PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCACAO — CURRICULO

Ana D’Arc Martins de Azevedo

DOUTORADO EM EDUCACAO - CURRICULO

Tensdes na construcao das identidades quilombolaspercepcéo de professores de

escolas do quilombo de Jambuacu — Moju (PA)

SAO PAULO
2011



PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM EDUCACAO — CURRICULO

Ana D’Arc Martins de Azevedo

DOUTORADO EM EDUCACAO - CURRICULO

TensOes na construcao das identidades quilombolaspercepcéo de professores de

escolas do quilombo de Jambuacu — Moju (PA)

Tese apresentada a Banca Examinadora da
Pontificia Universidade Catolica de Sé&o
Paulo, como exigéncia parcial para
obtencdo do titulo de Doutor em
Educacao-Curriculo sob a orientacdo do
Prof° Dr°. Alipio Marcio Dias Casali.

SAO PAULO
2011



Banca Examinadora

Prof° Dr° Alipio Casali (Orientador)

Prof2 Dr2 Branca Jurema Ponce (PUC-SP)

Prof2 Dr2 Maria Antonieta Antonacci (PUC-SP)

Prof® Dr° Saloméo Hage (UFPA)

Prof° Dr° Kabengelé Munanga (USP)



Autorizo, exclusivamente para fins académicos atifieos, a

reproducdo total ou parcial desta tese.



Um dos objetivos da formacéo de quilombos, na

atualidade, é a luta ou a resisténcia procurando a
manutencao da cultura. Essa perspectiva permite
por em relevo a importancia dos processos de
construcdo da identidade, considerando as
caracteristicas peculiares a cada grupo.

Maria Clareth Reis (2008, p. 02).
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Resumo

Esta pesquisa, de abordagem qualitativa e etnograéive como objetivo geral estudar
a identidade quilombola em Jambuacu — Moju (PA} eswas interfaces, a partir das
falas de 6 professores de 5 comunidades de Jamb@ag@studo utilizou-se dos
seguintes procedimentos metodoldgicos: levantambiftiiografico, entrevistas com
roteiro de perguntas abertas, observacdo direfatemmtizacdo e analise dos dados
coletados. Os dados e suas analises encontransseapitulos da tese, tratados com
aportes tedricos em torno do teteasdes na construcdo das identidades quilombolas.
Como pesquisadora, “mergulhei” em falas de 6 psofies que trabalham em 5 escolas
de 5 comunidades do Quilombo. Os conteudos dealsasfbram complementados com
entrevistas abertas realizadas com 11 moradoresaglamesmas 5 comunidades
(condicionadas a aceitabilidade dos sujeitos esdmbkdade de transportes em transitar
nas comunidades), escolhidos dentre sujeitos gquesamassem um perfil de
envolvimento e de compromisso representativo enbdagu. Além disso, foi captada a
percepcdo de 30 alunos de escolas do mesmo Quilsoiie a compreensdo da
identidade quilombola de Jambuacu. Os resultadospatuisa indicam que o
Quilombo de Jambuacgu vivencia em seu cotidianodesnsom grandes empresas que
ameacam seus espacos geograficos e sua identiEiadeonsequéncia, a identidade
quilombola desse Quilombo, mostrou-se precariaavar e problematica, enquanto
busca, como tarefa vigilante e continua, o autormeecimento de maneira coletiva (ja
sdo 14 comunidades tituladas, e uma comunidade cEstd a regularizacdo da
delimitacdo do seu espaco geografico em tramitacB@nte disso, este estudo,
conclusivamente, reconhece o processo de constagéadentidade quilombola de
Jambuacu — Moju (PA), a partir das falas de seofeggores, como sendo um processo
gue se faz como identidade de ideias e de projas do que de pertencimento, o que
permite realcar a importancia estratégica do auoie das praticas docentes de suas
escolas.

Palavras-chave: Identidades; Quilombos; Quilombolas Jambuacu-Moju/PA,;
Curriculo.



Abstract

The main objective of this research, based uponualitgtive and ethnographic
approach, was to study the “quilombola” identitiggilombolas” are inhabitants of the
“quilombos” — the hiding place of runaway slaves)Jambuacu, Para State, Brazil, and
its interfaces, based on statements of 6 teacherm 6 different communities in
Jambuacu. The following methodological proceduresewadoptedbibliographical
survey, interviews with “opened questions”, direoimment and systematization and
analysis of collected data. Data and its analysespose the chapters of the thesis,
treated, with theoretical subsidies under the théteasionsin the construction of
quilombolas identities As a researcher, | examined carefully the stat@s of 6
teachers who work in 5 schools of 5 communitieshef “quilombo”. The contents of
these statements had been complemented with ietesvcarried through with 11
inhabitants from these same 5 communities (subdhitte previous acceptance of
interviewees and availability of transportationttansit among the communities). The
interviewees were chosen amongst inhabitants whesepted a profile whose
characteristics should be involvement and reprasgity commitment in Jambuacu. In
addition, | carried through an interview with 3@id¢nts from the “quilombo” on their
understanding of the “quilombola” identity in Janalgu. The results of the research
indicate that the “Quilombo of Jambuacgu” daily esmpent tensions with big
companies which threaten its geographic area amdidiéntity. As a result, the
“quilombola” identity of this “Quilombo” revealedself as a precarious, changeable
and problematic one, while it searchs, as a coatiautask, self-recognition in a
collective way (in this area there are 14 freehollanmunities, and one community
has just initiated a process of regularization datimitation of its geographic area).
This study, as a conclusion, recognizes that tkatity under process of construction
in Jambuacu — Moju, Pard, is the identity of ideasl of project, much more than
identity of belonging, which allows to enhance ®&gécal importance of curriculum and
teacher practice in its schools.

Keywords: Identity;  Quilombos;  Quilombolas, Jambuag-Moju-Parg;
Curriculum.
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Introducao

A motivagdo para este estudo decorreu da minhetdragg como mestranda na
UEPA no periodo de 2005 a 2007, quando realizegesgjygsa intituladatnterfaces
entre identidade negra e projeto pedagogico em eswla publica de Ananindeua
(PA). Tratou-se de uma investigacdo sobre como a idelgid@gra se manifesta no
projeto pedagdgico da escola, como se desdobrageiqs e acdes educativas e como
se expressa entre atores sociais desse procesdacerma concepcado de diversidade
cultural presente em uma escola publica no mumiapiAnanindeua (PA).

Nesse contexto, tive a oportunidade de vivenciaasdexperiéncias em
Quilombos na Amazbénia. A primeira, por interméd® win convite advindo de uma
pesquisadora biomédica, cuja pesquisa, intitulattapdcto social das doencas
parasitarias e as terapias tradicionais dos quiddeside Arancud, rio Trombetas, Para”,
ela vinha desenvolvendo no Quilombo Arancud de @Bdixcalizado no municipio de
Oriximina-Para. Essa pesquisa envolvia varios gsainais da area de saude. Nessa
oportunidade, reuni-me com lideres do Quilombo,ila fle conversarmos sobre
tematicas da area de Educacao, como, por exengtle projetos pedagodgicos, por se
tratar de um documento que valida a participacacataunidade no processo de
construcdo e implementacdo desse documento. A dagudiz no Quilombo de
Abacatal/Ananindeua/Para, como possibilidade dizegaa pesquisa de mestrado na
Universidade do Estado do Pard em 2005. Essa érpericonsistiu em conhecer
lideres de Abacatal: a diretora da Unica escola lgamda nesse periodo, alunos,
moradores antigos, etc.

Primeiras impressoes

Assim, indagacdes eclodiram em decorréncia derdaitsobre este assunto, bem
como da minha entrada como participante nos grdpgesquisa da UEPA, na linha de
pesquisa Etnias e Identidades, e da UFPA, no Ni¢e&studos e Pesquisas sobre
Formac&o de Professores e Relagdes Etnico-Raciais.

Nesse contexto, relato a minha terceira experiéneste estudo, como
pesquisadora no Quilombo de Jambuacu, que seigast# priori, por algumas
informacdes que recebi da coordenadoraatopusda Universidade do Estado do Para
— UEPA, localizado em Moju, por ocasidao da minhaagio como docente nessa

Universidade. Essa coordenadora informou-me que EBPAUJ realizou acbes
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extensionistas nesse Quilombo, dentre as quaiaadest projeto do Governo Federal
“Alfabetizacdo Solidaria — Educagéo de Jovens eltddy realizado no ano de 2005,
em parceria com a Prefeitura de Moju.

De posse dessa informacdo, e ja participando doepso de selecao do
doutorado na PUC-SP, planejei, em acordo com a UERASEMED de Moju, uma
visita, no dia 19 de setembro de 2007, ao Quilode&dambuagu com alunos do curso
de Pedagogia (FOTO 1).

FOTO 1 — 19/09/2007
Os alunos do Curso de Pedagogia da UEPA/Moju

realizando visita na Comunidade de Conceig¢ao dmiieua, Quilombo de
Jambucu/PA.

Durante a viagem, utilizamos o 06nibus escolar,omd@ transporte também
usado pelos alunos que estudam em Moju. Saimdzhadalcidade de Moju em direcao
ao Quilombo que, por meio da Rodovia Quilombola TBO2) chegamos a
Comunidade Concei¢cdo do Mirindeua exatamente asel@bs dirigimos em lugares
centrais, como a escola, a capela, o igarapé pahaa comunidade (FOTO 3).
Conversamos com varios moradores que naquele morastgévam em frente de suas

casas.
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FOTO 2 - 15/09/2009
A rodovia Quilombola que vai do municipio de Moju
até a Comunidade Ribeira (Gltima comunidade dodgnbib de Jambuacu).

FOTO 3 - 19/09/2007
O igarapé principal da Comunidade Conceigéo dondaua.

Durante essa viagem, conheci uma das coordenadesgonsaveis pelas
escolas. Essa coordenadora me deu apoio incondigana a realizacdo deste estudo,
pois, mesmo estando eu no periodo de 18 mese® panamprimento dos créditos do
doutorado, mantinha contato com ela por teleforsgjad se mostrava sempre solicita e
atenciosa, nas conversas para lembrar que ainderagmssivel a ida a campo. Nesses
contatos, eu buscava seguranca e apoio para adeotfQuilombo, considerando que

ele vivenciava momentos conflitantes com a Com@aMALE, o que tornava mais
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dificil a entrada de pessoas que, a principio, éestnanhas” para eles.

A partir desses contatos positivos, pude perogberesses aspectos favoreceram
a minha entrada de fato no Quilombo, visto quediitreque uma pesquisa perpassa
pela relacdo de confianca que se estabelece canabda pesquisa. Nesse sentido,
destaco outros aspectos que me fizeram ser “ac@t&uilombo. Um deles é a minha
participagdo em uma das reunides com o Ministédibli€o para tratar de assuntos
sobre questdes politicas e financeiras com a Comg&MALE. Entre esses assuntos 0s
guais destaco a renovacao de contratos com os aresade Jambuacu, pois ja existe o
projeto para a construcdo de uma ferrovia que edsara o Quilombo para o transporte
de minérios. Essa aceitacao foi reforcada por umdae aconteceu nesse mesmo dia
guando ja estava agendada uma atividade escrit@wuea desenvolver com os 30
alunos na comunidade Concei¢cao do Mirindeua, espi® ndo havia mais 6nibus para
“passar” na comunidade S&o Bernardino, na qualreea reunido com o Ministério
Publico. Diante disso, fui convidada para fazer wex@inhada com os moradores que
iam para Conceicdo do Mirindeua; aceitei 0 conviensciente de que iriamos
caminhar bastante. Assim, me informaram que a rdigtdde onde estdvamos até
Conceicdo do Mirindeua era de aproximadamente 6 lkmciamos a caminhada.
Durante o percurso o calor era intenso (em torn@&eraus), pois eram 13h. Os
moradores que caminharam comigo eram 0 ex-presidéat coordenacdo das
associacdes de Jambuacu e sua noiva, além deatoidenadores de associacdes de
moradores (FOTO 4).

=

A

FOTO 4 - 27/11//2009
Os 4 moradores que realizaram a caminhada da Cdaden5&o Bernardino até a
Comunidade Conceicdo do Mirindeua.
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Nessa viagem tive oportunidade de obseirvémco uma das areas de tensao do
Quilombo, em que foram implantados os mineroduso€dmpanhia VALE; uma das
areas devastadas para a passagem do linhao déeagremaya Companhia VALE, que
segundo os moradores serve apenas para fornecgragn@ra esse grupo, considerando
gue o fornecimento de energia elétrica advém dgrBnea Luz para Todos, do Governo
Federal, e para cuja construcao foram derrubadardaais, madeiras de lei, etc.

Observei também rios de algumas comunidades casmmntes (FOTO 5).

FOTO 5 - 27/11//2009
A ponte que passa sobre o igarapé Traquateuadadalna Comunidade Nossa
Senhora das Gracas.

Durante a viagem tomévamos refrigerantes, parasaem sombras, e as
informacdes vinham nas falas desses moradoreseparpuecer cada vez mais o meu
estudo. Nesse entrelacamento comum de cansacn, €alontade de chegar ao nosso
destino era perceptivel a satisfacdo e demonstdg&onfianca que passava para eles.
Destaco que néo dei conta de cumprir os 6 km, @efuilarona com um motoqueiro que
ali passava. Como caminhamos 4 km, ainda faltara e 2 km. Esse motoqueiro fez
trés viagens para levar todos até a Conceicdo daddiia. E assim realizei a atividade
escrita com os 30 alunos. Ressalto que essa foidas&xperiéncias que consolidou a

minha presencga, enquanto parceira diante dasrat@ailombo.
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Outro fato se deu num dia em que perdi o horddobdibus para ir ao
Quilombo, e me deparei nhuma situacao dificil, goiba que chegar 14 para realizar
entrevistas ja agendadas. Entdo, busquei articalara UEPA um transporte para me
levar a esse local. No momento em que me enconti@esquina da rua que da acesso
a estrada do Quilombo de Jambuagu, veio em minleg&di M1, um jovem lider da
Comunidade, que, percebendo a minha preocupagéiob&in ouvindo que eu falava ao
celular com a UEPA, se identificou como coordenadwruma das comunidades do
Quilombo. Naquele momento fiquei aliviada e contim@ com a aproximacao do M1,
gue, a partir desse acontecimento, tornou-se tanapmio e referéncia para adentrar
cada vez mais nos contextos historicos e socicaidtude Jambuacgu. Nesse dia
consegui 0 transporte para chegar ao Quilombo, M1p me acompanhou, ja que
também se encontrava sem transporte.

Nesse contexto, destaco também uma das viagerfiz qpega a realizacdo desta
pesquisa, 0 qual consistiu na minha saida de Betedia 22 de novembro de 2009 para
0 barco (FOTO 6) as 9h, numa viagem de 40 minutos.

| Vi

w! l'll "

FOTO 6 — 22/11/2009
O transporte fluvial que sai de Belém para o pdeiwominado Arapari localizado as
margens do Rio Arapari.

Essa viagem merece destaque pelas paisagens siaumirevela durante o

percurso, quando o barco “passeia” de modo tramaab aguas da Baia do Guajard,



18

localizada as margens da cidade de Belém do Pa@BdF), passando por varias ilhas

gue abrigam muitos passaros e animais.

FOTO 7 - 22/11/2009
A vista panoramica da Baia do Guajara localizadaagens de Belém.

Assim, o barco adentra em um outro rio, chamadoARapari (FOTO 8), a fim

de se aproximar do Porto que recebe o mesmo nome (eOTO 9).

FOTO 8 — 22/11/2009

A vista panoramica do rio Arapari. Esse rio é audissl para a chegada do barco que
sai de Belém para interligar com o 6nibus que w&h @ municipio de Moju.
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FOTO 9 — 22/11/2009
A vista do Porto Arapari em que chega o barco quede Belém.
No porto, espera-se o 6nibus que integra com mlwpre sai de Belém.

Esse local (FOTO 10) torna-se ponto de distribugi@gassageiros que, saindo
de Belém, ao chegarem nesse Porto, se “separam”alp@xistem varios dnibus com
destinos diferentes, inclusive eu me dirijo ao Gajbcomo os demais passageiros, a
cidade de Moju (FOTO 11) para uma viagem que durgoeno de 1 hora.

FOTO 10 — 22/11/2009
O Porto Arapari em que espero o 6nibus para o rfpioide Moju. Nesse porto, 0s
passageiros sao distribuidos nos 6nibus que saebéta para 0s municipios de

Abaetetuba, Barcarena, Igarapé Miri, Cameta, etc.
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FOTO 11 - 22/11/2009
O 6nibus em que viajo do Porto Arapari a cidad®dp.

Nessa viagem, observo muitas casas de madeiregsig@vangélicas, moradores
as margens das estradas, a fim de se dirigiremeteadia para municipios de Moju, de
Barcarena, de Abaetetuba, de Igarapé-Miri, etc., lensca de seus salarios,
aposentadorias, compras.

Finalmente, entro no dnibus para o Quilombo (FOR®pas 12h em direcéo a
uma das comunidades tituladas do Quilombo, pos gstquisa me fez transitar entre

elas.

FOTO 12 - 22/11/2009
O 6nibus escolar que transporta os alunos da Cidiadiéoju ao Quilombo de
Jambuacu e vice-versa.
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A viagem para esse Quilombo apresenta dois cendatosais: quando é verao a
estrada esta tomada por poeira; e quando é inestdotomada por lamas e pogas de
agua. Ja existe intencdo de se articularem pavandaiar na prefeitura de Moju, o
asfalto da estrada. Despertam-me a atencédo osalsvambientes formados por ramais
e igarapés, cheios de contrastes que encontro wigggan, como a presenca de uma
madeireira com seus portdes seguros e de constalgiotalvez impedindo olhares
CUriosos e preocupantes sobre 0s impactos amlsenutaivem causando; uma carvoaria
que, segundo os moradores, provoca uma nuvem decéjracasionando ardéncia nos
olhos, alergias, tosses, etc., nos que transitaestnada; fazendas com gados e campos
a se perderem de vista por conta do desmatameatfizguam para a pecuaria. Depois
de 20 minutos de viagem, entro no Quilombo, e adiunidade que vejo é a
comunidade Santa Luzia do Bom Prazer do Poacé,seantio chamado Poacé, com
sua escola, com sua pequena capela e com seusonestaf a viagem continua,
sempre se destacando nessas comunidades a présanpa escola, de uma capela, de
um centro comunitario, etc.

As 13h, chego a Comunidade Conceicdo do Mirindaaade vai se concentrar
a maioria da coleta dos dados deste estudo, e aldbgsco cumprir 0 meu plano de
acao para aquele dia.

Como existem dois tipos de transportes de acessQudombo de Jambuacu
(escolar, que é gratuito, e tarifado, de acessodast os moradores do Quilombo),
ressalto que se da um movimento constante em girtlad cumprimento de horario
rigoroso, considerando a distancia que separa lo@ioo da cidade de Moju.

O O6nibus escolar e o tarifado obedecem a horaride® especificos para o
percurso Quilombo/Moju e vice-versa, sendo que rabug tarifados estdo a servi¢co
para varias comunidades. Como geralmente sao wistammas das outras, torna-se
inviavel a oferta de um s6 6nibus para atenderwm@bo.

No 6nibus tarifado o movimento é intenso, visto @le se torna o meio de
transporte para o0s moradores, maes gravidas, id@saa receberem suas
aposentadorias, para ida a hospitais e comprargagalimenticios. Esses moradores
transportam canos de PVC, ferros para construgdeslas de supermercados, picolés,
balas, etc., bem como também viajam funcionérissedaolas, pesquisadores (como no
caso eu), professores que ndo moram no Quiloml® ppssam a semana e voltam no

onibus escolar que sai de Jambuacu as 17h.
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O 6nibus escolar, que é gratuito, também obedelterarios determinados. E
contratado pela Prefeitura de Moju para transpatandantes e professores que se
deslocam Moju/Quilombo e vice-versa. Circula petwdnio da manha e da tarde. No
horario da manha, esse 6nibus sai do Quilombo uEcU as 5h para levar alunos
gue estudam em Moju, retornando para o QuilombiRhse as 17h retorna para Moju
para levar alunos que estudam a noite nessa cithese horario também viajam
professores que ndo moram no Quilombo e que depeddsse 6nibus para voltar para
suas casas na cidade de Moju, inclusive eu, quaasnuezes fiquei preocupada nesse
horario, por ndo saber se o 6nibus iria “apare@&@TO 13), pois, caso hdo aparecesse,
era motivo de preocupacao para articular o permait®uilombo.

FOTO 13 —20/11/2009
O Onibus escolar (gratuito) surgindo na Comuniddoesa Senhora das Gracas
trazendo os alunos para estudarem & noite na cittaloju. Esse 6nibus sai da
Comunidade Conceicdo do Mirindeua.

Enquanto eu esperava, ficava numa pequena merdE&TO 14) junto com

alunos, professores e alguns moradores que vaoapamade de Moju. Observo o
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semblante das pessoas que se utilizam desse dribhusrario: estdo tdo cansadas que
chegam a dormir nesse tempo de 1 hora até a chegaddade, mas também mostra-se

um clima de euforia por parte de alguns alunos.

FOTO 14 — 15/09/2009
A mercearia situada na Comunidade Concei¢cdo doitia e que é ponto de 6nibus
para os moradores dessa comunidade.

Os alunos ficam geralmente em duplas, ou em grapespera desse transporte
nos ramais do Quilombo de Jambuacu, o que podeirsarforma mais segura de
retornarem a noite para suas casas, pois, apesaxisie luz elétrica em Jambuacu,
alguns pontos da estrada n&o tém iluminacdo pulficanteressante perceber que,
guando o 6nibus passa em algumas Comunidades,rasones sao imbuidos a sairem
de suas casas e acompanharem com olhares e grildsn@s se aproximarem desses

Onibus. Esse movimento é rotina no local.
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E evidente que quase todos dependem desse tipangedrte, visto que quando
acontecem incidentes, como o Onibus quebrar, ri@sshbordarem, pontes se
danificarem (FOTO 15), moradores nao se deslocam @aidade, a ndo ser quando

dispdem de motos ou de conducao propria.

it

5 i ol AT Sra Uy
FOTO 15 — 22/12/2009
A ponte localizada na Comunidade Poacé (rio Papeglla acesso a cidade de Moju.

Nesse sentido, destaco que minha atencdo avangoma& um rumo de
importancia fundamental ao prosseguimento do estadmo pesquisadora, nesse
Quilombo sobre o temeensbes na construcéo das identidades quilombaojaando
nessas viagens surgiam varios encaminhamentos cpaweno da minha pesquisa:
existéncia de parteiras no Quilombo, benzedoresadooes antigos, igrejas catdlicas e
evangélicas, histéria de origem do Quilombo, riagagapés, etc.

Aspectos historicos, sociais, religiosos, politicesculturais de Jambuagu

Nesse clima de envolvimentos e de descobertassuaiga, destaco o Quilombo
de Jambuacu com suas comunidades, bem como asubidantes de referéncia para a

realizacdo da pesquisa (MAPAL).
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Localizagao das comunidades no Quilombo de Jambuacgu
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Este Quilombo esta localizado na Regido Amazoricajorte do Para, cujo rio
principal é o Rio Jambuacu (FOTO 16), que com a#luentes, tornou-se o caminho de
fuga de escravos.

Yy

FOTO 16 - 29/09/2009
O Rio Jambuagu (rio principal) na Comunidade Sao&eino.

\;

Esse Quilombo dista 15 km do municipio de Mpjonde nesse municipio “se
estabeleceram o0s maiores engenhos, as maioresddazagricolas [...], numerosa
escravaria negra” (SALLES, 2004, p. 159).

1 O termo Moju é de origem indigena na lingua Tug@ gignificario das cobrasAtrelado no contexto
histérico e econdmico amazo6nico por meio da pressigpificativa de fazendeiros, comerciantes, padre

e senhores de engenho vindos de Portugal e dooceualtrdo Brasil no século XVIII para a Amazdnia,
com intuito de explorar os recursos humanos e aiatala regido, como a méo de obra escrava negra e
indigena, assim como as drogas do sertdo e a agfimde madeiras (BELEM, 2006).
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Ha& uma histéria, segundo a qual, naquele tempceega@am 3 escravas que
trouxeram na bagagem apenas alguns molambos emagam de Nossa Senhora. Elas
fugiram do outro lado do rio, vieram pela mata e Quilombo de Jambuacu se
instalaram trabalhando no corte do arroz. Contalmente com uma populacdo de
3.500 pessoas (DADO EXTRAIDO DO JORNAL O DIARIO D®ARA -
27/10/2009), cerca de 850 familias e residéncias.

M2 diz que Jambuacu tem uma extensao de 70 kmnéia leta, contudo,

[...] se ndo fossem as perdas de terras das Coradesl
localizadas em S&o Bernardino, em Nossa Senhor&dass,
em Santa Luzia do Traquateua, em Santa Maria dguageua,
em S&o Sebastido do km 40 do Traquateua, por cdata
passagem da linha de transmissao e das 3 tubulae8eguais,
duas delas sdo da Companhia VALE, Jambuagu seriéo mu
maior (M2).

De acordo ainda com M2eth Jambuacu os escravos fugiam das fazendas e de
engenhos e se refugiavam no Quilombo, nas matgsgedez originar as vilas. Minha
avo, falecida ha 3 anos, trabalhou na casa de sesthde engenho™Esse morador se
reconhece como quilombola, principalmente a pdeium trabalho realizado pela CPT,
a qual ofereceu formagbes sobre a cultura quilombel’ando-os a lutarem pelo seu
reconhecimento oficial, por meio da autodefinicéo.

Conforme M3, outro morador,

[...] se trabalha com muita dificuldade até porgoe apoios
tanto governamentais do Estado como do Municipm redito

poucos, quando temos esse apoio, vem por terceisesdesvia,
logo, é dificil morar em Jambuacu. A area geog@fcgrande,
sdo distantes umas das outras, o0 que torna diff@la

locomovermos, e sem apoio torna-se pior (M3).

Diante desse depoimento, verifiquei por ocasido idas ao Quilombo, a
deficiéncia de acesso e de locomocgéo em realigamels visitas a escolas de Jambuacu
(este estudo focou a pesquisa em 5 comunidadesrdbudcgu), pois o transporte
tarifado e escolar que transita em horarios progdas, mostra-se exiguo para atender
as necessidades do cotidiano para os moradores @edsmbo, como, por exemplo:
realizarem visitas em outras comunidades, partieipa de eventos sociais,

locomoverem doentes com sintomas graves que requesndimento de urgéncia, etc.

Esse morador depde ainda que o termo “Jambuaguénade
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[...] uma linguagem indigena que admitia a exisiérde uma
fruta amazonica chamada jambo, que tinha por agar. conta
disso, eles batizaram o igarapé que circunda o ajoido
chamado de rio Jambuagu (M3).

Essa expressdo esta associada ao tegupaggo muito grande, cujo termo
significa em lingua tupi, o pospositivo “acu” quignifica “grande”, conforme M3
continua relatando:

[...] a expressdo Jambuacu surgiu quando 2 pesspas
vigjavam de barco para vender mercadorias, pararam um
sitio abandonado onde havia algumas arvores fafedentre
as quais uma arvore de jambo. Como eles ndo commea
fruta que apanharam dessa arvore, prepararam uno,fow
qual colocaram o jambo em uma panela e |4 a esgaeteO
fruto queimou, assou e uma dessas pessoas, gritmmpadre
o jambo “acu”(M3).

O Quilombo de Jambuacu também intencionou se rtamanicipio, como

percebemos no depoimento do morador M3:

Jambuacu é, a principio, do municipio de Moju, paria uma
Comunidade destacada no periodo da emancipagdo do
municipio de Moju, por ter uma Comunidade na foe qua
Comunidade de S&o Manoel, enquanto ponto estratéggc
exploracdo das drogas do sertdo, da borracha. Assio
Manoel seria a sede de Moju por apresentar grandes
fazendeiros e comerciantes da borracha e dos posdque
vinham de Jambuacu, e que nessa época existiam as
Irmandades, onde o0 pessoal morava e trabalhava.s&es
Comunidade tudo comecgou a evoluir, a crescer, existia um
barracdo, um comércio, um porto para guardar osegés do
pessoal no tempo de inverno pra ndo pegar chuvalagar a
embarcacdo pra colocar e levar para Belém. Assim, dia
houve intencdo da Comunidade de Sao Manoel tornar
municipio quando também tinha um cartorio. Ness¢ide foi
crescendo e mudou a realidade das ComunidadesoEB&o
Manoel estava bem evoluido e tinha aqui a area @onb
Espirito Santo que € Moju, contudo, ela ndo eradgoluida
qguanto a area de S&o Manoel de Jambuacu. Ressadt® gio
Jambuacu tem sua foz préxima a Belém, logo se varna
favoravel para o escoamento de produtos vendamss. (

O Quilombo de Jambuacu tem atualmente 14 comuesdatituladas,

denominadas Santa Maria do Traquateua, Conceicadlidiodeua, Jacundai, Santo
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Cristo, Ribeira, Sdo Manoel (Comunidade mais apti§anta Maria do Mirindeua, Vila
Nova, Centro Ouro, Sao Bernardino, Nossa Senhosa Glacas, Santa Luzia do
Traquateua, Santana, Sao Sebastido e uma comugjdad® encontra em processo de
titulacdo, chamada Santa Luzia do Bom Prazer do&oa

O acesso ao Quilombo esté sinalizado por paisagensetratam um cenario de
matas, ramais, igarapés e pela rodovia princip@ gucunda todo o Quilombo,
chamada de Rodovia Quilombola, a qual da acessmmsinidades, bem como as
localidades de cultivo de rocas para fabricacddadaeha, o que, em ultima analise,

resulta em fonte de renda para a maioria das fsrdikssas Comunidades.

7z

Esse Quilombo, com essas Comunidades, € constipddaescolas, igrejas,
casas de madeira e alvenaria com estilos simmksomes publicos (FOTO 17), luz
elétrica, igarapés. O termo “igarapés” significan“estreito canal natural entre duas
ilhas, ou entre uma ilha e a terra firme” (BUENOQQ, p. 418).

FOTO 17 — 15/09/2009
O telefone publico localizado na Comunidade Cordtedo Mirindeua.

Assim, é importante destacar que o0 acesso ao Quilsse d& por meio de
ramais: Bom Futuro, Santa Luzia do Bom Prazer dac®oPrimavera, Juquiri, Centro
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Ouro, Santana, etc.; de igarapés: Poacé (FOTOIldihga, Mirindeua, Tracuateua,

Itabocal, etc., e de rios, como o Rio Ub4a e o Rimlluacu que é o rio principal do
quilombo.

FOTO 18 - 30/04/2010
O rio Poacé localizado na Comunidade Santa Luzidado Prazer do Poacé.

O Quilombo contém comércios que abastecem a calad@i com alguns
géneros alimenticios de primeira necessidade. Nas#exto, chamou-me a atencao,
logo de inicio, um local comercial, por ocasido ks a Comunidade Concei¢cdo do
Mirindeua. Mais tarde, ja realizando a pesquisaodenei-o de “O canto sabe das
coisas” (FOTO 19), visto que se localiza estragagiente nessa Comunidade.
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FOTO 19 - 15/09/2009

A mercearia que denominei “o canto sabe das coikasllizada na
Comunidade Concei¢éo do Mirindeua.

Assim, quando tinha necessidade de obter inforesagdbre o Quilombo, ia a
esse “canto” e |4 encontrava moradores antigosarndm refrigerante, comprando
géneros alimenticios que se vendem nesse locamAsssse clima, conversava sobre
assuntos do cotidiano, como noticias, novidadesyreeio de futebol quilombola, por
exemplo, que é um acontecimento social e recreaializado no Quilombo de
Jambuacu.

O Quilombo ainda tem agua proveniente de pocosianes e também sistema
de encanamento advindo de caixas d’agua, bufalosfios para transporte de produtos
utilizados para o cultivo da farinha, e apreseisi@isa de transporte coletivo (tarifado)
e escolar (gratuito para alunos que estudam naleide Moju), o qual obedece a
horarios alternados de acesso a comunidade. Asa$orde convivéncia nessas
comunidades séo caracterizadas por elementos eepaBgos, como a escola e o centro

comunitario.
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As parteiras estdo presentes também no Quilomhbyyaeto acdo relevante,
mesmo que de maneira “timida”. As mulheres, nagsshale socorro imediato, no
Quilombo de Jambuacu, recorrem a elas.

Segundo a M4, parteira de 80 anos, com 14 filhias,"d Secretaria de Saude
nunca se preocupou em oferecer formacao e apoia parparteiras do Quilombo de
Jambuacgu”. Atualmente s&o poucas as parteiras existentesurion@po, normalmente
senhoras de idade avancada. Muitas delas se pesoaugm o futuro dessa funcéo em
Jambuacu.

Geralmente as parteiras fazem usos das rezas,deeguentrevistada M4, para
aproximar“os espiritos das florestas™O parto acontece envolto por rituais, no qual se
pegam folhas para se fazer banho e fomento nayaata gravida para a hora do parto.
E a entrevista com M4 continua, ressaltando quandm o parto se aproxima, algumas
mulheres ficam proximas da casa de uma parteira wez que no Quilombo as
dificuldades de acesso sdo muitas para o deslotamna cidade de Moju.

M4 diz que mesmo quando algumas mulheres vao peidade de Moju terem
seus filhos, elas ndo perdem oportunidades de gorstita’ com as parteiras locais

para alguma reza. Vejamos o que diz ainda M4 smbparteiras de Jambuacu:

Considero que, fazemos com muito amor 0s part@aneos
atendimentos a mulheres que nos procuram, a firabderem
orientacdes sobre seus partos. Salvamos vidas reade dor
do nosso povo quilombola (M4).

No Quilombo antigo, essa funcéo era exercida coeméacia, pois se tornava
inviavel para as mées terem seus filhos na cidad®aju, porque o acesso a essa
cidade era apenas de barco e/ou a pé. Nesse semidQuilombo de Jambuacu, a
parteira ainda se mostra necessaria, embora dermdfmida”’. Poucas ainda exercem
essa funcao, quando procuradas, pois atualmenteoaiandas mulheres ja vai a cidade
de Moju para terem seus filhos.

Desse modo, as parteiras, mesmo que de maneipgeime, com seus saberes e
praticas se firmam no Quilombo de Jambuacu, porongei suas rezas, de chas
prescritos, a partir de suas crencas, sobre mualtegre requerem nas horas do parto
toda a atencdo e ajuda dessas parteiras, muitas,\@ssumindo “a funcdo de médicas,
psicologas e maes constantemente acionadas paas @oonselhar e confortar”
(PINTO, 2010, p. 110).
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Assim, destaco algumas informagOes sobre o trabalessas mulheres,
considerando a entrevista que realizei com M4 g issalta:

[...] a vida no Quilombo de Jambuacgu era dificis pessoas
eram muito pobres, a casa era coberta com folhaude
palmeira nativa da Amazonia denominada de bacaba, o
assoalho era de aterro. Quando era chamada, atemdesmo
gue chovesse, ventasse, fosse dia, fosse noitetrdaiho é
importante, pois existem técnicas especificas garéazer um
parto, buscava sempre saber como é que esta o matando
bebé, chegando até mesmo a dar remédios caseirasapade
tomar. Esses remédios eram feitos da raiz da clacérda
folha do quiabo, misturadas com o cominho, e catasza do
birib4, acompanhando vem o ovo batido. Nesse aspectrre

a forca para a mulher parir, e Deus abencoa. Essmédio
fazia com que a mae tinha forgca para a criangca pasc
rapidamente, para néo passar da hora (M4).

M4 alega que, atualmente ndo vem mais realizandogaois ja se sente sem

forcas suficientes:

[...] ndo aceitava ajudante nos partos que realeapois esse
processo consistia de eu fechar o quarto, fazer asmgécie de
“oracao” a Nossa Senhora de Monte Serrat, escrimnpapel,
a qual, quando a mulher estava com dor para ganfewém,
era colocada no seu peito e depois no pescoco @ (hé4).

Ela destaca que realizou um parto dificil por dbasia festa do padroeiro:

Quando fui chamada para realizar esse parto, jailnayma
senhora no local realizando o parto; no entantoaepgssoa
puxava a barriga da mée a qual dizia que o seuofitiéio
estava direito, pois a crianga estava um pé parnatrdee outro
para fora da barriga da mae. Entdo, usei de mutecd e
coragem. Assim, nasceu uma crian¢a saudavel (M4).

A M4 alega que esse parto dificil deu-se por que:

[...] @ mde ndo procurou para realizar uma espéde “pré-
natal caseiro”, que consiste em puxar a barriga mae por
varias sessdes de defumacdo e de fomentacdo carbath
miudo, utilizando azeite de andiroba e banha déngal (M4).
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E presente também o posto de satde (FOTO 20),ajusmfa conquista dos
moradores, por meio de lutas e acordos firmadosagmipo VALE, em parceria com

0 Estado e o municipio de Moju.

EFETRME (/) Tl

i
d

FOTO 20 - 20/11/2009
O Posto de Saude (construido pela VALE) localizz@&€omunidade Nossa Senhora
das Gracas.

E perceptivel, porém, na fala dos entrevistados, @yosto apresenta alguns
problemas, como a sua localizacdo que néo é egtatéato que dificulta o acesso para

alguns moradores, além de os médicos do posto e sstuarem em horarios que
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muitas vezes ndo correspondem aos horarios doslares pois pela parte da manha
estdo todos na roca. Também os moradores ressaltaacessidade de atendimento

preventivo quanto as doencas. Segundo o depoirderntwrador M6, o seu desejo

[...] € que o posto funcionasse mesmo em tempa@raife
tivesse enfermeira, pronto socorro para pequenargémeia
ou até grande emergéncia, porque para n0s um ameuito
sério, que ndés trabalhamos com a terra, e o rise@mddentes
geralmente ocorre, e sem assisténcia imediata pumerer
uma infecgdo. Assim, precishvamos que tivessensgioofais
sempre de plantdo para socorrer as pessoas. Pangixe ja
aconteceram acidentes e que nao dispunhamos deriamhate
para fazer curativo (M6).

Segundo alguns moradores havia em Jambuacu umaiébormedicinal da
terra que funcionava na Comunidade de Santo Cpstegm, Jambuacu vem lutando
para conseguir mais Postos de Saude da Familimpdkos padrbes do que se encontra
proximo a Casa Familiar Rural, porém com mas cdedicde funcionamento, de
meédicos, de dentistas, de senhas para os moraderesn atendidos, de uma
ambulancia, etc.

Nesse contexto ainda, 0s agentes comunitarios wdeSduam em varios postos
de saude no Quilombo de Jambuacu. Contudo, M10‘algumas doencas precisam
da medicina, de exames especificos e isso ndo @mostento, mesmo tendo o posto
de saude no Quilombo, entdo a nossa saude se poecaria’.

Esses depoimentos permitem-me destacar o Documsititidlado “Politica
Nacional de Saude Integral da Populacdo Negra’dtado em Brasilia no ano de 2007
pela Secretaria de Gestéo Estratégica e Part#BGEP), com assessoria do Comité
Técnico de Saude da Populacdo Negra (CTSPN), cabendssa secretaria a
responsabilidade pela articulacdo para sua aprovagdonselho Nacional de Saude
(CNS), delineia e assegura uma politica nacionaladele integral da populacéo negra,
por meio de principios, objetivos, diretrizes, &sigias e responsabilidades de gestao,
em prol da melhoria das condicdes de saude deggeesto da populacdo. Esse
Documento inclui, dentre outras acoes:

[...] acBes de cuidado, atengdo, promogéo a sajuevencédo de doencas,
bem como de gestdo participativa, participacdo lpopal controle social,
producdo de conhecimento, formagdo e educacdo pemea para

trabalhadores de salde, visando a promocdo daaeigliedm saude da
populacdo negra. (BRASILIA, 2007, p. 13).
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Esta Politica envolve ainda acdes e programas\adgsdis secretarias e 0rgaos
vinculados ao Ministério da Saude (MS). Trata-setgmto,

[..] de uma politica transversal, com formulac@®stdo e operacdo
compartilhadas entre as trés esferas de goverjioneecampo restrito da
saude, de acordo com os principios e diretrizesSd&, seja em areas
correlatas. Seu proposito é garantir maior graeglédade no que tange a
efetivagdo do direito humano a saude, em seus taspee promocao,

prevencdo, atengdo, tratamento e recuperacdo dacaipee agravos

transmissiveis e ndo-transmissiveis, incluindo keguge maior prevaléncia
nesse segmento populaciondidem 2007, p. 13-4).

Assim, essas politicas de salde sao retratadasi@etdmento de M6 quéno
Quilombo, as mesmas nao vém sendo cumprindo antonf@is muitas vezes 0 posto
de saude serve como moradia de morcego”.

Diante disso, os moradores agradecem a Deus pist&reia, no Quilombo de
Jambuacu, de pajés, de benzedeiras, quando fazemeuplantas medicinais, como
erva cidreira, catinga-de-mulata, enfim, ervas degiros socorros que se encontram

nos quintais das casas. M6 comenta:

Basta uma benzida de nossos pajés e curandeironagsas
criangas ficam boas. Assim, o que seria do nossitoiQbo

sem essas pessoaFdis para nos sao melhores que muito
médicos. Cito ainda as parteiras para fazer paréms nosso
Quilombo de senhoras que nao conseguiriam cheg&mngpo

de parir na cidade Moju com ajuda de médicos enpites.
Porém, reconhecemos que precisamos da medicinag poi
existem casos mais complexos que a nossa mediasera

nao da conta de curar. Mas, cadé as condicoes? dos
problemas que temos é a nossa agua, que € de péssim
qualidade, tudo por conta das empresas MARBOGE@IEV
gue poluem nossos rios com dejetos quimicos. Askante
disso, temos criancas, idosos e adultos doentes \@mito,
diarréia, e que nossos agentes comunitarios deesadd dao
conta de atender todos esses casos, devidos o M@aman
geografico de Jambuacu, porque ndo dispdem de nuEos
transporte para locomocdo. Também nao temos fossas
biolégicas e tratamento de lixo (M6)

Assim, a pajelanca que se mostra acanhada, sunge albernativa de grande
utilidade para moradores que procuram esse camiNbo.entanto, as vezes sao
discriminados por pessoas que nao mais acreditdms. Mdesse sentido, a pajelanca

tem, dentre outras funcdes, indicarem remeédiosroaspara doencas, para tomar um
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banho curativo com raizes da terra. Esses pajéesgeitados, pois tém o dom de fazer

previsdes e curas, conforme retrata 0 depoimenkdde

[...] eu sei de um caso de uma pessoa que foi pamgédico,
porém, veio de Belém desenganada, e 0 pajé cunmmupewiri,
uma espécie de raiz da terra, pois 0 seu diagno&iia anemia
(M5).

Existem também pajés chamados “pajé de pena e @iamgge atuam em
terreiros de umbanda, onde, segundo alguns depmisefazem uma espécie de
tratamento para obter curas fisicas e espiriti@imales, conforme retrata o depoimento
de M6:

Meu neto tinha uma doenca e foi curado por um odeao
aqui de Jambuacu, por meio de sessdes em que levapas
do meu neto para benzer. Nesse sentido, foi revetpe o
menino é um pajé de nascenc¢a e ndo tem quem $eedesn,
s6 Deus. E ele vai ser um bom meédium para reveleurar
doencas, etc., desses que diz que é pedra, e & (\6).

Existe ainda o candomblé e a umbanda que realgsbee de atendimentos
espirituais“visando alcancar curas para males e doencas d@oporientacdes para
situagbes amorosas, etc.” (M6).

Desse modo, os moradores relatam também que néie eedntro espirita no
Quilombo, e que, igrejas catodlicas e evangélicagaah que os conhecimentos e rituais
advindos dos pajés, do candomblé que ali existericsdisas do diabo”. Vejamos o que

diz sobre isso, M6:

[...] existe um pajé, em Jambuagu, que precisouugnlq
autorizacdo da delegacia da cidade de Moju pardizea suas
atividades. Tal atitude se justifica para evitarpressao e
impedimento por parte das igrejas catdlicas e eedings
(M6).

Nesse aspecto, sdo presentes, mesmo que de man@ps, as igrejas
evangélicas, bem como as igrejas catdlicas (FOT(DS22), pois € perceptivel a
presenca em cada comunidade uma pequena igrejangseu interior retrata bem a

devocédo que os moradores tém pelos santos da igitéjéca (FOTO 23).



38

FOTO 21 - 30/04/2010
A capela da Comunidade Poacé.

FOTO 22 — 19/09/2007
A capela da Comunidade Conceicdo do Mirindeua.
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FOTO 23 — 19/09/2007
Os santos da igreja da Comunidade Conceicéo dodéua.

Na comunidade onde concentrei grande parte daanpahlquisa (Concei¢cédo do
Mirindeua), a padroeira € Nossa Senhora da Cormeicda festa maior ocorre no més
de dezembiro.

Ressalto um batizado de 12 criancas do qual peetonidade de observar todo
o ritual que se seguiu. O que me chamou atencé&wm domportamento da comunidade
diante dessa “festa religiosa” tdo importante, dirpde alguns aspectos observados,
entre os quais destaco: a chegada do padre condanoman fogos de artificios
avisando para a comunidade que o batizado ia comegae naguele momento estava
presente uma pessoa importante para eles; a ‘“@ufestampada nos rostos dos
moradores; as tarefas domésticas deixadas parasgdegomercearias fecharam suas
portas, e uma delas, que estava tocando musicasvelume alto, fez siléncio em
respeito ao batizado; as maes e os pais chegavanag@riangas na pequena capela,
vestidas com as melhores roupas e sapatos (FOTQo24noradores com fungdes
representativas da Comunidade também estavam tasgenPresidente da Associacao
da Comunidade, o Coordenador da Comunidade, o fle@smuala Associacao, etc.); as
criangas que ndo iam se batizar também se fizerssemes de maneira bem

participativa quando cantavam em voz alta as msisedagiosas.
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FOTO 24 — 15/09/2009
Uma crianga no batizado na Comunidade Conceicadidiodeua.
(foto autorizada pela mée)

No Quilombo de Jambuacu antigo deu-se énfase arooés de pequenas
igrejas, onde aconteciam as novenas oferecidas dalailias devotas de uma
determinada santa, de um determinado santo. Easaitiak, geralmente com uma
situacao melhor dentro das Comunidades, mandavamashe pagavam um padre para
rezar missa. Nesse dia aconteciam batizados e eagzsn

Nesse cenario, ressalto que, além de todos osepmabl que o quilombo
enfrenta, tensdes e dificuldades tém com a CompaviALE desde o ano de 2004,
iniciado com o Projeto Bauxita localizado no mupiigide Paragominas, destinado ao
transporte de caulim, de Paragominas até Barcaoewl®, estd situado o complexo da
Albras. Para o beneficiamento deste minério (balxitna das etapas do processo foi
leva-lo através de trés minerodutos (ja implantados Jambuacgu), bem como a
implantacdo de uma linha de transmisséo de enelgiaca (FOTO 25), a fim de dar

suporte e abastecer a mina de bauxita.
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FOTO 25 —22/12/2009
O linh&o situado na Comunidade Sao Bernardino rqunsmite energia exclusivamente
para a Companhia VALE, pois segundo os moradoeeeayia que o Quilombo de
Jambucu possui é fornecida pelo programa do Govegderal Luz para Todos.

Nesse sentido, essa linha de transmissao naostdoecitada pela Companhia

VALE quando negociou o Projeto. Vejamos o que M& &mbre esse conflito e que, a

partir desse relato, mostra-se evidente que teriades parte da identidade quilombola

desse Quilombo.

O conflito surgiu quando essa empresa comecgou zetraeus
projetos para dentro das terras, do Quilombo. Ogngiros
projetos que passaram aqui, foi através de invapama a
implantagdo da primeira tubulagdo; ndao comunicarajue
iriam passar dentro das areas, passaram sem dawueseq
satisfagdo a cada proprietario e ndo ressarciramnnguéem,
entdo desmataram o que tinham de desmatar, bacabaizal,
castanheiras, madeira de lei, etc. Depois veiogusedo projeto
da mesma companhia, aconteceu tudo de novo o qetrei,
alegando que era um trabalho, um projeto feito a#® do
Governo Federal e que ninguém podia impedir pasta.
terceiro Projeto, comecei a me mobilizar e na segun
tubulacédo eles ainda deram uma quantia em dinhpam as
familias, cem reais, seiscentos reais. Na terceiraulacdo,
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percebemos que isso ndo estava certo, assim, moalgumas
pessoas da area juridica para que pudessem oferageorte
técnico sobre os nossos direitos diante desse itmnflois a
Companhia VALE alegava que havia reparado os danos
causados, justificando em documento que a area wtmi@bo,
seria uma area de serviddo, que eles tratavam raque
momento, e diziam que éramos posseiros, € que o&darpos
fazer nada, porque as terras nao eram nossas. Kiage, nem
todos tinham titulagdo. Nesse sentido, houve ingpact
diretamente nos igarapés, pois havia maquinas pmathavam
dia e noite tirando o sossego dos moradores. Tigeonoe
pensar em estratégias para chamar atengdo. Assim,
imobilizamos o servico, a fim de atender nossagnéicacoes,
por meio de agles, entre as quais destaco: fizemos
funcionario da Companhia Vale como refém na Conaded
Nossa Senhora das Gragas; derrubamos uma ponteagame

de energia que ficou sem funcionar por trés me&ssim, um
dos Diretores alegou que se dentro de quinze dids n
cumprissem, pagaria cinco mil reais por dia de mulb que
totalizou em torno de trezentos e cinquenta milistea
Negociacdo que aconteceu, porém nao satisfazendsimA
construiram a Casa Familiar Rural e um posto médidé).

Para os moradores do Quilombo, a Companhia VALEwe#o cumprindo seu
papel social com o Quilombo, conforme retrata codepnto ainda dessa moradora:

A luta continua em relacdo ao fornecimento de apaia todos
e uma boa estrada, além de salarios para as famdize foram
afetadas diretamente com esse impacto, e que lstj® sem
terra para trabalhar, uma vez que essas familiag t&n mais
as suas terras, fato que leva a trabalharem em esgy,
agredindo o seu perfil de agricultor. O Ministérfublico vem
oferecendo apoio em nossas lutas (M5).

E o relato continua nesse cenario tenso com a Qumgp&ale:

A Companhia VALE em parceria com a UniversidadeeFad
Rural - UFRA, executou o projeto intitulado “Estudde
potencialidades para fins de desenvolvimento IdcaQuilombo
de Jambuacu de Comunidades Remanescentes de Qaslamb
Municipio de Moju — Para”, no sentido de saber quas
culturas que serdo implantadas dentro da area daacdo
agricultor. Esse projeto foi dirigido por um pradisnal, onde
teve a participacdo de 78 familias que receberais daos de
salarios, e esse salario terminou, e o projeto f@omplantado
e por conta disso estamos voltando novamente ayoersgao.
Como as familias estdo sem salario e ndo tém mojetsse
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aspecto, penso que poderemos voltar novamenteravetio, e

isso ndo queremos. Assim, a Companhia VALE ndo esta
cumprindo com o que diz. Tivemos conquistas de inaane
parcial, mas ainda ha muito a lutar, quando considgue a
Companhia VALE ndo vem cumprindo o seu papel spoib

ao Quilombo de Jambuacgu (M5).

E depoimento que evidencia preocupacio no retoeseravidio, contudo, sob
a perspectiva de um contexto em que as tenstezem fpresentes para definir o rumo
dessa identidade quilombola no cenario globalizgde, por meio dessas tensdes tém-
se efeitos no cotidiano onde acontecem essasddees sob a égide da inseguranca e
da flexibilidade que estas acontecem (BAUMAN, 2005)

Destaco que a Companhia VALE é uma mineradora peoee extrai, produz
e comercializa minério de ferro e pelotas, nigoehcentrado de cobre, carvéo, bauxita,
alumina, aluminio, potassio, caulim, manganésoliga, cobalto, metais do grupo
platina e metais preciosos.

Essa mineradora adentra no Quilombo de Jambuacwadoralidade de utilizar
0 espaco territorial para o transporte de seusraig)epor meio de minerodutos, bem
como da instalagao de linhdes que fornecem enpaye suas producdes. Segundo 0s
moradores, essas acdes geram conflitos até hage,gomabora tenham ocorrido, a partir
de negociacdes feitas com moradores antigos, migtasias reivindicacdes nao foram
atendidas.

Diante disso, essa mineradora, apesar de ser uneadora forte e de grande
influéncia no setor industrial no Brasil, tornais® entrave ante as negociagdes e
intervencdes, quando as liderancas do Quilomboabugmrcerias de 6rgaos publicos,
da imprensa regional, etc.

Nesse contexto, outras empresas também adentraradambuacu, como a
primeira grande empresa agroindustrial, REASA, ptaatacdo de dendé (cerca de 20
mil hectares), que posteriormente veio a ser demasai de MARBORGES LTDA,
apossando-se de mais outra por¢ao de terra.

Alguns trechos do depoimento de uma freira, Ir. 8Ragual coordenadora
responsavel pela CPT na regido Guajarina, locak @sia sediado o Quilombo de
Jambuacgu, vém esclarecer aspectos importantes aodboeissao Pastoral da Terra -
CPT, enquanto movimento que representou e aindas@&ma o 6rgdo que articula e
medeiam os conflitos em que o Quilombo de Jambsacaenfrenta com as grandes

empresas localizadas no seu entorno. Ressaltosgeedepoimento foi obtido por e-
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mail no dia 29 de abril de 2010, a partir do cant&ito com uma das professoras
entrevistadas. Ressalto ainda que este depoimgathds da conversa) nao faz parte

das 11 entrevistas que realizei para este estudo.

A Comissédo Pastoral da Terra (CPT) surgiu em 196,
“ventre” da Conferéncia Nacional dos Bispos do Blas
(CNBB), € um organismo ecuménico que nasceu pdendier
os direitos dos pobres da terra e da agua. Orgaszam nivel
nacional, regional e local e tem como missao: ccada pela
memoria subversiva do evangelho da vida e da espardiel
ao Deus dos pobres, a terra de Deus e aos pobre®erda;
ouvindo o clamor que vem dos campos e floresta&PA
reafirma seu carater pastoral e retoma, com noigon o
trabalho de base junto aos povos da terra e dasaggaoomo
convivéncia, promog¢ao, apoio, acompanhamento esassa
nos seus processos coletivos e de formacdo integral
permanente e na divulgacdo de suas vitdrias e mabete das
injusticas (IRMA ROSA).

Assim, vejamos o que diz a freira Irma Rosa quarcesenca da CPT na regido

em gue esta sediado o Quilombo de Jambuacu:

Na Regido Guajarina, regido que se encontra o Quido
Quilombola de Jambuacu, a Comissado Pastoral da aerr
nasceu no final dos anos 1970. Nasceu como umarphst
social da Diocese de Abaetetuba, a fim de atender a
trabalhadores/as da terra e da agua de 9 municipipe
formam a mesma Diocese. Em toda essa regidao oepaa
terra e da agua, povos originarios que antes viviaa
tranquilidade das florestas e dos rios, viram-se répente
ameacados pelo latifundio que avancava de formé&nia e
com a conivéncia dos governantes. Nessa mesma,é&racal
de setembro de 1997, chegava da Itadlia o mission&ri
sacerdote Pe. Sérgio Tonetto, filho de camponesesgido do
Veneto e que logo se identificou e apaixonou-$& geusa do
homem e da mulher do campo (IRMA ROSA).

Esse padre tornou-se para o Quilombo um pione@matd as lutas e conflitos
evidenciados nesse Quilombo. A freira Irm& Rosaatariza com detalhes o seu perfil.

Pe. Sérgio indignava-se com as injusticas feitatea e a elas
e, jogando-se de corpo e alma nessa luta, insexrilbgo na
CPT bebendo da mistica e da missdo que ela Iheméer
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Agindo radicalmente do lado dos pobres e pequernosa 0s
fazendeiros e latifundiarios de empresas poderdBas Sérgio
sofreu inUmeras perseguicdes e atentados a suacatao, por
exemplo, no barco da Pardquia no qual viajava péoMoju

foi perfurado por trés ou quatro tiros disparadg®r um
fazendeiro. O mesmo acontecia a todos os queeséfidavam
com essa causa. “NOs Igreja apostamos nos pequeei@s’d
lema e o grito defendido pela Igreja de Abaetetuhee,
apoiando essa luta, alimentava ainda mais a mittane a
resisténcia na terra. A CPT da Diocese de Abaetetgmpre
teve em Pe. Sergio Tonetto o seu mais fiel exp@ergaando
em janeiro de 1998 a mesma Diocese, na pessoaudamo
bispo, deixou de reconhecer a CPT de Abaetetuba, rqu
época ja era uma Equipe de 8 pessoas a tempo aitege.
Sérgio Tonetto, percebendo a importancia e a natads do
trabalho da CPT neste pedaco de Amazolnia, e estoitas
apelos e todo o apoio que Ihe deram os trabalhalata
regido, ndo parou e instituiu, ou simplesmente re@ou sua
equipe com o nome de CPT da Regidao Guajarinajdoegsta
gue coincide com a area da Diocese de Abaetetulss m
também rios que desembocam na baia de Guajara. d@uam
2007 o acordo das compensacbes sociais entre a VALE
Quilombolas foi finalmente assinado, Pe. Seérgioawst
gravemente doente. A pedido de seus familiareswipgra a
Itédlia onde veio a falecer em 4 de janeiro de 2@88vésperas
de seus 62 anos de idade. Assim, a equipe de RPgio Sé
aprendeu com ele o valor da teimosia, da resisg&nda
rebeldia, por isso, mesmo sem a presenca visivel @sta
dando continuidade a missdo com a qual ha anos se
comprometera (IRMA ROSA).

A freira Irma Rosa descreve ainda o cenario hidlos conflitos surgidos na
regido em que esta localizado o Quilombo de Jambulepominada de Guajarina. Esse
depoimento valida o relato de M5 sobre o conflitoQuilombo de Jambuagu com a
Companhia VALE.

A regido Guajarina situada entre os rios Tocante$&suama,
com uma superficie de 36 km2 abrange 0s seguinieEipios:
Abaetetuba, Moju, Barcarena, Tailandia, Acara, @uj
Concordia, Tomé-Acgu. A populacédo da Regido Guagarinde
467.079, sendo que 243.081 vivem na zona rural 3928
vivem na zona urbana, nas pequenas e médias cidattes
comeco dos anos 1980 a regido Guajarina sofreuabam a
entrada da industria mineradora, através do proj&tbras-
Alunorte no municipio de Barcarena. As consequéncia
imediatas foram a saida de mais de 1.200 familasa de
instalacdo do projeto e migracdo de milhares despas a
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procura de emprego e de dias melhores. Hoje, pedafiemar
que a populagéo local ndo obteve nenhum benefinideemos
de emprego e de qualidade de vida. A partir dossab@90,
gracas ao “Grito da Terra”, organizada pelo movinten
popular e sindical, conseguiu-se alcancar varioesggamas de
financiamento por parte do governo, embora néao aemhido
os resultados esperados, pois ndo houve alteragdestrutura
agricola do camponés. Essa realidade se afirmaddesi dois
motivos: de um lado, a mentalidade produtiva do pamés,
mas, sobretudo, pelo descaso dos organismos dangoesn
prestar servico técnico aos beneficiados e peloumel
financeiro vindo do governo que ndo permitia, aemia
alguma, a mudanca na qualidade da producdo agricola
Atualmente ha outro megaprojeto alterando a camfigdo
geografica e cultural de aproximadamente 4.000 liasi
situadas nos municipios de Acara, Moju, Tomé Abagketuba

e Barcarena. Trata-se da Mineracdo de Bauxita eli@ague
vem de Paragominas a Barcarena num percurso deked?2
onde os transportes destes minérios sao realizaatogves de
trés tubulacdes (duas de caulim e uma de bauxig&n da
construcdo de uma Linha de transmissdo que senaendmgia
para funcionar o transporte dos minérios. 5 sdo as
Comunidades mais prejudicadas que tiveram seusdaxa
destruidos e ficaram sem terra para plantar: NoS&enhora
das Gracas, Sao Bernardino, Santa Maria do Traquate
Santa Luzia do Traquateua e Sdo Sebastido. SaarbBids
diretamente atingidas com a perda da terra. Maslope
impactos ambientais estradas e constrangimentosopes Sao
todas as 672 familias do quilombo que estdo preadis.
Outro grande projeto que cresce de uma forma aadkré o
Biodiesel — Dendé, esta monocultura, se da atradés
agronegocio empresas e do agronegécio familiar.e3éo
instalados nos seguintes municipios: Moju, Tailandi
Concoérdia, Acard, Abaetetuba. Empresas poderosamoc
AGROPALMAS, DENPASA, MARBORGES, BIOPALMAS ou
BIOVALE, convencem 0s pequenos agricultores pabeackm
de plantar alimentos e passarem a produzir unicdmerdendé
cuja finalidade €& o biocombustivel. Esses agricakp por
terem sido financiados, no plantio, pela empreéa, gbrigados

a venderem o dendé para a mesma empresa ao pregelgu
determinar. Ou entdo, essas empresas compram mlang a
terra dos pequenos agricultores (destinados a seifine na
cidade, que nada l|hes oferece), derrubam as arvores
centendrias e de varias espécies e desarmonizameio m
ambiente plantando uma Unica espécie que em N@SED & 0
dendé (M5).

Vejamos ainda o depoimento de M7, morador que dalelurante a realizacao

deste estudo, o qual exerceu por muito tempo calgdislerancas em Jambuacu, e que
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sinaliza com seguranca e propriedade a situac&wiba conflituosa (tensdées) que esse
Quilombo vive em seus momentos atuais, ele finadizentrevista destacando que a

escola, nesse contexto, parece distante:

Eu com 66 anos nasci e me criei em Jambuacu, lgasom
muita dificuldade frente a essas firmas/empresas apé hoje
nos prejudicam, tomando nossas terras. Assim, estara luta
com as empresas MARBOGES, a Companhia VALE juntamen
com todos os companheiros do Quilombo. Vejo queimi@bo

de Jambuacgu atualmente estd bem organizado em tienb4
Comunidades, futuramente 15 Comunidades. O comftito a
Companhia VALE surge a partir da implantagcdo destré
tubulacbes, depois a linha de transmissdo. Nessdidee
comecamos a perceber que algo estava errado, esfpa@ a
justica. Na justica fizeram um contrato para traftemos na
ponte e consertarmos a estrada com prazos detedosmae
cumprimento para entrega dos servi¢os, sO que DAIPOMOSs

0 prazo, e prometeram cinco mil reais na época peada
Comunidade por dia, acordo que nao foi cumprido ptes.
Assim, derrubamos a torre. Nesse sentido, vierarm@sso
encontro para negociar. Negociamos em Belém, ntdeede
recebermos 400 mil reais, sendo que 50 mil rea@nfiopagos
pela derrubada da torre, e um pagamento de 2 sadgpor més
para as familias que perderam suas terras. Send®d @gse
acordo terminou em 2008, e agora estamos com outra
negociacdo com a Companhia VALE para pagamento de 2
salarios por més para 97 familias, execucao degpos} Vejo
gue diante disso, fomos enganados porque naqueteaép
Jambuacu néo era organizado politicamente, se Wiggse tudo
isso acontecer, seria diferente com certeza. Eefd @ escola
diante dessas questdes distantes... (M7).

Ressalto na fala desse morador o destaque sobseota eesta distante nas
discussbes que acontecem quanto aos aspectosqgwmlfitente as questdes tensas e
conflituosas pelo qual vivencia Jambuacu. Durargesjuisa, tornou-se pertinente esse

aspecto, nas falas dos depoentes que exerceméaofdadideranca no Quilombo.

Nesses depoimentos, que retratam a relacdo castitutom a MARBOGES e
com a Companhia VALE, destaco a seguir, um cenantigo bem diferente de
Jambuacu atual, relatado por moradores antigosquab ndo se tinha transporte,
andava-se a p€, nem bicicleta nesse tempo havee &ria viagem pelo igarapé, em

cascos grandes, cheio de farinha, cheio de baetma,
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Nesse contexto, M8, com seus 104 anos, convemsspaito da sua infancia, da

sua vida no Quilombo, destacando que

[...] casei, tive 11 filhos, sete filhas e quatibds. Meus avos
eram escravos, mas minha mae ndo era escrava. fdacia
brincava de rodas com as colegas. Trabalhava naa,ro¢
estudava. Nessa época, as compras chegavam de, ldgco
canoa. Vinha marreteiro na porta da nossa casaardarinha
com peixe. Para Belém, a viagem de barco era lodgeava
quatro horas. Na roca, o trabalho consistia em ocapj em
plantar mandioca, ralar, fazer farinha. No rio qumssa na
Comunidade tomava-se banho e brincava-se de jogranaa
(M8).

E M9, que apds essa entrevista, faleceu tambémunfi@i das moradoras mais
antigas do Quilombo de Jambuacu, 86 anos, proesmoosentada ha 37, e muito

simpatica, diz que nasceu e se criou em uma dasididatdes de Jambuacu.

Nessa época, como ndo havia professores no Quilomba
pai ia a Belém buscar professora, que ndo demorewvéocal.
Passava um ano, buscava outra professora. Em vetse
problema, com a idade de 10 anos fui embora parrBe
porque meu pai gostava muito que os filhos estedasMorei
na casa de uma senhora. Estudei em um Internatocphar,
depois passei a estudar em uma escola publica, oackbi
meu primeiro certificado. Terminado o0 estudo (eosin
primario), voltei para o Quilombo, a fim de ensires criancas
por meio do ensino particular. Assim, ganhava anézeom os
pais dos alunos, e depois consegui falar com urhasemue
era o prefeito nesse tempo, o qual pegou 0s meusntos e
me nomeou. Entéo fui ser professora na “Boca dohisaqu”,
na Escola Fabrica, a minha primeira escola, e fique ano e
dois meses, depois, por intermédio da ajuda deasytessoas,
fui transferida para a Comunidade, na qual moro atéao.
Trabalhei na primeira escola chamada de Firmezadeon
lecionei por muito tempo até me aposentar. Casei-ine
filhos. Nessa época era ordem que ensinassemastatéeira
série, pois quando chegava da terceira para aidhamos que
colocar os alunos para outra escola. Ensinava comiz) o
caderno, o quadro negro. Fazia recreio. No dia 7sdeembro
era muito mais bonito do que agora. Os conteudaisalhados
consistiam na leitura e na escrita (M9).

A M9 diz ainda que a Comunidade Concei¢céo do Maualfoi fundada por seu

avO que veio de outro Estado com uma familia aténBePor ser muito pequeno, nao
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sabia dizer seu sobrenome completo e, como velgstido do Espirito Santo, pds-lhe

esse sobrenome. M9 diz ainda que:

Depois de algum tempo meu avo veio para 0 Moju cotra
familia, a qual era de um lugar chamado EstirdoRamal. Ja
comeca a andar em festas, passear em outros luga&es
conhece uma moc¢a em Jacundai, com a qual se c&sou.
entdo que veio para ca, onde tinha esta terra,gucdm os
primeiros filhos e algumas pessoas que ele conaidzara
formarem uma irmandade. Esta era formada por sédibes s6
tinha a casa dele com a familia, e nela mesma maratzer
uma diviséria no fim da sala de visitas. Colocou aitar para

a santa. Era onde ocorriam as ladainhas. Ele ia eéB
buscar padre para celebrar missas e batizar as ngas.
Depois casou o terceiro filho, que era o meu p#&. deu uma
parte do terreno com 100 metros, foi entdo que iguy
segunda casa. Construiu também um cemitério no mesm
guadro da irmandade, no qual a primeira pessoa a& se
sepultada foi o seu primeiro neto que tinha o noimé/arcos,
por isso ele deu o nome ao Cemitério de S&o Marzmsge que
até hoje nado foi colocado. Ele tinha nove filhos Qutros
foram casando e construindo suas casas no terreno,
aumentando o local. No decorrer dos anos ele canstima
Capela, fora da casa da irmandade. “Ja com 102 aslesveio

a falecer, tomando posse da irmandade seu terdgiro, que
era meu pai, o qual deu continuidade a irmandadepdis ele
contratou em Belém uma senhora para ensinar aancas e
adultos, e até os que nao sabiam nem assinar o@®e”. Ele
estudava a noite com algumas pessoas. Depois denslg
tempos de trabalho, ele passou a irmandade paraqéssoa,
que trabalhou e deu significativo tratamento n&azontinuou
com outras pessoas. Assim, comecou essa Comuniclaie,
casas, igrejas, associacdo, escola, uma quadrasgeree, luz,
agua encanada, e oitenta e trés familias com mas d
quinhentos moradores (M9).

Assim, a partir desses aspectos apresentados sdQrelombo de Jambuacgu,
destaco, que as comunidades quilombolas no Brasdnhecem que, para melhor
definir seus destinos, deve ser cumprida e resjzeitana nova politica cultural de
ordem juridica preconizada no Decreto 4.887 de havembro de 2003, o qual
regulamenta o procedimento para identificacdo, nieecimento, delimitacéo,
demarcacao e titulagdo das terras ocupadas pomescentes das comunidades dos
quilombos, de que trata o Art. 68 do Ato das Diggies Constitucionais Transitorias,
beneficiando assim mais de 1.000 comunidades ghotas no Brasil.

E desse modo, diante dessa nova politica cultaa pssegurar seus espagos
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geograficos, e diante de ameacas de grandes es\pdesampresarios, etc., presentes
no seu entorno, instalam-se as tensdes, e coressas comunidades apresentam pouca
consisténcia (ou nenhuma) na apropriacao das ddegs quilombolas em funcdo desse
novo marco regulatério como forma de vinculacdo &eu direito de
autorreconhecimento pautados no uso de terrasivadgetque significativamente,

remonta desde os tempos de fuga dos escravoenkscBio dos quilombos.

Com isso, é no ambito da historia e da culturatcoita socialmente que essas
identidades se formam em diferentes momentos, cleskse e tornam-se provisorias,
variaveis e problematicas, em um processo contifeuoonstrucdo e de reconstrucéo
nas interagbes sociais dos individuos e dos grgpomis em seus espacos fisicos
hibridos culturais (HALL, 2005).

Nesse contexto, é que, as comunidades quilombetas|tas pela diversidade
cultural, se caracterizam por meiotdasdesia luta pela terrg porque saem do campo
de disputa dasdentidades de pertencimen{oor de pele, fenétipo africano, etc.)
(BAUMAN, 2005), e acompanhada com outra “cara”,.@mprocesso de construcao de
espaco, entraram no campo de disputaidestidades de ideias e projete, nesse
momento, asliferencas(entre os "realmente negros" e 0s "nao tado neggesn”) se
tornam irrelevantes, e a comunidageautorreconhecem sua forca e podpotentiade
construir um futuro comum (DUSSEL, 2007).

Assim, pede-se uma politica de identidade em camades quilombolas,
corroborar as falas dos que foram excluidos pebatjzacdo, por meio do recurso em
recorrerem ao “processo continuo de redefinir-de imventar e reinventar a sua propria
histéria. E quando descobrimos a ambivaléncia datidiade: a nostalgia do passado

conjugada a total concordancia com a modernidgdedda” (BAUMAN, 2005, p.13).

A vista disso, delimitei com@roblema desta pesquisa o seguinte: falta
consisténcia e clareza na consciéncia dos profesgstas escolas do Quilombo de
Jambuacgu acerca da sua identidade quilombola. fBkaatende a gerar um circuito
tragico sem solucao, pois, como poderdo as novag@gs de criancas e jovens de
Jambuacu levar em frente o projeto do Quilombo skameza sobre sua histéria e seu

projeto cultural?

Nesse propoésito, considerando ser papel tanto desos de formagdo de

professores, quanto dos profissionais e pesquisadque tais explicacdes (origem do
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meu problema) deixam de lado uma questéo crucialgpaompreensao do problema da
identidade quilombola no contexto educacional, € Qusquei investigarcomo a
identidade quilombola aparece nas falas de professde comunidades de Jambuacu-
Moju (PA)?

No ambito desta preocupacgédo € que insirobfetivo geral do estudo, assim
entendido: estudar a identidade quilombola em Jagibu- Moju (PA) e as suas

interfaces, a partir das falas de 6 professorésatenunidades de Jambuacu.
E comoobjetivosespecificos
a) Caracterizar a identidade quilombola em construgébistéria do Brasil,

b) Descrever a identidade quilombola na diversidade Qiglombo de
Jambuacu;

c) Analisar a identidade quilombola de Jambuacu, data aparece nas falas
de professores.

Aspectos metodoldgicos

Os objetivos estabelecidos neste estudo levarara-m@ar por unestudo de
campo etnogréaficaje maneira detalhada e explicativa, buscando respedevantando
indagacdes durante o processo investigativo dauasgpor meio de sucessivas
descobertas que podem surgir no processo do estadop conhecimento ndo € algo
acabado, mas construcdo permanente permeada tiesae@rros por meio da relacéo
contextual, em que esta situado o objeto de etUdiOKE, 1986).

Assim, a etnografia € o caminho para tornar melistante o aporte teorico,
com o0 contexto no intuito de coletar informacdesp@aides dos sujeitos, enquanto
“visdo contextualizada do fendmeno pesquisado, oradediversidade e a
heterogeneidade culturais sejam valorizadas” (SOUW083, p. 34), o que pressupde,
por si, uma concepc¢ao da realidade, tal como ssapta; ideia de que sdo os proprios
atores que definem a situagdo na qual se encontram, fazerem-na, estdo a construi-
la. Significa encontrar e perceber multiplos digados apresentados pelos sujeitos, no
que se refere as suas atitudes e interacfes, degoee ai, elementos de subjetividade
e de investigacdo inerentes durante a investigag@oe requer também o cuidado e
atencado, no que consiste, de que ndo basta pradtez, mas, convém possibilitar um
aproximar gradativo e parcial do aporte tedricon mmo, da experiéncia de campo
(ANDRE, 1997).
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Logo, o estudo envolve aspectos da literatura cpu&oerelacionados com o
tema, com o contexto a ser investigado, com a whs@&o direta no intuito de coletar
informacdes e opinides dos sujeitos pesquisadssando atuar de maneira cooperativa
e compatrtilhada com os pesquisados, o que imphi@aproximacado maior e interativa
com o0s objetos de interesse, no sentido “de conheomunidade, seus tracos
caracteristicos, suas gentes, seus problemas, es@das, seus professores, sua
educacdo” [...] (TRIVINOS, 1987, p. 110).

Nesse aspecto, ao considerar estas opcdes papreemsao e esclarecimento
da problematica da pesquisa, este estudo reflete intaracdo dialdégica entre quem
investiga e 0s sujeitos, huma acgdo reciproca dasidgue se interpenetram nessa
relacdo, por meio de instrumentos, como diario denpo, maquina digital de
fotografias, gravadores, etc., sempre olhar atgrigue se preocupa com 0 contexto.
“Exige que o mundo seja examinado com a ideia @derga é trivial, que tudo tem
potencial pra construir uma pista que nos pernstabelecer uma compreensao mais
esclarecedora do nosso objeto de estudo” (BOGDANKEEN, 1994, p. 49).

Comoprocedimentos metodolégictimam realizados:

1. Levantamento bibliografico.

Feito durante toda a operacionalizacdo da pescursastudos de pesquisas
publicadas sobre o assunto em livros, teses, thsdels, periddicos, internet,
documentos oficiais, etc.

2. Entrevistas abertas.

Esta pesquisa de campo consistiu em entrevistatagabesoml1l moradores
(codificados em M1, M2 até M1Bntigos e representativqédpéndice ) distribuidos
em 5 comunidades, tendo em vista que o acesso asninidades do Quilombo de
Jambuacu implica em deslocamentos, por meio deu$mijoie transitam em dias e
horarios determinados, fato, que consistiu em d&ino meu campo de estudo em
Jambuacgu para essas 5 comunidades. Séo elas: €&mndeiMirindeua, Nossa Senhora
das Gracas, Santa Maria do Mirindeua, S&o Bernamdfdanta Luzia do Bom Prazer do
Poacé. Nessas entrevistas busquei destacar nasfadags aspectos historicos e
socioculturais de Jambuagu.

Com 6 professores(Apéndice 1l) distribuidos em 5 escolas dessas 5
comunidades de Jambuacu, por meio de questbeene&feracerca das tensdes e
identidades quilombolas, os quais levei em conagr no critério de escolha, a

atuacdo ha mais de um ano na carreira docente @tagpublicas localizadas nas 5
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comunidades, aonde realizei as entrevistas corml asotadores que estabeleci contatos
mais proximos numa relagédo de confianca e de &dlédsie.

Nesse sentido, dos 31 professores distribuidoss na@munidades, realizei as
entrevistas com 2 professores em Conceicdo do déivia (existem 8 professores), com
1 professor em Nossa Senhora das Gracas (exist@nofessores), com 1 professor em
Santa Maria do Mirindeua (existem 4 professores)y ¢ professor em Sao Bernardino
(existem 6 professores) e com 1 professor em Samtia do Bom Prazer do Poacé
(existem 2 professores).

E a fim de complementar os dados obtidos dos Segsofes que moram no
Quilombo, destaco um professor que ndo mora noo@bib, ficando o mesmo de
segunda a sexta-feira, e aos finais de semanaige para sua cidade, ou seja, ele tem
um movimento de ida/vinda no Quilombo; a Prefeitlaecidade de Moju disponibiliza
casas com uma boa infraestrutura para esses eSS

Os 6 professores entrevistados que estdo distobunds séries iniciais do
ensino fundamental (5 professores) e no ensinoar(@dprofessor) foram codificados
da seguinte maneira: P1, P2 até P6, e apresensaguote perfilP1: Homem pardo e
gue se considera pardo, 33 anos, solteiro, praféss8 anos e ha 1 ano professor em
Jambuacgu. Graduando em Pedagogia. Nao atua em kiaasiSociaisP2: Mulher
negra e que se considera negra, 49 anos, casdiilaps3 professora ha 29 anos em
Jambuacu. Graduanda em Letras. Atua em MovimenbagaiS em JambuaclP3:
Mulher branca e que se considera branca, 23 amssda, 1 filho, ha 1 ano é
professora, e professora nesse mesmo tempo em dgmiéeraduanda em Pedagogia.
N&o atua em Movimentos Sociai®¥: Mulher negra e que se considera negra, 38 anos,
casada, 3 filhos, professora ha 28 anos em JambGagduanda em Pedagogia. Atua
em Movimentos Sociai$5: Mulher negra e que se considera negra, 53 anasjaaé
filhos, professora ha 18 anos. Graduanda em Pe@dagiiga em Movimentos Sociais;
P6: Mulher negra e que se considera negra, 50 anosjaas filha, professora ha 11
anos e se encontra ha 2 anos como professora ebudgum Graduada em Historia.
Atua em Movimentos Sociais.

Ainda para complementar as falas de 11 moradodes @ professores, realizei
uma atividade escrit§Apéndice Ill) com alunos. Assim, essa atividadendeceu na
escola localizada na comunidade Conceicdo do Mitiadpor ser acessivel o meu
retorno do Quilombo. Ao chegar a escola, foi delddbela coordenadora responsavel

dessa escola, que iria realizar a atividade coral®@os da 62 série. Ao entrar na sala
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com os alunos, esclareci a atividade, destacandanha presenca no Quilombo.
Procurei ainda criar um clima de confianca e deliabdade com esses alunos, por
meio de conversas, de minhas aproximacdes nasrasrt®s alunos, de sorrisos, de
conversas informais; acdes essas que percebi ampest para eles se sentirem
motivados para responder as perguntas. Acordeiasoalunos que 0s seus nomes hao
seriam divulgados na pesquisa. Dos 30 alunos qulizeea atividade escrita, analisei
quatro falas, as quais estéo codificados da segmaneira: AL1, AL2 até AL4. Essas
4 falas escolhidas, mostraram-se favoraveis pastachr aspectos relevantes sobre a
identidade quilombola de Jambuagu.

Também entrevistel representante da SEMED de M@¢Apéndice 1V), acerca
das medidas de cunho educacional sobre identidadendpola que vém sendo
executadas em Jambuacu.

As informagbes nas entrevistas foram sistematizattasseguinte modo:
organizacdo das falas, selecdo e insercdo dosgefatis relevantes segundo o
propésito da pesquisa, bem como foram transcrittedexendo-se as normas
ortograficas e gramaticais da lingua portuguesa.

3. Observacéao direta.

A observacgédo direta foi feita em funcdo de aspeespecificos, a partir dos
quais foram elaborados roteiros, consideraasi@notacdes registradas em um diario
de campo Também foram considerad&stos histdricas e socioculturaigbtidas no
Quilombo, como foi referido no TCLE assinado peteditlente das Associa¢cdes dos
Moradores de Jambuacu (APENDICE V).

No dizer de Flick (2004), as fotos “permitem grades; detalhadas de fatos [...]
mais abrangentes e holisticas de estilos de vida@icoes. Possibilitam o transporte de
artefatos e a apresentacdo destes como retratmsbém a transgressao de limites de
tempo e espacgo” (p. 162).

Assim, as fotos obtidas durante a pesquisa sol¥eilombo de Jambuacu que
foram inseridas no estudo tém sentido relevanta palbsidiar e enriquecer melhor as
falas e os depoimentos coletados, considerandcseci@s observados, que foram:
descri¢cbes detalhadas dos sujeitos, dos locais,eldmsentos materiais histéricos e
socioculturais presentes em Jambuacu, de acont®@oshe@ de situacoes especiais
observadas.

A andlise dos dados que constitui os capitulos esgysa consistiu no

agrupamento de aportes tedricos em torndetdsdes na construcdo das identidades
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quilombolas.O tema foi definido na fase exploratoria do estededefinido a partir dos
objetivos da pesquisa e da coleta dos dados. Absrfadas de 6 professores atuantes
em 5 escolas de Jambuacu, considerei: as fala driBos; as falas de 11 moradores
antigos e representativos, de 1 representante ddEBEde Moju; as anotacbes
registradas em um diario de campo; as fotos histé® socioculturais do Quilombo.

A presente tese estd organizada em 03 (trés)ubapigjue constituem os
elementos de analise das tensfes nas identidadeslgpias de Jambuacu: (1) — A
identidade quilombola em construcdo na histéria Btasil; (2) - A identidade
quilombola na diversidade de Jambuacu; (3) — Aasfdle professores: consciéncia da
identidades de ideias e projeto como manifestagioiddntidade quilombola de

Jambuacu.
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Capitulo 1
A identidade quilombola em construcao na histéria d Brasil

Caracterizar a identidade quilombola em construg@distéria do Brasil nos
remete a historia da escravidao, enquanto “coniéfadotado pelos assirios, egipcios,
judeus, gregos e romanos, entre outros povos, tendw base legal o direito do
vencedor das guerras sobre a vida dos prisioneiffRECCANI, 2006, p. 23).

Remete ainda ao contexto atual, no sentido quddrasil ndo ha trafico nem
comercializacdo, como acontecia na época colomal ainda ha escravo e trabalho
forcado que atinge, especialmente, trabalhadoreaisyu muitos em condi¢oes
desumanas e até piores do que as sofridas pelossra§ o século XIX.

A palavra escravidao nao foi inventada a partidejgortacéo dos africanos e
de sua escravizag@o em outros continentes. Trata-sma pratica antiga na
histéria da humanidade. Textos biblicos e escstusantas falam da
escravidéo dos israelitas no Egito antigo, ondeattavam nos rebanhos
dos farads. Tem-se eco do trabalho escravo naatliteas sobre antigas
civilizagBes egipcias, grega e romana. Alguns dosumentos gigantescos,
cujos vestigios e ruinas resistem até hoje nessalizacbes, foram
construidas em parte com o trabalho escravo (MUNANZRQG, p. 24).

Nesse contexto, é fato que, antes do século XV,

[...] mercadores arabes levavam escravos negras lpens ou para a
escraviddo doméstica que persistiu no Mediterrareeddade Média. Mas
nada disso — nem mesmo as eventuais grandes lavderreeis negros na
propria Africa com mao de obra escrava — assemalbavao trafico
mercantil que iria alterar profundamente as sociesa africanas,
desorganizando-as do ponto de vista politico, enis® demografico e
sécio-cultural (PINSKY, 1989, p. 23).

Com isso, o trafico negreiro aconteceu a partireddada de arabes e do
ocidente na Africa. Esse “comércio” era constituigor acdes extremamente
mercadoldgicas e em prol de interesses particiylaisando o lucro, uma vez que
adquirir um escravo significava té-lo em tempognaé ndo sendo remunerado e, ainda,
0 seu dono tinha direito sobre seus descendentgsBlANGA, 2006).

Assim, algumas sociedades africanas passaram dediear quase que
exclusivamente a captura de escravos, com promdssasropeus € americanos que

Ihes davam, arma de fogo, municao, fumo, acUcatreprodutos.
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Esses negros, entdo, eram capturados na Africeetielidos nos portos de
Mocambique, na costa Oriental, e nos portos, coidé & Luanda, na costa Ocidental”
(LINDOSO, 2007, p. 21). E nesse comeércio havia grade variedade de grupos

africanos, como os guinéus, os angolanos, os hadssidaneses, 0s minas, etc.

A captacgdo do escravo se dava principalmente atmeéidades portuarias
como Luanda ou Benguela — que tinham conexdes gemtes que, por sua
vez, iam até regides do interior para a realizalgiescambo. Dessa forma,
uma rede extremamente complexa estimulava aquil® e para os

traficantes um comércio de mercadorias, de bertsoda e para 0s negros
um simples escambo, troca de bens de uso (PINS889,p. 24).

Essa captura consistiu “em uma das maiores tragéda histéria da
humanidade” (MUNANGA, 2006, p.18), e que perduroor pnuitos séculos,
envolvendo a Africa subsaariana (area do continafrieana situada sob a linha do
deserto do Saara) com 0s trés continentes - Asig@pB e América, a partir de rotas
denominadas: oriental (Oceano indico), transaari@eserto do Saara e do Mar
Vermelho) e transatlantica (Oceano Atlantico — sode africanos do Brasil chegaram

por meio dessa rotap{dem 2006).

Diante disso, a partir do século XVI, “Espanhalaterra, Portugal, Franca e
Holanda se dedicaram intensamente a este lucredin@rcio” (TRECCANI, 2006, p.
23). O que retrata uma histéria marcada por lutasrdlitos que se disseminou no

mundo, como na Jamaica, nas Guianas Coloniaisenaadela, na Coldmbia.

Nesse ambito destaca-se Portugal, 0o pais quetesessou por esse lucrativo
“comeércio”, tendo em vista o0 investimento na catagio do Brasil e cujo foco
consistia em sistematizar a producdo do acucayaeng artigo lucrativo na Europa,
uma vez que esse pais ja apresentava experiéssa poducdo, nas ilhas da Madeira
e dos Acores.

Assim, a partir do ano de 1500, por ocasido daadeegesses portugueses em
terras brasileiras, estes colonizadores se depareoan “um mosaico de centenas de
nacdes ou grupos nativos a quem denominaram im@istente indios” (MUNANGA,
2006, p. 17); contudo, diante da resisténcia daosna escraviddo, os quais se
escondiam e fugiam dos invasores em matas virgeds dificil acesso, tornou-se

inviavel o seu processo de escravizagao.

Nesse contexto,
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[...] diante da dificuldade de continuar a explamo-de-obra indigena, as
atencdes portuguesas se dirigiram ao continentaafr. Enquanto a igreja
protegia os indios proibindo sua escraviddo, o mesao se dava com 0s
negros [...] (TRECCANI, 2006, p. 29).

Portanto,

Nada mais equivocado do que dizer que o negio ao Brasil. Ele foi
trazido [...] para preencher o papel de for¢a de trabatimpulsério numa
estrutura que se organizava em funcgéo disso. Adgriavoura colonial ndo
se preocupava em prover o sustento dos produtoessem produzir para o
mercado (PINSKY, 1989, p. 21).

Nessa condicdo, provavelmente a partir da primeiedade do século XVI,
chegavam ao Brasil os africanos, tratados apenam® cforca animal de trabalho,
coisas, mercadorias ou objetos que podiam ser emlopre vendidos” (MUNANGA,
2006, p.16), enquanto estratégia mercadolOgica apu@ortugueses obtiveram para
lucrar no Brasil. Por isso a vinda de milhdes deafios, por meio do trafico negreiro,
com intuito de “fornecer a forga de trabalho ne@gasao desenvolvimento da col6nia”
(ibidem p. 16).

Dito isto, esses africanos, ao chegarem ao Brasim submetidos ao trafico
interno, por meio de vendas e de leildes; eraradcst como mercadorias: “propostas de
compra e venda de negros cativos, louvando suakdages como a humildade,
conformismo, auséncia de vicios ou defeitos e hades’ (PINSKY, 1989, p. 32).

Entretanto, essa chegada se dava de maneira desenaabitraria, por meio de
acdes que tinham inicio na Africa, por ocasidogtera dos navios negreiros nos quais,
para “ganhar tempo” no momento do embarque, erdosfestabelecimentos (feitorias)
para abrigar os cativos em barracos de madeira @edra. Assim, com a chegada dos
navios negreiros no porto, “na hora do embarquelaaiinham que ouvir o sacerdote —
que, ao colocar o sal em suas linguas, os batizhv4. e enfrentar a viagem, marcada a
ferro no ombro, na coxa ou no peito.ibidem p. 26-7).

Esses navios, chamados de tumbeiros (aluséo a teeynatura), comportavam
em torno de quinhentos africanos, setecentos erosimaiores, alimentados a base de
farinha e algum legume; bebiam agua salobra, eac#do da viagem oscilava em torno
de trinta e cinco a cinquenta dias entre Angola eidades brasileiras, como Recife,
Rio de Janeiro ou Bahia, “tornando mais dantessaseaas de homens, mulheres e
criancas espremidos uns contra outros, vomitartiefecando frequentemente em seus
lugares, numa atmosfera de horror que o calor eao ameiro se encarregavam de

extremar” (bidem p. 27).
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E os escravos que sobreviviam a essa viagem, exttiente inadequada para
gualquer ser humano, se bem que os exploradoressnéonsideravam como pessoas
(eram considerados como objetos, coisas...), qusadgproximavam do desembarque,
0S negros magros, seminus e com feridas pelo geqebiam mais alimentos e agua
como estratégia para melhorar suas condi¢coesdjgeaa assim serem vendidos como
“pecas”, as quais variavam conforme as condi¢c@safi, idade, sexo e peso, 0 que era
determinante para receberem melhores precos nesaosrde escravos.

E ainda, para configurar esse cenario de discrithma& de horror, 0os escravos
nos engenhos aravam a terra, plantavam e colhiazana sob o sol muito forte,
dirigiam-se até a moenda para a extracdo do cady [wgo em seguida, ocorrer todo
um processo de producdo do acucar mascavo, bem demaguardente. Nessas
atividades, acidentes de trabalho aconteciam, @perda de maos, de bracos, etc., e o
Unico socorro que havia era a amputacdo dessesnoeptur facoes.

Suas jornadas de trabalho consistiam em algo aro t quinze a dezoito horas
de trabalho em que, logo nas primeiras horas da@mddespertavam” com o som do
sino, a fim de se dirigirem ao feitor da fazendeapaiciar mais um dia de “trabalho”

arduo, deslocando-se a pé ou em carrogas puxadbsipo

O almoco era servido |4 pelas dez horas da manhk@rdapio constava de
feijdo, angu de milho, abdbora, farinha de mandioggentualmente
toicinhos ou partes desprezadas do porco — rablhagipé, etc. — e frutas da
estacdo como bananas, laranjas e goiabas. Emhavadse interesse em se
manter o negro saudavel e apto para o trabalhohaéa preocupag¢éo com
sua longevidade. Em fazendas mais pobres, a cocoigafrequéncia, se
resumia ao feijdio com gordura, e um pouco de farohd mandioca, o que
acabava provocando seu definhamento predbiie(n p. 36).

Ainda destacando sobre o cotidiano nada interesshog escravos no Brasil, a
sua alimentacao era feita em grandes panelas idaem vasilhas (cuias), e como n&o
dispunham de talheres, eles comiam com as maos, cofdicdo de ndo desperdicarem
aquele intervalo, considerando a volta as atividatke trabalho em pouco espaco do
tempo. E o resto do dia consistia ainda em termasratividades que estavam
realizando nas primeiras horas da manha, sendosgquedescanso era incipiente
(dormiam pouco).

As suas habitacbes, denominadas senzalas, eranspadet@ rudimentar e

fortificadas com grades, construidas de pau-a-pégoebertas de sapé, eram coletivas,
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nem sempre apresentando janelas e ficavam préoxantsa-grande, a capelas e ao
engenho, talvez como estratégia para nao fugirem.

Os escravos solteiros ficavam em casas separadas,escravos que tinham
filhos ndo. As criancas destes eram geralmentditdelais e frageis e nem sempre
ficavam com seus pais. As suas roupas eram fe#tdeaildos grossos, sendo que 0s
homens usavam calcas e camisas, e as mulheres,eshiasas. Os seus pés estavam
sempre descalcos.

As escravas, por exemplo, que moravam nas casagedberes eram chamadas
de mucamas, usavam roupas sempre limpas e, as aezégxuosas; enquanto que os
escravos rurais possuiam roupas mais surradas® sejyido o uso continuo no sol e
na chuva nos rogcados, nos campos, etc.

Possuir escravos dava prestigio o homem brancccidasles: quanto mais
rico, mais escravos a seu servico teria o senhas. ddsas das familias mais
abastadas havia dezenas de escravos domeésticos-darete, babas,
mucamas, pajens, arrumadeiras, passadeiras, dawslarcocheiros e
carregadores de liteiras ou “cadeirinhas”, onderasicos eram transportados
de um lugar para outro. As pessoas mais modest&siravam comprar ao

menos um “moleque” para carregar 0s pacotes quaadam as ruas
(QUEVEDO, 1999, p. 24).

Havia, ainda, principalmente nas cidades, os egssrde ganho, que consistiam
em escravos que aprendiam um oficio para, em segajpbs o aprendizado, oferecer
servigos terceiros em prol de um pagamento, de amhay contudo, esse ganho era
dividido com seus donos. Geralmente, os oficios eperciam eram de servicos de
ambulantes, carretos, desembarque de bagagenssigemos, etc.

Destaco ainda, que o escravo “desprotegido, loegsud terra de origem ou ja
nascido cativo, [...] ficava sujeito as explosdegénio de feitores e senhores, as taras e
aos sadismos, além de terem qualquer ato de proggsimido com violéncia”ilfidem
p. 47).

Desse modo, 0s negros escravos também eram subsnatidastigos severos
quando ndo cumpriam as ordens impostas pelos ssnleofeitores. Assim, Pinsky
(1989) destaca a mascara de Flandres que, feitaetat de zinco ou folha de flandres,
vedava todo o rosto, sendo apenas o0 nariz e os glmficavam a mostra por meio de
pequenos furos. Essa mascara objetivava impedinsuono de bebidas e comidas, bem
como a ingestdo de pedras preciosas, e seu ugostfigado pelos transtornos que o

consumo excessivo da cachaca poderia causar, dtteaqolo” a producéo, a colheita.
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Outra punicao violenta e severa aplicada aos nezgosvos eram 0s acoites,
por meio de chicotadas, muitas vezes em lugarebcpsbde maneira humilhante e
desmoralizadora. Era uma acao de tortura pararcatue de rebeldia. Destaco ainda os
calaboucos, os quais eram espécies de cadeiapeaas de morte, que eram aplicadas
com consentimentos explicitos de autoridades deaépo
No limite de sua resisténcia fisica e moral, o @strse matava. Além de
gesto de libertagdo, de ponto final a sua conddgi@bjeto, ele golpeava

fundo seu senhor, fazendo com que tivesse preflizewvestimento que
fizera nele. [...] Em 1848, dos 33 suicidios oalmsi na Bahia, 27 foram de

escravos, dos quais 26 africanos. [...] As fornmauto-eliminacdo eram as
mais variadas: asfixia, enforcamento, arma braaoaa de fogo, veneno
(ibidem p. 61).

Ressalto que, a escravidao negra no Brasil faiminente regulamentada por D.
Jodo lll, rei de Portugal, pelo Alvara de 29 deguoate 1549 (TRECCANI, 2006), e a
sua proliferagdo ocorreu, principalmente, em MiG&sais (area da mineracdo para a
exploracdo do ouro e do diamante), Goias, Mato $aro8ahia, Rio de Janeiro
(cafezais), Maranhé&o, Rio Grande do Sul, AmazoRiag), etc. (GOMES; PIRES,
2007) para asplantations escravistas através das grandes propriedadess rdeai
canaviais que advinham da descoberta entre oms@s, para em seguida produzirem

em larga escala nas ilhas de Acores e de Sao Tomé.

No inicio, eram negros cativos, 0 que nem sempee dizer escravos, que
ao serem vendidos nos portos de Africa, e em maofedreiros ou
comerciantes de negros, se transformavam em meiaadie mao-de-obra
escrava, destinadas aos portos de escravos dd Br&Ziba. Isto é, as
plantacdes de cana de aglucar da América, ondelsenmo sul dos Estados
Unidos e as ilhas caribenhas. Essas plantacGeands,ccom trabalhadores
escravos, eram chamadas pelos ingleseplaigations Nesses portos, 0s
negros comprados em Africa eram vendidos como esgr& no Brasil,
registrados em cartorios como tais (LINDOSO, 2G021).

Com isso, destaco, entdo, que a complexa orgaoizetg@cultural do Brasil
resultou de relacdes diversas entre o Velho e coNdundo, entre o “novo” mundo
indigena e as antigas culturas africanas que adantro Brasil mais intensamente do
final do século XIX para ca (MORAIS, 1989).

E nesse contexto, o Brasil

[...] vivia um ambiente conturbado. A escraviddatsra em 1888 e ja em
1889 caia o Império, um regime bastante arraigadologica e nas

instituicbes do pais. Com essas mudancas inicewaasbém, o debate
sobre os critérios de cidadania e acerca da intfadessa imensa méao-de-
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obra, agora oficialmente livre, no mercado de tlabhé§SCHWARCZ, 2006,
p. 21)

E o Brasil, entdo, configura-se pela presenca deizes diversas que vao se
contituir em formacgdes étnicas marcantes no cetdstdrico e sociocultural brasileiro,

onde

[...] a moda de viola, o samba, as cantigas de, npda limitarmo-nos a
alguns ritmos do cancioneiro popular, carregam ig&str construidas em
mais de um continente. A culinaria brasileira, airgle profundamente
devedora da tradicdo portuguesa, esta repleta fdeemeias da culinaria
africana e indigena. A literatura brasileira é deada por grandes
personagensulatos, sararas, cafuzos, caboclos, ¢@OELHO, 2008, p.
16).

Contudo, € sabido que o negro ndo assumia um [ioyasilegiado” e de
preocupacado por parte dos missionarios para suaogragdo, pois sempre houve
interesse em escraviza-lo. Porém, juntamente comdiss, tornam-se destribalizados,
denominacdo atribuida aqueles que haviam “escapaibo”cativeiro e que se
concentravam, de praxe, nas cercanias das cidddeerenavam namero consideravel
da parcela da populacdo, em condi¢cdes precéariasaminalizadas socialmente
(SALLES, 2004).

Desse modo, admite-se que a sociedade brasilerainea divida para com o
negro, no sentido dele ter desenvolvido atividadearea de mineracdo, em canaviais,
etc., e que, portanto, na condicdo de escravo, eliglorse as atrocidades animalescas e
arbitrarias de senhores que negavam qualquer atifue primasse pela ética e respeito

humano.

Nesse contexto, faco um breve comentario no cardpoagional brasileiro ao
pontuar algumas iniciativas relevantes que acordeteo tempo da escraviddo, como a
Lei do Ventre Livre de 1871, que exigia que os sedd de escravos tomassem a seu
encargo criancgas livres até a idade de oito anms;aso de abandono, essa criangas
poderiam ser encaminhadas a instituices estatatas para esse fim.

Em 1879 instituiu-se também a obrigatoriedade dsinendos 07 aos 14 anos,
sendo eliminada a proibicdo de escravos frequentaas escolas publicas, lei
denominada Reforma do Ensino Primario e Secundameposta por Lebncio Carvalho.
Mas essas iniciativas ndo foram universais conmawist inclusdo dos escravos e dos

negros livres em cursos de instrucdo primaria égsional, como se evidenciou, por
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exemplo, na Provincia do Rio Grande do Sul, queatkitia a hipdtese de matricular
escravos livres e libertos, como também se negawaateitd-los (GONCALVES,
2000).

Contudo, ainda era exigua a presenca dos negressnesrsos liderados por
abolicionistas, republicanos e ferrenhos criticasigteja catélica. A ndo presenca do
negro nas aulas era justificada por meio de unil peaidequado e preconceituoso de
gue 0s negros ndo possuiam preceitos de moraleladelidade. Assim, é pertinente
considerar que o a educacdo do negro no Brasilsedexpandiu, mesmo apos a
Republica ibidem,2000).

Logo, pode-se considerar que a educagdo do negBoasd no século XIX ndo
foi voltada para o acesso a escolarizagcdo por ueiaquisicdo da escrita, mas uma
educacao voltada para lutas contra preconceitascemdinacdes, exigindo-se direitos
sociais capazes de influenciar comportamentos ddsimle uma luta dos quilombos,
gue surgiram da iniciativa dos proprios negros, conijetivo em promover e melhorar

a autoimagem da populacéo negipadem,2000).

As Irmandades dos negros catolicos, também, coefaesse autor, tiveram
influéncia na educagdo dos negros no Brasil. Eesnf criadas verticalmente pelos
portugueses, tendo o Estado como Unico agenteaglia autorizar a constru¢cao. Eram
de cunho ndo apenas educacional, mas assisteiacialigco e recreativo destinadas as
criancas e aos jovens negros. Elas procurarantuinstiscolas de alfabetizacdo para
seus associados logo apds a abolicao e refletibre sivisdes e conflitos de classe e de
raca. Mas, ndo avancaram em relacdo a escolariziz@egro, contribuiram para a

preservacao das tradi¢cdes africanas.

Dito isto, no Brasil, em que a escravidao perdyou354 anos, 0 negro é mais
um elemento que compde a sociedade neste paisgamta branco e o indio, numa
situacdo em que o discurso se volta para o contagial inferior ao branco, bem como
“em relagdo as outras nacdes americanas foi ogpaicravizar 0 maior nimero de
africanos e o Ultimo pais do mundo cristio a abalirescraviddo, em 1888”
(FERREIRA, 2004, p. 38).

A luta pela extingdo da escraviddo negra no Bsasdstendeu durante quase
todo o século XIX, iniciando por volta de 1810 gusado até 13 de maio de
1888, com assinatura do ato formal de sua abolE&n1807, na Inglaterra,
a Cémara dos Lordes votou uma lei que abolia aoctradé, em 19 de
fevereiro de 1810, o Tratado de Comércio e navegaskinado entre
Portugal e Inglaterra obrigou o rei Jodo VI a réwmer que o comércio de



64

escravos era injusto e constituia uma ma poliBcatugal comprometeu-se
a limitar esse comércio somente as suas possessi@sa 0 Brasil a
“abolicdo gradual”, um processo téo lento que demonais de setenta anos
(TRECCANI, 2006, p. 63).

Assim, pode-se considerar que no Brasil ocorreuesagregacéo cultural
(SILVA, 1987), com fins de exploracdo econdmicalitma e social, e que se faz
inerente a toda forma de exploracdo colonial ou colenial, visando ao

branqueamento, o que consiste na supremacia danagza.

E a histéria do negro no Brasil ficou evidente delée separacdo entre “nds”
(brancos) e “eles” (negros), pela interferénciaetttocentrismo como supremacia em
favor do ajustamento individual e da integracidasd®ORAIS, 1989). E o mito da
democracia racial que surge para justificar a m@&w@cao enquanto forma de

discriminagéo racial.

[...] Em meados do século XIX, a partir da sugest@oAlexandre Von
Martius, a ideia que fundamentanoto da democracia racia¢ a de que o
Brasil € um pais singular, pois foi formado a patt contribuicdo de trés
elementos: o branco, o indio e o negro. A ideiarigimal e serviu
sobremaneira ao contexto enfrentado pelo Segundoadke — marcado
pelas chamadas revoltas provinciais e pela tensé@stante das provincias
em relacdo a Corte, no Rio de Janeiro -, pois ofenema versao da génese
da nacao brasileira que incluia todos os elemeg@@ELHO, 2008, p. 26-
7).

Com isso, os principios dos aspectos ideologicogisaemergidos a partir do
século XIX e meados do século XX, cuja protagorfisita elite que se projetou nesse
periodo pela formacdo da identidade nacional e édos eugenistas, os quais se
fizeram presentes para atingir o branqueament@cdadade, enquanto solugao para o

problema brasileiro, pois se

[..] o embranquecimento tivesse sido (hipotetigatele completado, a
realidade racial brasileira teria sido outra. Ngalu de uma sociedade
totalmente branca, ideologicamente projetada, masoga nova sociedade
plural constituida de mesticos, negros, indioshdoa e asiaticos cujas
combinagBes em proporgdes desiguais ddo ao Brasilcelorido atual
(MUNANGA, 1999, p. 15).

Nesse aspecto, houve intelectuais desde a primRRepUblica que se

preocupavam em buscar uma identidade étnica p@eagl. Assim, destaco: Silvio
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Romero, Euclides da Cunha, Alberto Torres, ManuahfiBn, Nina Rodrigues, Jo&o
Batista Lacerda, Edgar Roquete Pinto, Oliveira ¥jagilberto Freyre, e outros.

Desse modo, as relacbes sociais estabelecidasngo ta histéria no Brasil
foram determinantes na formacdo do processo detrugds de uma identidade,
envolvendo situacdes de discriminacdo e de opregsdiosegundo Silva (1987, p. 56),
se dimensiona como uma identidade abafada “que@a@e@ em uma e outra brecha.
Ela ndo precisa ser construida, e, sim, respei@d® ela s6 aparece nas brechas é

porque realmente s6 pode se manifestar atravéagleseschas”.

E nesse contexto, em que a escravidao foi notéciaed na historia do Brasil,
esse acontecimento evidenciou aspectos sociodsltuta discriminacédo e de
preconceito diante de pessoas que também témodiréé viver dignamente. Assim,
admito: “quem aparta e segrega nao mostra nenholerd@ricia para conviver com as
diferencas” (MUNANGA, 1999, p. 105).

Diante desse cenario, destaco a ocupacado e o a@oprgtonizados no Tratado
de Tordesilhas, o controle da foz do rio Amazoras) vistas as terras férteis, e que
conduziram automaticamente a instalacdo da bas&®mdca, a lavoura da cana-de-
acucar nessa regido, decorrente do declinio do pdtioodo comércio com o Oriente,
gue Portugal dominava, e que, porém, ndo teve,&itovirtude de fatores ecoldgicos e
fisiograficos desfavoraveis, e a retomada defiaitda zona canavieira nordestina
contribuiu para esse fracasso.

Desse modo, para facilitar a entrada de escraviea@bs nessa regiao, e diante
de recursos exiguos, criou-se a Companhia de CandydPara e Maranhao, em 12 de
fevereiro de 1682, cujos poderes consistiam no pdaiwsobre o comércio, bem como
a isencéo de impostos sobre alguns produtos.

Assim, a entrada de escravos se deu de maneinficsiiva por meio de um
compromisso firmado de importar 10 mil escravos2éhranos na imensidao das terras
amazonicas, e 0s portugueses, ho campo agrardgetiseram no nucleo de Belém do
Para, o qual foi dominado no ano de 1615 por FsancCaldeira Castelo Branco,
considerado por historiadores o primeiro latifundido Para.

Assim, pouco a pouco, 0s portugueses se estengexka® terras entrelacadas
por numerosos igarapés e rios, 0s quais vinhammiesmr as proximidades do rio
Guama, Capim, Acara, bem como no baixo Tocanta#ha de Joanes e nas pequenas

ilhas das redondezas, onde foram construidos
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[...] diversos engenhos, como o [...] Murucutu, cétna 50 escravos; ou
entdo, o Madre de Deus, de Eduardo Angelim, qugathea possuir 72
cativos. Na verdade, desde o periodo colonialegio de Belém, tanto em
seu espaco urbano, quanto em suas cercanias, trawveese boa parte da
populacdo escrava da Provincia (BEZERRA NETO, 200%9).

Nesse contexto, Salles (2004), ressalta tambénxjstéecia de 22 engenhos

chamados

[...] “engenhos reais”, estabelecimentos de primeidem, como ainda ha
testemunho de casas senhoriais em perfeito estadondervagéo ou apenas
majestosas ruinas. E indicou entre os maioresqusrees: Itacud, Ibirajuba

ou Burajuba, Carambaba, Jaguarari, Itaboca, Juqodos localizados nas

terras de Moju (p. 160).

Esse autor ressalta ainda que tal Municipio tos®uima das areas mais
conflituosas, sendo os jesuitas um dos grandeduatiarios de fazendas nessa regiao,

e que se dedicavam na producao do acucar, algoaidey, café, etc.

Moju (municipio que em que esta localizado o Quido de Jambuacu), entéo,
“guarda memoria da violéncia nos campos, do bamailitidos ricos proprietarios, das
brigas que refletiam as divergéncias politicaspmatq de perturbarem, varias vezes, a

propria existéncia do municipioib{dem p. 162).
Assim,

[...] registro [...] na pequena Moju que, com sobgarquias, constituidas
nas priscas eras, continua a representar os dangmader, oprimindo e
excluindo parcela consideravel da populacdo nestedm o melhor de
todos os mundos possiveis, comandado por insigoism&grafos do
capitalismo ibidem p. 166).

Com efeito, a escraviddo na Amazo6nia no século XAifitla é incipiente, uma

vez que oS

[...] primeiros escravos haviam sido introduzidos Amazbnia pelos
ingleses [...], haviam fundado sua feitorias naéiegituada entre a costa do
Amapa e a zona dos estreitos. Todavia, 0s inglesess demais
conquistadores holandeses, franceses e irlandeabaram sendo expulsos
da regido amazobnica pelo avanco luso a servicoame@spanholdahjdem

p. 21).
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No século XVIII ainda ndo era significativa a pmse de escravos negros,
acontecendo “realmente entre os anos de 1682 e [L6P2o Grdo- Para, face a

auséncia de trafico entre esta capitania e a Aftibadem p. 22).

Nesse aspecto, é o indio que protagoniza como etersentral para exercer o
trabalho escravo no extrativismo ddsogas do sertdobem como do cultivo dos
diversos tipos de lavoura e fazendas, especifictaren terras localizadas na capitania
paraense. “Esta situacdo fazia com que o susterdagtouras iniciadas na Colbnia
fossem dependentes do trabalho escravo indigeraamlde legislacdo metropolitana

muitas vezes contraria a escravidao dos indibglgm p. 23).

Contudo, especificamente em “1708, por José de éeVja se introduzia nas
regibes do Maranh&o e do Grdo-Para 200 escravdsiadifpor ano” {pidem p. 22)

durante o consulado pombalino, considerando

[...] um aumento bastante significativo do movineede fugas de indios
domiciliados nas vilas sob o regime do “Directorimdm a formacdo de
mocambos compostos por indios quando os mesmosenaojuibolovam
com cativos africanos igualmente fugiddsdem p. 25).

Desse modo, a partir da metade do século XVIIcanemia escravista em solo
amazonico ocorria em nucleos coloniais e engenbag;dcar que se fixaram em torno
de Belém, do Baixo Tocantis, do Amapa, do Mara@dBdixo Amazonas, do nordeste

paraense e da zona fronteirica com o Maranhao.

Era a agricultura comercial, que se baseava, gortaa exploracdo do cacau
silvestre em grande escala, cacau cultivado, caregacar, tabaco, café, algodao, arroz,
criacdo de gado bovino, que substituia os trabateadndigenas pelos africanos, cuja
promessa consistia em incentivos fiscais da Colssb se torna atrativo para o0s

produtores sediados na Regido Amazoénica.

A lavoura canavieira ocupou uma area bem mais satelo que a atual.
Estendeu-se praticamente em redor do circulo ddaaomarajoara,

ocupando inclusive certa area da ilha de MarajbilStambém a calha do
Tocantis. Em Cameta, por exemplo, em 1752, derdrwild e sitios da

redondeza, somavam-se 129 proprietarios agricolgs,pessoal trabalhava
especialmente na lavoura da cana, cacau e nosogd€el espécies
alimenticias (SALLES, 2004, p. 48).
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Dessa maneira,

[...] foram introduzidos na Amazdnia Portuguesa mimero de escravos
possivelmente superior aos 25.365 africanos deseadss nos portos de
Belém e Sé&o Luis pelos navios da companhia [rratolo-se Belém nao
somente um centro receptor de trabalhadores escraagros, como o seu
principal redistribuidor na Regido Amazbdnica e tapas limitrofes
(BEZERRA NETO, 2001, p. 28).

A populacdo amazonica, entdo, cresce e se miS§aoaagora mulatos (branco e
negro), mamelucos (branco e indio), curiboca (negrmdio), cafuzo (mameluco e
negro), crioulos (pai e maes negros), tapuio (paée indios aldeados, tendo em vista o

contato obtido com os europeus).

Porém, entre os anos de 1778-1792 ocorreu “umagcBeirda importacdo de
escravos africanos’ibjdem p.30) nessa regido, considerando sua impotetatdi no

campo econdmico de sustentar o trafico, a escravida

ApoOs isso, em 1834, houve a derradeira entradasdeaves africanos na
Amazoénia. E na década de 1850, o fim definitivarddico de negros para o Brasil, 0

gue nao representava, entretanto, a interrup¢cda @disidade em solo amazonico.

Ou seja, a partir de 1834, a demanda da econonmaz@mica por escravos
seria atendida pelo trafico interno, que usualmentéhecido como tréafico
interprovincial, j& estava em curso pelo menos @esdprimeiros anos de
formacao do Impérialjidem p. 35-6).

Nesse contexto, destaco festas e folguedos, commrambiré (Alenquer —
versao local da congada, realizada num bairro deosgchamado de Luanda); o aiué
(Oriximina — grupo de dancadores negros que deeatedembro a 6 de janeiro dancam
em homenagem a Sao Benedito); o império (Cametanstituia-se de cortejo e da
coroacao do rei e da rainha negros, na festa deB&aedito); o marabaixo (Amapa -
sincretismo com o0s cultos catélicos populares,etallieranca do negro de Angola,

lembrando a capoeira).

Portanto, nessas festas e folguedos popularesgito ramazdnica a capoeira
estava presente, mas nao se constituia como tihaajd¢al como se deu em Salvador e
Rio de Janeiro; porém ocorria por ocasidao da Cajmmaem 1835, em rodas de

boemias e malandragens atreladas ao boi-bumbé) aesio em folguedos populares.
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Contudo, houve perseguicOes por parte dos militaseguais consideravam ser ela, a
capoeira, perigosa, considerando o uso de pauslhaave facas. Nesse cenario, “0 que
se pretendia agora, nos alvores da Republicajrepard a capital do pais dos “vadios”,

principalmente negros que, apos a abolicdo, pulgvelos quatros cantos da cidade,

sem ocupacao definida e provocando frequentesloiistl (SALLES, 2004, p. 124).

A capoeiragem é sem duvida heranca cultural dooné€graprendizado se
fazia ainda molecote, que se adestrava imitandoaisrais. Esse molecorio
costumava-se exibir fazendo “tragos”, a frente plaxissdes, dos corddes
carnavalescos, dos bumbas, balizas célebres, aapaotando, por fora,
bandas de musica, inclusive militares, em desfhidém p. 133).

Assim, a contribuicdo africana para a Amazonia featou-se em um cenario
de batuque sincretizado com os costumes advindeoartiomblé baiano e da umbanda
do Rio de Janeiro, bem como com elementos catdlcws os “encantados” indigenas,
assim como com o vodu, denominado também de vudundunce.

E, nesse contexto, a devogéo popular torna-sergeessomo, por exemplo, na
devocao a

[..] Sdo Benedito, patrono de muitas freguesiagasc irmandades se
multiplicaram por todo o Estado. Paralelamentepmmndade de N. S 2 do
Rosario dos Homens Pretos foi fundada em Belénda &gosto de 1682. E
dessa época a construgcdo da primitiva ermida, déanadm 1752 e
reconstruida no mesmo ano, com idénticas proporedes mesmo lugar
(ibidem p. 26).

Nesse sentido, destaco ainda o samba-de-caceteraytiariacdo geogréfica do
mineiro-pau, danca dos pauliteiros, como em Poktugen que os dancarinos
simulavam uma luta de cacete. Cameta, baixo Taw@ntprincipalmente em
comunidades remanescentes de quilombbgigm p. 217).

Destaco, também, o Lundum, a danca predileta dgr@se mulatos:

[...] voz corrente na Amazodnia de lundum é a maiga expressao da
lidica negra na Amazénia. Espécie de samba de dadga e canto comum
em todo o Brasil desde o século XVIII. Popular &lérico, o lundum
abrange extensa area geografica da Amazodnia. RodHmar que entre as
dancas brasileiras de origem africana, € o lundui® maior penetragdo no
vale amazdnicoiljidem p. 200).

Assim,

[...] a ludica africana trazida pelo negro escrawdriu intensamente o
folclore regional. Foi o negro que deu ao caboct@zdnico, tido como
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taciturno, e pouco expansivo, a vivacidade de aguativos coreograficos
e musicais. Pode-se mesmo afirmar que a base dea lahaz6nica é
essencialmente africandiflem p.31).

Contudo, a pajelanca (heranca indigena), e o batude cunho africano,
enfrentaram, através dos tempos, a intoleranciab® a repressao policial, por meio
de alguns documentos que legislavam contra, n@gergolonial, como a legislacao
interna das Missfes, o Codigo de Posturas MungipaiPara em 1848, preconizado
nos artigos 33 e 82bfjdem 2004).

Assim, ressalto a assisténcia religiosa que emntesucapitanias, com destaque
para o batizado, que poderia ser realizado em pasl, caso houvesse Clérigos
(ibidem 2004).

Desse modo, a Amazonia, que foi cenério para awddéo:

[...] possui a maior floresta tropical do mundoaaige cerca de 7,8 milhdes
de quildbmetros quadrados, e representa 5% da émestte do globo. Um
territério com cerca de 7,0 milh8es de quildbmetosdrados de floresta
tropical Umida, cortada de ponta a ponta pelo Risa2onas, o de maior
volume d’agua do mundo e com 6577 quildbmetros densfo, e por mais
de 1000 de seus afluentes formando a rede de aiegaveis da ordem de
25 mil quildmetros. A Amazénia brasileira constittérca de 60% dessa

grande regido que se caracteriza por uma singuladiversidade
(PINHEIRO; CORVELDO, 2000, p. 42).

Trata-se de uma regido que nos anos 1970, pordocdss projetos ofertados e
implementados pelos governos militares, torna-sehecida pejorativamente como
“inferno verde”, denominagdo atribuida por Alber®angel (MAUES, 2000).
Representa um celeiro natural de biodiversidadeenpocom acdes de impactos
ambientais quando o homem, em busca de melhorekcées de vida, adentra nessa
regido para explorar os recursos naturais que estasua volta, muitas das vezes sem
nenhum direcionamento sustentavel (MING, 2009)gual “guem permanece sé tem
correspondéncia com o mundo real na imaginacaade give longe dali”ibidem p.
24).

Nessa regido, entdo, que apresentava em tornoGdenilOndios de quase 200
etnias (MING, 2009), o negro amazdnico também ser@ pois, historicamente, esses
negros, na condicdo de escravos, ndo admitem msus &ituacdo, a qual os leva a
fugirem para as matas densas da floresta amaz@eicaaneira dificil e arriscada (os

primeiros quilombos); concentrando-se, segundeS4#004), na calha do Amazonas,
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em Tocantis, na ilha do Marajé (Anajas), no Amapi@apoque-Calcoene, Mazagéao) e,

principalmente, a leste de Belém que, no entanto,

[...] chegou 0 momento em que a fuga ndo era umatara com resultados
definidos. Uma vez escapado do cativeiro, sabentisreno onde pisava,
surgiam os acoutadores mais ou menos conhecidagdd destes se tornou
to ruinosa para os proprietarios de escravos queverno teve de tomar
medidas energéticas. Nas leis da escraviddo, cagimude escravos era
enquadrado com extrema severidatd&lém p. 85).

Nesse contexto, a formacgao dos primeiros quilonmooBrasil estava atrelada a

“varias revoltas [...] na luta pelo fim deste regimesumano e cruel” (MUNANGA,

2006, p. 98). Destaco que a Amazbnia também tevanawimento revolucionario

denominado Cabanagem, no Para (1835-1840), quegado de momentos de guerra

interna pelo ideal de liberdade, foi propicio parestabelecimento de quilombos nessa

regido e que,

[...] empolgados pelas pregaces liberais, os segnmulatos tiveram, nao
ha davida, uma atuacao de relevo na Cabanagej [Cabanagem teve,
porém, como principal consequéncia, a desorgarozagdiegime escravista.
Cessado 0 movimento, este se refez lentamentee@eaque escaparam
foram engrossar os quilombos. Os mais famososcaéizaram no Tapajos e
no Trombetas e deles ainda ha remanescentes. (SAL12004, p. 38).

E a Cabanagem foi um movimento que eclodiu no Rargééculo XIX, o qual

expressou a luta contra os ditames do governo &eata conquista da autonomia

politica do Estado. Segundo Di Paolo, autor italian

[...] € a revolugdo popular mais importante da Abmi& e entre as mais
significativas da histéria do Brasil. Explodiu, dé&p da declaracdo da
Independéncia, pela saturagdo da paciéncia cabizrite da sistemética do
governo central em negar aos mais antigos habétadderegido o direito
elementar da cidadania (1990, p. 143).

Desse modo, Munanga (2006) considera que o aquaomabto existiu em

lugares onde ocorreu a escraviddo dos africanesedescendentes, como nas Guianas,

nos Estados Unidos, nas Américas, apresentandosndifeeentes, respeitando a regiao

em que os quilombos estavam localizados; nos palsegolonizacdo espanhola

denominados deimarrones,em Cuba e Colébmbia dagalenques;em Venezuela, de

cumbesna Jamaica, de marroons.

Dito isto,
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A palavrakilombo é originaria da lingua banto umbundo, falada jpeieo
ovimbundo que se refere a um tipo de instituicAo sociojgalitmilitar
conhecida na Africa Central, mais especificamertearea formada pela
atual Republica Democratica do Congo (antigo Zaré)ngola. Apesar de
ser um termasmbundog constitui-se em um agrupamento militar composto
pelosjaga ouimbangala(de Angola) e otunda (do Zaire) no século XVII
(ibidem p. 71).

Os primeiros quilombos eram voltados exclusivamepaea “abrigar” o0s

escravos negros, desenvolveram-se em larga esoakigderando a insatisfacdo e a néao
aceitabilidade das atividades de trabalho escramoageles eram impostas de forma
arbitraria. Munanga (2006) admite que os primejaitombos

[...] ndo significam reflgio de escravos fugidosatdvam-se de uma reunido
fraterna e livre, com lagcos de solidariedade e i#@meia resultante do
esforco dos negros escravizados de resgatar ®radidle e dignidade por
meio da fuga do cativeiro e da organizacdo de ubciedade livre. Os
guilombolas eram homens e mulheres que se recusdavamsob o regime
da escraviddo e desenvolviam acdes de rebeldidutadeontra esse sistema
(ibidem p. 72).

Nesse sentido, este autor admite ainda que exissamelhancas entre o
quilombo africano e o brasileiro, os quais foranmstibuidos no mesmo periodo. O
autor ainda observa que os quilombos existentd3rasil representam uma inspiracao
africana, reconstruidos pelos negros escravizann® dorma de alternativa de refagio
e oposicdo aos ditames escravocratas, além denserauwida busca por melhores
condicOes de vida a qual todos tém direito.

N&o obstante os quilombolas viverem em lugaresresgainda estavam perto
de fazendas, de vilas e cidade e, por isso, airaaa motivos de pesadelos e noites mal
dormidas de senhores de fazendas, uma vez que ifimamt redes de apoio e de
interesses que envolviam escravos, negros liviregesmo brancos, de quem recebiam
informacdes sobre movimentos de tropa e outrosessestratégicos” (REIS, 2007, p.
20).

Essa complexa trama de rela¢des Flavio Gomes chdmbteampo negro”,
um espacgo social, econdmico e geogréafico atravégudb circulavam os
quilombolas e que incluia senzalas, tabernas, rgastacdes, caminhos
fluviais e pantanos, alcancando vilas de pequemte mocidades, e cidades

do porte do Rio de Janeiro, quando ja era a massilpsa do Brasil, em
meados do século XIXkidem p. 20).
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De acordo com Treccani (2006, p. 34), “o primeiolambo brasileiro teria
surgido a partir de 1575”, e recebeu varias denagdies, como calhombolabiflem
2006), amoncambados, bosnegers (termo dados palkrsdeses, que significa negros
da mata), mocambos (REIS, 2007), sendo que a salzlcdo era considerada uma
estratégia de defesa e de fuga das forcas repaesgoe “rondavam” os quilombos, no
sentido de “espalhar armadilhas, cavar buracos,amgdnstantemente de lugar”
(TRECCANI, 2006, p. 62).

Os quilombos representam uma experiéncia de rupterardem juridica
vigente na época. Era uma constante ameaca a eiomoionial, cujo

combate exigia a criacdo de todo um aparato rapoesspecializado. Sua
existéncia durante todo o regime colonial e imper@presentou a

desmoralizagdo do aparato juridico-ideoldgico Iasi@ para combaté-los
(ibidem p. 41).

Destaco que, durante as fugas, os escravos, emadgegioes do Brasil, eram
perseguidos pelos capitdes-do-mato, geralmentespmi pardos forros, bem como
egressos da condicao escrava. Esses homens exerpiarfissdo de capturar, de cacar
0s escravos que fugiam para os quilombos. Essasgdof era regulamentada por
Regimento que validava a atuacdo de soldados-do;rsatgento-mor e capitdo-mor-
do-mato, e que existiu nas Américas, cujas denardesmeramrancheadoregCuba),
coromangeeagner (Guianas) (TRECCANI, 2006, p. 40).

E, durante essas fugas, 0s negros se alimental&m dantre outras coisas, do
mel de abelhas, “e por isso comecaram a ser chamd@apa-meéis” (LINDOSO,
2007, p. 23).

Foi o mel de abelhas silvestres o alimento quastugixo dos primeiros
negros fugitivos, e era o seu alimento de sobreciaé Bastava que o0 negro
estivesse em seu mocambo da mata, para colet&labélhas produziam o
mel, e os indios sabiam como colhé-lo, e foram oerindios que os negros
aprenderam a colhé-lo nas matas onde construisaeugsmocambos. O mel
de abelha rustica era a dadiva da natureza naquédas O mel de abelha e
0 mocambo — um alimentando, outro resguardandantimpéries — foram
a base de sustentagdo da comunidade mocambeiraasgercas reaise o0s
mandiocais foram a base da organizagéo socialrgbdta (bidem p. 23).

Desse modo, fagco um breve destaque, especificamenistado de Alagoas e
no sul de Pernambuco, para o Quilombo dos Palmgres confirmado por
pesquisadores seu carater pluriétnico (coexistédeianegros, indios, mulgcumanos,

judeus e europeus), serve de referéncia e orgalfzogs africanos escravizados.
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Esse Quilombo, que localiza-se até hoje na SerBad#a, foi

[...] construido a partir do final do século XVleen todo o século XVII,
usando como defesa suas cercas reais ou paliglglhgranca indigena, e
provavelmente de indios Tupinambas. indios quesaiibam aldeias onde
os negros fugitivos construiram suas comunidadédsngoolas {bidem p.
61).

O Quilombo dos Palmares se mostrava como confeilerde mocambos na
histéria de lutas sociais do Brasil, liderados poancisco, que, no “processo de
afirmacédo da sua identidade enquanto negro livgeilmbola passou a se chamar

Zumbi” (MUNANGA, 2006, p. 85) e por Ganga Zumba.

Nesse contexto, podemos entender melhor o queafisatites europeus
faziam ao comprarem um negro africano: davam-lhenome cristdo como
uma das tentativas de esvaziar o africano da dtiaaucomo uma tentativa
de fragmentar sua identidade. Esta era mais umfadetas da violéncia do
regime escravista. Nomes como Mateus, Lucas, Hjlavlaria, Antonia

eram dados pelos colonizadores, mas os africamvavizados, no interior
das senzalas, continuavam a se considerar NzeramtiiIMonjolo e assim
por diante, de acordo com a sua origem étnica dopsés africano de
origem (bidem 2006, p. 85).

Diante disso, os lideres do Quilombo de Palmaas:e

Zumbi [...] dado como negro ladino, nascido em ®dalvo antigo; e
Ganga Zumba, seu parente e rival politico [...Jodadmo negro crioulo,
nascido em Africa, e cuja mie desempenhava um gapaivo no arraial
quilombola da Cerca Real do Macaco, no oiteiro daiBa. Zumbi manda
matar Ganga Zumba — assim diz a tradicdo -, acosardk fazer alianga
com o governo de Pernambuco (LINDOSO, 2007, p. 25).

E, nesse contexto, destaco que Zumbi tornou-seem@o de coragem, e o dia
da sua morte, 20 de novembro de 1695, é considerdla Nacional da Consciéncia
Negra. Desse modo, é sancionada pelo o presidaizdracio Lula da Silva, entdo, em
9 de janeiro de 2003, a Lei 10.639, que alterai ® 1384/96, assegurando, dentre outros
aspectos, a incluséo do dia 20 de novembro comia dl&cional da Consciéncia Negra.

Assim, o Quilombo de Palmares “foi mais do quaranm estado de alforria por
conta propria, foi criar um estado de nacao” (LINBM 2007, p. 19). Nesse aspecto,

esse objetivo subjaz a sobrevivéncia por meio @g&a@w decercas reais enquanto
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alternativas de defesas, denominadas Cerca Rddhdaco, localizadas nas matas do
oiteiro do Barriga. Tais cerrcas representavam a&ade das comunidades de
mocambos lideradas por Zumbi (idealizou uma nacacs rpoliticamente) e Ganga

Zumba (pensou uma nacéo mais etnologicameibide(n p. 19-20).

E o termomocambo

[...] é a forma de habitacdo ou moradia que aqinstelou para reflgio de
negros fugitivos ns matas Umidas, que sendo umant@rafricana, nas
condigbes de entdo teve influéncia das formas émdig de moradia
portuguesa rural [...]. A formanocambodepois migrou pra designar uma
forma urbana de moradia despicienda, antagbénicaottoado urbano, e
destinada a moradia de pobres na periferia da €idadRecife ibidem p.
32).

Com isso, as comunidades mocambeiras representanai@ito de cunho social

gue demonstravam o poder quilombola. Essas conigsdaonsistiam

[...] nos rocados de mandioca e de batata docaré e ainda, das parcas
coletas dos raros frutos silvestres sazonarioa,@da de animais selvagens,
como o tatu, a capivara, a paca, 0 porco queixadgato do mato, o
tamandud, e da pesca de rios, foi um fato socialidedo africana, mas que
contou com a contribuicdo cultural de indios deraggo e do branco
mesticado e pobrébjdem p. 35).

Nesse contexto, a evolugdo da criacdo de comursddelemocambos para a
formacgao de quilombos foi acontecimento social seedeu em todo o Brasil, onde
ocorreu a escravidao de negros africanos advineleeu pais de origem ja na condicao
abjeta de escravos. Esse acontecimento social eocate maneira significativa,
principalmente nas terras do sul do antigo Pernambe onde surgiu Alagoas.
Tratavam-se de terras ricas, onde se plantaranmimgips canaviais “com base nos
engenhos de almanjarras, na escraviddo de negioanak, da serviddo de indios
destribados, na submissdo de brancos pobres nestiga criacdo de uma aristocracia

de casagrande inteiramente rural e agricotadém p. 18).

Com isso, com a formacdo de quilombos, a ocupagitedta se dava de
maneira insurgente, fora do modelo estatal da c@raprenda, ou seja, ao se fixar na
terra, o quilombola cuidava daquele espaco geagrdifixava moradia, atitude que

levava os latifundiarios a expulsa-los suas terras.
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Assim, numa relacdo com a abolicdo da escravatdrstrébuicdo das terras de
fazendeiros aos ex-escravos, em 18 de setembr85fle houve a aprovacao da Lei de
Terras, Lei n°® 601, que impedia a aquisicao dardade da terra a nao ser pela
compra, ndo sendo autorizadas novas concessdesrdarg, tampouco a ocupacao por
posse. Seria permitida a venda de todas as teesaduths que ndo estavam sob o0s
cuidados do poder publico em todas as suas inatrcaguelas que ndo pertenciam a
nenhum particular, sejam estas concedidas por s@smau ocupadas por posse
(TRECCANI, 2006).

Com essa medida legal, que aconteceu quase quedant a fim do trafico
negreiro no Brasil, essa Lei foi condicionada cofimoda escraviddo, agbes essas que
vieram dificultar a vida dos novos libertos e autaem sua discriminagcédo. Por isso,
cabe-nos “reparar uma divida histérica, que tem fsmwlamento numa injustica
histdrica praticada secularmente contra os neglés) de ser uma forma de preservar a
rigueza das diferentes culturas nacionalstdém p. 79).

Portanto, nesse ambito de confltos e Ilutas paltiem comunidades
quilombolas e que perpassam pelo plano simbodliegsalto que atualmente os
quilombos evidenciam uma identidade quilombolavgra sendo construida como luta
de afirmacdo e de direitos do negro no Brasil, e g@ origina no entrechoque de
culturas que se estabeleceram entre as civilizagfepéias e a africana, nas diferencas
de posicao, de situacao e de interesses, nosa@paig escravo distante de seu pais, de
sua familia e, muitas vezes, impedido de cultuasua prépria religido, “ndo se
comportou como coisa no processo de formacédo dsorpeEs. O negro foi um agente e
nao um paciente” (RODRIGUES, 1987, p. 137).

Desse modo, o termo “quilombo” que reflete o ppicida sobrevivéncia, é
uma nova roupagem pautada em paradigmas que vémeagtalizar e redimensionar
esse termo (consciéncia das identidades de ide@®jeto e ndo mais somente de
identidade de pertencga), uma vez que

[...] ndo esta isolado do restante da populacé&nesempre a sua formacéo
decorre de “insurreicdes ou rebelados”. Um dostivoje da formacéo de

quilombos, na atualidade, é a luta ou a resisténcla Essa perspectiva

permite poér em relevo a importdncia dos processoscahstrucdo da

identidade, considerando as caracteristicas peesl@a cada grupo (REIS,
2008, p. 02).

Acevedo (1998) apresenta que o quilombo foi
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[...] a primeira opcédo a conquista da liberdadejuanto reivindicagdo de
um outro modo de vida, é fundador de sua terriidede e permite que
mantenham sua especificidade como camponeses. I1Eoquaoduto
histérico, fornece elementos explicativos sobrenesanismos de unificacao
politica, de representacdo simbdlica e de congirud@ um universo
mitolégico na existéncia cotidiana, extremamentpadrante para manter
certas caracteristicas culturais que atualizanesueidade (p. 155).

termo ainda apresenta-se configurado como afrescentes de

quilombos”, porém, Munanga (2006, p. 75) observa gsl antrop6logos atentam para

esse termo, quando admitem que “essa utilizacadaasopconceito de quilombo e de

remanescente de quilombo merece ser discutida cisado, pois pode causar certa

mistura e confusdo conceitual’” no sentido de qferma de existir das comunidades

negras do campo perpassa por meio de peculiaridpdesao historicamente diversa e

especifica.
Logo,

[...] se associa, assim, a identidade “cabocla @émea’—ribeirinhos,
cacadores, extrativistas, pescadores, mas tambéouleayes, motoqueiros,
trabalhadores sazonais em latifindios, comerciaamtestras —, assumindo
um carater multifacetado ao se compor de inimedrasrsdes das relacdes
especificas de alteridade que se estabelecem (FR2RE008, p. 100-1).

E essas peculiaridades especificas podem ser ecadas$, aquelas que

perpassam pelo campo da disputa das identidadededs e projeto (BAUMAN,

2005), (e ndo somente mais de identidade de perteogno ocorriam nos primeiros

quilombos), enquanto forma de expressdo da idetgiddnica e da territorialidade,

construidas sempre em relacdo aos outros grupososonuais os quilombolas se

confrontam e se relacionam (como a escola — oggsofes).

O autor Treccani (2006) diz que remanescentes ittengaos

[...] € uma categoria juridica e antropoldgica #ltsmente nova, que cria
vérias dificuldades de interpretacdo, pois anted 288, ndo era utilizada
nem pelos grupos sociais interessados, nem pedtaribdores, ou pelos
antropélogos e demais cientistas sociais. Ainda Bajma categoria juridica
cujo conteuddo ndo é compreendido nem utilizado pekioria das
comunidades. Esta denominacdo parece quere defités grupos sociais
pelo que eles ja ndo sdo mais; traz embutida urpaonde algo residual,
alguém que ja foi e do qual permanecem sé6 alguemabrhncas, alguns
vestigios, reminiscéncias ndo bem identificada8%jp.

Assim, essa categoria pode estar associada ao$tasorde interesse que

assolam no Brasil contemporaneo,
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[...] isso porque a titulacdo de terras quilombotasxemplo do que ocorre
com os indios, tem carater coletivo: é proibidocpkar o territério ou
vendé-lo a qualquer tempo. Tentados por ofertdazddeiros a abrir maos
das terras, alguns trocam de lado e passam a hasbalontra o
reconhecimento do grupo (ALDE, 2007, p. 32).

Contudo, diante dessas ameacas de ordem macroecan@m que muitos
fazendeiros e empresas adentram nessas terrascesgu de luta e resisténcia negra
remonta ha muito tempo com um quadro de ranco \esgisia, porém, com outros
contornos (MUNANGA, 2006).

Assim, destaca-se a Revolta de Chibata (1910)emtéNegra Brasileira (1931
— 0 primeiro movimento genuinamente brasileiro)featro Experimental do Negro —
TEN (1944); o Movimento Unico Unificado — MNU (197® Movimento de Mulheres

Negras.

E, nesse aspecto,

[...] nos anos seguintes, assistiu-se a emergédeiavéarias outras
agremiacdes com o mesmo fim, como o Movimento Biasicontra o
Preconceito Racial, a Associacdo dos Brasileiro€ale a Unido Nacional
dos Homens de Cor, a Associacdo José do Patrazimiblovimento Afro-
Brasileiro de Educacédo e Cultura. Na década de,Xféifundado o Teatro
Experimental Negro, a partir de onde surgiu o Cérdiemocratico Afro-
Brasileiro, com vistas a luta pela libertacdo desps politicos. O Teatro
Experimental do Negro promoveu ainda, a Convencdciddal do Negro
Brasileiro e a Conferéncia Nacional do Negro. EndQl9ocorreu 01°
Congresso Negro Brasileird=oi um evento muito importante, porque foi
concebido como uma resposta aos que tomavam as lapoes
afrodescendentes exclusivamente como objeto ddesiem considera-las
como produtoras de conhecimento. A partir da décddal1l970, a
organizacdo negra se intensificou e surgiram diageosganizacfes voltadas
para a valorizacao do negro e para a conquistéesalde sua cidadania. [...]
Ainda em 1970 e, especialmente, com a proximidamleCdntenario da
Abolicdo, no Brasil, 0 Movimento Negro se tem enitdrado no sentido de
tornar sua luta mais objetiva (COELHO, 2008, p. 32)

Nesse bojo, destacam-se Movimentos e Associacoes sgu mobilizam,
atualmente, em prol de comunidades quilombolaslotem vista assegurar o direito a
espacos geogréaficos dessas comunidades dianteodatartes ameacas de grandes
empresas. Como, a Coordenacédo Nacional de Art@ola@s Comunidades Negras
Rurais Quilombolas (CONAQ), que busca integrar oizgcdes locais e estaduais de
quilombos, cuja organizacdo consiste de maneiratid@aa; a Associacdo de

Comunidades Remanescentes de Quilombos do Munidéi@riximind — ARQMO; a
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Coordenacédo Regional das Comunidades Remanesceateluilombo do Baixo
Amazonas, que redne os Municipios paraenses danré Obidos, Alenquer e
Santarém; a Comissdo Pastoral da Terra — Paramis§im Pro-indio de S&o Paulo; a
Federacdo dos Trabalhadores na Agricultura do P&BTAGRI —; a Associacdo de
Universidades Amazonicas — UNAMAZ; o Centro de Bafe Estudos do Negro no
Pard — CEDENPA, entre outras organizacoes.

Nesse contexto, 0 CEDENPA, que esta sediado ndddtaPara, atua balizado
por trés eixos que se interligam: participar dasmariadas articulacbes que se liguem
a luta em favor da eliminacdo das hierarquias ®ociestimular o aumento da
autoestima coletiva do segmento negro; incentivaegmento negro a lutar por uma
cidadania plena. Atua, ainda, em: a) projetos rem &a educacdo, por meio de
parcerias; b) trabalhos voltados ao estimulo eracge de renda de grupos de mulheres
no meio urbano e quilombolas; c) atividades ligadasalorizacdo da afrocultura,
atendendo a alunos, por meio de uma bibliotecacedizada em assuntos sobre a
questao negra; d) palestras e cursos sobre ess@@ue) Foruns e Conselhos ligados a
questao do Negro (SEDUC, 2006).

Assim, esses Movimentos, e outros, podem ser cenaglds pioneiros no debate
politico sobre a situacdo do negro, no sentido we @ Brasil precisava reparar as
atrocidades acometidas com esse segmento da simiedgue historicamente, advém
da

[...] ideia de uma “reparacao” [...]; uma necessaaistérica. Essa divida

apresentava duas dimensdes: aquela dos senhoremdaago dos séculos,

se tinha beneficiado gratuitamente do trabalho agscre aquela que

perdurava ainda, apesar da igualdade formal gdeamtelo ordenamento

juridico, que era o estigma de ser negro, fatogguava novas situacdes de
exclusbes [...]. (TRECCANI, 2006, p. 81-2).

Portanto, admito que, atualmente, os Movimentos&éiacdes contribuem na
construcdo de uma identidade quilombola (cons@édas identidades de projeto), as
quais tém como pano de fundo a diversidade cultu@alrespeito a diferenca, e, nesse
caso, cito a Pedagogia do Oprimido, Freire (19dg ndo somente problematiza a
relacdo de poder inerente ao processo educaciaoahfirmar que toda educacao €

politica, como traz para o debate ético o resgatdiferencas de classes e culturas.

Na luta pela democratizacdo do pais, entdo, essssmdntos compdem em
suas agendas de reivindica¢cdes questdes sobrataladie quilombola e a sua relagéao
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com a cultura negra: a educacéo, o trabalho, agnaltgra, a cor da pele, o racismo, as
religides afro-brasileiras, o cotidiano dos baimegros e a politica internacional, entre
outras (SANTOS, 2005).

Afirmar a Raca Negramplicou, entdo, sugerir uma alternativa a memdria
histérica — sempre pensada a partir da Europachjimo nela a heranca
construida pelos milhées de afrodescendentes. Adadda categorieaca,
neste sentido, constituiu-se em estratégia idemddgiara denunciar a
discriminacdo. Foi a experiéncia da discriminacade @roduziu uma
identificacdo, traduzida pela categoRaca— agora acrescida de um valor
positivo (COELHO, 2008, p. 26).

Assim, esses Movimentos, desde a sua origem, apareomo principio ético
que tem orientado a acdo de grupos culturalmenteindalos, cujos direitos de
preservarem suas caracteristicas culturais forayadus. Este direito negado favoreceu
a emergéncia desses Movimentos, que reivindicamarmicio, exclusivamente, a favor

de grupos étnicos.

Com isso, os Movimentos tém sido relevantes nessexto, uma vez que, de
forma organizada, lutam pelos seus espacos no caulitico, social, cultural e
educacional, travando debates sobre temas de afiomdessa identidade e realizando
acoes efetivas no cenario social, e que “a atupgfitica das populacées negras pode
ser percebida desde o periodo anterior ao fim dasawdao [...] nas lutas pela
Abolicao” (ibidem p. 31-2).

Diante disto, as reivindicagcbes de Movimentos, eurga partir de novos
contornos, na medida em que o embate e a nego@alifioa sobre relagdes raciais no

Brasil se expandiram para além dos proprios Moviosen

Nesse aspecto, 0 pais comeca a dar seus primass® sobre identidade
quilombola, por meio de mobiliza¢des, de progrardadeis, de decretos, etc. (LOPES,
2006).

Dessa forma, tem-se a Constituicdo Federal de 1§88,0perou, portanto, uma
verdadeira inversdo do pensamento juridico: o sédombola, fato tipificado como
crime durante o periodo colonial e imperial, paasaer elemento constitutivo de
direito” (TRECCANI, 2006, p. 79).

Assim, no seu Art. 205, preconiza caber ao Estadegurar, por meio da

educacao, direitos iguais para o desenvolvimentygial de todos e de cada um, na
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condicdo de pessoa, cidadao ou profissional. E cpossibilidade de valorizacdo da
identidade quilombola, reconhece os direitos dambos a terra, quando considera,
no Art. 68, do Ato das Disposi¢cdes Constituciongiansitorias: "Aos remanescentes
das comunidades dos quilombos que estejam ocupsu terras € reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitislbs titulos respectivosib{dem p.
83), beneficiando assim mais de 1.000 comunidadiésngpolas no Brasil.

Apesar da abolicdo formal da escraviddo decretattlei Aurea (Lei n°
3.353, de 13 de maio de 1888), passaram outros az@® para que a
Constituicdo Federal (Art. 68 do Ato das Disposi;deonstitucionais
Transitérias — ADCT, da Constituicdo Federal de 8)98evolvesse aos
descendentes dos antigos quilombos a propriedasleéeddtorios que lhes
vai permitir acesso a cidadania pleitmdem p. 13).

Desse modo, ressalta-se ainda a Marcha Zumbi désafRs, enquanto
movimento que reivindicava pela vida e pela cideada@ que foi considerada a mais
“expressiva manifestacdo politica do Movimento Nerasileiro, a qual, no dia 20 de
novembro de 1995, reuniu cerca de trinta mil pess@aPraca dos Trés Poderes, em

memoria ao Tricentenario de Zumbi dos Palmares’ASRIA, 2006, p. 13).

Em 13 de julho de 2000, também a Fundagdo Culta#hares publicou a
portaria interna de n° 40 (DOU de 14 de julho de020estabelecendo procedimentos
administrativos para o reconhecimento das comuelapiilombolas, bem como a

delimitacdo, demarcacao e titulacdo das areasigasevn ocupar.

Nesse contexto, a Historia e Cultura Afro-Brasdeitambém d&o sua
contribuicdo, quando, em 09 de janeiro de 2003pfomulgada a Lei n°® 10.639, que
altera a Lei 9394, de 20 de dezembro de 1996, leegtabelece as Diretrizes e Bases da
Educacao Nacional Brasileira, e que resultou n@lRego CNE (Conselho Nacional de
Educacao)/CP (Conselho Pleno) n. 1, de 17 de jdeD04.

Diante dessa publicacado, foi aprovado o Parecer/CREB/2004, que assegura
as Diretrizes Curriculares para a Educacio das;BesaEtnico-Raciais e o Ensino de

Histéria e Cultura Afro-Brasileiras e Africanas.

Foi aprovada, ainda, a Lei 11. 645, em 10 de maec®008, que altera a Lei n
9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pail@L10.639, de 09 de janeiro de
2003, a qual estabelece as Diretrizes e Bases dea&@ib Nacional, para incluir no

curriculo oficial da rede de ensino a obrigatorikdaa tematica “Historia e Cultura
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Afro-Brasileira e Indigena”.

Nesse aspecto, a fim de se elaborar um plano dmd#simento sustentavel
para as comunidades quilombolas, foi criado o GoBiéstor, sob a coordenacédo da
Secretaria Especial de Politicas de Promocao dddgde Racial (SEPPIR), em “21 de
marco, atraveés da Medida Provisoria n® 111 (coidzerta Lei n° 10.678, de 23 de maio
de 2003) [...], que tem status de ministério e pemobjetivo coordenar as politicas de
promocao da igualdade racial” (TRECCANI, 2006, @)13

E integrando essa Secretaria, destaca-se o CornNattional de Promocéo da
Igualdade Racial — CNPIR, cuja finalidade consistesugerir politicas afirmativas que
promovam a igualdade racial, enfatizando a popaolagggra, a fim de combater o

racismo e o preconceito presentes no setor econfsucial, politico e cultural.

Nesse bojo, tem-se também o Programa Brasil Quiamue, integrado a
SEPPIR, foi criado em 12 de margo de 2004, na catada remanescente de Kalunga,
situada nos municipios de Cavalcanti, Teresina @i@sze Monte Alegre, no estado de
Goias. Esse programa propde acbes de maneiravpositelhorias das condicbes de
vida em comunidades quilombolas, no sentido de pvemo acesso a bens e servi¢os
de cunho social, admitindo sempre o contexto sattio@al dessas comunidades. Esse
programa resultou de um processo de mobilizacdmamembro de 1995, por ocasiao
do | Encontro Nacional de Comunidades Negras Rugaigombolas, ocorrido em
Brasilia, cujo tema de discussao foi Terra, Produg&idadania para Quilombolas.
Nesse encontro, uma representacdo foi designadaepaaminhar & Presidéncia da

Republica um documento contendo as intencdes.

Nesse contexto, a Secretaria Especial de PolileaBromoc¢éao da Igualdade
Racial e o Conselho Nacional de Promocédo da Igdalddacial, organizou a |
Conferéncia Nacional de Promocao da Igualdade R#Cianapir), realizada em
Brasilia, em 30 de junho, 1° e 2 de julho de 2@dle constituiu-se num marco das
relacdes étnico-raciais no Brasil.

Essa conferéncia que integrou com as ac¢fes quezseeksse ano, ao Ano
Nacional da Promocao da Igualdade Racial, a | Goeapolveu governos estaduais e
municipais, poderes legislativo e judiciario, ingées pubicas e privadas, reunides
tematicas com mulheres, juventude, religiosos, bemo a sociedade civil. Destaca-se

ainda a Audiéncia Cigana e as Consultas Quilombdtaigena.
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Com isso, doze eixos tematicos orientaram os delshteante todo o processo
preparatério da | Conapir e apontaram as diretpzea o Plano Nacional de Promoc¢ao
da Igualdade Racial. Sdo eles: Trabalho e desemaito econdmico da populacao
negra, Direitos humanos e seguranca publica, Jusdemegra, Educacdo, Comunidades
remanescentes de quilombos — Programa Brasil Qodtan Mulheres negras, Saude,
Populacdo indigena, Fortalecimento das organizag@®sracismo, Diversidade
cultural, Religibes de matriz africana — comunidade terreiro e Politica internacional.

Assim, exponho algumas diretrizes apontadas noksixacao:

Estimular a formacdo de um quadro efetivo de psofies(as)

capacitados(as), em todos os niveis de ensincegitesgo e valorizando a
sabedoria da comunidade quilombola; Estimular oinenssoltado a

realidade das comunidades remanescentes de qusomBarantir a

implantacdo do plano de admissdo e formacdo caumuincluindo a

capacitacao étnico-racial de profissionais da egfi@aprioritariamente os
oriundos da propria comunidade, para atuar nassaiedigenas e
quilombolas; Garantir a inclusdo do estudo da hastda comunidade, sua
origem e seus valores na grade curricular das &saple recebem alunos
provenientes das comunidades quilombolas, contidloui para o

fortalecendo da auto-estima dos quilombolas; Edama implantacao do
ensino fundamental e médio e o fortalecimento demlas, incluindo

“campus universitario”, nas comunidades remanessedt quilombos e
indigenas, respeitando a especificidade de cada; uBerantir o

desenvolvimento de atividades referentes as datmsemorativas de
comunidades negras, indigenas e quilombolas ngstpsgpedagdgicos nas
escolas, enfatizando a importdncia dessas cultiwadevando em

consideragdo os calendarios indigena e quilomi®&sgatar a historia,
preservando e respeitando a origem e o conhecimeatlicional das

comunidades remanescentes de quilombos (BRASIL0A5P

Desse modo, a Conferéncia enfoca no eixo Comursd&fmanescentes de
Quilombos — Programa Brasil Quilombola, aspectos &g comunidades quilombolas
encontram-se sediadas em espacos tensos que remdesae a sua origem, povos
escravizados e desprovidos de acesso aos seuvgjiimuitas vezes vivendo em
miséria. Destaca ainda que os quilombolas quera tepresenta para eles significacédo
simbdlica, a partir do momento em que seus espgamraficos tornam-se necessidade
vital para sua sobrevivéncia, logo séo identidafle®dmbolas configuradas por meio
de

[...] manifestacdes culturais do grupo, onde s@minam valiosos resquicios
arqueolégicos e onde acontece a transmissdo imaeigeal de seu
patriménio material e imaterial; [...] ocupacaost@s terras por fazendeiros,
empresas ou pelo préprio poder publico; legislag@iental vigente que
ndo reconhece os direitos das popula¢Bes tradisiomamuitas vezes,
favorece conflitos nas regides; sistema educacidefititario, em que as
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escolas ndo tém a manutengdo garantida nem vatorzaultura local;

completa falta de infra-estrutura, como energidrieé abastecimento de
agua e saneamento basico, nos nlcleos residenfadss; de acesso a
programas de salde; marginalizacdo das questdesnfoias nas politicas
publicas do governo federal até 2002 (BRASILIA, 20p. 69).

Cabe também destacar a publicacdo Indagacdes @ares, que dividida em
cinco eixos sao tratados em cadernos especifi@sorados por uma equipe de
especialistas, sob a coordenacdo da Secretarialaea¢gio Basica do Ministério da
Educagdo. Esse material foi distribuido as escdis redes publicas estaduais e

municipais, a partir de dezembro de 2008.

Desse modo, diante dos cinco eixos (Curriculo eerdedvimento humano,
Educando e educadores: seus direitos e o curriCulwiculo, conhecimento e cultura,
Diversidade e curriculo, Curriculo e avaliacdo)neato o eixo diversidade e curriculo

pertinente ao objeto de estudo desta pesquisa.

Esse eixo aponta que sob a perspectiva culturdiyeasidade, compreende a
construcao historica, cultural e social das difeasnque rompe os aspectos biologicos,
logo, se constitui pela construcdo histérica easndiural. Assim, tratar diversidade no
campo do curriculo é desafiador, no sentido desgufaz necessario pautar sobre que

concepcao de educacao norteia o trabalho educativo.

Trata-se de adjetiva-la enquanto elemento do debemento bioldgico e
cultural da humanidade, presente em praticas, esbealores, linguagens, etc., e que
muitas vezes o sujeito imbuido pelo processo dardgsimento e exclusao ao diferente,
esse comportamento ocasiona, quando exageradooserdficas tensas de forma

desigual e naturalizada.

A publicacdo discute que, a diversidade cultural,dd bem préoximo com a
construcdo de processos identitarios que se censtem contexto historico, social,
politico e cultural. Tem a ver com as estratég@msnpeio das quais 0s grupos humanos
considerados diferentes passaram cada vez maisstacae politicamente as suas

singularidades.

Desse modo, a publicacdo revela algumas reflexdies:indagagdes o debate

sobre a diversidade bioldgica traz para os cuos®ulA nossa abordagem em sala de
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aula e os nossos projetos pedagdgicos sobre edueagBiental tém explorado a
complexidade e os conflitos trazidos pela forma @@sociedade atual se relacionam
com a diversidade biolégica? Como incorporar ausisgo sobre a biodiversidade nas

propostas curriculares das escolas e das redesiu®® (GOMES, 2008).

Nessa perspectiva, “a diversidade nos curriculgdi¢an compreender as causas
politicas, econdmicas e sociais de fenbmenos cdnacentrismo, racismo, sexismo,
homofobia e xenofobia. Falar sobre diversidaddezeatica implica posicionar-se contra

processos de colonizacdo e dominac&mdém p. 25).

Desse modo, a diversidade no curriculo que conthciadotar a formacéao
humana que se realiza em contexto histérico, socidtural e politico, a publicagdo
advoga que a educacao dos negros é um campo quedars indagacdes ao curriculo
diante de novas iniciativas com a criacdo, por g@lemda Secretaria Especial de
Politicas de Promocédo da Igualdade Racial (SEPRIR)Secretaria de Educacao
Continuada, Alfabetizacéo e Diversidade (SECAD)Cdardenadoria de Diversidade e
Inclusdo Educacional que tem realizado publicac@esferéncias e producao de
material didatico voltado para a tematica.

Também destaca que, em 2002, o Conselho Nacionatdeacdo aprovou as
Diretrizes Operacionais para a Educacéo Basica&Ereslas do Campo, por meio da
Resolucdo CNE/CEB n. 01, de 03 de abril de 200, quaal contempla a diversidade
dos povos que vivem no e do campo com suas diveteaidades, tais como, Sem
Terra, Pequenos Agricultores, Quilombolas, PovoBldeesta, Pescadores, Ribeirinhos,
Extrativistas e Assalariados Rurais.

Cito ainda a Conferéncia Nacional de Educagcao — A8)Mjue foi um espaco
democratico coordenado pelo Poder Publico em fumigidducacdo Nacional. Foi
gestado para discutir a educacao escolar (da Edmdafantii a Pos Graduacéao), e
realizada, em todo o territorio nacional, envole@nescolas, escolas, municipios,
Distrito Federal, estados e pais, estudantes, Paifissionais da Educacéo, Gestores.
Com isso, aconteceu a CONAE em Brasilia, entreas 2B de margo a 1° de abril de
2010, precedida de Conferéncias Municipais, de €&éntias Estaduais e do Distrito

Federal. Desse modo, destaco as politicas pengattaa educacao quilombola.

a) Garantir a elaboracdo de uma legislacdo espacffara a educacéo
quilombola, com a participacdo do movimento negrailombola,

assegurando o direito a preservacao de suas ntapdes culturais e a
sustentabilidade de seu territério tradicionalAb3egurar que a alimentacao
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e a infraestrutura escolar quilombola respeiteml@m@ alimentar do grupo,
observando o cuidado com o meio ambiente e a giémtpeaal. c) Promover
a formacdo especifica e diferenciada (inicial e tiooada) aos/as
profissionais das escolas quilombolas, propicieaétaboracdo de materiais
didaticopedagégicos contextualizados com a idesdidétnico-racial do
grupo. d) Garantir a participacdo de representamfesombolas na
composicao dos conselhos referentes a educacatréaa@ntes federados. €)
Instituir um programa especifico de licenciaturaapguilombolas, para
garantir a valorizagdo e a preservacéo culturadadesomunidades étnicas.
f) Garantir aos professores/as quilombolas a suadcdo em servico e,
quando for o caso, concomitantemente com a suaiarégcolarizacédo. g)
Instituir o Plano Nacional de Educacédo Quilombeiaando a valorizagao
plena das culturas das comunidades quilombolafisraagdo e manutengéo
de sua diversidade étnica. h) Assegurar que alatiei docente nas escolas
quilombolas seja exercida preferencialmente pofegswres/as oriundos/as
das comunidades quilombolas (BRASILIA, 2010).

Também, ressalta-se o | Seminario Nacional de Educ@uilombola realizado
pela SECAD/MEC, no periodo de 09 a 11 de novemier@@L0, em Brasilia. Esse
seminario consolidou e validou a consciéncia a tldgpovo negro em prol de uma
educacdo mais justa e solidaria. E desse Semirggiparticipantes elaboraram uma
carta, denominada, Carta Aberta a recém-eleitaiderda Dilma. Vejamos alguns

trechos da mesma.

Considerando que o racismo é um codigo-lingua fanetidado na tolerancia
civil étnico-politica que sob a égide do sectarigmipresente e multiforme
incorpora a tolerdncia passiva, aquela que perasteransgressfes nas
relagbes humanas, criando respaldo para a intcierarsocial.
Nos, a populagio negra e quilombola descendenstosidas Africas que
habitaram o segundo pais mais negro do planetaroigpnistas das
politicas para a promocado da igualdade racialtindis nos oito anos do
Governo Luis Inacio Lula da Silva, acreditamos e faz necessario
estabelecer espacos dialégicos nesse marco deérarcdb governo de
Vossa Exceléncia para avancarmos, a partir de 2td tpnstrucdo de um
pais mais justo e igualitario. Afirmamos que o cateka intolerancia racial
envolve estratégias de conhecimento, difusdo elimaffio e programas de
governo, que a partir da releitura do molde econérda escravatura, criem
estratégias transversais de combate ao racismitudisbal, nas diversas
areas do estado politico em questbes especificasatgndam a esse
contingente, que faz 122 anos apés a abolicdo chesm ainda enfrenta
problemas oriundos do imaginario sdOcio-escravagistiico. [...]
Entendemos que a superagdo do racismo é uma qusttdtégica para o
pais, leia-se desenvolvimento sustentavel, logo péde ser apenas um
assunto dos negros, o que indica que governo ¢icpslipiblicas para
combate ao racismo ndo podem ser minimalistas ereedicbes de guetos.
Vivenciamos 0s entraves racistas estruturais euntunjais. Sabemos que o
racismo ndo sera superado por decreto ou com avditade de alguns,
entretanto reafirmamos que é preciso avancar rumen@ocratizacdo dos
direitos do ser humano. O desafio que se impdetap;, nesse novo
projeto politico é assegurar que os ganhos pdititas movimentos negros
sejam respeitados e compreendidos histéricos e digamente.
Compreendendo que a arte de fazer politica ndo pstig desligada da
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historia cotidiana do povo negro e quilombola, pgonistas e construtores
da histéria do Brasil, nés participantes do | SémiNacional de Educagao
Quilombola, reunidos em Brasilia, de 09 a 11 deenmtdwo, solicitamos a
Vossa Exceléncia uma audiéncia publica com repracées e liderancas
das populacbes negras e quilombolas do Brasil afidm as acbes
afirmativas como direitos legitimos do povo ne@AaRROS, 2010).

E para ratificar esses passos significativos fe#os prol de comunidades
quilombolas, destaco a relevancia das Leis 4.5080dde novembro de 1964 (Estatuto
da Terra); 4.947, de 6 de abril de 1966 (fixa Narme Direitos Agrario); 8.629, de 25

de fevereiro de 1993 (regulamenta dispositivogivela a reforma agraria).

Destaco, ainda, os Decretos 59.428, de 27 de autl#rl966 (regulamenta a
colonizacédo e outras formas de acesso a proprigdade Decreto 4.887 de 20 de
novembro de 2003, o qual “regulamenta o procedimepara identificacao,
reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e titulag@s terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos, déragaeo Art. 68 do Ato das

Disposi¢des Constitucionais Transitérias” (TRECCARDOG, p. 141).

Com isso, o Decreto 4.887, no disposto na Conved¢® da Organizacéo

Internacional do Trabalho

[...] reconheceu, como elemento fundamental paraeatificacdo das
comunidades a autodefinicdo, realidade esta, coadagno art. 7°, da
Instrucdo Normativa n° 16 do INCRA, de 24 de mate®004, que diz: “A
caracterizacdo dos remanescentes das comunidadesjuilombos sera
atestada mediante autodefinicdo da propria comdeid&eu paragrafo 1°
determina que: “autodefinicdo sera demonstrada mpeio de simples
declaracdo escrita da comunidade interessada @ifidiéria, com dados de
ancestralidade negra, trajetéria historica, resiséé a opresséo, culto e
costumes” (BRASILIA, 2006, p. 19).

Portanto, considerando que nas areas de jurisdigderal, o processo de
reconhecimento de dominio quilombola € de respadidate do INCRA, e que, cabe
também aos Estados essa competéncia, destacodo estaPard como o que mais
titulou areas em prol dos remanescentes das coadesdie quilombos.

Sendo assim, cabe ao ITERPA, criado em 1975, mhecimento dos direitos
territoriais de comunidades quilombolas nesse Bstadconsiderando o disposto na
legislacdo estadual, o processo desse reconheoinignse a partir dos seguintes
aspectos: requerimento, documentacéo, elaboracé&wedwrial descritivo e publicacao
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dos editais, levantamento cartorial, levantameatoogconémico, demarcagao, entrega
de titulos, registro de titulos no Cartério de Regide Imoveis.
E para firmar a permanéncia na terra, pressupostantde direito, das
comunidades quilombolas, o ITERPA criou o TerrioriEstadual
Quilombola — TEQ, por meio do Decreto Estadual 13,7de 07 de
dezembro de 2007. Essa modalidade é o tipo deamxpgao destinada aos
remanescentes das comunidades de quilombos, eujiértos tenham sido
reconhecidos de propriedade dos mesmos. Essedipoofeto visa garantir
o etnodesenvolvimento dessas comunidades atravésdaulo definitivo.
Nesse caso, é demarcado o perimetro da area eidoxped titulo definitivo

coletivo, em nome da associacéo. Os beneficiadée tiireito as politicas
previstas no PROGRAMA BRASIL QUILOMBOLA (BELEM, 2@.

Assim, ressalto que, especificamente, no municiggo Oriximina/PA, foi
outorgado o primeiro “titulo de reconhecimento deméhio publico para os
‘remanescentes das comunidades de quilombos”, emde2hovembro de 1995”
(TRECCANI, 2006, p. 15); existindo ainda comunidademanescentes de antigos
quilombos, como as que estdo localizadas, por ewenmesse estado: Povoacao
Itamauari (margem paraense do Gurupi), Povoacaor@aga (municipio de Vizeu),
Macapazinho (distrito de Castanhal), Pitimandeuan{oipio de Inhangapi), Nova
Zambia (ilha de Mosqueiro), Luanda (bairro negra\tequer, Baixo Amazonas).

Nesse contexto esta, também, o Quilombo de Jampaobgio de estudo desta
pesquisa, o qual esta localizado no estado do Barasuas 14 Comunidades tituladas
e uma em processo de titulagédo, o qual se confiquiastado do Par4 com mais de 250
comunidades negras rurais posicionadas politicanemo “remanescentes de
quilombos”, ou, também, como comunidades quilonddlACEVEDO; CASTRO,
1999).

Entdo, o direito a terra “é condicdo de existénd@ sobrevivéncia fisica”
(ACEVEDO, 1998, p. 33), bem como “0s negros mantéaconcepcao e na pratica,
terras comuns, pois institucionalizaram um sistdmeegras que alimentam o seu modo

de producéo’ibidem p. 158). E a autora continua:

[...] sua relagdo com a natureza alcanca uma Bat&gr que extrapola o
espacgo circundante da residéncia e invade o egpaditoresta, de rios,
lagos, igarapés e cachoeiras, ambiente que lheal q@sra construir, ao
longo de quase dois séculos, um modo de vida phaticEsse espaco é
representado com forte dose de intimidade, a ftaresaduzindo

cumplicidade e seguranca (p. 171).
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Logo, para as comunidades quilombolas,

[...] territério e identidade estdo intimamenteacgnados enquanto um
estilo de vida, uma forma de ver, fazer e sentmumdo. Um espaco social
proprio, especifico, com formas singulares de trassao de bens materiais
e imateriais para a comunidade. Bens esses quarsformardo no legado
de uma memoria coletiva, um patriménio simbdlico gtapo (BELEM,
2009, p. 11).

Trata-se, entdo, de uma tarefa desafiadora, n@weaid assegurar seus espacos
geograficos diante das ameacas “de empresas medéunaionando sob a logica de
lucros, beneficios e competitividadabiflem p. 32) presentes no seu entorno, e que
esse direito “para definir seus destinos é recadbee como tal, precisa ser respeitado”
(ibidem p. 249) e que, por sua vez, encontra-se precaminadArt. 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitérias — ADCTCaestituicdo Federal de 1988.

Diante do exposto, admite-se, em

[...] duas dimensbes da identidade quilombola: aquela dieito,
regulamentada por leis especificas que séo intagae e acionadas pelos
grupos locais, e aquela que parte do plano loca par substancia as
reflexdes exteriores (académicas ou juridicas)cacdos processos sociais
das terras de quilombos (ou das terras de pretcdmunidades negras
rurais, enfim) (PEREIRA, 2008, p. 50).

Portanto, ao caracterizar a identidade quilombdle &os contextos historicos e
socioculturais do passado e do presente sobrero negBrasil, evidencia-se a relagao
relevante para o fortalecimento dessa identidadevingulacdo de consciéncia
(identidades de ideias e projeto) (BAUMAN, 2005 sentido que eleve as
comunidades quilombolas na sua diversidade, aagraatmhecimento, “ancorados na
concepgao e no uso de terras coletivas, efetivanpraticado desde os tempos de fuga
do sistema escravocrata e de criacéo dos quilom{p&EVEDO, 1998, p. 20).
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Capitulo 2

A identidade quilombola na diversidade de Jambuacu

Este capitulo visa descrever a identidade quildanbma diversidade do
Quilombo de Jambuacu. Nesse aspecto, “mergulheitatimiano do Quilombo, por
meio de um dialogo sem fronteiras e de caratettitden de conotacédo “[...] dindmica,
processual, historica e cultural, [...], capaz alestituir-se a si mesmo, nas suas relacdes
intersubjetivas, sociais e historicas” (OLIVEIRA)®, p. 119).

O vocabulo “identidade” tem origem latina (pronofitem, eadem, idem”, que
significa “0 mesmo, a mesma, este precisament&$sa raiz “id” provém da lingua
grega, onde “idios” significa “o que é proprio oertence a alguém” e onde o verbo
“idiatzo” significa “viver por si mesmo, isoladanteih Dessa mesma raiz deriva em
lingua portuguesa o vocabulo ‘“idiossincrasia’, quefere-se a “caracteristica
comportamental peculiar a uma pessoa ou a um grupo”

E as identidades geralmente envolvem “articulapdésliscursivas (material) e
discursivas (semioticas) e estdo sempre relacisnaslgraticas sociais materiais [...]
como uma forma de trabalho produtivo no qual eks ariadas, contextualizadas,
recontextualizadas” (McLAREN, 1997, p. 46).

Esse termo expande-se e move-se como criagéo saxtiéiliral, entdo, por meio
de atos da linguagem; € uma relacdo social sugaitaelacdes de poder, a fim de
garantir o acesso privilegiado aos bens sociais, mu dizer de Coelho (2006) “é
reeditada e (re) definida pelo grupo social ao geavincula e aosampos sociaisos
quais circula transversalmente por disposi¢cées yzidds e, ndo raras vezes,

confirmadas peloagentes sociais{p. 53).

Vejo que a identidade quilombola de Jambuacu seatma
também em nossa cultura local, como, o artesaratargila
gue encontramos em nossoS igarapés para a prodadgio
artefatos, a peneira, o tipiti, 0 paneiro, que separa aguentar
peso, como, a usada para o transporte da mandieca,que
me preocupa € essa cultura se perder, tendo e ®8sh0ssos
jovens, que, imbuidos pela procura do desenvoltonés
cidades, tém acesso as novas tecnologias, e asoptomutos
presentes na sociedade globalizada (M1).

Essa fala corrobora, entdo, a globalizacdo, comeimamto que fomenta o

surgimento de identidades, produzindo diferentssli@dos e manifestacoes em termos
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de identidades. A homogeneidade cultural decorredésse processo global
supostamente pode acarretar o distanciamento d#ddeée local, concretizada, por
exemplo, pela migracdo dos trabalhadores motivawiasas vezes pelo mercado de
trabalho. A classificacdo, nesse contexto, consggomente, é sempre feita de maneira
hierarquica, o que, do ponto de vista da identidsigmifica atribuir diferentes valores
aos grupos classificados, em torno de duas clasémszadas, como branco/negro.

A identidade, assim, se afirma e se legitima ndecda da cultura do consumo
nesse cenario globalizado, o qual impulsiona astigdides a caminhos incertos e
transitorios, e as vezes a caminhos sedutoregensts, bem como admite a ideia do
livre arbitrio como estilo de vida; fomenta a déiega de uma ordem social pautada na
l6gica do mercado. Em nome dela, busca-se encon&rarigem comum ou num
destino manifesto a orientacdo que contradiga adéieias desestabilizadoras e a

incerteza do presente. Entéo,

[...] parece um contra-senso apoiar a identidadsqgae na condicdo de
pertencente de um grupo cultural concreto e fagkr ohotivo de exaltacdo
das raizes que unem os sujeitos com uma cultunag cuerendo encontrar
uma amarra segura. Embora, seja talvez a instatidigpara onde nos levou
a modernidade que tenha desencadeado essa reacdoeedio ao “lar
seguro da tribo” (SACRISTAN, 1999, p. 194).

Nesse cenario globalizado, a identidade se mostnmaheira polissémica, e o
“Estado ndo tem mais o poder ou o desejo de mantarunido solida e inabalavel com
a nacdo” (BAUMAN, 2005, p. 34). Cabe agora, comagéb as identidades, continua o
autor, “a cada individuo, homem ou mulher, captaséem pleno voo, usando 0s seus

proprios recursos e ferramentadjidem p.35).

As identidades, portanto, nesse contexto ndo téolidez de uma rocha e nem
sao garantidas para toda a vida, visto que saaid@@is e mutaveis as opcoes tomadas
pelos sujeitos, os caminhos que percorrem, e agl@s tomadas, as quais implicam a
determinacao dessas identidades para se mantene@s ou ndoiljidem 2005).

Acho bom morar em Jambuacu, principalmente, a paiti
processo de autorreconhecimento das 14 comunidgutas,
como sou morador ha muito tempo, vejo que com esse
acontecimento, o Quilombo se mostra melhor orgaszdo

que antes (M5).
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M5 manifesta que a permanéncia identitdria se fimasujeito, a partir da
posicdo que ele ocupa no espago social, por meatitdeles emergentes em contextos
distintos, no sentido de que a comunicacao € destassencial nesse processo, pois as
identidades surgem em ambientes historicos e ungiiais, e em formacdes tedrico-

praticas advindas desses espacos.

A identidade é evidentemente um elemento-chavesaléidade subjetiva, e
tal como toda realidade subjetiva, acha-se em &elatialética com a
sociedade. A identidade é formada por processoisodJma vez
cristalizada, € mantida, modificada ou mesmo refaddepelas relacdes
sociais. Os processos sociais implicados na forona;&onservacdo da
identidade sdo determinados pela estrutura sodialersamente, as
identidades produzidas pela interacdo do organisd®, consciéncia
individual e da estrutura social reagem sobre autesd social dada,
mantendo-a, modificando-a ou mesmo remodelando-&EREER,;
LUCKMANN, 1985, p. 228).

O que consiste que, a “identidade, se forma no pa® relacdes sociais na
medida em que o sujeito se apropria das regrasregalnormas e formas de pensar de
sua cultura” (SANTOS, 1998, p. 153).

Nessa perspectiva, a representacao pessoal destaeamaneira determinante
no processo de formacéo tedrica das discussOesngpotaneas e dos movimentos
sociais ligados as identidades, por meio da reptas&o pessoal, que se liga ao sistema
de poder, pois quem tem o poder de representarot@mder de definir e manter a
identidade. “Os agentes sociais que se encontrarsiteigicdo de poder acabam por
estender a sua forma de ver e ler o mundo par@msid agentes, fazendo com que
estes percebam como sendo seus 0s instrumentpsogeiacao e traducao da realidade
dos grupos dominantes” (COELHO, 2006, p. 53).

Jambuacu € um lugar lindo de se viver, porque temogas
maravilhas como a farinha de mandioca; acho Jambuagito
bacana, mas nao tdo bacana porque faltam algumasaso
como pontes, festas, etc. (AL3).

Com essa fala, a identidade remete a vinculos qeeessariamente sao
consciente, contudo, baseada em aspectos simhailgaogial a espécie humana, imersa
na diversidade fisica e na diversidade culturdhtéda pelo jeito de ser, de existir numa

relacdo construida. Assim, cada grupo constroi isieasidades.
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90% dos moradores das 14 comunidades e uma emssmde
titulacdo de Jambuagu sao conscientes de que @rOs unir
para reivindicar 0s nossos direitos, e as reunidgse
realizamos mensalmente para deliberactes de agieserao
executadas é um exemplo disso (M1).

Fala que nesse sentido, considera:

[...] precisamos entender que a idéia de identidédeé s6 algo que me
identifica, ou que se aproxima do que seja “eu résmas sim é uma
construcdo, uma producdo de “mim mesmo” diferingtoagjuilo que eu sou
€ construido diferindo-me daquilo que sou; portaatmentidade ndo é uma
clausura de esséncia e de homogeneidade, mas wesgoointenso de
forcas a se diferirem (ABRAMOWICZ; OLIVEIRA, 2006, 54).

Assim, uma identidade, que é de cada pessoa, émarabdo grupo, pois as
identidades séo marcadas pelo confronto com o Qeitroais do que isso, ndo apenas o
produto inevitavel da oposicao por contraste, masdprio reconhecimento social da
diferenca, o que implica operacfes de inclusdockusko; demarcacdes de fronteiras;
fazer distincbes entre o que fica dentro e o quee fiora; forte separacao entre “nos” e

“eles”.

[...] Entretanto, as “fronteiras” ndo sdo imutaygara Barth, todas as
fronteiras s@o concebidas como uma demarcacgaol suseetivel de ser
constantemente renovada pelas trocas. Qualquemgaida situacdo social,
econdmica, ou politica pode provocar deslocameeatrahteiras. O estudo
destes deslocamentos é necessario se quisermasaexgd variagcbes de
identidade. A analise da identidade ndo pode esgdoontentar com uma
abordagem sincrdnica e deve ser feita também enplano diacrénico

(CUCHE, 2002, p. 201-2).

As identidades, portanto, ndo sdo herdadas gemsita apenas, mas que
podem surgir em diferentes contextos, estruturadasganizadas, enquanto pratica
simbdlica mediada pela cultura, pelas relacdessygor simbolos e sinais.

[...] Vale remarcar que afirmar uma identidade rsignifica sempre e
necessariamente uma pratica de elitismo ou mesaigrde preconceito.
Vale compreender que a questdo da identidade éaremtal para a
sobrevivéncia dos grupos enquanto tais (ITANI, 190829).

Nesse aspecto, destaco que este estudo emergeanrnmho exequivel, sempre

aberto, para apresentar ndo uma verdade absolak, reflexiva, a qual possibilite
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compreender as implicagbes historicas e socioastusob diferentes posicfes da
tematica apresentada em destaque, bem como cossiaupropria opiniao nesse debate

em prol de uma identidade quilombola que valorizaussdes nesse contexto enquanto

[...] possibilidade de conceber a contingéncia factibilidade, ndo como

fatos oferecidos a intelec¢do, mas como ato deat#o. [...] A partir dai, a
compreensado do ser ndo supde apenas uma atituddiceomas todo o

comportamento humano. O homem inteiro é ontoldgiie obra cientifica,

sua vida afetiva, a satisfacdo de suas necessiéasies trabalho, sua vida
social e sua morte articulam, com um rigor querusa cada um destes
momentos uma fungdo determinada, a compreensa@rdousa verdade

(LEVINAS, 1997, p. 22).

Nesse contexto, a identidade, que se mostra coaflgu por processos
inconscientes, pelo imaginario; esta sempre “entga®n”, sempre “sendo formada”,
porquanto buscando a identidade e construindo dfiagrem um cenario globalizado,
no qual essa identidade ndo sendo fixa, € irregeilgportanto, dificil de localizar
(GEERTZ, 2001).

E importante, entdo, reconhecer que essa identicedse cenario, predispde
vinculos determinantes de construcdo historica eiosdtural no ambito das

representacoes, e que ela produz efeitos socass re

Pode-se apreender que, assim como acontece comstimie o que o ser
humano pensa, pela relacdo com a sua vida, a péssambém uma ideia, uma
categoria ideoldgica e uma representacao sociatad&ter coletivo e individual do
conhecimento no ambito social e do processo dsftranacédo da realidade social, de
que ndo mais se concebe um rompimento entre cusearto e as relacdes historicas e

socioculturais em que esta inserido.

A identidade quilombola de Jambuacu ndo estd sendo
construida de maneira ocasional, uma vez que essieribo
se configura por meio de familias descendentessdeonDado
comprovado por meio de pesquisas que acontecerasseN
sentido, a nossa identidade se fortalece quandoquéwemos
gue essa cultura acabe, e que nao viéssemos & samossa
pele, no nosso sangue la dos nossos antepassadosasbém
nos identificar que somos descendentes deles, @itfor isso
gue comegamos a buscar os nossos direitos, ossdsseres
e também sentir como se diz: nos autodefinir. Nesagexto,
porque o fulano € branco eu sou branca, eu queragesl a
ele, ndo, eu tenho quer ser a minha raiz, é isse me
identifica, isso que é identidade quilombola, quandcé se
acha aquilo que vocé €, a identificacdo da sua peomiz, da
sua familia; ndo é porque o fulano é branco, qudesino que



95

pintar 0 meu cabelo de loiro. Essa identidade, entésgata a
cultura dos nossos antepassados, que aqui vivergmeeaté
hoje vivem dentro de nosso Quilombo, pois aindatex
pessoas, no caso a minha mée, ela também viveliiesse
passado dos negros, € que a minha mae também @, negr
cabelo “enroladinho”, o pai dela era um negro, bgmeto
(M5).

Na fala da M5 a identidade quilombola significacastru¢édo que cada um faz
de si mesmo como pessoa, e que esta ligada ad@tiagmo forma de se buscar nos
valores uma nova idéia, uma vez que somos difesente

Por isso, a identidade quilombola de Jambuacuaneliaproxima as diferencas
étnico-culturais, com possibilidades de incorp@gies inovadoras e mais autbnomas
que enfatizam a constru¢do de uma politica daedifer (MCLAREN, 1997).

Trata-se de acbOes com “todas as suas identidades, manifestacdes e
desdobramentos internos, com toda a variedade ds sebsistemas culturais”
(CASALI, 2009, p. 10).

Desse modo, no Quilombo de Jambuacu, ja reveléasnantes da Constituicdo
de 1988.

Antes do Quilombo de Jambuacu se autodefinir, eranddo

por Associacdo dos Agricultores de Jambuacu. E €821
1984, por ocasido da pressao da empresa REASA dquse
deu um episddio de grilagem de terra, os moradores
denunciaram, foram na imprensa, e ndo obtiveranposts.
Assim, invadem a cidade de Moju, todos armados,
encapuzados, de rostos pintados. Eram cerca de T0aque
cortam a comunicagao, queimam a delegacia, queiaaasa
dos pistoleiros, uma vez que a grilagem era umacéa entre

0 poder publico e o poder judiciario. Diante destima tenso,
havia 4 grupos: os grileiros, a policia, a justigaa prefeitura.
Diante dessa presséo, prefeitos e vereadores reagmndado

um basta na pistolagem de Moju. Temos depoimenéos d
moradores antigos de Jambuagu que relatam esse, fato
considerando que, nessa época, a terra foi invadigenguém
fazia nada. O governo do municipio ndo agia, paligiem
justica, nada continha essas atitudes invasoras)(M1

Nesse sentido, considerando as identidades sgnigsindo e se manifestando
em ambientes e contextos diversos, o Quilombo d#uJacu também se insere nesse
ambito, quando pelas falas dos entrevistados resttgdo, destaquei 7 elementos
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constitutivos considerados por esses entrevistadepresentacdes historicas e
socioculturais de carater identitario. Sdo elesaca, o artesanato, o torneio de futebol
quilombola, as Associacbes de Moradores, a Assamide Mulheres Quilombolas, o

Sitio Arqueoldgico e a Casa Familiar Rural.

A roca é praticada no Quilombo, especialmente paraltivo da farinha ainda
de modo tradicional. E um trabalho que tem rotieahdréario, pois comeca as 6h e

termina somente as 17h, sob um sol muito forte.

Em Jambuacu, a agricultura, a mandioca, € 0 nosawEocC
chefe de sobrevivéncia, que ocorre por meio do geec de
derrubada e da queima da éarea, a partir disso, oe00
processo do plantio até a colheita, cujo tempo &dmeses
para a producao final dos produtos derivados da diaca
(farinha de mandioca, farinha de tapioca, beiju;upi, fécula
de mandioca, etc.) (M10).

Desse modo, segundo esse morador, 0 retorno érmequeseja, ao vender um
saco de farinha, ele chega a receber pequenasiaguam dinheiro. Nesse sentido,
existe uma espécie de mutirdo envolvendo filhdsadi noras, vizinhos, etc.

Essa realidade mostra que os moradores realizamsaatividades de sustento,
como, o cultivo de coco, de acai, de acerola, dedioea, etc. Trata-se, portanto de
derrubar e esperar o periodo da secagem das fgligimar, plantar e colher da mesma
maneira de anos atrds. Diante disso, os moradoeés conscientizados sentem a
necessidade do acesso as tecnologias, porém, sem @@ conta dos altos custos, nao
da para o pequeno agricultor trabalhar com ferréasenom maquinas.

Vejamos o depoimento do morador M6 que explicitaaerealidade nada
animadora em Jambuacu, 0 que leva os agricultaaesogh migrar para empresas

localizadas no entorno de Jambuacgu:

O nosso carro-chefe daqui da agricultura € a maodjgorém
é feita de maneira tradicional, a queima e a deaula
mandioca ndo da, porque a nossa floresta ndo tens ma
condi¢des naturais de fornecer adubos que tinhatesaentao
se torna ruim porque os agricultores estdo manipdtacom a
mandioca sem assisténcia técnica para vender seagu{os.
Assim, somos obrigados a vender para o atravessaglay
preco é baixo, pois com a venda dessa farinhapsgm 1 kg
de charque, por exemplo. Nesse sentido, vocé né&o te
condi¢des de sobreviver somente com a roga. Nesgexto,
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existem algumas empresas do entorno que empregam
moradores do Quilombo, como a MARBOGES, algo enotor
de 50 pessoas, mas que o ganho também néo é sigieigue
essas pessoas vivem ameacgadas de qualquer horarperd
emprego, por qué? Porque estamos lutando pra iategr
nosso Quilombo, entdo quando essa informacao, pemplo,
chega a empresa MARBOGES, a mesma comeca a anusacar
trabalhadores que moram no Quilombo. Entdo, é umcwd
que considero ser do tipo escravo, vocé tem quelsainanha,
chegar a tarde e todos os custos sao do trabalhddbeles se
responsabilizam somente em pagar um salario e Mhéeeaer
alguma ajuda (M6).

E fala que denota um cenario de preocupacdo distama empresa, que,
presente desde a década de 1970 denominada de REA®Ada como a empresa que
tomou posse de uma parte da terra do Quilombo, @goracao, inicialmente, da
seringa. Atualmente, utilizando o nome de MARBORGE&®lora o dendé.

Conforme retrata o depoimento ainda de M6, a relagdre a MARBORGES e

0 Quilombo de Jambuacu € de ndo cobranca por g@stenoradores pelo fato

[...] da m&o de obra advir do Quilombo por conta situacao
da oferta de trabalho em Jambuacu, pois como esgeegado
vai questionar com o patrao? Nesse sentido, é wmaa de
agricultores sairem desse ramo, por conta de dd&des para
trabalharem na roca sem condicdes, pois existeilougrpara o
trajeto de funcionarios que moram em regifes distgncomo
0 Quilombo Sao Sebastido no Municipio de Acaraaamfia
de salarios, etc., entdo, como questionar com &sspresa?
Nesse aspecto, vejo que na Companhia VALE, e digo c
propriedade, se tivessem funcionarios do Quilomlessa
grupo, provavelmente ela ndo era questionada (M6).

Assim, segundo o depoimento ainda de M6, admitenggse tipo de trabalho
“o0 retorno é zero”.

Esses depoimentos caracterizam a rogca que foidmsasia no Quilombo por
moradores antigos, uma pratica agricola de sol#euia, atualmente, essa pratica
sugere a vinculacdo a realidade conflituosa comerapresas que “rondam” em
Jambuacu, no sentido de os moradores ndo tenddaetgmico para a rogca, bem como
cultivarem produtos agricolas de subsisténcia, anmigpara essas empresas, na funcao

de operario em atividades, por exemplo, de plaotag@ultivo do dendé (FOTO 26).
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FOTO 26 — 24/06/2010
O dendé produzido em Jambuagu.
Nesse aspecto, o artesanato se destaca (FOTOS8PMHo2Quilombo de
Jambuacgu, como aquele que se origina do barrmtoladio Jambuagu, o qual passa,
por exemplo, na Comunidade de S&o Bernardino (F@9denominado vasilhames

de ceramica, 0 que representa, porém, uma ativaiada exigua.

FOTO 27 — 4/12/2009
Uma moradora da Comunidade Sao Bernardino manigolarbarro para a fabricacéo
de objetos de uso domésticos.
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FOTO 28 — 4/12/2009
Os artefatos produzidos por uma moradora da Coradai§&ao Bernardino.

FOTO 29 — 4/12/2009
O rio Jambuagu que passa na Comunidade S&o Bermaedijjue é utilizado para a
retirada do barro.

Os moradores relatam que ja houve uma mobilizafiéi@lgpara a viabilizacédo
dessa atividade, enquanto geracéo de renda, confiadioouve prosseguimento. Assim,

sem apoio, falta uma maquina para trabalhar comgidgaaembora o Quilombo de
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Jambuacu tenha uma boa matéria-prima, que € o. bé&jamos o que diz ainda esse

morador:

Inclusive trabalhamos com pecas de barro, tentaegooduzir

esse achado que as senhoras antigas dos quilorab@smi. A
minha avo fazia, a minha mae também, pois nesseaép&o
existia louca de aluminio ou porcelana, eram ranasyilégio
somente dos senhores, dos fazendeiros, dos grandes
comerciantes, e da igreja. Existem casos de seshouse
vinham de outro municipio para comprar essas pegas vez

gue eram pecas melhores, mais resistentes (M6).

As comunidades do Quilombo de Jambuacu que trabatttan o barro s&o:
Poacé, Sao Bernardino, Nossa Senhora das Gragaseelbzia.

Os moradores relatam que no Quilombo antigo, osamgto consistia na
producao de ferramentas para uso domestico, conerps, abanos, tipiti e peneira.

Destaca-se ainda em Jambuacu outras atividadesarate, como corte e
costura, antigos bordados a méo, construcdo dguados, bonecas de pano. Destaca-
se ainda a preparacado de moveis de madeira dermapel manual e rastica.

Cito também o brinquedo de miriti, atividade qua sruito comum, mas que
hoje se encontra esquecida.

Miriti, segundo M11:

E uma palmeira tipica da Amazonia, que da em lugate
igapos, alagados. O miriti € tirado de uma &rvorkaaque
passa por varios processos de transformacédo at@arha
matéria-prima (miriti), onde fazemos gaiolas pamsparinhos,
bonecos, barcos, passarinhos. E 0 nosso isopor ense
(M11).

Ressalto que esse artesao, embora ndo sendo mt@ailombo de Jambuacgu,
casou-se com uma mulher quilombola desse Quiloflproduz seu artesanato em
Jambuacgu para, com sua esposa, vendé-lo nos dimaiemana na cidade de Belém em
uma reserva natural com 150 mil metros quadradassgécies vegetais, denominado
Jardim Botanico Bosque Rodrigues Alves.

Esse artesdo montou uma oficina para produziraoef(FOTO 30), o que
segundo o depoimento da M5, fez com que os moradenegbrassem o brinquedo de

miriti.
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FOTO 30 — 22/09/2009
A oficina de miriti localizada na Comunidade Cogéei do Mirindeua.

E M11, continua:

Eu trabalho com o miriti desde os 12 anos de idagesar de
estar com 64, sdo muitos anos cortando miriti s@u filho de
Abaetetuba, faco parte da 22 geracdo dos artesdeEssan
cidade. Nesse sentido, me mudei para Belém ondecebra
trabalhar, e nessa cidade prestei servicos paraumdacao
Curro Velho e para outras entidades, como escolas
particulares. E nesse percurso, vim para o Quilonim
Jambuagu, quando conheci uma jovem quilombola rfvive
juntos). Assim, fazendo parte desse Quilombo estamo
produzindo o artesanato de miriti, cuja matériarpa eu
adquiro em lugares que apresentam matas de igayhs)(

Seu trabalho ja desperta olhar atento, curiosceeca@Eso de moradores e de

escolas locais:

Em Jambuacgu, fui procurado pela Casa Familiar Rupak
ocasidao do dia da Consciéncia Negra para realizéicioas
com seus alunos. Assim, vejo que 0s moradoresnj@gam a
“vagar” em minha casa procurando informacfes de odiaco
esse artesanato. Creio ser importante que iSso tagan pois
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pode fazer parte da cultura local. Porém, esperodaj das
autoridades municipais para me apoiar em subsidifcinas
para esses moradores (M11).

Diz ainda que, em decorréncia de sua arte, jarsgdrra morador quilombola:

Sendo artesdo de miriti, percebi que houve umaapracao
com a Comunidade em que moro, pois ja faco parte da
Associacao da igreja local, desde quando me conaidgara

ser animador do dizimo, quando me convidaram tamtea
sair nas casas para “tirar o Santo Reis” que ele8on
conheciam. Também venho introduzindo um grupodiatc
com criancas de 6 a 14 anos, a partir do boi bundréle fiz o
mesmo. Assim, venho resgatando o folclore, por oeiacdes
que creio serem importantes. Penso implantar outras
atividades, como a quadrilha maluca, o cordédo de, lwo
casamento na roga, etc. (M10).

Os moradores do Quilombo de Jambuacu acreditano careesanato possa se

tornar meio rentavel e lucrativo, conforme se eviie no depoimento de M10:

O nosso sonho é criar um grupo na nossa Comunidage
venha viver e se sustentar do artesanato, poisecoidhamos
as pecas no periodo de um més, para em seguidavergue
produzimos diretamente para as pessoas. Nao ficarnos
amostras. O certo é que estamos verificando quee pxmt
rentavel trabalhar com artesanato, uma vez que eonoca
torna-se mais dificil, no sentido que ainda tralzaiitos no
tradicional, ou seja, com a queima, nao da pra alhlar na
mesma terra, temos que procurar outro lugar no aaguinte
para fazer a roca. Nesse aspecto, esbarramos cuite$i, onde
temos pouca terra (M10).

Nesse aspecto, o artesanato de Jambuacu que andta aim cenario de
dificuldades para a producdo em larga escala, -seneada vez mais dificil, a sua
atividade, o torneio de futebol quilombola se desm Jambuagu como acontecimento
sociocultural de carater coletivo que agrega osadwes que ali moram. Nesse sentido,
esse torneio que reune lazer com o espirito de etmmade, representa o
autorreconhecimento de sua identidade.

Nesse contexto, destaco o depoimento de um doslermamtores desse torneio,
M10, que explicita a relevancia de sua entreviata phamar atencéo das dificuldades e

problemas que os moradores apresentam no cotideadambucu.
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Pretendo investir nessa entrevista, pois creio glaevai ser
muito importante para chamar atencdo das autoridad®
nosso Brasil, no sentido de virem mais politicaklipas para
Jambuacgu, pois aqui temos criangas, jovens, adultos
deficientes mentais e todos o0s que precisam deoap&io
temos uma ambulancia, por exemplo, para transpoudar
doentes; ndo temos nenhum 6nibus para locomocéaoodeas
nossas Comunidades para uma reunido; assisténciaict
para agricultura local. Precisamos dos Orgdos pGbd
envolvidos com as nossas lutas e necessidades.gBeras
melhorias ndo chegam para noOsSsSOs povos por que ssomo
quilombolas, negros? Entdo, precisamos realmentameln a
atencao para que 0 governo possa se sensibilingiseestamos
por aqui e a nossa copa continua (M10).

Diante do exposto, o torneio de futebol quilomboémgquanto contexto
sociocultural de carater coletivo reine as 15 codages tituladas e uma em processo
de titulacdo com a finalidade de resgatar a culjuibombola e buscar melhorias para
seus moradores, bem como integrar os moradoresrem desse evento com fins para
arrecadacéo de dinheiro para a comunidade que ss=d@nalmente o torneio.

No ano de 2009, o campeonato iniciou-se no diael&gbsto e terminou no dia
20 de dezembro. Os jogadores chegavam cedo ao cgmopomeio do Onibus
denominado “Expresso Marteldao”. O evento contowdaicom a participagdo dos
moradores que vao torcer, se divertirem ouvindoicagsegionais, tomando cervejas,
refrigerantes. O critério de participacdo do campémfoi de que o jogador deveria ser
morador do Quilombo, excluindo assim inscricdegpdadores de outros locais.

O torneio quilombola acontece num clima de parceden o propésito de ajudar
aquela Comunidade que sedia o jogo no domingo.lélaaem que apresentar uma
carteirinha quilombola emitido pela Associacdo da €omunidade, por meio de seu
Presidente.

Vejamos o que diz M10 sobre a origem desse todeiotebol:

O torneio quilombola iniciou-se por meio de varigsinioes
com presidentes de associacdes, presidentes dee,club
presidente de comunidade, e dessas reunidfes pOGEEO
sempre pensar em algo diferente do que acontece nos
campeonatos do municipio de Moju, por exemplo, algo
especifico voltado para nossa histéria. Entdo, pemss no
inicio escolher um nome para a copa quilombola racesso
de integracbes dos clubes angariarem fundos para as
Comunidades que viessem sediar 0S jogos NoO torA&sIM
surgiu em 2007 o 1° Jogo Quilombola de Jambuacu.
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Elaboramos um regulamento que viesse estabelecamgdros
para 0s jogos, como horarios, 0s locais das comaded em
forma de sorteio, a chegada dos jogadores, datasrddadas,
etc. Assim, tivemos nesse 1° Jogo a participacdodeie
Comunidades. Evidentemente quando pensamos em jJégos
estavamos pensando em colocar outras modalidadasp c
jogos de domindé. E uma forma de integrar e fazer o
levantamento da prépria cultura. Nesse sentidojocopie 0s
jogos quilombolas vieram para unificar ainda mais a
Comunidades. Houve premiacdes de 1° e 2° lugacesinte
mais disciplinado. J& no 2° torneio houve alterag@onome,
passou a ser chamada Copa das Comunidades Quilasbol
cujo acontecimento se dard de 2 em 2 anos, e querse
manutencdo da nossa cultura. Nessa nova versaenjadg 14
comunidades participando e almejamos que as 15
Comunidades tituladas participem. Também houve avatel
comidas tipicas sob responsabilidade de cada Caotadlei que
sediava o Torneio. Houve ainda a escolha de umegdel do
Quilombo para jogar com a selecdo do municipio dejuM
Nesse aspecto, vislumbramos buscar patrocinios, ¢t@mo
reafirmar o Torneio Quilombola em nivel estadualfim de
dar visibilidade aos governantes que existimos &&muos ser
valorizados (M10).

A coordenacédo desse torneio enfatiza que ha pldsies de haver o primeiro
torneio de copa ou jogos das mulheres quilombolas proximos anos, pois a
coordenacdo compreende que futebol é algo nactpmalaproxima os povos, e que

resgataria a identidade quilombola de seus povos.

Aponto o torneio quilombola como forma de maisbilisiade,

de tentar chamar a atencdo porque no momento em que
dissermos que bienalmente acontecera um torneippder
publico vera que aquilo que estd acontecendo, wjdda
diante das tensfes que vivemos com empresas, com a
Companhia VALE. Contudo, o torneio é acao coleti®aunho
social, pelos quais as comunidades se congregain,gpesar

dos nossos problemas no campo da salde, do saneardes
estradas, etc., também sabemos divertir, sorrisddeaspecto,

0 torneio projeta a nossa cultura quilombola, a $®s
identidade quilombola (M1).

Assim M1 entende que esse torneio € um renasoen grito “para fora” do
Quilombo, denunciando que as estradas estao queshao existe saneamento basico,
que a saude nio estd bem no Quilombo. E uma foenaad desse mundo de

dificuldades e mostrar que podem sorrir, que téra aoitura, e que podem fazer uma

festa, mesmo com essa problematica.
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E uma forma de dizer que existem, e que necessigamais politicas publicas
em prol de seus povos, e que querem ver selecisredproblemas de conflitos com o
grupo VALE. E uma forma ainda de sensibilizar, paeazer a sociedade tradicional

para luta, pois segundo M10:

Se quisermos chamar cerca de 800 familias no Qbilom
estardo presentes, porque é uma forma de sensaibdinosso
povo, por meio do esporte, da cultura e do lazessdalto o
papel das liderangcas que atuam nas Comunidades de
Jambuacu, através de reunibes que acontecem coestante,
fazendo assim um circulo forte de unido diante dasa
realidade, mas que também se reunem para o0 lazenoc
festas juninas, batucadas, quadrilhas, etc.(M10)

Assim, M10 expressa que esses jogos nao trouxgrejmizos para Jambuacu:
“Vejo que os jogos quilombolas até agora ndo deragjufzos, porque € 0 jogo das
Comunidades que se organizam, vendem refrigerashbess, comidas, etc.”.

E com esse pensamento que a coordenacido pensa, afartoutros torneios, a
capoeira, a danca afrobrasileira, samba do caeatpjanto acdes que possibilitardo
momentos para conhecerem pessoas, adquirirem rsadidde, bem como
vislumbrarem caminhos sem fronteiras.

Assim, o Quilombo nessa atividade de lazer buspaa@ar seus saberes para
horizontes que ultrapassam o Quilombo; € o movimeein fronteiras que “burla” o

espaco fisico e geografico em que Jambuacu esteed

Desse modo, também as Associacdes de MoradoresiittonQo de Jambuacgu
representam um espaco relevante do autorreconh@oimde ser quilombola, pois, para
algumas pessoas, essa expressdo perpassa pelzioatelios moradores serem ligados
a Associacdo dos Moradores que cada Comunidadetitaonsor meio de um

representante legal.

Esse processo de organizagdo de Jambuagu comec@@C2n por meio da
autodefinicdo de quatro comunidades: Nossa Sent@saGracas, Sao Bernardino,
Centro Ouro e Vila Nova, com a criacdo de um eiajue garante direitos aos sécios
efetivos, por meio de pagamento de mensalidadepadiipacdo em reunides e de
debates. Esse estatuto considera, dentre outr@sede\a convivéncia em harmonia,
caso contrario, a Associagao tem por direito fassembleias e afastar os membros que
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estiverem usando a terra, querendo vender de mé&#éndo intrigas dentro do
Quilombo.

Ja houve um problema com uma senhora induzida filbln

vendeu a area e depois ficou com transtorno, etdéos nos
tivemos que tentar solucionar esse problema, porgée
podemos vender para estranhos (M5).

Atualmente as 14 comunidades e a comunidade Pgaeésta em processo de
titulacdo, tém seus presidentes com mandato des, padendo ser reeleitos por mais 2
anos. Essas comunidades representam a integralidaderial (FOTO 31) delegada
por uma Associacdo central que coordena as 15 sSes, denominada Bambaé
(FOTO 32), localizada na comunidade Nossa Sentawddacas. Existem ainda varias
Associacoes localizadas nessas Comunidades (FOY QB8 regidas por um estatuto,
preconizam direitos e deveres dos associados, bera encaminham os processos que
legalizam esses associados para serem o0s donesralauima vez que foi somente a
partir de 2000 que as Comunidades do Quilombo aduJacu comecaram a receber a

titulacdo das terras de maneira coletiva.

Riveira

520 oo

Sta Maria do Mirindeua
Santana do Baixo

via Nova

Conceigao

do Mirindeua

Centro Ouro
Sta Maria do Traquateua
Sao Sebastido

FOTO 31 - 27/11/2009
O mapa da integralidade territorial do Quilombaldmbuacu que se encontra exposto
no escritdrio da coordenacao das Associacdes daddms do Quilombo de Jambuacu
na Comunidade Nossa Senhora das Gracas.
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FOTO 32 — 27/11/2009.

O escritério da coordenacédo das Associacfes dedd@s do Quilombo de Jambugu -
Bambaé com seus dirigentes, localizado na ComuaiNadsa Senhora das Gragas.

FOTO 33 - 27/11/2009
O escritorio da Associacdo da Comunidade Conceigadirindeua.
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Os moradores gue nao sao associados possuem daowaseriturario de modo
individual, no entanto, ndo sdo contemplados poefdeios e conquistas, caso haja
alguma reivindicacdo, ou mesmo ideias e projetds per quilombola em Jambuacu
implica os moradores estarem ligado a uma Assazipebb processo de autodefinicao.
Contudo, quando ha necessidade de tomarem dedsfidvas de interesse comum,
todos os moradores sdo convocados, conforme dratadepoimento de M5:

Chamamos todos os moradores de Jambuacu quandeoaé pa
tomar decisdo que envolve interesse de todos, @muestao

de decidir sobre a festa da padroeira, por exemalmoca que
estava trabalhando como responsavel pelo bingoathqeira,

ela ndo é quilombola, ndo se autodefiniu (M5).

A partir do momento em que as Comunidades se dutedequilombolas, tém
mais conhecimento dos seus direitos e reconhecamaaraca. Logo, fundam sua
associagdo com diretoria e a seguir solicitam adpede Titulacdo, que no Estado é
fornecido pelo ITERPA. Apds esse pedido, o ITERRVfazer a vistoria. Caso nao
haja embargo de alguma empresa que esteja na atadenipor exemplo, esse titulo,
que é coletivo, pode sair no periodo de um anosépsocesso, vem uma equipe fazer
o levantamento na &rea, porque existem familias &plevezes ndo aceitam ser
Quilombolas, uma vez que, enquanto existirem fasjue ndo se autodefinem, o titulo
nao sai.

As Associacdes surgiram por meio de reunifes fréggecom o Pe. Sergio,
com intuito de priorizar 0 acesso as informacOessgectos legais aos moradores.

Vejamos o depoimento de M5 a seguir.

As Associacdes de Moradores do Quilombo de Jambuacgu
surgiram a partir de uma organizacdo nos anos 1@®0o com
um padre que era antropélogo, e que representomanto na
luta de manutencédo da identidade quilombola, bemacale
conquistas historicas e socioculturais para essdldgbo.
Assim, no ano de 2004 percebemos que com 0 sutgirden
mais povoados juntamente com as primeiras Comuasgjad
como Sao Manoel, Sdo Bernardino, Conceicao do ki,
Nossa Senhora das Gragas, decidimos que era o norpara
nos organizarmos. Assim, lembro que nos reuniamos @
padre debaixo de uma mangueira que tem perto deastaa
velha em uma das Comunidades de Jambuacu. Nessada®
guestionavamos sobre como fazer crescer esse Quafdom
Como garantir nossos direitos juridicamente? Po@mmes
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qguilombolas. A vida aqui era muito dificil, poisrpachegar a
cidade de Belém demoravam 3 dias. E o padre ndsaxa

gue para acontecer o reconhecimento enquanto qbibtem
pelo Estado era necessario, em primeiro lugar, a
autodefinicdo, depois a organizagdo, por meio deaum
Associagéo, em seguida fazer o titulo coletivo.sBlggeriodo,
uma empresa chamada REASA tomou uma parte dassnossa
terras em Santa Maria do Traquateua. Nessa Comudleida
criou-se a Associacdo de Moradores, cujo primeirespente

foi Constancio, conhecido como “Capucho”, que meisde
decidiu ndo se autodefinir, pois detinha o titulsderras de
forma individual. A partir dai comegcamos a luta,eaddo
Nossa Senhora das Gracas, Sdo Bernardino, Santaahar
Mirindeua, Santo Cristo, Jacundai. Nesse sentidecliamos”

0 Quilombo de Jambuacu com a entrada da Comunidade
Ribeira, faltando apenas Poacé, mas que ja se drecam
processo de reconhecimento (M5).

A moradora relata ainda que o processo de autacidinle Jambuagu comecou,
a priori, por meio de 4 Comunidades: Centro Ouro, S&o Bem@rtlossa Senhora das
Gracas e Vila Nova, até chegarem as 14 Comuniditiésdas e 1 atualmente em

tramitacao.

Outro contexto é a Associacdo de Movimento das &ftely que funciona em
prol dos direitos das mulheres do Quilombo de Jagipudentre os quais é destacada
pelos moradores uma conquista: o Bolsa-Familiaairpde uma carta enviada para
Brasilia sobre as familias ndo contempladas noo@iib, essa associacdo obteve

imediatamente a resposta favoravel ao beneficio.

Pela Associagdo das Mulheres estamos lutando pazet o
CRAS, a fim de prestar servicos socioassistenasitamilias

de Jambuacu, por meio de documentos encaminhada@s pa
Brasilia (M4).

Outro direito que esta em luta é em prol da saade f@dos os quilombolas, no
sentido de construirem mais postos de saude, piardente o atendimento torna-se

limitado com a distribuicdo de algumas senhas.Wegeste depoimento:

Um direito do trabalho € a conscientizacdo da mulhe
ambito da salde: o combate de doengas comuns eheres)
como a anemia, 0 cancer de colo de utero, o cadeemama
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gue tem varios casos no Quilombo, o que ja comegamo
observar (M5).

Essa Associagcdo antigamente funcionava no Quilod@odambuagu, ou seja,
nao havia uma Associacdo de Mulheres para o Qudpnobnforme retrata este
depoimento:

Antigamente existia a Associacdo das Mulheres ene ca
Comunidade, depois achamos interessante fazer wimnidato
Gnico, cuja organizacdo é composta por uma preséen
secretaria, e outras liderancas (M5).

Diante disso, o Sitio Arqueologico destaca-se nmtexdo histérico e
sociocultural nesse Quilombo, pois foi um achado vital importancia para os
moradores, 0 que representa, segundo eles, o exmornto de sua identidade
quilombola (de pertencimento e de projeto), contegee Sitio estd no momento sem
manutencao. Esta abandonado.

O Sitio esta localizado na comunidade de Sao Ba#inm(FOTO 34), achado
por um rapaz da empresa que fazia trabalho pamapo ¢ ALE em 2004.

iy ! .
FOTO 34 — 4/12/2009
O Sitio Arqueoldgico situado na Comunidade Sao &elino.
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Ele achou uma botija e mostrou para moradores dm, Sjue ndo a
reconheceram. O rapaz mostrou entdo o achado madgpessoas ligadas a VALE que
estavam fazendo o pico para a passagem da linhlsanemissdo. Em seguida foi
enviada ao Museu, onde seria realizada uma pesgisa de verificar se essa botija

era produto de antigos escravos, fato comprovapoisie

De acordo com M5:

Mais tarde a VALE enviou pesquisadores do MuseuliEmi
Goeldi, de onde vieram fazer a pesquisa e entavistn locais
possiveis de existirem achados arqueoldgicos, bamocem
outras comunidades, a fim de verificar se haviataede
materiais deixados pelos antepassados, e o Uuntal Em que
eles acharam foi Sdo Bernardino. Contudo, Poacéé&mtem
identificacdo de objetos deixados pelos nossospastados.
Ao acharem as pecas, isolaram uma parte, dividir@me
depois comecaram a escavar, quando fizeram a es@aya
houve mobilizagdo do nosso povo, por meio de unteauk
de familias compostas de 40 adultos, fazendo o dCdes
Educacao Patrimonial, para falar sobre o que achmracomo
trabalhar aquele achado, e também inserindo criangago
em torno de 60 criancga; trabalhavam mais a parteddeenho,
de pintura, o que fazer com a argila demonstrandoetas,
pedacos de cachimbo, de vasos, e pratos. No 2°capmjeto
parou por causa do conflito entre o Quilombo e a_EAEla
deixou de pagar o Museu, ficamos parados oito mas&s
tinhamos mais o curso, e quando voltou novameoiajnha
minoria que concluiu o curso. Veio um professor fjabalhou
com a argila e ceramica de maneira mais técnicasiAs a
pesquisa diagnosticou que a area do rio que banha S
Bernardino é excelente para se trabalhar com alargtssa
pesquisa ndo atendeu completamente a nossa expectatis
continuamos isolados, uma vez que 0 nosso trabadw é
expandido, ndo ¢é reconhecido. N&o quiseram fazer o
reconhecimento desse povo que vive em Jambuagemuesse
material, matéria-prima como geragao de renda (M5).

M5 destaca ainda que os moradores néo tiveramaaeessachados, vendo-os
apenas por meio de fotografias nas cartilhas fataeqelo Museu. Em relacdo a esses
achados, os moradores dizem que o material esta acgrupo VALE, que esta
produzindo uma cartilha sobre o que viram, e soliree receberam de informacgdes por

meio de entrevistas. Assim, no dia 24 de junho @&02visitei uma exposicdo no
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municipio de Moju subsidiado pela Companhia VALExaosicao de figuras similares
de artefatos que retratam os achados no QuilonDdQF35).

FOTO 35- 24/06/2010
Os artefatos expostos pela Companhia VALE

O que me chamou atencdo nessa exposicdo, foi ancasé@os artefatos
encontrados no sitio arqueoldgico na Comunidad8ateBernardino, uma vez que 0s
mesmos tém sentido de autorreconhecimento da ddelati quilombola para os
moradores de Jambuacu (reforcam os lacos de ideetide pertencimento e de
projeto).

Destaco ainda que existem outros sitios, fato,agueealizar uma visita no dia
30 de abril de 2010, fui informada por M5 que nam@pidade de Poacé existe
“possibilidade de um sitio arqueolégico chamado “thpera da bacaba”, pois foi
achado um artefato que denota, segundo essa maradoluma peca antiga, e que esta
guardado, a fim de encaminharem para patenteamapree&om a supervisdo atenta dos
moradores, no intuito de ndo se repetir a mesmacsid que aconteceu ha Comunidade
de S&o Bernardino.

Nesse contexto, existe a Casa Familiar Rural, dauta formacéo agricola que
desponta no Quilombo de Jambuacu como espaco madao profissionalizante para
os alunos residentes no Quilombo, pois no EstadBaté segundo o diretor da Casa
existem em torno de 25 Casas Familiares Ruraigsidnando com as disciplinas
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pedagodgicas na sua manutencdo publica de trabé#fsse Quilombo, a Casa Familiar
Rural iniciou seu trabalho em 2008, mas foi fundada 2006 com uma histéria de

atrito, de luta e de resisténcia, apos ser “coBrdald/ALE a sua implantacéo.

A organizacdo da Casa Familiar Rural que se da p&io da
educacédo, € ambiente que pode se tornar um gragiieocde
pesquisas de formacéo de profissionais, e tudodestecou, a
partir de pequenos grupos de base de conscientzal®
alfabetizacdo e a partir disso, se multiplicou dentdo
Quilombo, com suas 14 comunidades e uma em prockEsso
titulacdo, com a associacdo das mulheres e a coagho das
associacg0Oes, etc. Nesse sentido, essa organizapd@ \partir
da consciéncia dos proprios trabalhadores daquidmbuacu,
dos menos favorecidos, dos empobrecidos porquerta da
organizacdo da reflexdo, da conscientizacdo detegram
conquistas, e a Casa Familiar Rural € exemplo dif3esse
modo, acredito os filhos dos agricultores que anézam
analfabetos serdo os futuros doutores em Jambuggsa € a
minha esperanca, eu sempre digo eu tenho 50 arassyatés
tém 15, 16 anos, e sdo adolescentes, e aquilo queae
conquistei, vocés com certeza irdo conquistar comitam
facilidade (P6).

P6 destaca a relevancia da consciéncia de moradooes conquistas
significativas para o Quilombo, e a Casa FamiliaraRsobressai nesse aspecto, quando
a mesma vislumbra por melhores condi¢cdes de aéesdocacao, a partir dessa Casa.

Segundo o seu atual presidente, a Casa Familiaal,Resta organizada da
seguinte maneira: Coordenacdo (composta pelo prégside vice-presidente),
Tesouraria e Conselho Fiscal. Existe também o afireque atualmente é um
quilombola, professor desde 2003 no municipio dguMbBem formac¢do em pedagogia,
especializacdo em Metodologia da Educagdo Superiarma especializagdo (em
andamento) em Educacédo do Campo. Ele considera fjusmacdo em educacdo rural €
condicao relevante para se conhecer um pouco tiiajsdo trajeto do que é ser um
trabalhador do campo.

A Casa Familiar Rural tem atualmente trés turmasf@neionamento: uma
turma de trinta alunos do Ensino Fundamental dasssénais; uma turma de trinta
alunos do Ensino Médio integrado com a cultura flamiuma turma de trinta alunos
ligados ao Programa “Saberes da Terra” que oferp@dificacdo profissional e
escolarizacdo aos jovens agricultores familiard&a 29 anos que néo concluiram o

ensino fundamental. O programa visa ampliar o acessqualidade da educacgao a essa
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parcela da populagdo historicamente excluida doepsm educacional, respeitando as
caracteristicas, necessidades e pluralidade deayé&irico-racial, cultural, geracional,
politica, econémica, territorial e produtiva dovg® do campo (BRASILIA, 2010).

A Casa Familiar Rural que vem realizando suas dadeés pedagodgicas em
Jambuacgu, por meio da Pedagogia da Alternancisaltasa necessidade de os alunos
adquirirem os conhecimentos em consonancia conmt@xim em que estao inseridos, o
qual corresponde a uma semana de estudo de teosalan de aula, e na pratica, por
meio da horta, e a duas semanas em contato comunade e em suas casas fazendo
trabalhos.

A Casa tem como projetos a implantacdo de um l&iriwade informatica, de
ciéncia, de quimica, etc. Contudo, ja existem posjgue a Casa desenvolve, dentre 0s
quais destaco: o lixo bem cuidado, comunidade sad@&nor esta no ar; o espaco de
leitura; o incentivo a leitura e a escrita; pakstsobre higiene no cultivo do agai. Esse
altimo projeto esta sendo desenvolvido em torndod@ a comunidade, por meio de
palestras ministradas pelos alunos da Casa. Desiada uma acdo extensionista
realizada com a Universidade Federal do Rio deirdganebjetivando conhecer a
agricultura familiar na Amazoénia.

Os professores da Casa sao graduados em Histoanmdtica, Pedagogia,
Geografia, Lingua Portuguesa, Biologia e Agronomiaespecialistas em gestao
ambiental, contratados através de parceria conceetdda Municipal de Educacéo e
com a Secretaria Estadual de Educacéao.

Ao realizar a visita nessa Casa, percebe-se, akdalé direcdo, que existe uma
relacdo sem fronteiras, porque ja receberam um@ege Espanhodis, uma equipe de
Italianos, e ha o propdsito de receberem uma egi@geganceses. Logo, pela pedagogia
da alternancia, pela formacao do jovem do camEa €asa se encontra num contexto
mais abrangente e mundial.

Porém, a direcdo sente a auséncia de os proprilmsngpolas a frente desse
processo, por conta de fatos historicos e socio@idt que Ihes negaram esse direito. A
direcdo destaca que no quadro de profissionaisrgenuen quilombola exerce funcao
de gestor, no entanto, esse aspecto ndo é um eoaprocesso pedagdgico, pois se
consegue, segundo a diregéo, dar respostas sajivifis para atender ao conhecimento
e ao saber. A direcdo afirma que ha uma esperangaealdaqui a algum tempo possa
existir um gestor quilombola originario de Jambupawa assumir a Casa, a partir do

acesso de alguns professores do Quilombo a cuespaduacéo, j& em andamento.
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O sentimento e preocupacdo da existéncia de umaa Cas
Familiar Rural, ndo € somente trabalhar a agricudiuda
forma como ela € ensinada, mas também de consa@idassa
identidade, a identidade do povo tradicional. Quenbseria se
tudo que o que fosse prometido pelos governantsse fo
cumprido, uma vez que temos Leis que se voltam para
igualdade racial, a cultura afro brasileira que @a néo foi
implementada, etc. Com isso, uma questao que a&adk em
passos lentos € o Quilombo oferecer o ensino médimmnara
gue venha o ensino profissionalizante, a graduagio, Com
iISS0O, nossos alunos ndo vao para a cidade busce #so de
conhecimento, pois correm 0 risco da perda de nossa
identidade (M1).

Portanto, no bojo dessa discussado em que o QuilamiBdambuacu se configura
em ambientes e contextos diversos, € fundamentalhgja um clima favoravel em

realizar, fazer coisas, criar, assim como interagn outras pessoas Nno processo.

De onde vem e para onde vai Jambuacu?Vem de unotemp
antigo, e vai para melhor penso eu com mais des@mento
para o nosso Quilombo, como escolas, transportefaltas,

etc. (AL2).

Nessa fala, é a consciéncia que sugere uma vidsomehra o Quilombo. E a
necessidade de viver que impulsiona AL2 vislumip@r um cotidiano mais digno e
humano em Jambuacu.

E considerar que, nesse contexto, exigem-se uni parf o lider politico,
habilidades criativas “recheadas” de aspectossaastéticos.

Nesse sentido, todos tém direito a vida, o queatasiwezes, ndo € possivel
frente a uma sociedade a qual, ao longo da histéeim discriminando e coloca a
margem alguns, longe da participacdo politica, guienderem que sdo inaptos e sem

“capacidade” para atenderem a legados.

Jambuacu mudou do que era antes, porque como eBha ti
menos casas,; creio que vieram mais empregos e giexlide
vida para as familias; € uma comunidade muito edgsante;
creio que Jambuacu é um conjunto de vilas; pengopqualeria
existir mais transporte para deslocar as pessoasa pacidade;
penso que € um Quilombo muito bonito; penso queit® fmom
viver aqui (AL1).
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Para isso, destaco Enrique Dussel, especificamemteseu livro, “20 Teses de
Politica”, que sinaliza a comunidade, o poder palipotentia enquanto caminho que
possibilita as chances de autorreconhecimentogcipdalmente, aquelas vitimizadas,
“que de algum modo se encontram em assimetria riecipacdo, ou simplesmente
foram excluidas da mesma” (DUSSEL, 2007, p. 87).

O Quilombo passa por impactos ambientais gravesjoc@
situacado dos nossos igarapés, que estdo contamsnadis as
empresas que aqui estdo, colocam venenos nos pés da
plantacdo, quando vem a chuva, ocorre 0 escoamgesses
venenos, assim fica uma situacéo que nédo podenmogamear

adgua desses igarapés, decorre com isSsO termos po&@s
suprir nossas necessidades basicas (M6).

Potentia, portanto, que adjetiva a vontade-de-viver desdenizioi das
comunidades e grupos, de evitar a morte, de pralpihggo, de continuar na vida, ou

seja, promove e contribui para uma vida prolonghldseus membros.

A nossa agua é prejudicada por empresas, como a
MARBOGES que joga todo 0 seu veneno para escoar em
nossos igarapés, bem como a Companhia VALE quedaze
escavacdes, buracos nas estradas sdo expostoandauem a
chuva, arrastam-se lamas e picarras para os igasajifiante
disso, somos prejudicados no banho, nas lavagens do
alimentos, e sem agua potavel, acontecem doresadeayd
vomitos, diarréias, etc., porém, mesmo com 0S 1’oggentes
comunitarios de saude, torna-se dificil o acessidade. Com
isso, cabe um trabalho junto com a vigilancia samé para
atender as nossas necessidades, como prestar ajud@ssas
biologicas, uma vez que ja temos 4 ou 5 que estAdadcerto,

mas que infelizmente faltou recursos, entendeu.adEnt
precisamos que O0S NOSSOS governantes assumam Seus
compromissos firmados em palanques, por ocasiacu#es
campanhas (M1).

E poder politico como forca positiva e essencia qos move, arrasta-nos e
impulsiona-nos a superar aspectos negativos, da® @ fome, o frio, a sede, etc., tem
0 principio material como mola condutora de funaiento, a vida comunitaria de
desejar permanecer na vida. E poder politico queeraovontade-de-vida.

Esse principio considera, portanto, a politica entpuconteddo que materializa

0 principio da vida, vida humana, o viver melhorem condicbes dignas para a



117

sobrevivéncia e perpetuacdo da espécie humanatieaaesta implicita nesse contexto
quando atua em varios campos concretos: econdopecagdgico, esportivo, familiar,
cultural, etc. (DUSSEL, 2007).

A escravidao ja acabou, hoje somos livres; temasitds e
deveres. Sabemos o0 que queremos o0 que € bom eéorgjng
antes o0 nosso povo era forcado a trabalhar, poi® ®da
remunerado pelo que fazia o que ganhava era “clhidat, s
trabalhava para comer, mas nao tinha seus direitesys
deveres, como temos hoje, pois somos livres, paragp, para
debater, etc. (M5).

Assim, imbuido pela vontade-de-viver-comum, comcdore poténcia, se
contrapBe a impoténcia (forca solitaria e interesselividuais), pois admite ser o
coletivo que move e impulsiona o sentido de comaaednum clima comunicativo para

se chegar a acordos, mediante os argumentos devanados possiveis.

Foi com a Constituicdo de 1988 que as terras dehismgu
foram regularizadas, a partir de uma pesquisa que
comprovasse a auto-definicdo para a titulacdo dedsaras.
Assim foi feito, comprovando pelo fendtipo tipicesd
moradores, pela existéncia de engenhos. Contudayweho
resisténcia por parte de alguns moradores que n&yigm ser
remanescentes. Dai houve conscientizagdo, por naeo
alfabetizacdo. E a Comunidade Centro Ouro foi argira
comunidade titulada, e que agrega outras 3 comutedaSao
Bernardino, Nossa Senhora das Gracas e Vila Nowssim\
chegamos as 14 comunidades e uma em processaldead
(P6).

Nessa fala, que tem o desejo de institucionaligaesplicita um poder politico
pautado no principio democratico, com intuito deao-se legitima, sob a égide de
principios normativos de aceitacdo coletiva pelovimento consensual pleno e
participativo de todos os afetados de maneira eemgcpelo processo decisorio.

Nessa perspectiva, € poder politico potente quéaral o poder daqueles que
exercem cargos e funcdes politicas. Entretantongaese corrompam na sua totalidade,
mas partam do pressuposto de que devem ser cornnpscae nao isolados ou
absolutizados, que primem pela coletividade e pkiealidade no ato politico pela via
desse poder politico

Com isso, o poder politico que converge para o ppdktico potentig instala-

se um cenario de atendimento as necessidades deowonde maneira objetiva e
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organizada, e, portanto, trilha em caminhos quesgmtam perspectivas de uma cultura
organizacional atuante e participativa, bem comeorce a inovacdo e o0
comprometimento de seus membros, assim como pows oonscientes de sua
humanidade e de cidadania.

E na diversidade, enquanto atividade de produén entio, que gera novos
modos de pensamentos e diferentes formas de edpressto que, ao receber
influéncia de outras culturas, cada grupo socimbfaua selecao, distingue o que usar, 0
que pode adicionar aos seus costumes e 0 que tesdar sua tradicdo, e quem
responde por essa cultura € o homem dotado de apaeidade simbdlica e subjetiva
interligado por teias de significados em um comtexistorico e sociocultural, e que,
portanto, flui sem fronteiras.

Assim, ao integrar-se num discurso coerente e plalgnserida nessas teias de
significados, vém a tona, discursos e represersapd@as vezes advindos de processos
culturais de dominacao e de exploracdo socioeca@depolitica, e que a comunidade
utilizando-se de suaotentig a partir de umalentidade de ideias e proje(BAUMAN,
2005), essa comunidade que a institui, garante @sisténcia e sobrevivéncia, a partir
de uma postura politica e atuante, pautada necipa¢éio politica da comunidade, a

qgual admite um sujeito coletivo politico.
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CAPITULO 3
As falas de professores: consciéncia da identidadés ideias e projeto como

manifestacéo da identidade quilombola de Jambuacu

Neste capitulo, analiso a identidade quilombolda®buacu tal como aparece
nas falas de 6 professores de escolas desse Qail@orsiderando inicialmente que as
escolas apresentam seu sistema escolar organizadmgliinte maneira: Educacao
Infantil, Ensino Fundamental (séries iniciais) euéatdo de Jovens e Adultos (EJA)
(séries iniciais) com jurisdicdo da Secretaria Migal de Educagcdo (SEMED).

Algumas Escolas possuem uma boa estrutura fisaca,banheiros e salas para
merendaElas, atualmente, funcionam em trés horéarios, maahde e noite. Também
existe o ensino Fundamental (séries finais), ensiédio — jurisdicdo da Secretaria
Estadual de Educacédo do Para (SEDUC). Os profeskgaelos a esse nivel pertencem
ao Sistema Modular de Ensino (SOME), cujo procelstotacdo ocorre por meio de
uma carga horaria concentrada, a fim de serem eados para outras Comunidades.
O ensino Médio é ofertado em alguns polos, com@asa Familiar Rural, ligado ao
Técnico de Agropecuaria, e em duas comunidadezindai e Ribeira.

Ao entrevistar a representante da SEMED, estanmdarque esse Quilombo
tem 15 escolas distribuidas pela educacao infasisino fundamental e EJA, 68
professores, 1.170 alunos, 2 coordenadores pedagogriundos da SEMED, 5
coordenadores de escolas e 5 de areas que respond@&mbito administrativo para a
SEMED informacdes sobre a rotina da escola, conmeeenda escolar, lotacdo de
professores, projetos em andamento, etc. Essesodlitoordenadores geralmente sao
moradores do Quilombo de Jambuacu.

Nesse aspecto, destaco a escola da Comunidadei¢@mnde Mirindeua, que ao
visita-la, observei alguns aspectos sobre a coaddga da escola local, que ndo é
quilombola, como por exemplo, quando, a partir étagdo de amizade e de
cordialidade que estabeleci com essa coordenagmeguntei se houve algum
comportamento de adversidade e estranhamento emdoelds suas caracteristicas
pessoais. Ela disse que atualmetge sente quilombola”,porém, quando de sua
“entrada” no Quilombo, houve certo estranhaments oom o tempo desapareceu, fato
que constatei ao acompanha-la em atividades cosisima Comunidade, como nas
viagens que fizemos juntas para a cidade de Ma@yis pla passa a semana em

Jambuacgu e aos finais de semana vai para Moju.
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Assim, sempre a observava conversando, sorrindobeetudo, se envolvendo
nas conversas no 6nibus (FOTO 36) e no ponto enogesperavamos. Chamou-me
atencdo ainda o fato de ela participar junto commeaendeira na distribuicdo da

merenda aos alunos, mostrando seu envolvimenteranessa atividade.

FOTO 36 — 19/09/2007

O interior do 6nibus que aconteciam as conversasacooordenadora da escola da
Comunidade Concei¢éo do Mirindeua.

Destaco também a Casa que os professores dessaniGadeudispdem, onde a
coordenadora também mora nessa Casa. Ali iam mesd@lunos), a fim de
conversarem com professores, tomarem café, almbgausive eu, passei por essa
experiéncia, pois ela me oferecia hospedagem pacar, tomar 4gua, lavar as maos,
etc.

Destaco ainda as 5 comunidades e escolas aona®iraal entrevistas com os 6
professores nas 5 escolas: Conceicdo do MirindeE@a @ 37), Nossa Senhora das
Gracas (FOTO 38), Santa Maria do Mirindeua (FOTQ S8o Bernardino (FOTO 40)
e Santa Luzia do Bom Prazer do Poacé (FOTO 41).
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FOTO 37 — 19/09/2007

A escola da Comunidade Conceicao do Mirindeua cealak de aula, 8 professores e
235 alunos.

FOTO 38 — 20/11/2009
A Casa Familiar Rural localizada na Comunidade Bi@&mhora das Gracas com 2
salas de aula, 11 professores e 64 alunos.
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FOTO 39 — 29/09/2009
A escola da Comunidade Santa Maria do Mirindeu, 2calas de aula, 4 professores
e 50 alunos.

FOTO 40 — 30/04/2010
A escola da Comunidade Séo Bernardino, com 4 dalasila, 6 professores e 103
alunos.
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" FOTO 41 — 30/04/2010
A escola da Comunidade Poacé, com 1 sala de aptafessores e 26 alunos.

Na escola da comunidade Santa Maria do Mirindeom aspecto fisico bem
simples (FOTO 42, 43), e que me chamou atencatina rescolar em que se encontrava
essa escola, como criancas fazendo suas taretasidosala de aula, em virtude de o
clima estar quente (FOTO 44); professoras desddasaem momento de lazer e
recreacao; moradores se “misturando” com alunagsfegsores nas portas de suas casas
sobre pontes, pois nessa comunidade ocorrem emshenhesse sentido, as casas sao
construidas sobre pontes (FOTO 45).
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FOTO 42 — 29/09/2009
Os alunos da escola da Comunidade Santa Maria doddiia.

7/

FOTO 43 — 29/09/2009
Os alunos em sala aula na escola da Comunidada Eant do Mirindeua.



125

FOTO 44 — 29/09/2009
Os alunos estudando fora da sala de aula (nessectima estava quente) da escola da
Comunidade Santa Maria do Mirindeua.

FOTO 45 — 29/09/2009
A ponte que da acesso a Comunidade Santa Mariarttadila.
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E importante destacar as criancas fora de salailds, aendo em vista o calor
gue acontece nesses espagos, acontecimento queslpvafessores apresentar atitudes
de compreensao e de consciéncia diante dessaésituac

Desse modo, nessas visitas pude perceber que esssdas (principalmente a
escola localizada na Comunidade S&o Bernardino,vemgue a mesma localiza-se em
ponto estratégico de acessibilidade para os maradowisitantes) também se tornam
espacos de encontros e de reunides com entidadksaguicomo o Ministério Publico,
politicos, gestores municipais, dirigentes da CarhaVALE, com o intuito sempre
de discutirem assuntos de natureza politica, mahtiente quanto ao processo de
decisdo em relacdo as tensbes que esses moradovag@m com essa Empresa.

No Quilombo, ainda existem as escolas que sdo deadas de Anexo das
escolas-sede que estdo localizadas em cada comeniBasas escolas, segundo os
professores entrevistados, apresentam peculiasdpoés estdo localizadas nas zonas
rurais e distantes da comunidade. Os alunos narima@rentes e com um baixo indice
de rendimento, ndo dispdem de recursos tecnolggicis a energia elétrica € escassa e
a sala de aula é lotada, 0 que as vezes inviabilpracesso pedagogico pensado para as
atividades educativas.

Nesse aspecto, essas escolas mais carentes reepo@nm para tomada de
decisbes e deliberacdes, de algumas escolas sediadaComunidades, que por sua
vez, se mostram na sua maioria bem estruturadagamipadas, por meio de uma
coordenacdo local que desempenha um papel de destas escolas. Porém, esse
cargo ainda é ocupado por alguns coordenadoregjuiBonbolas, o que, a meu ver,
pode ser um entrave se ndo ocorrer uma integragdeadvimento desse coordenador.

Durante a entrevista fui informada ainda de quéeRIBD-Moju também tem
uma acao permanente para os alunos do Quilomboepgssitam estudar na cidade de
Moju, por meio da oferta de transporte de maneiedudga a alunos e professores.
Entendo que a SEMED precisa melhorar essa ger§mus, em uma das visitas, me
programei para chegar ao Quilombo as 13h, mas lmu$rescolar, por problemas de
mecanica e manutencao, atrasou 2 horas, o quezmpedir ajuda ao coordenador da

Casa Familiar Rural, no sentido de me levar na kdalkCasa Rural.

Outra acéo é a “Especializacdo em Educacéo do Cawpfpaada pela SEMED
em parceria com o Governo Federal, a qual cercamtefessores do Quilombo estédo

cursando.
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Além disso, existe uma graduacdo em Pedagogiactdar@ela Prefeitura em
parceria com IFPA/EAD, instituto sediado em Belé@mprometido com as demandas
sécio-econdmicas, culturais e tecnolégicas dos alenm®s, considerando o processo de
integracdo com o sistema de producao e no desemarito regional, assumindo assim
um papel de referéncia educacional, cientificaed®gica no Para. Nesse curso, existe
a participacdo de cerca de 400 professores do ganghasive abrangendo professores

de Jambuacu que ainda ndo tém a formacéao inicial.

Segundo essa representante, existe ainda aproxmeatls 20 professores de
Jambuacu que fazem também um curso de aperfeictmmeanérea de Género e
Diversidade nas Escolas; Educacio para relacbao&Raciais, na modalidade EAD.

Outra acdo que se destaca € o programa de formem@inuada para
professores que atuam nos anos/séries do ensirdaniemtal denominado “Pré-
letramento de Matematica e de Lingua Portuguesase Eprograma faz parte das
politicas educacionais do Ministério de Educac@alrangéncia nacional e surgiu a
partir de uma pesquisa que diagnosticou a caré@eiaonhecimento no campo da
Matematica e da Lingua Portuguesa. Sobre o progréweaoportunidade de realizar
uma visita no dia 30 de abril de 2010 na escol€a@aunidade Poacé, na qual estava
acontecendo uma das fases desse programa (FOT@3, 4@, 49).

FOTO 46 — 30/04/2010
Os professores na escola da Comunidade Poacé emtividade de grupo discutindo
acoes referentes ao Programa — Pro-letramento.
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FOTO 47 — 30/04/2010
Um cartaz produzido na escola da Comunidade Po&cé e Programa — Pro-
letramento.

FOTO 48 — 30/04/2010

Os professores na escola da Comunidade Poacé emtividade de grupo discutindo
acOes referentes ao Programa — Proé-letramento.
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FOTO 49 — 30/04/2010
Uma conversa com os professores sobre a minhaipasga momento em que
realizavam atividades referentes ao Programa “effi@mento.

Nesse encontro houve o contato com 3 professomemfuevistei, na pesquisa,
bem como com outros professores que estavam akmes. Nessa conversa alguns se
posicionaram abordando que a identidade quilombeldambuacu diante das tensbes
gque se apresenta perpassa pelo autorreconhecimensentido em considerar: O que
significa mora no Quilombo de Jambuacu? De onde waio? Quem foram seus

antepassados? O que é ser negro?

Discutiu-se também a identidade quilombola de Jagibwna relacdo com os

impactos causados pela presenca de empresas oonQail

Creio que o nosso Quilombo vive em conflito com sua
identidade, no entanto, vejo que “é agora ou nunchlbs
estamos nessa fase aqui enquanto quilombo, némestaom
esse problema agora, 0 que, alids, sempre estivaows a
VALE. Assim, procuro discutir em sala de aula sobsse



130

assunto. E o contexto histérico e sociocultural,rtgmto,
imbricado nas minhas préticas (P4).

Essa fala de P4 demarca que ser professora quilant@ Jambuacu esta
intimamente ligada com o lugar que pertence, ondeajte que, se o Quilombo de
Jambucu tem uma histéria de tensdes de permangdterra, o Sujeito (professor) pode
ser considerado ndo como um problema, mas comeaeterenriquecedor do leque de
opinides (conscientizador das identidades de mpo@a comunidade, pois 0 que se
pretende discutir e implementar nesses espacopasdoras docentes que apresentem
engajamento politico nas questdes cotidianas e pr#Eicas na sala de aula, bem
como modos e estratégias curriculares de cunheoataio da identidade quilombola.

Nesse contexto, é o curriculo escolar exercendgéfusocial entre a escola e o
contexto sociocultural, cujo olhar esta sempretatpara sua finalidade, o que supde
voltar-se a servico de préticas de professorescgoeergem para uma acao educativa
curricular autocritica e autorrenovadora, sob umade cultural, politico e social,
inebriado de valores que cabe decifrar.

O termo “curriculo”

[...] emergiu na confluéncia de varios movimentosias e ideolégicos.
Primeiro, sob a influéncia das revisdes de Ramuengino da dialética
ofereceu uma pedagogia geral que podia ser apligaibalas as areas de
aprendizagem. Segundo, as visdes de Ramus sobgardzacio do ensino e
da aprendizagem tornou-se consoante com as asgsraiiciplinares do
calvinismo. E, terceiro, o gosto calvinista peloo usgurado de ‘“vitae
curriculum” — uma frase que remonta a Cicero (mof@ A.C.) — foi
ampliado para englobar as novas caracteristicasd#an e de seqiiéncia da
escolarizagao do século XVI (HAMILTON, 1992, p. 47)

Esse termo pode ser também derivado de uma raéa Isignificando pista ou
circuito atlético que tinha ressonancias similazesy “ordem como consequéncia” e
“‘ordem como estrutura”, associado por ocasido darma calvinista, quando
supostamente trazia para a pratica educacionalipmnde controle explicitamente
evidenciado na pratica social calvinistadem 1992).

Portanto o curriculo, desde a sua origem, é eviddacsob forma da ideia de
controle. Nele se admite um conceito que subjaaznacampo de tensdo, no qual

ocorrem diferentes interesses e lutas de classe.
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[...] As escolas estabelecidas empresarialmentas pmkercadores, usando
professores clericais, representavam uma solugéariadiaria em termos
de custos. Inevitavelmente, entretanto, permanepiaflemas residuais de
controle. E sdo esses problemas, eu sugiro quearajual explicar a

subsequente (isto é no século XVI) introducao desses” e “curricula”. Os

mercadores da Renascenca, como suas contrapadiEvamg continuavam

a “realizar fora” a educacao de seus filhos; camtgdmo na conducéo mais
ampla de seus negécios, eles desenvolveram nomaisag gerenciais (cf.

novos procedimentos contdbeis) para aumentar ahiédade de seu

investimentoipidem 1992, p. 17-8).

No século XX, entdo, “para caracterizar as trams&mdes ocorridas nas
sociedades” (SACRISTAN, 1999, p. 147), observatgeajCurriculo admite ainda uma
educacdo pelo viés da escolarizacdo universal ddotle contetdos), uma escola
submissa a reproduc¢do ou a transmisséo da culijetiva menos restrita e conteudista;
mas submissa as demandas dessas mudancas enualt@sdeia de universalizacéo
enquanto condicédo de igualdade para todos, conab deéenocratico (visbes filosoficas
e politicas). O Curriculo assim, é gerado num antbiele conflitos e tensdes que se
desenrolam no processo educativo (SACRISTAN, 1999).

Nesse sentido, Curriculo é funcéo de contradic@oldgjica, € trilhar em vetores
que apresentam uma “estrutura politica e ética’P(&F, 2006, p. 217). Para tanto,
pede-se uma condi¢c&mnequa non “conhecer para transformar”, ou seja, o apropriar
se do movimento intelectual hegemonico da classerégmte que aliena e assume as
atividades cotidianas na escola de maneira repyoaleg controladora por meio de
mecanismos técnicos que convencem para apenasuepro que esta posto. Significa,
portanto, que 0s

[...] membros da area devem afastar-se de suagpodsi aceitar totalmente
a ideologia e as instituicbes que prevalecem enedades corporativas
como as nossas. Precisam se unir com os grupasrais)t politicos e

econdmicos que estdo trabalhando de maneira agweate para alterar o

sistema institucional que estabelece os limites/idas e esperancas de
muitas pessoas desta sociedabiedém p. 220).

Logo, Curriculo advoga “entender mais profundamentelacéo entre educacéao
e estrutura econdmica, assim como as conexdesoaminecimento e poderib{dem p.
35). O autor pauta-se ainda no principio de que,

[...] quando pensamos sobre o conhecimento aberton{anifesto) e o
conhecimento encoberto (ou oculto) ensinados nasass os principios de
selecdo e organizacdo desses conhecimentos e tésosrie modos de
avaliacdo utilizados para “medir o sucesso” dorendi..] a estruturacao do
conhecimento e do simbolo em nossas instituicbesend&no esta
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intimamente relacionada aos principios de contolgal e cultural de uma
sociedade (p. 36).

Nesse aspecto, cabe desvelar conteldos subsesviprdesstejam a servigo de
um poder econémico e politico, disponibilizados@® disponibilizados) aos alunos,
sob atitude ndo ousada diante de um cenario spogake autodenomina sociedade do

conhecimento, que muitas vezes se mostra “vazistoaico, parcial e ideologicamente
enviesado”ipidem p. 41).

Vejo que a escola precisa assumir seu papel de deicar
“morrer” essa identidade, e creio que a chegada de
professores no Quilombo que chegam aqui e ndo cenme
nossa realidade é preocupante... (P4).

Essa fala destaca a presenca de professores il@uolplas atuando em escolas
desse Quilombo sem conhecimento, logo, P4 expligiaexiste “certa ameaca” para
essa identidade. Portanto, a relevancia de umcaloréscolar pautados por caminhos
que implicam no “mergulhar’ nas praticas educativesnsiderando observar as
relacbes de interacdo que ocorrem nessas prapiaes,que assim esse curriculo se
constitua em esquemas de representacdes advindespeletos pedagogicos inseridos
em contexto historico e sociocultural, pois ndochéno teorizar o curriculo fora do
contexto do qual procedem.

Devemos abordar aspectos que valorizem o alunoeies
assumir o que Paulo Freire ensinava: o aluno é fitu do
processo, chega de fazé-lo objeto, deposito deemimientos,
reprodutores da sociedade dominante capitalistatéa&n a
minha percepcdo sobre identidade € que ela presiea
trabalhada que ela precisa ser valorizada é queréppo

destinatario da educacao que é o Quilombo requaheoer a
realidade que muito deles ndo conheceu, bem comlbecer
as Leis e os projetos, porque a partir disso, coehe seus
direitos, e assim criam coragem, e se auto-ideatifi (P6).

No entanto, torna-se desafiador e complexo defimirque ambito histdrico e
sociocultural o curriculo esta envolvido, a fimatelisar essa realidade com intuito de
conscientizar e contribuir com as dificuldades gaeapresentarem. E acéo dialégica

entre 0 pensamento e a acdo em educacao, queesmipara a cultura local como um
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todo antropoldgico de processos educativos quetitema os modos de vida de uma
sociedade.

Logo, é propiciar e determinar acéo e pratica (ca)tenquanto acao dinamica
que se fundamenta para direcionar os fendmenosigdhs: E cultura mutante que se

configura em circunstancias variaveis e provisorias

O trato que venho dando aos conteltdos sobre icsdeid
quilombola é trabalhar as questdes voltadas total@edo
Quilombo, como, as raizes das nossas etnias, @ Siti
Arqueologico, os pajés, a mandioca, o0 miriti, ¢R2).

Essa insercdo mostra-se estrategicamente um cesignificativo, motivador,
processual, pelo qual P2 traduz e redefine comsilitdades de inovar sua pratica de
sala de aula, diante de elementos histéricos eo@dtirais que o Quilombo de

Jambuacu apresenta.

Discuto a identidade quilombola de Jambuacu poronco
envolvimento dos pais, a base de textos, histosinicasos
contados por moradores antigos, lendas, etc. Ataatm
proponho discutir, a questao da cultura, da fonéerenda, da
economia, e da mandioca enquanto fonte geradora da
economia do municipio, bem como o que ela reprasano
forma de se contrapor a uma nova proposta de ec@ngoe
esta tentando, de certa forma, induzir o agricultde
Jambuacu a mudar da mandioca para o dendé, poisrsab
que temos de preservar constantemente a nossarasuéuo
dendé vem trazer prejuizo, em todos o0s segmentos,
principalmente na questdo da origem, pois se deixar de
produzir a mandioca para produzir o dendé, o nossidiano
sofrera alteracfes significativas, como mudanca$aletos, a
maneira de vender também vai ser diferente, aqumiato de
pessoa para pessoa vai mudar, geralmente a mandseca
trabalha com mutirdo (P4).

E P4 explicita algumas estratégias que vém desesvidd em suas praticas de
sala de aula, considerando a insercdo das famiéaseus alunos, os personagens
principais para compor um referencial histérico cgigcultural sobre a identidade
quilombola de Jambuacu.

Diante disso, P4 pressupdem que as suas praticadadée aula se enriguecem e

dado um novo sentido quando, as mesmas adentrame&ga em acontecimentos, em
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problemas que esse Quilombo vivencia no seu cabdia

Vamos perder aspectos da nossa cultura validadauamq
colénia; povoado, onde os afros que viviam aquiarsapara
trabalhar em“canturia”, tinham “canturia” para lavar, para
serrar a madeira, para derrubar o rocado, para pian e
colher. Entdo, podemos perder tudo isso, € ja varnega esta
acontecendo, pois 0os moradores dificilmente cantans
mutirdes, deixaram de produzir a cachaca da maradiae
produzir a peneira, compram tudo no comércio. Deéadesse
cenario estamos organizando oficina de paneirocindi de
canturias, oficina de danca. Nesse sentido, as ncaa
aprendem a sua histéria em sala de aula, contadaspgeus
préprios pais e avos, e aprendem a gostar e coatioam essa
histéria e passar para os filhos deles no futur@peender a
ler e escrever as palavras geradas do vocabulags antigos
gue também estdo perdendo, porque acham que éqfesoé
cafona. Também discutimos sobre a importancia de se
quilombola que esta se perdendo no contato comdadei
Nesse sentido, consideramos o que € viver no Qoda que
€ viver na cidade, porque as criangas ao irem adaacham
gue ndo € interessante viver no Jambuacu, e nemargode
dizer que séo quilombolas (P4).

E um curriculo, portanto, envolvido em contextdstdricos e socioculturais
pelo qual se configura sob a égide de acontecirmdatsos no cotidiano de Jambuacu,
e gue assim, esse curriculo, modela-se e se comfigentro desses cenarios que
Jambuacu experimenta. Com isso, 0 curriculo gravitércunda nesses espagos e se
desdobra em protagonista predispondo sua condiftaw@&o social.

Nesse aspecto, por meio de um curriculo que valgiaticas de sala de aula
contextuais, a consciéncia das identidades detprgyeeenche a atividade escolar e se
torna real, quando P4 prop6e modos e estratégias a@tivas que superem um
academicismo, e vislumbra caminhos alternativos di#anciamento da presséo

academicista; da logica dos conteudos.

A minha percepcdo € que a identidade quilombola de
Jambuacu precisa ser percebida, principalmente pas que
temos a competéncia e a obrigacdo de apresentdicpsgade
sala que venham discutir esses valores com o0s slukssim,
vejo que esses alunos “escondem”, “camuflam” sua
verdadeira identidade. S&o sentimentos de infetame que
podemos “acordar”, mostrando que o0 negro é belor po
exemplo. Ja tivemos em nossa escola eventos giaeal®esos
penteados da mulher negra. Sempre comento comaukgas
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gque somos agentes de mudanca, pois nao vale nuas fi
falando, ensinando teoricamente sem contextualizar
conhecimento (P6).

P6 também explicita modos e estratégias mais\atsatliante do sentimento de
inferioridade de seus alunos, no que se refererdidthde quilombola dos seus alunos; é
P6 assumindo a sua condi¢cdo de conscientizadoidedgdades de projeto, enquanto
agente de mudanca, e que pode contribuir parebdizégao de ideias que transformam
em suas praticas.

Eu percebi que os alunos de Jambucu sao realmetitields,

aqui temos profissionais que vieram de outras dzales, de
uma educacdo urbana que nada tem a ver com a nossa
realidade. Entdo, a minha percepcdo sobre iden&édédque

ela precisa ser trabalhada, que ela precisa seonahda, pois
existem alunos que ndo conhecem sua realidade, nem
tampouco conhecem leis e projetos afins da idedéda
guilombola (P6).

P6 percebe, entdo, que a identidade quilombolaadéuacu precisa de uma
atencdo maior, especificamente de professores rpggpnizam praticas educativas, a
partir de conhecimentos tedricos imprescindiveia @aformacédo dos alunos, sob o
enfoque de concepcgdes que fomentem discussodsideatiem prol de uma identidade
gue valide os contextos historicos e sociocultyreasentes nesses contextos.

E fala que conota discutir um curriculo escolare gietivamente realize a
conexao entre a cultura escolar com a culturals@uameio de praticas de sala de aula
gue protagonizem modos e estratégias concretaslégidas com a realidade de
entorno. E fala que pede converter percepcdes sdergidades quilombolas em
dialogos entre o projeto e a realidade de Jambuacu

Assim, a fala de P6 insere-se num curriculo esaolais dialégico com 0s
contextos historicos e socioculturais, e comproraeteom a propria transformacao
social, ou seja, num curriculo que se configura, peio de posturas ordenadas e
articuladas, visando condi¢cdes de possibilidadesuna préxis voltada para a
democracia; e por meio de um discurso pedagodgico ca@ter radicalmente
democratizador.

E fala que significa efetuar acdes de maneira itiegncontudo, dinamizando
interacdes entre teoria e pratica, nascidas desesges e das concepc¢des diferenciadas

presentes em contextos historicos e sociocultueat®m perspectivas curriculares vao
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muito além dos espacos da sala de aula, dos gebieetlos féoruns académicos. E
carater que implica se abrir para o0 mundo.

Diante disso, € a vontade individual de transforen@ropria consciéncia, pelo
autorreconhecimento, pela autocritica, pela humédde aceitar a diferenca, com
condicdo para o dialogo e acdo conjunta, consideraeampre a relacdo sujeito-cultura,
enquanto novas estratégias curriculares na co@éstrde uma escola que assegure
praticas educativas mais atuantes e compromefaés,o curriculo é referéncia para
pensar 0 que a escola pretende ser como instituigd@mbito sociocultural e no
momento em que requer a execucao de um projetocqoiibua com o espago

geografico que circunda.

Vejo que cabe aos professores trabalharem no ctntex
histérico e sociocultural, no sentido de reunires ais de
alunos, o coordenador da Comunidade. Cabe aindatieaf
gue os professores tém um curriculo interessani@wel para
trabalhar a identidade quilombola do aluno na escala
Comunidade em que esté inserido (P4).

Esse depoimento de P4 corrobora que a identidatierduola de Jambuagu tem
elementos enriquecedores para tratar de um cuwripud protagonize uma nova pratica
de sala de professores rumo a construgdo de amdbiedticativos que se configuram
como lugar de construcéo das identidades de projeto

Vejamos o que diz P6 ainda sobre o assunto:

Para discutir identidade quilombola de Jambuacu,sdmu
enfatizar fontes historicas do Quilombo, tanto ascriéas
quanto as néo escritas, cito, por exemplo, pesguige peco
para os alunos realizarem com seus avos, pais, leres do
Quilombo, etc. Nesse aspecto, temos feito desesbert
interessantes sobre a comida, o cardapio dos nedfofatizo
também o ponto positivo da insercdo de pesquisadore
Quilombo, pois os moradores percebem que séo impas e
que tém uma histéria rica de luta e resisténciasnte a
historia. Assim vejo a importancia de uma educacao
comprometida com as minorias (P6).

Nesse contexto, sdo as praticas de sala de auldadpiézam o curriculo escolar
fundado em dimensdes histéricas, sem desconectiivessidade e as identidades
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culturais, no sentido de uma nova organizagdoat®lino nessas praticas calcadas em
atitudes de solidariedade, de reciprocidade e d&cipacao coletiva, nas quais 0
dialogo e a reflexdo se pautem em diretrizes qoatagmn um compromisso profissional
e ético por parte daqueles que se propdem a atumMpPOo da educacao escolar.

Nessa perspectiva, ressalto que a fala de P6,emmwara uma série de
expectativas conflitantes e mutaveis, e que rum@ gaminhos imprevisiveis e
inseguros, bem como para pontos de referéncia édeldificacio em constante
alteracdo, esta fortemente atrelada a praticasatie (e exige a capacidade de

selecionar e processar informagdes com iniciatiwaagividade.

Parto da histdria dos quilombolas, uma vez que us®ssa
histéria, a partir da realidade, da histéria do meg Assim,
procuro atualizar os conteudos pra trabalhar e seitiga-los

para se familiarizarem, se sentirem participantepocesso da
educacao, porque € esta a preocupacdo que vejdeg@dos
fora da realidade. Assim, procuro sempre atualizg-le tenho
facilidade, porque trabalhava desde muito tempo @sBes
conteudos dentro da Comisséao Pastoral da Terra.(P6)

Desse modo, na fala de P6, as praticas de salaulde gae apresentam
finalidades mais amplas e democraticas, a partprdeto que aponte a superacdo das
desigualdades sociais, se instala uma nova persgeem que a formacao do cidadao
se materializa: cidadania, ética, democracia, @patao, igualitaria e intercultural.

Nesse cenario, é o professor que esta com o comdweiti, uma pratica docente
reflexiva mais competente por meio das dimensfesahas (éticas) que subsidiam a
compreensao para interpretar suas praticas, quegranainda a P6 pode apresentar
dificuldades de executa-las em seu desenvolvimesmtopesma, por meio de sua
experiéncia na Comissao Pastoral da Terra, suisgsr@dquirem um carater social e
cultural que ultrapassa os muros da escola.

A dimensédo técnica (dominio do contetdo) e a did@ensistérico-cultural
(valorizacdo do contexto pela via dialética) tambéstéo inseridas nesse contexto.
Logo, atrelar essas dimensdes a essas praticasanophprender a ser professor, o que
significa uma prética reflexiva competente, quetnalde conhecimentos, sejam
trabalhadas também valores, pelos quais sdo t&wardks quanto os conteldos

advindos dos conhecimentos recebidos em sala de aul
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Para tanto, a fala de P6 evidencia a necessidadbBattgo com a realidade
local, a partir da racionalidade pratica, no sentide desmistificar essa visédo
propedéutica de ensinar, por meio da formacao rugedia reflexiva e criativa, tendo
por base o contexto no qual esta inserida de nepsicessual, bem como estabelecer
uma atitude de revisdo constante da teoria e dpgegms tedricos que balizam a sua
pratica. E a reflexdo, portanto, que impulsion@eessidade de o professor atentar para
a sua formacéo permanente, e assim acontecercaodl@macao com as experiéncias
vividas.

Trata-se, envolta em aspectos que definem o cankatd no saber fazer, em
que o ato educativo evidencia-se sobre a refle@dacdo inserida em um contexto, e
que, contudo, P1, no entanto, destaca qgectmteudos sobre identidade quilombola
ainda néao propiciam reflexdes tedricas e praticascontexto historico e sociocultural
do Quilombo de Jambuacu” (P1).

Esse depoimento, admite que ndo ocorre nenhunmeata especifico aos
conteudos sobre identidade quilombola; se defroata multiplas situacdes, com as
quais talvez ndo aprendeu a lidar durante seu dedormacdo, o que ocasiona uma

preocupacgao em nao se considerar apto para o poodge€nsinar.

Antigamente os moradores comiam peixes que nadelxis
mais nos rios, como gurijuba, pirarucu, que parasno
moradores hoje € muito caro. Quer dizer Jambuactd es
perdendo a sua identidade, uma vez que 0s antignsam
peixes, por exemplo, com verduras tiradas do locaino
vinagreira, a verdura “orelha de macaco”. Falamoa escola
essa historia, e alguns alunos se mostram surpredigsendo
gue ndo conhecem pirarucu, acham que é palavré&imyejo
gue Jambuacu ndo tem na verdade essa percepcdo, nao
entendeu que estamos no limite. Ou voltamos e osca
nossa raiz ou vamos nos perder completamente (P4).

Contudo, essa fala retrata a atencéo e o cuidadmtwaos conteldos que se
referem a identidade quilombola, o que pressupdicps de sala de aula que sinalizam
modos e estratégias de contextualizar de manestérica e sociocultural em que estao
inseridas essas préaticas.

Deste modo, considerando que a acao reflexiva feedeomo pratica ativa
movida pela emocéo e paixéo, vale lembrar que ensilexivo perpassa pela atitude
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vigilante do professor, no sentido de sempre sernea rotina de seu oficio de maneira
consciente e critica ante as praticas desenvoleigesala de aula.

O tratamento que tenho dado aos conteudos solderdidade
quilombola de Jambuacu parte de alguns conhecimsegt®
venho obtendo em minha formag&o inicial na discgpli
Educacéo Etnico-Raciais, no sentido de como se pesfgatar
a nossa histéria como quilombola, a cultura, issoceesio que
me ajudou realmente. E no momento que fui abordse e
assunto para os alunos, a reacéo foi: professoran@csou
guilombola se eu nédo tenho a pele negra? (P4).

Assim, a P4 expressa em sua fala que a formacgéaljréob a égide da prética
reflexiva, direciona para uma racionalidade pratogpae busca a superacdo da
racionalidade técnica pela formacédo do professarocam pratico reflexivo, pois a
consciéncia reflexiva sobre a aprendizagem é @acdb que € educativo, o que nos
permite executa-los de maneira ambiguo: alienantdibertadora diante do que se

aprende.

Creio que a formacéo inicial e continuada € mungortante
para nossas praticas desenvolverem atividades dadtgpara

0s assuntos histéricos e socioculturais de nossdo@bo.
Como nosso planejamento ainda estd distante de anoss
realidade, vejo que a formacé&o vai nos ajudar m(#b).

P5 expressa ainda que a formacé&o inicial e cordmusigerem estratégias
educativas que venham subsidiar experiéncias aga@lcom os contextos histéricos e
socioculturais, no sentido de evitar erros e tentaramente de outra maneira. Sao
perspectivas inovadoras que o futuro professor tgortunidades para refletir
continuamente sobre os problemas e a dinamicaemsi@mlos por sua atuacéo
cotidiana.

Nesse contexto, a reflexdo na e sobre a acdo, toma ponto de partida a
reflexdo dos alunos sobre sua prépria experiépoig,ndo é silenciando que os alunos

se constituem sujeitos de a¢do, mas por meio telesi. E acio-reflexao.

A percepcdo que tenho sobre a identidade quilomiutda
Jambuacgu é algo ainda que esta obscuro, porémdaoreo
trabalho de formiguinha para fortalecer mais essssumto,
pois ndo estou vendo uma identidade quilombolaaclércomo
se ndo houvesse um trabalho politico nos assunstdricos e
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socioculturais. Ai acredito no trabalho de formigia, ja dito.
Nesse sentido, venho trabalhando em sala com giosidade
e com o termo quilombola, por meio do cantinhoeieila que
tem na minha sala para explorar esses assuntososoaiunos
(P5).

P5 apresenta o cantinho de leitura como estratégativa de -carater
investigativo para explorar e discutir sobre a idiwle quilombola de Jambucgu, no
sentido da teoria e prética balizando as suas naateiser professor.

E o contexto social influenciando no trabalho dofgssor na sala de aula; é a
insercao e discussdo de tematicas interculturamedemase de apoio para discussao na

sala com seus alunos.

Trabalho com os conteddos sobre a identidade gbitdande
Jambuacu, a partir de relatos e histérias, de fatpse
aconteceram em Jambuacu, sejam antigos ou atuarsoc
lendas, receitas de antigamente, o café que sevimmam um
tipo de uma erva que se plantava, o que dava unorsab
diferente ao café (P4).

E uma fala que denota também praticas de sala aewidas voltadas para
construcdo do conhecimento pedagodgico especialifadoializacdo profissional e
assuncao de principios e regras praticas), por deiexperiéncias, a partir de atitudes
interativas e dialéticas, enquanto momento relevdetorganizar, fundamentar e revisar
a teoria, articulando os esquemas praticos comsgseenas tedricos de maneira
continua, pois considerar a questdo da formacdoersema partir da prética,
renunciando-se ao referencial tedrico, seria n&opes com o conceito obsoleto de
formacéo estatica e finita, fora do contexto histbe sociocultural que circunda, a todo
tempo, as praticas de sala de aula de professores.

Entretanto, P3 dizfno momento ndo estou trabalhando a relacdo esala
identidade quilombola de Jambuculesse aspecto, praticas de sala de aula que nao
buscam a insercdo entre teoria e pratica, o sabalbey-fazer pode-se néo praticar uma
cultura escolar, enquanto pertencente a um grugialspe agrega a pratica docente na
sua propria identidade historica e sociocultura, medida em que interage em
situacoes, Instituicbes ou agrupamentos sociaigsi@eando um sentido de

pertencimento a um grupo social de referéncia.
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E destacar acdo pedagdgica que o professor exergele requer estar bem
informado e motivado a democratizar seu conhecimesgtar atualizado em relagéo
aos novos programas e as metodologias existentengio: de capacitacdo (busca de
respaldo tedrico e técnico); de reunibes periddidasencontros de formacdo com o0s
diversos segmentos; de gerenciamento da estrusamdae numa discussédo critica de
situagOes, em busca de uma solucdo coletiva; deiglef e estabelecimento de metas
para o trabalho letivo da escola; de reunides panados e troca de ideias sobre sua
pratica; de planejamento de atividades de carédés ooletivo; de seminarios, cursos,

conferéncias e debates, etc.

Para discutir identidade quilombola, procuro falade
Jambuacu, colocando o valor que ele tem numa regiao
Quilombola. Por que o aluno é de Jambuacgu? Por Que
descendente de Quilombo? Que muitos ndo sabemarmcar

na maioria delas ndo conhece a sua realidade, esenes
contexto, procuro fazer visitas, indo nas casas dhsos,
conhecendo suas realidades, suas familias. Sacoddigbes
pobres, moram longe da escola, andam muito pargahea
escola (P4).

Por outro lado, percebe-se nessa falas de P4omniafdo e a motivacdo se
mostrando politicamente madura frente a identidpdlsmbola de Jambuacu, quando
apresenta praticas de sala de aula contextualizpdasneio de propostas concretas,
enquanto eixo no qual articula e medeia a posddule reflexiva em sua pratica
pedagogica.

Ganha importancia nesse aspecto, falas de proéssspre experienciem a
pratica social nas quais estdo inseridas as redagi@gais de troca e de crescimento
comum, a compreensao e 0 encaminhamento de alNesate solucdo aos varios
problemas levantados, traduzida como desafios eabde solugdes, a partir de uma
compreensao organica, articulada, coerente e ianitér espaco escolar.

Tinha uma percepcdo que ao chegar a Jambuacu iantrar

alunos que se aceitam quilombolas, percebi queéndso, nédo
acontece, pois os alunos dizem: ndo sou quilompoitgue eu
nao pago a Associagéo, eu nédo sou quilombola poeygurdo
sou negro. Sera que sou daqui?(P1).

Esse depoimento de P1 consolida que € o profegson@pal protagonista em

sala de aula, de maneira a fomentar as novas @gsrgg@ra a convivéncia com a
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incerteza e a provisoriedade, no sentido, que apenalominio do conhecimento, ndo

assegura uma participacéo efetiva no campo histérgociocultural.

Ser professora quilombola em Jambuacu, em primeiro
lugar, € eu me considerar filho de Jambuacu; depois
necessidade guerreira de permanecer na terra, porqu

a identidade mesmo de Jambuacu esta nesse laco de
insisténcia, resisténcia, resistir e lutar para pemecer

no que € seu, e essa luta ainda vai continuar, pois
atualmente estamos Iutando com uma empresa
multinacional conhecida no mundo inteiro e n6s s®mo
muito pequenininhos. Nesse sentido, creio que ao
legalizar o Quilombo de Jambuacu vejo mais
responsabilidade (e consciéncia) de nos permitg gu
terra legalmente esteja nos dando forgcas. Assim, 0O
Quilombo de Jambuacu esta crescendo, e as pessoas
estdo se definindo e ndo estdo mais sentindo a
necessidade de correr para a cidade, de ir embBrd.(

Essas praticas se decorrerem de um projeto coatzddo a luz de uma
vivéncia de objetivos comuns e intencionalidade mamihada, seguido pela pratica
docente em carater real, na continuidade do catidig@sulta de umaraxisimpregnada
e dinamizada pela reflexao tedrica.

Docéncia, portanto, ndo pode significar, na praticeninacao. Caso seja, trata-
se de um ato arbitrario, que deve ser superada,nsgj finalidades, praticas didatico-
pedagodgicas, nivel pessoal, profissional ou irgthal, enquanto lugar de destaque do
exercicio da democracia, baseada no respeito meneivéncia social e relacdes inter-
humanas.

Logo, as préticas de sala de aula, nesse conteattacterizada muitas vezes no
cotidiano pela fragmentacdo e dominacao, viabibzéies educativas, a partir de
diretrizes gerais adequadas as suas peculiaridades.

Tenho uma percepcdo de que a identidade quilomBoka
cultura que rege a personalidade do aluno quilorab@ntéo
se ele comeca a perder, comeca entrar outras iqeas essas
criangas, que eu chamo de “ideias brancas”, no skngue
esse aluno ndo sabe mais quem ele é. Tive opoanmide
ouvir de alunos, em uma Comunidade, que sé exiita feia
na sua localidade, pedacos de telhas... (P4).

Esse depoimento evidencia uma identidade quilomboltada para outras

ideias que ela denomina de “ideias brancas”, otgure 0 aluno vulneravel a negacao
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de sua identidade quilombola, num processo contideiodiscussdo, informacao,
debates, avaliagbes, procurando estabelecer, fe@idiante aos desafios. Nessa
perspectiva, as falas dos docentes conotam umansfimepolitica postulada na
transformacao do educando em cidadéo.

S&o, portanto, praticas de sala de aula, pelas qoatribuem para uma escola,
sem excluir ou desconsiderar ninguém, pois quandmf@ssor passa a contextualizar
suas praticas e a parceiriza, discute questbesypgidas que estd assentada sobre

interacOes cotidianas para sujeitos concretos.

A percepcdo que tenho sobre identidade quilomboéa d
Jambuagu € que creio que ainda ndo estou prepar@daio
gue preciso de mais informacdes e de conhecimelotagie é
ser quilombola, logo, torna-se dificil trabalhar eescolas
quilombolas, porque muitas vezes eles nao consegiem
identificar quilombola (P3).

Sob esse prisma, praticas de sala de aula mendégides, menos
intersubjetivas e menos criticas, podem néo prapiiitudes educativas em que 0s
alunos sdo sujeitos e ndo objetos, 0 que pressupd#o, praticas que requeiram a
formagdo no campo das identidades com possibildda@geuma consciéncia critica,

baseadas num plano historico e sociocultural.

A percepcao gratificante que tenho sobre identidade
quilombola é a partir da minha identificacdo, p@s mesma,
tendo o meu cabelo liso, identifico-me pela raelopsangue
gue tenho da minha mae, dos meus avoés, que e#mn,ferque
deixaram como lembrancas (P2).

Séao identidades que se aproximam, entdo, numagoikspque se constitui e se
forma em uma comunidade composta de representagitesais (na diferenca e na
diversidade) dotada de um sentimento de lealdatke gertencimento as suas origens,
étnicas, raciais, linguisticas, religiosas, e qumtanto, pede-se (tensdes e formagéo de
identidades nesse cenario), uma nova consciéndidedédades, pautadas em projeto,

frente a essa sociedade que se denomina globabzseta fronteiras.

Hoje tenho o meu conhecimento bem amplo, porqueuera
parte que eu ignorava até o momento em que, estagdan
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descobri que eu tinha vergonha e preconceito dadosr meus
labios e do meu cabelo que considerava ridiculg.(P5

P5 proclama, entdo, um novo processo de reconhetmnde sua identidade, a
partir do momento que adquiriu uma consciéncia pasgagurar a sua relacdo social no
meio em que vive, e que, portanto, interpenetrdo&@mna sua condicao profissional de
ser professora. E descoberta para protagonizarstiéncia de identidades pautadas em
projeto no cotidiano de sua sala de aula.

Considero gue a nossa identidade ganha expressifeaéncia,
por meio da CPT, ao contribuir para a formacdo de
Comunidades menos favorecidas, a partir de reflexee
conscientizacdo desses povos, com a Constituicad988,
especificamente o artigo 68, que preconiza 0s tsenos
guilombolas a posse da terra, ou melhor, pela piexgade da
terra. Assim, na década de 1990 comecamos a disesses
assuntos em Jambuacu, no entanto, a maioria dasalntas
desse Quilombo era analfabeta, logo, era dificiegelr
delegado sindical, presidente de associacdes, emador de
comunidade eclesial. Nesse sentido, na Comunidadeo S
Cristo é criado o 1° grupo de alfabetizacédo conmallthos, com
a finalidade de exercerem atividades de lideran&ase grupo
aprendeu a ler por meio do ciclo de cultura, cedtram eixos
de conscientizagdo, nos quais eram selecionadasavizs
geradoras que norteavam aspectos historicos e eoltivais
no ambito do quilombo de Jambuagu. Assim, essan@a@gao
de cunho educacional se multiplicou por meio dosimentos
sociais, das 14 Comunidades tituladas e 1 em psocee
titulacdo, da Casa Familiar Rural, da Associacdo sda
Mulheres, da coordenacgéo das Associacoes (P6).

Portanto, P6, que atua em movimentos sociais destdeio da década de 1990,
por meio de acdes voltadas para educacdo popudaada no método de Paulo Freire,
adentra nas questdes politicas de Jambuacu quardto rédo era Quilombo, era area

dos agricultores de Jambuacu, a partir de uma piteca docente.

Pratica docente que se volta para oferecer modsg&eégias para a construcao
da identidade quilombola coletiva de Jambuacu, mpeio de projeto pautado em
atitudes de solidariedade, de reciprocidade, deagm@ de participacdo coletiva,

guando evidencia que os moradores desse Quilomboerdm alfabetizados, e,
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portanto, com dificuldades de se envolverem nasud#des politicas que se projetavam

naquele periodo da histéria de Jambuacu.

Diante disso, a P6 se envolve com as necessidad@siitbmbo, se aproxima,
por intermédio do interesse, da escuta, do didlgta empatia capaz de favorecer
processos de articulagdo pelo reconhecimento daedifa, constituindo-se, entao,
numa fonte de possibilidades de construcao daiddete coletiva de Jambuacu, pois se

supde que a parte mais rica dessa experiéncia lauénamliversidade.

Nesse aspecto, € a possibilidade de efetivar usd \dialética da relacdo entre
praticas de sala de aula e contextos histérico®ctoailturais, com igualdade e
diferenca.

Vejo que a SEMED oferece para Jambuacu uma educacéo
baseada na Lei 10639/03 que diz que é pra se falaristoria
brasileira, mas como a nossa realidade histéricenttém faz
parte dessa realidade, sugiro que sejam discutititasbém
modos e estratégias de praticas de sala de aula que
contemplem a nossa realidade também (P4).

Diante disso, cito a Lei Federal 10.639/03, fruidduta antirracista realizada por
movimentos negros, porque, historicamente, nacode pegar ou ignorar as relagdes
assimétricas de poder entre as diferentes matidegais e raciais que ainda dividem o
Brasil a respeito da historia do negro (SANTOS,5200

Assim, essa Lei aprovada pelo Presidente da Republiis Inacio Lula da
Silva, desperta na fala de P4, a necessidade amrbomis formacdo, no sentido de
como aplica-la a contento em sala de aula, recemnldec entdo, a relevancia desta, para

a formacéo de consciéncia das identidades de projet

A Lei passou a vigorar acrescida dos seguintegoati

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundaatenimédio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatério o ensino sobigdiHa e Cultura Afro-
Brasileira.

§ 1° - O conteudo programatico a que se refarapoitdeste artigo incluira
o estudo da Histéria da Africa e dos Africanosjta Hos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira e o negro na formacéo atdedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas ameeal,secondmica e
politica, pertinentes a Histéria do Brasil.

§ 2° - Os conteldos referentes a Histdria e Culldra-Brasileira serdo
ministrados no ambito de todo o curriculo esc@ar,especial nas areas de
Educacéo Artistica e de Literatura e Historias Braas.
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Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 mbvembro como “dia
Nacional da Consciéncia Negra” (BRASIL, 2005).

E a Lei 10639/03 que fomenta, entdo, um curricidoolar que pode se
encontrar ainda mergulhado por representacbeseesSpardas de imagens negativas
atribuidas ao negro, por meio de praticas de salauth muitas vezes comprometidas
com o anti-racismo, combatente da idéia de infigldole/superioridade de individuos

ou de grupos raciais e étnicos.

Nesse sentido, cito ainda as Diretrizes Nacionaia p Educacéo das Relagcbes
Etnico-Raciais aprovadas em 10/03/04, as quaisopigmm em um dos seus

fundamentos que:

O principal objetivo desses atos é promover alé&rgipsitiva na realidade
vivenciada pela populacdo negra e trilhar rumo aa usociedade
democrdtica, justa e igualitaria, revertendo osqreps efeitos de séculos de
preconceito, discriminacao e racismo (BRASIL, 2005)8).

Essas Diretrizes permitem oferecer referénciagiérios para que se implantem
medidas e acdes de afirmacédo de identidades, twitidade negada ou distorcida,
contribuindo para o rompimento com a “naturalizdgdas diferencas étnico-raciais,
pois esta sempre desliza para o racismo biologi@raba por reforcar o mito da

democracia racial.

Nosso papel ndo é falar ao povo sobre a nossa #isdoundo, ou tentar
impd-lo a ele, mas dialogar com ele sobre a suam@ssa. Temos de estar
convencidos de que a sua visdo de mundo, que sdestannas varias
formas de sua agéo, reflete a sitaagdode mundo, em que se constitui. A
acao educativa e politica ndo podem prescindir atthecimento critico
dessa situacdo, sob pena de se fazer “bancariafeopregar no deserto
(FREIRE, 1987, p. 87).

Esses aspectos legais que circundam a educac&mbolh dao as préticas de
sala de aula de professores medidas afirmativas gesenvolver nessas praticas,
conteudos mais criticos e contextuais com os aspdustoricos e socioculturais que

cerceiam esses ambientes.

Quanto aos conteldos trabalhados, busco destacntexto
historico em que os alunos vivem como, por exenmpftstir
sobre o Quilombo em que moram, as suas casas, i0S o
transportes utilizados, a saude, etc. Destaco tamiessa
conversa sobre o que é ser quilombola. Como airgtaue
aprendendo a fazer projetos na minha graduacédo,oach
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interessante trabalhar com essa metodologia, eigumbro
atividades inovadoras (P5).

Nesse aspecto, portanto, a P5 discute identidadiendpola numa perspectiva

politica e ideolégica de maneira reflexiva frente aontextos socioculturais.

Idealizo para Jambuacu um posto de saude para tatios
Comunidade, pois pessoas que tém necessidadesavacap
cidade mais importante. Eu ndo gosto de morar aguninha
vontade era de ir para a cidade grande, ou sejaaelém,
ou Moju (AL4).

Esse aluno complementa a fala da P5 ao retratavilongbo de Jambuacgu
enquanto lugar “ruim” para morar, contudo que ablgmas vivenciados no cotidiano
sejam resolvidos. Séo visbes (professor e alupasjanto que se misturam e vao se
acumulando informacédo e significacdo, e que denoctamtensbes em torno da
identidade quilombola de Jambuagu.

E o debate sobre essas tensdes presentes ndaderduilombola de Jambuacu,
portanto, muitas das vezes alijada e a margem dadsale, encontrando barreiras e
obstaculos ideoldgicos para mobilizacdo de uma wowaciéncia, em que a identidade
quilombola se torna uma estratégia ideal e sidgtifia de combate ao racismo no
contexto educativo pelo trabalho coletivo e fornsap@rmanente para os professores
diante de suas dificuldades de atuarem na pratica.

Nesse contexto, as falas dos 6 professores emassdel 5 comunidades de
Jambuacu apontam, que suas praticas curriculareta aido estdo integradas no
movimento (e que este estudo indica a consciémasaidkentidades de projeto) que
ocorre sobre a identidade quilombola desse Quilomie@m, existe, por parte daqueles
gue entrevistei um estado de espirito motivada migresse que emana em seus gestos
e suas expressoes, de vontade de envolver-se dessssado, acreditando que a
consciéncia (identidades de projeto), constituioneficaz para lutar e reivindicar os
direitos de existir da pessoa negra. E vontadeids-VE apotentiapolitica (DUSSEL,

2007) e cultural da comunidade quilombola.
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Consideracoes finais

Esta pesquisa aponta, a partir da investigacdozadal que a identidade
quilombola de Jambuagu concretiza-se e desdobeastrno de tensdes provocadas
por constantes ameacas a seus espagos geogr&mostensdes que ndo seriam
esperadas pelo Decreto 4.887 de 20 de novembrd0@®, ® qual regulamenta os
procedimentos para identificacdo, reconhecimerdgmiacdo, demarcacao e titulacao
das terras ocupadas por remanescentes das comesatzsiquilombos.

Desse modo, este estudo que revela que a identilaldenbola de Jambuacu
tem movimentos de instabilidade e de transitoriedaguando busca, de maneira
vigilante e continua, o autorreconhecimento cate(j@ sdo 14 comunidades tituladas e
uma comunidade estd em tramitacdo, enquanto dafiitdo Quilombo) de seus
espacos geograficos.

A pesquisa revelou também que as escolas de Jamlamsgervirem de espacos
para encontros e reuniées com entidades publioa®) o Ministério Publico, politicos,
gestores municipais, dirigentes da Companhia VACBmM o intuito sempre de
discutirem assuntos inerentes aos conflitos queses®radores encontram com essa
Empresa, cumprem um importante papel na constrdgadentidade quilombola. Ou
seja, essas escolas envolvem-se numa direcdo tédentque prestigia os valores
culturais dos grupos étnicos historicamente donugadnegados, nos quais acontecem
as relacbes educativas, cujo objetivo visa comstimia identidade quilombola, a partir
de préticas reflexivas e ativas.

Desse modo, a partir das falas de professores (eareptadas pelas falas de 11
moradores e pela andlise de 4 atividades escritagdutos), este estudo evidenciou a
relevancia de se ter consciéncia das identidadegraleto que busque de maneira
processual e continua, redefinir-se, inventarrevegitar a propria histéria do Quilombo

de Jambuacu.

Talvez isso explique porque as falas de professquesexercem suas funcoes
educativas ha pouco tempo e ndo tém engajamenfocpolfP1l e P3) encontram
dificuldades de executar modos e estratégias alargs assentados nessa politica de

identidade para Jambuacu.

No entanto, os professores que atuam ha mais tertn engajamento politico
(P2, P4, P5, P6), enfatizam que j& desenvolvem sagfiee contemplam essa

consciéncia, mesmo considerando acfes ainda int@gieAlegam que essas acodes
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estdo pautadas na co-participacdo e no didloge estisujeitos que circunvizinham a
escola quilombola, e que, portanto, dinamiza a&slaom a diversidade de Jambuacu.

Nesse ambito, nas falas de professores que seamosirgajados politicamente
nesse Quilombo, emergem questdes identitarias soQr@ilombo de Jambuacu, e um
ponto importante a considerar nessas falas sdoass paticas de sala de aula, que
evidenciam tentativas de promoverem discussoeisuded que primam pela tolerancia
e pelo respeito a diversidade.

Diante disso, a pesquisa revelou também que ogsgzmfes implicados nessas
relacdes, possibilitam uma intervencéo coletivesaas praticas, por meio de tomada de
decisdes e de instauracdo de um processo colatinatdreza emancipatoria diante das
questdes que ainda se mostram desfavoraveis édiagaiguilombola.

As entrevistas evidenciaram também a importaneiase seguir discutindo
sobre identidade quilombola de Jambuacu e outrpsctass correlacionados a esse
assunto. Contudo, essa intencédo ainda ndo temeglessiva no que se refere a se
assumir uma postura mais dinamica e participatos professores, nem de tornar-se
objeto de estudo obrigatorio nos planejamentosdest

Nas falas, entdo, a relacdo com a identidade mbidta corresponde, ainda, a
uma etapa inicial. Diante dessa realidade, ascpsaficam “distantes” de compreender
e assimilar a importancia desse debate no cotidethuativo, e que reconhecem a
necessidade de formacdo no ambito curricular geeopize a inclusdo de pessoas
negras, cada vez mais conscientes de sua humamidaddania.

Nesse aspecto, as falas de professores denotano gquetamento dado aos
conteudos sobre a identidade quilombola de Jamipete de conhecimentos que eles
vém obtendo em disciplinas contempladas na sua afgim inicial, enquanto
possibilidades de redimensionarem as suas pratoasa égide de acdes estratégicas
em relacdo a identidade quilombola desse Quilontlssa formacao inicial, esses
professores a consideram como fomento de acadxikeflde suas préaticas de sala de
aula frente as questdes voltadas totalmente do®@hd, como as raizes das etnias, 0
Sitio Arqueoldgico, os pajés, a mandioca, 0 mietit,

Contudo, alegam apresentar uma percepcdo aindamuoéo clara sobre a
identidade quilombola de Jambuacu. Dessa mangioafam, além da formacdao inicial,

na integracdo de praticas de sala de aula em ssool®uilombo para fortalecer mais
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sobre 0 assunto. Nisso, ressaltam a importanciantee acdo politica nos assuntos

historicos e socioculturais desse Quilombo.

Os professores também demonstram que o0s entraves eificuldades
evidenciadas em suas praticas de sala de aulareeguwereforco dos procedimentos
avaliativos que devem ser permanentes de maneieiiveoe sistemética, a fim de
esclarecerem sobre a relevancia de um projeto rdeag@o continuada valorativo da
identidade quilombola em Jambuacu.

Para tanto, apontam analises e reflexdes acerca da@sntidade quilombola
numa perspectiva de adog¢ao de conteldos e pragdagogicas nas quais se respeitem
as diferencas e as caracteristicas proprias deextost histéricos e socioculturais,
enguanto caminhos que vao efetivar praticas dedgsadaula que circundam os contextos
historicos e socioculturais desse Quilombo. Séosiphislades que 0s mesmos
justificam de um poder politico mais participateale professores mais autbnomos no
que se refere a valorizacao da identidade quilombol

Os professores reconhecem ser um grande desafér euns termos dessas
questdes, pois, segundo a fala dos entrevistanholg & latente, por parte da escola, um
“siléncio” diante das abordagens reducionistagjuass defendem o sectarismo e negam
gue a identidade quilombola se constréi no contéigtdrico e sociocultural em que

essa identidade esta inserida.

Nessa perspectiva, esses professores pretendenerr@mqm a discriminacao
racial, visando concretizar o exercicio de suasigas norteadas por esses contextos

que assegurem aos alunos negros a assuncao desia ientidade quilombola.

Nesse exercicio, entdo, 0s professores entrevsstagomstam em praticas
fundamentadas em principios de liberdade e co-nssihdidade, para que acontecam
mudancas significativas na qualidade dos resultasthscacionais. E 0s mesmos

acreditam que desta forma, a préatica educativaiserviva e dinamica.

Nesse contexto, os professores destacam que, cembate com a VALE,
aconteceu a presenca significativa da CPT, por eeiocontribuicbes para a formacgao
em Comunidades menos favorecidas (a escolhidaG@@naunidade Santo Cristo), pelo
qual a CPT criou o 1° grupo de alfabetizacdo coralddos, fato, que se tratou de um
acontecimento importante para o Quilombo, no serd&l propiciar os primeiros passos
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para a emancipacao do Quilombo, e consequententeateorreconhecimento coletivo
de ser quilombola.

Nesse contexto, admitem ainda que essas praticas fs primeiras ideias para
se efetivaram em alternativas didaticas advindasistérias e de fatos do cotidiano de
Jambuacu que, segundo as falas dos professor&gjmtarna-se critico e conhecedor
de histérias sobre a sua identidade quilomboladmae aproximam das Comunidades
de Jambuacu.

Destaco nessas falas, ainda, que a cultura lotZalpessente, a partir de relatos
gue apontam a importancia do aluno ndo se perdeideiais “brancas”. Idéias que
proclamam, segundo algumas falas, a perda dadaeletiquilombola.

Portanto, o entrelacamento da identidade quiloendel Jambuacu com as falas
de professores diagnosticou e apontou aspectostitéliems em comunidades
quilombolas, capazes de viabilizar a construcaonde cultura politicamente envolvida,
que favoregca a inovagdo e o comprometimento de sembros cada vez mais
conscientes de sua cidadania no intuito de umaaedopara o reconhecimento do
“outro”; para o dialogo entre os diferentes gruposiais e culturais, nos quais as

diferencas sejam dialeticamente interligadas.

E esses aspectos identitarios perpassam para gsedsssores pelo
autorreconhecimento, no sentido de considerar: caeeneu? De onde vim? Qual a cor
da minha pele? Por que o meu cabelo é crespo? Oemwemdo por identidade
quilombola?

S&o0 questionamentos, portanto, que tém relacddadeem os impactos
causados pela presenca de empresas no Quilombodaju#enotam uma crise
identitaria em conflito, e que estdo presentes eas Praticas, principalmente, pelos
professores que ndo moram no Quilombo (destacaB#& neste estudo), alegando,
inclusive que um dos fatores da perda da identidadembola em Jambuacu pode ter
sido provocada pela chegada desses professoretada,ade “outros lugares”.

Apresentam também “timidez” ao perguntar sobreragpedo que tém sobre a
identidade quilombola de Jambuacu, quando alegaresifio despreparados pela falta
de informacdes e de conhecimentos do que é seontpila, alegando, que essa
identidade encontra-se no campo de tensdes, eh@smem que a mesma precisa nortear

o trabalho educativo de professores que atuam eotasequilombolas.
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Nesse contexto, admitem que suas praticas viatileEaem passos lentos diante
da realidade que o Quilombo de Jambuacu vivencraampresas que “disputam” seus
territorios para fins comerciais.

Faz-se necessario destacar nessas falas (tambénoragores entrevistados
fazem referéncia) que a escola “parece estar thStatessa situacdo. Para tanto,
sugerem encontros e reflexdes no espacgo escolamntwito de viabilizar a participacéo
efetiva de professores nessa atividade, pois @ltrabeducativo que implementam
precisa transcender o circulo vicioso que ainddagepresente nesses espacos que
cercam a vida da escola e dos seus alunos.

Assim, as falas desses professores reconhecera igeatidade quilombola de
Jambuacu mostra-se ainda um desafio frente asogsekistdricas e socioculturais
desse Quilombo, e que, ao longo dos acontecimentosfram-se num cenario de
tensbes, de luta e resisténcia com fins a manuieacdo desenvolvimento de suas

culturas e tradigdes.

Logo, diante dessas falas, cabe ressaltar a relievéle considerar no contexto
educacional a consciéncia de identidades de ige@sjeto, enquanto condicdo para a

identidade quilombola em Jambuacgu, envolvida esd&snno seu cotidiano.

E nesse aspecto, “no admiravel mundo novo dastwpdades fugazes e das
segurancas frageis, [em que] as identidades al® estiigo, rigidas e inegociaveis,
simplesmente néo funcionam” (BAUMAN, 2005, p. 383, falas de professores, nesta
pesquisa, evidenciam que a identidade quilomboldadebuacu conceitua-se ndo tanto
no ambito das identidades de pertenca, mas muiit® moacontexto das identidades de
ideias e projeto, enquanto tarefa a ser sempraadal em relacdes de tensdes pelas

quais passa o Quilombo diante das empresas qwi gerencontram.

Diante disso, este estudo inscreve-se em favoideéasidades dos povos, dos
originarios e dos excluidos de todos os quilomlm8uhsil, especificamente daqueles
localizados na regido amazonica. A eles dedicopestquisa.
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APENDICES
Apéndice |

Entrevista aberta com moradores antigos e represeativos (M1 a M11)

a. Qual é a sua idade?

> @ -

Ha quanto tempo vocé mora em Jambuacgu?

Fale sobre a Associacdo de Moradores, a AssociagioMulheres
Quilombola, os pajés, as igrejas, a roca, o tordeidutebol quilombola, o
artesanato, o Sitio Arqueoldgico, a Casa FamilimaR as parteiras, o posto
de saude, etc.

Vocé exerce alguma atividade representativa em uagol?

Quais sao os fatos da sua infancia que vocé lembra?

Quais sao as atividades domésticas que vocé dégemoseu cotidiano?
Descreva o Quilombo de Jambuacu antigo e atual.

O que é ser quilombola para vocé?
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Apéndice Il

Entrevista com 6 professores (P1 a P6)
a) Vocé é casado?
b) Tem filhos?
¢) Qual a sua cor?
d) Qual é a sua idade?
e) Qual é a sua formacao?
f) Hé& quanto tempo exerce a funcdo de docéncia?
g) O que vocé entende por identidade quilombola?
h) Quais as acfes educativas que vocé planeja e exauuiorno da identidade
quilombola de Jambuacgu?
i) Que estratégias e modos se destacam para dissutinteidos em face da
identidade quilombola de Jambuacu?
J) Que estratégias metodoldgicas sao utilizadas estrguas praticas com 0s

elementos historicos e socioculturais de Jambuacgu?
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Apéndice Il
Atividade escrita com 30 alunos
a. O que vocé considera ser mais importante na hasti@iJambuacu?
b. O que vocé pensa sobre Jambuacgu?

c. De onde vem e para onde vai Jambuacu?
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Apéndice IV
Entrevista com 1 representante da SEMED de Moju

Qual é a funcéo que vocé exerce na SEMED de Moju?

Como funciona o sistema escolar de Jambuagu?

Quais sao os projetos educacionais existentes @oudeu?

Que acdes de formacdo inicial e continuada vémaoseRdcutadas para 0s
professores de Jambuacu?

Que aclOes de valorizacdo da identidade quilombéfa sendo pensadas e

executadas em escolas de Jambuacgu?
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Apéndice V

Modelo do Termo de Consentimento Livre e EsclarecidoFCLE

Dados de identificacédo

Titulo do ProjetoTENSOES NA CONSTRUCAO DAS IDENTIDADES QUILOMBOLAS: A PERCEPCAO
DE PROFESSORES DE ESCOLAS DO QUILOMBO DE JAMBUACU — MOJU (PA).

Pesquisador Responsavel: ANA D’ARC MARTINS DE AZEVEDO

Instituicéio a que pertence o Pesquisador ResponsiNBYERSIDADE DO ESTADO DO PARA - UEPA
Telefones para contato: (91) 32292178 - (91) 82869391) 91584822

Nome do voluntério:

Idade: anos R.G.
Responsavel legal (quando for o caso):
R.G. Responsavel legal:

O Sr. (3) esta sendo convidado(a) a participaprdjfeto de pesquisaTENSOES NA CONSTRUCAO
DAS IDENTIDADES QUILOMBOLAS: A PERCEPCAO DE PROFESSORES DE ESCOLAS DO
QUILOMBO DE JAMBUACU — MOJU (PA) ", de responsabilidade do pesquisador ANA D’ARC MARS DE
AZEVEDO. Este estudo justifica-se e objetiva estumaentidade quilombola de Jambuacu — Moju (PA¥ suas
interfaces no ambito das falas de 6 professore$ @emunidades de Jambuacgu, numa perspectiva dialégi
intersubjetiva e critica, considerando que “essatidade, que é sempre um processo e nunca umt@rackbado,
ndo sera construida no vazio, pois seus constuthdo escolhidos entre os elementos comuns aobrowitho
grupo: lingua, histéria, territério, cultura, refig, situacéo social, etc.” (MUNANGA, 1999, p.14).

A pesquisa incluilevantamento bibliografico, entrevistas abertgspor meio de cépias gravadas, a fim de
identificar e captar histérias, relatos, desafios depoimentos advindos de Moradores, de Lideré&odaunidade,
de Professoregbservacao diretapor meio de registros de fotos/imagens que seefardungdo de certos aspectos
especificos a partir dos quais serdo elaboradasrast guias, registros. Este estudo ndo oferenerdnum
desconforto e riscos para o sujeito.

Solicito neste documento autoriza¢do para incloiod/imagens; divulgar a pesquisa dentro de padrées
éticos em congressos e encontros cientificos;imalpesquisa, quando necessarios#iesda internet afins a linha
da pesquisa.

A pesquisa propde estender e fortalecer uma parcenn a comunidade, a partir dos resultados aldasga
no sentido de buscar alternativas pedagdgicas qubawm contribuir para o processo educativo em &sabd
Quilombo de Jambuagu, pois vejo que ainda sdo axigesquisas sobre essa tematica.

Caso vocé ou a sua comunidade queiram obter maisriafdes sobre a pesquisa, recomendo dirigir-se ao
campus da UEPA em Moju e conversar com a Direca@atopus, e/ou Assessoria Pedagogica, ou mesmo pelo
telefone — 91 — 37561350. Ressalto que a sua pagid é/oluntariae que este consentimento podera ser retirado a
qualquer tempo, sem prejuizos a continuidade dgupss Ressalto ainda a garantia da confidenciaidbab
informacdes geradas, bem como da privacidade domee na pesquisa.

Eu, °RGn declaro ter sido informado
e concordo em participar, como voluntario, do e pesquisa acima descrito.

Jambuacgu/Moju, de de

Nome e assinatura do responsavel por obter o cthimszrio

Testemunha Testemunha

Informagdes relevantes ao pesquisador responsavel:

Res. 196/96 — item IV.20 termo de consentimento livre e esclarecido otEdenos seguintes requisitos:

a) ser elaborado pelo pesquisador responsavekssairdo o cumprimento de cada uma das exigénaaa; ac

b) ser aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisaeferenda a investigacéo;

¢) ser assinado ou identificado por impressao ldactipica, por todos e cada um dos sujeitos daupsQu por seus
representantes legais; e

d) ser elaborado em duas vias, sendo uma retidaspgito da pesquisa ou por seu representantedagaa arquivada
pelo pesquisador.

Res. 196/96 — item IV.3:
C) nos casos em que seja impossivel registrar sectimento livre e esclarecido, tal fato deve seidhmente
documentado, com explicacdo das causas da impasilel, e parecer do Comité de Etica em Pesquisa.

Casos especiais de consentimento:

1. Pacientes menores de 16 anos — devera ser dadonpdos pais ou, na inexisténcia destes, pelo paraats
préximo ou responsavel legal;

2. Paciente maior de 16 e menor de 18 anos — conistéassa de um dos pais ou responsavel;

3. Paciente e/ou responsavel analfabeto — o presentemgnto devera ser lido em voz alta para o pacierseu
responséavel na presenca de duas testemunhasirgagif também o documento;

4. Paciente deficiente mental incapaz de manifestagdoontade — suprimento necessario da manifestagao
vontade por seu representante legal.



