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RESUMO

Esta dissertacdo procurou discutir os conflitos religiosos e as relagdes
politicas no Para entre 1930 e 1941, tendo como cenario politico os
acontecimentos de 30 e o bispado de Dom Antbénio de Almeida Lustosa.
Nesse periodo, percebemos que alguns padres se posicionaram contra a
estrutura politica vigente, tomando atitudes que ndo agradaram nem aos
dirigentes politicos, nem o0s superiores catélicos paraenses, o que 0s
levou a uma censura religiosa. Envolvidos com processos eleitorais ou
desvio de patriménio catélico, Padre José Maria do Lago, Padre José
Foulquier, Padre Leandro Pinheiro e Padre Alcides Paranhos foram
forcados a repensarem seu comportamento enquanto sacerdotes diante a
sociedade. Trabalhando com oficios, correspondéncias, atas episcopais,
circulares, cartas pastorais e jornais da época, o trabalho discute as acbes
destes religiosos e a posicdo — e agao — da Igreja catdlica e da
Interventoria locais diante de tais atitudes, consideradas, por politicos da

época, de politiqueiras.

PALAVRAS-CHAVE: Igreja Catdlica, politica, censura, padre, Dom

Lustosa, revolucéo de 30, Circulo Operario, Para.
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ABSTRACT

This disssertation aimed at discussing religious conflicts and political
relations in Para between 1930 and 1941 against the political background
of the events of the 1930’s and of the tenure of Dom Anténio de Almeida
Lustosa as bishop of Para. In this period, some priests have positioned
themselves against the political status quo, taking some attitudes that
pleased neither the political bosses nor the local catholic hierarchy, which
provoked a censure on them. Involved with electoral lawsuits or
defalcation of catholic property, Father José Maria do Lago, Father José
Foulquier, Father Leandro Pinheiro and Father Alcides Paranhos were
forced to rethink their sacerdotal behavior towards society. Working with
different kinds of official documents and newspapers, this work discusses
the actions of such religious men and the positions — and actions — of the
Catholic Church and of the local Governments concerning these attitudes,

which were classified, by some politicians of that time, as petty politics.

KEY WORDS: Catholic Church, politics, censorship, priest, Dom Lustosa,

1930 revolution, working class circle, Para.
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“Nao constitui erro afirmar que a Histéria do Para é
basicamente a crbnica da participagéo religiosa nos
mais diversos periodos com respectivos conflitos, ja
que a cada momento ha um caso a ser contado
sobre alguma guerra, intriga, briga, rixa ou morte.”

(“O legado de Dom lIrineu Joffily”. O Liberal, Belém,
19 de margo de 2001)

A motivacao inicial para pensar estas questbes partiu de uma
experiéncia pessoal. Ha alguns anos — 1998 —, quando “militante” da
Coordenacgao da Pastoral da Juventude — PJ — da cidade de Castanhal,
no Para, a referida coordenacgéo foi censurada pelo paroco da Pardquia
de S&o José, Monsenhor Aderson Neder, por ter organizado um ‘Dia
Nacional da Juventude’, utilizando instrumentos de percussdo e cantos
baseados na Teologia da Libertacdo, os quais falavam de problemas
sociais, do descaso das autoridades diante das injusticas sofridas pelos
“pobres e oprimidos”, cantos que pregavam o dialogo com outras
religides, além de conclamar os fiéis a vestirem-se de vermelho, em
homenagem ao “sangue dos martires”. Apesar do éxito do evento, a
primeira providéncia tomada por Neder foi afastar todo o pessoal da
organizacgao, enviando cartas de afastamento a toda a Coordenagéo da
Pastoral da Juventude, dissolvendo-a e proibindo seus membros, que
eram catequistas, de exercerem qualquer atividade na pardquia, nao
recebendo nenhum dos afastados nem respondendo a qualquer tentativa
de contato como e-mails, cartas ou audiéncias. Dizem que associou
nossos ideais libertadores as idéias politicas de esquerda, visto tratar-se
de ano eleitoral, e acusou-nos de estarmos fazendo propaganda politica.

Apesar da tentativa de nos silenciar, a PJ local langcou um manifesto

para toda a cidade, detalhando as arbitrariedades do paroco, o que dividiu
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opinides a seu respeito, deixando-o enraivecido com o0 grupo que O
procurou para esclarecer aqueles acontecimentos.’

E assim, por conta do siléncio que nos foi imposto, apaixonei-me
pelo tema, pela idéia de estudar a censura dentro da Igreja catdlica,
mesmo num periodo anterior a minha experiéncia de vida, pois o fato de
ter procurado um dialogo e té-lo negado levou-me a um encantamento
com esse tipo de assunto. Algum tempo depois, ao procurar um tema para
monografia, recebi como sugestdo de um professor, que conheceu esta
experiéncia, pesquisar o episcopado de Dom Lustosa, por se tratar de um
“bispo populista™.

A partir deste estudo, percebi nas fontes outras posturas deste
religioso que n&o apenas a de sacerdote: visualizei um bispo repressor,
conservador, prezando pelas boas relagdes com o Estado e pelo bom
comportamento dos religiosos paraenses, mesmo que isso implicasse em
atitudes extremas, como o afastamento de algum padre. Assim, interessa-
me perceber os jogos de interesses que envolvem o poder religioso e civil,
tema que, a cada dia, me encanta, agu¢ga minha curiosidade e me deixa
insatisfeita com as disputas por espagos que a Igreja pratica
interessadamente.

Pensar disputas pelo poder entre diferentes grupos sociais ¢é tarefa
trabalhosa, principalmente quando estamos lidando com religido e politica,
temas tao delicados e tao caros a alguns. Assim, ousamos penetrar neste
mundo que envolve as relagdes entre o clero paraense e o governo local,
a fim de perceber as aproximacbes e conflitos que envolveram as
instadncias religiosa e politica no Para, entre os anos 1930 e 1941,
buscando os vestigios do episcopado de Dom Anténio de Almeida

Lustosa e como este desenvolveu seu trabalho junto a Arquidiocese de

' O TROMBONE. Este era 0 nome do manifesto langado pelos componentes da Pastoral da
Juventude que foram afastados pelo padre e, que mais tarde, deu nome a um jornal de
estudantes secundaristas da cidade de Castanhal.

2 Apods amadurecer as leituras sobre o periodo, questionamos a expressao “populista”, questao
que sera debatida nas paginas seguintes.
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Belém no sentido de colaborar com a manutengdo da ordem publica
estabelecida pela Interventoria de Magalhdes Barata, chegando a
‘censurar’ alguns padres que tiveram uma postura politica diferente
daquela recomendada pelo bispo, sendo chamados de “politiqueiros™.

Dom Lustosa nasceu em 11 de fevereiro de 1886 em Sao Joao Del
Rei, Minas Gerais. De origem nobre, renunciou as mordomias da vida
material e dedicou-se a vocagdo religiosa. Salesiano, ordenou-se
presbytero em 28 de janeiro de 1912 e ocupou muitos cargos até ser
nomeado bispo do Para. Seguindo a tradicdo de o norte receber religiosos
da regido mineira de Mariana, nao fugiu a regra e, depois de atuar como
professor em Corumba, Mato Grosso, foi nomeado para a Arquidiocese da
capital paraense e, em funcdo das inumeras ocupacodes, tomou posse por
procuracdo em 15 de novembro de 1931.

De uma admiravel intelectualidade, deixou muitos escritos, dentre
0s quais a biografia de Dom Macedo Costa. Foi o continuador do
processo de Romanizagdo no Para, realizando visitas pastorais pelo
interior do estado, agindo “inspirado” pelas praticas do entdo Interventor
daquele momento histérico: Magalhaes Barata.

Assim, o assistencialismo da politica transferiu-se para o lado
religioso, auxiliando Dom Lustosa na expansao de seus ideais. Em 1941,
foi transferido para Fortaleza-CE, permanecendo ali até pedir dispensa,
recolhendo-se num asilo religioso em Pernambuco, onde faleceu a 14 de
agosto de 1974.

Discutir religido catolica e seus desdobramentos implica desafiar as
estruturas tdo consolidadas por esta instituicdo ao longo de séculos de
existéncia. Sempre se considerou perigoso “mexer’” com este assunto
quando se trata de sua associacdo com a politica, uma parceria tao

oficial* por muito tempo e tao disfarcada em outro momento.

® Termo encontrado em algumas fontes.
* Oficial, neste caso, refere-se ao catolicismo como religido oficial do Brasil quando dos tempos
do Império.
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Assim, o alvo central de nosso estudo consiste em perceber os
conflitos internos da Igreja Catédlica®, como a diferenca de pensamento
dos religiosos, procurando mapear as experiéncias de um pequeno grupo
que foi repreendido pelo alto clero por tomar atitudes que ndo agradavam
o topo da hierarquia catdlica no estado, como se envolver em pleitos
eleitorais e assumir cargos publicos, acdes essas que rendeu a esses
padres a alcunha de “politiqueiros” por parte de algumas autoridades
locais. Essas questdes resultaram em afastamentos de religiosos, intrigas
com liderangas politicas locais, além de problemas com os superiores
envolvidos no conflito, como foi o caso do Padre José Maria do Lago, que,
ao participar do pleito eleitoral de Marapanim®, foi advertido pelo bispo e
ameacado pelos politicos locais.

Além deste, também buscamos os vestigios das agcdes do Padre
Leandro Pinheiro quando envolvido na ‘Revolucdo’” de 1930, ocasido em
que foi preso, tendo assumido a Prefeitura da capital paraense apés a
vitéria do movimento. Este foi mais um religioso que se posicionou contra
toda uma estrutura de governo montada pelo varguismo e respaldada pela
Igreja, estrutura esta que remete a uma determinada ordem?®, cuja
concepcao pretendemos refletir neste trabalho.

Além do Padre Lago e Pinheiro, buscamos analisar o campo de
atuacdo de outros religiosos que provocaram confltos com seus

superiores e com o poder publico por atuarem diferente da grande maioria

° Segundo Azzi deve-se levar em conta o conceito de Igreja vigente nessa época. Quando se
fala em Igreja Catdlica, geralmente se subtende a Igreja docente, isto é, a hierarquia
eclesiastica. Os bispos se consideravam entao os legitimos intérpretes das aspiragdes do povo
catélico. Como chefes da Igreja, os prelados sabiam o que era mais condizente para a afirmagéo
da fé catdlica, e aos fiéis cabia obedecer. Para saber mais, ver AZZI, Riolando. O Episcopado
Brasileiro frente a Revolugdo de 30. — Sintese Politica Econdémica Social. (SPES) — Nova fase.
Sao Paulo, v. 20, n° 20, set/dez 1980.

6 Municipio do nordeste paraense, distante cerca de 140 Km da capital, Belém.

” Referimo-nos a esta palavra entre aspas com a consciéncia de que existe uma discussdo em
torno do termo, se houve ou nao uma revolugéo, discussao esta que nao se faz relevante neste
trabalho. Tratamos os acontecimentos como uma grande transformagido neste periodo que
atingiu todas as esferas sociais.

® Leia-se “ordem” a manutenco do estado de coisas, o status quo social e, principalmente,
politico.
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do clero. O Padre José Foulquier e o Padre Alcides Paranhos sao dois
bons modelos. Enquanto o primeiro teve os artigos censurados pela
policia durante o Estado Novo, o outro fora acusado de compactuar com
os roubos que vinham ocorrendo na pardquia de Vigia, outro municipio do
interior do estado, permitir esmolacdes de santos, além de namorar as
freiras da cidade.

Nesse contexto, julgamos necessario falar sobre a temporalidade da
pesquisa, cujo marco cronoldgico situa-se entre os anos de 1930-1941.
Esta delimitagdo tem parametros advindos de certos acontecimentos, a
saber: em 1930, o pais passara por uma ‘Revolucido’, com a ascensao do
gaucho Getulio Vargas a presidéncia do Brasil. Com ele, a estrutura
politica nacional passou por uma reestruturagdo com a nomeacado de
Interventores para os Estados, onde estes passariam a governar de
acordo com as diretrizes do governo federal.

No Para, esses acontecimentos ndo foram diferentes. Para la foi
enviado o Coronel Magalhaes Barata, militar que participou da Revolugao
de 1924 e ajudara a organizar o movimento revolucionario de 30 no
estado. Governou entre os anos de 30 a 35, implementando uma politica
assistencialista para com a populagdo e empreendendo inUmeras viagens
ao interior do estado, a fim de verificar a situacdo de vida de seus
“eleitores™, governando para e junto ao povo. Barata ndo foi um
“‘governante de gabinete” e, quando nele estava, recebia os populares no
palacio, resolvendo questbes que iam de problemas imobiliarios a um
roubo de galinhas.

Pretendemos, nesse contexto, perceber o posicionamento e
justificativas politicas e religiosas da Igreja Catdlica frente a esses
acontecimentos e o por qué de suas atitudes repressoras contra os

padres insurretos e em que medida tais atitudes atingiam a autoridade do

° As aspas colocadas nesta palavra denunciam o carater do processo ao qual Barata chegou ao
poder. Nesse primeiro momento, o entédo Interventor fora escolhido pela Junta Revolucionaria do
estado. Somente quando volta ao poder, na década de 40, é que o militar é eleito pelo povo.
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bispo e da Arquidiocese paraense para com o governo no que diz respeito
a parceria de manutencido da ordem publica no estado, desnudando,
assim, uma disputa por espacos no que diz respeito as relacdes entre a
Igreja paraense e a politica local.

Nas Cartas Pastorais'® de Dom Lustosa, bem como nas Circulares
por ele expedidas, podemos perceber o vocabulario do bispo e as
expressdes por ele empregadas, para que possamos analisar sua
maneira de se expressar. Assim, identificar as palavras que iam “da reza
ao discurso” € importante para compreender os discursos do bispo
quando do didlogo com os padres ‘politiqueiros’ e as atitudes por ele
tomadas.

Em contraposicdo a esta fala, encontramos nos jornais uma
linguagem diferente sobre a censura imposta e sofrida pelos padres que
se envolveram com a politica partidaria. Neste sentido, uma leitura a
contrapelo possibilitaria apreendermos as posi¢cdes tomadas pelos grupos
sociais diante da ousada relacdo padres-politica, além de analisarmos os
discursos presentes, diferentes do discurso religioso, o que nos permite
perceber uma visao diferente da concepcdo da Igreja sobre essas
disputas por espacos que provocaram conflitos entre as instituicbes
politica e religiosa.

Dessa maneira, perceber as contendas que se deram entre alguns
religiosos que nao se adequavam as recomendacbes e acgdes das

autoridades diocesanas constitui-se em inquietacao fundamental de nosso

" As Cartas Pastorais sao importantes documentos para entendermos as influéncias do
catolicismo nesse momento histérico e, principalmente, do pensamento da autoridade
diocesana. Esses escritos remetem-se a Enciclicas e/ou a assuntos relacionados a politica e a
posicdo da Igreja catdlica diante de determinado fato de seu interesse. Verificamos que, no
bispado de Dom Lustosa, foram divulgadas Cartas Pastorais e muitas Circulares, as quais
também tratavam de assuntos ligados ao interesse da Igreja e, consequentemente, de e sobre
seus fiéis. “A pastoral é sempre um documento hierarquico, do bispo para os padres e fiéis, de
carater vertical, que sempre indica como a Igreja se autocompreende e como entende a
sociedade na qual esta inserida. O bispo é sempre o poder e a verdade. Por ser um documento
vertical, tem um evidente aspecto coercitivo. A autoridade episcopal, diante de um mandato
conferido por Deus por intermédio do Papa, impbe ao clero uma visdo de mundo a ser acatada.”
In: ALMEIDA, Alceste Pinheiro de. O Cardeal Arcoverde a reorganizagdo eclesiastica. Tese. Sao
Paulo: USP, 2003. p. 138.
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trabalho, procurando vestigios de suas atitudes “politiqueiras”. Utilizamos
como cenario o episcopado de Dom Lustosa, o qual dirigindo a
Arquidiocese de Belém entre 1931-1941, praticou um “assistencialismo
religioso”, abengoando e discursando, do ribeirinho do interior ao operario
da fabrica e, mantendo a ordem, buscando aproximagao junto ao Estado e
contribuindo com o "fazer politica", seja na pratica religiosa, seja na
censura politica no meio eclesiastico.

Sendo assim, pensamos questdes como: Que tipo de agdes foram
movidas pelos religiosos contestadores, dentre os quais estavam o Padre
Lago, o Padre Foulquier, o Padre Leandro Pinheiro e o Padre Alcides
Paranhos? Qual o significado de suas atitudes naquele momento
historico? Até que ponto ndo incomodavam os governantes e o alto clero,
representado por Dom Lustosa? O que fizera o bispo para frear ou
esconder esses “desvios” de comportamento desses religiosos? Em que
momentos os interesses de Lustosa convergiam com os do Estado no que
diz respeito a manutencdo de uma ordem que seria conveniente para
ambas as instituicbes, ordem esta que os padres ‘politiqueiros’ estariam
se insurgindo? Como se apresentava a Igreja catdlica naquele momento?
Como se apresentava a Igreja Catdlica paraense para que o bispo nao
apoiasse as atitudes dos padres citados anteriormente?

Identificar os projetos e agdes politicas movidas por uma fragdo do
clero catolico, bem como a possibilidade de translado dessa postura para
0 conjunto social é bastante significativa para nossa pesquisa, o que pode
nos ajudar a identificar e caracterizar a conjuntura politica do Estado
nesse momento, permitindo um esclarecimento acerca das condigdes em
que atuaram os padres que experimentaram o controle e censura por
parte do governo estadual e pelas autoridades religiosas.

Nesse periodo verificamos muitas agitagcbes no cenario politico
nacional, como a reorganizacao do Estado brasileiro empreendida por

Vargas e afirmada pelos Interventores, o incentivo a industrializagao, a
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tentativa comunista de tomada de poder, a experiéncia de um governo
autoritario, etc. No campo religioso, podemos identificar a atuacdo de Dom
Sebastido Leme'' e a inauguracao do Cristo Redentor, no Rio de Janeiro,
em 1931 e a campanha pela aprovacao dos artigos da Constituicao
referentes a familia e a educacdo em 1934 como momentos de relacao
proxima entre o poder civil e o poder eclesiastico dentro do recorte
historico selecionado para a pesquisa.

Para pensar a ‘revolugao’ de 30 no Para, dispomos da obra de
Creso Coimbra, coronel reformado do Exército brasileiro que venceu o
concurso de comemoracao ao Cinquentenario da Revolu¢cdo de 30 com a
monografia “A Revolugdo de 30 no Para — analise, critica e interpretagdo

da histoéria”"?

. Apesar de ser bastante descritiva, € a maior, se ndo a unica
referéncia sobre os acontecimentos de 30 no estado. Além deste fator,
este livro “se basta” por trazer, quase na integra, grande parte das
reportagens jornalisticas sobre os acontecimentos “revolucionarios”, o que
nos oferece a possibilidade de trabalhar com documentos que ja “nao

existem mais”™®

para a pesquisa. A questdo em Coimbra é a falta de
dialogo com as fontes. Na introducdo, deixa claro que procurava “a cada
momento, surpreender e definir as causas, o desenvolvimento, e as
conseqliéncias de cada episodio, para formar uma argumentacdo
coerente, unitaria, sélida e sem rachaduras.”** Em seu terceiro e quarto

capitulos, tratou diretamente da ‘revolucdo’ no Para, de seus

M Segundo AZZI1 (1980), “as bases do entendimento entre Igreja e Estado” foram se fortalecendo
a partir da década de 20, “conforme a grande aspiragdo de Dom Leme e do episcopado em
geral’, num momento em que, para o autor, essa (re) aproximacao facilitaria a “participacdo da
Igreja na nova ordem politica e social.”

> COIMBRA, Creso. A Revolugdo de 30 no Para: andlise, critica e interpretacdo da
histéria.Belém: Conselho Estadual de Cultura, 1981.

'3 Esta foi e ainda é uma grande dificuldade. Ao fazer o levantamento de fontes para o projeto,
0s jornais encontravam-se disponiveis para consulta no setor de Microfimagem da Biblioteca
Pudblica Arthur Viana — CENTUR, em Belém. Ao retornar para fazer a pesquisa de fato, a Unica
informacgao recebida foi que aqueles jornais nunca existiram ali. Assim, a obra de Coimbra nos
“conforta” minimamente no que diz respeito as fontes jornalisticas sobre o inicio dos anos 30 no
Para, porém levanta duvidas sobre a veracidade das reportagens.

'* COIMBRA. A Revolugéo de 30 no Para. Op. Cit. p. 278.
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desdobramentos e as transformacdes ocorridas no estado com a
organizagao do movimento vitorioso.

A obra, de caracteristica descritiva, nos permite apreender alguns
aspectos importantes para nosso trabalho, como a organizacdo espacial
da cidade, os icones do movimento revolucionario e os do governo, as
estratégias que fizeram a ‘revolucédo’ de 30 e 32 e as que a impediram, o
perfil da sociedade da época, o perfil do novo governante e a recepgao
deste por parte do povo e das esferas institucionais, além de citar, mesmo
em passagens rapidas, a participacdo de alguns religiosos nesse
processo.

Buscando refletir sobre o carater do novo governo que se instaurara
no pais com o movimento de 30, temos na obra “Dialética da
Colonizacdo”, de Alfredo Bosi, uma referéncia. Nesta, o autor pensa a
construgdo do projeto politico varguista baseado na idéia de um Estado-
nagao, de um Brasil uno, pensando até que ponto os ideais positivistas
constituiram a arqueologia da modernizacdo brasileira promovida pelo
Estado centralizador de Vargas. Assim, o castilhismo-gaucho foi
inspirador da construcdo do Estado brasileiro p6s-30, distinguindo-se dos

demais estados por sua

tendéncia de atribuir ao poder publico a funcdo de promover e,
no limite, controlar os rumos do desenvolvimento econbémico
(...) seu lugar parece ser o do sabio ordenador que so intervém
quando as caréncias de uma classe exigem, pela intermediagdo
dos poderes publicos, a supléncia de outra classe."

Neste sentido, consideramos fundamental discutir o projeto politico
varguista e as praticas empreendidas nesse processo. Por muito tempo, a

historiografia’ o tratou como “populista’, porém neste trabalho

> BOSI, Alfredo. Dialética da Colonizagéo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1994, p. 282.

' 0s questionamentos sobre o uso do termo “populismo” na historiografia dos anos 30 foi posto
em questdo primeiramente por Angela de Castro Gomes, na obra A invengdo do Trabalhismo,
ainda na década de 80. Depois desta obra de referéncia, outros autores dedicaram-se as
analises sobre o tema, como Jorge Ferreira, que na obra “Trabalhadores do Brasil — o imaginario
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questionamos este conceito, optando por trabalhar com palavras como
trabalhismo e assistencialismo, por entender que esta categoria satisfaz a
idéia de que o Estado nao tinha total dominio sobre os trabalhadores e
que estes realizavam “escolhas segundo o horizonte de um campo de

possibilidades™"’

, constituindo-se sujeitos ativos do processo historico
analisado, ndo se deixando, portanto, serem marionetes no jogo politico.'®

Abordagens da Historia Cultural, da nova Histéria Politica e da
Histéria Social Inglesa, influenciaram uma corrente revisionista que vém
produzindo uma nova historiografia sobre o tema, recusando a idéia de
um populismo na politica brasileira. “Aos poucos, uma vertente da
historiografia brasileira, influenciada por reflexées revisionistas, recusou a
imagem, tdo solidificada, do ‘populismo na politica brasileira™'®. Desta,
podemos citar uma obra organizada por Jorge Ferreira, “O Populismo e
sua histéria: debate e critica’, a qual, trazendo nomes como Angela de
Castro Gomes, Daniel Aardo Reis Filho, Maria Helena Capelato e Lucilia
de Almeida Neves, oferecem uma rica reflexao sobre as questdes que
envolvem os anos 30, como a idéia de populismo, sua construgao e
desconstrucdo ao optar pelo uso da palavra trabalhismo, além da politica
para e com os trabalhadores. Esta leitura merece relevante atencao para
este trabalho na medida em que nos permite pensar, baseada numa
historiografia atual, as praticas varguistas, procurando “transporta-las”
para o cenario social paraense, a fim de identificarmos as atitudes de
Barata e em que dimensao Lustosa apropriou-se de tais praticas para

concretizar seu episcopado e convergir seu discurso com o do governo.

popular (1930-1945)” discute a atuacdo dos trabalhadores enquanto sujeitos politicos,
defendendo o espaco e agdo conscientes de um grupo social — os trabalhadores — que a
historiografia tratava como passivos. Estas questbes estao melhor discutidas ao longo do texto.
" GOMES, Angela de Castro. “O populismo e as Ciéncias Sociais no Brasil: notas sobre a
trajetdria de um conceito”. In: FERREIRA, Jorge. O populismo e sua histéria — debate e critica.
Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2001. p. 46.

'® Sobre a atuacdo de outras forgas sociais quando do movimento politico dos anos 30 e o
questionamento de uma memoéria construida pelos vencedores, ver VESENTINI, Carlos Alberto.
A teia do fato — uma proposta de estudo sobre a Memoria Histérica. Sdo Paulo: Hucitec —
Historia Social, USP, 1997.

'Y FERREIRA. O populismo e sua histéria. Op. cit. p. 13.
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Os autores citados acima versam sobre diversas categorias que
envolvem o objeto principal da obra, discutindo a nogao de populismo, seu
uso na América Latina, a constru¢ao do termo trabalhismo e a questao do
sindicalismo. Este Ultimo, segundo Castro Gomes®’, merece relevancia
pelo fato de que a historiografia tradicional n&o legitimou os trabalhadores
como protagonistas da histéria, sendo o “sindicalismo populista’ visto
como uma via de mé&o unica, com os trabalhadores sendo instrumentos de
manipulagdo passiva por parte do governo, como se nao tivessem
“capacidade associativa’ e articulagdo de grupo.

No primeiro artigo desta coletanea, “O Populismo e as Ciéncias

Sociais no Brasil’®

, Angela de Castro Gomes elenca trés fatores que
contribuiram para a solidificagdo do conceito de populismo no Brasil:
primeiro, define o populismo como uma politica de massas®?, fendmeno
da sociedade complexa moderna, onde tais trabalhadores n&o adquiriram
consciéncia e sentimento de classe, ou seja, nao estdo envolvidos na
politica enquanto tal. Desta idéia também compartilha Alfredo Bosi®,
guando este autor argumenta que, na constituicdo do Estado-Providéncia,
os trabalhadores eram massa de manobra das elites dirigentes. Para
Gomes, “sé a superacdo desta condicdo de massificacdo permitiria a
libertagcdo do populismo ou, 0 que seria quase 0 mesmo, a aquisicdo da
verdadeira consciéncia de classe’®*. Em segundo, diante da necessidade
de conquistar apoio das massas emergentes, a classe dominante se volta
para as massas, a fim de controla-las e manipula-las. Por fim, e para

complementar as necessidades da classe dominante, surgiria o lider

2 1dem. Introdugao, p. 15.
' GOMES, Angela de Castro. “O populismo e as ciéncias sociais no Brasil: notas sobre a
trajetdria de um conceito”. In;: FERREIRA. O populismo e sua histoéria. Op. cit.

Leia-se ‘massas’ os trabalhadores que “ainda” ndo tinham consciéncia de sua prépria classe.
In: FERREIRA. O populismo e sua histéria. Op. cit. Introdugéo, p. 09.
% BOSI. Dialética da Colonizagdo. Op. cit.
 GOMES, Angela de Castro. “O populismo e as ciéncias sociais no Brasil: notas sobre a
trajetdria de um conceito”. In: FERREIRA. O populismo e sua histéria. Op. cit. p. 25.
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populista, “homem carregado de carisma, capaz de mobilizar as massas e
empolgar o poder’.?®

Jorge Ferreira%, baseando-se nos estudos sobre os fendbmenos
populistas na América Latina, entende que os lideres populistas surgiram
da necessidade de um governante “mao-de-ferro”, dentro de uma
sociedade atrasada, de camponeses que vieram para as cidades e que
encontraram no lider carismatico a sua base de apoio, ndo percebendo os
reais interesses do governo, tornando-se, assim, instrumento de
manipulagdo nas méos do Estado.

No que se refere a segunda geracdo®’, os estudiosos acreditavam
que os atores sociais tinham consciéncia de suas acdes, passando a
estabelecer um dialogo com outros intelectuais, como cientistas politicos e
historiadores. Este grupo, a partir do inicio dos anos 80, passou a
questionar a Teoria da Modernizagédo, na qual o Estado organizava as
classes e dominava o comportamento da classe trabalhadora, passando a
pensar esta enquanto formadora de pensamento e ndo apenas como
massa de manobra. Segundo Jorge Ferreira, “0 que se questiona é
abordar as relacées entre Estado e classe trabalhadora a partir de
paradigmas explicativos (...) centrados na repressdo e manipulagéo.”®

Nos anos 80, muitos historiadores brasileiros identificaram seus
estudos com a Historia Cultural. Em termos gerais, argumentava-se que
as elites nao tinham o dominio sobre a produgcao de idéias, corroborando
a hipotese de que os demais atores sociais, como os trabalhadores, tém

129

“vontade propria®” e agem no sentido de, sendo ndo em seu favor, nédo se

prejudicarem dentro do processo ao qual encontram-se incluidos.

% 1dem.

% FERREIRA, Jorge. “O nome e a coisa: o populismo na politica brasileira”. In;: FERREIRA. O
gopu/ismo e sua histéria. Op. cit. p. 67.

" As analises sobre o conceito de populismo dividem-se em trés geragdes. Neste trabalho,
optamos por discutir apenas a segunda geragédo, a qual enquadra-se nossa concepgao de
trabalhismo.

8 |dem. p. 87.

%% |dem. p.75.
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Para Jorge Ferreira, no artigo “O nome e a coisa: o populismo na
politica brasileira”, o trabalhismo é compreendido como um “conjunto de
experiéncias politicas, econdmicas, Ssociais, ideologicas e culturais”so,
expressando uma consciéncia de classe, vivendo sua prépria historia®'.

Sobre a questdio da Romanizacdo®* ou Reforma Catdlica,
trabalhamos com autores como José Oscar Beozzo®* e Raymundo
Heraldo Maués®, os quais discutem as estratégias utilizadas pela Igreja
para reaproximar o povo da Igreja enquanto instituicdo e frear as praticas
de religiosidade popular. Nesse esforco em institucionalizar a fé, a
paroquializacao é ferramenta fundamental, pois permite “a presenca e a
influéncia da Igreja hierarquica junto a uma populacdo, especialmente no
mundo rural, que durante séculos elaborou criativamente sua religiosidade
a margem das instituicées clericais™®. No didlogo com estes e outros
autores, percebemos que a estrutura interna de poder da Igreja continuou
a mesma, o que ocorreu foi o fortalecimento e a ampliagdo do poder dos
bispos, que crescia a medida que sua influéncia ganhava notoriedade e
respeito por varios organismos da sociedade civil e do povo e, em

especial, a classe média, grande interessada na ordem vigente.

% FERREIRA, Jorge. “O nome e a coisa: o populismo na politica brasileira”. In: FERREIRA. O
é)opu/ismo e sua histéria. Op. cit. p. 103.

' Para uma analise do processo revolucionario baseada na luta de classes, ver DE DECCA,
Edgar Salvadori. 1930, o siléncio dos vencidos: memoria, histéria e revolugdo. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2004. 22 reimpressao.

%2 Essa Reforma do catolicismo, mais tarde chamado de Romanizagdo é entendido como o
“movimento de reeuropeizagdo do Catolicismo de caracteristicas centralizadoras e sob a
autoridade papal. E um movimento de inspiragdo eminentemente hierarquica e clerical’. In:
ARAUJO, José Carlos Souza. Igreja Catélica no Brasil: um estudo de mentalidade ideoldgica.
Sdo Paulo: Paulinas, 1986, p. 22. MAUES, Raymundo Heraldo. Uma outra “invencdo” da
Amazbnia. Belém: Cejup, 1999, p. 120. Em outras palavras, tratava-se de reaproximar o povo da
Igreja enquanto instituicdo, de recristianizar os fiéis, reconquista-los, tudo sob a dire¢do da Santa
Sé.

33 BEOZZO, José Oscar. Irmandades, santuarios e capelinhas de beira de estrada. In: REB,
1997, dezembro, p. 748.

* MAUES, Raymundo Heraldo. “As atribulagbes de um doutor eclesiastico na Amazénia na
passagem do século XIX ou como a politica mexe com a Igreja Catdlica. "In: MARIN, Rosa
Elizabeth Acevedo. (org.) A escrita da historia paraense. Belém: NAEA/UFPA, 1998, p. 140.
MAUES. Uma outra “invencdo” da Amazénia. Op. cit.

% CASTILLO, José Manuel Sanz del. “O Movimento de Reforma e a ‘paroquializagao’ do espago
eclesial do século XIX ao XX’. In: TORRES-LONDONO, Fernando (org.). Paréquia e
comunidade no Brasil - perspectiva histérica. Sdo Paulo: Paulus, 1997. p. 92.
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Foi neste contexto, de um novo modelo de Igreja, que Dom Lustosa
assumiu a arquidiocese de Belém, abrangendo todo seu espaco
geografico, inclusive o interior, incluindo a regido do Salgado®, com uma
populacao dispersa, em pequenas cidades, vilas e povoacoes, de dificil
acesso, com um numero muito pequeno de sacerdotes e inumeras
capelas rurais que praticavam os mais diversos ‘catolicismos’, fundindo-o
com as praticas religiosas populares. Durante seu episcopado, iriam se
criar as principais condigcbes para a consolidacdo do movimento de
Reforma da Igreja, dentro de seus limites possiveis, na area da
Arquidiocese. Essas condi¢des, porém, ja eram favorecidas e tinham seus
rumos tragados por todo um trabalho anterior, em plano nacional, de
recomposi¢cado das relagbes com o Estado, dirigidas pelo Cardeal Leme,
que foi uma grande figura religiosa no meio politico. Essa afirmacao talvez
se explique pelo fato de ter tido uma formacdo clerical baseada na
obediéncia e na disciplina, o que nos leva a pensar sua aceitagcao entre os
grupos catélicos com tendéncias autoritarias. Residindo no Rio de Janeiro,
liderou o processo de reaproximacgédo da Igreja Catdlica com o Estado a
partir dos anos 20.

No que diz respeito a reaproximacao entre a instituicio eclesiastica
e a civil, tomamos como base destas analises os trabalhos de Riolando
Azzi*". Em “A Neocristandade: um projeto restaurador’, o autor discute
essa aproximacao real, ndo apenas de discurso e de “gabinete”. A ligacao

entre ambos ultrapassa os documentos formais e invade o campo do

%A regido do Salgado, area de produgdo pesqueira no litoral do estado, abrange o nordeste
paraense, onde se concentra a area de atuagao dos padres aqui discutidos. Municipios como
Marapanim, Vigia e Curuga, citados ao longo do texto, localizam-se nessa regido. Na definigao
de Dom Lustosa, o Salgado € uma “regiéo litordnea, na costa muito recortada do Para, que vai
de Belém a foz do rio Quatipuru. Assim se denomina por sentir a influéncia das aguas salgadas.”
LUSTOSA, Dom Antdnio de Almeida. No estuario amazbnico - a margem da visita pastoral.
Belém. Conselho Estadual de Cultura, 1976, p. 21.

37 Conferir AZZI, Riolando. A neocristandade: um projeto restaurador. Sdo Paulo: Ed. Paulus,
1994. AZZI, Riolando. “A reforma catdlica na Amazénia, 1850/1870”. In: Religido e Sociedade —
vol. 10, 1983. AZZI. O Episcopado Brasileiro frente & Revolugéo de 30.op. cit. AZZ|, Riolando. “O
inicio da Restauragao Catdlica no Brasil. 1920-1930 (Il)". In: Sintese Politica Econbémica Social
(SPES).
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publico, como as visitas de Dom Leme aos presidentes Washington Luis e
Getulio Vargas e a construgdo e inauguracao do Cristo Redentor, em
1931, com a presencga do presidente Vargas.

Michael Foucault® soma as analises para pensar a questdo do uso
— € abuso — do poder, da autoridade constituida e da relagdo que se
estabelece entre os sujeitos sociais. Para Foucault, “ndo existe algo
unitario e global chamado poder, mas unicamente formas dispares,
heterogéneas, em constante transformacdo™®. Logo, também
identificamos a Igreja enquanto poder diferenciado do Estado, mas
também afinado com seu projeto, tanto que, nas entrelinhas de seu
discurso, pregava uma ordem a qual o governo tinha interesse em
preservar. No Para, o episcopado de Dom Lustosa esteve afinado com a
Interventoria de Magalhdes Barata, no sentido de utilizarem praticas
politicas semelhantes e de defenderem uma ordem comum.

Além das contribuicdes tedricas foucaultianas, temos na leitura de
Alcir Lenharo, em Sacralizagdo da Politica’®’, uma outra importante
referéncia para pensar as relagcdes de poder que estavam dadas no
recorte historico desta pesquisa, em especial no Estado Novo.

Ainda no que se refere as questdes de poder, podemos citar um
estudo que contribui bastante em nossas reflexbes acerca da censura
sofrida pelos padres que queremos analisar neste trabalho. E a coletanea
organizada por Maria Luiza Tucci Carneiro, “Minorias Silenciadas™.
Concordamos com a autora quando diz que a “repressao as idéias e aos

intelectuais integrou projetos politicos articulados em diferentes momentos

% Cf. FOUCAULT, Michael. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Graal, 1979. Vigiar e Punir:
nascimento da prisdo. Traducdo de Raquel Ramalhete. Petrdpolis: Vozes, 1987. A verdade e as
formas juridicas. Tradugao de Roberto Cabral de Melo Machado e Eduardo Jardim Morais. Rio
de Janeiro: NAU editora, 2003.

% FOUCAULT. Microfisica do poder. Op.cit. Introduggo, p. X.

* LENHARO, Alcir. Sacralizagdo da politica. Campinas: Papirus, 1986.

* CARNEIRO, Maria Luiza Tucci.(org.) Minorias Silenciadas: histéria da censura no Brasil. S&o
Paulo: Edusp/Fapesp/Imprensa Oficial do Estado, 2002, p. 21.
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da nossa histéria.”** Esta obra preocupa-se com os limites impostos a
circulagao de idéias “subversivas” e ao direito a palavra, preocupacao esta
gue norteara as atitudes dos religiosos do alto clero ao silenciar os padres
taxados de “politiqueiros”, como Padre Lago.

Sobre as fontes utilizadas nesta pesquisa, a documentagao religiosa
trocada entre a Arquidiocese de Belém e outras instituicbes — disponivel
para consulta na Biblioteca da Arquidiocese de Belém - tiveram
significativa importancia, contribuindo para dar maior clareza dos
acontecimentos  politico-religiosos ou ‘religiosos-conflituosos*® que
ocorreram no Para dos anos 30, durante o episcopado de Dom Antdénio de
Almeida Lustosa. Considera-las pecgas-chave da montagem do cenario
anteriormente citado ndo significa toma-las como verdade, pois, ainda que
qualquer método possa ser util para nos aproximar do real historico com
maior fidelidade, as fontes séo “faliveis, e cada uma delas possui forca
variavel em situagbes diferentes.”* Sendo assim, buscamos varios
documentos que nos permitam contribuir para o entendimento sobre a
censura religiosa, as disputas internas da Igreja Catdlica paraense e os
posicionamentos politicos que as autoridades religiosas tomavam.

As fontes coletadas para este trabalho encontram-se em diversas
instituicbes de pesquisa de Belém e constituem-se, basicamente, de
oficios e correspondéncias trocadas no meio religioso e politico, oficios e
cartas trocadas entre as instancias politicas municipal e estadual,
Anuarios da Arquidiocese de Belém, Atas episcopais, o periddico catdlico
A Palavra, os jornais O Estado do Para, A Vanguarda e Folha do Norte,

Relatérios do governo, Cartas Pastorais, Circulares e a Revista Quero.

*21dem. p. 20.

*Entende-se 'religioso-conflituoso' o jogo de interesses entre a politica partidaria e suas idéias e
a religido e seus conceitos. As duas, oficialmente, caminhavam separadas, mas existiam
aqueles que insistiam em 'mistura-las' e tal atitude ndo agradava a maioria dos politicos e dos
religiosos.

* THOMPSON, Paul. A voz do passado: Historia Oral. Sao Paulo: Paz e Terra, 2002, p. 176.
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Um tipo de fonte, de primeira importancia — tanto impressa quanto
manuscrita —, que nos remete a problematica discutida, sdo os oficios e
correspondéncias trocadas entre o bispado e as instituicbes politicas
(como a Prefeitura Municipal de Belém e o governo do Estado), buscando
uma parceria para manter a ordem social e elogiando a atuagédo do bispo
pela “colaboracdo’ que dava afastando possiveis acdes “subversivas’,
que, provavelmente eram influenciadas por idéias “extremistas”.*> Estes
documentos retratam, literalmente, o uso da censura para silenciar os
religiosos taxados pelo bispo de “extremistas”. Sendo documentos
reservados em uma caixa no Arquivo da Curia, foram reprografados com
autorizacao da Biblioteca da Arquidiocese de Belém e constituem-se em
rica massa documental para que, apds o cruzamento com outras fontes e
com a leitura bibliografica, possamos apreender na pratica religiosa, a
censura que uma parcela da ordem eclesiastica paraense sofreu por
expor um pensamento diferente daquele permitido pela hierarquia

eclesiastica.

Os oficios e cartas trocados com o governo municipal e estadual
permitem visualizar a relagcdo que se construiu entre o poder eclesiastico e
politico no Estado, pois, apesar de viajar bastante, Lustosa estabeleceu
soélidas relagbes na capital, sendo recebido varias vezes pela Prefeitura
Municipal de Belém*®, sendo muito bem tratado e elogiado por parte da
autoridade local, Abelardo Condur.

Esse tipo de fonte fortalece nossa andlise por se tratar de uma
documentagdo de carater oficial, no caso, do governo para a instituicao
religiosa do estado. Aqui podemos perceber as disputas pelo poder e por

espagos que se travava naquele momento, uma vez que temos desde

**Extremista, nesse contexto, diz respeito aos grupos organizados ou ndo que se sublevaram a
ordem estabelecida. Grupos tidos como baderneiros, revolucionarios que desejavam dar outros
rumos aos programas politicos e sociais entdo vigentes e estabelecidos como ordem. Além
desta, “colaboragéo” e “subversivas” sdo algumas das palavras que faziam parte do vocabulario
de dialogo entre Lustosa e os 6rgaos do governo.

6 “O arcebispo do Para na Prefeitura Municipal de Belém”. Folha do Norte. Belém, 24 de
dezembro de 1931, p. 01.
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oficios de Filinto Muller a Dom Lustosa como cartas do Padre Lago
detalhando uma emboscada armada para ele a mando de politicos.

Os Anuarios da Arquidiocese de Belém e as Atas Episcopais nos
permitem perceber a movimentagdo dos padres ao longo do periodo
estudado, como a renovagado ou ndo das provisées*’ dos religiosos.

Ainda pensando no discurso da Igreja, na pessoa de Lustosa, o
jornal catdlico A Palavra,”® encontrado na Biblioteca da Arquidiocese de
Belém, nos oferece uma documentagdo com uma linguagem religiosa,
retratando o ponto de vista do clero paraense. Neste tipo de fonte, a Igreja
se apresenta expressando suas palavras, mostrando suas “boas agdes” e
os grandes feitos dos religiosos.

Para contrapor o discurso religioso e os feitos publicados pel’A
Palavra, trabalhnamos também com outros periédicos, como os jornais O
Estado do Pard, A Vanguarda*®e Folha do Norte,® veiculos oficiais
importantes por serem documentos que fogem da linguagem da Curia,
num primeiro momento, e do poder civil, em um segundo. Sua relevancia
encontra-se na sua dimensao social, sendo importantes meios
comunicativos que circulavam livremente entre a populacéo, ao passo que
A Palavra alcanga, numa primeira instancia, apenas os catdlicos mais
atuantes. Apesar disso, raramente esses jornais comentavam os conflitos

existentes “nos bastidores” do poder eclesiastico paraense.

*" Provisao é a autorizagdo que o Arcebispo concede a cada padre no final do ano, autorizando-
0 ou ndo a permanecer no lugar que se encontrava, ou transferindo-o ou repreendendo-o com a
suspensao desta, como aconteceu com o Padre Leandro Pinheiro que, em fins de 1930, quando
ja desfrutava da condigédo de Prefeito Municipal de Belém, teve sua provisdo negada pelo fato de
estar envolvido com a politica partidaria.

8« Jornal religioso de publicacdo bissemanal, 6rgao dos interesses da sociedade e da familia,
redigido por Paulino de Brito e Alfredo Chaves, circulou sob a responsabilidade da Arquidiocese
de Belem”, entre os anos 1910 e 1941. In: Jornais Paraoaras: catalogo. Belém: SECULT, 1985.
9 Jornal independente, circulou em Belém entre os anos 1937 a 1962.

% Jornal de circulacao diaria, independente, noticioso, politico e literario. Circulou em Belém
entre os anos de 1896 e 1976. Depois de perseguigdes politicas e troca de proprietarios, o jornal
foi vendido em 1973 a Rdmulo Maiorana, que fez carreira na histéria da imprensa paraense
fundando, anos depois, O Liberal. Este, atualmente, € um jornal diario e o de maior circulagéo no
estado.
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Os Relatdrios elaborados pelo governo do estado e disponiveis para
consulta no Arquivo Publico do Para contribuem com uma documentagao
que nos permite perceber a aproximagao entre a instituicao religiosa e a
politica, compreendendo, assim, suas atitudes uniformes®' e o consenso
no que diz respeito a censura.

No primeiro capitulo, pretendemos discutir o processo de
reaproximacao entre a Igreja e o Estado no Brasil e, em especial, no Para
(1930-1941). Também chamada Neocristandade®?, esta pratica consistiu
numa parceria que fortaleceu as duas instituicbes e levou a Igreja a
desenvolver um projeto para trazer de volta a militancia religiosa o povo
catélico, com a revista A Ordem, o Centro Dom Vital, a A¢cdo Catdlica e a
Confederagdo Nacional dos Operarios Catolicos.

Na relagdo que se estreitou entre o bispo Dom Irineu Joffily>® e o
Interventor Magalh&es Barata (1930), o embate em torno da corda do cirio
€ algo que nos chama a atenc¢ao neste capitulo. Ao passo que o primeiro
proibiu o atrelamento da corda a santa no percurso do tradicional Cirio de
Nossa Senhora de Nazaré e o segundo, ao assumir o referido posto,
liberou, consolidou nesta atitude grande simpatia e popularidade.® Além

do exposto, algo importante a se discutir € a questdo da propaganda feita

*" Uniformes, neste sentido, refere-se ao alinhamento ideolégico, de manutencdo da ordem, do
controle sobre as massas, do carisma para com 0 povo e da censura, se julgassem necessario.
%2 Termo atribuido por Thomas Bruneau para referir-se a reaproximagédo entre a Igreja e o
Estado, no inicio do século XX.

** Dom Irineu Joffily dirigiu a Arquidiocese de Belém entre 1925 e 1931, incentivando acdes
religiosas que reforgariam a presenga catolica no estado, como a construgdo do Colégio Nazaré
e a entrega do Colégio do Carmo para os Salesianos. Realizou algumas visitas pastorais e
insistiu no funcionamento do Seminario Arquidiocesano, mas o mau funcionamento impediu este
de continuar funcionando. Apesar de sua formagdo humanistica e progressista, logo arrumou
celeuma com os paraenses ao proibir a tradicional corda no Cirio. Por conta da indisposicao que
este fato resultou, afastou-se do cargo em setembro de 1930 e renunciou ao cargo em maio do
ano seguinte, deixando o episcopado paraense vacante por alguns meses até a chegada de
Dom Lustosa. Nesse periodo, o Vigario Capitular, Argymiro Pantoja respondeu pela
Arquidiocese, mas nao desenvolveu nenhum trabalho pastoral que se compare as agdes que
Lustosa empreendeu desde que chegou no Para, em dezembro de 1931. In: “O legado de Dom
Irineu Joffily”. O liberal, Belém, 19 de margo de 2001.

* CARVALHO, Dalva Barbosa. A Corda no Cirio de Nazaré — Simbolismo dentro de uma pratica
religiosa. Monografia. Belém: UFPA, 1998. Esta monografia, apesar de centralizar sua discusséo
no conflito em torno da Corda do Cirio, ndo traz a Circular expedida por Dom Irineu Joffily
proibindo o uso desta.
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em torno da promulgacao da Constituicdo de 1934 no estado, a qual o
bispo empenhou-se em recomendar aprovagao as autoridades locais,
como o chefe de policia do estado.

No segundo capitulo problematizamos a questao da ‘Revolucédo’ de
30, se houve ou ndo uma revolugcdo e em que medida isso alterou a vida
politica e social do pais. De modo particular, procuramos analisar como se
deu a ‘revolugdo’ no Para, identificando as estratégias usadas pelos
revolucionarios e que medidas o governo tentou tomar para permanecer
no poder, procurando visualizar a posicao tomada pela Igreja Catdlica
paraense diante desse processo.

Com o sucesso da revolugao, a estrutura politica do pais sofreu
modificagbes, pois 0 presidente Vargas a reorganizara a sua maneira,
nomeando Interventores para os estados da Federagao. No caso do Para,
Magalh&es Barata foi o escolhido. Ao tomar posse, baixou uma série de
medidas que o ligaram fortemente a populagdo e criaram em torno do
Interventor uma grande admiragao popular.

As acbdes do presidente e do Interventor configuram-se como
praticas politicas que se construiram no contato com a populagdo, em
especial com os trabalhadores, uma vez que nesse periodo € que o pais
acelera seu processo industrial e sua politica trabalhista. E nesse contexto
que se constroi as relagdes entre o governo e o trabalhador, baseadas na
conivéncia de ambas as partes, nem total manipulagdo do governo, nem
total alienagdo dos trabalhadores.

Além disso, analisamos a atuacao do padre Leandro Pinheiro, que
esteve envolvido nos acontecimentos de 30, e que chegou a ser preso
tempos antes da ‘revolugao’ por esconder Magalhdes Barata, que fora ao
Para organizar o movimento.

Ainda no segundo capitulo, buscamos fazer uma associagao entre a
pratica politica do Interventor Magalh&es Barata e o bispo Dom Antbnio de

Almeida Lustosa, pois 0 mesmo contato direto com o povo que o primeiro
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teve, o segundo também procedeu de maneira semelhante, indo até o
povo, seja na capital ou no interior, revelando atitudes que conferiram aos
sujeitos citados grande admiragao popular.

Além desse aspecto, buscamos entender a pratica do projeto de
Recristianizagdo da sociedade difundido por Pio Xl, também conhecido
como Reforma Catdlica ou Romanizagao, projeto este que foi expandido —
no Para — por Dom Lustosa, discutindo o conceito de religido e
religiosidade para o bispo.

A “religiao”, discursada pelo bispo, remete a idéia da presenca
eclesiastica — associacdes, prelazias, seminarios — pelo estado, no
sentido oficial, institucional/sacramental do termo, enquanto “religiosidade”
transmite a idéia da religiosidade popular, da devogdo sem o
acompanhamento de um religioso ‘oficial’, sem o comando de alguém
sacramentado, pois o bispo visitou lugares longinquos e até ‘esquecidos’
pelos prelados anteriores. Era necessario recuperar a esséncia da religiao
em espacos impregnados de religiosidade. Esses termos, presentes nos
termos de Dom Lustosa, estdo melhor discutidos nas paginas seguintes.

Para o terceiro e Uultimo capitulo, discutimos os conflitos que
existiram entre o alto e o baixo clero paraenses no recorte histérico
selecionado para o trabalho, procurando perceber os limites impostos pela
Igreja relacionados as atitudes dos padres que acabaram se envolvendo
com a politica, no sentido partidario do termo e o que fez para que
freassem suas agoes.

No estado, Lustosa, sendo a maior autoridade religiosa, era quem
respondia pelas atitudes de todos os religiosos. Essa responsabilidade o
levou a empenhar-se em “trazer de volta” ao trabalho religioso o Padre
Leandro Pinheiro, o Padre Foulquier e também o Padre Lago, mesmo
que, para isso, precisasse repreender suas acgoes.

Este ultimo enfrentou uma questdo complicada: foi impedido de

realizar o Cirio de Vigia, municipio do interior do Para, por conta de
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contendas com as autoridades locais. Ja nao bastasse, também teve
problemas em Sao Caetano de Odivelas, onde quase brigou com o
prefeito pela posse das chaves da Igreja, caso que requereu intervencao
da policia da capital, dada a gravidade do fato. O desenrolar deste
acontecimento acabou em inquérito, no qual o prefeito da cidade acusara

o Padre de “politiqueiro e integralista”.



CAPITULO |

AS LIGAGCOES ENTRE O
PODER CIVIL E
RELIGIOSO NO PARA
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1.1. — “A Neocristandade: um projeto restaurador”

“Restaurar todas as coisas em Cristo.”®

Enquanto a Reforma Catdlica consistia numa reorganizacao interna
da Igreja, a Restauracdo buscou a efetivacdo dessa religido junto ao
poder politico. Em termos gerais, a partir do inicio do século XX,
especificamente dos anos 20 em diante, a instituicdo religiosa passou a
colaborar com o Estado através de um discurso moralizante,
evangelizando e procurando manter a ideologia do grupo dominante
hegeménica, condenando praticas consideradas, por parte do estado,
subversivas. Com essas atitudes, a Igreja buscou legitimar o poder dos
governos seguintes, no sentido de “se mostrar’ capaz de colaborar com o
Estado, conquistando o prestigio politico perdido quando da proclamacéao
da Republica, e a consequente laicizacao do Estado republicano, mas que
poderia ser retomado, dependeria da dedicagao e da importancia que a
Igreja desse as questdes politicas. Com essa alianga retomada, poder-se-
ia melhor expandir seus ideais religiosos, e politicos também.

Kenneth Serbin, em trabalho sobre a relagdo entre a Igreja e o
Estado durante a ditadura militar no Brasil, discute o dialogo estabelecido
“nas sombras” do regime. O autor coloca em questdo que criar e manter
um didlogo entre as duas instituicdes parecia “inuati”, mas tinham a

consciéncia de que precisavam uma da outra.

Os generais queriam a beng¢do dos bispos ao seu regime, e 0S
prelados queriam a garantia dos privilégios e do espago
doutrinal concedidos a Igreja, de uma forma ou de outra, desde
0 inicio da histéria do Brasil.

(...) Os dois lados se atraiam reciprocamente porque
compartilhavam um profundo compromisso com a fé catdlica e

*® DIAS, Romualdo. Imagens de Ordem — a Doutrina Catdlica sobre autoridade no Brasil (1922-
1933). Sdo Paulo: UNESP, 1996. p. 53.
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uma preocupagédo quanto aos danos nas relagoes entre a Igreja
e o Estado.”®

Essa alianca, necessaria para ambos os poderes, os levou a manter
um dialogo secreto durante os anos ditatoriais, realizando reunides
periddicas, as quais ficaram conhecidas como Comissdo Bipartite, de
onde o autor partiu para compreender o jogo de interesses politicos,
morais e institucionais da Igreja. Ndo pretendemos, com essa leitura,
comparar a intimidade das instituicdes nos anos 30 e nos anos 60, mas
visualizar que a necessidade de parceria entre a organizagao politica e
eclesiastica ndo se dera por uma questdo de legislagdo social ou pelo
perigo do comunismo, mas sim pela necessidade da instituicio religiosa
de mostrar seu lugar junto a sociedade e ser reconhecida pelo Estado,
zelando pela paz publica e evitando a subversao.

Nos anos 30, a Igreja percebera que a conjuntura nacional tomava
novos rumos, encarando essa mudanga como o momento de entrar em
cena novamente. Nao que estivesse apagada, mas que a situacao era
oportuna para reestabelecer as relacdes oficiais com o Estado. Para tanto,
apari¢cdes publicas passaram a ser protagonizadas pelas instituicbes, num
regime de colaboragéo que se estenderia por todo o governo Vargas.

Segundo Riolando Azzi, o “elemento fundamental da Restauracdo
Catdlica é o esforgco para que, efetivamente, a fé catdlica volte a ser um
dos elementos constitutivos da sociedade”.’” Com esta premissa, a Igreja
procurava mostrar que sua influéncia se constituia num “baluarte de

I'*® e para a transmissdo da fé, para que assim,

estabilidade socia
conseguisse afirmar-se no mundo sem abrir mdo de seus dogmas, ja
reafrmados com a Reforma. A esse processo de reconhecimento da

Igreja pelo Estado também se convencionou chamar de Neocristandade.

% SERBIN, Kenneth P. Dialogos na sombra — Bispos e militares, tortura e justiga social na
ditadura. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 34.

" AZZI. A neocristandade. Op. Cit.

°® SERBIN. Dialogos na sombra. Op. cit. p. 82.
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O poder politico via na Igreja um valioso apoio para a
manutengdo da ordem publica, conturbada pelos movimentos
revolucionarios que caracterizaram o periodo. A Igreja, por sua
vez, se considerava como elemento importante no pais para a
manutengdo da ordem constituida através da pregacdo de
valores morais e religiosos.”

Dessa maneira, o poder do discurso da Igreja casava com as
necessidades de controle da massa, sendo que, a instituicdo religiosa,
“fortemente hierarquizada... constituia um modelo de resisténcia contra as
tentativas de subversdo da ordem social’, sendo este tipo de colaboragcao
que 0 governo procurava em suas parcerias politicas.

O dirigente deste processo, em termos religiosos, foi o cardeal
Leme, terceiro arcebispo do Rio de Janeiro e o segundo cardeal brasileiro.
Paulista, cursou o Seminario Maior em Roma, ordenando-se em 28 de
outubro de 1904, aos vinte nove anos de idade, pelo Cardeal Arcoverde.
Foi bispo de Olinda, onde, em 1916, publicou uma Carta Pastoral
saudando esta Diocese, langando o programa teoldgico-politico que traria
as diretrizes basicas do projeto restaurador no Brasil sob sua lideranca.
Em 1921, foi transferido para o Rio de Janeiro como bispo auxiliar, com
direito a sucessao do Cardeal Arcoverde.

Na Carta Pastoral de 1916, chamava atencédo para os problemas
que a Igreja Catolica no Brasil enfrentava e que precisava superar, como

a

fragilidade da Igreja institucional, as deficiéncias das praticas
religiosas populares, a falta de padres, o estado precario da
educagdo religiosa, a auséncia de intelectuais catdlicos, a
limitada influéncia politica da Igreja e sua depauperada situagéo
financeira. Dom Sebastido argumentava que o Brasil era uma
nacgdo catodlica e que a Igreja deveria tirar proveito desse fato e
marcar uma presenga muito mais forte na sociedade. A Igreja
precisava cristianizar as principais instituicbes sociais,

% AZZI, Riolando. O inicio da Restauragdo Catélica no Brasil. 1920-1930 (ll). In: Sintese Politica
Econdmica Social (SPES).
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desenvolver um quadro de intelectuais catélicos e alinhar as
préticas religiosas populares aos procedimentos ortodoxos.®°

Para ele, o problema do Brasil era estar sendo governado por
sujeitos que n&o tinham compromisso com a religido catdlica, o que
levava aos excessos de atitudes da maioria das pessoas e enfraquecia a
religidao em si. A falta de padres, a deficiéncia interna da Igreja institucional
e falta de espago e reconhecimento politicos reduziam a Igreja a uma
instituicdo sem muita influéncia no meio soécio-politico e isso precisava ser
recuperado. Para tanto, uma revisao das atitudes da Igreja no Brasil era
necessaria. Romualdo Dias, ao comentar a Carta Pastoral de 1916, diz:
“Diante do grande mal do Brasil, resumido no desrespeito a lei, o remédio
estd na doutrina crista, definida como freio poderoso para todas as
ambigées”.®’!

Com o lema “Um s6 coracdo e uma s6 alma”, conclamava os fiéis a
se voltarem para a religido como forma de reorganizar o meio social,
assolado de vaidades humanas.

Antes de Dom Leme, esse pacto de mutua colaboragdo ja
apresentava seus sinais. Segundo Azzi, em 1924 ja se podia perceber
essa relacdo, num banquete oferecido aos bispos no Itamarati. Neste
encontro, o representante do presidente Artur Bernardes, Félix Pacheco,
chamara atencao para a necessidade do pais se “refazer na disciplina” e,
para tanto, a ajuda da Igreja seria essencial, pois este era um objetivo
tanto do poder temporal quanto espiritual.

Com a revolucdo de 30, o episcopado brasileiro entendeu que uma
nova fase politica se iniciara, sendo uma boa oportunidade para deixar de
lado o espirito “liberal e laicista” da primeira republica e recuperar o

prestigio e influéncia politicas perdidas com o inicio da republica e isso s6

% MAINWARING, Scott. Igreja Catdlica e politica no Brasil (1916-1985). 12 reimpress&o. Sdo
Paulo: Brasiliense, 2004, p. 41.
' DIAS. Imagens de ordem. Op. cit. p. 53.
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se conseguiria com uma colaboracédo efetiva entre o poder politico e o
poder eclesiastico.

Nesse contexto, a Igreja, instituicdo fortemente hierarquizada,
disciplinada e conservadora dentro de seus limites, precisava se adaptar
as condi¢des sociais e politicas que se forjavam no cenario brasileiro.

Escreveu Teresa Malatian a esse respeito:

(...) além de considerar a Igreja Catdlica como instituicdo que
extrapola os limites do nacional, sujeita a orientagdes foraneas que devem
ser adaptadas as condigdes que particularizam uma determinada
sociedade, é preciso ter presente que ela nao constitui um bloco
monolitico, mas abriga correntes e posicionamentos distintos que nao se
reduzem a uma Unica voz. E possivel identificar, num dado momento
historico, varios tipos de catolicismo, o que nao invalida a predominancia

de um deles, em nivel de discursos e praticas da Santa Se.52

Uma mudanga interna era necessaria para que a instituicao
religiosa tivesse reconhecimento e prestigio junto ao Estado,
aproximando-se deste e colaborando com a ordem publica.

Para essa Neocristandade ser praticada no Brasil, houve uma
investida da Igreja Catdlica junto ao Estado e, na ‘revolugdo’ de 30,

quando ficou

evidenciado que o movimento revolucionario ndo era de origem
comunista, a Igreja Catdlica nado viu razao para hostiliza-lo. Pelo
contrario: afigurou-se aos lideres do episcopado que era
chegado o momento de lutar para que a nova ordem a ser
implantada pela Segunda Republica fosse de -carater
nitidamente cristdo.®

2 MALATIAN, Teresa. Império e Missdo — um novo monarquismo brasileiro. Sio Paulo:
Companhia Editora Nacional, 2001. (Brasiliana Novos Estudos, vol.6). p. 15-16.
8 AZZ1. O Episcopado Brasileiro frente a Revolugdo de 30. Op. cit.
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O que se percebe entre a Reforma e a Restauracédo Catdlica é que
a estrutura interna de poder da Igreja continuava a mesma, o que ocorreu
foi uma transformacéo nas agdes dos religiosos, como o fortalecimento e
a ampliacdo do poder dos bispos, que crescia a medida que sua influéncia
ganha notoriedade e respeito dos varios organismos da sociedade civil e
do povo, e em especial, a classe média, maior interessada na ordem
vigente.

Por conta das condicbes que o pais se encontrava naquele
momento, com turbuléncias sociais e ameacas de inimigos comuns, como
0s comunistas, apresentava-se o palco para que a Igreja tivesse “entrada”
na cena politica, propagandeando a ordem e a autoridade como valores
supremos para uma vida em sociedade, principalmente por que muitos
valores pregados pela Igreja, como a ordem, 0 nacionalismo, o patriotismo

e o anti-comunismo coincidiam com a “orientagdo de Vargas.”™

... a alianga entre o Estado e a Igreja garantiria afirmacao dos
dogmas desta e contribuia para afastar os inimigos, sendo,
portanto, relagdo favoravel para ambos, pois havia inimigos
comuns que desejavam combater. Sem duvida os mais
temiveis eram o comunismo e o anarquismo. (...) Nestas
condicbes, foi possivel uma aproximagdo  bastante
significativa.®®

Essa aproximacédo entre o Estado e a Igreja no Brasil é chamada
Neocristandade. Termo atribuido por Thomas Bruneau, a Restauracao
consistia numa ‘parceria’ entre a populagéo e a religido para abrandar as
manifestacdes que ameagassem a boa ordem ou que representassem
perigo a legitimidade dos dogmas catdlicos. De acordo com Lenharo,
trata-se de unido lucrativa para ambos, pois, “ndo sem menos razao, os
homens publicos devem ter se apercebido da capacidade do

‘Estado/Igreja’ de forjar mecanismos para moldar a sua massa, ‘mansa e

& MAINWARING. Igreja Catdlica e politica no Brasil (1916-1985). Op. cit. p. 47.
8 AZZI. A neocristandade. Op. cit.
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menos danosa’, com movimentos orientados par escoar e fluir
lentamente”®, e para tanto, a instituicdo religiosa atuava como
legitimadora das agoOes realizadas pelo Estado. Diz Thomas Bruneau a

esse respeito:

a legitimidade da Igreja é uma vantagem preciosa para o0
governo. Vargas compreendeu isso, e fez tudo para ganhar a
aprovagdo da Igreja. A compreensdo que resultou da
cooperagdo Vargas-Leme pode muito bem ter facilitado o
governo de Vargas, e certamente ajudou a Igreja a reformular a
sua abordagem de influéncia.®’

Para Scott Mainwaring, a cristandade foi a maneira encontrada pela
Igreja Catdlica para se fazer mais presente na sociedade sem modifica-la
significativamente. Segundo este autor, “0 modelo da neocristandade era
uma forma de se lidar com a fragilidade da instituicdo sem modificar de
maneira significativa a natureza conservadora da mesma.”*® Desde que a
Igreja passou a respaldar oficialmente o governo brasileiro, conseguiu
mais espaco para “amainar o descontentamento da ‘massa sofredora®®
e, como retribuicdo, defendia sua religido e fazia politica nas assembléias
dos operarios, propagandeando a moral catélica e o pensamento politico
do povo, tornando instituicdes como “a patria, a familia, a autoridade, a
civilizagdo, o cristianismo, a moral, as garantidoras de uma identidade
nacional’.”

Uma primeira vitoria institucional da influéncia catdlica no governo
varguista foi o Decreto de 30 de abril de 1931, o qual admitiu o ensino
religioso nas escolas publicas, antecipando a Constituicdo de 1934. O

decreto assinado por Vargas foi articulado por Francisco Campos, na

 LENHARO. Sacralizagéo da politica. Op. cit. p. 157.

¢ BRUNEAU, Thomas. O Catolicismo Brasileiro em Transigdo. Sao Paulo: Editora Loyola, 1974.
. 78.

B MAINWARING. Igreja catdlica e politica no Brasil. Op. Cit. p. 43.

% LENHARO. Sacralizagdo da politica. Op. Cit.

® DUTRA, Eliana. O fantasma do outro: espectros totalitarios na cena brasileira dos anos 30.

Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo: ANPUH/Marco Zero, v. 12, n® 23/24, 1992. p. 136.
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época Ministro da Educagdo e uma das personalidades mais influentes
durante todo o periodo Vargas. Declaradamente catélico, Campos foi um
grande intelectual catdlico e politico, defensor da aproximacgédo entre os
poderes civil e eclesiastico nos anos 30.

Nessa busca de espaco, a instituicdo religiosa usou artificios que
Ihes rendesse prestigio e provocasse tal aproximacdo. A fundacédo de
seminarios, a inauguracédo da estatua do Cristo Redentor no Corcovado
em 1933, os diversos pronunciamentos em Cartas Pastorais, a atuacao da
LEC e a fundagdo de conventos no interior — como no Para - sao
exemplos dessa grandeza aparente que buscava cada vez mais o
reconhecimento da sociedade e do Estado, procurando, dessa forma,
concretizar o projeto restaurador no pais, o qual ndo foi implementado
com 'neutralidade’, pois carregava significativos interesses politicos por
tras de suas acdes, principalmente no que diz respeito a manutencao da
ordem. Embora a hierarquia eclesiastica afirme que a Igreja Catdlica nao
assumiu posicao partidaria, "de forma mais ou menos consciente 0s
bispos mantém uma posicdo politica bem definida, isto é, declaram-se
firmes defensores da ordem estabelecida”.”’

E nesse campo do imaginario e do poder de discurso que o Estado
permite uma reaproximagao com a Igreja, como demonstra Riolando Azzi:
"(...) um meio de afastar o clero urbano da politica, em vista de suas
idéias liberais (...) sendo a Igreja entdo considerada como o sustentaculo
da ordem estabelecida."?

No caso do Para, a Igreja, primeiramente representada pelo
episcopado de Dom lIrineu Joffily (1925-1930), procurou manter-se neutra
nos assuntos de politica, manifestando-se no momento de deposicao de
Eurico Valle em 30, celebrando a paz trazida por este ato e, ja na

Interventoria de Barata, quando proibiu o uso da corda no Cirio de Nossa

"' AZZI. O Episcopado Brasileiro frente & Revoluggo de 30. Op. cit.
2 pAZZI. “A reforma catdlica na Amazénia, 1850/1870”. Op. cit. p. 21-30.
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Senhora de Nazaré, fato este que o afastou da populagcdo e desagradou
os dirigentes politicos.”

Seu sucessor, Dom Anténio de Almeida Lustosa (1931-1941), foi
quem efetivamente promoveu essa estreita relacdo com o Estado, com
visitas, declaragdes publicas de colaboracdo entre ambos os poderes e
atitudes — religiosas, mas com cunho politico — que o fizeram o bispo
restaurador no Para. Em um processo religioso com pratica originada da
politica, Lustosa alcangou reconhecimento por parte do Estado, conseguiu
com que o Interventor reconhecesse seu governo enquanto mantenedor
da ordem estabelecida, percebendo em suas acbes uma contribuicido na
antipropaganda ao comunismo. Tal aproximacao fez parte da estratégia
catdlica de “estabelecer um pacto de alianga com os governadores do
pais em defesa do poder constituido, em oposicdo aos movimentos
revolucionarios que visavam alterar o regime politico e a ordem social’™*.

Evidéncias dessa convivéncia amigavel podem ser encontradas na

mensagem apresentada a Assembléia Constituinte do estado em 1935:

O Clero e 0 meu governo — aos meus sentimentos de catholico
sincero e consciente, muito satisfaz registrar a cordialidade
sempre reinante entre o meu governo e o eminente Chefe do
Clero da minha terra. Ndo foi uma nem poucas as vezes que se
tentou perturbar esse espirito de cordialidade. Exulto,
entretanto, em reconhecer a sabia, nobre e discreta attitude de
sua exc. Reverendissima, o sr. Arcebispo D. Antonio de
Almeida Lustosa, a cujos pés se quebraram, innocuamente, 0s
vagalhbes do mais estreito e desvairado partidarismo que ja
ennegreceu as paginas da histéria politica do Para. Fructo do
meu sentimento de crente, o auxilio que pude, prestei a
diversas instituicbes catholicas inclusive igrejas do interior do

® Esse vai-vem da Igreja, que ora se posta neutra, ora atua a favor ou contra o Estado é
resultado do seu esforgo em defender seus interesses, uma vez que as circunstancias sociais e
politicas é que moldam a necessidade — ou ndo — de participagao da Igreja nos processos sécio-
politicos. In: MAINWARING. Igreja Catdlica e politica no Brasil (1916-1985). Op. cit. p. 18. Sobre
a necessidade de mudanga da Igreja para adequar-se aos processos histéricos, ver ALVES,
Marcio Moreira. A Igreja e a politica no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1979. ROMANO, Roberto.
Brasil: Igreja contra Estado — Critica ao populismo catdlico. Sao Paulo: Kairds,1979.

" AZZ1. 0 episcopado brasileiro frente a revolugao de 30. Op. Cit.
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Estado, e s. exc. sempre e sempre teve as homenagens do
meu profundo respeito.”®

Nesta mensagem, o Interventor fala das ameacas de quebra da
“cordialidade” sempre existente entre ele e o bispo, ressaltando que a
unido de ambos resistiu as tentativas de desestabilizacdo da ordem
politica, elogiando Lustosa por suas atitudes “sabias” e “discretas” em
relacdo ao partidarismo no estado, o que nos leva a pensar que o bispo
teve algumas questdes de cunho politico-partidario para resolver, como,
por exemplo, frear a atuagao do padre Leandro Pinheiro e do Padre José
Maria do Lago.

Além dos elogios referentes as atitudes politicas de Lustosa, Barata
destaca o auxilio dado a “diversas instituicbes catdlicas”, comentario este
gue nos permite pensar numa colaboragao financeira-estrutural entre as
instituicdes religiosa e politica em questao.

No Para, essa proximidade é mais observada na Interventoria de
Magalhaes Barata (1930-1935), uma vez que € nessa época que o bispo
colocara em pratica seu plano religioso, sendo os primeiros anos 0s mais
intensos de seu governo, com excec¢ao da fundagdo da Acdo Catdlica,
fundada no Para em 30 de outubro de 1938, por Dom Lustosa, segundo
informa Alberto Gaudéncio Ramos, em Cronologia Eclesiastica da
Amazobnia.

Com o desenrolar da década de 30, a Igreja se educou a estar ao
lado do governo, culminando este apoio em 1937, enquanto o regime
preparava um golpe para continuar no poder. Frente a este
acontecimento, a Igreja lancou uma Carta Pastoral aos catdlicos do pais,
toda centrada na luta contra o comunismo, abrindo legitimidade moral

para o golpe. Nao pense que o documento se restringia a uma

® PARA, Interventor Federal, 1930-1935 (Joaquim de Magalhdes Cardoso Barata). Mensagem
apresentada a Assembléia Constituinte do Estado em 4 de abril de 1935. Belém: Officinas
Graphicas do Instituto Dom Macedo Costa, 1935.
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condenagao apenas de ordem religiosa, mas trazia ‘conselhos’ aos fiéis e

a comunidade catolica em geral:

Pedi a Deus que preserve do flagelo do comunismo ateu o
nosso querido Brasil; pedi-lhe que assista as nossas
autoridades no cumprimento dos arduos deveres de conservar
a ordem social e defender o patrimbnio da nossa civilizagdo
ameacada.”®

Neste momento politico, o apoio intelectual prestado pela Igreja foi
de fundamental importancia, cujas imagens e simbolos foram utilizados
estrategicamente pelos idedlogos do poder. Assim, com a instituicao
eclesiastica respaldando o regime autoritario que se impunha, o Estado
Novo (1937-1945) fincou suas raizes e implantou no pais um regime
politico repressor e censurador, baseado em solidos principios de direita,
como a “defesa de uma ordem autoritaria, a repulsa ao individualismo em
todos os campos da vida social e politica, o apego as tradi¢cbes, o papel
relevante do Estado na organizacdo da sociedade.”’” Esta censura
também esteve presente nas ag¢des do episcopado paraense, quando este
silenciou os religiosos “mais exaltados” que queriam tornar publica suas
opinides, nem sempre condizentes com as da lIgreja Catdlica, como
evidenciam as fontes pesquisadas. Um exemplo é o padre José Maria do
Lago, o qual, envolvido em questbes politicas locais, foi alvo da ira de
seus inimigos politicos. Disse Lago apos o atentado: “Exceptuando o
insignificante ferimento de unha em meu rosto n&o tive a menor luxagéo.
Todos os [arreganhos] sobre mim de nada valeram.”™

Apesar dessas agdes de apoio a politica autoritaria, a Igreja sempre
procurou passar a imagem de uma instituicdo pacificadora e justa,

principalmente com seus programas de evangelizacdo, o0s quais

® LENHARO. Sacralizagdo da politica. Op. Cit. p. 190. Citando “O Comunismo Ateu”.

" FAUSTO, Boris. O pensamento nacionalista autoritario. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor,
2001. p. 15.

’® Carta de Padre Lago a Dom Lustosa em 16 de outubro de 1934. Documento arquivado na
Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.
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buscavam reunir o numero maximo de fiéis em torno da instituicao
religiosa, com uma massa populacional organizada e controlada, do jeito
que o governo queria, mas sem deixar de apoiar as elites na construgao
de uma nova ordem no pais, baseada no autoritarismo, censura e
repressao, com uma atitude que nem sempre a favorecia unicamente,
mas que se moldava na tentativa de aproximar os objetivos entre a
religido e a politica: parceria, ordem e massa controlada.”

José Oscar Beozzo, em “A Igreja entre a Revolugéo de 30, o Estado
Novo e a redemocratizacdo”, faz uma analise do momento em que a
Igreja percebeu que tinha uma oportunidade de conquistar espago na
sociedade e na politica. A emergéncia de novos grupos sociais, como a
classe média e o operariado levou a instituicdo religiosa a se renovar, a
repensar sua posicdo no meio social. Acrescido a essa conjuntura,
internamente, a Igreja catolica brasileira buscava um momento para
restaurar-se, aproximando-se do Estado, firmando uma parceria politica
de manutencgao da situagao vigente que, a partir dai, cresceu cada vez
mais.?

Scott Mainwaring, em Igreja Catdlica e politica no Brasil (1916-
1985), fala sobre os modelos de Igreja, afirmando que suas opgdes de
apoio politico € que moldam seu comportamento diante do social e do
politico e é justamente por essas opgdes que a instituicdo religiosa vai
tomando novas feicbes, modificando-se internamente e adequando-se ao
meio para que seu papel fosse reconhecido pelo novo processo politico
que estava gerando novas concepg¢des de sociedade. Diz Mainwaring a

esse respeito:

® Sobre um estudo mais aprofundado sobre as massas, ver CANETTI, Elias. Massa e poder.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1995.

8 BEOZZzO, José Oscar. “A Igreja entre a Revolugdo de 30, o Estado Novo e a
redemocratizagéo.” In: FAUSTO, Boris (org.). Histéria Geral da Civilizagao Brasileira. Tomo lll, 4°
vol. Sao Paulo: Difel, 1984. p. 273.



49

No caso dos interesses da instituicao, a nogdo do exercicio de
influéncia ndo é politicamente neutra. A influéncia da Igreja
pode ser tanto uma questdo de qual grupo ela escolhe
(conscientemente ou ndo) para favorecer, como também de
quanta influéncia ela exerce (...) Todos os modelos tem um
impacto politico. A questdo nédo é se a Igreja esta envolvida na
politica, mas como ela esta envolvida.®’!

No Para, a Igreja catdlica, “enquanto instituicdo, mantinha-se em
rigoroso e discreto siléncio, ndo tomando partido e apenas observando o
que se passava na esfera politica.”® Apesar desta declaragdo, sabemos
qgue a oficialidade da Igreja catdlica paraense diante do movimento de 30,
posicionava-se a favor da harmonia social, contribuindo, assim, na
manuten¢do da ordem publica vigente naquela época, pois assim, ndo
correria perigo de ver alguma mudanga mais significativa na estrutura
social e politica do estado e, para isso, o trabalho pastoral era o veiculo

do discurso moralizante da instituicao religiosa.

1.2. — A acao do laicato: a A¢do Catdlica, A Ordem e o Centro Dom
Vital

“Se uma organizagdo ou movimento religioso
acredita que sua missdo exige um envolvimento
politico, os conflitos politicos afetam a sua
concepgéo de fé.”*

Mais do que simplesmente espiritualizar, era preciso convencer 0s

fieis a uma “verdade” religiosa, sendo necessario evangeliza-los e, além

¥ MAINWARING. Igreja Catolica e politica no Brasil (1916-1985). Op. cit. p. 11 e 19. Adaptado.
grifos do autor. Outro autor, Reginaldo Prandi, também discute a questdo da construcdo da
religido: “a construgao de religibes é um processo constante de empréstimos, substituicbes de
simbolos e praticas e redefinicdo de sentidos.” PRANDI, Reginaldo. “As Religides, a Cidade e o
Mundo.” In: PIERUCCI, Anténio Flavio. PRANDI, Reginaldo (orgs.). A realidade social das
religies no Brasil — Religido, sociedade e politica. Sdo Paulo: Hucitec, 1996. p. 33.

82 Folha do Norte, 09 de outubro de 1930. In: COIMBRA. A Revolugdo de 30 no Para. Op. cit. p.
189.

% Idem. p. 25.
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disso, converté-los, tornando-os fiéis a uma crenca e instituicao religiosas.
Sao acdes nesse sentido que a Igreja catélica sempre executou para se
firmar como religido oficial, e que |he garantisse alguns privilégios como
instituicdo social.

De forma analoga, podemos pensar essa necessidade de pratica
evangelizadora a atuagao do Estado, pois se a Igreja precisa de fiéis para
se legitimar enquanto tal, um Estado ndo existe se nao tiver cidadaos a
gquem governar e que apoie tal governo. Portanto, podemos perceber a
importancia mutua entre Igreja e fiéis e/ou Estado e cidadaos. Porém, nao
€ essa a principal questdo. Saindo do plano entre o individuo e a
instituicdo, seja ela religiosa ou civil, cheguemos a outro, caro a este
estudo, que € a relagao entre essas duas instituicdes sociais supracitadas.

Sobre a atuacao destas, as idéias mais recorrentes sobre suas
fungdes sado as de que: enquanto o Estado gere a vida do cidadao através
da agao politica, a Igreja o faz por meio de uma evangelizagao voltada
para a atuacao do individuo junto a Igreja e a sociedade que, no contexto
privilegiado aqui, se denomina A¢do Catdlica. Essas definicdes de papéis
servem exclusivamente para diferencia-las em um primeiro momento.
Sabemos que suas praticas ndo sido tdo individuais ou restritas. Como
afirmarmos, se o ato de evangelizar € necessario para firmar a religiao
enquanto instituicdo social arrebanhando fiéis e, por isso, sdo praticas
analogas as atuagdes do Estado, entdo ambas sao praticas politicas.

Sobre essa similaridade, citando Alfredo Rocco, Anténio Gramsci
nos mostra que, na relagdo entre Estado e Igreja, as praticas sé&o as

mesmas, pois confluem num ponto, nas acdes sociais.

Mas como no conceito de Politica ndo cabe apenas a protegcdo
da ordem juridica do estado, mas também tudo quanto se refere
as providéncias de ordem econbémico-social, é bem dificil [...] a
priori, considerar a Ag¢do Catdlica excluida de toda agao
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Politica, quando em seu ambito se compreendem a ag¢ao social
e econdmica e a educagéo espititual da juventude®.

Ainda relacionado a importancia da atuacédo da Igreja Catdlica na

sociedade brasileira, diz Damido Duque Farias:

E exatamente no campo da ordem social que a Igreja brasileira
procurou dar mostras de que sua presengca na sociedade
nacional seria indispensavel; na avaliagdo dos catdlicos,
somente a Igreja possuiria forca moral e valores sociais,
sedimentados ao longo dos séculos, para orientar o povo e 0s
fiéis no respeito a ordem e as autoridades legitimadas por Deus
de acordo com a doutrina.®

A importancia de se constatar essa semelhanga, se faz nesse
momento para mostrarmos por que a Igreja queria uma reaproximagao
com o Estado. Podemos dizer que a convergéncia de objetivos
relacionados a ordem social entre essas duas instituicdes € um motivo
bastante forte para essa reaproximagao por parte da Igreja, neste periodo
de transformacdes pelas quais o Brasil passava no inicio do século XX,
em especial, na década de 1930.

E evidente que essa ndo é a Unica explicagdo para o estreitamento
da Igreja Catdlica com o Estado brasileiro. Esse processo esteve
permeado por diversas questdes. Uma delas € que a reaproximagao entre
ambos nao partiu somente por parte da Igreja. O novo governo que surgiu
apoés o movimento de 1930, também a procurou, pois precisava nao sé de
legitimag&o moral, mas de apoio da massa de fiéis catdlicos, que por sua
vez, se constituia num eleitorado em potencial. Portanto, esse processo
estava constituido por interesses reciprocos entre essas duas instituicbes

sociais.

8 Alfredo Rocco APUD GRAMSCI, Antonio. Cadernos do cércere. Temas de Cultura. Acao
catolica. Americanismo e fordismo. Vol. 4. — Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2001. p. 59.

% FARIAS, Damido Duque de. Em defesa da ordem — Aspectos da Praxis Conservadora
Catdlica no Meio Operario em Sao Paulo (1930-1945). Sao Paulo: Editora Hucitec, USP, 1998.
p. 93.
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Artur César Isaia nos mostra que o momento propicio para essa
reaproximacao por parte da Igreja para com o Estado, foi o movimento de
1930 que colocou Getulio Vargas no poder central do Pais. Vargas foi
visto a partir daquele momento como meio, possibilidade e oportunidade
ideal para a relagdo da Igreja com o Estado devido sua experiéncia
castilhista no Rio Grande do Sul onde a Arquidiocese estadual mantinha
boas relagdes com o poder publico instituido®®. Algo a se notar neste
estado neste periodo de renovagao da politica brasileira, € que o bispo
Dom Jodo Becker €& considerado o primeiro religioso a apoiar
declaradamente o movimento de 30, chegando a abencgoar as forgas
revolucionarias gauchas, o que explica sua boa relagcdo com o governo e
o apoio dado no inicio do circulismo neste estado.®” Mas sobre o periodo
anterior a 1930, em que a Igreja Catdlica permaneceu com poucos

privilégios, principalmente os politicos, Sérgio Miceli, afirma que:

Tornou-se praticamente um cliché o argumento corrente que
consiste em datar o movimento de separacao entre Estado e a
Igreja (1890) como inicio de um ‘periodo de trevas’ do ponto de
vista do poder politico da corporacéo eclesiastica prolongando-
se até o renascimento institucional no periodo Vargas, que
coincide com a gestéo centralizada do cardeal Leme®,

Essa visdo ou cliché da decadéncia da Igreja catdlica bastante
recorrente na historiografia reduziria muito o entendimento sobre a
trajetoria, atuacdo e consequentemente a histéria da Igreja Catdlica no
Brasil no periodo da Republica Velha. Para Miceli, a Igreja Catdlica

sempre se constituiu como uma “fragcao” da elite no Brasil. Por isso, em

% A discussdo principal deste trabalho gira em torno da quest&o religiosa e politica no Rio
Grande do Sul. O autor mostra a experiéncia da arquidiocese de Porto Alegre junto ao Governo
Federal e as atuagdes de D. Jodo Becker para a reaproximacgéo entre a Igreja e o Estado. ISAIA,
Artur César. O Cajado da ordem: catolicismo e projeto politico no Rio Grande do Sul: D. Joao
Becker e o autoritarismo. Tese de doutorado em histéria. Sdo Paulo: USP, 1992.

¥ Sobre o papel de Dom Jodo Becker diante do movimento de 1930, ver SOUZA, Jessie Jane
Vieira de. Circulos Operarios — A Igreja Catélica e o mundo do trabalho no Brasil. Rio de Janeiro:
Editora UFRJ, 2002. p. 219. FARIAS. Em defesa da ordem. Op. cit. p. 101.

% MICELI, Sérgio. A elite eclesiastica brasileira. Rio de Janeiro: Editora Bertrand Brasil S. A,
1998. p.152.
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vez de decadéncia, o autor fala de um movimento de “construgéo
institucional’” em que “a exemplo do que sucedeu no exército, a Igreja
Catolica logrou éxito considerédvel em multiplas frentes de atuagdo”™,
valendo-se de estratégias e manobras para cobrar determinados
privilégios perante o Estado.

Miceli mostra que essas conquistas possibilitaram e despertaram o
interesse do movimento de 1930 sobre essa elite eclesiastica, uma vez
que “o proprio Vargas preocupava-se em apagar qualquer possibilidade
de arranhar-se o tradicional apoio desfrutado por ele entre o clero catoélico
e os fiéis”®, o que mostra que a separagdo entre Estado e Igreja nao a
deixou de mé&os atadas. Porém, ainda assim, a Igreja tinha interesse em
recuperar seus privilégios perdidos, mesmo modificando-se internamente
para isso.

Como foi observado acima, o processo de reaproximacido também
era interesse do entdo Estado nascente dos grandes acontecimentos de
1930. Além do numero de fiéis que se constituiria em satisfatério numero
de leitores para o governo, a Igreja tinha o papel e o poder de moralizar,
dentro de uma nova perspectiva, as consciéncias ou mentalidades de
seus fiéis, disciplinando os cidaddos do novo governo instaurado por

Getulio.

Esta transformagdo, somada a uma formacgao
seminaristica montada segundo os padrées romanos, tem
evidentemente, conseqliéncias na vida e na mentalidade do
clero. Na medida em que este se romaniza e liberaliza, tende
também a se urbanizar e elitizar. O clero do interior ou das
cidades ndo deixa, evidentemente, de estar presente junto ao
povo. Mas entre o homem do povo e o padre a distancia se

% Sobre essas conquistas da Igreja podemos dizer que ela, “estabilizou suas fontes de receita e
recuperou seu patrimbnio imobilidrio, reconstruiu e ‘modernizou’ suas casas de formagéo e
seminario, dinamizou consideravelmente sua presenca territorial, ‘moralizou’, profissionalizou e
ampliou seus quadros de pessoal, ainda que para tanto tivesse que apelar macicamente a
importacdo de mao—de-obra religiosa diversificou a pauta de servigos escolares, que passou
praticamente a monopolizar, celebrou aliangas com facgbes oligarquicas estaduais, em suma a
Igreja catdlica viabilizou-se como empreendimento religioso e como organizagdo burocratica’.
Idem. p. 153.

% |SAIA. O Cajado da ordem. Op. Cit. p. 124.
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acentua do ponto de vista cultural e ideolégico, desde o
momento em que a formacéo intelectual do segundo se faz de
acordo com padrbes romanizantes e que sua posi¢cdo politica
se identifica com a dos grupos que detém o poder.”’!

Por parte da Igreja Catdlica, as vantagens que tiraria do apoio ao
Estado, era o interesse em reaver e ter reconhecidas as prerrogativas
catolicas, que era um dos principais objetivos da instituicdo eclesiastica.
Alias, quando esteve junto com os dirigentes do movimento de 30, tentou
a formulacdo de uma constituicdo, assim como do processo de
regeneracado do pais aos moldes extremamente catdlicos, o que
demonstra a intensidade do interesse politico de sua parte. Por isso, Isaia
escreve que a Igreja Catdlica tinha grande interesse na
“reconstitucionalizagdo do pais, preocupagdo mor da politica orientada por
d. Leme” exatamente porque essa constituicdo reconheceria tais
prerrogativas. Mas isso néo seria tarefa facil, a Igreja também se sentia
ameacada por questdes as mais diversas, como o laicismo, o espiritismo
€ 0 comunismo, 0S quais ameagavam a moral cristd e deveriam ser
combatidos.

Na Circular n° 26, de 23 de setembro de 1934, Dom Lustosa se
manifesta a esse respeito: “o espiritismo — tdo severamente prohibido
pela Igreja — é uma grande zombaria de Deus — zombaria tanto mais
offensiva quanto mais encoberta com apparencias de religiosidade.”

Mais tarde, em outra Circular, de carater confidencial, o bispo
procura mostrar aos demais padres algumas estratégias para a formacao
do povo catdlico, tentando afastar os perigos indicados anteriormente e

desenvolver com maior intensidade a fé do povo.

" MOURA, Sérgio Lobo de. ALMEIDA, José Maria Gouvéa de. “A Igreja na primeira republica.”
In: FAUSTO, Boris (org.). Histéria Geral da Civilizagao Brasileira. Tomo lll, 2° vol. 72 ed. Séo
Paulo: Bertrand Brasil, 2004. p.321-342. Com um clero reformado e disciplinado, a Igreja
conseguia espago no campo politico. Com as Circulares expedidas por Dom Lustosa e a revista
Quero, discutidas nas paginas seguintes, encontramos uma reflexdo mais profunda sobre o
papel da Igreja na conjuntura politica p6s-30 e de seu esfor¢o em se fazer mais presente na
sociedade.
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Para obviar aos males que impedem mais rapido
desenvolvimento de fé em nossas paroquias e mais sélida
formagao cristda do nosso povo, algo mais se pdde fazer.
Vejamos alguns meios que nos podem ser utilissimos (...)
Espirito Santo que em ndés acenda o fogo do seu amor {...)
procuremos que ndo falte alguma associagdo especial {...)
repitamos os avisos em todas as missas dos Domingos e Dias
Santos (...) Embora a preocupacgéo espiritual dos parocos seja a
espiritual, contudo seus interesses temporais muito lucrardo
com seu trabalho perseverante e metodico, pois ha fontes de
auxilios materiais inteiramente e tancadas porque esquecidas.®?

E assim, com um trabalho constante de evangelizagdo e controle
dos fiéis, Lustosa dirigia o episcopado e, no campo politico, Magalhaes
Barata e Vargas lideravam com firmeza a politica nacional, também no
sentido de afastar possiveis perigos que viessem a ameagar 0 bom

andamento do regime. Até

0 golpe de 1937 passa a ser visto como integrante do ‘esforco
regenerado’ inaugurado com a revolugdo de 1930. O mesmo
‘Moisés regenerador’ (Vargas), que salvou o Estado brasileiro
da corrupgdo oligarquica, agora salvava-o da anarquia
comunista e da guerra civil, restituindo novamente a identidade
nacional.®

Mas esse movimento de reaproximacado da Igreja com o Estado,
mesmo que diante de interesses reciprocos em que os ideais do
movimento de 1930 estavam de acordo com a doutrina Catélica, nao foi
tdo simples assim. Havia uma divisdo entre algumas Arquidioceses, como
as do Rio Grande do Sul, onde nem todas as Dioceses apoiaram o
Interventor Federal. A posicdo dessas dioceses estava de acordo com
outros interesses politicos que divergiam dos do Interventor Federal neste
estado. Além disso, metodistas e outros intelectuais se manifestaram
contra os privilégios da Igreja catdlica na nova Constituicdo, o que
exemplifica como foi complexa e heterogénea a relagcdo entre as

instituicdes politica e religiosa no Brasil e, principalmente, dentro da Igreja

%2 Circular n° 45, de 7 de abril de 1936.
% |dem. p.176.
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Catdlica, uma vez que o exemplo da divisdo de posi¢cdes politicas no Rio
Grande do Sul é apenas um exemplo da diversidade de direcbes que os
religiosos catdlicos tomavam diante dos grandes acontecimentos que
mudaram os rumos da politica do Brasil a partir dos anos 30.

O movimento de convergéncia tinha de ambas as instituicdes o
interesse politico. Sabemos que o interesse do Estado em andar de maos
dadas com a Igreja Catodlica era que esta detinha o poder de um discurso
de convencimento forte, uma capacidade de reunir grandes numeros de
fiéis que, para o governo, eram eleitores em potencial. A questdo era que
a Igreja havia perdido muitos privilégios e as idéias de modernidade em
voga nhaquele momento eram discordantes dos principios cristdos
catdlicos, o que fez com que a instituicdo religiosa perdesse um numero
significativo de fiéis para outras religides, como o espiritismo e o
protestantismo, crencgas entido fortemente combatidas pelos catdlicos.

Para recuperar essa massa que daria sustentagdo nao s6 a Igreja
como instituigdo, mas ao Estado também, era preciso reencaminhar os
fieis a Igreja, fazendo um movimento de recristianizagdo ou recatolizagao,
como preferem alguns autores, que pode ser entendido como uma
cruzada da era contemporanea. Nesse contexto, a A¢cdo Catdlica foi o
veiculo para essa cruzada, que tinha como principais objetivos o combate
ao laicismo e o incentivo a participac&o dos leigos na Igreja.

Implementada ainda em meados do século XIX*, a Acdo Catdlica
reapareceu nos objetivos de Pio Xl no século XX, o qual ficou conhecido
como o Papa da “Acdo Catdlica”. Era o pontifice que queria trazer mais
fieis para o rebanho do seu pontificado. Em uma simples definicdo, a Agcédo
Catodlica consistia em um processo formacdo, de preparacédo de cristaos
leigos, para em seguida evangelizar e trazer mais e mais novos cristaos

para dentro da Igreja catdlica no mundo inteiro.

% GRAMSCI. Cadernos do carcere. Op. cit. p. 47-49.
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No Brasil, oficialmente, a A¢cdo Catdlica iniciou em 1935, quando
seus estatutos foram promulgados em 9 de junho daquele ano. Mas a
acao de combate a posicado contraria aos principios filosoficos e politicos
da sociedade moderna que chamou de neopaganismo materialista, ja se
fazia presente desde 1922, quando Dom Leme, Arcebispo do Rio de
Janeiro, lancou os estatutos da Confederagao Catdlica cujo titulo era Agéo
Catolica. Esse estatuto trazia todas as diretrizes basicas desse novo
movimento reformador da igreja. Ainda nesse mesmo ano era fundado por
Jackson de Figueiredo® o Centro Dom Vital.

Na analise de Romualdo Dias, o Centro Dom Vital surgiu de fins de
doutrinacdo e principios de autoridade/autoritarismo e tinha como fins,
catolizar as leis e recatolizar a intelectualidade, objetivos que,
evidentemente, mostram a aplicacdo do interesse catélico por parte do
instituto que, apesar de privilegiar o trabalho dos intelectuais, sentia a
necessidade de, assim como a Ac¢do Catdlica, trazer para sua agao outras
categorias sociais como os leigos, que implementariam uma
evangelizacédo de acordo com os principios absorvidos no Centro.

Esses leigos, em sua maioria de classe média urbana, compunham
uma espécie de exército para executar o plano do apostolado, ou seja,
evangelizar os fiéis dentro dos principios basicos da Ag¢do Catdlica. Nesse
sentido, o Centro Dom Vital pode ser entendido como uma das acdes

concretas da propria Agcdo Catdlica, mesmo que essa nao estivesse

% Jackson de Figueiredo foi o intelectual escolhido pela “alta hierarquia’ da Igreja Catdlica
brasileira para iniciar o movimento de “reagdo espiritual nacional’, o qual contava com a
participagédo dos leigos. Nesse contexto, a revista A Ordem e o Centro Dom Vital foram criados
estrategicamente para a producdo e divulgagdo de uma cultura catélica notadamente entre os
intelectuais, catélicos ou ndo. Adaptado de FARIAS. Em defesa da ordem. Op. cit. p.41. O
trabalho de Renata Simbes discute a nocdo de ordem que o reacionario Jackson tinha,
consistindo na idéia de que “um governo cuja estrutura néo tivesse em consonancia com a
ordem divina crista, catdlica, estaria destinado a faléncia. Parece-nos que o termo ‘ordem’ tem,
na linguagem jacksoniana, algo de cooperagdo e, ao mesmo tempo, de informacdo; algo de
colaboragdo, mas que, levado as ultimas conseqiiéncias, implicaria uma superagdo de todo
governo fruto da revolucdo-do-menos. E observavel, também, que Jackson néo foi um adorador
da ordem, isto é, ndo via na ordem um fim em si mesma, mas apenas uma forga de ‘depuracédo
social’” Conferir SIMOES, Renata Duarte. Integralismo e Ag¢do Catdlica: sistematizando as
propostas politicas e educacionais de Plinio Salgado, Jackson de Figueiredo e Alceu Amoroso
Lima no periodo de 1921 a 1945. Dissertacédo. Sao Paulo: PUC/SP, 2005. p. 69-70.
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atuando oficialmente no periodo em que o instituto foi inaugurado,
dispondo de praticas e instrumentos para se fazer uma agao catdlica no
periodo anterior a sua oficialidade no Brasil.

Dentro desse projeto de evangelizacdo, segundo José Oscar
Beozzo, “a tarefa coroamento de todas as outras, repensar a cultura
nacional a luz da fé”, foi a fundacdo de uma Universidade Catdlica, em
1942, que significou uma expansdao do alcance da Igreja no campo
educacional. Nao bastasse o ensino religioso nas escolas, o que atingia a
populacdo mais carente, a existéncia de uma Universidade Catdlica
significava o ensino para os jovens oriundos da elite brasileira,
abrangendo, assim, grande parte das etapas educacionais: do primario ao
universitario.

Na tarefa de educar e intelectualizar, o principal instrumento de
divulgacgéao e, porque nao dizer de evangelizagao e doutrinagdo do Centro
Dom Vital foi a revista A Ordem. Criada pelo mesmo Jackson de
Figueiredo, tornou-se porta-voz da intelectualidade catdlica, mas também
servia para combater os inimigos da Igreja, particularmente os comunistas
e também ao racionalismo cientifico, individualismo, filosofia burguesa e
proletaria, além de todos os “ismos” trazidos pela sociedade moderna:
comunismo (j@ mencionado), anarquismo, modernismo, liberalismo,
socialismo. Para afastar esses fantasmas da sociedade, um governo
“centralizado, hierarquizado, encarnado em um individuo determinado,
num soberano, galgado com o apoio de uma elite esclarecida e formada
nos ideais positivos e ndo pela mobilizagdo do povo”, seria a solugcao para
a harmonizacao social do pais.*

De uma posigao ou principio autoritario, tendo a frente o préprio

Jackson de Figueiredo, a revista passou por uma nova mudanga de

% “Toda acgéo politica deveria vir de ‘cima para baixo’, isto €, das elites e do Governo imbuidos
do espirito de fé, agindo sobre o povo, e nunca o inverso. O povo, para Jackson, assim como
para Plinio Salgado, seria incapaz de se autogovernar.” Cf SIMOES. Integralismo e Agé&o
Catolica. Op. cit. p. 74.



59

orientacdo, estabelecendo um dialogo com a chamada modernidade
quando Alceu Amoroso Lima tomou a frente do Centro e da revista, por
ocasido da morte de Jackson e, a partir dai, priorizou a liberdade e
universalidade. Isso nao significa dizer que esta revista passou a aceitar
as outras filosofias. Sua fungdo continuou com a mesma importancia
como instrumento de agao, permanecendo no combate aos inimigos da
Igreja. Essa mudanca de orientagdo pode ser entendida como a
substituicdo do autoritarismo pela liberdade/universalidade dentro do
Centro e na revista, continuando a praticar a acao catdlica, ou seja,
recuperando e convertendo fiéis a fé crista, e nesse interim, realizando
também uma agao politica®’.

Essa caracteristica politica da Acdo Catdlica foi enfatizada
propositalmente e ndo poderia ser de outra maneira, porque essa visao
vai contra a propria definicho do que seria a agao catdlica como
poderemos ver em momento oportuno.

Liliane Goudinho afirma que a Ag¢do Catdlica em Belém se deu trés
anos apo6s ser oficializada nacionalmente. Em uma circular de 28 de
margo de 1938, o bispo D. Lustosa “anunciou a todos os fiéis o inicio da
execugdo dos planos de acdo catdlica no Pard™®, porém, em outra
Circular de n° 22, publicada em 21 de junho de 1934, em Belém, o mesmo
bispo apresentava informagbes e comentarios sobre a Ac¢do Catdlica,

ressaltando sua definicdo, deveres e agdes. Sobre esta agdo mostra que:

Si 0s leigos maus se unem para destruir o reino de Christo,
cumpre que os leigos bons se unam para a defesa e
desdobramento desse reino.

A organizacdo mais completa desse exercito de
combatentes pela boa causa, causa sagrada de nossa religido,
é precisamente a Ac¢do Cathdlica.

(...) cooperar para a vida religiosa, diffundir a cultura
christa, christianizar a familia, deffender os direitos e a

% Sobre essa analise do Centro Dom Vital Cf DIAS. Imagens de ordem. Op. Cit. p. 89-96.
% GOUDINHO, Liliane do Socorro Cavalcante. Mulheres em Agéo... (catolica): Belém
(1939/1947). Dissertagdo. Sdo Paulo: PUC/SP, 2005. p.86.
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liberdade da Igreja, cooperar no campo escolar, propagar a béa
imprensa, moralizar os costumes, trabalhar pela solugdo christa
da questao social, informar toda a vida civil no sentimento
christdo.%

Assim foi apresentada a A¢do Catdlica aos paraenses, enfatizando
sua acao evangelizadora, doutrinaria e politica, sob a convocagao dos
leigos que iriam compor o corpo missionario para doutrinar e chamar para
a Igreja Catdlica do Para mais fiéis. Dom Lustosa ressalta a importancia
do individuo leigo, que era uma das principais diretrizes do movimento,
que complementaria o trabalho dos sacerdotes, pois estes ultimos
encontravam-se em numero bastante reduzido para essa agao no estado,

por isso

sdo, pois chamados todos os leigos a grande obra de auxiliar o
clero no apostolado que, primariamente lhe incumbe. De facto,
o christdo recebe na confirmacdo o carater de soldado de
Christo. Pbde-se dizer que é o sacramento da chrisma que
torna apto o christdo para o apostolado. A Accao Social é sem
duvida uma santa milicia.’®

Mais uma vez ressaltado o carater de uma cruzada na Acéo
Catdlica — AC, Goudinho nos lembra que no periodo da oficializagdo da
AC em Belém, a cidade vivia no clima da guerra que ocorria na Europa e
a capital paraense, sentindo seus efeitos, deu espaco para que a
conclamagao para esse movimento tivesse um incentivo a mais para se
utilizar do discurso de uma guerra santa.

A circular citada anteriormente mostra que, mesmo antes de sua
oficializacdo em Belém, esse movimento de acao restauradora dos
principios catodlicos, ja era se nao praticado por um instituto catdlico ou
uma revista, mas pelo menos era conhecido na capital do Para. Assim, o
bispo considerou que havia “alguma organizagcdo catélica em nossa

arquidiocese, que o elemento leigo, em muitas parochias, participa de

% Circular n° 22, de 21 de junho de 1934.
1% 1dem. Grifos do autor.
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bom grado do apostolado hierarquico”, mas apesar disso, reconhecia que
a agao desse apostolado estava longe do ideal, pois a organizagao deste
nos moldes da Acdo Caftdlica ainda estava incompleta, finalizando o
documento conclamando todos os fiéis a participarem dessa santa milicia.
Liliane Goudinho concorda com a idéia de que “havia um forte apelo para
que o laicato se aproximasse, mas o leigo deveria estar dentro de uma

rigida hierarquia imposta pelo estatuto”®’

,0 que permitia grande controle
por parte da Igreja sobre esses fiéis. Essa tentativa de controle era
resultado das orientagbes politicas do Vaticano que pregava a
necessidade de “reagrupar as diversas instituicbes catdlicas em torno de
uma direcdo central @ maneira da Agdo Catdlica, recém implantada em
alguns paises europeus.”’”

Scott Mainwaring também compartiiha da idéia de que os
instrumentos leigos para o retorno dos fiéis a pratica catolica eram
controlados pela hierarquia. Para ele, ndo s6 a Ag¢do Catdlica, como
também a Unido Popular (MG), a Liga Brasileira das Senhoras Catdlicas,
a Alianca Feminina, a Congregacdo Mariana, os Circulos Operarios € a
Juventude Universitaria Catolica, cada um a seu tempo, eram
“estritamente controlados pela hierarquia, afirmando uma presenga
catolica mais forte nas instituigées e no Estado.”'®®

A exemplo do que acontecia na Arquidiocese do Rio de Janeiro, que
dispunha de uma imprensa para propagar as idéias da intelectualidade
catdlica, por meio da revista A Ordem, em Belém, esse instrumento foi a
revista “Quero”, inaugurada em setembro de 1938, mesmo ano de
implementacao oficial da A¢do Catdlica no Para.

A revista “Quero” foi um 6rgado da associagao feminina catdlica de

Belém e trazia em seus artigos discussdes sobre o valor e a fungao social

" GOUDINHO. Mulheres em Agdo... (catdlica). Op. cit. p. 80.

%2 MICELI, Sérgio. Intelectuais e classe dirigente no Brasil (1922-1945). Sao Paulo: DIFEL,
1979. p. 53.

% MAINWARING. Igreja Catdlica e politica no Brasil (1916-1985). Op. cit. p. 47.
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da mulher enquanto crista catdlica, além de discutir outros assuntos que,
mesmo indiretamente, constituiam-se como ato politico, além,
evidentemente, de pregar a obediéncia a hierarquia catélica, como
apresentou a revista n° 36, de abril de 1941, que tem na capa, Dom
Antdnio de Almeida Lustosa: “Vér no Bispo téda a Hierarquia, a quem jurei
fidelidade.”'®

Na edicdo de abril de 1940 a mesma revista estampava um texto
especificando “O que ndo é a Acdo Catdlica” e dentro dessas
particularidades, cultura, movimento desportivo, movimento econdémico,
nao se enquadravam como caracteristicas fundamentais da AC."%° Porém,
mais interessante para nos foi a primeira caracteristica negada, a de que
a Acdo Catdlica ndo € um movimento politico, diferentemente do que
consideramos neste trabalho. Mas o que seria politica ha concepg¢ao das
editoras dessa revista? Segundo o argumento que nega o carater politico,
a Acdo Catdlica se distanciava deste, porque nao exercia atividade
partidaria, ou seja, entendiam a politica como um movimento que

obedecia a direcdo de um partido.

A Accéo Catdlica ndo é um movimento politico
A A. C. ndo pode exercer uma actividade partidaria, que separa
e divide as almas. A A. C. ndo deve confundir-se com as
organizagées que tém em vista, primariamente, fins politicos.”®

Sabemos que a acdo desse grupo de mulheres nao se
concretizaria, como muitas vezes nao ocorreu, se nao fizessem sem
politica. As proprias diretrizes da Ac¢do Catdlica, em seu estatuto geral,
determinavam uma doutrinacdo ou evangelizagdo com o objetivo de

conquista que, por sua vez, contribuiria para aumentar o numero de

194 Revista Quero, vol. 36, outubro de 1941.

195 A obra do Padre J. B. Portocarrero Costa, Acéo Catodlica — conceito, programa, organizacao,
também traz uma discussao sobre os preceitos da Agao Catdlica envolvendo politica, movimento
desportivo e economia. Para saber mais, ver COSTA, J. B. Portocarrero. A¢cdo Catdlica —
conceito, programa, organizagéo. Rio de Janeiro. Editora ABC, 1937.

“O que nao é a Acgao Catolica.” Revista Quero, vol. 18, abril de 1940. p. 15.
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catélicos no mundo inteiro e alcangaria o status de religido oficial, o que
evidentemente se constitui num ato politico. Diz ainda a mesma

reportagem “Quero” a esse respeito:

Se néo te inscrevéste na juventude feminina catolica:

néo és da Accgéo Catodlica,

porque a tua “ac¢cdo” move-se fora do quadro oficial da A.
C. e alheia ao seu fim supremo:

RESTAURAR TUDO EM CRISTO
isto é: salvar almas para Jesus
em unido com a Igreja.

Para obedeceres ao Papa, deves ser uma unidade —
pessoal e conciente, sim, mas agindo no todo — da grande
milicia leiga, que o mesmo Papa organizou para multiplicar os
bracos da Hierarquia.

Sobre os efeitos da Acdo Catdlica na vida do individuo, um manual,
“Elementos de Ag¢do Catdlica’, traz os direitos e deveres dos catdlicos

junto a sociedade. Sao eles:

PRECEITOS NEGATIVOS

1° N&o ter uma consciéncia politica oposta a consciéncia
religiosa.

2° Néo ficar inativo e indiferente.

3° Nao fazer intervir a A. C. na politica partidaria.

CONSELHOS NEGATIVOS

1° Né&o ingressar num partido sem autorizagdo expressa
da A. C.

2° Néao se utilizar da Religido para patrocinar qualquer
Partido politico.

3° N&o subordinar os interesses catolicos ao triunfo de um
partido.

4° Né&o repelir o que ha de bom e honesto nos partidos
contrarios.

5° Ndo cooperar em revolugbes injustas ou meramente
pessoais e partidarias.
CONSELHOS PRATICOS

1° Intervir em assuntos politicos.

2° Desempenhar cargos publicos.

3° Pertencer a qualquer partido politico, que nada
contenha em seu programa de hostil a Fé.
PRECEITOS POSITIVOS

1° Interessar-se pela vida publica.

2° Fazer boa politica.

3° Colaborar com o voto, nos regimes eleitorais.
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4° Estar sempre pronto a colaborar com 0s governos
honestos e bem intencionados.

5° Cumprir as obrigagbes civicas além do voto, como
sejam o imposto, o juri, o servigo militar ou civil, etc.

6° Unir-se, nos momentos dificeis, mesmo com sacrificio
dos respectivos partidos e de ideais de ordem particular.

7°Unir-se sempre em torno dos principios fundamentais.”®”

Sobre os resultados da Ac¢do Catdlica no Para, Goudinho mostra a
presenca de alguns obstaculos que tornou este movimento ndo muito
satisfatorio: enquanto o apostolado se desempenhava bastante eficaz por
parte das mulheres, a agdo catodlica dos homens deixava a desejar. Ao
mesmo tempo em que a Igreja precisava de mais leigos para auxiliar no
trabalho que era exclusividade do sacerdote, a mesma Igreja combatia
alguns movimentos elogiosos do catolicismo popular, porque estes nao
obedeciam, principalmente, as diretrizes impostas por essa nova agao.
Esses movimentos populares também nao queriam obedecer a tais
orientagdes, pois estas pregavam, como ja foi colocado, uma atividade
apostolica de convencimento e conquista’®. No caso das irmandades
religiosas criadas ainda no século XIX, desligadas ou autbnomas das
diretrizes da Igreja Catodlica, podemos dizer que sua atuagédo era menos
politica do que a Acdo Catdlica, pois foram combatidas pela Arquidiocese
de Belém, menos por ndo estarem “regularizadas” ou “legalizadas” junto a
igreja, do que por nao colaborarem com uma expansao da fé catdlica.

Segundo Goudinho, “durante a restauragdo os bispos assumiram o
mesmo papel que os reformadores quanto as expressées religiosas que
nao estavam dentro da mentalidade tridentina”. Com isso, “as festas e o
arraiais dedicados aos santos, caracteristicas tdo forte da religiosidade

paraense, estavam sendo cada vez mais controlados e normatizados™®.

97 |LIMA, Alceu Amoroso Lima. Elementos de Acéo Catdlica. Rio de Janeiro: Editora ABC, 1938.
% Além disso,a autonomia dessas comunidades religiosas estava ameagada, mesmo a
proposta da Agao Catdlica, assegurasse tal autonomia, ela ndo foi garantida na pratica como
mostra Goudinho. Elas ainda teriam de pagar uma taxa para os dirigentes da Agédo Catdlica.
GOUDINHO. Mulheres em Agéo... (catdlica) Op. cit.

1% |dem, p. 87.
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Esse controle e tentativa de mudancgas nas manifestacdes de religiosidade
do catolicismo popular obedeciam aos objetivos da criacdo dos

Congressos Eucaristicos que, em vez dos santos,

difundiram a devogdo a Jesus Sacramentado com ampla
catequese doutrinaria sobre o valor e a necessidade da
eucaristia e com incentivo da pratica da comunhéo (...) além de
possuirem um valor catequético, os Congressos sobressaem,
entre os eventos de massas, por seus significados politicos,
uma vez que se apresentam como meios de fortalecimento da
unidade e de legitimacédo da hierarquia.""®

No entanto, o carater devocional da religiosidade popular nao
desapareceu. Segundo Damido Duque Farias, “houve uma reapropriagéo
dos fiéis ao manterem suas relacbées de devocdo e protecdo com as
santidades, mediante uma relacdo individual e ndo mais coletiva’'' que,
na maioria das vezes, visava compensag¢oes para a vida terrena e para a
vida apds a morte.

Além dessas tentativas de mudar e moldar a religiosidade catdlica
popular, os Congressos Eucaristicos tinham o objetivo de aglutinar o
maior numero de fiéis para mostrar e reivindicar o espaco publico que
sentia ter perdido. O Congresso Eucaristico de 1922 foi um exemplo
desse esforco de mostrar esse poder de reunir milhares de pessoas para
expor seu “exército” e sua forca.''?

Em 1931, diante do primeiro escaldao do governo, a Igreja Catdlica
realizou um grande evento que foi capaz de aglutinar a massa catdlica em

grande numero, o que mostrou ao Estado a forga unificadora que a Igreja

"0 DIAS. Imagens de ordem. Op. cit . p. 108. No recorte temporal desta dissertacdo, nenhum

Congresso Eucaristico foi registrado no Para.

" FARIAS. Em defesa da ordem. Op. cit. p. 148.

"2 Nao foram encontrados documentos referentes a participacdo do Para nos Congressos
Eucaristicos Nacionais. No periodo republicano, praticamente, ndo existem estudos sobre as
ordens religiosas nem sobre a existéncia de Congressos Eucaristicos no estado, com excegéo
do trabalho de José Augusto Silva Sarmanho, que discute a presenca das Conferéncias
Vicentinas no Para entre 1900 e 1920. Conferir SARMANHO, José Augusto Silva. Conferéncias
Vicentinas: caridade e controle eclesiastico em Belém (1900-1920). Monografia. Belém: UFPA,
2003.
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representava. A Aclamacédo de Nossa Senhora Aparecida, padroeira do
Brasil, reunia um numero bastante significativo de pessoas para mostrar a
forgca espiritual do catolicismo diante da Santa negra. Segundo Romualdo
Dias, diante da manifestacdo e da grandiosidade do evento a Nossa

senhora Aparecida

0 governo assistiu a esse espetaculo, comparado em forga a
um verdadeiro plebiscito e reconheceu no Brasil um povo
crente. Lembramos que no ano anterior, no dia 16 de julho, o

Papa Pio Xl havia proclamado Nossa Senhora Aparecida

Padroeira Oficial do Brasil.""®

Seguindo a mesma linha de convergir a crenga catélica centrada
mais em Deus do que nos santos, foi proclamada uma Enciclica que
determinava articulagbes entre a obra restauradora catdlica e a imagem
de Cristo o que fez com que fosse inaugurado no Rio de Janeiro, ainda
em 1931, uma gigantesca estatua do Cristo Redentor, no Corcovado,
diante da presencga de 45 bispos de todo o Brasil, segundo José Oscar
Beozzo'™. Para Damido Farias, a imagem de Cristo no alto de um morro,
permitindo um grande alcance de visdo, elevava a importancia e
imponéncia do catolicismo, definindo seu papel e seu controle diante da

sociedade, pois se tratava de uma

face publica de um movimento mais abrangente que a Igreja
Catdlica articulava visando a recristianizagao do pais,
conseguindo, com isso, manter seus privilégios e sua
supremacia religiosa sobre a sociedade nacional. Este
movimento penetrou todos os poros da sociedade, atingindo a
vida publica e privada dos brasileiros, exercendo ai o seu
controle.”®

Sobre esse mesmo assunto, escreveu Romualdo Dias:

"% |dem. p. 129.

"4 BEOZZO, José Oscar. “A Igreja entre a Revolucdo de 30, o Estado Novo e a
redemocratizagdo.” In: FAUSTO (org.). Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira. Op. cit. p. 297.

" EARIAS. Em defesa da ordem. Op. cit. p. 98.



67

A dimensdo do monumento seria marca da dimenséo da obra
restauradora da Igreja Catodlica do Brasil. Os atributos da
redengdo deveriam estar apresentados na imagem, na sua
forma. Os bragos abertos representariam a acolhida de toda a
humanidade sofredora. Uma imagem poderia sustentar uma
pratica permanente: os fiéis estariam sendo convidados, a cada
vez que olhassem para aquela imagem, a se manterem devotos
ao Sagrado Coragdo de Jesus, uma devogdo que seria
fortalecida com o culto sempre celebrado nas primeiras sextas-
feiras de cada més.""®

Diante da grandiosidade desses movimentos, o Estado percebeu a
importadncia de uma parceria com a instituicdo religiosa, aumentando as
aparicoes publicas e os atos simbdlicos entre os dois poderes. Segundo
Damiao Farias, “o Estado, ao sacralizar seus atos, apropria-se de valores
religiosos aceitos socialmente, podendo com isso penetrar nos varios

grupos sociais instituindo novas relagées de poder.”'"”

1.3. — E no Para4, Igreja e Estado...

Das relagdes que se estabeleceram entre o governo paraense e a
autoridade eclesiastica, destacamos alguns documentos que exprimem tal
relacdo, que iam desde problemas de cunho religioso — restauracéo de
uma igreja — a conflitos politicos — padres envolvidos em processos
eleitorais.

De todas as contendas identificadas no levantamento de fontes, a
questao da corda do cirio talvez seja a maior delas, ainda no episcopado
de Dom Irineu Joffily, quando este proibiu a corda que acompanhava a
berlinda da santa no cirio de Nossa Senhora de Nazare, alegando que
aquela simbologia nada tinha a ver com a devogao a santa. Esta corda,

que envolve a berlinda, €& carregada pelos romeiros que pagam

"6 pIAS. Imagens de ordem. Op. cit. p. 127-128.
"7 EARIAS. Em defesa da ordem. Op. cit. p. 101.
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promessas e, naquela época, era como se os fiéis ndo tivessem mais
aquele simbolo de sacrificio. A cada ano, a corda do cirio arrasta mais
pessoas que, em meio a um verdadeiro tumulto, demonstram sua
devocgao a santa.

Em reacdo a esta determinacgao, o povo, sentindo-se lesado em sua

fé, fez grande campanha, principalmente na imprensa, para que a

»118

‘Circular do Cirio’ '® perdesse a validade.

Em 30, o novo Interventor, Magalhaes Barata, em nome do respeito
ao direito de exercicio da fé do povo e, como medida para se aproximar
deste, revogou a Circular, ordenando o retorno da Corda atrelado a
berlinda, atitude que |Ihe rendeu prestigios e muitos elogios no estado, nao
apenas por parte da populacdo como de parte do clero que foi contra a
‘Circular do Cirio’.

Pouco se escreveu sobre este episddio. Carlos Rocque, biografo de

Barata, discutiu o assunto, utilizando o jornal catdlico A Palavra:

s havia dois principios, a cuja luz ela (a questdo) deveria ser
resolvida. O primeiro, era que a Igreja Catdlica fora fundada por
Jesus Cristo como sociedade perfeita no seu género, e,
portanto, independia na sua esfera da acdo dos poderes
seculares, que deviam acatar as suas decisées ainda mesmo
na lei da separacdo. O segundo consistia que o chefe da Igreja
nao recebera do povo (isto é, dos fiéis) o poder que desfrutava,
mas imediatamente de Deus.

Dai duas conclusées a deduzir: uma, que na Igreja, em matéria
de costume, dogma e mesmo disciplina, nunca se poderia
afirmar licitamente ‘o povo quer, o povo manda’; outra, que todo
o fiel catdlico, se o fosse de verdade, estava obrigado a
obedecer ao que fosse determinado pela legitima autoridade
eclesiastica, enquanto nao fosse mandado o contrario por quem
tivesse direito de fazé-lo.""®

"8 Circular expedida por Dom Irineu, em 21 de abril de 1926, que proibia o uso da corda na
procissdo do cirio. E citada sua existéncia em algumas fontes, mas a circular nao foi encontrada.
"9 “A questdo do Cirio de Nossa Senhora de Nazareth”. A Palavra, Belém, 20 de setembro de
1926. In: ROCQUE, Carlos. Magalhées Barata: o homem, a lenda, o politico. Belém: SECULT,
1999, p. 208.
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Ao afirmar que o poder do padre vem de Deus, o jornal esclarecera
a autoridade incontestavel do sacerdote, uma vez que seus ‘poderes’ sao
atribuidos diretamente de Deus, cabendo a ele honrar e zelar pela fé do
povo, ao passo que os fiéis verdadeiramente catdlicos deveriam obedecer
a “legitima autoridade eclesiastica’, ao invés de acatarem outra ordem,
que seria a do Interventor.

Assim, a atitude de Barata feriu o dogma da autoridade sacerdotal,
levando o bispo a indisposicbes com parte da sociedade, fazendo com
que o clima do episcopado paraense ficasse insustentavel, levando Dom
Irineu a pedir seu afastamento em 30, incluindo, dentre outros fatores, o
desconforto causado pela questdo da Corda do Cirio que foi revogada

pelo Interventor. Publicou O Liberal a esse respeito:

O que ele enfrentou a partir daquele momento néo foi nada
além do que o préprio Joffily dizendo a si mesmo que a
conviccdo e a fé sdo inabalaveis. Dai porque pediu seu
afastamento. Deixou como legado ao povo o direito do exercicio
pleno da fé, fez com que todos o vencessem para que a fé
jamais perdesse o sentido.’®

Ja no episcopado de Dom Lustosa, encontramos uma gama maior
de documentacdo que comprove a estreita relacdo que existia entre o
bispo e o poder politico paraense, afirmada nesta dissertacdo. A seguir,
discutimos algumas fontes que exemplificam tal ligagéo.

Um caso, ocorrido no interior, diz respeito a construcdo de uma

casa para as religiosas do Prata'*’

, @s quais encontravam-se de mudancga
para a Colonia a fim de dedicarem-se ao trabalho com os hansenianos
isolados neste lugar. O governador José Malcher, reconhecendo a missao

que as freiras assumiam, aprovou o pedido da diocese de Belém para que

12040 Legado de Dom Irineu Joffily”. O Liberal, 19 de margo de 2001.

121 Lazarépolis do Prata € uma colbnia destinada aos portadores de Hanseniase. Este lugarejo
dista cerca de 150 km da capital, Belém. Para |a eram e sdo levados os portadores dessa
doenca para que figuem ‘isolados’ do contato com as pessoas que ndo possuem tal doenga.
Apesar de hoje ja existir controle da moléstia e da colbnia abrigar pessoas sadias, a Colénia do
Prata ainda é vista como lugar de ‘leprosos’.
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0 governo do estado providenciasse uma residéncia para as irmas. O
documento termina com o ‘apreco’ de Malcher: “Tenho especial satisfagéo
em attender as solicitagcbes de V. Exc. tanto mais quanto as sei todas
dictadas pelo bem e amor do préximo.”'??

Essa satisfacdo de atender as solicitacbes de ambas as partes
sempre permeou o0s contatos entre os religiosos e o0s politicos,

ressaltando-se a influéncia que a religido poderia exercer junto ao Estado.

O appello do povo catholico deste Municipio, pedindo a
restauracdo da Parochia de Na. Sa. Da Victoria, e a
conseqlente designagdo de um vigario.

... € como intimamente creio na excellencia do poder espiritual,
do qual o poder temporal jamais devera se divorciar, junto ao
appello do povo o meu particular.’®

Pelas palavras do prefeito de Marapanim, Alderico Castilho, o poder
no municipio parecia estar desfalcado em virtude da falta de atuagéao
maciga do poder espiritual, dai o pedido de um vigario para a localidade,
pois sO assim o povo seria melhor assistenciado pela pratica catdlica, o
que contribuiria no controle ideoldgico (entendendo ideolégico o campo
social e politico) do povo.

Em 1938, num outro municipio do interior, Jambu-agu, o vigario
Antonio Callado D’Almeida enviou uma carta a Dom Lustosa na qual
tratava da visita deste aquele municipio, adiantando que seria bem
recebido por ele e pelo prefeito, o qual se aproximara “muito affavel’ e

aguardara a presencga do bispo para abengoar aquele lugar.'®*

122 Oficio do governo do Estado — Governador José Malcher — ao bispo Dom Lustosa, em 23 de
abril de 1936. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos
recebidos — 1700 a margo de 1953.

128 Oficio da Prefeitura Municipal de Marapanim — Alderico Lima de Castilho — ao bispo Dom
Lustosa, em 11 de abril de 1932. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém.
In: Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.

124 Carta do Padre Antonio Callado a Dom Lustosa — 28 de outubro de 1938. Documento
arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos recebidos - 1700 a margo de
1953.
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Apesar de alguns documentos religiosos apresentarem um
conteudo de ligacdes politicas concretas, como os dois ultimos casos, o
episcopado de Dom Lustosa fez questdo de, ainda em seu inicio, tornar
publica uma Circular que tratava do envolvimento dos catélicos na politica
partidaria. Neste documento, a Liga Eleitoral Catolica — LEC é o fio

condutor da consciéncia do individuo na hora de votar e

questao palpitante pela qual nenhum catolico e sobretudo
nenhum sacerdote se pode desinteressar.

Chegamos a conjunturas tais, de importancia tao
excepcional para a vida da Igreja em nossa Patria, que ndo nos
podemos furtar aos incémodos que 0s negocios publicos
trazem consigo.’®

Entendemos que os ‘incbmodos dos negdcios publicos’ referem-se
as artimanhas politicas e, apesar de pregar o nao envolvimento, era
preciso conhecer a conjuntura que se apresentava, percebendo que
forgas politicas estavam em jogo e que interesses prevaleciam. Assim, a
LEC serviria como um canal de conhecimento e defesa dos interesses
catélicos em relagdo ao jogo de forgas politicas que se apresentava numa

determinada situagao. Continua o documento:

Defendamos a Igreja que para nés seus filhos, afim de
salva-la dos golpes que tentam vibrar contra ela dentro de
nossa Patria.

A Liga Eleitoral Catdlica ndo ¢é partido politico. O
Episcopado Brasileiro ndo quer a organisagdo de partido
politico catdlico porque a julga desaconselhada pelas
circunstancias em que se encontra a Igreja no Brasil.

Dois meses depois desta Circular, o chefe da Arquidiocese

paraense recebe um oficio de Dom Leme, em carater confidencial e

reservado:

125 Circular n° 10, de 30 de janeiro de 1933.
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... Se publique a proposta dos artigos do ante projecto da
Constituigcao relativos a religido, familia, ensino, telegraphe ao
Dr. Oswaldo Aranha, autor, ou Dr. Mellho Franco, presidente da
Commisséo.

Objectivo do telegramma é prestigiar a proposta, garantir a
approvagao e neutralizar o movimento contrario.

Seria conveniente conseguir ahi muitos telegrammas
nesse sentido; muitos e de pessoas notaveis.

... Excusado dizer que o projecto satisfaz plenamente.’®

Importa-nos observar o envolvimento do alto clero brasileiro em
campanha pelos artigos constitucionais que tratassem dos interesses da
religido catdlica. Se nao fosse tao relevante para a Igreja, teria ela feito
campanha ‘interna’, dado o carater reservado do documento, para ter a
religido, a familia e o ensino uma conotagdo oficialmente catdlica?
Certamente ndo. Portanto, compreendemos a carta como um elo de
ligacao entre as duas instituicbes, uma vez que a Igreja vé na Constituicao
de 34 a possibilidade de ser, novamente, religido oficial no Brasil,
carregando, assim, seus valores para a familia e, principalmente, para o
ensino.

Depois de recebé-la, Lustosa tratou de contactar as “pessoas
notaveis” do estado, dentre as quais o Dr. Samuel Mac-Dowell. Em 1935,
ja com o projeto constitucional aprovado, o bispo agradece Mac-Dowell
pela atencdo reservada aos artigos sobre religido, familia e ensino,
alegando que a falta de orientagao religiosa poderia ter prejudicado a

elaboracédo — na verdade, a influéncia religiosa — da nova Constituigao.

. na constituicdo em antagonismo com a consciéncia
catdlica (...) anular diretamente as reivindicagbes catdlicas da
Constituicdo Federal, a Constituinte Estadual, si fosse mal
orientado [poderia] dificultar tanto a aplicacao dos direitos
[consagrados] dos catdlicos, que praticamente os neutralisaria.

Com relacdo ao casamento religioso com efeitos civis a
conquista foi quase s6 moral, para ser aproveitada essa

126 Carta de Dom Leme para Dom Lustosa — 13 de margo de 1933. Documento arquivado na
Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos Recebidos — 1700 a margo de 1953.
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disposi¢cao da Constituigao (Art. 146) (...) para termos uma bdba
Constituicdo. "’

No dia da promulgacdo da Constituicdo no Para, Dom Lustosa,
reforcando os agradecimentos pelos pontos constitucionais atendidos,
enviou carta a toda equipe'®® responsavel pela promulgagdo da nova carta
constitucional agradecendo o atendimento ao “reclamo da consciéncia
religiosa”, prestando a Igreja um “assinalado servigo”, uma vez que o titulo
“‘Educacao e Familia” traz em seu texto orientagdes catdlicas. Assim, a
Igreja estava novamente na lei brasileira e mais disposta ainda a atuar ao
lado do Estado, dado o seu reconhecimento oficial, uma vez que este
tinha um alcance que se perduraria por geracbes futuras como uma

instituicao incontestavel e intocavel.'®® A seguir, o contetdo da carta:

Neste dia da promulgacédo da Constituicdo do Estado, sinto
o dever de significar a V. Excia em meu nome, em nome do
Clero e de todos os catdlicos paraenses o reconhecimento mais
profundo e sincero por tudo quanto fez V. Excia no seio da
Assembléia Constituinte, a fim de serem atendidos os reclamos
da consciéncia religiosa as aspira¢gbes do nosso pévo catdlico.
V. Excia acaba de prestar a Igreja um assinalado
servigco. O alcance pratico das leis, que nos interessam, de
modo especial, do titulo aureo — Educagdo e Familia —
representam garantias preciosas para que a Religido possa
desembaragadamente levar seu beneficio influxo ao nosso
povo."

127 Carta de Dom Lustosa para Samuel Mac-Dowell — 2 de maio de 1935. Documento arquivado
na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Correspondéncias Expedidas. 1700 a 1979. Grifo do
autor. Dom Lustosa, depois de aprovado o artigo sobre o casamento religioso, publicou uma
carta pastoral, orientando os fiéis sobre esse assunto. Por ndo considerarmos relevante, a
“Carta Pastoral sobre o artigo 146 da Constituicdo Federal” n&do esta discutida neste trabalho.
'8 Dr. Samuel Mac-Dowell — Presidente; Dr. Antonino Melo — Relator; Dr. Souza Castro —
membro; Dr. Otavio Meira — membro; Cel. Aristides Reis e Silva — membro; Sr. Djalma Machado
— membro; Dr. Bianor — membro. A maioria desses homens atuava diretamente na politica
paraense, carregando significativo peso politico em seus nomes e em suas acoes.

® Sobre o alcance histérico representado pela histéria oficial, ver ALMEIDA, Maria das Gracas
Andrade Ataide de. “Caga as bruxas: repressdo e censura na interventoria Agamenon
Magalhaes (1937-1945).” In: CARNEIRO (org.). Minorias Silenciadas. Op. cit. p. 237-261.

% Carta de Dom Lustosa para os membros da Comissdo da Constituicdo paraense — 02 de
agosto de 1935. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In:
Correspondéncias Expedidas. 1700 a 1979.
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A pessoa do Dr. Samuel Mac-Dowell se torna tdo importante nesse
contexto de aprovacao dos artigos da Constituicdo de interesse da Igreja
que, apos todo o processo, Alceu Amoroso Lima envia, pessoalmente,
correspondéncia a Mac-Dowell agradecendo seus ‘gestos’ e colaboragao
para a Igreja Catdlica no Para.

Devo, nao obstante, confessar-lhe que o seu gesto para
commigo teve o grande meérito de despertar mais no meu
espirito a nogcdo dos compromissos assumidos para com a
Igreja de Nosso Senhor e reavivar os nossos propdésitos de, em
defeza das grandes verdades de que é depositaria, ndo recuar
nunca deante dos seus tdo mais infelizes quanto audaciosos
inimigos.™’

Apesar do compromisso politico entre Igreja e Estado no Para a
atuacdo de ambos nao alcanga todas as localidades do estado, dando
margem para o trabalho de pessoas que ou faziam propaganda politica
contra 0 governo, ou provocavam intrigas entre as duas instituicbes
citadas anteriormente. Para melhor esclarecer esta afirmativa,
comentamos um caso ocorrido em 1933, quando o Interventor Magalhaes
Barata enviou oficio ao bispo levando ao conhecimento deste “todos os
atos praticados por subordinados de V. Excia que, servindo a designios
extranhos & nossa religido, mirem estabelecer atritos de que resultem
malentendidos em o meu governo e o de V. Excia. Revma.”'** O
documento segue dizendo que os problemas ocorreram em Santarém,
cidade distante de Belém, o que pode justificar o ndo conhecimento, por
parte do bispo, do acontecido.

No Para, a dificuldade de comunicagdo com 0s municipios mais

distantes € algo que necessitamos destacar. Por um lado, as noticias — e

3! Carta de Alceu Amoroso Lima a Dr. Samuel Mac-Dowell — 20 de novembro de 1934.
Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos Recebidos —
1700 a margo de 1953.

32 Oficio do governo do Estado — Interventor Magalh&es Barata — ao bispo Dom Lustosa, em 20
de junho de 1933. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In:
Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.
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as idéias — demoravam algum tempo para chegar, seja ela boa ou ruim.
Por exemplo, em relacédo ao caso citado anteriormente, verificamos a falta
de informacgdo do bispo sobre os acontecidos no municipio justamente
pela demora das noticias. Por outro, toda essa distdncia que até hoje
existe ainda em alguns lugarejos paraenses, favorecia o trabalho
daqueles responsaveis por “medir” as noticias e os acontecimentos.

Falando especificamente, a selecdo do que viria ou ndo ser
divulgado a populagdo foi responsabilidade, nos estados, do DEIP -
Departamento Estadual de Imprensa e Propaganda, 6rgdos que faziam
forte fiscalizagao sobre todo tipo de propaganda nas cidades. Espécie de
‘braco’ do DIP, o DEIP foi a confirmacdo e agdo de toda a censura
promovida pelo varguismo. No Para, Lindolfo Mesquita exerceu o cargo
de Diretor Geral deste departamento, sendo o responsavel pela
"varredura" de tudo o que seria divulgado, selecionando para circulagao
somente aquilo que nao maculasse o governo. Fiel escudeiro do Major
Barata, Mesquita esteve a seu lado até em viagens internacionais, a fim
de conter qualquer manifestacao de protesto que atravessasse o caminho
do interventor, mesmo em territérios ndo paraenses. Na visita as Guianas,
discursou enaltecendo seu chefe, defendendo-o protetor dos
descamisados paraenses, elevando seus feitos e sua bandeira pelos
"menos favorecidos", como diz o préprio Mesquita.

Na obra Molambos na corda™, o diretor do DEIP/PA discute e
assume a dispare distribuicdo da renda no estado, admitindo que seria
conveniente o governo resolver o problema, mas acaba deixando claro
que o assunto pode ser comentado, mas nao discutido, ndo permitindo -
em outras palavras, censurando - que a populacdo comum citasse 0s
nomes daqueles que se privilegiavam da concentragao de renda. Lindolfo

faz questao de destacar que cabe ao governo 'resolver' o problema.

33 MESQUITA, Lindolfo. Molambos na corda. Belém: H Barra, 1962.
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Fica claro nesta posicdo de Mesquita, que a ma distribuicdo de
renda nao deve ser discutida pelo povo e sim pelo governo, por aqueles
que concentram as maiores somas de capital e, logo, nao estariam
interessados em estudar um mecanismo de redistribuicido de renda no
estado. Em funcéo dessa inércia, os mais exaltados partiram para a acao
tentando criticar publicamente a falta de acdo do governo e acabaram
sendo silenciados pela atuacdo do DEIP do Para. E desse Departamento
e desse principio que o governo promove a censura a Igreja. Conter os
padres insurretos contra o regime vigente, que tentavam discutir as
desigualdades sociais e a politica foi tarefa constante do DEIP paraense.
Em 1934 e 39, por exemplo, temos acbes politiqueiras de padres
paraenses envolvendo embates que exigiram presenca da Policia Civil do

Distrito Federal.
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2.1. - 1930: o Para na revolugao

Getulio Vargas deslocou-se de trem a Séo
Paulo e dai sequiu para o Rio, onde chegou
precedido por 3 mil soldados gauchos. O homem
que, no comando da nacgdo, iria insistir no tema da
unidade nacional, fez questao de fazer transparecer,
naquele  momento, seus ftragos  regionais.
Desembarcou na capital da Republica em uniforme
militar, ostentando um grande chapéu dos pampas.
O simbolismo do triunfo regional se completou
quando os gatchos foram amarrar seus cavalos em
um obelisco existente na Avenida Rio Branco. A
posse de Getulio Vargas na presidéncia, a 3 de
novembro de 1930, marcou o fim da Primeira
Republica e o inicio de novos tempos, naquela altura
ainda mal definidos."*

A citagcdo acima lembra o momento em que a ‘revolugdo’ chegara
ao poder maximo do pais: a presidéncia. Nesta, Getulio Vargas,
representante dos diversos grupos inconformados com a situagao
oligarquica na qual vivera o pais, assumira 0 comando com a incumbéncia
de dar ao Brasil um tom mais “nacional”’, com novas estratégias de poder,
com a construgao de um projeto que “combine estabilidade politica, ordem
social e desenvolvimento econémico”®. Esta ‘tranquilidade’ politica seria
alcancada com a interiorizacdo da economia e o desenvolvimento do
mercado interno, criando, assim, uma “coesdo grupal que refundaria a

naga"o”136

€ que traria novos ares ao pais, conferindo-lhe uma
caracteristica de progresso.

O aparato montado para receber o novo presidente permite
percebermos que algo mudara: o pais teria, a partir daquele momento, um

governante que nao pertencia ao eixo Sdo Paulo — Minas, mas sim,

¥ EAUSTO, Boris. Historia do Brasil. 12. ed. Sdo Paulo: Edusp, 2004, p. 325.

** GOMES, Angela de Castro. “Empresariado e legislagdo social na década de 30”.In: GOMES,
Angela de Castro (org.) A Revolugdo de 30 — Seminario Internacional. Brasilia: UNB, 1983, p.
279. (Colegao Temas Brasileiros).

% D’ALESSIO. Marcia Mansor. “Estado-nagdo e construgbes identitarias. Uma leitura do
periodo Vargas.” In: SEIXAS, Jacy A. BRESCIANI. Maria Stella. BREPOHL, Marion (orgs.)
Razéao e paixdo na politica. Brasilia: UNB, 2002, p. 167-168.
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representante dos pampas gauchos, que vinha tomar posse ostentando
suas caracteristicas regionais.

Logo depois da posse, Vargas recebeu a visita do cardeal Dom
Sebastido Leme, ocasido em que proferiram palestras de cordialidade.

Noticiou o jornal catodlico A Palavra a esse respeito:

A Egreja é bondosa e patridtica.

O dr. Getulio disse a D. Sebastido que a Revolugao Brasileira
estava integralizada na Religiéo.

— Os exercitos marcharam assistidos por capellaes catholicos.
O movimento estalou no dia de Santa Terezinha, e essa
coincidéncia féra muito notada.”™’

A presenca tao imediata de Sebastido Leme no Catete nos leva a
pensar sobre a pressa que a Igreja Catdlica brasileira tinha em ‘fazer
parte’ do novo regime ou, ao menos, té-lo a seu favor. Para tanto, uma
visita logo apds a posse e as coincidéncias sobre a data do movimento
tentavam afirmar a presenca catodlica perante o Estado, principalmente

quando Leme se dirige ao novo governante:

No Rio de Janeiro, neste movimento, o clero e o povo
dirigem preces a Deus pela felicidade pessoal de v. exc. e pelo
éxito da sua missdo governamental.

Comeca a parte mais dificil della: - a reorganizagcédo e
reconstrugédo do paiz.

Todos os meus votos e os da Egreja sédo pelo éxito da sua
miss&o.

A providéncia assistira v. exc."®

Apesar da busca de parceria ser uma constante, oficialmente, a
Igreja tinha o compromisso ‘moral’ de manter-se neutra nos assuntos de
politica. Disse o Cardeal Sebastido Leme a esse respeito, quando da

revolugcao de 30:

E; “O cardeal no Catete”. A Palavra. Belém, 07 de dezembro de 1930.
Idem.
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O episcopado brasileiro faz questao absoluta de que o clero
continue na sua missao exclusivamente pastoral, alheio de todas
as questoes de politica partidaria, que ndo impliquem assumptos
de religido e moral.

Dentro desses principios, sem nenhuma idéa de organizagédo
partidaria é obvio que, por dever de fé e patriotismo, ndo dardo
os catholicos apoio eleitoral a partidos ou candidatos contrarios
as liberdades e aspiragées religiosas, fazendo, assim, selecgéo
opportuna, conforme o exigirem as circunstancias.

Ninguém se arreceu, de qualquer iniciativa de lucta religiosa da
parte dos catholicos, que s6 querem paz, ordem, disciplina e
tranqiiilidade para a familia brasileira.">®

A reportagem nos passa a idéia de que a Igreja catdlica no Brasil
manteve uma postura de neutralidade diante dos acontecimentos de
1930, porém, isso n&o se verifica na pratica, uma vez que o proprio Dom
Leme foi quem trabalhou no sentido de reaproximar a instituicao religiosa
da civil dos anos 20 em diante, com o intuito de recuperar um espago no
cenario social que fora perdido com a proclamacédo da Republica e a
consequente laicizagdo do Estado.

Para tanto, fez-se necessario ter uma retérica que garantisse a
conquista deste espagco a0 mesmo tempo em que a propria Igreja se
mostrava afastada dos assuntos de politica. No caso do Para, ter controle
da situagdo exigiu de Dom Lustosa um carisma e um discurso que
garantisse o controle sobre as massas, principalmente no recorte histérico
desta pesquisa, haja vista que em 1938, o Brasil “experimentava” um
governo com carater autoritario, o Estado Novo, que para Adalberto
Paranhos, “viera pdér fim as perspectivas de ‘anarquia e desintegragdo
nacional’, atendendo a um clamor da ‘opinido publica”.'*® Algo a se notar
€ que a Igreja ‘abencgoa’ atitudes extremas por parte do governo para que

a ordem seja mantida.

39 «Clero e politica”. A Palavra. Belém, 18 de dezembro de 1931, p. 01.
9 PARANHOS, Adalberto. O roubo da fala — origens da ideologia do trabalhismo no Brasil. S&o
Paulo: Boitempo, 1999, p. 42.
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O agudo anticomunismo, que atendia aos interesses imediatos
da Igreja enquanto instituicdo em nivel mundial, serviria aqui de
eficiente instrumento para denunciar, isolar, desmoralizar o
adversario e fornecer ao Estado uma legitimidade especial para
as suas préticas repressivas. "’

Este capitulo ndo se propde a detalhar a cerimbnia de posse de
Vargas nem suas primeiras visitas e sim chamar a atengdo para as
mudancas estruturais que o pais conhecera com a ‘revolu¢ao’ no Brasil e,
em especial, no Para, a qual trazia, como primeira imagem, a idéia de que
o Brasil seria governado pelos gauchos, quando, na verdade, Vargas

reunira os anseios dos “vitoriosos de 30"

, que compunham um quadro
heterogéneo e, consequentemente, com diversos interesses que, com o
passar do tempo, foram se intensificando e causando desestabilidade do
governo ‘revolucionario’. Segundo Boris Fausto, “eles tinham-se unido
contra um mesmo adversario, com perspectivas diversas’**: enquanto os
velhos oligarcas almejavam mais poder em sua area de atuacgéo, os mais
jovens, como os tenentes, buscavam uma reformulagdo do sistema
politico, com a centralizacdo do poder e algumas reformas sociais'**.

Disse Aspasia Camargo a respeito dos acontecimentos de 1930:

N&o sendo uma revolugédo no sentido classico, sobretudo
porque ndo mobiliza de maneira autbnoma classes subalternas,
nem por isso deixam de ser relevantes e significativas as
transformacées que se desencadeiam no bojo desta revolugdo
das elites.”*®

Com este posicionamento, Camargo define o carater dos

acontecimentos de 30: uma acdo das elites politicas com um projeto

T LENHARO. Sacralizagdo da politica. Op. cit. p.190.

2 EAUSTO. Histéria do Brasil. Op. cit. p. 326.

3 | dem. p. 326.

' Sobre o debate de projetos entre esses grupos, ver GOMES, Angela Maria de Castro.
(coord.) Regionalismo e centralizagdo politica — Partidos e Constituinte nos anos 30. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1980. (Brasil — Século XX.)

“* CAMARGO, Aspasia. “A Revolugao das elites: conflitos regionais e centralizagao politica.” In:
GOMES (org.) A Revolugédo de 30 — Seminario Internacional. Op. Cit. p. 16. (grifo da autora.).
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modernizador para o pais. Apesar de a populagdo nao ter participado
ativamente do processo, a revolugdo aconteceu, feita pelos donos do
poder, o que ja se basta por promover significativas mudancas nas
condigdes politicas, as quais atingiriam, mais tarde, a vida de toda a
populacdo. Em suma, o que mudou neste processo foram os governantes,
os donos do poder. O que estava em jogo na ‘revolugcdo’ era uma disputa
de poderes entre os grupos oligarcas que insistiam em permanecer no
comando do governo federal e os grupos nao ligados a estes, que viram

em Getulio Vargas um possivel representante de seus interesses.

No Pard, a ‘revolugao’ tivera origem desde o movimento de 1924,
movimento este que nada teve a ver com a revolta do Forte de
Copacabana e sim foi um reflexo da tentativa de sublevacdo do General
|Izidoro Dias Lopes de tentar derrubar o governo central. As ag¢des
aconteceram em dias diferentes das acdes do sul, fato este que
enfraqueceu os acontecimentos no estado e, aliado ao pouco numero de
adeptos, os quais ainda foram divididos durante a empreitada,
enfraqueceu o poder de combate dos revoltosos e provocou a morte do
capitdo Assis de Vasconcelos, lider do movimento. Além desse
sentimento de vinganca dos revolucionarios de 24 para com as forcas
militares do governo, o povo paraense acumulara, nos anos seguintes, a
amargura e repressao do governo de Dionisio Ausier Bentes (1924-1929),
que conduzira o estado com violéncia policial, perseguigcdes pessoais
através dos processos ja arquivados pela Justica, com abusiva
distribuicdo de terras no estado — concessodes feitas a parentes, amigos,
correligionarios e auxiliares categorizados do governo que foram

envolvidos nas negociatas — além de censurar a imprensa, como, por
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exemplo, invadir e fechar o jornal ‘O Estado do Pard’, e o cerco a Folha do
Norte.

O “empastelamento”*® d’O Estado do Para foi apenas mais um ato
arbitrario do governador contra a imprensa paraense. Na madrugada do
dia 21 de janeiro de 1928, uma bomba explodiu nas imediagdes da
Central de Policia, tendo a culpa recaida sobre os componentes do
referido jornal, considerado de oposi¢cdo ao governador e que mais tarde
seria o 6rgao oficial da revolugcdo no Estado. Este foi o pretexto invocado
pela policia para impedir a circulacdo do jornal, cercando a redacido com
soldados de infantaria e cavalaria.

Cercado o prédio, a forca oficial danificou tudo o que ali havia, ndo
poupando nem o Consulado Chileno que funcionava em uma das salas do
mesmo edificio. Foram presos todos os funcionarios do Jornal, inclusive
Alcindo Cacella, redator principal, e Mario Chermont, que ndo pertencia ao
jornal e que, mais tarde, tomara parte ativa no movimento de 30. A
justificativa dada pelo chefe de policia do Estado era que estava proibida
a “circulacgo do mesmo até segunda ordem atento ao fato de estar
vigorado em todo o pais o estado de sitio, com o que se conformaram.”**’

As ruas do bairro comercial de Belém, onde funcionava a tipografia
do jornal, ficaram desertas em funcao da violéncia empregada que causou
medo na populacdo. Por elas, s6 podiam ser vistas, além de
pouquissimos civis que se aventuraram em sair, soldados e piquetes de
cavalaria, o que instalou um clima de Estado de Sitio na capital paraense.
O jornal, apesar de ter sido proibido de circular, s6 ndo cumpriu a
determinacdo do governo pelo fato de Paulo Maranhao'® ter assumido o
compromisso de imprimir O Estado do Para nas oficinas na Folha do

Norte. Por isso, a Folha também foi sitiada e nos dias seguintes novas

% Termo conferido por Creso Coimbra para referir-se a invasao e fechamento deste jornal.

'*" Informag&o publicada no jornal Folha do Norte, de 09 de outubro de 1930. In: COIMBRA. A
Revolugéo de 30 no Para. Op. cit. p. 177.

%8 Politico influente e proprietario do jornal O Estado do Para.
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prisdes foram efetuadas, como a do enviado especial de O Globo, do Rio
de Janeiro, e do padre Cupertino Contente, redator d’O Estado.

Com essa violéncia, o governo conseguiu aumentar a dura oposigcao
da imprensa, a qual so iria alavancar com as criticas ao governo. Além
das reportagens locais, jornais de todo o pais noticiaram o “vandalismo do
empastelamento, e dai por diante passaram a hostilizar duramente o
entdo governador do Para.”'*® Tudo isso s6 poderia gerar um clima de
profundo e largo descontentamento para com o governo, “no sentido
vertical e horizontal ... alimentando os germes da revolta, que haveria de
vir, e de se tornar vitoriosa, em 1930.”"*°

Depois de Dionisio Bentes, assumira o governo Eurico Valle, que
dirigiu o Estado com prioridades diferentes das de Bentes, indeferindo
muitos dos pedidos de concessbes de terras, incentivando a
industrializacdo de artefatos de borracha, o plantio do café, do cacau e
outros produtos agricolas exportaveis, na tentativa de reerguer a
economia do estado que naquele momento estava abalada, com as
contas publicas negativas desde 1922. Para tanto, impulsionou a
construcdo de rodovias para a circulagdo das mercadorias, manteve
entendimentos com agricultores, incentivando o plantio do café e do
cacau, além de outros produtos exportaveis, substituiu Intendentes
relapsos, em cujas maos sumiam as rendas publicas sem a menor
aplicacdo, ou mesmo sem uma simples justificativa.'’

Enquanto o governador tomara tais medidas, chegara o ano de
1930, que agitaria a politica nacional. No Para, o ambiente era tranquilo,
dadas as medidas empreendidas pelo governador, mas a “ambiéncia
nacional envolvia os espiritos numa crise inquietadora e imprevisivel.

Outubro chegou sem que ninguém percebesse no Para, que logo nos

9 COIMBRA. A Revolugdo de 30 no Para. Op. cit. p. 124.
%% 1 dem. p. 119.
" |dem. p. 135-6.
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primeiros dias, o vendaval da revolugéo atingiria todos os quadrantes da
patria.”?

O jornal catdlico A Palavra, conhecendo o clima de luta politica que
se instaurara no pais e que, possivelmente, chegaria ao estado, noticiou

em 17 de agosto de 1930:

Vae derramada por ahi uma énsia incontida de revolugéo.

Aqui e ali, em toda parte, sente-se que ja fez mania falar-
se de revolugdo e que uma sublevagdo geral vae sendo
encarada como meio efficaz para a solugdo dos varios e
complexos problemas que determinardo a transformacdo moral
do paiz."

A reportagem nos permite pensar que, apesar do clima politico estar
tranquilo na capital paraense, o movimento sedicioso se organizara no
restante do pais, sendo praticamente inevitavel que o estado ficasse de
fora desta luta, posto que a transformagdo moral do pais seria geral,
segundo o que informava o jornal citado. Para tanto, os “pescadores de
aguas turvas, os espertalhbes” esperavam apenas a hora dos homens do
governo cochilarem para “arriar o poder, desfazer a ordem”, levando o
pais a revolugao.

Em Belém, a noite do dia 03 de outubro parecia calma. O
governador fora ao teatro acompanhado da familia e |1a ficara sabendo
que a ordem estava ameacada no sul do pais. Nao bastasse esse alerta,
um guarda da policia maritima avistou no cais algumas pessoas suspeitas
que tomavam o rebocador “Wanda”, avisando imediatamente a Forca
Publica do Estado que, a essa altura, ja estava de prontiddo, temendo
uma acao militar da oposigao, composta pelos remanescentes de 24, os
quais, embebidos pelo ar de ‘revolugdo’ que se instaurou nos ultimos
meses de 30, viam a possibilidade de derrubar o governo Bentes. Junto

com esta denuncia, confirmou-se estar a bordo do “Wanda” o Tenente

%2 | dem. p. 142.
1%% “Pelo Brasil”. A Palavra. Belém, 17 de agosto de 1930.
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Olympio Pinto Pampolha, oficial da For¢ca Publica que socorreu o capitao
Augusto Assis de Vasconcelos em 1924, permitindo ao governo deduzir
que os sujeitos que naquele momento preparavam-se para sublevar a
ordem no Estado eram os mesmos envolvidos nas primeiras fracassadas
intentonas revolucionarias'>*.

Uma vez perseguido o “Wanda” e os tripulantes presos, afundara a
primeira tentativa de se fazer a ‘revolucdo’ no Para: a muni¢cdo que os
revolucionarios roubaram foi abandonada, ao invés de ter sido destruida,
inutilizada, presenteando o inimigo com 122 mil tiros que seriam usados
pelos sediciosos. Para Creso Coimbra, “a revolugcdo se perdeu no Curro
Velho. Aqueles cunhetes abandonados na lama representavam as
perdidas esperancas de vitoria.”'*°

Acreditamos que a ‘revolucédo’ ndo tenha se perdido no Curro Velho,
mas sim da estratégia e planejamento que faltou aos revoltosos, pois,
mesmo descobertos, tiveram a chance de atacar por outros lados, como a
ocupacao do 26° BC — Batalhdo de Cacgadores, que chegou a acontecer,
mas que acabou enfraquecendo pelas ordens e contra-ordens que
circulavam entre os revolucionarios.

Frustrada a primeira empreitada revolucionaria, o governo tratou de
neutralizar a agcdo dos que eram apontados como envolvidos do
movimento rebelde. Foram recolhidos Mario Chermont'®, Abel Chermont,
o Tenente Olympio Pampolha, Juventino Alves Bezerra'’, Bernardo
Bittencourt'®, e o capataz Jodo Jorge Correia. A policia logo passou a

procurar o padre Leandro Pinheiro, que ja estivera preso anteriormente e

% |dem. p. 143, referindo-se ao movimento de 1924.

%5 1dem. p. 145.

%% Este estava no prédio que funcionava O Estado do Para quando as forgas oficias chegaram
para fechar o jornal.

¥7 Tenente reformado que tinha “velhas idéias revolucionarias” e que, em 1924, assumiu o
comando dos revoltosos do 26° BC, depois que correu a noticia da morte de Assis de
Vasconcelos. Folha do Norte, 05 de outubro de 1930. In: COIMBRA. A Revolugédo de 30 no
Para. Op. cit. p. 143.

%8 proprietario da Livraria Bittencourt, que havia fretado o “Wanda”, sob o pretexto de ir buscar
uma senhora doente no Mosqueiro, para que os revolucionarios ndo causassem desconfianca
nos guardas do governo.



87

foi participante direto do processo em Belém. Aqui, reafirmamos nossa
intengcdo de pensar o Padre Leandro Pinheiro como um expoente desses
acontecimentos, ndo apenas como um cidadao interessado na melhoria
de vida do povo, como também enquanto religioso, o qual, teoricamente,
nao deveria se envolver com assuntos de politica. Portanto, analisar seu
posicionamento diante da ‘revolucao’ e da religido faz-se pertinente na
medida em que imbricamos estas faces politicas no movimento de 30 no
Para.

A esta altura dos acontecimentos, a estratégia do governo era deter
os “cabecas” do movimento, para que os revolucionarios ficassem sem
suas liderancas. Com essa desmobilizacao, a ‘revolu¢cao’ no Para perdera
0 rumo e se atrasara, sendo desencadeada com mais de 48 horas de
atraso, perdendo, assim, as vantagens do fator surpresa, o que deu
espacgo para as for¢gas do governo se organizarem para repelir os ataques.
Os revolucionarios paraenses eram informados sobre o que acontecia no
restante do pais por alguns correligionarios seus fora do estado, como o
Tenente Magalh&es Barata, que fora ao Para preparar a revolugéo e, que
mais tarde, assumiu a Interventoria. Inicialmente, queriam derrubar o
governo de Dionisio Bentes, para diminuir as injusti¢cas e vingar o fracasso
de 24, mas acabaram envolvidos por outras questbes, mais nacionais,
ligadas ao grupo de Vargas.

Apesar disso, os revolucionarios arquitetaram e levaram a efeito
uma operagao de ‘diversao’, com a finalidade de desviar a atengédo das
autoridades, da populacdo, da policia militar e, principalmente, do Corpo
de Bombeiros, neutralizando assim a atuacado de alguns dos defensores
da legalidade: tratava-se de um incéndio na chacara do senador Antbnio
Faciola, localizada na Avenida Tito Franco, um pouco afastada da cidade.
Enquanto as atencdes se voltavam para o acontecido, os revoltosos, com
0 grosso da tropa, tomariam pontos estratégicos da cidade, ocupando as

Avenidas Nazaré, Sao Jerbnimo, Sao Braz, Benjamin Constant,
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Boaventura da Silva e Ruy Barbosa, com a finalidade de atacar e ocupar o
quartel do Esquadrdao de Cavalaria da Brigada Militar do Estado. Além
deste, um outro grupo buscava o centro da cidade, com a ocupacgao da
Praca da Republica, tendo como objetivo principal conquistar o Quartel
General do Exército e o Palacio do Governo.

Tendo conquistado os principais pontos militares, os revolucionarios
poderiam tomar o restante da cidade sem resisténcias e dominar o espaco
urbano, o que |hes daria seguranga em termos de dominio de territorio.
Com a tomada dos pontos estratégicos da cidade, poderiam partir para a
conquista de seu restante. A visao do controle do que se via e 0 senso de
direcdo gerava uma sensagdo de sucesso do movimento sedicioso,
garantindo a continuidade das ocupag¢des e aumentando a estima dos

revolucionarios.

...uma boa imagem ambiental oferece a seu possuidor um
importante sentimento de seguranca emocional. Ele pode
estabelecer uma relagdo harmoniosa entre ele e o mundo a sua
volta. Isso é o extremo oposto do medo que decorre da
desorientacdo”'*®.

E assim como aconteceu em 24, os participantes do movimento
revolucionario de 30 dividiram a tropa em varios destacamentos, tentando
realizar ataques simultaneos. A questao é que, se esse foi o erro dos
revoltosos de 24, os de 30 permaneceram no mesmo. Da necessidade de
conquistar diversos pontos da cidade, os contingentes ficaram pequenos e
fracos diante do numero dos defensores da legalidade. Disse Creso
Coimbra a esse respeito: “Esfacelada, a tropa revolucionaria ndo teve
forca para dominar os mdultiplos objetivos que pretendia e que precisava
conquistar.” Fracassada, a tropa retirara-se para o interior em busca de
reforcos de outras tropas do Maranh&o, onde os revolucionarios obtinham

relativo sucesso na tomada do governo.

%9 LYNCH, Kevin. A imagem da cidade. Sao Paulo: Martins Fontes, 1997, p.05.
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A estratégia nao teve efeito diante da acao das forgas do governo,
levando o contingente sedicioso a recuar para o interior do estado a fim de
reorganizar suas acgdes. Apesar disso, a instabilidade e falta de
centralidade na sistematizacdo das ag¢gdes impediram os resultados
esperados.

Enquanto isso, na capital, instalara-se um clima de guerra. O jornal
Folha do Norte e A Palavra noticiaram a impressao que o movimento
revolucionario causava nas pessoas que transitavam pelas ruas quando
dos primeiros disparos. Um primeiro comentario refere-se a Praca Justo
Chermont, que acolhera diversas familias que ali frequentavam as casas

de diversao que rodeavam a referida praca. Quando ouviram os tiros, o

panico foi horrivel, ndo s6 homens, como mulheres e crian¢as
atropelavam-se, correndo em varias dire¢bes ... a noticia correu
célebre pelos pontos da cidade, os mais freqlientados, como
Praca da Republica que, dentro em pouco, estava quase
deserta ... os 4nimos estavam exaltadissimos e descargas
repetiam-se de vez em quando.’®

... As 9 horas, justamente, quando as casas de diverséo ainda
regorgitavam de assistentes ouviram-se alguns disparos e logo
se espalhou a noticia de se haver levantado o 26 B/C.

Né&o foi pequeno o pénico e logo em todos os sentidos se
viam passar homens, mulheres, creangas que tomando os
bondes que se enchiam rapidamente, automoveis ou mesmo a
pé, demandavam suas residéncias!

Era a revolugao, enfim.”®’

Para montar o cenario que se instaurou em Belém naquele
momento, tomamos como base a leitura da imprensa, apesar da
consciéncia de que esta pode ter distorcido um ou outro acontecimento

que viesse a prejudicar algum grupo politico privilegiado. Por volta das 11

1% “A Revolta do 26° BC”. Folha do Norte, Belém, 07 de outubro de 1930. In: COIMBRA. A
Revolugéo de 30 no Para. Op. cit. p. 149. Sobre as movimentagdes dos sujeitos sociais, mesmo
aqueles que ndo ganharam expressividade pela historia oficial, diz Lynch: “O observador deve
ter um papel ativo na percepgdo do mundo e uma participagéo criativa no desenvolvimento de
sua imagem. Deve ser capaz de transformar essa imagem de modo a ajusta-la a necessidades
variaveis”. Conferir LYNCH. A imagem da cidade. Op. cit. p. 06.

%1 “A sublevagao do 26° B/C”. A Palavra, Belém, 12 de outubro de 1930.
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horas da noite, a capital ficara em siléncio, mas as 3 da madrugada,
“Belém era acordada por formidavel fuzilaria’, tentando os sediciosos
ocuparem os espacos oficiais do governo. Foram recebidos a bala pelos
legalistas e por duas horas, o combate foi intenso, ndo conseguindo os
revoltosos alcancar nenhum de seus objetivos.

Depois das inuteis tentativas de tomada do Palacio do Governo, do
Quartel General e dos quartéis do Grupo Misto, do Batalh&o de Infantaria
e do Esquadrao de Cavalaria da Forca Publica, os revoltosos do 26° BC
resolveram dar seguimento ao plano anteriormente tracado, de retirarem-
se para Bragancga pela Estrada de Ferro para juntarem-se com as tropas
do Maranhao, a fim de reforcar a tropa para, entéo, retornar para Belém.
Esta fuga foi narrada pela imprensa, apontando os danos provocados
pelos sediciosos, como 0s postes e as linhas de iluminagao publica, como

noticiou o jornal Folha do Norte, de 07 de outubro de 1930:

Estes, em grupos, seguiam pela avenida Gentil Bittencourt,
danificando os postes e as linhas de iluminagdo publica até a
Estacdo de Sdo Braz onde, exaltados, e ameagando os
funcionarios que ali estavam, diligenciaram para a composi¢cao
de dois trens (...) Os maquinistas presentes a chegada dos
sediciosos haviam fugido, de sorte que o0s graxeiros foram
obrigados, sob ameaga de morte, a subir as maquinas para
dirigi-las. Depois de embarcarem varios volumes de munigbes e
bagagens, os dois trens puseram-se em movimento (...) Os
revoltosos, que fugiam, disparavam tiros constantemente pela
avenida Tito Franco até o Entroncamento, espalhando o terror
entre os habitantes da margem da via férrea, da qual
arrancavam os trilhos. Ja naquela estacdo, como nas demais —
Ananindeua, Marituba e Benevides — 0s sediciosos, alguns sob
exaltagdo alcodlica, continuaram a Ssérie de perigosos
desatinos.

A reportagem traz ao leitor a imagem de uma cidade revolucionada
e 0s meios pelos quais os revolucionarios conseguiram fugir: tomando o
trem, ameacando os maquinistas e forcando-os a dirigir. E possivel que a
imprensa tenha detalhado as a¢des com tal intensidade para que o leitor

visualizasse o clima tenso que se criou para esta fuga, como o medo que
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os sediciosos provocavam na populagdo ao longo do trajeto para o
Maranhao.

Enquanto os revoltosos viajavam para Braganga, o governo
continuava a conter os que ficaram, empreendendo acgdes diversas,
dentre as quais destacamos o recolhimento do Padre Clotario de Alencar,
cura da Sé, ao quartel do Batalhdo de Infantaria da Forgca Publica, sob
acusacao de haver protegido o tenente Magalhdes Barata quando este
esteve em Belém coordenando a revolugdo com seus companheiros. Aqui
identificamos mais um religioso simpatizante dos acontecimentos que
agitaram Belém em outubro de 1930, porém este ndo teve participacao
ativa no movimento, ao contrario do Pe. Leandro Pinheiro. Sua atuagao
limitou-se a esconder o major Barata na Igreja da Sé, em fungao do perigo
que este corria quando esteve clandestinamente na capital antes da
‘revolucao’.

A policia apurara que, antes de ser escondido pelo Padre Leandro
Pinheiro no Asilo de Alienados, Barata fora acolhido por Clotario de
Alencar na Sé, no centro da cidade de Belém.'®? Apesar da atuagdo de

religiosos no movimento, enquanto instituicao,

Apds a revolta do 26° BC, quando aquelas tropas ja se
tinham retirado para a zona da estrada de ferro de Braganga
(...) o Arcebispo Metropolitano, dom. Jo&o Ireneo Joffily {(...) foi
ao Paléacio, congratular-se com o governador Eurico Valle, pela
vitéria das forcas do governo contra os revoltosos."®

Assim, a oficialidade da Igreja Catdlica no Para, sempre obediente
aos preceitos romanos de missdo exclusivamente evangelizadora e
afastada do partidarismo, ndo tomara parte nos acontecimentos, expondo-
se somente quando o governo reprimiu a acado sediciosa afastando as

tropas da cidade, o que aliviou os perigos de conflito e o clima tenso que a

'%2 Folha do Norte, 07 de outubro de 1930. In: COIMBRA. A Revolugdo de 30 no Para. Op. cit. p.
155.

'%% Folha do Norte, 09 de outubro de 1930. In: COIMBRA. A Revolugdo de 30 no Para. Op. cit. p.
189-190.
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cidade respirava, levando o bispo a cumprimentar o governador por sua
atitude firme de combate as a¢des desordeiras dos revolucionarios.

Sobre as acdes sediciosas ocorridas no espago urbano de Belém, a
imprensa buscara depoimentos com as mais variadas origens, buscando
dar ares de tragédia ao movimento, publicando testemunhos desde um
civil preso no quartel quanto de anbénimos que narraram os ‘horrores’
vividos no Largo de Nazaré'® naquela noite. Sob o titulo “O que ocorreu
no largo de Nazaré”, o Folha do Norte, de 07 de outubro de 1930, através
de um depoente anénimo, publicara a impressao que a populacao teve do
assalto dos sediciosos ao quartel de policia.

No referido Largo, encontravam-se muitas familias, dada a época
das festividades do Cirio de Nazaré e a existéncia de cinemas no mesmo
complexo. Do quartel do 26° BC, que ficara ao lado do Largo, ouviram-se
“fortes detonagbes” e uma intensa movimentagcdo de militares. “Era a
revolugdo. A favor ou contra o governo (...) aqui e ali, descargas cerradas
ou tiros isolados atroavam os ares. Visivelmente repetia-se a tragédia de
26 de julho de 1924”'%. Esse era o clima de guerra que se instalara na
capital quando as tropas revolucionarias ocuparam o 26° BC, pondo em
cheque o “panico” intenso que a imprensa paraense publicara, permitindo
pensarmos estas reagbes de uma outra forma que nao seja
necessariamente o desespero, dado o controle que os sediciosos tinham

sobre a cidade.

De manha cedo, os padres celebravam, acolitando-se
mutuamente. Fora, passava algum padeiro, ou leiteiro, ou
criado que, obtida a licenga dos sentinelas, perambulava
livremente. Soldados iam as compras para o rancho. Alias, pelo
que disse um dos homens, tinham tomado posse do Mercado
de Sdo Braz e do trem de carne verde. Os soldados deitados
em pequenas trincheiras no meio da rua, mostravam-se
alegres. Dispondo de muitas munig¢ées, tinham confianga na

* 0 Largo de Nazaré é composto pela Basilica de Nazaré, o parque de diversdes, a praga,
cinemas e lanchonetes. Ao lado deste complexo estava o quartel policial.

165 “Q que ocorreu no largo de Nazaré”. Folha do Norte, Belém, 07 de outubro de 1930. In:
COIMBRA. A Revolugéo de 30 no Para. Op. cit. p. 157.
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vitéria. E dirigiam, com boas palavras, o éxodo da pobre gente
dos fundos da 14 de margo, na ilharga do quartel.”®

A imprensa noticiou o clima de tranquilidade que se encontrava os
arredores do 26° Batalhdo de Cacadores, dando a impressao de que a
posi¢cado dos revolucionarios garantia aos participantes do movimento uma
seguranga em termos de local estratégico. A Basilica de Nazaré, que
ficava ao lado do 26° BC, deu aos soldados uma protecdo, pois as
estruturas da Basilica s&o grandes, com duas torres altas que serviram de
local de sentinela para os sediciosos que guardavam aquela regido.
Assim, uma das torres foi tomada apesar do protesto dos padres Giorgio e
Dubois, alegando a necessidade de guardar os arredores com a
promessa de que a estrutura da Igreja ndo fosse abalada, o que nao se
verifica, dados os tiros que a atingiram.

Assim, o quartel ficara protegido e preparado para o combate com
as forgas legalistas que la aparecessem. Os revoltosos, posicionados em
torno do 26° BC, demonstravam frustracdo, cansaco e fome. Outros,

recrutados forcadamente nas ruas,

labutavam constrangidos sob ameaca. (...) desaparecia o
entusiasmo. Tresnoitados, esfomeados, esgotados, alguns
amotinados invejavam os muitos camaradas que tinham fugido.
Outros lamentavam tamanha fragédia nas proximidades do
Cirio. Nao poucos manifestavam o desejo de ganhar o largo.
Um rapaz, paisano, estava para cair de fraco. Um cavalheiro
repetia que fora arregimentado a pulso. E alguns pediam uma
medalhinha aos padres. Trés vezes a padiola passava com um
morto. Um soldado ferido chegava amparado pelos colegas.
Aos poucos, infiltrava-se, nos animos deprimidos, a certeza da
derrota. Para cumulo de desmoralizagdo houve contra ordem
(...) tantas indecisées descorogoavam a tropa, que ja nao sabia
mais a quem devia obedecer."®’

A apatia tomara conta daqueles que seriam 0s responsaveis de

fazer a ‘revolugdo’ no Para e o ambiente era de reorganizagao social,

1% |dem. p. 158.
%7 1dem.



94

segundo a reportagem. A falha do roubo da artilharia com o rebocador
“Wanda”, a morte inesperada do lider Castilhos Franca, e o preparo das
forcas oficias do governo em numero muito maior, fez com que a
desercao fosse significativa, principalmente quando as reservas
alimentares e estruturais faltaram aos revolucionarios. Foram tomados por
um sentimento de arrependimento e lamento. Vez por outra, a padiola
passava com um morto e os feridos apareciam constantemente em busca
de socorro.

A reportagem da Folha do Norte citada anteriormente chama
atencdo para o desanimo das tropas e a falta de planejamento do
movimento e, além de tudo isso, Coimbra identificou também grupos
desgarrados, os quais bébados, espalhavam tiros ‘perdidos’ pela cidade,
alcoolizados, ja desiludidos pela falta de direcionamento da ‘revolucao’,
falando até em tomar a Cadeia de Sdo José para soltar os condenados e
incorpora-los a tropa revoltada.

A contra-ordem dada pelas liderancas do movimento atrapalhou
ainda mais a direcdo dos que ja se sentiam perdidos na ‘revolugao’. Dado
o preparo das forcas governistas, a ordem era para recolher e se
deslocarem para o trem que se encontrava atras do quartel. Enquanto
isso, alguns soldados tentavam despistar os policiais, mas o esforgo foi

em vao:

antes do meio dia, o quartel foi ocupado pela Policia. Houve
trocas de balas ... finalmente, as descargas fratricidas cederam
lugar as salvas triunfais. Afluiram caminhbes carregados de
policiais, que davam vivas a legalidade. E, ao meio-dia, o sino
novo da Basilica langava as notas do Anjo do Senhor, para
avisar a cidade de que a luta findara.”®

Assim, as forgas legalistas ocuparam o quartel do 26° BC, que se
sublevara no Para. A imprensa noticiara a retomada do poder e as ultimas

noticias sobre o andamento da ‘revolugéao’ no resto do pais chegavam por

1%8 |dem. p. 159.
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radios particulares, fato este que fugia do controle do governo. Segundo
Coimbra, “o governo, numa manobra defensiva, ndo se cansava de alertar
a populacao para que ndo desse crédito aquelas informacgbes particulares
que eram tendenciosas e exageradas.”'®

Com o objetivo de diminuir ainda mais a liberdade da imprensa
paraense e aproveitando a vigéncia do Estado de Sitio instalado pelo
governo federal, o governo organizou a censura aos servigos telefénicos e
ao noticiario da imprensa, ficando a Folha do Norte limitada aos
despachos do 3° prefeito, Dr. Lucio Mello. Deste modo, os paraenses
ficaram praticamente isolados do que acontecera realmente no resto do
pais, ficando informado apenas das noticias que o governo liberava, que
iam no sentido de que o movimento estaria controlado e que se
empreendia uma contra revolugao para restabelecer a ordem no Brasil,
quando, na verdade, as autoridades, na pessoa do chefe de policia
Augusto Rangel de Borborema, redigiram um documento que “distorcia os
fatos e veiculava inverdades sobre a real situacdo, nhuma desesperada
tentativa de criar um clima favoravel aos que defendiam o sistema politico

que agonizava”'"®

, argumentando que a revolucao estava dominada e que
os sediciosos teriam se retirado para Braganga, de onde ndo mais
retornariam por estarem os trilhos da Estrada de Ferro danificados.
Controlada a imprensa e 0s animos populares, os dias se passaram
na capital paraense como se tudo tivesse voltado ao normal, porém, no
dia 24 de outubro de 1930, chegaram a Belém os primeiros boatos de que
o presidente teria sido deposto. Com receio de uma reagao popular
violenta, a festa de Nazaré foi paralisada, o comércio fechou e parte da
populacdo, mais prudente, recolheu-se em suas residéncias. Enquanto
uns refugiavam-se, outros tomaram as ruas do centro comercial de Belém,

dirigindo-se para o prédio d'O Estado do Para, onde reclamaram

%% | dem. p. 161.
7% Folha do Norte, 08 de outubro de 1930. In: COIMBRA. A Revolugdo de 30 no Para. Op. cit. p.
178.
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explicagdes, sendo informados de que o governo federal havia sido
substituido por uma Junta. Imediatamente, de maneira espontanea,
formou-se uma passeata que levava a frente, desfraldada, a Bandeira
Nacional rumo ao Palacio do governo.

Eduardo e Guilherme Chermont intercederam pelo povo junto a
Eurico Valle, lhes dizendo que, na qualidade de governador do Estado,
aguardara ali toda a sorte dos acontecimentos e, que se tivesse de passar
adiante o governo, que o fizesse a pessoas que tivessem 0 mesmo amor
por aquela terra que o proprio tinha.

Ao receber o telegrama oficial do triunfo da ‘revolugdo’, Valle
mandou chamar todos os revoltosos presos, leu o referido documento, fez
memoravel discurso e renunciou ao cargo, deixando o governo do Estado
com saldo positivo em suas receitas e solicitando a formag¢ao da Junta
Revolucionaria do Estado para que este n&o ficasse vacante.

Dessa maneira, Eurico Valle deixou o comando do governo estadual
paraense, saindo do Palacio acompanhado dos revolucionarios
anteriormente presos por suas ordens e, aplaudido pela populacéao,
dirigira-se a residéncia da familia Bacelar, onde se hospedara, uma vez
gue, como ja ndo era mais governador, ndo retornaria para a residéncia
oficial. Assim, o Para entrou na etapa revolucionaria de escolher um novo
representante, tendo para isso se formado uma Junta Governativa,
composta pelo Tenente Ismaelino de Castro, o Capitdo de Fragata
Anténio Rogério Coimbra e Dr. Mario Midosi Chermont. Estes nomearam
para os principais postos administrativos os seguintes homens: Padre
Leandro Pinheiro para a Secretaria Geral do Estado, Alcindo Cacella'”

para a Fazenda e outros'".

""" Redator-chefe do jornal O Estado do Para.

72 César Coutinho de Oliveira para a Chefia de Policia; José Carneiro da Gama Malcher para a
Intendéncia de Belém, além de outros cargos de primeira importancia, como a Procuradoria
Geral do Estado e o Comando da Forga Publica.
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Tomadas as primeiras providéncias, chegara a Belém em 11 de
novembro, uma comitiva oficial que tinha a incumbéncia de organizar o
novo governo. Assim, José Américo de Almeida, Juarez Tavora, Joaquim
de Magalhdes Cardoso Barata, Agildo Barata Ribeiro e Waldemar
Monteiro foram recebidos por Landry Salles, pela Junta Governativa, a
oficialidade recém-nomeada e a populagdo que, curiosa, presenciara a
chegada dos politicos que ‘dariam rumo’ ao governo paraense.

Na nova conjuntura politica, os Interventores federais foram
elementos fundamentais na constituicdo da nacdo, que, para Angela de

Castro Gomes, era

pensada como uma coletividade cujo progresso politico e
econbmico ndo se vincula a determinagéo e a participagédo do
corpo de cidadaos. Estes, na verdade, ndo seriam capazes de
detectar seus proprios interesses, sendo continuamente
ludibriados pelos profissionais da politica liberal. O ‘interesse
geral’ é, portanto, algo divisado pelos que governam, ndo sendo
fruto da conjungéo de interesses individuais livres."”

Assim, entendemos que, para a boa organizagao do novo governo, os
Interventores seriam elementos fundamentais, uma vez que a eles era
atribuida a missédo de arregimentar forgas politicas estaduais, bem como
sua integracao a nivel nacional.

Feitos os primeiros discursos, os recém-chegados e os revolucionarios
paraenses reuniram-se para decidirem o Interventor Federal do Estado,
recaindo a escolha sobre Magalhdes Barata, por este ser paraense e o
mais antigo do Exército. Creso Coimbra argumenta que esta escolha foi
feita, dentre os fatores ja citados, pela pressdo exercida por Barata e
contra a vontade de Juarez Tavora, que O considerava impulsivo e
violento. Assim, o novo Interventor tomou posse em 12 de novembro de
1930, com um programa revolucionario para cumprir e com um mandato

temporario que acabara se estendendo pelos proximos cinco anos.

'"® GOMES (coord.) Regionalismo e centralizagdo politica. Op. cit. p. 32.
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2.2. — Os novos personagens entram na nova politica: do Presidente

ao Padre Prefeito

”

“Em toda questao politica late uma questao teoldgica.
(A Palavra, 1933)

Ao assumir a Interventoria paraense, Barata, assim como Vargas,
buscando garantir a sustentabilidade do novo governo inaugurado com a
‘Revolucao’ de 30, fez uso de praticas politicas que, por muitos anos, a
historiografia denominou Populismo. Estilo de época, essa “maneira” de
governar consistiu huma aproximagao entre o chefe politico e o povo.
Grosso modo, trata-se do estreito contato, fisico e politico entre estes, um
aperto de mao ou uma audiéncia particular.

No que diz respeito ao projeto politico varguista, o que mais nos
chamou atencdo foi o esforgo do governo em construir uma identidade

para o pais, neutralizando

poderes locais que impediam uma orientagdo unificada na
condugdo do pais. Assim, a emergéncia da nagdo moderna,
naquele momento, significava a vitéria de uma concepg¢do
altamente centralizada de poder que deveria fortalecer-se para
enfrentar a reagdo dos poderosissimos chefes locais.””

Do ponto de vista econdmico, a integracdo e a consolidagédo do
Estado-nacdo seria a “chave do sucesso” da ‘revolugao’, pois se
considerou que a nagao tinha “necessidade de integragéo racial e reforgo

»175

da unidade territorial, moral, cultural e politica.” ">, mas tinha como maior

empecilho o dominio dos oligarcas que concentravam o poder em suas

" D’ALESSIO. “Estado-nacédo e construgdes identitarias. Uma leitura do periodo Vargas.” In:

SEIXAS. BREPOHL (orgs.) Razao e paixao na politica. Op. cit. p. 161.

"® CAPELATO, Maria Helena Rolim. Propaganda Politica e Constru¢do da Identidade Nacional
Coletiva. In: Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo: ANPUH/Contexto, vol. 16, n°® 31 e 32,
1996; CAMARGO. “A Revolugédo das elites: conflitos regionais e centralizagao politica.” In:
GOMES (org.) A Revolugdo de 30. Op. cit. FAUSTO. Histéria do Brasil. Op. cit. FAUSTO. “A
revolugédo de 30.” In: MOTA, Carlos Guilherme. (org.) Brasil em perspectiva. Sado Paulo: Difel,
1977.
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maos. Assim, Vargas representava os interessados em diversificar a
economia e industrializar o pais. Para tanto, era necessario tornar o Brasil,
tdo fragmentado, em um s6. Este foi o projeto de integragcéo nacional, que
o presidente viria a organizar segundo os interesses e conveniéncias do
grupo que chegara ao poder, tomando como uma das primeiras
providéncias a nomeagao de Interventores para os estados, para que
pudesse fiscalizar de perto a nova organizagao da politica nacional.

No Para, o Interventor Magalhdes Barata buscou, com suas
atitudes, firmar uma ideologia'"® que prezava pela manutencéo do estado
de coisas e pelo apoio — ao menos aparente — de toda a sociedade, para
com o Estado, sendo este revestido de poderes para representar todo
grupo social. Era preciso, portanto, que a sociedade reconhecesse o

7

Baratismo'”” enquanto regime que representasse seus interesses para

que o Interventor pudesse conduzir com estabilidade o seu governo.'”®

e E operando no campo do imaginario que o Estado procura escamotear o conflito e manter a
aparéncia de universalidade, ou como diz Marilena Chaui, seria o “ocultamento ou dissimulagdo
do real’. E justamente nesse ponto que se sustenta o discurso do nacional, pois a ideologia
nacionalista € um discurso unificador e, além de manter a aparéncia da sociedade
universalizada e individual, transfere os conflitos e as divisdes para fora do campo nacional. A
ideologia, segundo a mesma autora, consiste justamente nas transformacbes das idéias da
classe dominante em idéias dominantes na sociedade. Para que isso ocorra, o conjunto das
idéias e visdes de mundo precisa ser convertido em “sendo comum”. E preciso a distribuicao
dessas visdes de mundo através da religido, da escola, dos meios de comunicagao, dos partidos
politicos, etc. Ver CHAUI, Marilena de Souza. Cultura e Democracia: o discurso competente.
S&o Paulo: Cortez, 1990. CHAUI, Marilena de Souza. O que é Ideologia.Colecdo Primeiros
Passos. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987.

7 Baratismo — nome atribuido ao governo do Interventor Magalhdes Barata (1930-1935) no

Para. Formou-se o “mito baratista”, por sua pratica politica de agir.

78 Dulce Pandolfi, na obra Regionalismo e centralizagdo politica, apresenta uma monografia
intitulada “A trajetoria do Norte: uma tentativa de ascenso politico”, onde discute o papel da
regido mencionada na ‘revolugdo’ de 30 e os impactos nela provocados, atribuindo
especificidades para cada estado. Apesar de seu foco central ser a analise do estado de
Pernambuco, faz um mapeamento das Interventorias do norte, identificando os Interventores de
Pernambuco e do Para como os que melhor desenvolveram uma “pratica politica renovadora,
onde a busca de apoio nos setores urbanos era uma constante.” PANDOLFI, Dulce Chaves. “A
trajetdria do Norte: uma tentativa de Ascenso politico.” In: GOMES. Regionalismo e
centralizagdo politica. Op. cit.
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O papel da Ideologia nos governos de massas foi sempre, ou quase
sempre, empregada como mecanismo de aquisicdo de poder'’®. O
dominio do discurso sobre a maioria das pessoas na busca da paz social
criava uma ilusdo de que tudo seria resolvido pelo chefe politico. Para
isto, entendemos ideologia como a operadora de imagens, criadora de
ilusdes, que produz uma determinada visao, sendo aquilo que encanta e,
portanto, esconde a dominagao. A ideologia dos anos 30, trabalhada e
bem expressada através da imprensa e outros meios de comunicagao
disponiveis, quase sempre ocultava o aparelho de represséao social, que o
Estado personificado na figura do lider, dominava. Diz Jorge Ferreira a

respeito da dominagao:

O que importa, aqui, é a sugestao de que dominagdo de uma
classe social sobre outra ndo se impbée apenas pela forga, pelo
poder repressivo de Estado, como era comum pensar, mas que
sua eficacia ocorre ao se conjugar com as instancias
‘persuasivas’ da sociedade."®

O autor considera que nao é possivel pensar o governo Vargas
somente a partir das estratégias de persuasao, repressao e das idéias
formuladas pelos intelectuais que construiram uma imagem do regime
sem atentar para a acao do povo, suas crencgas, idéias e valores, no
sentido de “analisar como os trabalhadores e as pessoas comuns o
receberam, apropriaram-se dele, reagiram e mesmo resistiram a ele”'®",
numa situagao de conivéncia de ambas as partes, nem total manipulagao
do governo, nem total alienacédo dos trabalhadores, conferindo a estes, a

situagado de sujeitos historicos atuantes.

179 Expomos a idéia de ideologia para questionar o poder desta diante de um povo que conduz

sua proépria histéria, como discutimos nas linhas anteriores. Nao negamos sua eficacia, apenas
indagamos sua predominancia, como se 0s sujeitos ndo tivessem consciéncia de suas agdes.

'8 FERREIRA, Jorge. “O nome e a coisa: o populismo na politica brasileira”. In: FERREIRA. O
populismo e sua histéria. Op. cit. p. 85.

" FERREIRA, Jorge. Trabalhadores do Brasil — o imaginario popular — 1930-1945. Rio de
Janeiro: FGV, 1997, p. 16.
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Portanto, reconhecimento de valores, identificacdo de
interesses e cumplicidade certamente explicam melhor as
relagées entre Estado e classe trabalhadora apds 1930 do que
tdo somente vitimizar os operarios, trata-los como uma
categoria facilmente manipulavel pelos ditadores e lamentar
seus supostos ‘desvios’.'®?

A partir do exposto por Ferreira e fazendo uma leitura do caso
especifico do Para, identificamos o Major Magalhdes Barata como o
simbolo local da conciliacdo entre o Estado e o povo, o que lhe conferiu
uma certa estabilidade de governo. Outros estudos apontam essa
constancia no governo baratista, como Dulce Pandolfi, que afirma que
somente o Para e Pernambuco tiveram Interventorias estaveis
politicamente no periodo do Governo Provisério. “Os casos de maior
estabilidade se d&o basicamente nos estados onde, apesar do
rompimento com a antiga pratica oligarquica, o embricamento do

interventor com as forgas sociais é bastante forte”. '®

Essa afirmacdo pode ser percebida com o desenrolar da
Interventoria de Barata, pois, desde seu inicio obteve o apoio da maioria
absoluta da populacido paraense, apoio esse conquistado desde as
primeiras medidas tomadas, como, por exemplo, a volta ao patriménio do
Estado das terras nas quais estavam os castanhais, regulamentando os
arrendamentos daquela area, pretendendo moralizar a atividade extrativa
que ali se desenvolvia. Essa medida ganhou dimensdes por apoiar o
trabalho local e incentivar o desenvolvimento da economia do estado.
Apesar da aparente dominancia da Interventoria de Magalhdes Barata no

estado, ndo podemos assumir a hegemonia de seu governo enquanto

'82 FERREIRA. Trabalhadores do Brasil. Op. cit. p. 127. Sobre a gratiddo dos trabalhadores para
com o presidente ver também FERREIRA, Jorge. “O nome e a coisa: o populismo na politica
brasileira”. In: FERREIRA. O populismo e sua histoéria. Op. cit. p. 83.

83 PANDOLFI, Dulce Chaves. “A trajetoria do Norte: uma tentativa de Ascenso politico.” In:
GOMES. (coord.) Regionalismo e centralizagéo politica. Op. cit. p. 351.
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totalidade, pois, apesar desta ser “sempre dominante, jamais sera total ou

exclusiva”.'®

Exemplo da falta de homogeneidade do Baratismo foram as greves
ocorridas em Belém, especialmente em 1934, quando, juntamente com
Rio de Janeiro, S&do Paulo e Rio Grande no Norte, os setores de
transportes, comunicagdo e bancos organizaram paralisagbes que

preocuparam o governo.'®

Na tentativa de evitar esses conflitos, o Interventor, logo ao assumir,
procurou desmontar as estruturas politicas sobre as quais se organizavam
os antigos grupos politicos, confiscando o prédio que servia de sede do
Partido Republicano Federal e o jornal que funcionava como seu 6rgao de

imprensa, o Correio do Para. Essa atitude nos permite pensar a pressa de

6

Barata em apagar da memoria paraense'® as estruturas de poder até

entdo hegemodnicas no estado, diluindo, inclusive, o meio comunicativo
desses grupos, que representava uma ligacao entre os “derrotados pela
revolugdo” e o povo que por tanto tempo foi enganado pelos federalistas.

Diz o decreto:

CONSIDERANDO que nesse abismo insondavel de
prevaricagbes, abusos de poder, chantagem e tantos outros
absurdos inconfessaveis, se procurou formar o partido
conhecido por P.R.F. ajeitando em seu seio a criagdo de um
jornal “O Republica”, ora “O Correio do Para”, para o fim
exclusivo de multiplicar favores aos adeptos e felizes dirigentes,
conseguindo verbas do municipio para o jornal, para elei¢ées,
para festas especiais, e, ainda, para louvaminhas ao governo
que os protegiam.

(...) CONSIDERANDO que todo o dinheiro dessas varias
aplicagbes representa ndo s6 as energias do povo paraense,

8 WILLIAMS, Raymond. Marxismo e literatura. Rio de Janeiro: Zahar, 1979, p.116.

'8 EAUSTO. Histéria do Brasil. Op. cit. p. 358.

'8 Alem do Correio do Par4, a Interventoria proibiu também, a “circulagdo dos jornais ‘O Espiao’,
de Oscar Santos, e ‘A Pirralha’, de Da Silva Maia, que se dedicavam a exploragdo de
escéndalos da vida particular dos cidadédos’. In: COIMBRA. A Revolugéo de 30 no Para. Op. cit.
p. 295.
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mas o produto dos impostos e taxas arrancadas aos
contribuintes (...) DECRETO:

- Art. 1° - ficam confiscados todos 0s mecanismos e mais
aparelhamentos de tipografia e oficinas de impresséo existentes
no “Correio do Para”, e assim como o prédio a Rua 13 de Maio,
27, nesta capital, que serviu de sede ao P.R.F., com todos os
moveis e utensilios ali existentes."®

Ainda em relagdo as medidas revolucionarias de Barata, uma se
destaca por ter conferido ao Interventor, segundo o jornalista Carlos
Rocque “de imediato, grande popularidade entre os beneficiados e o
comeco da surda oposigdo entre as classes conservadoras”'®®: a questao
da reducdo dos aluguéis. Esta determinagao lhe custou a censura'® da
classe abastada do Estado, que interpretava a atitude como prejuizo,

dado o peso econémico do decreto.

Justificando a crise econdmica pela qual passava o Estado naquele
momento, o Interventor, na tentativa de desafogar as “classes

desprotegidas”®°

e atendendo ao problema de moradia das classes
pobres ou remediadas que considerava de alta relevancia, determinou a
redugcao do aluguel dos prédios residenciais. Esta medida, como nao
poderia deixar de ser, rendeu enorme prestigio popular a Magalhdes
Barata e contribuiu significativamente na consolidagcdo do governo
‘revolucionario’ no Para, pois, com este decreto, o delegado estadual
aproximara de si a maior parte do eleitorado do estado. Para José Alves
Junior, essa medida “trouxe grandes dividendos politicos para Magalhdes

Barata, cuja popularidade cresceu no seio das camadas populares

'®7 Decretos e Portarias do Governo do Estado do Para, de 1929 a 1931.

'8 ROCQUE. Magalhdes Barata. Op. cit. p. 175.

189 “Censura” e “classe abastada” sdo termos utilizados pelo jornalista Carlos Rocque, que
escreveu a maior biografia de Magalhaes Barata. ROCQUE. Magalhées Barata. Op. cit. p. 174.
%0 Termo utilizado pelo Interventor para classificar a populagao.
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paraenses, garantindo que pessoalmente fiscalizaria a execugdo do

decreto”.'®"

Eis parte do documento:

Atendendo a que é missdo dos governos estudar os assuntos
de interesse primario par ao povo, e, assim como o da
alimentacao, portanto, a que o mesmo direito que impulsiona o
poder publico para delimitar os pregos dos géneros de primeira
necessidade para a sua manutengéo coletiva, é que o mesmo
autorizou este de legislar sobre os aluguéis de casas, decreta:

Art. 1° - Ficam reduzidas de 25% a contar de 1° de dezembro
proximo vindouro as rendas de todos os prédios urbanos
existentes no Estado do Para, cujos aluguéis mensais forem até
150$000, inclusive;

Art. 2° - Ficam reduzidas de 30% a contar de 1° de dezembro p.
v. as rendas de todos os prédios urbanos existentes no territorio
do estado do Para, cujos aluguéis mensais forem de mais de rs.
150$000 até rs. 300$000, inclusive.'®

Quinze dias depois, o Interventor baixou outro ato em
complementagdo ao primeiro. Nele, definia melhor as condi¢gdes do
pagamento. Dizia o artigo 1° que o beneficio caberia apenas aos que
estivessem em dia com o locador. O paragrafo 1° considerava em dia o
locatario que efetuasse pagamento até o dia 15 do més seguinte ao més
vencido. O paragrafo 2° assegurava ao locador todas as garantias
constitucionais estabelecidas pelo Cdédigo Civil. Caso houvesse algum
problema, a parte interessada deveria acionar a pessoa do Interventor, o
qual mandaria peritos avaliarem a situagdo, na condicdo de que os

interessados estivessem sujeitos & sentenca dos avaliadores.'®

Este decreto nos parece interessante para pensarmos sobre a

personalidade politica do Interventor paraense. No texto do documento,

¥T ALVES JUNIOR, José. “A Revolugéo de 30 no Para: A 12 Interventoria de Magalhdes Barata
(1930-1935).” In: ALVES FILHO, Armando. ALVES JUNIOR, José. MAIA NETO, José. Pontos de
Histéria da Amazoénia. Belém: Paka-Tatu, 2000.

92 ROCQUE. Magalhdes Barata. Op. cit. p. 175.

198 Decretos e Portarias do Governo do Estado do Para, de 1929 a 1931.
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deixa claro, caso existisse algum impasse, ele mesmo resolveria,
convergindo para si a funcao de fiscal, quando, na verdade, isso seria
dever dos juizes de Direito. Ao centralizar as decisdes, Barata perdera
muito tempo ouvindo os reclamantes — que nao foram poucos — e deixara
de analisar outros casos de maior importancia. Creso Coimbra diz que tal
centralismo politico mostrava a “visdo limitada que o delegado da
revolugdo tinha sobre o desempenho da fungdo governamental, e sua

tendéncia centralizadora, sempre prejudicial no estadista.”*%*

O decreto de reducdo do prego dos aluguéis no Para, para o
Interventor, ndo seria tado prejudicial, pois, para os padrboes de vida do
estado, uma residéncia de 250$000 era uma casa “bem paga’ e qualquer
outra que ultrapassasse esse valor s6 poderia ser ocupada por uma
pessoa que “dispunha de capital’, além do que o decreto paraense teve
um carater mais “liberal’ do que nos estados do Amazonas, Pernambuco
e Sao Paulo, que fizeram o abatimento generalizado em 30%. Estes foram
os argumentos que Barata utilizou para justificar o ato ao presidente
Vargas que o interpelou sobre a redugdo dos aluguéis, justificando os

precos e defendendo a situacéao dificil que o povo se encontrava:

ocupadas por gente pobre ou remediada, gente que, em luta
com a crise, reclamava continuadamente contra a alta posta em
pratica por diversos proprietarios, e que ameaga crescer,
cabendo ao meu governo, atender ao assunto, para dar-lhe um
remédio que considerasse a justica das reclamagées, evitando
abuso por parte dos senhores."?

Diante dessa situacdo, cabia ao Interventor aliviar o sofrimento no
qual vivia aquela populagdo, agindo no sentido de dar-lhes melhores

condigdes de vida. Essa justificativa, dada tanto ao presidente quanto ao

% COIMBRA. A Revolugdo de 30 no Para. Op. cit. p. 282.
1% ROCQUE. Magalhdes Barata. Op. cit. p. 176.
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povo, fez de Magalhdes Barata um “mito”, construido, principalmente, pela

inovagao de seu governo. Diz Carlos Rocque a esse respeito:

Conseguia (...) admiragao do povo dos suburbios, conseguiu de
igual modo, pode-se dizer, a idolatria do nosso caboclo, do
interiorano (...) percorreu com sua equipe de trabalho, todo o
Para, de ponta a ponta (...) pela primeira vez, o roceiro, o
pescador, os comerciantes das localidades mais distantes, viam
de perto um governador, apertavam a médo de um chefe de
estado.’*

Além destes, outros decretos revolucionarios'®’ contribuiram para a
estruturacdo de um governo assistencialista no Para e também para a
formacdo de uma oposicdo que, aos poucos € silenciosamente, foi se
constituindo no estado. Constituida pelas camadas sociais de maior
renda, estes grupos viam o Interventor afastar-se delas, dados os
decretos que beneficiavam a populagcdo de baixa renda, passando a
considera-lo uma ameaca a seus interesses, tanto politicos como

econdmicos.

Os atos desferidos contra as industrias... ao lado da
redugcdo dos aluguéis... ia criando um descontentamento
crescente no seio das camadas sociais de maior renda,
consideradas erradamente como elites, que viam o Interventor
afastar-se delas, e o consideravam uma ameaca a Sseus
interesses. Comegavam... a fazer contra o governo surda

% ROCQUE, Carlos. Histéria dos Municipios do Para. Belém: A Provincia do Para/ CEJUP,
1998, p.177-179.

%7 Em entrevista concedida a “O Jornal” da cadeia dos Diarios Associados do Rio de Janeiro e
transcrita em O Estado do Para, em 08 de margo de 1931, Magalhdes Barata argumentara que,
desde o inicio de seu governo, preocupou-se com o problema da carestia, determinando
algumas medidas que viessem a aliviar as classes remediadas. Seriam elas: “A redugéo dos
aluguéis de casa, que foi imitada por outros governos; a instituicao de feiras livres; a criagdo de
uma vara judiciaria, para dirimir gratuitamente o direito dos pobres; a solugdo rapida de questdes
agrarias, constituidas em maioria pela usurpagéo por parte dos poderosos; o alvitre, que vai ser
posto em pratica, da criagdo de bondes especiais para operarios, tudo isto atesta frisamente que
aqui se cumpre o programa revolucionario”. Isto, aliado ao contato fisico entre governante e
governado, conferia, a cada dia, prestigio politico ao Interventor, consolidando o ‘programa
revolucionario’ no estado. In: COIMBRA. A Revolugéo de 30 no Para. Op. cit. p. 316.
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oposicao, e a tentar criar entraves aos seus propositos, em
represalia a sua orientagdo politica.

Com esse intuito, duas firmas de Belém anunciaram que
iriam reduzir de 25% os salarios de seus empregados. O
quantum estipulado de 25% era bem significativo, e referia-se,
com certeza, a redugédo dos aluguéis decretado poucos dias
antes. Era uma resposta, uma represalia, dos proprietarios e
comerciantes a medida tomada por Magalh&es Barata.

Os prejudicados, na tentativa de recorrer a Barata, fizeram uma
passeata para chamar a atencdo da populagao e do governante, o que
surtiu efeito, pois quando recebidos em sua residéncia, ndo hesitou em
afirmar-lhes que néo poderia deixar de atender seus apelos e que tomaria
“‘enérgicas providéncias” que resultaram na anulagdo da redugao dos
salarios, dando total assisténcia aos trabalhadores. Assim em poucas
horas, os comerciarios conquistaram uma vitdéria que seria refletida no

prestigio politico ao Interventor junto ao povo.'®

No que diz respeito as medidas que afetaram os industriais,
podemos citar o corte de incentivos dados pelos governos anteriores a
instalagdo de fabricas no estado. Assim, a Fabrica de Cerveja

' viram-se em

Paraense'®, a Fabrica Palmeira®® e a fabrica de vidro?
situacao dificil, uma vez que as medidas que Barata vinha tomando iam
no sentido de anular os incentivos as incipientes industrias que tentavam
se firmar no Estado. Essas atitudes, por uma conseqténcia do mercado,
geraria demissdes, o que tiraria o poder de compra da populagéo e

agravaria a situagao de vida de muitas pessoas, convergindo com alguns

"% Folha do Norte, 10 de dezembro de 1930. In: COIMBRA. A Revolugéo de 30 no Para. Op. cit.
p. 287.

% Na lei que dispensava 10 anos de impostos a esta empresa, havia uma clausula que
estabelecia que este beneficio ndo poderia ser estendido a nenhuma outra empresa.

20 Fabrica de grande importancia neste periodo que produzia alimentos em geral. Em 1924, foi
incendiada, acidente que levou o governador a isenta-la de taxas e impostos por 10 anos. Esse
periodo foi considerado demasiadamente longo por Barata, levando-o a revogar o decreto que
beneficiava a referida fabrica.

21 Esta ficou somente no projeto. A lei que concedia 5 anos de isengéo de impostos a fabrica de
vidro foi revogada por Barata com a justificativa de que a firma ja teria recebido o beneficio pelo
mesmo prazo anteriormente.
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problemas que uma pequena parte da populagao ja vinha sentindo, como
os funcionarios publicos, que tiveram seus cargos reduzidos e foram

proibidos de acumular cargos, afetando, principalmente, os professores.

Ainda sobre a estreita relacdo entre o Interventor e a populagao,
escreveu Clévis Meira, em “Barata, no centenario de nascimento”, que era
capaz de gestos e atitudes as “mais simples e humildes”, inclusive de
“sentar em um banco tosco, tomar café, beber agua em uma cuia, e
mesmo comer do almogo simples que lhe era oferecido.”® Essa
simplicidade lhe conferiu, em suas andancas pelo interior, grande niumero
de pessoas ao seu redor, momento em que “botava o verbo(...).
Linguagem simples, muito bem apreendida e compreendida, o que

intrigava aos seus opositores, que ndo conseguiram imita-lo ou copia-lo.”

A visao que os populares tinham ia no sentido de ser ele a
esperanga dos que necessitavam de protegdo, “falando como alguém
jamais falou aos seus caboclos™®. fazendo dele uma espécie de “pai dos
pobres”, procurando manter contato direto com a populagao, recebendo
os trabalhadores de diversas categorias, os quais faziam pedidos e

queixas. Inaugurou o “governo itinerante”?%*

, que percorria suburbios e
interiores, levando médicos, alimentos, roupas, dentistas e todo tipo de
assisténcia a populacao carente. “Magalhdes Barata inaugurou um novo
estilo de administragédo, que constituia um elo de ligagdo muito forte com

as massas. A interiorizacdo de seu governo foi uma forma inovadora.”**®

No que se refere ao posicionamento da Igreja Catdlica quando do

movimento de 30 no Para, temos como expoente o Padre Leandro

202 \MEIRA, Cldvis. Barata, no centenério de nascimento. Belém: Imprensa Oficial, 1989, p.57.

203 | dem.

24 RODRIGUES, Denise de Souza Simdes. Para/1935: um estudo sobre lideranca e conflitos.
Rio de Janeiro: Imprensa Universitaria, 1978.

25 |IMA, Maria Inez Oliveira de. Magalhdes Barata: um lider populista no Para (1930-1935).
Monografia apresentada ao Curso de Histéria para obtencédo do Grau de bacharel e licenciado
em Histéria. Belém: UFPA, 1999, p. 89.
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Pinheir02°6, paraense, ordenado em Roma em 1916, pertencente ao Clero
Secular do Estado®”’, destacando-se por seus envolvimentos na politica
partidaria e simpatizante da causa ‘revolucionaria’ em 30. Quando ainda
se organizava o movimento no estado, Padre Pinheiro chegou a ser preso
sob acusacdo de esconder o tenente Magalhdes Barata por “15 dias™®,
no Asilo de Alienados, quando este oficial, fugido da prisdo, estivera em
Belém para entrar em contacto com os demais companheiros de

conspiragao e articular o movimento.

O jornal Folha do Norte publicou uma reportagem em 05 de
setembro de 1930, sobre este acontecimento, registrando varios titulos
para a matéria, a fim de chamar a atencédo para a importancia do fato.

Diziam as manchetes da reportagem:

Pretendiam subverter a ordem publica e implantar, no
Estado, um regimen de insegurancga e de terror.

Perspectivas de um movimento sedicioso, tramado na
sombra, e que a policia paraense conseguiu destruir em poucos
instantes, com a detenc¢ao da figura principal.

O tenente Barata, chegado ha dias por avido sob nome
supposto, foi preso, bem como o padre Leandro Pinheiro, que o
occultava no presbyterio do Asylo de Alienados.

A FOLHA DO NORTE’, que primeiro noticiou a chegada e
estadia do antigo official revolucionario no Para, relata os
acontecimentos de hontem.?*

26 “Nasceu em Quatipurti, Para, em 23 de maio de 1893, estudou no externato Paixdo e
Seminario Maior (Para), formou-se pela Universidade Gregoriana de Roma Bacharel e
Licenciado em Teologia. Doutorando em Medicina Veterinaria da Faculdade de Agronomia do
Para. Sacerdote agrénomo e Prefeito Municipal de Belém. Foi Secretario Geral do Estado de 24
de outubro de 1930 a 13 de novembro de 1930. Foi sécio do Clube 3 de outubro e 24 de
outubro. Pertenceu a Sociedade Beneficente Artistica Paraense e foi membro do Instituto
Histoérico e Geografico do Para, membro da comissdo executiva do Partido Liberal do Para.” In:
Personalidades do Brasil. The British Chamber of Commerce. Sao Paulo.

27 Anuario da Archidiocese de Belém — Para — Anno de 1935. Documento Arquivado na
Biblioteca da Arquidiocese de Belém.

208 «A projectada mashorca ...” . Folha do Norte, Belém, 06 de setembro de 1930.

209 “pretendiam subverter a ordem publica e implantar, no Estado, um regimen de inseguranca e
de terror.” Folha do Norte, Belém, 05 de setembro de 1930.
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A quantidades de ‘chamadas’ nos leva a algumas reflexdes sobre a

organizagao do “movimento subversivo™'°

no Para. O primeiro titulo € o
mais destacado, tratando da pretensdo de realizar um movimento politico
que traria “inseguranca e terror’ para o Estado, além de desestruturar a
ordem publica. O segundo destaque tratava sobre o movimento que fora
“tramado na sombra”, mas a eficacia da policia paraense fora superior,
descobrindo os planos dos sediciosos e prendendo a figura principal que,
segundo o jornal, seria Magalhdes Barata, que chegara ao Para
clandestinamente, com nome falso e, escondido no Asilo de Alienados, foi

preso juntamente com o padre Leandro Pinheiro.

Além de todas essas informacdes nos titulos das reportagens, a
Folha dera destaque para o fato de que era aquele jornal o primeiro que
noticiara a “chegada e estadia do antigo official revolucionario no Para.” O
restante do texto trata da acdo bem sucedida da policia paraense na

busca pelo tenente e a ligagao deste com a “antiga Allianga Liberal’.

A policia, com tenacidade, perseguia as suas diligencias
visando especialmente conhecidos elementos perturbadores da
ordem publica, e hontem, depois de grandes esforgos,
conseguiu ter indicios do paradeiro do tenente Barata.

(...) Dessa conferencia resultou ser dada uma busca no
presbytero do Asylo dos Alienados, onde reside o padre
Leandro Pinheiro, conhecido como propagandista
revolucionario e cujas ideas, francamente anarchistas, pregava
na praca publica.?"’

O padre Pinheiro, desde o inicio, teve parte na conspiracdo e
ajudava os tenentes revoltosos, numa atitude eminentemente pessoal de
contribuir para o processo revolucionario, acdo esta que nao condizia com

o comportamento dos religiosos do estado que deveriam estar de fora dos

210 1 4em.
2" | dem.
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acontecimentos politicos, dai ser visto como inimigo duplo: em fung¢do da

politica e da sua atitude subversiva enquanto religioso.

Enquanto a ‘revolucao' estava em curso, o superior de Pinheiro era
Dom Irineu Joffily, que esteve a frente da Arquidiocese paraense entre
1925 e 1930, quando viajou para o sul do pais?’?, de onde ndo mais
retornou, renunciando ao cargo. Por isso, optamos por nao discutir a
presenca deste bispo no processo revolucionario, dados o0s nao-

esclarecimentos sobre sua presenga no estado.

Nos dias subsequentes, a Folha do Norte fizera publicar uma série
de trés reportagens®’® sobre “As monstruosidades do comunismo’,
enderecadas ao padre Leandro Pinheiro e a seus companheiros de
insania. A primeira trata mais diretamente do que teria levado Padre
Pinheiro e o tenente Barata a envolverem-se no movimento subversivo,
assim ja denominado pelo jornal. Com um recado “especial” para o
religioso, o periodico perguntara ao leitor quem sabia das “ideas por que
se bate, o sr. Padre Leandro Pinheiro, que perdeu, ha muito tempo, o
‘controle’ da sua cabeca, dos seus sentimentos e do apreco que deve as

funcbes de seu elevado sacerdocio?”*'

, jogando’ para o individuo a
responsabilidade de responder o que acontecera com a mente do
sacerdote para que enveredasse pelo campo da desordem, da politica

subversiva.

%12 Ha controvérsias sobre a data de saida de Irineu Joffily do estado. Dom Alberto Ramos, em
Cronologia eclesiastica da Amazédnia, data sua retirada em dezembro de 1930, enquanto que
Creso Coimbra, baseado em reportagem da Folha do Norte de 09 de outubro de 1930, diz que
Joffily esteve no Palacio do governo congratulando o governador Eurico Valle por este ter
vencido os revoltosos, ao passo que O Liberal, de 19 de marco de 2001, que tratou do legado do
bispo, noticiou que estivera afastado desde setembro de 1930. Conferir RAMOS, Dom Alberto
Gaudéncio. Cronologia Eclesiastica da Amazdnia. Manaus: Tipografia Fenise, 1952, p. 77.
COIMBRA. A Revolugdo de 30 no Para. Op. cit. p. 190. “O legado de Dom Irineu Joffily”. O
Liberal, Belém, 19 de margo de 2001.
213 Esse foi o numero de reportagens com o mesmo titulo que encontramos na Folha neste
periodo. Todas tem o mesmo titulo e sdo enderegadas ao Padre Leandro Pinheiro e a seus
companheiros de insénia. Esse nimero pode ser maior, pois ha uma falha na sequéncia dos
j2(1)£nais microfilmados que encontramos tais reportagens.

“As monstruosidades do communismo — ao sr. Padre Leandro Pinheiro e aos seus
companheiros de insénia”. Folha do Norte, Belém, 06 de setembro de 1930.
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A continuacdo da matéria trata do caso da Russia, exemplo de pais

devastado pela “monstruosidade” do comunismo, argumentando que este

€ um dos peores systemas do socialismo. Este toma varios
nomes, em conformidade com o0s seus objetivos, que se
confundem, entretanto, numa s6 palavra — a destruicdo {...)
Qualquer que seja a mascara em que occulte a face, é o
monstro de cem garras implacaveis, espoliando, iniquamente, o
homem de suas terras producgéo, capitdes, instrumentos de
trabalho... *"°

De todas as fontes analisadas para esta dissertacido, esta é a unica
que faz algum tipo de ligacédo entre um dos religiosos que estudamos e o
comunismo. A reportagem n&o chega a chama-lo de comunista, porém
endereca-lhe textos que tratam da situacido na qual a Russia comunista se
encontrava, na esperanga de convencé-lo de que esta ndo dera certo com
o regime citado, falando de criangas abandonadas e outras criminosas,
doentes e mal cuidadas, sem educacao, mulheres a servigo de todos os
homens, férrea censura na imprensa, liberdade total dos bens materiais,
como se nada fosse de ninguém e a desordem reinasse.?’® Todos esses
exemplos tinham o intuito de levar o padre a pensar sobre sua postura
politica diante da conjuntura russa e retornasse a sua missao sacerdotal.
Apesar disso, reafirmamos, em nenhum momento o padre é taxado de
comunista ou algo parecido, o adjetivo mais proximo foi publicado na
reportagem de 05 de setembro, quando a Folha dissera que pregara
idéias “francamente anarchistas”. A seguir, mais trechos da primeira

reportagem sobre as “monstruosidades do comunismo”:

A base do communismo é a serviddo e a espoliagéo... Ele
maneja os utensilios do vandalismo contra a esséncia da ordem

215

Idem.
218 |dem. “As monstruosidades do communismo — ao sr. Padre Leandro Pinheiro e aos seus
companheiros de insania.” Folha do Norte, Belém, 09 de setembro de 1930.
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tradicional, reduzindo tudo a nada, convertendo a sua presa a
servo da gleba, a besta de carga, sem energias sem
capacidade para se dirigir por movimentos proprios.

Ninguém pode dizer: isto me pertence — [pessoa ou
haveres] porque ninguém, na realidade, é dono de coisa
alguma.

A mulher que nas sociedades civilisadas é objecto de
attencoes e [cuidados] particulares, passa & categoria
egualmente de bem commun, do qual cada homem tem o
direito de se utilizar, conforme as Theorias de Fourier na sua
“Associagdo Universal.?"

Enquanto o movimento acontecia de fato, o padre passou a ser
procurado enquanto um dos organizadores e, depois de esconder-se por
algumas horas, se apresentou ao chefe de policia e foi recolhido ao

quartel do Esquadrdo de Cavalaria da Brigada Militar do Estado.?'®

Com a saida de Eurico Valle e a suposta vitéria da revolugao, a
Junta Governativa nomeou para o cargo de Secretario Geral do Estado o
Padre Leandro Pinheiro, cargo que ocupou por pouco tempo, pois, com a
chegada de Magalh&es Barata e a organizagao do novo governo, o padre
foi nomeado Prefeito de Belém. Este fato provocou incbmodos entre este
e o poder eclesiastico paraense, pois os religiosos com poderes mais
concentrados nao aprovava o envolvimento de um religioso no processo
revolucionario, atitude esta que causou desconforto na Curia belenense,
chegando a ponto de o Padre-prefeito oferecer suas provisbes ao
bispado, assinando como padre e como prefeito da capital, dando-lhes a
oportunidade de afasta-lo ou ndo das atividades sacerdotais, uma vez que
as provisées sdo renovadas anualmente. Nestas, o religioso pede para
que continue com a mesma responsabilidade que exercera no ano que
findara. No caso da provisao de Leandro Pinheiro em fins de 1930, além
de pedir a mesma missao, deixa nas maos do clero secular qualquer

decisdo que pudesse ser tomada a seu respeito.

217

Idem.
%8 Folha do Norte, 05 de outubro de 1930. In: COIMBRA. A Revolugédo de 30 no Para. Op. cit. p.
146.
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O abaixo assignado sacerdote do clero secular desta
Archidiocese, vem mui respeitosamente, depositar em maos de
V. Ex. Rvdma. as suas provisbes do corrente anno e ao mesmo
tempo pedir a renovagcdo das mesmas, caso nhdo mande V.
Excia. o contrério.

Esperando deferimento,

Belém, 31 de dezembro de 1930.

Pe. Leandro Pinheiro
Prefeito Municipal de Belém.?"°

Em 1933, ja no bispado de Dom Lustosa, Padre Pinheiro ainda
encontrava-se envolvido na politica. O referido bispo, incomodado com
isto, visto ter que responder por todos os religiosos da Arquidiocese,
aproveitou a oportunidade de renovacdo das previsdes para enviar
correspondéncia de “carater intimo” — segundo as palavras de Lustosa — a
Pinheiro, recomendando-lhe uma reflexdo sobre sua condi¢ao religiosa e
politica, ndo renovando suas provisdes. Consideramos que essa atitude
por parte do bispo foi autoritaria e transpareceu a rigidez com que a Igreja
Catolica paraense conduzira ndo apenas sua imagem como a postura

religiosa de seus sacerdotes.

Devo confessar que n&o tive coragem de assinar suas
novas provisées. Ndo quero dizer com isso que V. Rm. ficara
sem o uso de ordens. O que quero é deixar todo 0 anno desta
tremenda responsabilidade sobre a consciéncia de V. Rm..
Portanto, si V. Rm. péde em consciéncia exercer as ordens de
que, no ano passado, tinha faculdades pra exercer, eu, por
enquanto, ndo lhe proibo o uso dos mesmos.??’

Lustosa justifica sua atitude reconhecendo o esforgo de Pinheiro em
continuar com suas atividades sacerdotais, mas ndo considerava

suficiente para um dever de religioso, o qual deveria ter dedicacao

219 Carta de Leandro Pinheiro a Dom Lustosa — 31 de dezembro de 1930. Documento arquivado
na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Correspondéncias Recebidas. 1700 a margo de
1953.

20 Carta de Dom Lustosa ao Padre Leandro Pinheiro — 10 de janeiro de 1933 — sobre seu
envolvimento na politica partidaria e as implicagdes disso para com seus deveres religiosos.
Grifo do autor. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In:
Correspondéncias Expedidas. 1700 a 1979.
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exclusiva para a evangelizagdo, deixando a politica para os outros
homens.
O bispo lamentara mais ainda a falta de clero na regido, o que

221 pensava nas “almas

limitava a area da atuacdo catdlica no estado
necessitadas de consolidacdo de fé”. Nao bastasse isso, o referido padre
ainda enveredara pelo campo da politica. Essa atitude, que Pinheiro
insistia em seguir, levou Dom Lustosa a pedir-lhe uma reflexdo sobre o
caminho o qual seguira e assim perceber que caminhava para uma
direcao errada e, por seu respeito e carater, se libertar dele, a fim de que
ele ndo precisasse tomar alguma providéncia que viesse a ameacar sua
missao sacerdotal, pois, a continuagcdo daquela situacdo nao seria
possivel, dado o mal que estaria fazendo a si proprio e a outras pessoas

que se viam incomodados por seus desvios.

... pego-lhe, pelo amor de Deus, nhdo me obrigue a langar
maéo de alguma medida enérgica.

Em mé hora V. Rm. enveredou pela politica tdo nociva a
sua alma (...) Qualquer sacrificio que V. Rm. faga é pequeno
para reabilitar o seu nhome e reparar o mal que tem feito tantos
com a impressdo que causa seu procedimento.’?

Diante da continuacdo das atividades politicas do Padre Pinheiro,
Dom Lustosa enviou outra correspondéncia — que nao foi publicada —
evidenciando o cansag¢o em “chamar ao bom caminho” o padre e que

suas “boas promessas de emenda de vida’ estavam sendo desmentidas

221 Sobre esse assunto Lustosa tratara todo o seu governo na Arquidiocese paraense. Exemplo
do ‘chamado’ e incentivo aos jovens religiosos é a Circular n° 11, de 28 de fevereiro de 1933,
onde convoca uma reunido para “prover o futuro da Archidiocese ameacgado por falta de
sacerdotes (...) é indispenséavel conseguirmos auxilio pra a reforma do predio do seminario, da
Igreja do seminério — Santo Alexandre — e sobretudo para custear a educacéo dos seminaristas
que, ao menos nos primeiros tempos, serdo pobres, na quase totalidade.” Uma outra Circular —
n° 23, de 09 de julho de 1934, chama atencdo para o problema das vocagdes sacerdotais.
Nesta, Lustosa fala da proporcdo de “71 sacerdote para umas 23.000 almas! Levando-se em
conta ainda a extencgao territorial, difficuldades de communicacgbes, desigualdade de distribuicdo
dos sacerdotes entre a populagdo — pode-se ter alguma idéa da premente necessidade que
temos do augmento de clero.”

2 Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Correspondéncias
Expedidas. 1700 a 1979.
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por “fatos graves”. Baseado nessas argumentacdes, o bispo, nas suas
atribuicoes de lider religioso e condutor dos principios catodlicos no estado,
viria, com aquela carta, punir Padre Leandro por sua atuacao politica, na
tentativa de que ele se arrependesse de sua militincia e voltasse
exclusivamente para suas atividades religiosas. Vejamos a seguir a carta

na integra:

Fazemos saber que tenho sido baldados nossos reiterados
esforcos para chamar ao bom caminho o Padre Leandro
Pinheiro, desta Arquidiocese, residente nesta Capita, e que
suas boas promessas de emenda de vida foram ainda
ultimamente desmentidas por fatos graves, com grande somos
obrigados, com grande pezar somos obrigados a confirmar a
‘pena de suspenséao a divinis’, que ja Ihe haviamos inflingido, e
a tirar dessa pena os limites que Ihe haviamos assinado, pois
S0 vigorava nas paroquias desta cidade — é o que fazemos com
as presentes letras .

Queira Deus misericordioso tocar o coragao de [to] infeliz
sacerdote.dando-lhe sincero arrependimento, afim de que ele
possa ainda reparar 0s escandalos e consequir a salvagdo de
sua alma. #%

Assim, podemos pensar o Padre Leandro Pinheiro como exemplo
de reacgao politica de uma parcela do clero paraense diante da posicéo da
Igreja catdlica paraense de sempre estar ‘de fora’ da politica, ao menos
declaradamente, configurando-se uma excegao, que, levado por motivos
pessoais e de pensamento, esteve diretamente envolvido na organizagao
do movimento de 30 no estado, sendo preso e assumindo cargos
administrativos no governo e na prefeitura de Belém, sendo um
representante de uma minoria religiosa que sustentou uma posicao
politica que nao estava de acordo com aquela que seria mais conveniente
para a Igreja naquele momento. Essa atitude incomodou os que estavam
no poder, os quais denominavam “ordem” a sua propria situacdo de

dominancia.

2 Carta enderegada ao Padre Leandro Pinheiro, punindo-o pela sua infiltragdo na politica.
Escrita por Dom Lustosa, foi enviada em 09 de outubro de 1933. Documento arquivado na
Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Correspondéncias Expedidas. 1700 a 1979.
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2.3. — A Recristianizagao da sociedade: o assistencialismo religioso

de Dom Lustosa

Cada tempo tem sua marca especifica, definida
pelas agbes dos sujeitos histéricos e pelos valores
que o conformam.***

A atitude hostil da alta hierarquia do clero paraense para com o
padre Pinheiro justifica-se, dentre outros fatores, pelos direcionamentos
religiosos que o catolicismo vinha recebendo desde o final do século XIX.
Tratava-se do processo de Romanizacédo ou Reforma Catdlica, sendo este
o esforgo da Igreja Catdlica em fortalecer a religido no sentido
institucional/sacramental do termo, incentivando as vocacgdes religiosas —
e, naquele contexto, padre Leandro Pinheiro estava indo de encontro as
atividades sacerdotais, afastando-se desta para exercer fungdes politicas,
atitude que a Igreja interpretou como se estivesse renegando a batina. Tal
movimento era direcionado apenas aos ensinamentos e dogmas
religiosos, procurando consolidar a instituicdo eclesiastica, manté-la
neutra em assuntos de politica, enfraquecendo a devogao popular, vista
como “‘adoracdo’ de figuras e imagens dos santos, que iam além do
conceito teolodgico catodlico de render mais que homenagem, sendo mais

semelhante & idolatria”??°

, hdo legitimando a pratica de outros rituais que
exigissem algum tipo de devocdo. Tratava-se de uma reforma moral e
intelectual do clero e da melhoria dos seminarios e seminaristas. Aliado a
isso, os bispos reformadores procuravam trazer o maior numero de
sacerdotes estrangeiros para ajudar no trabalho de mudanca da Igreja,
procurando disciplinar os centros populares de devocgao.

Essas acbes estavam direcionadas pela Igreja européia

romanizada, a qual seguia o modelo tridentino que, segundo Fernando

224 NEVES, Lucilia de Almeida. Trabalhismo, nacionalismo e desenvolvimentismo: um projeto
E)ara o Brasil (1945-1964). In: FERREIRA. O populismo e sua histéria. Op. cit. p. 170.
% MAUES. Uma outra “invengdo” da Amazénia. Op. cit. p. 123.
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Torres-Londofio, tanto o Concilio de Trento quanto o Concilio de Latrao

tentaram afirmar a Igreja

entre os poderes civis por meio da autoridade papal e do poder
dos bispos. Os sacramentos como espago privilegiado da fé, a
reforma do clero pelo incremento de seminarios, a autoridade
plena dos bispos, a paréquia como célula basica da Igreja e a
visita pastoral como instrumento corretivo de abuso.??°

Com essas metas a serem cumpridas, a Reforma Catdlica
procurava legitimar os dogmas do catolicismo e do celibato e fazer
propaganda antiliberal, enquanto a Restauragdo Catdlica consistiu na
legitimacao efetiva dessa religido, fazé-la reconhecida pela sociedade e

junto ao Estado®?’.

Riolando Azzi escreve que nao se trata de
restabelecer o “modelo antigo” de Igreja, e sim procurar fortalecer o poder
espiritual e, ao mesmo tempo, colaborar com o Estado na manutencao da
ordem publica, aproximando, efetivamente, a instituicdo religiosa da
instituicdo politica.

Segundo o antropdlogo Raymundo Heraldo Maués, que estuda,
dentre outras formas de religiosidade, a Romanizagdo na Amazénia®®, a

Reforma interessava ao governo

como um meio de afastar o clero urbano da politica, em vista de
suas idéias liberais (...) Havia nesse periodo uma concordéncia
basica entre o poder civil e o eclesiastico, sendo a Igreja entdo
considerada como o sustentaculo da ordem estabelecida.?*’

Um dos bispos reformadores que mais se destacaram nesse
processo, no Para, foi Dom lIrineu Joffily, terceiro arcebispo do Para, o

qual empreendeu insistente pratica romanizadora no estado, dirigindo a

26 TORRES-LONDONO. Fernando. A outra familia — Concubinato, Igreja e Escandalo na
Colbnia. Sao Paulo: Loyola, 1999, p. 121.

227 Mas ndo na pratica, como agiu o Padre Leandro Pinheiro.

228 MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, pajés, santos e festas: catolicismo popular e controle
eclesiastico. Um estudo antropoldgico numa area do interior da Amazénia. Belém: CEJUP, 1995.
MAUES. Uma outra “invencdo” da Amazénia. Op. cit.

229 o771, Riolando apud MAUES: 1995, p. 22.
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Arquidiocese de Belém entre 1925-1931 e incentivando agdes religiosas
que reforcaram a presenca catolica no estado, como a constru¢cao do
Colégio Nazaré e a entrega do Colégio do Carmo para os Salesianos.
Realizou visitas pastorais, abriu freguesias, benzeu muitas pias batismais
e insistiu no funcionamento do Seminario Arquidiocesano, mas o mau
funcionamento impediu este de continuar funcionando. Apesar de sua
formacdo humanistica e progressista, logo arrumou celeuma com os
paraenses ao proibir a tradicional corda no Cirio e, por conta da
indisposicao que este fato resultou, afastou-se do cargo em setembro de
1930 e renunciou ao cargo em maio do ano seguinte, deixando o
episcopado paraense vacante por alguns meses até a chegada de Dom
Lustosa. Nesse periodo, o Vigario Capitular, Argymiro Pantoja, respondeu
pela Arquidiocese, mas nao desenvolveu nenhum trabalho pastoral que se
compare as agdes que Lustosa empreendeu desde que chegou no Para,
em dezembro de 1931.%%°

Foi embebido nesse contexto que Dom Anténio de Alimeida Lustosa
chegou a Belém no inicio da década de 30, apresentando um projeto de
mudanca para toda a Arquidiocese, como publicou o jornal catdlico A

Palavra, em 20 de dezembro de 1931:

Nossa fé deve tornar-se sentimental e mais viril, menos
externa e mais medular. O dever social, a boa imprensa, as
mutualidades e a evangelizagdo dos pobres e, em geral, as
obras de assisténcia sdo manifestagbes de fé, manifestacbes
essas que ndo podem ficar no sequndo plano.*®'

Para Paulo Fernando Diel, “era necessario também, reformar o
imaginario religioso do povo, substituindo suas crengas de cunho

devocional, leigo e familiar, por expressées religiosas de carater mais

20 Informagdes encontradas na reportagem “O legado de Dom Irineu Joffily”. A Palavra, Belém,
19 de margo de 2001.

21 “Dom Anténio de Almeida Lustosa toma posse na séde belemense.” A Palavra. Belém, 20 de
dezembro de 1931, p. 01.
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clerical, com énfase no aspecto sacramental.” 232 Egssa necessidade de
mudanga na pratica religiosa norteou os trabalhos de Dom Lustosa no
Para, pois uma prioridade de seu bispado foram as visitas pastorais que
realizou pelo interior do estado, a fim de concretizar o catolicismo
tradicional, entendido aqui como a Igreja enquanto instituicdo
sacramentada — templo, padres, freiras, sacramentos. Assim, os fiéis
ficariam mais voltados para as atividades religiosas dentro da Igreja e n&o
se preocupariam com outros assuntos, como a politica.

Nessas condicbes, Dom Lustosa criou em torno de si uma
admiragcdo muito grande por parte do povo. Considerado um intelectual®?®,
no sentido de ter um vocabulario nem sempre acessivel ao conhecimento
dos interioranos, fato este que aumentava a admiracdo e a persuasao de
sua palavra, a qual procurou convencer®* o interiorano, dando espago
para o prelado injetar na mente do caboclo o apoio a ordem instituida,
uma vez que l|he era vantajoso perpetuar o governante, dada a
assisténcia®®*® que recebiam da Interventoria. Em seus discursos e
pregacdes, sempre encontrava espago para lembrar das vantagens da
manutencdo do estado de coisas, além de afastar idéias que nao lhe
interessavam, como o comunismo e o protestantismo. Sobre esta religido

escreveu Lustosa em seu livro “A Margem da Visita Pastoral’:

232 DIEL, Paulo Fernando. “A paréquia no Brasil na restauragédo catdlica durante a primeira

Republica.” In: TORRES-LONDONO(org.). Paréquia e comunidade no Brasil. Op. cit. p. 145.

23 Anténio Gramsci, depois da experiéncia de 10 anos encarcerado pelo governo fascista de
Mussolini, retomou seus estudos sobre religido. Nesse sentido, ao interrogar-se sobre o papel
dos clérigos na sociedade, “esclarece a nogéo de intelectual, isto é, o produtor de ideologia.”
Com isso, Lustosa configura-se como um produtor da ideologia catélica, a qual tinha um empatia
pelo corpo de idéias que o governo carregava, logo, o discurso catélico contribuia com o Estado
na preservagdo da hierarquia social. Para saber mais, ver PORTELLI, Hugues. Gramsci e a
questao religiosa. Prefacio. Sdo Paulo: Paulinas, 1984, p. 12.

234 Convencer, neste caso, refere-se ao controle de opinides que o bispo promovia em parceria
com o Estado. Difundir em seus sermdes as boas agdes do governo e a preocupacao da Igreja
Catdlica em assistir/atender esse povo ajudava a criar, na mente do interiorano, um cenario
agradavel para aquela ordem social, repugnando a idéia de alteragao social. Portanto, uma
possivel mudanga no quadro politico poderia manchar/atrapalhar o trabalho de assisténcia
desenvolvido pelos padres e principalmente pelo Estado, nas figuras de Lustosa e Barata,
respectivamente.

25 E certo que toda a populagédo nao teve essa assisténcia. Referimo-nos a grande maioria das
pessoas que o assistencialismo de Barata alcangou.
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O paraense é naturalmente avesso ao protestantismo.
Apesar da propaganda que o0s norte-americanos fazem das
doutrinas nefastas do protestantismo, muito pouco conseguiu
difundir-se em nosso meio.

(O TUPINAMBA — 1935 —p. 170)

Havia em Curral Panema uma familia humilde, nascida e
criada na religido catélica. A grande falta de sacerdotes que
tanto se lamenta nesta Arquidiocese, faz que nesse e noutros
lugares a populacédo rural fique privada de instrugao religiosa.
Porém, o ddlar norte-americano derrama por toda a parte
improvisados ‘pastores” onde ndo ha sacerdote para impedir
que os erros da seita iludam os pobres moradores do interior
das paroquias. Coisa lastimavel porque a missao protestante se
reduz a substituir, no maximo, crenga por crenca. Eu disse, no
maximo, porque geralmente o que essa propaganda faz é
destruir a fé.

Nao faz muito, um deputado norte-americano, clamava
contra este trabalho, lancando em rosto aos protestantes a obra
nefasta de destruicdo da fé que eles realizam nos paises da
América, langando-lhes na alma a semente da duvida.
Infelizmente, nossos patricios da zona rural, sem meios de se
defender, do embaixador da verdade, por vezes cai vitima
desses emissarios.

(OS INDESEJAVEIS — 1932 — grifos nossos, p. 366)

E importante perceber como o bispo justifica o crescimento do
protestantismo: de um lado, o apoio financeiro e o discurso dos “pastores”;
de outro, a caréncia religiosa do povo, desassistida pela falta de religiosos
catdlicos, cenario propicio para a ‘disseminagao’ de posturas religiosas
diferentes das idéias da Igreja Catdlica, pois para alguns clérigos, o
protestantismo fazia parte de “um plano norte-americano para dominar a
América Latina e destruir o Catolicismo, e o espiritismo era uma
expressdo da ignordncia religiosa popular.”*® Notamos, também, o
investimento feito pelo “ddlar norte-americano” em enviar “improvisados
pastores” para propagar a “missdo protestante”. O bispo justifica o
crescimento do protestantismo ndo apenas pela facilidade financeira do

que o préprio Lustosa chama de “seita”’, como pela falta de religiosos que

2% MAINWARING. Igreja Catolica e politica no Brasil (1916-1985). Op. cit. p. 54.
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defendam os “pobres moradores do interior das paroquias”, denunciando
uma falta de estrutura — humana ou financeira — por parte da Igreja
Catdlica no Para e que tentava amenizar com suas ‘idas e vindas’ pelo
interior do estado, buscando reafirmar o catolicismo em um espaco
carente de instrucao religiosa.

Um outro ponto que podemos destacar das linhas de Lustosa sao
0s objetivos desses pastores. Por duas vezes, o bispo fala em ‘destruicao
da fé’ e trata o protestantismo como ‘seita’, condenando veementemente a
“misséo protestante”, uma vez que semeavam a duvida nos interioranos,
que ora sentiam-se fervorosamente catdlicos, ora se viam ‘desassistidos’
pela prépria religido, dada a falta de sacerdotes. Além da religido
protestante, o bispo ainda “enfrentava® o conhecimento que hoje
conhecemos como ‘popular’, natural, tradicional.

Sobre este mesmo assunto, Lustosa expediu uma Circular, em 28
de junho de 1935, a qual reafirmava seu pensamento da dificuldade de
dar assisténcia a toda populagao rural e reconhecia o ‘fio’ de devogao que

0 povo ainda carregava:

Impressionante o estado atual da nossa populagdo rural!
Realmente causa compaixdo o abandono espiritual em que se
encontra grande parte de muitas das nossas paroquias. Nosso
povo conserva ainda alguma fé de maneira quasi miraculosa. E
de que se alimenta essa fé?%%’

Na continuidade da Circular, o bispo especula o que poderia manter
viva a fé do interiorano, pois a assisténcia religiosa quase nao chegava
aos lugares mais longinquos e muitos quase n&o praticavam os
sacramentos catodlicos, salvo o batismo, que se constituia uma prioridade,
pois sem este, o individuo seria pagao, nao existindo aos olhos de Deus.
Além de reconhecer o esforgo da fé, admite que as novas geragdes “se

torna um pouco menos que pagd’ e que, para aumentar ainda mais a

%7 Circular n° 34, de 28 de junho de 1935.
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preocupacao dos religiosos catélicos em “dar conta” do todo populacional,
havia a presenca dos “propagandistas protestantes”, uma vez que estes
dispunham de uma certa facilidade para deslocarem-se e se fazerem

presentes nas bimbocas paraenses,

primeiro porque contam com o dollar norteamericano, depois
porque é facil estipendiar um pastor que se improvisa de um dia
para outro. Um homem quasi analfabeto que decére dous
textos biblicos e saiba deblaterar contra o clero, os sacramentos
etc. ndo é dificil encontrar. Além desse perigo protestante, vé-
se a pobre fé do nosso povo assediada pelos erros funestos do
espiritismo que, sob férmas diversas, serpenteia no interior.?*

Além da critica que Lustosa faz a preparacdo ministerial dos
missionarios protestantes, a Circular chama a atencgao para o zelo que os
catolicos deviam ter para com os interioranos, alertando para a
importancia do “trabalho de desobriga”, que consiste em cumprir o minimo
que a Igreja Catdlica prega em relagdo aos sacramentos: a confisséo e
comunhdo no minimo, uma vez no ano. Essa atitude revigoraria a fé do
povo e incentivaria outras praticas catodlicas, como o catecismo, a
organizacdes de associacdes e a fundagdo de novas capelas®®, praticas
essas que seriam resultado da boa organizagao do trabalho de desobriga,
sendo “beneficios incalculaveis” para a sustentabilidade do catolicismo

nos espacgos onde a assisténcia religiosa era deficiente.

238 |dem. Lustosa trata especificamente sobre o Espiritismo na Circular n® 26, de 23 de setembro

de 1934, argumentando que “Que se segue dahi para os catholicos? 1) Nenhum catholico péde
ser espirita, sob pena de ser excluido dos sacramentos da Igreja. 2) Um catholico ndo pdéde
assistir a sessées espiritas, nem por méra curiosidade, nem com assistencia, meramente
passiva. 3) Ndo pdéde consultar medicos espiritas nem usar remedios espiritas. 4) Ndo pdéde
auxiliar, de qualquer maneira, as instituicées, asylos, hospitaes, etc., mantidos pelo espiritismo.
(-..) Promettamos a Deus acatar as suas prohibigées, que veem através da Igreja, e fujamos do
espiritismo tdo nefasto as nossas almas.”

B9 A fundagao de capelas tinha uma outra face: reuni-las em torno de uma paroquia. Assim, a
paroquializagdo alcancga, teoricamente, o controle da religiosidade popular ao passar para a
jurisdicao do vigario, mas nao extingue as praticas, as quais resistem bravamente a tentativa de
controle eclesiastico. Para aprofundar o estudo sobre a integracdo dos leigos na estrutura
hierarquica catdlica, conferir OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Religido e dominagao de classe.
Génese, estrutura e fungao do catolicismo romanizado no Brasil. Petrépolis: Vozes, 1985.
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Além do combate ao protestantismo, também procurou afastar
outras formas de expressar a religiosidade como, por exemplo, a
pajelanca. Vejamos o que o bispo escreveu em “A Margem da Visita

Pastoral”:

Numa das praticas ao povo, o Exmo. Sr. Arcebispo
lamentando alguns extravios da fé, verberou fortemente a
pajelanca, pondo a calva a mostra aos pajés que nao falecem
na zona. Deu-se, porém, o caso de estar presente, entre 0s
ouvintes, um conhecido pajé da vizinhanga, o qual teve de ouvir
quietinho os encémios a sua arte.

(DO JABUTI AO PAJE — 1932, p. 318)

Além dessa pratica, percebemos que a droga, a gramatica, a
religido, a geografia e o “linguaja” sdo assuntos bastante presentes nos
escritos de Dom Lustosa sobre a populacéo do interior do estado, que, por
estar desamparada da religido e carente de assisténcia religiosa,
encontrava-se a margem das praticas catdlicas e, consequentemente, a
margem da visita pastoral do bispo.

A particularidade das acbes de Lustosa converge com algumas
praticas do Interventor Magalhdes Barata (1930-1935), quando o primeiro
viajou pelo interior do Estado a fim de verificar as condi¢des religiosas do
povo interiorano. Para tanto, palmilhou grande parte do territorio da
Arquidiocese em visitas pastorais, percorrendo sedes paroquiais, vilas e
povoacdes, no cumprimento dos deveres de guia espiritual. Seu discurso
carregava uma nova mensagem religiosa com fundo politico, no sentido
de combater tudo que viesse a ameacar o Estado de direito. Para Teresa
Malatian, “houve uma dada atuagdo catdlica na politica republicana,
mediante utilizacdo de espacos institucionais e apoio da hierarquia, no

sentido conservador/contra-revolucionario.””*® Assim, a Igreja contribuia

29 MALATIAN, Teresa. “O ‘Perigo Vermelho' e o Catolicismo no Brasil”. In: MALATIAN,
Teresa.(org.) As multiplas dimensbes da politica e da narrativa. Franca: UNESP, 2003, p. 173.
Teresa Malatian, neste trecho, cita o trabalho de Rodrigo Patto sobre anticomunismo no Brasil.
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na manutencdo da ordem, uma vez que tratava-se de um momento de
reaproximacao entre a instituicio religiosa e politica, de um momento de
encontros e afinidades ideoldgicas e, dentre estas, o anticomunismoz‘”,
tratando o ideario comunista como atitude corrompida do homem.

Numa das primeiras Cartas Pastorais, datada de 1932, o bispo

dissera que

é impossivel reformar o Brasil sem reformar os seus homens.
Por melhores que sejam as leis, por mais modernos e praticos
que sefam os meétodos, por mais engenhosos que sejam 0S
sistemas de administrar, de fiscalizar, de desenvolver
industrias, de difundir o ensino, etc., tudo é tempo perdido se o
caréter, a consciéncia do homem estiver corrompida.**?

Assim, com essa linguagem, a Igreja contribuia com o Estado na
preservacao da ordem publica, afastando idéias que oferecessem perigo
ao governo, pois, ao abengoar a consciéncia limpa tanto na religido
quanto na politica, o bispo afastava a possibilidade da existéncia de uma
oposicao ao governo, afirmando que a fé é que faria transformacoes,
deixando sub-entendido que uma mudanga de governo poderia afetar a
vida daquele povo. Alceu Amoroso Lima escrevera anos depois algo que
ja se praticara no Brasil em nome do processo romanizador: “... a grande
forca que une realmente os homens é a fé religiosa**.

Todos esses atos foram facilitados pelo “governo itinerante” de Dom
Lustosa, que viajou de barco, canoa, carroga ou mesmo a pé. Essa
‘mobilidade” do governo partiu do Interventor Magalhdes Barata. Ir ao
povo, ouvi-los e resolver pequenas “pendéncias” entre as pessoas

aumentou o carisma que o chefe politico ia conquistando a cada visita.

21 A Igreja sempre se mostrou contraria ao comunismo, por este pregar a liberdade religiosa e,

muitas vezes, o ateismo, Direitista e conservadora, segundo Rodrigo Motta, a Igreja lancava
enciclicas que deveriam orientar os catdlicos a ndo se envolverem com os comunistas. Sobre
esse assunto, consultar a Enciclica Rerum Novarum, de 1891, quando do pontificado de Leéo
XIIl e Quadragesimo Anno, de 1931, com Pio XI.

242 |LUSTOSA, Anténio de Almeida. Carta Pastoral. Belém: 1932. (Saudando a seus
Diocesanos), p. 05.

23| IMA, Alceu Amoroso. Pela unido nacional. Sao Paulo: José Olympio Editora, 1942. p.47.
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Dessa mesma maneira agiu Lustosa. Um bispado “praticamente moével”,
aonde o chefe religioso ia ao encontro do povo, na tentativa de reforcar o
catolicismo daquela populacao, afastando, assim, os espectros de outras
religides e de idéias consideradas “extremistas”.

No caso do bispado de Dom Lustosa, a ideologia catdlica — de
ordem, anticomunismo®*, avessa a atitudes extremistas e a toda
transformacao social que nao lhe reconhecesse — esteve o tempo todo a
servico da estrutura varguista de governo. Sua mensagem religiosa
também levava esse tipo de discurso, o qual os fiéis ouviam e tinham por
verdade, ja que provinha das ‘sabias palavras’ de um sacerdote®*®. Assim,
Dom Lustosa, além da reza, ‘semeava’ um discurso de ordem nas suas
andangas pelo estado, tanto no interior quanto no meio urbano, do
ribeirinho ao operario da cidade?*.

Nas cidades, as acdes politicas de Lustosa concentravam-se no
operariado, pois este era o “alvo” preferido das “bandeiras” comunistas e
anarquistas, as quais a Igreja combatia ferrenhamente. A Confederacao
Nacional dos Operarios Catholicos tinha por objetivo impedir o
crescimento dessas frentes e controlar ideologica/mentalmente os
trabalhadores, no sentido de serem apenas mao-de-obra trabalhadora,
nao reivindicando qualquer acdo, discussdo ou transformacéo social,

repulsando a idéia de revolucdo. “O Estado deveria proibir opusculos

244 Entendemos que, ao ter atitudes semelhantes as de Barata (governo itinerante), Dom
Lustosa também prezava pela sustentabilidade do governo, contribuindo com o Estado na
manuteng¢do da ordem social, procurando afastar em seus discursos, o espectro da revolugéo,
do comunismo e, principalmente, desequilibrar possiveis idéias que pudessem ameacar a
manutengao do estado de coisas. Assim, o discurso do prelado também procurava evitar a
aceitacado comunista, evitando, portanto, a contestagéo da estrutura vigente.

245 Sobre o dever e poder de discurso de um prelado, ver Enciclica Ad Catholici Sacerdotii, de
1935, Pontificado de Pio XlI, sobre o sacerdécio catdlico: “Os labios do sacerdote devem guardar
a ciéncia e é de sua boca que requererao a lei... deve possuir plenamente a doutrina da fé e da
moral catélica, deve sabé-la propor aos outros, deve saber explanar aos fiéis os dogmas, as leis,
o culto da Igreja de que é ministro”. Documentos de Pio XI. Documentos da Igreja. Sdo Paulo:
Paulus, 2004. p. 484.

245 Sobre este o bispo escreveu uma Carta Pastoral tratando do regulamento das fabricas no
Para. Por considerarmos nao relevante para este trabalho, ndo exponho a Carta expedida pelo
bispo.
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incendiarios de inspiragdo marxista, em tom capaz de excitar nas massas

tendéncias & atuagdo violenta.”**’

Em relacdo a admiragao que o bispo causava nos interioranos, vale

percebé-la nas anotacdes deixadas por Lustosa:

Em vérias localidades pequenas, os habitantes viram pela
primeira vez o Senhor Arcebispo; néo tinha havido ainda visita
pastoral a povoacdo. Era entdo interessante ouvir como se
dirigiam ao Prelado os humildes habitantes do interior. Algumas
vezes o tratamento era ‘Vossa Alteza’, outras ‘seu Vigario’,
outras ‘Vossa Majestade’ ou ainda ‘Padre Mestre’. Houve um
bom homem que se dirigiu a S. Excia. Dizendo: ‘Divino Mestre'...

(PELO INTERIOR — 1932. p. 395-396)

Além dos apontamentos reunidos em “No estuario amazénico - a
margem da Visita Pastoral”, o bispo deixou outros variados escritos,

dentre eles, a biografia de Dom Macedo Costa,?*®

prelado que no final do
século XIX, a frente da Diocese de Belém, enfrentou a Magonaria e foi um
dos protagonistas da chamada Questdo Religiosa, o que de certa forma
veio a contribuir na queda do regime imperial. A inspiragao e relevancia
dessa obra para Dom Lustosa concentram-se no fato de Macedo Costa
ter sido grande ativista religioso-politico naquela época e ter enfrentado o
poder central com “atitude de lutador’**®, defendendo e assumindo suas
convicgdes religiosas. Esta é, segundo Ernesto Cruz, a maior obra de
Lustosa e este &, “da histéria que conta dos bispos, (...) a que mais é
recheada de adjetivos.” %*°

Inicialmente, parece ser contraditério Dom Lustosa escrever a

biografia de Macedo Costa e reprimir a atuagédo politica de padres que

247

i FAUSTO. O pensamento nacionalista autoritario. Op. cit.

Bispo que foi perseguido e condenado pelo Império por combater a Magonaria no Para.
Contribuiu na politica do Estado, mas nao rejeitou sua condi¢cdo de prelado. Exemplo para os
olhos de Dom Lustosa, a biografia de Dom Macedo Costa é referéncia para os estudos desse
bispo e um dos mais importantes livros de Lustosa.

249 USTOSA, Antdnio de Almeida. Recordando o Cincoentenario da morte de D. Antonio de
Macedo Costa — 10° Bispo do Para. Belém: Comissdo pro comemoragao do cincoentenario,
1941. Documento Arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém, p. 15.

9 CRUZ, Ernesto. Histéria do Paré - I. Belém: UFPA, 1963.
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estavam sob seu comando, como Leandro Pinheiro e José Maria do Lago.
Faz-se necessario esclarecer que a atuacao politica de Macedo Costa se
fez por este tentar seguir as recomendag¢des romanizadoras de expulsar
das Irmandades religiosas os membros macgons e ter travado embates
com o poder imperial, defendendo seu dever religioso de expulsar os
envolvidos da Macgonaria, sendo condenado a quatro anos de prisao,
juntamente com o bispo de Olinda, Dom Vital de Oliveira.

Erika Amorim, na dissertacdo “O cotidiano da morte e a
secularizagdo dos cemitérios em Belém na segunda metade do século
XIX (1850/1891)”, escreve que a questao “que envolveu o ‘herdico’ bispo
do Para deve ser entendida por meio da necessidade da sociedade
brasileira e paraense de combater excessos de ‘religibes’ que né&o
representavam os interesses nacionais de uma sociedade” >

A questéo que fez Lustosa admirar a atuagéao religiosa e politica de
Dom Macedo Costa reside no fato de este ter enfrentado o poder imperial
por ter insistido em seguir ar recomendacdes vindas da Santa Sé, que
seria expulsar os macgons das Irmandades. Como tal atitude feriu muitos
interesses e apenas Macedo Costa e Dom Vital reafirmaram sua postura
enquanto chefes religiosos, levando as ultimas consequéncias sua missao

religiosa.

2. 4. — Religiao e Religiosidade em Dom Lustosa

“A fé paraense requer um pouco mais de religido e
um pouco menos de religiosidade...Outra tarefa que
se impbe é a unificacdo dos catholicos. Nosso povo

%1 SILVA, Erika Amorim. O cotidiano da morte e a secularizagdo dos cemitérios em Belém na
segunda metade do século XIX (1850/1891). Dissertagdo. Sao Paulo: PUC/SP, 2004. p. 130.
Para saber mais sobre a vida religiosa de Dom Macedo Costa, ver CAVALCANTE, Patricia
Carvalho. A atuagdo de Dom Macedo Costa no Projeto de Romanizag¢ao, na Provincia do Para.
Monografia. Belém: UFPA, 2002.
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tem fé, innegavelmente... Falta, apenas, tornar mais
coheso o rebanho.”

(“Dom Antoénio de Almeida Lustosa toma posse da
séde belenense”. A Palavra, Belém, 20 de dezembro
de 1931)

O jornal catdlico A Palavra n&o poupou elogios na chegada do novo
bispo do Para, fazendo de sua posse o inicio de um tempo recheado de
promessas ao povo catolico paraense. O jornal publicara, em primeira
pagina, um extenso texto sobre as atribui¢des do bispo e as duras tarefas
que o esperavam na Diocese de Belém, dentre as quais a falta de
seminarios e de padres.

Definido como “prefeito espiritual da regido... um pontifice que vem
a ser um magistrado sacro... juiz supremo no religioso... dono da
arquidiocese” ?** Lustosa configurou, naquele momento de conflitos
religiosos e politicos®®, a esperanca dos catdlicos que buscavam a
tranquilidade espiritual e politica pois, as contendas com a Corda do Cirio
e o fechamento do Seminario dividiram as opinides do meio eclesiastico
no estado. Lustosa chegara com a promessa da mudanga na
Arquidiocese, “em circunstancias dificeis” e com uma “crise” na Igreja
local. O jornal considerava a maior delas a falta de padres. Enquanto na
capital a dificuldade para se conseguir um sacerdote para rezar uma
missa de sétimo dia era grande, no interior “a situagcdo € francamente de
arrepiar’®™*, uma vez que existiam uma infinidade de freguesias sem
vigario. Essa deficiéncia dispersava ainda mais os religiosos que ficavam

sem assisténcia da fé catdlica e acabavam desligando-se das praticas

%2 «Dom Antdnio de Almeida Lustosa toma posse da séde belenense”. A Palavra, Belém, 20 de

dezembro de 1931, p. 01.

%3 No final da década de 20, ainda no episcopado de Dom Irineu Joffily, a Igreja paraense
sofrera alguns baques, como o fechamento do Seminario Arquidiocesano pelo bispo e a questao
da corda do cirio, que provocou intrigas entre o bispo, o governo de Dionisio Ausier Bentes e o
Interventor Magalhaes Barata.

%4 “Dom Antdnio de Almeida Lustosa toma posse da séde belenense”. A Palavra, Belém, 20 de
dezembro de 1931, p. 01.
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catolicas e buscando outras crengas, como a religiosidade popular, o
protestantismo e o espiritismo.

Outro grande problema que o bispo encontrou foi 0 Seminario com
as portas fechadas. Apesar dos esforcos de seu antecessor, Dom Irineu
Joffily, ndo foi possivel manté-lo aberto. Segundo o jornal, o colégio era
“desorganizado, que parecia mero recolhimento de meninos, n&o
sementeira de vocagdes”. Sendo assim, foi encerrado para conter as
despesas, que eram muitas e os resultados, praticamente inuteis.

Em 15 de margco de 1933, Lustosa reabriu o Seminario Nossa
Senhora da Conceigado, entregando-o com um contrato de vinte anos, a
Congregacao dos Padres Salesianos. Essa atitude Ihe rendeu
consideraveis prestigios religiosos e politicos na sociedade paraense,
uma vez que incentivara a formagao sacerdotal dos jovens e prestara
grande beneficio para o povo catdlico que, a partir daquela data, podia
contar com a colaboragcdo dos Salesianos e dos jovens que ali seriam
formados.?*® Desabafou o bispo na reabertura do Seminario: “Afaga-nos a
esperanca de despertar, em todos os bons, vivo interesse pela causa da
reconstrucdo do nosso clero, numericamente reduzido ao extremo.”**

Assim Dom Lustosa assumiu a Arquidiocese de Belém, em meio a
dificuldades que foram amenizadas por seus objetivos de aumentar a
presencga da religido catolica, enquanto instituicdo, na vida do paraense.
Esse plano consistiu no esfor¢o do bispo de visitar os confins do estado,
lugarejos nunca antes visitados por um sacerdote, para conferir a situacao
da fé do povo, das condicbes catdlicas que eram apresentadas e tomar
providéncias para elevar a devocéao dos fiéis.

Consideramos importante discutir a terminologia de alguns termos

na concepc¢ao de Dom Lustosa. Baseados em seus discursos e seus

%% ROCHA, Hugo de Oliveira. O Seminario de Belém em comemoragdo aos sessenta anos de
Sua ultima reabertura. Belém: Falangola, 1993. p. 54.

26 | USTOSA, Antdnio de Almeida. Carta Pastoral por Ocasido da reabertura do Seminario — 15
de margo de 1933. Belém: Papelaria Suisso, 1933.
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escritos, inferimos que a “religiao”, discursada pelo bispo, remete a idéia
da presenca eclesiastica — associacdes, prelazias, seminarios — pelo
estado, no sentido oficial, institucional/sacramental do termo, enquanto
“religiosidade” refere-se a religiosidade popular, da devogcdo sem o
acompanhamento de um religioso ‘oficial’, sem o comando de alguém
sacramentado, pois o bispo visitou lugares longinquos e até ‘esquecidos’
pelos prelados anteriores. Era necessario recuperar a esséncia da religido
em espacos impregnados de religiosidade, mas sem macular a devogao
do povo®’.

Esse era o maior desafio da recatolizagdo da Igreja, pois nesse
movimento de arrebanhar mais fiéis e/ou reconquista-los, o clero nao
aprovava as praticas da religiosidade popular, o que certamente o impediu
de “‘conquistar mais almas’. As massas, mais distantes do que nunca da
Igreja institucional, continuaram a buscar expressées religiosas fora do
ambito da Igreja.”*®

Entendemos a particularidade das acbes de Lustosa em funcéo da
situacdo na qual se encontrava a populagdo. O bispo procurou valorizar a
linguagem, enriquecer o discurso e reconquistar os fiéis que ja estavam
distantes da pratica catolica. Sua simples presenga garantia o retorno a
religido sacramentada. Talvez por isso Dom Lustosa procurou caracterizar
com detalhes todas (ou quase todas) as comunidades pelas quais passou,
singularizando “seus valores, suas convengdes de comportamento, o
carater e a Iimportancia de certos relacionamentos”, registrando
cuidadosamente suas visitas pastorais, destacando a particularidade

conferida a cada local, procurando agir de acordo com o ambiente ou

%7 Essa preocupagéo, presente desde o inicio de seu bispado, também pode ser pensada a

partir dos escritos de David Garrioch, que anos mais tarde, escrevera: “nenhum tipo de
comunicagdo verbal ou ndo-verbal, pode ser entendido sem referéncia ao contexto social no
interior do qual é produzido.” In: GARRIOCH, David. “Insultos verbais na Paris do século XVIII”.
In: BURKE, Peter e PORTER, Roy (orgs.) Histéria Social da Linguagem. Sdo Paulo: UNESP,
1997. p.138.

% MAINWARING. Igreja Catolica e politica no Brasil (1916-1985). Op. cit. p. 52.



132

situacao vivente. Sobre as visitas pastorais, publicou A Palavra em 29 de
julho de 1933:

a quem ja se deu o esporte de perquirir a alma do nosso
caboclo e sabe como ¢é difficii e delicada essa tarefa,
surpreende a copia numerosissima de informagbes curiosas e
interessantes colhidas pelo sr. Arcebispo, cuja posigdo, por
certo, lhe tolhiam a liberdade dos expedientes e acanhavam,
sem duvida, o bisonho sempre informante sempre esquivo e
desconfiado.?*®

No interior, o discurso voltava-se mais para o apelo da religido —
enquanto instituicdo sacramentada —, visto a necessidade de reafirmar o

catolicismo nas “bimbocas”?®°

paraenses, carentes de assisténcia religiosa
e deficiente de liderangas preparadas pela prépria Igreja, o que acabava
levando muitas pessoas a desligarem-se, em certo modo, do catolicismo,
e buscarem uma religiosidade propria, de carater mais popular,
constituindo um misticismo religioso, que Dom Lustosa preocupava-se em
retardar, pois a religiosidade popular era vista pelo bispo como “desvio”
religioso, uma vez que as praticas catdlicas confundiam-se com um
catolicismo popular. Aumentar e divulgar a religido catolica em si,
reafirmaria a crenga na Igreja. Lustosa nao objetivou destruir a
religiosidade do povo, mas buscou frea-la com a presenca da religido
institucional e sacramentada, alimentada por suas visitas pastorais e
esforco constante de assistencialismo catélico, na tentativa de diminuir a

7261

religido “doméstica, de ‘muito santo e pouca missa””'. Na Carta Pastoral

que sauda os diocesanos, disse 0 bispo:

O maior benfeitor da nossa patria sera o homem, sera a
instituicdo que infundir a Religido na conciencia dos nossos
homens. S6 assim estes cumprirdo seus deveres. Pois todos 0s

29 “A margem da visita pastoral.” A Palavra. Belém, 29 de julho de 1933.

%0 Termo utilizado por Lustosa para referir-se ao interior do estado, principalmente aqueles mais
longinquos.

%1 BEOZZO. “A Igreja entre a Revolucdo de 30, o Estado Novo e a redemocratizaco.” In:
FAUSTO. Histéria Geral da Civilizagao Brasileira. Op. cit. p. 280.
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desastres de um pbévo nascem da falta do cumprimento dos
deveres, falta que se ndo corrige sindo pela conciencia formada
nos principios e na prética da nossa Santa Religido.?*

As acbes pastorais de Dom Lustosa refletiram, portanto, as
preocupacoes do Episcopado brasileiro — colaborar com a ordem social e
institucionalizar a religido —, cuja unidade era garantida pela lideranca do
cardeal Leme. E essa influéncia ndo deixava de alcancar as paréquias do
interior do estado, tanto para fiéis quanto para os padres, os quais, de
algum modo, acabavam estabelecendo relagdes estreitas com os
governos locais, procurando colaborar com os mesmos.

Esta religido, bastante particular em sua pratica, comandada por
Dom Lustosa, encontra semelhangas com o estudo da religido enquanto
aspecto politico discutido por Anténio Gramsci, que a vé como um
aparelho ideolégico do Estado, e assim como ndo existe na instituicao
politica, a religido ndo tem uma unidade ideologica, sendo dividida em
sub-religides, entendendo-a como um conjunto ideoldgico heterogéneo,
composto pelas vozes dos “diversos grupos que formam a massa dos
fiis"®®®. Sendo assim, a pratica religiosa é especifica de cada lugar,
particular em sua devocao, em funcdo do local que é apresentado.
Portanto, o Para se configura como um lugar de muitas singularidades
para a realizacao de atividades pastorais, dadas as dificuldades que o
espaco geografico apresenta, dai a necessidade do bispo de conhecer as
condicbes em que se apresentavam a fé do povo, entendendo as
multiplas formas de religiosidade do paraense, atendendo do paroquiano
da capital, habituado a instituigdo religiosa ao ribeirinho que acreditava e
praticava as supersticoes populares, que podiam ser as rezas das
benzedeiras, os banhos de ervas, os rituais sincréticos para afastar

espiritos, os atrativos amorosos e outros tantos que misturam a pratica

%2 USTOSA. Carta Pastoral. Op. cit. p.05.
%3 PORTELLI. Gramsci e a questao religiosa. Op. cit. p. 38.
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catdlica com os rituais herdados dos africanos e indigenas que viveram
naquela regido.

Toda essa tentativa de manutencdo das “préticas habituais™®* e
tradicionais da Igreja fez-se necessaria pela sobrevivéncia da religido, por
uma unidade ideolégica — mesmo que aparente — pela permanéncia da
maioria catodlica no estado, pela hegemonia da religido tradicional. Esse
projeto de reafirmacéo e reconquista dos fiéis converge com o0 processo
de Romanizagdo que, tendo direcionamentos vindos da Santa Sé,
recomendava aos sacerdotes que procurassem institucionalizar o
catolicismo, levando ao povo sua presenga concreta, com clérigos, muitos
destes vindos de fora do Brasil, com uma base moral bastante sdlida,
intensos trabalhos pastorais e sacramentos, para que o individuo visse e
sentisse a presenca da religiao — catolica — em seu cotidiano.

Para Carlos Mdises Rodrigues, um outro recurso do processo
romanizador, foi a centralizagdo do poder em torno do bispo Diocesano, o
qual pode ser comparado com o poder e influéncia dos politicos. Segundo

o autor,

tal centralizagdo foi operada por meio da intensa criagdo de
novas dioceses por todo o territoério brasileiro, reestruturando
significativamente a administragdo eclesiastica. O bispo no
ambito mais central e o paroco como seu representante nas
diversas paréquias das freguesias do bispado passavam a
exercer uma autoridade compativel com a dos politicos.?*

Foi seguindo tais recomendac¢des que Dom Irineu Joffily e Dom
Lustosa empenharam-se em romanizar o Para, num momento em que a
Igreja Catdlica buscava moralizar o clero e fazer-se reconhecida perante a
sociedade com a pratica mais intensa dos sacramentos e incentivando

novas devogdes, como a do Sagrado Coracao de Jesus e da Imaculada

%4 | dem. p. 132.

%5 RODRIGUES, Carlos Moisés Silva. No tempo das Irmandades: cultura, identidade e
resisténcia nas irmandades religiosas do Ceara (1864-1900). Dissertagdo. Sao Paulo: PUC/SP,
2005. p. 140.
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Conceigao, numa tentativa de diminuir a devogao aos santos populares,

como Santo Anténio, Sao Sebastidao e Sdo Benedito.

Também as festas sdo romanizadas. Exclui-se do espago
das igrejas matrizes festas como a de Folia de Reis, Folia do
Divino, as Festas Juninas, as Congadas de Minas. As festas
das novas associagées religiosas sdo promovidas e apoiadas
pelo clero e tém especial relevancia na vida paroquial.

A romanizagéo tal e como foi realizada junto a populagéo
num periodo curto de tempo (1880-1920) e continuada na
época da Restauragéo foi “violenta”, coercitiva e impositiva.

Desmantelar as praticas religiosas do povo, substituindo-
as por uma religiosidade baseada nos sacramentos, nao
respondia & experiéncia histérica do povo brasileiro. **°

Com essas afirmacgdes, José Manuel Castillo nos leva a pensar que
a romanizag¢ao nao ocorreu sem resisténcias. A iniciativa de trazer novas
congregacoes, religiosos estrangeiros e substituir crengas devocionais
populares fez com que a populacdo se sentisse invadida em suas
devogdes, resistindo bravamente em suas praticas religiosas,
especialmente no norte do Brasil, onde a caréncia de padres no interior se
mostrava de maneira mais expressiva.

Assim, ndo podemos afirmar que o processo romanizador obteve
sucesso em sua totalidade, uma vez que foi praticado de maneira
especifica, lidando com particularidades regionais que foram sentidas
quando o povo se mostrou firme em sua crenca, continuando a praticar
um catolicismo hibrido, carregado de simbologias proprias.

Rubem Alves, em “O que ¢é religido’, discute a questdo da
simbologia na religidao. O ‘ver’, ‘sentir’, ‘participar’ faz parte da religido, pois

esta € uma

teia de simbolos, rede de desejos, confissdo de espera,
horizonte dos horizontes, a mais fantastica e pretenciosa
tentativa de transubstanciar a natureza.

% CASTILLO, José Manuel Sanz del. “O Movimento da Reforma e a ‘paroquializagdo’ do
espago eclesial do século XIX ao XX”. In: TORRES-LONDONO (org.). Paréquia e comunidade
no Brasil. Op. cit. p. 115.
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Nao é composta de itens extraordinarios.

Ha coisas a serem consideradas: altares, santuarios,
comidas, perfumes, lugares, capelas, templos, amuletos,
colares, livros...

... e também gestos, como os siléncios, os olhares, rezas,
encantagdes, renuncias, cangbes, poemas, romarias,
procissées, peregrinagdes, exorcismos, milagres, celebragdes,
festas, adoracées.?’

Tudo que envolvesse uma simbologia catdlica estava presente nas
acdes do bispo. Incentivar a pratica religiosa realizando atividades ligadas
a Igreja — enquanto instituicdo — dava vigor a visita pastoral, edificava a fé
do povo e amenizava os abusos contra o catolicismo. Altares enfeitados,
batizados e casamentos seguidos de comemoragdes familiares sempre
marcavam aquele momento sagrado, de vivéncia da fé. Quase sempre
sob o comando paroquial, os fiéis esperavam ansiosamente pelo dia da
visita, que se constituia em dias de festa catdlica. Aliado ao clima que
essas agdes proporcionavam, os sermdes de Dom Lustosa eram um outro
marco. Erudito, de aparéncia séria, mas sempre disponivel, tinha um
discurso com um vocabulario rico, o que confundia — pela complicacéo de
suas palavras — e encantava os ouvidos de quem o ouviam. Era no
momento de falar que Lustosa reafirmava suas intengdes de aproximar o
povo da religido, sempre com palavras de conforto e compromisso
religioso, convocando os fiéis para assumirem os trabalhos pastorais,
principalmente com as criancas, pois estas € que perpetuariam o vinculo
cultural da familia para com a Igreja. Disse Lustosa em uma Circular: “As
creangas bem cuidadas espiritualmente sdo a mais bela esperanca da
pardquia... é indispenséavel o catecismo espiritual.”*®® A valorizagdo da
familia também era presente nos apelos para o incentivo as vocacgdes

sacerdotais.

%7 ALVES, Rubem. O que é religido. Sao Paulo: Abril Cultural/Brasiliense, 1984. Colegdo
Primeiros Passos. p. 22-23.
%88 Circular n° 65, de 30 de novembro de 1939.
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No Par4, o jornal catdlico A Palavra, sempre a servigo do bispo, foi
o maior divulgador de seus escritos e de sua intelectualidade. Publicava
as Cartas Pastorais redigidas nas visitas pelo estado, as quais duravam
cerca de um més a um més e meio. O jornal noticiara o dia de saida e
chegada, o que era rigorosamente anunciado e esperado pelos fiéis
belenenses, como se sentissem falta do chefe religioso. Com tantas
viagens, podemos pensar o0 episcopado de Dom Lustosa como um
governo um tanto vacante na capital. Foram mais de 300 visitas pelo
interior do estado, com duracdo de 30 dias, em média. Os articulistas
sempre faziam referéncia a algum acontecimento religioso ou a alguma
data comemorativa nas quais a auséncia do prelado € notéria, apesar dos
esforgos do vigario capitular, Argymiro Pantoja.?®

Dessas viagens, resultou uma espécie de “diario de bordo”, onde
Dom Lustosa registrou cada visita. Ora como carta pastoral, ora apenas
como informativo, esses registros, foram primeiramente publicados no
jornal catdlico A Palavra, sob o pseuddnimo de “Um Excursionista™’®.
Num segundo momento, reunidos em pequenos volumes, “A Margem da
Visita Pastoral” reuniu esses escritos do bispo durante os 10 anos de seu
episcopado. Tal obra foi reeditada pelo Conselho Estadual de Cultura,
com um novo titulo: “No Estuario Amazénico — A Margem da Visita
Pastoral”. Segundo Maria Annunciada Chaves?®’", trata-se de um “conjunto
de apontamentos” feitos por Lustosa, rico nos detalhes dos costumes, da
botanica, da geografia e do “linguaja” do povo. Descreve minuciosamente
os altares enfeitados, as curiosidades gramaticais, demonstrando vasto

conhecimento sobre os “furos e igarapés”, detalhando a geografia da

%90 esforco de “estar presente” na vida da populacéo era refor¢cado pela imprensa catdlica, que
para Gramsci, € um dos pilares de explicagdo da posi¢cdo conservada da Igreja na sociedade
moderna. In: PORTELLI. Gramsci e a questéo religiosa.Op. cit. p. 145.
7% Dom Lustosa sempre escreveu na 3% pessoa e com pseuddbnimo, para que os leitores
pensassem ser anotagdes de um acompanhante de viagem, e n&o o préprio bispo.

Na época da publicagéo do livro, Maria Annunciada Chaves atuava como Presidente do
Conselho Estadual de Cultura e, por sua condi¢do, redigiu a apresentagéo do trabalho.
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regiao. A seguir, trechos das literarias Cartas Pastorais de Dom Antdnio

de Almeida Lustosa:

Pixé, pitid e iaca (inhaca no Ceard) sdo vocabulos muito
usados pelo nosso caboclo como sinbnimo de fétido. Sdo
termos empregados como substantivos. Diz-se, por exemplo:
ndo como esta caga porque tem muito pitid. Entretanto, pitiu se
emprega também como adjetivo. Diz-se na frase acima tem
muito ou é muito pititi. (PALAVRAS E EXPRESSOES — 1934)
(LUSTOSA, 1976, p.39)

Nada tem de exagerada uma frase como esta: A mucga ndo
trabalha puco. De manhé& tuma a vassura e varre a casa
tudinha. Depois leva a tirar agua do pugo e enche o pote até a
buca; com a escuva limpa os fatos e as butinas. De tarde vai
utra vez ao puco; depuis vai levar os duis buis p’ra o pasto e vai
comprar biscuitos p’ro avd. Huje mesmo ela fui a puvuacao e
vultou. (PRONUNCIA DIGNA DE ESTUDO — 1933) (LUSTOSA,
1976, p.58)

- Tem semente a pupunha?

- As pequenas ndo tém. As grandes tém um caruco duro;
dentro do carugo tem uma massa branca que é duce cumo
cuco (COM OS FILHOS DOS PESCADORES - 1932)
(LUSTOSA, 1976, p.195).

... nesta viagem pelo Salgado vim a saber que o povinho
humilde e pobre também cultiva o vicio elegante. E triste,
profundamente triste, mas inegavel. E a classe mais vitimada
pelos terriveis toxicos é a dos pescadores.

Néo se cuide, porém, o comércio clandestino da cocaina.
A coca aqui em uso é a ‘“liamba”. Para uséa-la, fazem cigarros
depois de seca, apenas com o que ja ficam embriagados. O
mesmo cigarro costuma perambular de boca em boca. O efeito
mais comum do entorpecente traduz-se por um sorriso alvar de
contentamento inconsciente. E casos tém havido de loucura
permanente em conseqliéncia do terrivel vicio. (A LIAMBA —
1932) (LUSTOSA, 1976, p.30)

Neste ultimo caso, Dom Lustosa ‘descobre’ que as drogas rondam
até os simples pescadores. Surpreende-se com o preparo artesanal, com
a coletividade no uso, com a embriagues momentanea que causa e que

pode levar a “crimes barbaros” e a loucura. A “birra’, assim também
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chamada, € negdcio lucrativo, haja vista que seu plantio ndao tem custo
alto e seu contrabando rende um bom dinheiro. Em funcdo da extensao
do espaco amazbnico, a policia nao da conta de combater todos os focos

da droga, o que facilita seu cultivo e venda clandestinos.

Como “prestacdo de contas” das Visitas Pastorais, fazia publicar n’A
Palavra uma tabela com os municipios visitados, com o numero de
casamentos, confissdes, crismas, batizados, comunhdes, os numeros dos
doentes sacramentados e, principalmente, as associa¢des fundadas por
ocasido da visita.’’? Entendia que, assim, mostrava a populacdo que sua
auséncia ndo era em vao, que desenvolvera intenso trabalho de
assisténcia religiosa pelo interior, levando a religidao as “bimbocas”

paraenses.

E notdrio perceber que o objetivo romanizador do bispo “casou-se”
exatamente as caréncias da Arquidiocese. Para dar conta de sua misséo,
expediu Circulares que discorriam sobre a falta de sacerdotes para o
trabalho de propagacgédo da fé catdlica, tentando incentivar as vocagdes
sacerdotais e pedindo ajuda financeira para sustentar os seminarios,
como diz a Circular n° 47, de 16 de novembro de 1936, de carater

confidencial:

Nesta Arquidiocese o cultivo das vocagbes corresponde a uma
necessidade tdo premente que se néo cuidarmos com todas as
forcas de reconstruir o nosso clero, ndo poderemos sustar o
mal imenso que ja é um fato em muitas das nossas paroquias —
conseqliéncia do abandono das almas por falta de sacerdotes.

O cultivo das vocagbes importa a manutengdo do nosso
seminério (...) isto nos obriga a apelar para a vossa caridade.?”?

a2 Exemplo dessa “prestacdo de contas” esta em A Palavra — Domingo, 30.04.33, sob o titulo:

“Archidiocese de Belém — Visitas Pastorais de 1932. — | parte” e na Circular n° 67, de 16 de abril
de 1940. Esta, ja no fim de seu governo arquidiocesano, apresenta um breve relato das 266
visitas que ja realizara no interior.

3 Circular n° 47, de 16 de novembro de 1936. Ainda sobre a falta de clero na regido, ver
Circular n° 23, de 09 de julho de 1934, Circular n° 64, de 30 de setembro de 1939. Diz esta:
“Cumpre interessar vivamente os pais e maes de familia bem como os meninos, os catélicos em
geral pela magna questao da deficiéncia de clero e inadiavel necessidade do cultivo das
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Além deste apelo de carater sacerdotal, Dom Lustosa também
procurou incentivar as associag¢des e irmandades religiosas, para que 0s
interioranos pudessem perceber que um leigo € capaz de representar e
sustentar a presencga catolica em qualquer lugar, que a presenca de um
padre € essencial, mas quando as condi¢gbes n&o permitem tal privilégio,
as associagcbes leigas sdo as responsaveis pela manutengdo da
vivacidade catdlica. Essa “rede organizativa®"* tinha por base a instituigao
das prelazias e outros 0Orgaos assitenciais-essenciais, como colégios,
hospitais, orfanatos, oratérios, missdes indigenas... Tudo impulsionou o
dinamismo catequético, contribuindo para que a “Igreja recuperasse seu
prestigio e superasse em parte suas crises do inicio do século”, pois,
como escreve Eduardo Hoornaert sobre a presencga da Igreja Catdlica no
norte do pais, “0 que caracteriza mesmo a evangelizagdo oficial na
Amazbnia é o abandono das populacbes em termos de assisténcia
religiosa™"®.

Dom Lustosa procurou preencher essa lacuna, trabalhando
bastante e fundando associagdes como a de Santa Terezinha, as Irmas
Servas de Nossa Senhora da Anunciagdo, as quais vieram para trabalhar
com os Hansenianos do Prata, o Seminario Nossa Senhora da
Conceigao, a Pia Unido das Filhas de Maria, o Apostolado da Oragao,
além de fundar paroquias como a de Séo Francisco de Assis, em Augusto
Montenegro (atual S&o Francisco do Pard), de ter atraido ordens
femininas como as Religiosas Angélicas, as Irmé&s do Preciosissimo
Sangue, realizar ‘Semanas Missionarias’ e incentivar as associagbes

leigas, como a Acdo Catdlica e o Circulo Operario.?’® Toda essa estrutura

vocagbes. Nao é pelo lado pecuniario apenas que a formagdo do clero deve merecer a
colaboragéao de todos; cumpre despertar entusiasmo pelo cultivo das vocacgbes.”

24 DA MATA, Possidonio. “A Igreja Catdlica na Amazénia da atualidade”. In: HOORNAERT,
Eduardo. (org.) Histéria da Igreja na Amazédnia. Rio de Janeiro: Ed. Vozes, 1992, p. 362.

> HOORNAERT, Eduardo. “O Cristianismo Amazénico”. In: HOORNAERT. (org.) Historia da
Igreja na Amazénia. Op. cit.

' RAMOS, Alberto Gaudéncio. Cronologia Eclesiastica do Para. Belém: Ed. Falangola, 1985, p.
163-172. Sobre a presenca de Irmandades e Congregacdes religiosas no Para desde o fim do
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foi ‘montada’ para servir de pontos estratégicos de aproximacgao entre a
populacdo “desassistida” da Igreja em si.

Diante dessa estrutura, o prelado mineiro investiu nas visitas
pastorais, na tentativa de concretizar seus objetivos assistenciais, levando
religido ao interiorano, realizando batizados, eucaristias, casamentos e
outras cerimdnias da Igreja Catdlica recheadas de simbologias, as quais o
religioso fazia questdo de destacar por conter um significado “oficial”?"’,
na sua opiniao.

Algo importante a se notar € que, era em nome de uma melhor
assisténcia religiosa que Lustosa colocava em pratica (e, por isso,
também teve facilidades) a Romanizacdo na Amazébnia. Seguindo as
orientacdes de Dom Macedo Costa, que com a ‘Pastoral Coletiva de 1890’
e um documento confidencial destinado aos demais parocos e bispos do
pais, chamado ‘Pontos de Reforma na Igreja do Brasil’, recomendou a
pratica romanizadora e as visitas pastorais como forma de manter a
populacdo — na sua totalidade, dada a dimens&o das visitas — proxima a

instituicao eclesiastica.

Essa pratica encontrava proximidade com sua intencao de atuagao
no campo politico: conseguir mais espago na cena publica. Para tanto,
prezar pela boa imagem do regime e da Igreja catdlica paraense se fazia
necessario para o bom andamento do governo. A questdo que se discute
neste trabalho gira em torno dos conflitos enfrentados diante do
questionamento deste governo com a atuacdo de padres que tomaram
atitudes diferentes daquelas pretendidas pelas autoridades. E o que

veremos a seqguir.

século XIX, ler MAUES. Uma outra “invengdo” da Amazénia. Op. cit. p. 121. SILVA, Dedival
Brandao da. Os Tambores da Esperanga — um estudo sobre cultura, religido, simbolismo e ritual
na Festa de Sdo Benedito da cidade de Braganga. Belém: Falangola, 1997.

" Neste caso, entende-se como ‘oficial’, todas as manifestagdes de fé nao ligadas a
religiosidade popular.



142

CAPITULO I1II

NAO CONFUNDIR
PARTICIPAGCAO POLITICA
COM MILITANCIA
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3.1. — Da missa a eleigao: a politica de Padre Lago

“‘Aquele, calando-se, é tido como sabio; este, de
tanto falar, torna-se odioso.”
(Siracida 20, 5 — Biblia Sagrada)

Um desses padres € José Maria Lago da Costa. Nascido em
Obidos, interior do Para, foi ordenado em Belém por Dom Santino Maria
da Silva Coutinho em 23 de setembro de 1916 e pertenceu ao Clero
Secular paraense. Em 27 de julho de 1936 foi nomeado Cbénego
Catedratico do Cabido Metropolitano de Belém por Dom Antbnio de
Almeida Lustosa.

Sobre a vida religiosa de Padre Lago nos restringiremos a discutir o
periodo em que foi vigario de Curuga, Inhangapi, Marapanim e S&o
Caetano de Odivelas, municipios do nordeste paraense — regidao do
Salgado — entre 11 de janeiro de 1934, quando passou a ser coadjutor da
Pardquia de Nossa Senhora do Rosario, assumindo como vigario um ano
depois e 16 de fevereiro de 1939, quando assumiu, como vigario, a
Paréquia de Castanhal, também nessa regido.?’® Essa abrangéncia de
paroquias se explica pela caréncia de sacerdotes na regido,
principalmente no interior do estado. Assim, quando havia um padre
disponivel, a Arquidiocese colocava em suas m&os a responsabilidade
sobre muitos fiéis, 0 que abrangia, na maior parte das vezes, mais de um
municipio.

Alguns meses depois de ter assumido esta paroquia e,
provavelmente, pelo andamento de seu trabalho naqueles locais, Padre
Lago sofreu represalias nos municipios dos quais era vigario, chegando a
ser agredido em um dos casos. Um exemplo desse conflito entre os
poderes civil e eclesiastico foi a agressao sofrida por Lago ao ter se

envolvido no pleito eleitoral no municipio de Marapanim. Consideramos

'8 CUNHA, Paulo de Tarso Monteiro da. Histéria de Curugd — Curuga no passado, Curuca no
presente. Esta obra em mau estado de conservagéo, nao contendo todas as paginas e, dentre
elas a contra-capa contendo o restante da identificagéo bibliogréfica.
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Padre Lago um icone dos religiosos que se envolveram com politica
partidaria e foram censurados pela Igreja catélica nos anos 30, no Para,
por termos identificado mais de um caso de contendas entre este e
politicos de determinadas localidades.

Em carta enviada a Dom Lustosa, conta sua versdo, acusando
algumas pessoas conhecidas da cidade e alegando ter sido protegido por
Sado José, uma vez que tinha sonhado com este na noite anterior,
protegendo-o do perigo. Este caso encaixa-se no siléncio imposto a
alguns representantes do clero paraense, pois as autoridades publicas
levaram o caso para o seu responsavel, o bispo Dom Lustosa, que o
aconselhou a nao se envolver nas questdes partidarias. Em contrapartida,
0 padre, na tentativa de ter seu superior a seu lado, buscou ajuda com o
bispo e denunciou seu atentado a imprensa numa atitude de vitima do
acontecido. Vejamos alguns trechos desta correspondéncia enviada a

Dom Lustosa em 16 de outubro de 1934:

E ainda sob a dolorosa impressdo das ocorréncias
desenroladas aqui por ocasido do pleito de 14 deste, em
Marapanim, que escrevo esta. Desculpe-me V. E. ndo poder
historiar bem o feito pelo estado nervoso que ainda estou.

Quando a calma vier melhor narrarei. Basta V. Excia
imaginar o que é um homem desarmado, [manietado] por trés
negros capangas para ser alvo da ira de um energumeno que
se langou furioso sobre mim, de revolver em punho (apesar d
mandar que atirasse se tivesse coragem e ndo teve)
procurando dar uns socos e ponta-pés aos quaes aparava com
0 meu guarda sol que finalmente me foi tomado pelo Sr.
Ubirajara Carvalho, membro do Partido Liberal e chefe das
arruacas da cidade. Logo que fiquei desarmado da minha ultima
defesa, cessou a lucta.?”®

O padre, ainda nervoso com o susto, conta ao bispo os detalhes de
seu ataque: foi cercado por capangas e teve um revolver apontado para
si, numa atitude de ameaca e intimidamento. Padre Lago, lembrando da

protecdo de Sao José e confiando neste, mandou que atirassem, o que

"% Carta de Padre Lago a Dom Lustosa em 16 de outubro de 1934. Documento arquivado na
Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.
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nao foi feito. Apds ter quase levado uns socos e pontapés, sua uUnica
arma, um guarda chuva, lhe foi tomado pelo chefe do Partido Liberal do
municipio, numa tentativa de deixa-lo completamente sem defesas, mas
assim que isso aconteceu, Padre Lago parou de ser atingido.

O religioso, vitima do atentado, continua a carta escrevendo sobre

seus inimigos politicos:

Ninguém ousou levantar a mao sobre mim nem mesmo 0s
meus _adversarios politicos, ha occasido da lucta, onde estive
calmo mantendo me simplesmente na defensiva.

Tive na véspera um sonho que muito impressionou — S.
José salvando me do perigo. Atribuo a sua protec¢do a ter
sahido illeso da perigosa lucta. Esta é que a verdade. A
gravidade do facto esta na agresséo.?®

Tais palavras, enderegadas a Dom Lustosa por carta, traduzem os
conflitos decorrentes de um processo eleitoral no interior do estado que
levou aos extremos as relacbes nada amigaveis entre o religioso e o
politico, resultando na emboscada armada para o Padre, que confidenciou
ao bispo ser salvo por Sdo José: "Atribuo a sua protecgdo a ter sahido
illeso da perigosa lucta", destacando que a gravidade maior do acontecido
esta na agressao a um representante da Igreja, um religioso que vive para
pregar a fé, a solidariedade e a paz entre as pessoas.

E instigante costurar as facetas do padre: seu papel religioso, sua
atuacao politica, sua "salvacao" atribuida ao santo e acima de tudo, sua
condicdo de vitima da censura promovida, neste caso, pelos adversarios
de Lago que tentaram silencia-lo e abrandar suas ac¢bes voltadas para a
politica, em sua conotacao partidaria.

O Padre chama atengéao para o fato de que ninguém se envolveu na
confusdo, apesar de estar sendo presenciada por populares e por
inimigos politicos, como Ubirajara Carvalho, como se tivesse narrando ao

bispo que a emboscada serviria para Ihe dar uma licdo e para que

20 |dem. Grifos nossos.
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ninguém descobrisse 0s mandantes. Assim, ao escrever que ninguém se
envolveu, o padre sentiu-se isolado de apoio, tendo seu guarda chuva
como unica defesa.

Finalizando o ocorrido, conta que o que houve de mais grave foi a
agressao sofrida por sua pessoa. Supomos que um acordo politico feito
por negociacgao teria incomodado menos o religioso. Padre Lago termina a
carta dizendo que a partir dali, dedicar-se-ia aos preparativos da festa da
Padroeira de Curuca e que la encontraria paz e sossego, distanciando-se
de Marapanim, pois este municipio estaria sob dominio de pessoas
violentas, sendo essa caracteristica dada pelo religioso e ndo um adjetivo
recorrente aquele municipio. Assim, ndo podemos pensar a cidade de
Marapanim como um local de guerra politica, onde se resolve as
desavencas com violéncia. E preciso manter uma imparcialidade diante

das denominagdes dadas por Lago.

Cheguei sabbado 13, em Marapanim, passei 14 dia das
eleicbes e terminadas estas e os incidentes as 8 horas de noite
embarquei para Curuga onde estou fazendo a festa da
Padroeira e onde ha garantias, paz e socego. Marapanim hoje
esta sob o jugo ferreo de um executante peior que o seu
mandatario.

Analisando as acbes do padre e dos mandantes do acontecido,
percebemos a concretizacdo de conflitos politicos que acabaram tendo
um desdobramento religioso, uma vez que Padre Lago se envolveu nas
elei¢cdes, 0 que nao agradou alguns politicos locais, dada sua influéncia
sobre os eleitores que, certamente, ndo agradavam os dirigentes politicos
do municipio. Por isso, foi alvo da violéncia daqueles que fizeram politica
“a forca”, utilizando a violéncia como solugcédo para impecilhos eleitorais.
No caso, o Padre José Maria do Lago.

Certamente, ndo foram somente suas atitudes politicas que
incomodaram os governantes, como também algumas representagdes

politicas veiculadas nas revistas, folhetos, jornais, radio, nas artes e tudo
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aquilo que pudesse vir a manchar a imagem do "regime, das instituicbes e

do chefe do governo™®

, pois, vez por outra, Padre Lago escrevia sobre
assuntos religiosos ligados a outros acontecimentos, como a politica, por
exemplo.?®? Apds o ocorrido em Marapanim, enviou telegrama a imprensa
protestando contra atitude dos politicos locais, alegando que “a ira do
governo e seus sequazes contra mim ultimamente foi por este teleg. que
passei quando V. E. estava p. Europa e quando ninguém podia falar.”

O trecho citado anteriormente e o que vem a seguir foram
encontrados em meio as correspondéncias recebidas pela Diocese de
Belém e ndo estdo enderegadas a ninguém. Supomos que seja um anexo
da carta de Padre Lago a Dom Lustosa sobre os conflitos causados pelas
eleicdes de Marapanim, por ter se sentido intimidado de falar o que
acontecera e pelo conteudo da nota jornalistica que trazia um protesto

contra o Interventor Magalhaes Barata.

Peco o obsequio de transcrever em vosso jornal o voSsSo
protesto, como vigario de quatro parochias de populagdes
catholicas, as declaragbes do major Magalhdes Barata
contrarias as nossas pretensées religiosas, declaragcbes essas
que contradizem as anteriores manifestacées de s. exc. nas
vesperas das eleigcbes constituintes e por occasido de sua volta
de PE. — (a) Pe. LAGO. Vigario de Inhangapi, Castanhal,
Curuga, Marapanim.

N&do sendo bastante a represséo politica sobre o Padre Lago e,
apesar de ter ido para Marapanim apds ter apanhado em Curucga a fim de
organizar o cirio, la também nao foi recebido, pois os politicos locais o
esperavam no desembarque, conforme correspondéncia da diretoria do

Cirio de Nossa Senhora de Nazaré ao bispo Dom Lustosa, alegando que

21 CAPELATO, Maria Helena. “Propaganda politica e controle dos meios de comunicagao”. In;
PANDOLFI, Dulce. Repensando o Estado Novo. Rio de Janeiro: FGV, 1999. p. 167/179.

22 Essa informagdo de que Padre Lago escrevera em jornais e outros meios comunicativos foi
encontrada no jornal A Palavra, mas seus escritos ficaram todos no interior do estado, onde ja
nao existem documentos dessa época. Pessoalmente visitados, os municipios de Sdo Caetano
de Odivelas, Marapanim, Inhangapi e Curuga, por terem pequenas instalagbes, ndo guardam
“papéis antigos”, como fui informada pelos responséaveis das respectivas paréquias.
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por perseguicbes politicas e ameacas do sr. Prefeito
municipal desta localidade ao vigario Pe. José Maria do Lago,
viu-se este impedido de aqui vir, deixando de effectuar a
referida festa que se devia iniciar hoje, conforme estava
marcada, como podemos provar com o testemunho do povo
catolico desta cidade.’®

Padre Lago estava cercado de inimigos politicos nos municipios nos
quais respondia como vigario e a perseguigdo chegou a ponto de as
atividades religiosas do padre serem suspensas por conta dos problemas
politicos que o envolviam. Diz a carta da diretoria do cirio de Marapanim a

Dom Lustosa sobre isso:

(...) pois na hora em que devia chegar aquelle vigario, o
dito prefeito, guardas locaes e capangas ja se encontravam no
local de desembarque esperando-o.

Foi um grande prejuizo, visto as despezas ja estarem
feitas e o povo do interior ter sido obrigado a regressar, sem ter
a dita de ver celebrar-se, pela primeira vez, o tradicional cyrio,
isto motivado pelas ameagas do referido prefeito ao nosso
querido vigario.?®

O povo catdlico sentiu-se ferido em sua fé ao ver Padre Lago
impedido de realizar a festa do cirio, pois até entdo, nunca naquele
municipio uma festa religiosa tinha sido cancelada por contendas politicas
entre os citadinos.

Assim, o siléncio imposto ao padre invade o campo do religioso,
passando a ser visto ndo apenas como um padre envolvido na politica
eleitoral, mas como um religioso que punha em perigo suas atividades
sacerdotais por conta de conflitos em a¢des que, tedrica e aparentemente,
nao faziam parte de seu trabalho enquanto padre, no caso, o

envolvimento nos pleitos eleitorais dos municipios dos quais era vigario.

83 Carta da diretoria do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré, em Marapanim-PA, a Dom Lustosa
— 4 de novembro de 1934. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In:
Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.

24 1dem.
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A essa altura dos conflitos, Dom Lustosa ndo estava nada satisfeito
com as agdes de Padre Lago, mas deixaria o castigo deste para mais
adiante, somente quando teve sérios problemas com este em Sao
Caetano de Odivelas, outro municipio do nordeste paraense, onde Lago
se posicionou, mais uma vez, contra a estrutura de poder daquele local e
foi perseguido pelas autoridades politicias.

O bispo, em resposta, enviou correspondéncia a diretoria do cirio —
nao realizado — agradecendo ter tomado conhecimento das razbes que

21285

“forcaram a desisténcia da festa de N.S. de Nazaré que deveria ter

sido realizada em Marapanim, lamentando

Dolorosamente a violencia de que foi vitima o Revmo.
Vigario. Foi um abuso inominavel que nao ficara impune. Os
infelizes agressores do ministro de Deus incorrem na
excomunh&o da Igreja e devem chorar mais cédo ou mais tarde
o delito cometido. Permita Deus que eles reconhegcam o mal
que fizeram e se penitenciem ainda nesta vida.

No documento, Dom Lustosa lamenta a agdo daqueles que agiram
contra o padre e, consequentemente, contra a fé do povo marapaniense,
dizendo que aquela atitude n&o ficaria impune, condenando-os a um dos
maiores castigos impostos pela Igreja Catdlica: a excomunhéo,
determinando que pagassem por seus pecados ainda em vida.

2
886

Alguns anos depois, em 1938, ja nomeado Cbnego, José Maria

do Lago se envolveu em mais uma confusdo de cunho politico que teve

% Oficio de Dom Lustosa a diretoria da festa do cirio de Nossa Senhora de Nazaré — Francisco
Sales Neves, Raimundo Rebelo Filho e Mario Silva, em Marapanim — 7 de novembro de 1934.
Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Correspondéncias Expedidas.
1700 a 1979.

2% Nesse mesmo ano, “por duas vezes, em margo e em maio, 0s integralistas se levantam
contra o regime. Ha pressédo sobre a Igreja, pois segundo Getulio ha padres simpatizantes do
movimento e as Congregacbes Marianas abrigam integralistas. Vargas pede, através de Filinto
Muller, que a Igreja afaste os padres da politica e que seja relembrado aos fiéis o preceito da
obediéncia as autoridades constituidas. No que foi atendido.” Conferir BEOZZO, José Oscar. “A
Igreja entre a Revolugdo de 30, o Estado Novo e a redemocratizagédo.” In: FAUSTO (org.).
Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira. Op. cit. p. 326. Apesar desta referéncia de Beozzo sobre
padres integralistas, no Pard ndo identificamos nenhum religioso ligado ao movimento
integralista. Apesar dessa nao identificacdo, citamos Beozzo para visualizar que, no cenario
nacional, existiram padres envolvidos com o movimento citado.
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reflexos na sua atuagao enquanto religioso. Desta vez foi no municipio de
Sao Caetano de Odivelas, onde o referido padre também era vigario.

Neste episodio, o prefeito da cidade, Ignacio Santos, acusou Lago
de ter atrapalhado as festividades de Sao Joao, o padroeiro da cidade, de
ter provocado intrigas entre as Confrarias e de se envolver com assuntos
que nao diziam respeito as suas atividades religiosas, acusando-o, por
isso, de politiqueiro e integralista.

Em carta ao Interventor paraense José Carneiro da Gama Malcher,
o prefeito de Sdo Caetano — Ignacio Santos — conta “a verdade dos fatos
ocorridos (...) deturpada pelo reverendo Padre José Maria do Lago da

1287

Costa™"", que enviara telegrama a José Malcher e ao Presidente da Corte

de Apelagéo, o qual, segundo o prefeito, foi publicado pelo jornal “Folha
do Norte”, dava-o como “tendo de modo violento me apossado da Igreja
local a fim de realizar uma festa religiosa, em homenagem a S. Joé&o,
Padroeiro da localidade.”

Julgamos que a carta foi escrita num tom de defesa por parte do
prefeito, uma vez que considerou a acusacao tao séria por ferir sua
autoridade publica e pelo fato de que ndo se encontrava na localidade no

dia da ocorréncia. Justifica-se Ignacio Santos:

Preliminarmente, tenho a declarar ndo ter comparecido
aos ditos festejos nos dias 23 e 24 de Agosto ultimo, dados pelo
aludido sacerdote como sendo os dias em que foi assaltado o
referido templo, nem nos dias que antecederam a essas festas
de carater religioso. Ndo tendo ido aquela localidade acima
referidos, ndo podia ter me apossado como faz crer o Padre
Lago, nos seus telegramas, das chaves da Igreja e
conseqlientemente permitido a realizagdo de atos sacrilegos
por pessoas profanas. Vé-se ante o exposto, que, outras
razoes, quais sejam a de provocar escandalo e colocar sob a
condemnacgéo publica a mais alta autoridade administrativa do
municipio que ndo se immiscue em absoluto, em assunto da
algada da Igreja.

%7 Carta do prefeito de Sdo Caetano de Odivelas, Ignacio Santos, ao Interventor José Malcher —
12 de setembro de 1938. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In:
Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.
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O prefeito se defende dizendo que nunca se opds a Igreja e que,
por ndo estar no local, ndo poderia ter ele roubado as chaves da Igreja e
permitido a entrada de pessoas estranhas para praticar atos sacrilegos
dentro do templo, que isso pode ter acontecido, mas por plano e mando
de outra pessoa.

Na pesquisa, ndo encontramos os autos aos quais se refere o
prefeito, mas supomos que as perseguigdes politicas sobre o Cbnego
Lago também foram intensas nesse municipio, fazendo-o calar pela forca
da Igreja, pois o prefeito reivindicou punicéo para o vigario, tanto por parte
do estado, com o Interventor, quanto por parte da Igreja Catdlica
paraense, na pessoa de Dom Lustosa, sendo que 0 que nos interessa
nesta dissertacdo € perceber os conflitos provocados pela atuacdo do
padre diante do regime, da Igreja e do restante da sociedade. Dessa

maneira, conseguiria paz no municipio que dirigia, pois seu desejo era

trabalhar pelo engrandecimento da minha terra cuja direcdo me
foi confiada por V. Excia., é que reitero a vossa valiosa
intervengcdo como a mais alta autoridade do Estado, para que
junto ao Snr. Arcebispo do Para obtenha uma solugdo que
venha trazer harmonia entre o povo de S. Caetano de Odivelas
perturbado pela atitude do representante da Igreja entre nés.?*

Esse assunto iria mais longe ainda, principalmente, no meio
eclesiastico, o que certamente complicou mais o Cénego Lago, pois o
prefeito ainda o acusara de determinadas atitudes que provocaram
“divergéncias entre membros da Confraria de S. Jodo e da Dirétoria
incumbida da construgdo da Matriz local’ e que ndo agradaram a maioria
dos seus componentes, agravando-se a situagao quando o vigario nao
permitiu que a Confraria dirigisse as festividades, fato este que instalou
um clima hostil entre as partes, chegando a ser necessaria a intervencao
do professor Santana Marques — filho de Sdo Caetano de Odivelas e

diretor do jornal matutino “O Estado do Para”, figura influente no meio

28 |dem.



152

jornalistico e politico do Para — para que resolvesse a questdao com o
Cbnego Lago, no que nao foi atendido.

A equipe da diretoria, numa ultima tentativa, entrou em contato com
Dom Lustosa para conseguir autorizagao para dirigir a festa, mas Ignacio
Santos alega em sua carta n&o ter conhecimento do resultado desta visita,
por nao se interessar pelos assuntos da Igreja, numa atitude de
separagcdo entre os assuntos relacionados ao seu governo e a Igreja,
devendo cada um cuidar dos seus interesses, sem interferir ou prejudicar
o trabalho do outro.

Apesar do discurso do prefeito de que Estado e Igreja ndo devem
interferir um no trabalho do outro, 0 mesmo pede ao Interventor que

execute

valiosa interferéncia (...) junto ao sr. Arcebispo Metropolitano no
sentido de fazer cessar a perturbagao que vem causando esse
sacerdote no municipio de S. Caetano de Odivelas, cujos atos
desde que para aqui veio, sdo de franca hostilidade ndo s6 ao
Governo de V. Excia. como ao do municipio (...) pois nossos
municipios de Siqueira Campos e Marapanim praticou atos
identicos, como podem confirmar pessoas residentes unidades
municipais.?®°

Ao afirmar que o Cénego Lago possuia um histérico de conflitos
politicos em outros lugares, o prefeito de Sdo Caetano, provavelmente,
teve a intencdo de mostrar ao Interventor José Malcher que o religioso,
por onde passava, arrumava confusdo com as autoridades municipais por
motivos eleitoreiros e, o que €& pior, sempre se colocando contra a
situacao vigente, instigando no povo uma consciéncia politica critica, o
que nem sempre agradava os governantes, levando a repreenderem o

religioso, como aconteceu em Marapanim.

29 Carta do prefeito de Sdo Caetano de Odivelas, Ignacio Santos, ao Interventor José Malcher —
12 de setembro de 1938. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In:
Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.
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Dessa maneira, o Cénego Lago era “desenhado” para o Interventor
como um religioso “politiqueiro”, que atrapalhava a vida publica tanto do
governo estadual como do municipal e era preciso frear sua atuacgao,
fazendo-o voltar as atividades exclusivamente catdlicas, deixando os
assuntos partidarios para quem a eles se dedicam profissionalmente, o
que nao era o caso do padre. Nesse sentido, pede o prefeito Ignacio

Santos ao Interventor:

Procura o reverendo Padre Lago da Costa, provocar
questbes entre o povo prevalecendo-se da sua autoridade
eclesiastica para crear casos entre os componentes das
Irmandades e Confrarias, o que de certo se reflete na vida do
municipio, obrigando as autoridades a distrair o tempo precioso
aos interesses publicos, para tratar de casos religiosos. Esse
sacerdote, desde que para aqui veiu logo entrou a destruir as
diretorias e as Irmandades que eram compostas de amigos do
Governo, isto a comecgar pela cidade indo depois ao interior,
onde teve identico procedimento, entregando essas diretorias a
elementos conhecidamente Integralistas e levando o povo a
murmurar se esse eclesiéstico adeto da doutrina do Sigma.?*°

Este € um dos dois documentos que fazem alguma referéncia ao
Integralismo e, pelo fato de o prefeito ndo definir este termo, n&o
discutiremos seu conceito por nao ter fontes suficientes para tal, mas
arriscamos dizer que esta referéncia foi feita em alusdo a posicao politica
do padre, que provavelmente era de oposigao ao governo, levando este a
interpreta-lo como um individuo fora dos padrdes “politicamente corretos”
ndo apenas no campo politico-partidario, como no religioso, pois o
prefeito, ao final da carta, o denuncia por desrespeitar a lei “promovendo
enlace catodlico de pessbas casadas, civilmente, sem prenencher as

formalidades legais” além de cometer outros fatos

reveladores do carater facioso do reverendo Padre Lago da
Costa demonstram o seu intuito de crear casos neste municipio,
0s quais ndo foram tomados na devida consideragdo, por
julgarmos que o seu intento ndo iria adiante e por néo

290 |dem. Grifo nosso.
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querermos alimentar desarmonia entre as autoridades e a
Igreja.

O outro documento que cita a palavra “integralista” é uma carta
enviada por Francisco Portela de Carvalho, Comissario da Capital ao
Chefe de policia. Trata-se dos problemas que teve o Cénego Lago com os
festejos do cirio em Sdo Caetano de Odivelas, o desentendimento com as
Irmandades, com a diretoria do Cirio e a proibigdo religiosa de serem
realizados os festejos, deixando o comissario com a incumbéncia de dizer
“‘quem falava a verdade” neste caso. Consideramos este documento de
grande importancia por se tratar das palavras de um individuo nao
envolvido diretamente no conflito, pois, enquanto em Marapanim e no
documento citado nas linhas anteriores as palavras de defesa partiam
diretamente das partes envolvidas no conflito, este a seguir trata da
versdo de uma pessoa teoricamente neutra diante do acontecido entre
Padre Lago e o prefeito da cidade, permitindo-nos perceber uma outra
visdo do ocorrido, ou a mesma historia, porém, contada com outras
palavras.

Portela comeca a carta dizendo que o comissario de Sao Joao da
Ponta e um morador desta vila procuraram o Coénego Lago para pedirem
permissdo para realizarem os festejos do padroeiro daquela vila. O
religioso permitiu com a condicdo de que o tesoureiro das “Obras de
Reconstrucdo da Igreja” de Sao Jodo da Ponta, Antdnio Rocha, estivesse
de acordo, pois este era uma pessoa de confianca do sacerdote. Este,
para garantir o negociado com 0s que O procuraram, enviou uma carta a
Antdnio Rocha, a qual ficou retida por 18 dias, ndo sendo entregue e
causando desarmonia entre os diretores da festa e os diretores das Obras
da Igreja. Ao tomar conhecimento do ocorrido, Lago transferiu a festa para
data indeterminada e os promotores da festa — uma Irmandade ja
destituida pelo Cénego — nédo conformados com a decisdo do vigario,

“‘promoveram ladainhas, na Igreja, inclusive uma, pela manha, dia da
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festa, e a qual foi, pelo seu ritual, considerada como ‘uma parddia de
missa”®*,

Aqui se manifestam as divergéncias dentro do meio religioso. A
proibicao da realizacdo da festa por Lago e a ‘insisténcia’ da Irmandade —
em conflito com o vigario — em realizar, mesmo sem o padre, as
festividades, expressam a forca de um catolicismo que se impunha pela
pratica popular e ndo pelas ordens — e vontades — de um padre. Assim,
percebemos que, neste municipio, os efeitos da Romaniza¢cdo néao foram
tdo sentidos, resistindo um catolicismo rodeado de Irmandades, ainda que
destituidas, apoiadas por um povo avido em ‘comemorar’ seu santo com
suas ladainhas e arraiais.

O bispo Dom Lustosa, na tentativa de amenizar essas praticas
religiosas ndo completamente catolicas — na visdo da Igreja — publicou
circulares condenando a esmolag¢ao de santo no interior, festividades com
arraial, ladainhas e outras ag¢des que mesclavam o tradicionalismo
catélico com uma religiosidade amazdnica resultante da presenca africana
e indigena na regido e também da falta de presencga catdlica no interior do
estado.

Ainda em 1934, Dom Lustosa tornou publica uma circular que
reprovava “actos religiosos celebrados por péssoas leigas sem
auctorizacdo da auctoridade eclesiastica”, o que acontecia bastante no

interior do estado, dada a caréncia de padres. Para o religioso,

o abuso mais freqlente, nesse sentido, da-se com as
chamadas ladainhas — nome com que popularmente se designa
o conjuncto de preces e canticos religiosos em louvor de algum
Santo. E claro que, ao invés, seria muito para louvar a iniciativa
particular, reunindo em casas particulares, pessbéas piedosas
para a oragdo e o cantico sacro, si se limitassem taes pesséas
ao acto religioso. A auctoridade eclesiastica longe de
desapprovar taes reuniées, as promoveria.

21 Carta de Francisco Portela de Carvalho, Comissario da Capital, ao Chefe de Policia — 14 de
setembro de 1938. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In:
Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.
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Infelizmente, porém, as ladainhas sdo muitas vezes seguidas
de dancas ou sdo acompanhadas das chamadas festas de
arraial **?

Continuando a Circular, de n° 24, o bispo disse que a
“promiscuidade dos actos religiosos com diversées profanas é cousa
detestavel aos olhos de Deus”, condenando a associagao entre reza e
festa, entre as ladainhas e os arraiais, praticas que eram comuns no
interior do estado e muitas vezes apoiadas pelos poucos vigarios
residentes no interior, justamente por ndo conseguirem conter a forga da
religiosidade popular®®® do paraense.

Terminando a Circular, Lustosa afirma que “se taes festas em a
presencga do padre, forem sequidas de bailes ou diversées de arraial, néo
lhes € licito tomar parte nellas, pois s&o prohibidas pela competente
auctoridade eclesiastica”, deixando claro que n&o reconheceria qualquer
pratica que tivesse tais caracteristicas.

Um ano depois, na Circular n°® 38, de 30 de outubro de 1935, a
proibicdo da esmolacdo de santo no interior do estado vem respaldada

por ordem policial, dando um carater mais oficial ao caso:

O dr. Samuel Mac Dowell Filho, na commissdo de Chefe de
Policia do Estado, por nomeacgéo legal, etc. A bem da ordem e
da moralidade publicas, e de accordo com a autoridade
eclesiastica, - resolve prohibir terminantemente nas localidades
do interior a pratica da esmolagdo com imagem,
recommendando a todos os delegados e commissarios de
policia do interior agirem severamente no sentido de tornar
effectiva a presente prohibigédo.?**

%92 Circular, n° 24, de 1934. Grifos do autor.

293 Entendendo religiosidade popular como a mistura de praticas catélicas com praticas de uma
religiosidade amazodnida advinda da fusédo entre indios, negros e brancos, como, por exemplo,
as benzedeiras, os banhos de ervas e as celebragdes dos interioranos “catélicas” a sua maneira,
com ladainhas e arraiais, como é o caso que analisamos. Nossa concepg¢ao de catolicismo
popular complementa-se com a definicdo de Scott Mainwaring, onde o catolicismo popular &
entendido como “um conjunto de crengas religiosas tradicionais e de praticas desenvolvidas fora
da Igreja institucional. Essa vivencia da fé tem ampla penetracdo na América Latina. No Brasil, a
distdncia entre a Igreja institucional e as praticas religiosas populares sempre foi grande.” In:
MAINWARING. /greja Catdlica e politica no Brasil (1916-1985). Op. cit. p. 30.

29 Circular n° 38, de 20 de outubro de 1935. Além desta, outras circulares discutem a proibicdo
da esmolagao dos santos, a existéncia das ladainhas e arraiais. Diz a Circular n° 42, de 07 de
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Estas Circulares ndo foram expedidas por ocasidao do conflito em
Sao Caetano de Odivelas, mas consideramos importante discuti-las para
entendermos que este nado foi um fato isolado, que durante todo seu
episcopado Dom Lustosa tentou amenizar tais praticas e, dentro do
periodo que estudamos, este caso ganhou destaque por ter como
personagem o Cénego Lago, o qual ndo se harmonizou com a diretoria da
festa do santo padroeiro local. Apesar disso, e agravando mais ainda o
conflito, quando o Cbnego solicitou a prestacdo de contas da inevitavel
festividade ao tesoureiro da Irmandade por ele dissolvida, este se recusou
a prestar esclarecimentos sobre os gastos da festa, declarando apenas
que “o dinheiro fora gasto com as despesas dos festejos, quanto a chave
etc. estava pronto a entregar mas da mesma forma por que féra eleito —
por aclamacgéo popular.”

Segundo o comissario da capital, esses foram os motivos que
levaram Lago a telegrafar para a Interventoria e para a Chefia de Policia,
quando pediu “providencias no sentido de fazer cessar a coacdo das
autoridades de S. Caetano, impedindo Diretoria das Obras da Igreja de S.
Jo&o da Ponta proseguimento dos trabalhos etc.”

Nesse contexto, a autoridade religiosa de José Maria do Lago
estava posta em cheque pela religiosidade do povo, e o Cbnego, na
tentativa de reaver seu dominio, enviou correspondéncia as autoridades
politicas civis do estado, solicitando intervencdo para que o problema

fosse resolvido.

fevereiro de 1936: “Aftendendo as reclamacées da auctoridade ecclesiastica contra os abusos
que se costumam dar nas festas realizadas sem a permissdo da mesma autoridade, quer no
interior dos templos catholicos quer nas pragas e ruas, resolve prohibir os actos do culto
religioso nos templos ou em publico, sem a permissdo da auctoridade ecclesiastica. Samuel
Mac-Dowell Filho, chefe de policia.” Sobre os arraiais, diz a Circular n° 69, de 20 de outubro de
1940: “Os arraiais sdo reprovados e proibidos, toleramos apenas o0s que sdo antigos e
tradicionais (...) quem conhece o fruto espiritual das festas religiosas sem arraial e o das
celebradas com arraial, bem sabe que éle causa imenso prejuiso espiritual. Peior ainda quando
as festas com arraial se fazem sem padre.”
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Enquanto isso, declarava o tesoureiro que n&o entregaria as chaves
da Igreja, nem paramentos € nem o dinheiro antes de uma eleigdo de
aclamacao, onde a populacdo decidiria quem teria a posse desses
elementos.

O religioso, sabendo do risco que corria de ndo ver sua autoridade
eclesiastica respaldada caso viesse a perder a eleicdo, argumentou no
sentido de que néo tinha validade a festividade, uma vez que nao foi
autorizada pelo vigario, constituindo-se, por isso, atividade nao ligada e
nao vinculada aquela paréquia, ndo sendo legitimada sua existéncia e
nem quem a organizara, no caso, a Irmandade. Diz Francisco Portela, em

sua carta, que Lago disse que nao

existem tais privilegios ou cerimonias reconhecidas pela Igreja
sem a confirmagédo do Vigario da Paroquia, hdo podendo ter
existéncia uma dirétoria de Irmandade a revelia da autoridade
eclesiastica.

Quanto a prohibicdo , por parte das autoridades de S.
Caetano do proseguimento das Obras da Igreja observa-se
uma discordancia nos depoimentos pois o tesoureiro das ‘Obras
da lIgreja’, Antonio Ferreira da Rocha, e pessdéa de toda
confianga do Conego Lago, declara em seu depoimento ‘que
nao podiam prosegquir as obras por falta de recursos, em virtude
do Comissario local ter prohibido a esmolagcao do Santo dentro
da Localidade e, em S. Caetano de Odivelas, o prefeito, por sua
vez, apreendera um dos °‘Apélos’ (lista de pessoas que
concorrem com obulos para obras da Igreja.?*®

Insatisfeito, uma vez que a situagdo ndo caminhava a seu favor, o
vigario declarou “que os bandos precatorios que tem saido no Municipio
de S. Caetano de Odivelas tem sido a sua revelia.”

Enquanto isso, o poder publico, na tentativa de se defender das
acusacgoes que o cobnego fazia, declarou, na pessoa do prefeito, que tinha

posse de uma circular

remetida pela Interventoria prohibindo, a pedido do
Arcebispado, que saiam a rua bandos precatoérios, com Santos,

29 |dem.
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angariando esmolas para a Igreja — ‘mas que nunca se opdz a
saida dos mesmos desde que trouxessem o consentimento do
Cébnego Lago’.

Ao final de todos os depoimentos, negaram o prefeito, o delegado e
o Comissario de Sao Jodo da Ponta que tivessem exercido algum tipo de
‘coacao’ contra a agao da diretoria das Obras ou contra o préprio Conego
Lago, esquivando-se de qualquer envolvimento em confltos com o
representante da Igreja Catdlica naquele local.

Obviamente, ninguém, principalmente uma pessoa conhecida pela
comunidade, gostaria de desarmonizar-se com a Igreja, com o padre e
com tudo o que o catolicismo representava para aquele povo tao catélico
a sua maneira, com suas ladainhas, novenas, esmola¢des, arraiais e
outras manifestagdes religiosas populares e, diante de um caso como
este, ao conhecimento de todos, os catélicos, provavelmente, nao
tomariam o partido dos partidaristas, defendendo seu representante
eclesiastico.

Pensando assim, Francisco Portela termina sua carta ao chefe de

policia ‘tomando o partido’ do Cénego Lago, afirmando que

nao merecem, pois, nenhuma fé, as declara¢ées do sr. Prefeito
de S. Caetano de Odivelas acusando o Cbénego de politiqueiro,
Integralista, etc. recurso corriqueiro do qual langam ma&ao os
acusados que nao se podem defender,

como se o prefeito tivesse usado indevidamente dessas palavras,
numa tentativa extremada de acusa-lo de posicionamentos politicos que
estavam sendo postos em questdo naquele periodo, ja que se vivia o
Estado Novo.

O prefeito Ignacio Santos, embebido das praticas autoritarias e de
censura entdo vigentes no Estado Novo, atacou Lago acusando-o
diretamente de Integralista, palavra esta carregada de significados, mas

que para aquele povo simples do interior de um estado ainda distante e
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pouco envolvido do e no centro econémico e politico do pais significava,

2% Mas,

certamente, oposicdo ferrenha aos interesses da populagao
apesar de tudo, o Conego sobressaiu no conflito, mas teve sua imagem
marcada por este conflito que ultrapassou o campo do politico e chegou a
complica-lo em termos religiosos e foi por isso que buscamos estuda-lo
com maiores detalhes.

Algo importante a se notar é a definicdo que Francisco Portela faz
do delegado de Sao Caetano e o Comissario de Sdo Jodo da Ponta.
Sobre o primeiro diz Portela: “um rapazola que s6 sabe agir com
arbitrariedade” e o Comissario “apesar de ja edoso é outro de génio
irrascivel agravado com ‘os goles de aguardante que usa”,
acrescentando, ainda, que utilizavam nao apenas a violéncia e a
arbitrariedade, como também extorsdao, como denuncia na mesma carta

um outro caso ocorrido no mesmo municipio.

Fui procurado por dois rapazes que haviam sido presos pelo
Delegado que os soltara sob promessa do pagamento de
13$000, cada um. Como nustassem a levar-lhe, eram
freqlientemente intimados, no sitio em que vivem, para aquele
pagamento sob ameacga de nova priséo.

Assim, o comissario da capital, Francisco Portela, mostra a face
corrupta das autoridades locais — e, com isso, mais uma vez, defende o
religioso — e se diz portador do pedido de “dezenas de moradores
daquelas terras, gente pobre e humilde e pacata, para que V. Excia. e o
Exmo. Interventor os liberte da escraviddo em que vivem por parte

daquelas autoridades.”*®’

2% Nao é nossa intencdo, nesta dissertagao, discutir o movimento integralista e nem sua relagéo

com a Igreja catdlica. Para um estudo mais aprofundado sobre esse assunto, conferir CAMPOS,
Marcelo Rocha. Integralismo e Catolicismo: proximidades doutrinarias e divergéncias politicas.
Franca: UNESP, 2002. SIMOES. Integralismo e Agdo Catdlica. Op. cit.

7 Carta de Francisco Portela de Carvalho, Comissario da Capital, ao Chefe de Policia — 14 de
setembro de 1938. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In:
Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.
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O pedido deu certo. Através de um oficio enviado por Deodoro
Mendonga — Secretario do estado — a Dom Lustosa, percebemos que a
Interventoria tomou providéncias no sentido de atender aos anseios dos
habitantes de S&o Caetano, pois Deodoro informara ao bispo que o
delegado de policia fora demitido e que o prefeito tinha sido advertido por
sua “intervencdo indébita na agdo da autoridade policial da capital e
ordenando-lhe fazer entrega das chaves da egreja a autoridade
eclesiastica local.”*®

Dessa perspectiva, a imagem do Cénego Lago diante do povo saiu
ilesa desse conflito, uma vez que, publicamente, os sujeitos repreendidos
foram o delegado e o prefeito. O primeiro, por ter sido dispensado de sua
autoridade policial e o segundo por ter sido recomendado a entregar as
chaves da igreja para o vigario.

Apesar dessa aparéncia, José Maria do Lago certamente recebeu
alguns ‘conselhos’ do chefe do catolicismo paraense. Dom Lustosa fora
recomendado pela Interventoria a “chamar atencdo quanto as atividades
politicas do vigario da freguezia’, o que de certo, foi feito sem que o povo
soubesse da repreensao para com o religioso. Lustosa, enquanto bispo do
estado, era quem recebia as reclamacgdes de quem se sentia incomodado
com a atuagdo de algum padre que nao estivesse condizente com as
praticas do governo. No caso de S&o Caetano, Lago féra chamado
atencao por seu posicionamento diante das autoridades publicas do
municipio, chegando a ponto de acusar o prefeito local, Ignacio Santos, de
permitir atos profanos dentro do templo catdlico.

Nao bastasse esse conflito com a autoridade publica, o vigario
também se indisp6s com uma Irmandade que insistia em organizar os
festejos do santo padroeiro. A questao ai € que a referida Irmandade, para

Lago, ja ndo existia mais, pois ele a destituira de suas fungdes. Isto fez

2% Oficio de Deodoro de Mendonca — Secretario do estado — a Dom Lustosa — 21 de setembro
de 1938. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos
recebidos — 1700 a margo de 1953.
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com que os problemas do Cbénego se agravassem, pois 0S
desentendimentos ultrapassaram o campo do politico, atingindo o
religioso, configurando-se numa desarmonia entre os fiéis, entendendo-se
estes ndo apenas o vigario e a Irmandade por ele teoricamente dissolvida,
mas o povo catolico em geral, conhecedor das atitudes do padre diante
desta e de sua acdo em condenar os festejos realizados sem sua
presenca, acusando o povo de estar fazendo uma “parddia de missa’.

Alguns meses depois, em julho de 1939, o bispo de Belém, Dom
Lustosa, recebeu uma carta de um importante representante da policia
politica do Presidente Getulio Vargas. Filinto Muller escreveu
pessoalmente ao bispo para agradecer-lhe a colaboracido contra as
oposi¢cdes que surgiam no estado e que o religioso ajudara a controlar,
com o intuito de “preservar o pais, em toda a sua extenséo territorial, de
convulsées e surtos subversivos™.

Segundo Maria Luiza Tucci Carneiro, em “Minorias Silenciadas”, os
homens da Republica e, em especial nesse caso, Filinto Muller, tinham
uma preocupacao especial com a circulacao de idéias “revolucionarias’,
“subversivas” e, na qualidade de responsaveis pela harmonizagao social,
tinham aversdo a mudangas sociais “impondo regras em nome da Justica,
da Ordem e da Seguranca Nacional” >

Nesse contexto, a Igreja, na busca de espago e reconhecimento
junto a administracao civil, colabora com o Estado para que o status quo
social seja mantido, trabalhando a instituicdo eclesiastica com o discurso,
com a persuasao, uma vez que a instituicao religiosa consegue persuadir
com mais facilidade do que o discurso politico. Apesar de todo esse
esforco, “por meio do discurso oral ou escrito, as idéias circularam

seduzindo, reelaborando valores e gerando novas atitudes™', e era

29 Oficio de Filinto Muller a Dom Lustosa — 01 de julho de 1939. Documento arquivado na
Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos recebidos — 1700 a mar¢o de 1953.

%0 CARNEIRO (org.). Minorias Silenciadas. Op. cit. p. 20.

7 |dem. p. 21.
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justamente esses novos valores e atitudes que o governo se preocupava
em controlar.

O uso da fé como controle ideoldgico € uma arma de que se valem
muitos religiosos ligados a grupos politicos que estdo no poder. Dom
Lustosa foi um deles. Sua atuacédo junto ao Estado Ihe rendeu essa
ligacéo estreita tanto com a Interventoria paraense quanto com as forgas
politicas federais. Nesse caso, o esforco de Filinto Muller se faz evidente
no processo de neocristandade da Igreja catdlica paraense, pois “todas as

praticas, simbolos, discursos religiosos ou desafiam ou reforcam o0s

valores dominantes e, em ultima instdncia, a forma de dominacdo”,

aproximando a instituicao religiosa do Estado, com relacdes estreitas e
mutua colaboragéo contra “convulsées e surtos subversivos”. A seguir, a

carta de Muller.

O feliz ensejo da presengca de Vossa Excelencia
Reverendissima, nesta Capital, me permite a oportunidade ndo
menos feliz de reiterar, mais de perto, os meus melhores
agradecimentos pela colaboracdo que Vossa Excelencia
Reverendissima tem emprestado, na Arquidiocése de Belém do
Para, a campanha contra as ideologias extremistas.

No desejo de preservar o Pais, em toda a sua extensao
territorial, de convulsées e surtos subversivos, esta Chefia
coloca, acima de quaisquer outras, as medidas preventivas, néo
somente para desfazer no nascedouro as tentativas extremistas
de subversao da ordem, como também, e principalmente, para
evitar os danos morais e materiais ocasionados por um simples
comecgo de agéo.

E, nessa ordem de objetivos, tem esta Chefia constatado e
acompanhado o  trabalho  que Vossa  Excelencia
Reverendissima desenvolve, envidando todos os esforgos
possiveis para a boa formacdo espiritual do povo. E assim,
portanto com grande honra e satisfagdo, que me dirijo e visito
Vossa Excelencia Reverendissima, para testemunhar, mais
uma vez, o meu profundo reconhecimento ao apoio que tem
dispensado a esta Chefia.

Muito atenciosamente,

%92 MAINWARING. Igreja Catdlica e politica no Brasil (1916-1985). Op. cit. p. 11.
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Filinto Muller.>

Evitar a inquietacado social sempre esteve na pauta do dialogo entre
as instituicdes religiosa e civil, pois sua manutengdo implica numa certa
estabilidade no poder e é justamente isso que os governantes buscavam.
E a Igreja também.

No caso da carta de Filinto Muller a Dom Lustosa percebemos uma
parceria mutua entre as partes, uma vez que o chefe da policia mostra-se
satisfeito com a atuacdo do bispo no sentido de preservar o povo do
‘extremismo’ da oposicao, evitando “danos morais e materiais” ao povo,
orientando o povo a uma boa formacéo espiritual.

Por isso, consideramos esta carta um dos mais importantes
documentos deste trabalho, por evidenciar a relagdo existente entre a
Diocese de Belém e a Policia da capital federal, que tinha como
convergéncia a colaboragdo entre as classes e o Estado, o interesse de
manter-se no poder, o siléncio da oposi¢cado e apoiar-se uma na outra para

permanecerem dominando com estas caracteristicas.

3.2. - Com os operarios e com a policia: Padre Foulquier

Quem se queria excluir da sociedade, quem sdo os
eleitos, quais sdo o0s inimigos objetivos a serem
combatidos, quais o0s aparelhos utilizados pelo
Estado para operacionalizar essa tarefa?®**

“(...) poderosas organizagées, verdadeiros exércitos
como os circulos operarios, que lhe permitiram

303 |dem. Grifo nosso.

%4 ALMEIDA, Maria das Gracas Andrade Ataide de. “Caca as bruxas: repressdo e censura na
interventoria Agamenon Magalhaes (1937-1945).” In: CARNEIRO (org.). Minorias Silenciadas.
Op. cit. p. 238.
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intervir no social, tornando-se ‘fermento na

massa’,”3%

Que séo os Circulos Operarios?

Os Circulos Operarios sdo uma associagdo de
direito civil constituida por trabalhadores de ambos
0s sexos, de qualquer idade e profissdo, com o fim
de formar uma organizacdo crista, forte e perfeita
para defender os interésses comuns a todos o0s
trabalhadores.>*®

Esta definicdo foi encontrada em uma pequena cartilha sobre os
Circulos Operarios, a A¢cao Catdlica e a Agao Social, de 1949. Apesar de
ter sido publicada quase uma década depois do fim do recorte histérico
desta dissertacdo, seu conceito encaixa-se com as atribuicbes das
primeiras organizag¢des operarias, ainda no inicio da década de 30, mais
exatamente em 15 de margo 1932, quando foi fundado o primeiro Circulo

Operario em Pelotas, no Rio Grande do Sul*®’

, com o objetivo de
catolicizar os trabalhadores, de levar a pratica religiosa para dentro das
fabricas, indo além da dimensdo do temporal, realizando um trabalho
assistencial.

Para Romualdo Dias,

a organizagdo dos operarios se desenvolveu orientada pela
doutrina catdlica, de carater anticomunista, corporativista e
assistencialista, com o objetivo de combater o materialismo e a
apostasia na sociedade, e de integrar o operariado a vida civil e
religiosa.*®

Segundo Dias, era afastando o socialismo e corporativizando as

classes que a Igreja conseguia gerenciar a vida do operariado, colocando

%5 SOUZA. Circulos Operarios. Op. cit. p. 100. A expressdo “fermento na massa’, segundo a
autora, € recorrente na literatura catdlica relativa a agdo da Igreja junto as camadas
empobrecidas, seja na literatura pré-Vaticano Il ou na produgao posterior.

%6 0s Circulos Operarios — A Agdo Catdlica — A Ag¢do Social. Rio de Janeiro: Confederagéo
Nacional de Operarios Catdlicos, 1949, p. 03.

%7 BEOZZO, José Oscar. “A Igreja entre a Revolugdo de 30, o Estado Novo e a
redemocratizagdo.” In: FAUSTO (org.). Histéria Geral da Civilizagdo Brasileira. Op. cit. p. 314.

8 DIAS. Imagens de ordem. Op. cit . p. 105.
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em pratica uma politica assistencial-materialista baseada nos principios
catolicos e na idéia de uma associagao de trabalhadores organizados e
unidos, passando a sensagao para a instituicao religiosa de que a classe
trabalhadora atuava sob seu controle, palavra essa que interessava o
Estado e fazia com que este visse na Igreja uma parceira para tal
dominio.

Para Jessie Jane Vieira, em seu trabalho sobre os circulos
operarios, no qual discute a politica social da Igreja Catdlica e sua politica
nas relacbes com o Estado na construcdo e execucdo de um discurso
sobre trabalho urbano no Brasil, diz que o circulismo — projeto teoldgico-
politico da Igreja Catdlica no Brasil, a partir de 1932, através de circulos
operarios —, assim chamado este movimento da Igreja junto ao operariado
€ produto do esforco de um catolicismo romanizado e que, por isso, tem
relagdo direta com o projeto de revitalizagdo da fé catolica no pais,
respondendo aos apelos da Enciclica Quadragesimo Anno e aos desafios
impostos criados pelas conjuntura politica e social do Brasil a partir dos
anos de 1930.

A centralizacdo do poder e da fé da Igreja catdlica no Brasil permitiu
a esta se reinventar, procurando “dentro de si sua nova linguagem, sua

nova organizagéo, sua nova disciplina, seu novo ser”®,

dotando-a de um poder simbdlico vigoroso, capaz de gerar uma
estratégia de neocristandade que a colocou como intermediaria
nas relagbes entre o Estado e a sociedade. Essa construgéo,
por sua vez, terminou por identificar catolicidade com cidadania
e por construir uma comunidade marcada pelos valores
disciplinadores do catolicismo. 3'°

Essa identificacdo veio como resultado do trabalho de renovacéo do
catolicismo no Brasil, principalmente com a Ag¢ao Catdlica que, viera para

dinamizar o estudo e a pratica da fé entre os leigos, criando organizagbes

%9 ALMEIDA. O Cardeal Arcoverde a reorganizagéo eclesiastica. Op. cit. p. 120
19 SOUZA. Circulos Operérios. Op. cit. p. 100.
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que revitalizassem a atuacao do homem religioso diante da sociedade e,
portanto, do Estado. E o caso dos Circulos Operarios, que surgiram para
demonstrar ao Estado de que a Igreja tinha plenas condi¢gdes de atuar na
sociedade, controlando-a na sua dimensdo nao apenas divina, mas
também no campo temporal, relacionando-os no plano social e politico,
legitimando, assim, o plano teoldgico. Isso se faria pela capacidade da
instituicdo religiosa em aglutinar todas as classes, constituindo-se como
instrumento de unificagdo nacional, cabendo ao Estado aproveitar esse
poder centralizador da Igreja, aproximando-se, legitimando-a e
administrando os conflitos sociais com um discurso de harmonia e bem-
estar social, mantendo o equilibrio que a Igreja se mostrava capaz de
promover entre os homens em sociedade com sua forca que superava as
diferencas materiais e temporais.®"

Apesar da aparente hegemonia entre as inten¢des da Igreja catdlica
e do Estado brasileiro em ter sob seus controles 0 maior numero possivel
de operarios, suas concepg¢des de corporacao sao diferenciadas.

Segundo Roberto Romano, enquanto o

corporativismo de Vargas, visava colocar o Estado como fonte
suprema da ordem social. A Igreja deveria, portanto, aceitar o
papel de coadjuvante no processo de centralizagdo do poder.
Né&o Ihe foi permitido um projeto proprio de vigildncia social,
embora lhe fosse novamente aberto o campo das escolas e de
outras instituicées que lhe tinham sido barradas pelos governos
positivistas e liberais.*'?

O autor continua esta discussao afirmando que, no Estado Novo, a
Igreja ja tinha elementos de uma doutrina corporativista propria, mas foi

limitada pela legislagdo estadonovista, o que com esta se afastasse do

1" para saber mais sobre as praticas de controle da Igreja no meio operario, ver ALMEIDA,
Paulo Roberto de. Circulos Operéarios Catdlicos: praticas de assisténcia e de controle no Brasil
1932-1945. Dissertagao. Sao Paulo: PUC/SP, 1992.

%12 ROMANO. Brasil: Igreja contra Estado. Op. cit. p. 149-150.
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regime varguista em funcéo da limitagdo de sua atuagao no meio operario
e pela imposigao de um “corporativismo secular’.

Diante desses limites, o movimento catdlico passou por uma
“inflexdo” no sentido de se enraizar no mundo cultural e conquistar a
consciéncia popular. O resultado desses novos direcionamentos foi o
aparecimento de universidades catdlicas e a expansao da “boa imprensa
enquanto a censura do DIPE cortava o caminho aos discursos contrarios
ao regime.”313 Nao é nossa intencio discutir os meios de comunicagcao no
periodo estudado, mas mostrar que os limites politicos impostos pelo
regime sobre a Igreja no meio sindical fez com que esta canalizasse seu
trabalho pastoral-assistencial para outras frentes, como as universidades
catdlicas e as organizagdes juvenis espalhadas pelo Brasil. A exemplo do
Para, temos a revista Quero como expoente desse processo.

Voltando as primeiras organizagdes catodlicas para o operariado,
segundo a cartilha “Os Circulos Operarios — A Acado Catdlica — A Acgao
Social”, pretendem os Circulos Operarios “colaborar com o0s poderes
publicos na solugdo dos problemas sociais, notadamente operarios, bem
como no aperfeicoamento da legislacao social’.

A primeira iniciativa da hierarquia catélica no sentido de nacionalizar
o modelo dos Circulos Operarios foi em 1936, durante a realizacdo do
Congresso Eucaristico de Belo Horizonte, com a presenga de
representantes de diversas entidades catdlicas que se direcionavam para
o0 meio operario. Neste evento, os congressistas tiraram algumas

resolucodes, tais como:

- Formagao, sem demora, de uma frente trabalhista crista
nacional, que congregasse todas as entidades catdlicas
existentes e por organizar;

- Fundacéo de Circulos Operarios em todos os principais
centros de trabalho;

- Realizagdo de um Congresso Operario Catdlico Nacional
em 1937, no Rio de Janeiro;

3 |dem. p. 152.
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- Requisitar, por intermédio de D. Sebastido Leme, a
transferéncia do P. Brentano para o Rio, a fim de promover a
execugdo destas resolugées.>’

Dom Leme imediatamente apoiou as reivindicacbes indicadas
anteriormente e tratou de dar condicbes para o trabalho do Padre
Leopoldo Brentano, no que contou com o total apoio de Alceu Amoroso
Lima, entao presidente do Centro Dom Vital.

Numa primeira instancia, as atribuicdes dos Circulos Operarios e da
Confederagao Nacional dos Operarios Catdlicos seriam essas, mas seu
desenvolvimento e praticas elucidaram um outro lado desse trabalho
pastoral: a domesticacdo desse operariado, que esteve, o tempo todo,
contaminado por idéias comunistas e anarquistas. Era preciso ocupar a
mente desses trabalhadores com atividades que n&o dissessem respeito a
essas praticas e as acdes catodlicas se fizeram presentes para suprir a
ociosidade dos momentos de folga, além da questdo de participar de um
movimento para e pela fé, o que empolgava muitos deles.

Para a Igreja, o operario buscava a felicidade fora de casa, no jogo,
com outras mulheres, acées que o faziam perder a no¢cido da moral, onde
perdia o amor da familia e se esquecia de Deus. Tudo o0 que ganhava era
para os prazeres terrenos. Ao invés de proporcionar um minimo de
conforto para si e sua familia, procurava esquecer os problemas nos
‘antros de perdicao’.

Na opinido da instituicdo religiosa, a questao era de fundo moral. O
operario deveria voltar-se aos ensinamentos de Deus, praticar a fé
catdlica, rezar com sua familia e dedicar-se a ela, vivendo para o trabalho,
para a esposa e os filhos. Nos momentos de folga, sua obrigagéo
consistia em leva-los a lugares decentes e com atividades sadias. Um
desses lugares eram as sedes dos Circulos operarios, onde o trabalhador

podia frequentar e levar a familia para domingos de lazer, para assistir

%% Confederagao Nacional dos Operarios Catdlicos. Manual do circulo operario. Apud FARIAS.
Em defesa da ordem. Op. cit. p. 190.
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filmes educativos, pecas teatrais e apresentagdes musicais, alimentando,
assim, seu espirito.

Na verdade, todas essas atividades serviam para ocupar o tempo
ocioso do operario, controlando-o até quando se encontrava fora da
fabrica. Essa era uma estratégia para afastar este individuo de reunides e
organizagdes politicas, como 0 comunismo € 0 anarquismo.

Alguns anos depois, ja em Fortaleza, Dom Lustosa publicou uma
Carta Pastoral sobre a influéncia da Igreja no meio operario, condenando,

especificamente, a acdo dos comunistas entre os trabalhadores:

Sobre os comunistas: ‘Ndo é amigo do operario quem déle
se serve para saturar a sociedade de desassocego e
descontentamento. Ndo é amigo do operario quem lhe arranca
a fé e o deixa sem a esperanca de uma vida melhor. Ndo é
amigo do operario quem tenta sufocar-lhe nalma os
sentimentos religiosos que nunca podem desaparecer.®’®

Ao afirmar repetidas vezes que o comunismo ndo € amigo do
operario, Lustosa tenta incutir na mente do trabalhador que, além de nao
‘ser amigo’, o comunismo tira 0 que o homem tem de mais precioso: a fé,
e junto desta, a “esperanca de uma vida melhor’, levando o homem a
viver desacreditado de crescer na vida. Diz o religioso na mesma Pastoral:
“N&o ha maior crueldade do que roubar ao homem o que ele tem de mais
precioso — a fé.”

Em contraposicdo a tudo de maligno que o0 comunismo
representava na vida do operario, a fé catdlica era a salvagao e a solucao
dos problemas. A pratica catdlica era a maneira que o homem tinha de
“suavizar” o sofrimento de seus problemas e prepara-lo para a “felicidade

da outra vida”. Uma dessas praticas era a educacdo: por ela o homem se

315 | USTOSA, Antonio de Almeida. Carta Pastoral — A Igreja — a grande protetora dos operarios.
Fortaleza: Tipografia América, 1949. p. 61.
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elevaria a Deus e caminharia para a salvacdo.*'® Argumenta Lustosa a

esse respeito na carta pastoral aos operarios:

Pela educacéo crista, o operario cuidara de empregar bem
0 seu tempo e fugira a ociosidade; dara a sua casa melhor
orientagdo higiénica e cercara de conforto sbébrio, mas
conveniente, a esposa e os filhos, pois tudo isso concorrera
para a familia se prezar mais.

Com esse discurso, o bispo atraia mais ainda a atengdo dos
trabalhadores. A idéia de uma educacéo religiosa, pautada em valores
morais importantes para os catodlicos e de qualidade, empolgava muitos
homens que nao tinham condicdo de oferecer um estudo de qualidade
para seus filhos, passando a Igreja a ter papel fundamental na vida
dessas pessoas. Define Lustosa sobre o papel da Igreja na vida do

operario:

Verdadeiro amigo do operario é o que procura suavizar-lhe os
sofrimentos da vida presente — inseparaveis do coragdo
humano seja éle rico ou pobre — e prepara-lo para a felicidade
da outra vida.

(...) o remédio para tantos males, em ultima analise, ha de ser a
volta & vida crista.®"”

Em relacdo a presenca desta Confederagao na capital paraense,
baseado nos documentos encontrados na Arquidiocese de Belém,
identificamos a pessoa do Padre Foulquier como o responsavel pela
instalagdo de um ‘brago’ desta organizagcdo no Para. Queremos ressaltar
que nao € nosso objetivo discutir o desempenho dessa organizagao
catolico-operaria no Para, e sim perceber a atuagdo do Padre Foulquier

junto ao nucleo do Circulo Operario no estado.

316 «0 programa desenvolvido estara estreitamente ligado a esta concepgao de que a luta de
classes sera eliminada e a conseqliente cooperagdo alcangada, na medida em que o
trabalhador preparado para isto, passando por uma formagdo global — de um espirito de
obediéncia e aceitacdo. A educagao era entendida sob este ponto de vista e deveria, portanto,
abarcar todos os aspectos da vida do trabalhador, refazendo, inclusive, seus habitos e valores.”
In: ALMEIDA. Circulos Operérios Catdlicos. Op. cit. p. 71.

¥17 |Jdem. p. 25. Grifo do autor.
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Padre José Foulquier era francés, Jesuita, pertencente ao Clero
Regular, tinha cargo de dignidade de superior e era responsavel pela
Capela de Lourdes.’'® Nosso objetivo neste trabalho é destacar sua
atuacdo na Diocese de Belém e, em especial, na organizagdo da
Confederacao Nacional dos Operarios Catdlicos — CNOC — em Belém.

Segundo Damiao Farias, “o elemento estrutural fundamental’ da
estrutura hierarquica dos Circulos e Federacbes Catdlicas era o
Assistente Eclesiastico, aquele que faria o trabalho direto com os
operarios. Apesar de, aparentemente, ser um membro qualquer da
diretoria, possuia autoridade para orientar as organizagdes em termos
doutrinarios, de fé e de moral, cabia-lhes, baseado em estatuto, o direito
de veto, inclusive nas decisbes da assembléia, “quando tais decisées
contrariassem orientagbes definidas pela doutrina catdlica, tanto as
espirituais, quanto as sociais.”*"°

Na cartilha publicada em 1949 pela Confederagcdo Nacional dos
Operarios Catélicos, os Circulos Operarios necessitavam de “Assistentes
Eclesiasticos esclarecidos, que sejam os dedicados e leais promotores da
concordia e da coordenagdo de ambos os movimentos.”?°

Apesar das primeiras organizagdes nacionais operarias datarem de
1932, somente em 1937 registramos alguma intencdo em estender esse
movimento para a capital paraense. Registramos algumas
correspondéncias entre o bispo paraense Dom Lustosa e a Confederagcao
Nacional dos Operarios Catolicos, como mostra um oficio do Padre

Leopoldo Brentano, responsavel pelo movimento a nivel nacional:

%8 Nao foram encontrados documentos sobre a chegada de Foulquier ao Brasil, em especial em

Belém, mas isso ndo prejudica nossas analises, uma vez que estas se apdiam nas agdes desse
padre na Arquidiocese de Belém. In: Anuario da Archidiocese de Belém — Para — Anno de 1934.
Documento Arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém.

319 EARIAS. Em defesa da ordem. Op. cit. p. 193.

%0 Os Circulos Operarios — A Agdo Catdlica — A Agdo Social. Rio de Janeiro: Confederagéo
Nacional de Operarios Catdlicos, 1949. p. 13.
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Agradecemos a V. Excia. Rvma. o apoio que nos deu em
face da coordenacdo do movimento operario que estamos
emprehendendo.

Agradecemos também a indicacdo do Rvmo. Pe. José
Foulquier, S. J., para corresponder comnosco a respeito das
providencias que devemos combinar.??’

Brentano agradece ao bispo paraense a disponibilidade em
estender a Confederacao Operaria até o Para e também a indicacdo do
Padre Foulquier para realizar o trabalho junto ao operariado paraense.

Feito isso, a Arquidiocese tratou de tomar as providéncias para que
Leopoldo Brentano fosse a Belém organizar os trabalhos e, para esta

ocasiao,

convem preparar bem o terreno.

Antes de tudo, encontrar e destacar um padre apto e
disposto, o qual possa dedicar uma bba parte de seu tempo,
sendo todo, ao apostolado entre os operarios. A elle eu darei as
necessarias instrucgbes, de modo que possa realizar um
trabalho proficuo. Sem isto, minha ida para ahi de pouco
serviria. O sacerdote, sobretudo no comego, é tudo, mesmo
para organizar os beneficios de assistencia material.>??

A intengdo em preparar um padre residente em Belém para dirigir o
nucleo da Confederagao no estado é a primeira preocupacao de Brentano
€, ao anunciar sua visita, pede que preparem o terreno, para que sua
visita ndo seja em vao, como se pedisse para encaminhar as atividades
antes de sua chegada, para que quando aqui estivesse, apenas

orientasse o que ja estivesse preparado. E o que diz 0 mesmo oficio:

Optimo seria escolher dentre os elementos catholicos
operarios e outros, um grupo, que poderia ser o fundamento da
obra a realizar, e aos quaes eu faria as explicacdes precisas.

%21 Oficio do Padre Leopoldo Brentano a Dom Lustosa — setembro de 1937. Documento
arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos recebidos — 1700 a margo
de 1953.
%22 Oficio do Padre Leopoldo Brentano a Dom Lustosa — 30 de novembro de 1938. Documento
arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos recebidos — 1700 a margo
de 1953.
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Outrosim, ser-me-ia de utilidade fazer-se um pequeno
levante estatistico sobre a situagcdo do operariado na cidade:
quaes as fabricas, officinas e outras emprezas, numero de
operarios de um e outro sexo; condigées de religiao moralidade
(em geral), de salario, hygiene, habitagdo. Si ha syndicatos,
qual sua orientacdo e quaes 0s chefes principaes. Qual a
disposicao dos patrbes e chefes.

Brentano queria chegar no Para e ter um mapa completo da
situacdo do operariado local: numeros e estatisticas poderiam dar uma
nogao do tamanho do trabalho que teriam, principalmente se tivessem
conhecimento das correntes ou teorias politicas que influenciavam o
operariado paraense, estivesse ele organizado em sindicatos ou nao.
Feito esse levantamento, o trabalho seria iniciado voltado para dominar
essas correntes que circulavam entre os trabalhadores, além de se
realizar uma assisténcia material e espiritual para os trabalhadores.
Utilizando as palavras de Alcir Lenharo, “tratava-se de criar um novo
conceito de trabalho e trabalhador (...) o forjamento do trabalhador
despolitizado, disciplinado e produtivo.”??

As estratégias de espiritualizacdo seriam baseadas no perfil do
trabalhador local e, para tanto, as condi¢cdes de vida eram imprescindiveis
para o desenvolvimento deste trabalho pastoral para que o
assistencialismo circulista pudesse agir na tentativa de preencher as
lacunas existentes na vida desse operario.

Esse trabalho para reordenar o cotidiano e mente do trabalhador
esteve bastante pautado numa doutrina corporativa, onde a Igreja buscou
organizar as classes em corporagdes para concentrar poder econémico,
social e politico. Segundo Jessie Jane Vieira, o corporativismo da Igreja
era baseado numa descentralizacdo do Estado, sendo, portanto, diferente
da concepcdo do governo, onde as associagdes profissionais sao parte

integrante do Estado, além de

%23 LENHARGO. Sacralizagdo da politica. Op. cit. p. 15.
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reformar a sociedade fragmentada na qual o homem néo se
reconhecia como membro do corpo social. A Igreja ndo falava
em Estado corporativo, mas sim em sociedade corporativa,
harménica, nado fragmentada. Para ela, o importante era
reconstruir a sociedade a partir das associagbes profissionais,
nas quais os interesses econémicos poderiam ser enfrentados
sem confrontos.?**

Alcir Lenharo também discute a questdo da colaboracdo entre as
classes entdo pregada pelos catolicos. Através da Doutrina do Corpo
Mistico de Cristo — “as partes que compbéem a sociedade foram pensadas
tal como o relacionamento dos 6rgdos do corpo humano: integradamente

e sem contradicbes”?

— a lIgreja sacralizava a politica e legitimava seus
atos. Seu discurso de unidade e interligacdo entre as partes — patréo e
empregado — soava religiosamente nos ouvidos do operariado e era essa
a inteng&o da Igreja paraense em ter um nucleo do circulismo catélico no
estado. Mas, apesar do esforco em fundar um nucleo da Confederacao
Nacional de Operarios Catdlicos no Para, os documentos religiosos s6
registram a fundacdo de um Circulo Operario em 02 de julho de 1939%%,
nao fornecendo o nome do religioso responsavel pela direcao dos
trabalhos pastorais no meio operario no momento da fundagdo do
ndcleo®®’, mas reforcamos que o que nos importa neste trabalho é
perceber a atuacdo do Padre José Foulquier no contexto das primeiras
correspondéncias trocadas entre a Diocese de Belém e Leopoldo
Brentano.

Teria ele sido indicado por seus bons trabalhos pastorais na Capela
de Lourdes ou por sua atuacdo politica — no sentido partidario do termo?

Certamente a segunda opgado, pois alguns documentos mostram que o

%24 SOUZA. Circulos Operarios. Op. cit. p. 157.

3% «0s objetivos do projeto, portanto, visava neutralizar os focos de conflitos sociais, tornando as
classes (6rgaos) solidarias umas com as outras.” LENHARO. Sacralizacdo da politica. Op. cit. p.
18.
326 RAMOS. Cronologia Eclesiastica da Amazénia. Op. cit. p. 82.

821 Apesar de termos apenas o objetivo de analisar a participagdo do Padre Foulquier na
organizagdo do nucleo da Confederagdo Nacional de Operarios Catdlicos, ndo encontramos
documentos sobre nenhuma organizagdo operaria catdlica ativa em Belém. Sabemos que
existiu, mas que nao teve expressao como queria o Padre Leopoldo Brentano.
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referido padre assumia posi¢des politicas que nem sempre agradavam ao
governo, tanto civil quanto eclesiastico, chegando a ser alvo de atentados
e censura. Apesar disso, foi ele o responsavel por corporativizar o
operariado paraense, de promover uma abencgoada colaboracdo entre os
patrées e empregados no estado.

E interessante pensar o padre Foulquier enquanto um religioso
voltado exclusivamente aos trabalhos pastorais e um religioso envolvido
com a politica. Nesse ultimo sentido, o dever em sacralizar o politico fez
parte da estratégia catdlica de dominagdo sobre os trabalhadores,
tornando-os ddceis e maleaveis através de uma politica de evangelizagéo
e assistencialismo. E assim o padre agiu no meio das fabricas paraenses,
com um discurso de conformismo corporativo, baseado no perfeito
funcionamento da sociedade e dentro da fabrica, colaborando com o
Estado na prevencio de possiveis reivindicagcdes por parte do operariado,

onde a

sacralizagdo da politica visava dotar o Estado de uma
legitimidade escorada em pressupostos mais nobres que 0s
tirados da ordem politica, funcionando como escudo religioso
contra as oposicbes nao debeladas. Da mesma forma, os
canais convencionais, alimentados pela religiosidade, podiam
ser utilizados como condutores mais eficientes dos novos
dispositivos de dominacdo que o poder engendrava.>?

As atividades de objetivo religioso de Foulquier e o consequente
desenvolvimento de sua fungdo em dirigir o nucleo circulista em Belém o
caracterizou como um religioso-politico, no sentido de que, se nao
conhecesse e se envolvesse com os conflitos provavelmente existentes
no operariado local, ndo teria conhecimento de “seu rebanho”. Assim,
politizou-se e acabou ndo agradando por completa a autoridade
eclesiastica do estado, Dom Lustosa, uma vez que algo se modificou em

seu comportamento, como verificamos em seus artigos no jornal catélico

%28 LENHARGO. Sacralizagdo da politica. Op. cit. p. 18.
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A Palavra, quando escreveu sobre assuntos que lhe renderam a
suspensao de sua liberdade de escrita, como mostra um oficio do Chefe
de Policia do Parda, Salvador Borborema, ao referido jornal, comunicando
que daquela “data em deante, os artigos do padre Foulquier s6 poderéao
ser publicados depois de prévia censura por parte da Policia, estando
desta determinacéo ja devidamente inteirado o respectivo censor.”**

Esse documento foi enviado em margco de 1938, em pleno Estado
Novo, momento em que o Brasil passava por uma experiéncia politica
autoritaria, “sentindo necessidade de manter a ordem, de conter a acéo
dos agentes subversivos, justificando a repressdo aos divergentes”.**
Partindo desse pressuposto, ndo podemos pensar o Padre José Foulquier
como um sacerdote voltado exclusivamente aos trabalhos pastorais, pois
se assim fosse, nao teria chamado a atencdo dos censores 0s seus
artigos publicados n’A Palavra, dai o interesse em desenvolver um estudo
mais aprofundado sobre sua atuagao no Para e, principalmente, a frente
da Confederacao Operaria Catdlica no estado.

Cremilda Medina, em seu artigo, “As multiplas faces da censura”,
fala sobre sua experiéncia como editora de O Estado de S&o Paulo nos

tempos da ditadura militar, argumentando que

pela via da conscientizagdo, da racionalidade informativa de
seus depoimentos e de seus atos corajosos contra o regime
autoritario, mas, para além de aprender, sempre me
sensibilizou e ressensibilizou a ousadia do artista de ir Ia, no
lugar que ninguém vé — a alma do povo — e recolher o gesto
generoso sem censura nem autocensura (...) uma profunda
conexao dos textos e subtextos humanos.*’

%29 Oficio do Chefe de Policia do Para, Salvador Borborema, ao jornal A Palavra — 09 de margo
de 1938. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos
recebidos — 1700 a margo de 1953.

%0 EAUSTO. O pensamento nacionalista autoritario. Op. cit. p. 47.

%1 MEDINA, Cremilda. “As multiplas faces da censura”. In: CARNEIRO (org.). Minorias
Silenciadas. Op. cit. p. 430.
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Transportando a experiéncia da autora para o papel de Padre
Foulquier, sem querer correr o risco de sermos anacrdnicos, pensamos o
religioso enquanto propagador de idéias que ndo podiam ser totalmente
controladas pelo poder publico, pois seu discurso alcangava a alma do
povo e era justamente isso que incomodava os detentores do poder.

No que se refere aos atentados, existe uma ata da reunido do Clero
Arquidiocesano, realizada no dia 20 de novembro de 1934 que recomenda
ao clero belenense uma visita ao padre Foulquier, que fora vitima de
atentado. Como acbes desse tipo se configuravam como um
acontecimento ‘fora do normal’ para aquela época, o caso foi abafado,
nao sendo noticiado em nenhum veiculo de comunicacdo do estado.
Tomamos conhecimento apenas pela recomendacédo feita por Dom
Lustosa na reunido do clero e registrada em documento eclesiastico
oficial.

Ao ler a ata, o presidente “/é uma carta do sr. Arcebispo convidando
o clero para ir cumprimentar o padre Foulquier, pelo attentado de que fora
victima, apresentando-lhe protestos de solidariedade.”332Alguns meses
depois, aparece o padre Foulquier na organizacdo das Obras de
Propagacgao da Fé no norte do Brasil, onde € o secretario responsavel.

Em reunido com representantes de muitas pardquias da
arquidiocese, Dom Lustosa definiu o que eram as Obras: “A Obra de
Propagacéo da Fé é a grande auxiliar do Papa — ella fornece a S. Sé, os

»333 & convida a

meios necessarios ao progresso da Igreja entre os infiéis
todos a participarem dos trabalhos que seriam encaminhados,
conclamando as pessoas a se engajarem naquele novo trabalho pastoral,

na tentativa de reunir mais fiéis para a Igreja Catodlica mundial.

%32 Ata da reunido do Clero Arquidiocesano — 20 de novembro de 1934. Documento arquivado na

Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos recebidos — 1700 a mar¢o de 1953.

%% Ata da reunido geral dos Rvmos. Vigarios e dos encarregados de Collegios e Capellas de
Religiosos — 12 de maio de 1935. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de
Belém. In: Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.
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Os missionarios, enthusiasmados com o ‘lde’ de Jesus —,
querem partir, dilatando o reinado de Christo, salvando as
almas mas a Obra da Propagacédo da Fé, também tem soffrido
com a crise mundial.

O bispo justifica essa afirmativa falando da crise de evangelizacao
pela qual o mundo passava naquele momento. Religiosos eram
destacados para trabalhar no frio Alaska, China, para os sertdes do Brasil,
para a protestante América do Norte e para a Europa. Todo esse esforco
era feito em nome da propagacdo da fé pelo mundo. E ai ha um
agravante: as contribuicdes financeiras eram escassas, tanto para custear
a viagem dos missionarios quanto o que deveriam enviar para a Santa Sé.
Tudo isso para justificar o papel do Brasil nesse processo: “O Brazil — um
paiz cattolico, um paiz de missées, no entanto, esta quase em ultimo logar
nas esmolas enviadas ao Santo Padre.”

Apesar disso, mostra o trabalho evangelizador feito no pais e a
dificuldade de fazé-lo sem recursos financeiros, ja justificando as poucas
contribuicdes pelo fato de as Obras de Propagacdo da Fé ndo serem

muito conhecidas entre os brasileiros:

Para atrahir o selvagem, ndo basta a presenga do enviado

de Christo — O Missionario precisa de levar-lhes presentes,
remédios, brinquedos, objectos vistosos, capazes de chamar a
attencdo dessas — creancgas grandes.
(...) E necessario que a Obra de Propagacdo da Fé seja
conhecida entre nés. A verdadeira caridade nédo tem limites. E
preciso lembrarmos que 0S nosSSos missionarios esperam muito
da Obra de Propagacdo da Fé. Tenham caridade com os
nossos patricios que ainda ndo conhecem a nossa Santa
religido. Caridade para os indios, alistando-os. 3**

34 | dem.
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3.3. — Outras tensoes religiosas

Este topico buscou discutir outros conflitos que envolveram a
instituicdo religiosa e politica no Para dos anos 30. Sdo acontecimentos
que ndo ganharam muito destaque neste trabalho pela insuficiéncia de
fontes a serem discutidas. Mas, apesar disso, percebemos o quao foi
intensa e duradoura o jogo de forgas existentes entre as duas instituicées
supracitadas. O fato de terem, cada uma, uma determinada influéncia no
meio social, fez com que ora se separassem, ora se unissem em nome da
ordem e da continuidade do controle sobre a sociedade.

Essas influéncias, para Michel Foucault, sdo o resultado da acao
dos micro-poderes existentes no meio social, onde Estado e Igreja tém
determinados poderes de persuasao sobre a populagao. O autor diz que o
Estado sozinho ndo constitui a “rede de poderes que impera em uma
sociedade”. Foucault ndo nega a importancia da instituicao civil sobre uma
sociedade, apenas chama atencéo para o fato de que o Estado nao seria
o “0rgédo central e unico do poder’, partindo de uma analise onde a
especificidade deveria ser relevante ponto de discussao para se entender
os interesses em jogo.

Nesse interim, os poderes locais, especificos, é que definem as
relacbes de poder em disputa ou em colaboracdo. Para Foucault, os

“micro-poderes”, possuindo

tecnologia e histérias especificas, se relacionam com o nivel
mais geral do poder constituido pelo aparelho de Estado.

(...) o poder ndo como uma dominagcdo global e centralizada
que se pluraliza se difunde e repercute nos outros setores da
vida social de modo homogéneo, mas como tendo uma
existéncia propria e formas especificas ao nivel mais elementar.
O Estado néo é o ponto de partida necessario, o foco absoluto
que estaria na origem de todo tipo de poder social... foi muitas
vezes fora dele que se instituiram as relacées de poder.®>

%% Nossa intengo nao é discutir as teorias de Michel Foucault em profundidade e sim pensar a
questao da especificidade do meio social para se compreender os interesses e as forgas em
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Este poder ndo tem por obijetivo tolir a liberdade dos homens, mas
sim reivindicar a geréncia de suas vidas, potencializando suas qualidades
e aperfeicoando suas capacidades. No caso deste trabalho,
especificamente nas relagdes entre o Estado e a Igreja, o primeiro se diz
gerente de tudo e de todos, enquanto a Igreja se diz necessaria para
controlar os animos sociais e fortificar a fé do povo, colaborando no
dominio sobre as mentes dos individuos, mantendo-os “satisfeitos” com a
situacdo vigente. Assim, a sacralizacdo da politica pela instituicao
religiosa ajudava o governo na manutengdo de uma ordem que era
comoda e dominante para ambos.

Apesar desta parceria, ja analisada nos capitulos anteriores, os
desentendimentos também podem ser identificados entre esses dois
poderes. De ordem politica ou religiosa, algum dos lados se considerava
mais competente e mais apto para dirigir a vida do individuo. Logo, diante
desse poder tao relevante da Igreja, ndo podemos defini-la, nesse
contexto, como um aparelho ideolégico do Estado, uma vez que se trata
de uma instituicdo com poderes proprios e independentes do governo,
apesar de procurar estar sempre ao lado da situagao vigente.

Um exemplo dessa disputa por poder ocorreu em 1933, na capital,
Belém. A prefeitura, sob o comando de Abelardo Conduru, entrou em
conflito com a opinido do bispo sobre a localizagdo de uma imagem, a de
Santo Amaro. Lustosa resolveu que a imagem devia ser transferida da
Basilica de Nazaré para a capela de Val-de-Cans e o prefeito, procurado

por alguns populares, ordenou o retorno da imagem para a Basilica. Este

jogo. Para uma discussao mais aprofundada sobre os micro-poderes e as relagdes de poder
entre o Estado e outras forgas sociais, conferir FOUCAULT. Microfisica do poder. Op. cit. p. XV
e XVI.
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episédio causou uma certa indisposi¢cao que logo foi resolvida entre as
partes.®*

O vai-e-vem da imagem do Santo sé pdde ser verificado pelo jogo
de forcas que se forjaram nessa questao. Se o prefeito ndo se achasse no
direito de intervir pelos que o procuraram, n&o teria interferido na decisao
do bispo e este, percebendo o peso politico da pessoa de Conduru, ndo
“teimou” com o que o prefeito resolveu. Neste caso, o poder politico — o
governo — venceu a “queda de bragco” com a Igreja, impondo-se como o
responsavel pela efetivagcdo da vontade popular, concretizando o que lhe
fora pedido.

Passando para um caso especificamente religioso, em 1936, a
Diocese de Belém foi informada de que um individuo estava se passando
por um missionario, percorrendo o nordeste, fingindo-se de sacerdote
para aproximar-se das pessoas e delas tirar algum proveito.

Identificado com o nome de Luiz Zaidan, o “falso sacerdote”’
adquiriu esta identidade por roubar os documentos de um missionario
maronita falecido no Libano ha mais de 10 anos. S6 ndo se sabia como o
individuo tomara posse dos documentos.

Este ndo é o primeiro caso em que um individuo se aproveita da
Igreja para beneficio proprio. Um outro caso, nada parecido com o
anterior, foi registrado no nordeste paraense, no municipio de Vigia. Desta
vez, ndo se trata de um falso padre, mas de um sacristdo que roubou
determinado material de construgao da Igreja matriz do municipio.

O responsavel pela paréquia, o vigario Padre Alcides Paranhos, ja
carregava uma fama de mau sacerdote, indisciplinado e politiqueiro. Este

acontecido aumentou ainda mais a opinido negativa do povo a seu

%% Oficio da Prefeitura Municipal de Belém — Prefeito Abelardo Conduri — para Dom Lustosa,
em 13 de janeiro de 1933. Documento arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In:
Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.

7 Oficio da Miss&o Libaneza Maronita a Dom Lustosa — 09 de marco de 1936. Documento
arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos recebidos — 1700 a margo
de 1953.
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respeito, pois, segundo carta de José da Cunha e Silva, morador da
cidade, Dom Lustosa precisava conhecer as “verdades” sobre a pessoa
de Paranhos.

Suas palavras remetem a uma indignacdo da qual, segundo ele,
partilhava toda a populagdo vigiense. Ja ha alguns anos, “constrangidos
supportando certas irregularidades revoltantes, na parte tocantes aos
festejos religiosos que estdo reduzidissimos, por culpabilidade t&o
somente do parocho.”**® Aqui identificamos mais uma manifestacdo do
povo diante das festividades em torno de um santo. Neste caso, o redator
da carta diz que o povo sente falta dos festejos religiosos, no que esta
subentendido todo o processo: a reza e os arraiais, as ladainhas e as
esmolacgoes.

Além disso, diz José da Cunha que

0s vigienses temos a lamentar a desidia que tem havido com a
parte referente as reliquias da nossa Matriz, talvez a mais
importante e mais rica do interior do Para, que infelizmente hoje
vé-se despida na maior parte da sua ornamentacao.

Nas palavras deste, pratas, casticais e bandejas sao alguns dos
objetos que o sacristdo, “persona grata do Padre Alcides”, apropriou-se
indevidamente dos bens materiais da paroquia de Vigia, além de uma
certa quantidade de cal que também desapareceu, a qual serviria para o
conserto da Igreja Matriz.

Nao era a primeira vez que o sacristdo José Gaya cometera alguma
irregularidade neste posto. Em dezembro de 1932, como conta José da
Cunha, Gaya enviara representante a Belém para vender determinada
quantidade de prata — pertencente a Igreja. A prata foi levada pelo Sr.

Jodo Souza, proprietario da canoa “Ministro” e por um individuo chamado

%% Carta de José da Cunha e Silva a Dom Lustosa — 26 de fevereiro de 1933. Documento
arquivado na Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos recebidos — 1700 a margo
de 1953.
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“Calhacalha”, filho do escrivdo de policia local. Nao conseguindo fazer o
negaocio, a prata foi devolvida ao “DONQO”, José Gaya.

A populacgao, revoltada ao tomar conhecimento do caso, cobrou do
tesoureiro, Sr. Jonas Ferreira, e do Padre Alcides, providéncias para o

ocorrido, mas

infelizmente assim ndo aconteceu, como foi provado de que o
Padre Alcides procurou silenciar tudo. (...) José Gaya ufana-se
dizendo que Padre ndo o pde da Igreja porque tem segredos
com elle que o impossibilitam de ter ac¢do a esta ou aquella
irregularidade de José Gaya. **°

Esta declaracdo de José Gaya denuncia o padre. Ao perceber que
suas falcatruas estavam sendo descobertas, acusa também o padre
Alcides Paranhos, dizendo que este era cumplice em seus atos ilicitos, o
que colocou o religioso em maus lengois, pois sua imagem passou a ser
mais mal vista ainda diante da populacgao, pois antes do ocorrido, o povo
ja falava pelas ruas das irregularidades cometidas por Paranhos.

Para piorar a situacdo do padre, José da Cunha acusa o padre de
nao honrar a batina, chamando-o de “politiqueiro, ndo presa com
verdadeira santidade a batina que enverga, tendo accusagbes serissima
em namoros com as filhas de Maria da irmandade da parochia.”**

Esta afirmacdo de Cunha feriu diretamente o dogma do celibato da
Igreja Catodlica, fato este que desmoralizou ainda mais o padre e,
certamente, indignou o bispo Dom Lustosa, além de ter deixado a
populagdo decepcionada diante das acdes de seu representante
eclesiastico, configurando este caso como mais um exemplo de conflito
entre o poder civil e religioso que alcangou proporgdes consideraveis, uma
vez que o caso foi conhecido pela populagao, a qual se levantou contra as

arbitrariedades do padre que desviara os recursos do prédio da Igreja.

339 |dem.

%40 |dem. Grifo nosso.
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Ao final da correspondéncia, esperavam os vigienses, a puni¢cédo do
superior religioso paraense ao tomar conhecimento das “verdades que
poderdo ser apuradas por um inquérito que ndo seja por pessoa que se
deixe levar pelas labias do Padre.”

Alguns dias depois, em 14 de margco de 1933, o tesoureiro da
Comissdo da Festa de Nazareth, Jonas Ferreira, enviou carta a Dom
Lustosa confirmando os acontecimentos narrados por José da Cunha
sobre o0 roubo da cal e da tentativa de venda de um castical de prata
pertencente a Igreja matriz de Vigia, extraviada pelo sacristdo José Gaya.

Conta Jonas Ferreira que

infelizmente é verdade terem desaparecido 19 paneiros de cal,
cuja procedéncia ndo me foi dificil averiguar, levando desde
logo ao conhecimento do Rev. Padre Alcides o facto para que
elle tomasse as providéncias necessarias.

(...) Quanto as castigal de prata, nada de positivo posso
afirmar, sabendo, por ouvir dizer, que o sr. Jodo Souza, freteiro
da linha entre Belém e esta cidade, assistiu a tentativa de
venda dum objecto na casa de um judeu, impugnando a tempo
a effectivacdo do negocio, prevenindo ao referido commerciante
que ndo comprasse o castigcal, que pertencia a Egreja Matriz da
Vigia e era roubado.*"’

Ao relatar os fatos ja denunciados pelo Sr. José da Cunha, Jonas
Ferreira fala sobre a gravidade do caso e diz a Dom Lustosa que o
sacristdo tinha sido despedido pelo bispo e que, apesar de ser “um pae de
familia e de um empregado bem deligente”, foi infiel ao cargo que ocupou,
merecendo punig¢ao severa.

Esses casos sado apenas alguns exemplos das tensodes religiosas
ocorridas no Para dos anos 30, configurando-se como conflitos que
marcaram o episcopado de Dom Antonio de Almeida Lustosa e
envolveram questdes tanto da Igreja, como a tentativa de Romanizagao

no interior do estado e suas resisténcias, quanto questdes relacionadas

¥1 Carta de Jonas Ferreira a Dom Lustosa — 14 de margo de 1933. Documento arquivado na
Biblioteca da Arquidiocese de Belém. In: Documentos recebidos — 1700 a margo de 1953.
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ao poder civil, fazendo com que alguns religiosos fossem punidos por
suas agdes politicas, chegando a ponto de serem chamados de
“politiqueiros” e silenciados em nome da moral, que a Igreja Catdlica tanto
queria preservar em nome de uma suposta unidade ideoldgica e luta
contra qualquer dissidéncia, uma vez que isso € a base para a

centralizac&o e fortalecimento do poder.?*?

%2 CARNEIRO (org.). Minorias Silenciadas. Op. cit. p. 31.
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Este trabalho que, por hora, da uma pausa, suscita uma variedade
de “retalhos” a serem costurados futuramente. As perguntas que hoje
tenho sobre os assuntos tratados nesta dissertacdo sdo bem mais do que
as que tinha quando pensei em estudar os padres politiqueiros, suas
agdes e repressao pelo regime civil e eclesiastico paraense, dentro de um
contexto romanizador e restaurador, sendo esses movimentos da Igreja
Catdlica para recuperar seus fiéis e reaproximar-se do Estado.

Hoje olho o passado com outros olhos. Ao vivenciar dias de censura
pela Igreja catdlica de Castanhal, cultivei um sonho e/ou uma reagao
apaixonada de, um dia, escrever sobre a censura da Igreja e suas
conveniéncias politicas.

Passados alguns anos, a monografia do final de curso de

graduagao®®

na Universidade Federal do Para me deu “brechas” para
adentrar na vida de Anténio de Almeida Lustosa, José Maria do Lago,
Leandro Pinheiro, José Foulquier e outros citados ao longo deste trabalho
e que, de algum modo, satisfizeram minha necessidade pessoal e
exercitaram meu distanciamento do objeto apaixonado.

Identificar padres que tiveram problemas politicos com seus
superiores e com o poder publico e o que foi feito diante de suas atitudes
foi a maior busca nesta dissertacao. Perceber as acdes desses religiosos,
que foram desde persegui¢cbes politicas com direito a emboscada a
roubos de materiais pertencentes a paroquia e a reacao da Igreja catodlica
paraense diante desses episddios pouco comuns em sua historia, norteou
as discussoes.

Pelos caminhos percorridos por esta dissertacdo, temos o padre
Leandro Pinheiro. Seu posicionamento politico desagradou o bispo Dom
Lustosa, autoridade que respondia por todos os religiosos do estado,

fazendo com que Pinheiro fosse afastado de suas atividades sacerdotais

*3 MENDES, Mayara Silva. Do Pdipito ao povo: politica e religido no episcopado de Dom
Lustosa no Paréa (1931-1941). Monografia. Belém: UFPA, 2003.
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por ter participado do movimento de 30 na capital paraense, agravado
pelo fato de ter sido secretario geral do Estado e prefeito de Belém. No
entendimento do bispo, um religioso ndo deveria se envolver com politica,
uma vez que os preceitos religiosos ndo permitem o envolvimento com os
assuntos de ordem politico-partidaria.

Sabemos que isso ficava apenas na pratica. A questdo é que
Pinheiro talvez ndo soube se aproximar do governo da maneira que a
Igreja queria. Sim, a Igreja buscava uma aproximagédo com o Estado, mas
de maneira sutil, conseguindo reconhecimento e ndo ocupando um cargo
politico, como fez o padre-prefeito. Um estudo mais aprofundado sobre o
governo municipal de Pinheiro merece ser feito em funcdo de sua
condigao de padre, na busca de um melhor entendimento sobre a parceria
— 0u nao, neste caso — entre o poder civil e eclesiastico no Para.

Nesse contexto, o movimento restaurador foi o responsavel pelo
esforco catdlico de se fazer presente e reconhecido pelo Estado. A
conjuntura nacional sensivel a mudangas proporcionava um novo cenario
para a atuacdo da Igreja. A emergéncia de novas classes sociais, com
destaque para o operariado, e a expansao de doutrinas que nao
reconheciam a religido catdlica, como o comunismo, por exemplo,
constituiam-se numa ameacga tanto para o novo governo que ainda
fincava suas estruturas na politica nacional quanto para a instituicdo
religiosa que, naquele momento, via a oportunidade de ser, novamente,
reconhecida como instituigdo importante para o alcance do equilibrio
social.

Adentrando mais ainda na década de 30, encontramos o Padre
José Maria do Lago. Nesse periodo, atuou na regido do Salgado, no
nordeste paraense, onde foi perseguido por individuos que o encaravam
como inimigo politico, resultando em inquéritos policiais, tentativas de
espancamento e xingamentos. Destacamos aqui que ndo foi nosso

objetivo adentrar no aspecto policial dos problemas nos quais o padre
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esteve envolvido, por privilegiarmos o campo religioso em conflito, sendo
estes inquéritos, ricos objetos de futuros estudos.

Ao estudar as ag¢des do Padre Lago, percebemos que seu trabalho
pastoral foi além do recomendado pelo bispo paraense, Dom Lustosa,
recomendagdes estas que iam no sentido de os religiosos néo se
envolverem em processos eleitorais, devendo cuidar apenas das questbes
espirituais, deixando o temporal para os homens da politica.

O carater pastoral do trabalho de Lago foi além do “permitido”,
quando, em suas pregacdes, orientava os fiéis a terem uma consciéncia
politica critica, que avaliassem em quem votariam e que nao se
deixassem enganar por promessas vagas.

Um estudo mais abrangente merece ser feito em torno da figura de
José Maria do Lago. Uma biografia talvez, ou um trabalho em torno de
sua formacgao religiosa enriqueceria a historiografia sobre a religido no
Para, uma vez que foi um destacado religioso de seu tempo, indo contra
as estruturas delimitadas pelos meios civil e eclesiastico, desenvolvendo
um trabalho pastoral e politico que mesclava assuntos diversos, sendo
essa mistura que n&o agradava tanto a seus superiores quanto aqueles
que se sentiam incomodados com suas pregagdes. Assim, entendemos
este padre como um “politiqueiro”, tal como é definido nas fontes,
tomando por “politiqueiro” um clérigo envolvido com os assuntos
partidarios, seja de forma direta ou indireta, assumindo um cargo ou
conscientizando o povo.

O caso do padre Alcides Paranhos caminha em uma direcéo
paralela aos outros religiosos, uma vez que seu problema com o bispo
Dom Lustosa foi de ordem moral, além de politica, pois foi acusado de ser
cumplice no roubo de material que serviria para reparos no templo catélico
do municipio de Vigia, no Para, além de namorar as freiras da cidade. Seu
comportamento foi reprovado tanto pelos vigienses quanto pelo clero do

estado, sendo o caso levado a policia. Estes episdédios fazem parte de um
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cenario no qual a Igreja n&o queria estar: o campo da moralidade deveria
ser o exemplo a ser dado e Paranhos fora de encontro a estas
recomendacoes religiosas.

No que se refere ao padre José Fouquier, percebemos que foi o
religioso escolhido para direcionar os trabalhos do Circulo Operario da
capital paraense, Belém, por se destacar em seus escritos bem
articulados publicados num jornal do estado, o qual as fontes nao
revelaram o nome. Consideramos que isso n&o prejudicou a percepg¢ao da
dimenséo de seu alcance, pois ndo nos interessamos em estudar seu lado
literato e sim seu lado politico a frente da organizagao operaria no Para.
Sua atuacao politica — com um principio religioso — chegou a ponto tal que
seus escritos foram proibidos pelo chefe de policia do estado, como as
fontes mostraram anteriormente.

Isto nos permite pensar esses padres como sujeitos que reagiram a
toda uma estrutura repressora de governo e que contribuiram para uma
maior conscientizagdo politica da populacdo. Essas acgdes iam de
encontro aos interesses da Igreja Catdlica paraense, que buscava uma
aproximacao com a Interventoria de Magalhdes Barata, fazendo-se mais
presente junto ao Estado. Esse esforco em mostrar-se interessada na
harmonia social foi orientado pelas diretrizes romanas, baseadas em
principios solidos de ordem, disciplina e organizagdo, numa tentativa da
Igreja em recuperar a moralidade do seu clero, multiplicar seus pastores e
contribuir na ordem publica para que, assim, conseguisse NnOvVos espacos
num pais declaradamente laico, caso do Brasil.

Nesse contexto, Dom Lustosa atuou nessa perspectiva, de passar a
imagem de uma Igreja solida, presente na sociedade e que poderia
contribuir com o Estado, mostrando-se para este como uma instituicao
necessaria e capaz de manter a sociedade dentro da normalidade e

ordem publicas.
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Portanto, o cenario em que os padres discutidos nesta dissertagao
atuaram estava permeado de novas experiéncias, tanto politicas, uma vez
gue o pais se reorganizara, recebendo um novo governo, novas idéias e
novas classes surgiam, quanto religiosas, num momento em que a Igreja
catdlica, tanto nacional quanto a paraense, se esforcavam para recuperar
privilégios perdidos com a proclamacao do laicismo no Brasil, percebendo
gue os grandes acontecimentos de 30 dera uma oportunidade para essa
nova entrada da Igreja catdlica no cenario politico brasileiro.

No Para esse processo nao foi diferente. Ao discutirmos esse
percurso no estado, consideramos que criamos mais perguntas ainda
sobre esse periodo histérico, o qual, no estado, quase nao € pesquisado,
principalmente, sobre a atuacdo da Igreja catdlica. Nesse sentido,
esperamos ser este trabalho uma contribuicdo a historiografia local para
que se desnude e incentive, mais ainda, estudos sobre esse recorte
temporal ainda tao inexplorado.

Apesar de tentar ter respondido a perguntas que nortearam a
dissertacao, o desenvolvimento do trabalho nos levou a uma infinidade de
indagagdes que ficardo, certamente, para futuros estudos. Sim, as
perguntas sempre nos acompanhardo, mas € com elas que se faz a

Historia.
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- MESQUITA, Lindolfo. Molambos na corda. Belém: H Barra, 1962.

- ROCHA, Hugo de Oliveira. O Seminario de Belém em comemorag¢éo aos
sessenta anos de sua ultima reabertura. Belém: Falangola, 1993.

- ROCQUE, Carlos. Magalhdes Barata: o homem, a lenda, o politico.
Belém: SECULT, 1999.

- Documentos de Pio XI. Documentos da Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 2004.

2 — Jornais - impressos
2.1.-0 Liberal
“O legado de Dom Irineu Joffily”. Belém, 19 de margo de 2001.

2.2. - Folha do Norte
“Pretendiam subverter a ordem publica e implantar, no Estado, um
regimen de inseguranga e de terror.” Belém, 05 de setembro de 1930.

“A projectada mashorca, reduzida a sua expressdo mais simples.” Belém,
06 de setembro de 1930.

“As monstruosidades do communismo — ao sr. Padre Leandro Pinheiro e
aos seus companheiros de insania”. Belém, 06 de setembro de 1930.
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“As monstruosidades do communismo — ao sr. Padre Leandro Pinheiro e
aos seus companheiros de insania.” Belém, 09 de setembro de 1930.

“O arcebispo do Para na Prefeitura Municipal de Belém”. Belém, 24 de
dezembro de 1931.

2.3. - A Palavra
“Pelo Brasil”. Belém, 17 de agosto de 1930.

“A sublevagao do 26° B/C”. Belém, 12 de outubro de 1930.
“O cardeal no Catete”. Belém, 07 de dezembro de 1930.
“Clero e politica”. Belém, 18 de dezembro de 1931.

‘Dom Anténio de Almeida Lustosa toma posse na séde belemense.”
Belém, 20 de dezembro de 1931.

“Archidiocese de Belém — Visitas Pastorais de 1932. — | parte”. Belém, 30
de abril de 1933.

“A margem da visita pastoral.” Belém, 29 de julho de 1933.

3 — Decretos e Mensagens - impressos
- Decretos e Portarias do Governo do Estado do Para, de 1929 a 1931.

- PARA, Interventor Federal, 1930-1935 (Joaquim de Magalhdes Cardoso
Barata). Mensagem apresentada a Assembléia Constituinte do Estado em

4 de abril de 1935. Belém: Officinas Graphicas do Instituto Dom Macedo
Costa, 1935.

4 - Circulares - datilografadas
- Circular n® 10, de 30 de janeiro de 1933.
- Circular n® 11, de 28 de fevereiro de 1933.

- Circular n® 22, de 21 de junho de 1934.

- Circular n° 23, de 09 de julho de 1934.
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- Circular n° 24, de 1934.

- Circular n° 26, de 23 de setembro de 1934.

- Circular n° 34, de 28 de junho de 1935.

- Circular n° 38, de 20 de outubro de 1935.

- Circular n® 42, de 07 de fevereiro de 1936.

- Circular n° 45, de 7 de abril de 1936.

- Circular n® 47, de 16 de novembro de 1936.

- Circular n° 64, de 30 de setembro de 1939.

- Circular n° 65, de 30 de novembro de 1939.

- Circular n°® 67, de 16 de abril de 1940.

5 — Enciclicas - impressas

- Enciclica Rerum Novarum — 1891 — Pontificado de Le&o XIll.
- Enciclica Quadragesimo Anno — 1931 — Pontificado de Pio XI.

- Enciclica Ad Catholici Sacerdotii — 1935 — Pontificado de Pio Xl.

6 — Correspondéncias
- De Leandro Pinheiro para Dom Lustosa — 31 de dezembro de 1930 —
manuscrita.

- De Alderico Lima de Castilho para Dom Lustosa — 11 de abril de 1932 —
datilografada.

- De Dom Lustosa para Leandro Pinheiro — 10 de janeiro de 1933 —
manuscrita.

- De Abelardo Conduru para Dom Lustosa — 13 de janeiro de 1933 —
datilografada.

- De José da Cunha e Silva para Dom Lustosa — 26 de fevereiro de 1933 —
datilografada.
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- De Dom Leme para Dom Lustosa — 13 de margo de 1933 -
datilografada.

- De Jonas Ferreira para Dom Lustosa — 14 de mar¢co de 1933 -
manuscrita.

- De Magalhdes Barata para Dom Lustosa — 20 de junho de 1933 -
datilografada.

- De Dom Lustosa para Leandro Pinheiro — 09 de outubro de 1933 —
datilografada.

- De José Maria do Lago para Dom Lustosa — 16 de outubro de 1934 —
manuscrita.

- Da Diretoria do Cirio de Nossa Senhora de Nazaré (Marapanim) para
Dom Lustosa — 4 de novembro de 1934 - manuscrita.

- De Dom Lustosa a Diretoria da festa do Cirio de Nossa Senhora de
Nazaré (Marapanim) — 7 de novembro de 1934 — datilografada.

- De Alceu Amoroso Lima para Samuel Mac-Dowell — 20 de novembro de
1934 — datilografada.

- De Dom Lustosa para Samuel Mac-Dowell — 2 de maio de 1935 —
datilografada.

- De Dom Lustosa para os membros da Comissdo da Constituicdo
paraense — 02 de agosto de 1935 — manuscrita.

- Da Missao Libaneza Maronita para Dom Lustosa — 09 de margo de 1936
— datilografada.

- De José Malcher para Dom Lustosa — 23 de abril de 1936 -
datilografada.

- De Leopoldo Brentano para Dom Lustosa — setembro de 1937 -
datilografada.

- De Salvador Borborema para A Palavra — 09 de margco de 1938 —
datilografada.
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- De Ignacio Santos para José Malcher — 12 de setembro de 1938 —
datilografada.

- De Francisco Portela de Carvalho para o Chefe de Policia — 14 de
setembro de 1938 - datilografada.

- De Deodoro de Mendonca para Dom Lustosa — 21 de setembro de 1938
— datilografada.

- De Antonio Callado para Dom Lustosa — 28 de outubro de 1938 —
manuscrita.

- De Leopoldo Brentano para Dom Lustosa — 30 de novembro de 1938 —
datilografada.

- De Filinto Muller para Dom Lustosa — 01 de julho de 1939 -
datilografada.

7 — Cartas Pastorais
- Carta Pastoral de Dom Lustosa saudando a seus Diocesanos — 1932 —
impressa.

- LUSTOSA, Anténio de Almeida. Carta Pastoral por Ocasido da
reabertura do Seminario — 15 de margo de 1933. Belém: Papelaria Suisso,
1933.

- LUSTOSA, Anténio de Almeida. Recordando o Cincoentenario da morte
de D. Antonio de Macedo Costa — 10° Bispo do Para. Belém: Comissao
pro comemoragao do cincoentenario, 1941.

LUSTOSA, Anténio de Almeida. Carta Pastoral — A Igreja — a grande
protetora dos operarios. Fortaleza: Tipografia América, 1949.

8 — Outros

- Anuario da Archidiocese de Belém — Para — Anno de 1934.

- Anuario da Archidiocese de Belém — Para — Anno de 1935.

- Ata da reunido do Clero Arquidiocesano — 20 de novembro de 1934.
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- Ata da reunido geral dos Rvmos. Vigarios e dos encarregados de
Collegios e Capellas de Religiosos — 12 de maio de 1935.

- Os Circulos Operarios — A Acdo Catdlica — A Acdo Social. Rio de
Janeiro: Confederacao Nacional de Operarios Catélicos, 1949.

- Revista Quero, vol. 36, outubro de 1941.

- “O que nao € a Accao Catdlica.” Revista Quero, vol. 18, abril de 1940.
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Rogs w Ve BrCiue
curts oo Snro. Tispos sulfraganeus.
reusudn dizcocr nue 2 praject? sutistozs plendmcn=
. Como, porcuw, ¢ pousivel que falne, V. Exciue
suLrdera gue o -l owi Wi lrestes”

Com Lovdn & eancldariquo

™A
~T e

wgio we

Com malor cousiu

Lubeerevn do Ve Exclie Revintk.
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ARCUIDIOCES.: DE BELIM DO CARA

Antonio de Almeide Lustosa

por mercode Deus e da Santa 3é Apostolica

Arcebispo do ~&TE

soa letrop virem paz @ bengdo em

Aos nue cetas noe
lUoaso Senhor

I Fozemos saber cque tendo gido baldados nossos reiterados

or¢os para chamar ao bom caminto o .adre Leandro ~inhei-

l 3apte sriuidiocese, rceidente ncsta Copital.e que suas

pe promessas e emenda de vida forum ginde ultimamente dce=
tidng por fntos graves,com grande 80mo8 obrigadog,com grande
gar 80MOB obripgrdos a confirmar a"pena d¢ Buspensao 2 divinis",
lo j© lhe haviamos infligido,e a tirar dessa pens og limitcs

2 lhe haviamos assinado,pols so ‘vigorava nas paroguias dceeta
jade- 6 0 quo fazemos com es presentes letres.

(ueira Deus Misericordioso tocar o coraogao de to infellis
sardotae..ando-lhe sincero arrapemli.mento.aﬁm de yue_ale possa
nde repsrar 08 cscandalos dedos @ conaegulr a salvagqao de sua

sada nceta cidode de Belem,s0b noBEO Sinal e Selo

Dade e paB
posras Armas,sos 9 de Qutubro de 1943



Vizie 26 de Fevereiro de 1933.

Txcellenbissime Rever endissima
7. Aintonio Lustosa.

; Saudaq.s es.

| .. permitta Vossa feverandissima “ugar-
rdo-1he estag-- s o S
. MAo-grald aos méus’ principivs, sou forga=
iggimo o levar ao conhecimento de Yossa Reveren=
lisaima as venadades que’ abaixo Seguemnm:

' Como ben sabeis que aqui na nossa querida
iria estd’Como_vigariox aa parochia o Padre aleidd
aranhos, o°qual ja he muitos annos, talvez-por |
sse exceesso de Lempo J&y -e-que “ma ‘muito vimos con
X supportando cértas irregilaridades re-
oltantes, pa parte tocantes aos festelos religlo-
b23 que estao reduzidissimos por cyipabilidade
20 somente do-parocho. Alem disso-nos ns vigien-
bos 4emos a lamentar a desidia que tem havido com

parte referente as reliquias da nossa Matriz, tal
ez a mais importante-e mais rica do interlor do
para, uue infelizmente Joje ve-5C despida na malor .
barse. da sua ornamentagao. ’ L
Isto-do desapparecimento ‘36 uma certd quan-
" qu para o concerto ar, matriz
hue fol retirada e vendida pelo sacristao Jose ca-
ao gommerciante Pedro cleophas e levada ag co-
eiro da festiridade Sr. Jonas
Jose Ferreira. Afora COmO sejam pratas, castigaes,
rendeijds ¢ outros objectos de valor, tem sido re-
tirados nelo mesmo sacristao, nersona grota o Pas
fre-Aleides. - ! '

Ha bem poudo, LEmMpo, nd,-nez de dezewbro do
anno proximo passado, fol aqui em Vigiz, Qigo em
welem, cassada.a venda de certa quantidade de pra-
ta pertencente a igreja, pelos Srs Joao Sousa,npro=-
prietario da canoa”Ministro®, e 0O regponsavel para
vendder, conhecido por "Calhacalha®, Tilho do ea-
erivao de policia 1ocal, que, preferiu voltar ao

0NO, Jose Gaya.

]
phecimento do ‘thesour

. Estas irregularidades foram levadas ao co-




nhecimento 40S grs thesourelr Jongs Tereira € Pa-
dre Alcides © tendo boda 2 populagao.desta cidade.
aido sapedora @ ficado revol tada com & ausadia do-
sacristao Jose Gaya, esperavanm que fossen tomadas
as providencias. que © caso merecia. infelizmente
assim nao aconteceu, COmO foi provado de que-o-Pa~
dre alcid3s procurol silenciar tudo, paracendo .
geren t.anto,bhesbui“eix‘o'como' padre connivencia_no
cagg. - JOSe Gaya- ufana-3e dizendo que-Padre™ nao
o poe da igreja porque ten segredos. com elle que
-0 impossj,bilimm'dé ter acgeo & esta ou aguella 3
irregubaridade. de José Gaya. S mime o
"0 padre alem &e _QEr"po“_".t.iquei:o, nno re-
.5n com verdadgira aantidade 2 watina que enverga,
tendo accusagle3 serissima €nn nATOros, com as. fi-

N

, - lnas de maria da irmandade da parochia.

' ,. Isto. a0 conhecimento de Vossa neverendis-
‘sima, esperamos, nos os vigienses, = punicao dao
Ato Cleroc. T .

pois. ainde pulsa @1 Nos viglienses o-mesg=""
mo sangue Darh glevar O nRos30 catholicismo,. fazend
.do ao Padre Alcides se nreclso for, tomarmos 2 Pro
dencia a gue o €aso reguer, de fazermos a mesickssic
ma coisa Aque foi feita 2 penafort, que tambem Dro
curava balxar 290 nivel ¢S NE3303 preccitosc:’xmo-
1icos: ' :

- Fican aqui as verdadeg que noderao Ser
apuradas por um inquerito_que nao seja por pessoa
que ze deixe jevar pelas labias do Padre. :

. Subscrevo-us pedindo bengam a T. Reverelr
dissima mui eatholicamente.. T T

or

307 At :

"N
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Ria de Janeiro, Setembro de 1937.

Bxmo. e Rvmo. Snr.
D. Antonia de Almeida Lustosa,

D.D. Arcebispo de BELEM do Pard.
Laudetur Christus !

Agradecemos a V.Zxcia. Rymz. o apoio que ncs deu en facé

da coordenacio do movimento operario que estamds emprehendendo.
Agradecemos tambem a indicac&o do Rvmo.Pe. José Foulquier,

8,7., para corresponder cormosco a respeits das providencias que
devemos combinar.

Im nosso appello & v .Excia. Rvma. falavamas de un congresso
a realisar-se em Junho passado, © que nB8o foi possivel. Agora, en
tretants, res2lvemos promover algumas seasBes de estudos, para as
quaes virfe representantes de diversecs Estados. Sera en qaugmbro
presine, de accerdo com ¢ Programma da "Semana Social", que serd
realisada pelc"Grupo de AccBo Social®.

Pedindo mais uma vez & bengBio de V.Excia. Rvma ., subscreve-

mo-nos, cr. humilde en Christo,

[ pilds /e /S
e’/ Lecpoldc Brentanc,

A

Cx.postal,249
RIO



CHEFATUEA DE POLICIA

ESTADO DO PARA
2
CIRCULAR N& 127 BRASIL

BELEM, 9 DE ... MARGO..... DE1938....

Illmo. Sr. Redactor-Chefe da “A PALAVRA"

Communico a V. S. que, desta data em deante, o0s
artigos do padre roulquier s poderdio ser publicados depois de pré
via censura per parte da Policia, estando desta determinago jd de

vidamente inteirado o respectivo censor.

Com o ensejo, apresento a V. S.

Cordises sav.lagles.

CHEFE DE POLICIA.

PT————TT



5, Ceetano de ogivelas, 12 de Setempro GE 1358.

Exmo. Sar. L. José Carneiro aa Gama imleher

Venno pelo presente expor a Ve Exciz., a verdsde dog fatos
ocor@idos na Vila de 5. Jodo da konla, deste municipio, deturpada pelo re-
verendo Iadre José liaria do Lego da Costa, visario de Curu%é em telegrama
enderegado & 7. Excia., € &0 presidente da cérte de spelagad, publicados
pelo jornal WFolha do Norte", dando-ine como tendo Ge moae violento me apos-
sado da Igrejc local afim ae realizar uma festa religiosa, em homenagem a
S. Jofic, Padroeiro da localidade.

Preliminarmente tenho a declarar ndo ter comparecido aos
ditos festejos nos dius 23 e 24 de AgosTO ultime, dados pelo aludido sacer=
dote como sendo 0S8 dias em que foi sssaltado © referido templo, nem nos dias
que antecederam a ¢sGas festas de carater religioco. Ndo tende ido 4quela
localidade acima peferidos, nao podia ter me apossado coind faz crer o Fadre
Lago, nos seus telegramas, das chaves da Igreja & consequentemente permiti-
do & realizagdo de atos amcrilegos por pessoas proranazs. Vé-se ante o, ex=
poeto, Qqueé, outras razdes, quais sejam a de provccar_escanﬂalo e colocadr
sob a condennagac publica & mais alta autoriaade administrative do municipio
que néo se immiscue en absoluto, em assunto da alyoda Ga Igreja. O que pos-
ao informar & V. Lxcia., Do tocanié aos fatos registades em s, Jodo da ron=
ta, segundo dados obitidos de pessdas que alf estiveram, e que © povo dessa
localidade estava preparaco para L. festas e louvor do seu radroeiro, tendo
tudo combinado cofl © aludico rudre Lago da Costa. necontece, porem, que de=
vido a divergencias surgidas entre merbros da Confraria de 5. Jodo e da Di-
rétoria incumbida da construgﬁo da Latriz local, provocadas por determina~-

Zo do mesmo sacerdote, que nio agradaram & maioria dos seus componentes,

conforme ficou constataao e inguerito mancado instaurar pelo Or. Cnhefe de
Policia, © revercndo Fuare Lagd da Costa ao aproximur-se © dia da festz,em
aprego, deu a entender ao0s airétores da mesma Que ndo iria girigir os fes-
tejos, r4to que provocou o3 responsaveis pela reallzajeo aaz ceriuonig reli-
glosa a solicitar & interferencia do Professes Santanna i.arqued, dirétor do
Zatutino "O estado do Pard", paru na quelidade ce <ilho de 5. Caetanc a pe-
@ir ao kaure Lagv & reconsigeragio auv seu 4to, o que fez por telegrama, 0o
que entanto nio foi atendido. Para welnor esclarecimento, posso adiantar
que © presidente Ga virétoria da festa foi a welem Lratar do caso com O sSnr.
Arcebispo Metropolitano, nioc pouenco entretanto dizer, gual © resultado des-

ga entrevista, porque cuendo 1ssc S& verificou ndo me interessava como 1ac

me interessai assuntos relacionedos com & Igrejc. Lmbora o Facre Lago da
Costa tenha ido ao logar liazaré, fozer uma festa e homenugen & Santa do
mesmo NOMmE, proxino & S. Jodo da Fonta, nio foi a esla localidade, 0 quc mo®
+ivou os diretores dos festejos el homenagem a S. Jodo 2 realizar ladainhas
rezedas pelo povo e na manhd de 24, e logar de missa ritual, rezeram © Ter-
go, fhto comunigsimo em qualquer logar do Sstado do rard e creio em outras
partes do Lrasil, como pode atestar pessoas conhecedoras da vida religlosa
do nosso interior, SEm que esse ato seje coimado e sacrilefo.

S0 estes en 1inhas perais, oS 4105 ocorricdos em 5.J080
da Ponta, os guais certamente foras constatados pelo Comissario Fortela ae
Carvalho, enviado pelo or. Chefe Ge volicia para &purar @ aenuncia do reve-
rendo Padre Lago da Costa.

Cumpre-me agora golicitar & valiosea interferencia dae V.
Lxcia,junto ao sr. Arcelspo metropolitano no sentido de fager cessar a per-
turbagdo que Ve causando es5€ gacerdote no municipio de 3.Caetano dae Cai-
velas, Cujos %tos desae gue para aqui veilo, sio.de frenca hostiliaaae nao
a8 ao Governo de V. Txcia. como &o GC municipio, no que £ uzeiro e vezeiro,
pois nossos municipios de Siqueira Campos e Liarcpanim praticou 4tos identi-
cos, como poden contimnar pessoas resicentes unidades municipaise.

Procw'a 0 reverenae 1uare Lapo ao Costi, provocur gues-
tdes enctre o povo prevalecendo-se Gz sua sutoricade eclesiastica para crear
casos entre oS componentes das irmandadaes € Confrarias, o ¢ue de certo se

reflete na vida ao municipioc, ooripunco as autoriuaces & distreir o tempo



i
|
|
I

precioso dedicado aos interesses publicos, para tratar de casos religiosos,

‘Esse sacerdote, desde gue para agui veiu logo entrou a destruir as direto-

rias de Irmandades que eram compostas de amigos do Governo, isto a comegar
pela cidade indo depois &o_interior, onde teve identico procedimento, entre-
gando essas diretorias a elementos conhecidamente Integralistas e levando o
pove a murmurar se esse cclesiastico adeto dz aoutrina do Sigma. 41ém disso
o Fadré Lago da Costa desrespeita ¢ Lei promovendo enlace catolico de pessgae
casadas, civiluente, sem prenencher as Lormzlicades legais como pode atestar
o Cartorio de o, Caetano de Odivelas, se assim julgar necessario o alto cri-
terio de V. Lnxeia.

Outros f4tos reveladores ao carater facioso do reverendo Pu=
dre La;o da Costa demonstram o seu intuito de crear casos neste municipio,
0s guais nao foram tomados na devida consideragfio, por julgfarilos que o seu
intento ndo iria adiante e por ndo quercrmos alimentar desarinonia entre as a
2utoridades e a Iyreja, JSenuo meu descdu trubalhar pelo engrandecimento da
minha terrs cuja ciregdo me foi confiaaa por V. Excia., ¢ que reitero a vos-
sa valiosa intervengdo come a muis clta sutoricacue do Lstado, para gue Juntoe
&0 onr, srcevispo do Furd oate:xa wie solucydo gue venna trazer harmonia en=-
tre o povo de . Caetano de Odivelus perturscde pela ztitudd co representanc
te da I.reju Bntre nés.

Certo uo elevaao espirito de justiga ce V. .xzeia. agproveite
a oportunidaue que se me oferece para apresentil 05 mEUus LIotestos de eleva-
da estime e du mais alta consicerzg éo ¢ resceito.

(a) Ignacio de Cliveira santos

Prefeito iunicipal.




Exmo. Dr. Chefe

Cumprindo

de Folicias

as determinages dessa Chefiz, passo a expor

o que foi por mim apurado no caso que determinou este inguerito:
0O Comissario policial de 5. Jodo da Fonta, municipio de S.Caetano

de Odivelas, em companhia de um
sé Liaria ao Lago, que se achava

morauor gaqué;g vila, procuraram o CONego <o-
em Curuga, pedinao-lhe permissac para cele-

trar os festejos do padroeiro daquéla vila. O Conego Lago aguiesceu com a

condigBo que estivessem eles de
trugdo da Igreja" de 5. Jod@o da

acérdo com o tesoureiro das "Obras de Recons-
Fonta, que & o sr. antonio Rocha, pesséa de

toua a confianga do Conego Lago. +ez entregue a comissdo gue o procurara de u
wa carta para ser entregue 4quele sr, Tal carta foi retida cerca de 18 dias
pelos portadoresz porissc que ndo estavam 0s prumotores dos fesiejos em har=-

monia com os Dir

havia resolveu o Conego transferir a festa para tempo indeterminado

tores das Obras da Igreja". Informadc o Conego Lag?% do que

1s.18 v)

Com tal nio se conformou a Comissdo de festejos gue se compunha de uma Irman=-

dade daquéla Igrejs, e que fora

j& destituida pelo Conego Lago. Fromoveram

eles ladainhas, na Igreju, inclusive uma, pela marhd, dia da festa, e 2 qual
foi, pelo seu ritual, considerada como "uma parodia de i:issa". Que havendo o
Conego Lago, chamaco, cigo, convidado o Tabelidio daquela vila Francisco de
s8sis lonteiro, atim de fosse prestar conias Gos dinheiros recebidos no cara=
ter e tesourciro que 16ra da Irmandade por ele Conego dissclvida, recusou-se
4guele, declarzndo gue © dinheiro fora gasto com zs despesas dos Iestejos,
guanto a chave etc. estava pronto a entregar mas ¢a mesma forme por que Iora €

eleito- por aclamagfo popular-
Foi en vistz desses

(fls. 6vJi
acontecimentos que o Gonego Lupo telegrafou 4

Intervenioria e a Chefiu de relicia-"Fedindo providencias no sentiado de fazer

cessar a coagZo dug zutoridades

de u.Cuetuno, impedinuge viretoria das Obras

da Igreja de o. Jodo da konta prose;uimento vos trasalhios ete.".

Luante a entrepa de
acima, o ex-tesoureiro, declara
aclamagfo, O Conego, entretanto
que existam tais previleglos ou
tirma 80 do Vigaric ca Faroquia

chaves, paramentos e ainheiro, como ji vimos
sé entregu-las por meio ae uma eleijdo de

, contesta, em seu depoimento de 1ls. 18-verso,
cerimonias reconhecicas pela Igreja sem a con-

, nfo pouenao ter existenciz uma airétoric de

Irmendade 4 revelia da autoriuaue eclesiustica (aep.Ils i8},

Gusonto a prohibigdo

, por parte das autoridades de 3.Caetano do

proseguimento uas Coras da Igreja observa-se uma discordaucia nos depoimentos

pois o tesouwreiro uas "Cbras da
de toaa confianga 4o Conego Lag
d¢iam proseguir as cbras_por Tal
ter prohibico a esmolagBo do 3a
Odivelas, o prefeito, por sua v
séas que concorrem com obulos p

O Conego Lago, entr
"que os bandos srecatorios que t
tem sido & sua revelia'.

igreja", sntonio rerreiru da .ocha, e pessoa
o, deciara em seu aep. de fls. 8, "que ndo po-
ta de recursus, em virtude do Comissario local
nto dentro da Loczlidade, e, em 5. Caetano de
ez apreendera wa 0os "upélos" (lista de pes=-
ara obras da Igrejale

etanto, em suas declaragSes de fls. 18, aiz:

em safdo no lLunicipio ac 3. Caetano de Odivelas

Por sua vez, o Prefeito daqueleg iunieipio, declurz em seu depoi-

mentogque tem em seu poder uma ¢
prohibindo, a vedido do_srcebis
Santos, angerizndo esmolas para
mesmos desde gue trouxessem o O
Téga o Fretfeito, ne
da Ponta) que tenhan exercido a
Obras, ou contra o Conego L3g0,
inqueriic proceaido em 3. Jo&o

irculzr gue lhe foil rémetida pela Interventoria
pago, que safwn & rua bancos precatorios, com
Igreja - mas que nuncu sé 0poOZ 4 saidec dos
oszentimento do Coneyo Lagl...
gam o uvelegado ¢ o Comissario (este,de S.Jodo
menor coajio contra a uy4d0 ua Zirétoria de
& fornu por gue agiraa, entretznto, quando do
daa Ponte, por deteruins;du dessa Chetia tira-

lhes a forgu moral pura gueé ueregin f£é us suus palivrase
0 pretfeito dc J.Caetano de divelag, sr. Inacio de Cliveirz santos

abalou-se ae S.Caetano parc o.

Jodc ¢z rontu, afim de assistir o iuquerito que

alf féra proceder o Delegado daguele ..uniciplo. Senoo €le uma das pessdas acu-
sadus pelo Conepo Lago ndo deveriuc sssistir os Gepoimentose

Adimitaunos, poreli,

gue o ceu piocedluente vizasse somente & veri-

ficayfo ue imparcialidaae com que estarie ugpindo a autoriuaae.




G gue se passou z2li, entretanto foi uma vergonhosa céna na qual se
exibiram o Prefeito, © Delegado e © Comicsario, ameagando & insultando a tes-
temunha Antonio Hocha, pessoa edosa e respeitavel, por todos conhecido nague-
le Lunicipio onae’é un dos mais anitgos moradores. iias N0 se limitaram a is-
%0, 4quelas autoridades: folsearem as ceclaragdes ndo sb. de aquele sr. como

zinda das testemunhas Justino ibel de nlneida e de D, Izaura Tarrio Nauar
(fls 9 e 10) nos depoimentos tomados por 4quele Lelegado € enviado & Chefia,
e dos guais vei a copia apensa a estes aUtoS. .

}iZ0 merecem, pois, nenhuma f£é, as detkaragoes do sr. Prefeito de S.
faetanc de Cdivelas acusanco © Conego de politiqueiro, Integralista, elc., Te=
curso corriqueire do qual langam @i¢ os acusados que nio se podem defender.

Quando eu tomava o uepoimento do Secretario da Frefeitura de S. Caew
tano, a um moyo timido, que mantem relagdes cordiais com O Conego Lago, fui
por ele chamado particularmente, para comunicar-me gue o escrivao da Delega=-
eia estava copiando as suas ceclaragdes, numa mesa proxima onde se encontravas.
Fi-lo retirar-se incortinenti, mas nio mais consepul daquele mogo as declara~-
gdes que pretendia fazer. rela leiture das mesmas (fls. 16 V), éigo, pela
jeitura das declaraybes que fez, se patenteig 0 sSeu constrangloento.

O Delegado de S. Laetano & um rapazdla que sé sabe agir cou arbitra-
riedacie, e © Comissario ae 3. Jodv da Ponta apesar de j& edoso ¢ outro de ge-
nio irrascivel agravauo com os “ybles de spuardante que usa”.

tas ndo & sé a violencia e arcitrariedade de que Se valem aquelas
-a extorsdo - por varios processos faz parte Qo Programa.
nequéla zona sem que pague © tributo que lhe

autoricades,
Nenhuma feste se faz,
seja arbitrado pela autoridade.
Fui procuraac por dois
gque os soltara sob promessa do pagamento .de
a levar-lhe, eram frequentemente intimados,

le pagamento sob ameaga de nova prisdc.
Eu sou portaqor, Lxmo. Ur. Chefe de rolicia, do pedido de dezenas

de moradores daguelas Lerras, gente pubre e humilde e pacata, para gue V.
Excia, e o Exmo. Interventor 08 1iperte dz escravidao em que vivem por parte’

daquelas auteridades.

rapazes gue haviam sido presos pelo Delegado
13,000, cada um. Como nustassem
nc sitio em gue vivenm, para que=

Belém, 14 de Setembro de 1938,

(a) Francisco Portela de Carvalho

Comissario da Capital.




Y

ecrelaiia '@%m/ "o

Zoaloids

.de 793 8.

#xmo. Sr. arcebispo D, Antonioc Lustosa.

De ordem do sr. dr. Interventor tenho & honra
de passer 4s mios de V.Excla. cople do relatoric du sutoridude po-
licial, designada Delo dr. Chefe de Policie pure prozeder, em 5.
Cuctuno de Odivelas, a inguerito sobre ocolrenclas em que sdo par-
tes o0 vigurio due freguezis, o prereito do municipio e o delegudo
de moliele locel,

Aproz-me comunicar & V.Excia. gque o sr, dr. In-
terventor Federal, towou as nrovidencias n;cussurias, demitindo o
delegndo de Folicla, advertindo o ¥refeito por sua interven¢do in-
debita ne agdio da autoridade policial da capital e ordenando-lhe
fazer entregu das chaves da egreja & autoridade eclesiusticu lo-
cal.

Qutrosim, o sr. Interventor pede licenga Dara
chamer o etenclo de V.Excim. guanto &s atividades politicus do vi-
gurio de froguczia a que sc rofere o prefelto eu oficio Junto ao
respectivoe inguerito, emboru © relatorio,cujse copis vue Juntua,de-
claurc ndo procederem, Ume indugugio criterlosus por purte de V.Exc.
esclareceria perfeitumcnte O caso,

Com estu oportunidade, rehifirmo £ V.cixcium. os

meus sentimentos de consideragéo e aprego

. ’
secrefario Geral.

AC/GLC




PFOLICIA CIVIL DO DISTRITS FEDERAL
GABINETE DO CHEFE PE POLICIA .
SERVICO DE INQUERITOS POLITICOS SOCIAILS

Hio de Janeiro, 19¢ de Julho de 1939.

Bxcelencia

0 feliz ensejo da presenga de Vossa Bxcelencia Heveren-
diesima, nesta Capital, me permite & oportunidade ndo wenos feliz de
reiterar, mais de perto,os meus melhores sgradecimentos pele colabo-
ra.80 que Vossa Excelencia deverendissima tem epprestado, na Arqui-
diocése de Belém do fard, & campanha contra as jdeclopias extremis-

tas.
no desejo de preservar 0 rais, em tode & sua extens&o

territorial, de convulsdes e surtos subversivos, esta Chefia coloca,
_acima de quaisquer outras, & medidas preventivas, nfo somente rpara
detfazer no nascedouro &s tentativas extremistas de subversdo da or-
dem, cono tambem, € principazlmente, para evitar os danos morais e na-
teridis ocasionados por um gimples comego de aglo

E, nessa ordem Ge objetivos,tex esia Unefia ccunstataco
e acorpanhado o trabalhc que voesa Excelencia Reverendiseima desen-
volve,envidando todos 08 esforgos possiveis para a boa forpaydo es-
piritual do povo. T aesim, portanto, com grande honra e satisfa-
gio, gue me dirijo e visito Vossa Txcelencia Reverendissime, para
testemunhar, oeis ome vez, 0 meu profundo reconhecimerto ao apoio

gue tem dispensado a esta Chefia.

Muito atencicosamente,

Tilinvo waller

£ Sua Excelencia heversndiceima
U.antonio e Almeida Lustosa

Arcebispo cde Belém do Fara
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Circular n. 10

Revmo, Snr. .

Laudetur Jesus Christus.

V. Revm. tem acompanhado, com certeza os trabalhos da Liga Eleitoral
Catolica em todo o Brasil. :

Questdo palpitante pela qual nenhum ecatolico e subretudo nenhum sa-
cerdote se pide desinteressar.

Chegamos a conjuturas tais, de importancia tdv excepcional paraa vida
da Igreja em nossa Patria, que ndo nos podemos furtar aos incomodos que 08 ne-
gocios publicos trazem consigo.

Ha pessoas, por indole refratarias a qualquer participagio em questdes
que se apresentem com aparencias politicas. ’

Entretanto nossa té, em certas tases da vida da Igreja, nos pede o sa-
crificio das possas idéas; nos forga a vencer repugnancias, a correr em socorro
do patrimonio sagrado da liberdade religiosa. da conciencia ratolica. dos direitos
que o proprio Dens nosx outorgou.

PQIIRU e estamos |=I‘ecisa_mentc em um momento hiat.m‘ico ﬂﬁsﬂﬂ Dna-
tureza. Defendamos a Igveja que apela para nos seus filhos, afim de salva-la dos
golpes que tentam vibrar contra ela dentro de nossa Patria,

A Liga Eleitoral Catolica nfio é partido politico. () Episcopado Brasi-
leiro ndo quer a organisacao de partido politien catolieo porque a julga desacon-
selhada pr}l:tx circunstianeias em que = eneonfra L ]gl'(’_iil no  Brasil

A. L. E. Catolica nao impede que os catolicos nela inscritos: pertencam
a este ou Aquele partide desde que v programa desse partido seja digno de
aprovacio.

‘ A L. E. Catolica tampouco proibe gue seus membros votem em quaes-
quer candidatos de cuja acdo ae nic arreceiem os interesses da Igreja.

Reduz-se portanto o fim Jdu 1. K Catolica a conseguir: 1 o que ox catoli-
cos votein: 2.° que votem de acordo com noconasiencin eatolien,

Comu se v portanto os limites que o L. K. Catolica impdie aos  catoli-
€08 =d0 o8 mesmos gue a concienein catolica ji Thes traga.

Com efeito: 1.° Nossa conciencia nos diz que devemos concorrer cowmn
o nosso sufragio para o bem da patria, da santa lgreja; 20 que nao podemos
contiar win mandato i1|!]1 wtante aguem dele =e vi servir para hostilizar a  cau-
sa catolica, .

Emn Belém esti organisada a Junta Regional da L. E. Catolica a  qual
depende da Junta Nacional com séde ne Rio de Japeiro.

O Presidente da Junta Nacional é o Dr. Pandia Calogeras; Secretaric
Geral € o Dr. Amoroso Lina (Tristao de Atahyde).

() Presidente da Junta Regional é o Dr. Azevedo Ribeiro; o Secretario
Geral ¢ o Protessor Coutinho de Oliveira.

Em cada paroguia deste Arcebispado organiza-se uma Junta Local. Nas
puroquias desta Capital ja estdo clas organizadas.

Estas juntas sio puramente leigas, Os Revmo. Vigarios nao entram pro-
priamente neste movimento sindo indicando numes de confianga entre paroquia-
nos para a formagdo da Junta Local e animando aos catolicos a cumprirem
seus rleveres.

Queira portanto V Rev. enviar ao Prof. Coutinho de QOliveira (f&venidn
Independencia, 141) cineo nomes de catolicos idoneos para a organisagdo da
Junta Local dessa paroquia. consultando previamente a esses catolicos

Indique tambem ao Secretario Geral o nome de algum catolico que se
possa prestar para conferencias sobre o assunto, A esse catolico serfio enviadas
informacdes para ele exphcar bem auvs paroquianos de yue se trata e apima-los,
a concorrer para a vitoria dos ideais catolicos que =30 0s ideais de todo o ver-
dadeiro patriota,

Rogo a V. Revma. agir com toda a prudencia, mas com toda a ativida-
de pois o tempo urge.

Depois de constituida a Junta Local. irfo instrucdes para o alista.
mento ete. Com amizade, subscrevo-me.

Am. Cr. Obr.

Belem, 30 de Janeiro de 1933. .

+ Antonio— Arcebisnn dn Para




Pelen, 21 de Junko da 1934 .
Ags nossos Amados Trmdo

Mas do que nunca, hoje, amados Irmdo:
precisa 43 coadjuvagls dos fikis para a8

CIRCULAR N- 22

s ¢ Fillos em Jesus Chrislo

5 ¢ Filhos, 2 lgreji
campanhas da
i nte que

Nao Lasta quE @ Clero balhe; cumpre
ps chiristdos Ihe presten seu calioso auxil
devem cOOPETAr na grande empr
todos deven ter a peito 2 gloria
E no momento actual esse
nos comptle 3 entrar em acglo.
nos incita—urgel nos--com ineluctavol
Quando vemos us inimigos
quande 0% vemas em organizaghes variadas,
rentes entre 6l pela pacionalidade, cathegorl
o 4s vETES, aperar mesmo  da ifimizade,

do Senhor.

is estimulos.

ge fundivem ne mesmo odio conira 3
podemos quedar-nog indiflerentes ?
- gf os leigus midus 58 unem
Christo, cumpre que 08 Jeigos buns &8 nnan
desdobramento desse Reino.
A organizaglo mais  cumpl
{entes pela boa causd. causa Sagr
_prgn‘lsnl‘l\l‘l‘\ll’ a Accdo Catholica. Digamaos pot
bre © importantissimo  assumpto. (Xoticias m
encontram, por exemplo, na obra de Ar Civardiz
Ai Agione Cattolica, na obra de Oligiatti:
Cattolica in ltalia).

HiSTOIl]ASUO

Desde os Lempus apostolicos honve 8
catholica. Queremes dizer: sempre hou
mordios da lgreja, que Lownram et
Cloro. Na primeira metada do secd
_leigo tomau forma ma

a8

do mesmo. Ao mesmo Lempo olle apresenta & Acgdo Catholica.
pas suas liohas deffinitivas.

DE QUE SE TRATA

Abj esté em poucas palavras o historico da Acclo Social.
Vejamos agora o que olla & propriamente. Foi ella assim
definida: «Participagio do apostolado hierarchico da lgreja
pelo laicator. O clero e os religiosos sl directamente 05 in-
tumbidos do aposlolado. Para igso teem elles a organizagdo
hierarchica. A Acgdo Cafliplica & chamada a tomar parte nesse
postolado com o Sed | to leigo, isto & com 0 simplos
fisis de nm @ outro Sex0.

0 fim da Acgdo Calholica ¢ o da peticdo: Advenial re-
g b Podemos tambem dizer: & a gloria de Deus e o
salvagido das almas. Esso fim pode sor attingido com © seguinte
programma (Clr. Mr. Civardi, +Man. di Azione Cattolica Y. I+)
cooparar para a vida religiosa, diffondir a cultora christd,

hristianizar a familia, der os direitos e a liberdade da
1greja, cODperar no campoe escolar, propagar 8 bda impransa,
moralizar 0§ COSLUMES, trabalhar pela sologdo christd da ques-
{10 social, informar toda a vida civil no fentimento christlo.
: Nesso programma nda se falla explicitamanta da politica.
Digamos oma palavra sohie esse assompto, tomando porém A

itica no sew verdadeire gentido. E' elaro que 4 lgrejy as-
siste 0
ressee aspirituaes,

jn, porquantd todos
aza de salvagbo das almas,

dever mais insistentemente

E um dever premente qué

apezar de dille-
a social, profissio
que o8 extremd;

quando 0% vemos deizar campos 0ppostos, depbr amnas para
Igrejn de J. Christo—

H
H
da lgreja arregimentarein-t; 1
; o ille { nina de caracter naclonal.
H
para destruir © Reinn de
paraa delera @ H
eta desse exercito de comba- i gegdo Catholica. Elle mesm
da da mossa Religide. [
cas palavias S0
aig wmplas 5@

toria dell’ Azions

ve leigos, desde os pri-
parte no :qnsn’oinn‘o o

I

I}
rla acgio soeial | z
i .l do Soberano Pontifice, pelo que te
postolado i

lo passadu, €558 L]
is definida. Hasta lembrar as Confferen-

cins de Sdo Vieowde de Paula, do grande Ozanam (1883) e as
* Amizades Calholicas que tanto defenderam @ divolgaram 13
I Jialia os principios catholicos. Formas mais definidas da Accho
i Catholica, como hoje @ entendemos, appareceram, em seguida,
5 na Suissa, Allemanha, Bulgica, Hespanha, Inglaterra, Franga.
" Surgem 08 Congressos Catholices qug amplamente divulgaram
1 aidéa de apostolady leigo. . i

i lica +Reram Kovarum: (15-4-1891) Ledo xul

H < obras de democracis chris!d no verda-
deiro sentido da expressio. Em 1903, sob Pio X, a Acglo Ca-
tholica en a [nido Powiar,‘a
Lnido Ecc womica Social e oulras organizagles catholicas. br_n
1008 apparece N3 ITtalia a primeira organizacho catholica femi-
Sob o pontificado de Bento XV
aperfeigoam-58 as organizagdes da Acclo Catholica com 2
creaglo da Junta Directiva e Juntas Dioresanas pard goorde-
narem 0% trabalhos Tas respectivas espheras. R

de Guerra scenario soclal s8 transformon.

eanos surprahandentes.
para trabalb putros

Com a encic!
da ingente jmpulse &

tra em nova phase & abrange

Depois da Gran .

0 eyv i apresefiton phenom

A Acgllo Spclalista teve de apparelhar-88 A
\ actividade feminins se Jesenvolveu rapidamente.

i Em 1022 subju ao throno pontificio, Pie X1—o0 Papa da’

o no discurso & Juventade Catho-

lica Italiana (15-4-1925) diz: +Esperamos que vossa vida @

vossos trabalhos s desenvalvam sewpre enquadrados nas fir

1 da Acgdo Catholica, que Nos estd tanto a peitd, (como

ji todus sabem) que todos vos deveis considerar cousa Sa-

wraildn e qué nio podemnos deizar de recomendas em toda 3

oceasiios. De lacto Pio %l nao perde vasd para falar da Acglo

Catholica o até quiz que glla losses contermplads nas Concor-

Jatas com 0§ Goveraos. s i da Acgdo Catho-

liea Ialiana s¢ fez

» Ubi arcane Dei (23
u pontificado
na execuglo

putros paizes. Cem SUa primeira enciclica
12.1925) Pio X1 traca o asto programma do 56
@ declara & Acgl1o Catholica  sua collaboradora

— 83 —

partido contraria 03 principios da religilo ou da moral & claro
que a ]go]a pode reproval-o, como disse Pio XI, em carta a0
Exmo. Cardeal Pedro Gasparl [2-10-1922].

A Acgdo Catholica, portanta, gorh sempre distincta dos
partidos & paira gobre elles. Bento XV mandou que a Acgdo
Catholica se mantivesse calém © acima de todo o problema
puraments material & politico.r Clr. Carta do Card. Secr. do
Estado ao Pres. da Unise Popalar na Ttalia (8-1-1919). Pio pAl
falia varias vezes messe sentido (Clr. 1Vscurso aos Universos
§-9-24—Disc. & U, dos Homens de A. C. 1.—30-10-26—Carta
ap Episc. do Lituania—4-6-28—Carta a0 Card. Segura ¥ Sa-
ens—6-11-29). .

A Acglo Cathuilca guer om apostolado “Jeigo wniversul
o official.

Para a Acgdo Catholi ir sen ilissi fim
deve formar as consciencios @ este & portanto sen «fim imme-
diatos. Como  ter apostolos  sem o8 apparelhar para 0 bom
combata, sem Ihes formar as consciencias ? Essa formaglo ha
de ser completa, ha do ser moral, social, apostolics. A Acglo
Catholica cuidard portanto antas de preparar seas elementos
de acglo para depois atiral-ps d execugdo do e plano. O que
quer dizer que devemos distinguir na Acgio Catholica dous
momentos: o preparalorio (actividade interna) e o execulivo
(actividade externa). Ha na Acglo Social, vida contemplativa
{prep:\ncin} e vida activa (trabalho). Devem sor 08 centros
Catholica como Cenaculos nos guaes 0 recolhimento

dirzito de nella intervir qu_ando estlo em jogo inte- da Accio
quando, _.:ulm diz Pie XI, a politica foca o e a oraclo inpetrem as luzes e a lorga do Espirito Santo,
da mas C: los nio los quo’ abram para 08

altar (discurso aos [ intern:

Catholica em 1 5.
7' portanto tambem, em determinadas occasides, terreno

da Accap Catholica o terrenp politico. Neste campo porém,
de modo especial, 3 Accho Catholica, como & de sua natureza
de parlicipanie do aposiolade da Igrejn deve proceder om
parleila eubmisslo s aucteridades ecle asticas por se tratar
ds uma intervenglo e que &8 faz mister 2 maxima pruden-
cia 8 cojas consequencias attingen logo 4 Igreja.
Como a lgreja, a Acgldo Catholica fica sempre fora dos
° partidos. . -
Dizia Ledo XIHl: «Arrastar a Igreja a um py tido o gue-
rer que ella dé mav lorte 3 elle para nbjugar as peliticas
contrarias & abusar enarmemente da religiius. Si porém, um

apostolos saliirem a campe. B proprio _do apostole, come diz
Yantv Thomar—ctnlempluln aliis Irndere, isto é—transmittir
~os outros o que adgquirir na vida interior.

AS RECOMMENDAQGES DA IGREJA

Todos poden @ devem trabalbar na Aeglo Social,

Diz Pio X1z «A Aeclo Social & uma acgle universal &
harmonica dos catholicos, sem excepglo de idade, de 8exo, de
condigdo social, de cultura, de tendencias sociaes @ politicass.
(Litteras Qu Kobis—ao Card. Bertram).

13 Pio IXconsiderado o primeiro Papa da Acclo Catho-
lica, escrevia em 1856 (25 de setembr o) +... alegra-nos con-.




siderando o zelo com que vos—qual compacta phalange vos
._ﬁ,_mn.amm aos vossos pastores para tutelar a honra de Ur:m
» propugnar pelos direitos da religilo e da Igreja-.
0 actual Pontifice diz que a Igreja chamou os leigos a
participarem do apostolado hferarchico e que esss <é uma

verdadeira ___13.,_;?_ (Discurso aos dirigantes da Acgiio Cat.
de Roma 19-4-34).
Sio pois chamados todos os leigos i grande obra de

ar o clero no aposfolado que, primariamente lhe incumbe.
‘istio recebe na confirmacido o caracter de sol-
1 o dizer que é o Sacramento da Chrisma
apto o chritdo para o apostolado. A Ac¢lo Social
uma santa milicia.
«Sabemos que Deus recomendou a cada um
o cuidado do seu proximo (Ecel. 17-12). Por isso nido s6 os
cacerdotes mas todos os fiéis, sem excepclo, devem trabalhar
pelo interesse de Deus e das almas». (E Supremi Apostulatus).
0 actual Soberano Pontifice pronvncion estas perempto-
rias palavras: «Todos sio obrigados a cooperar para o Reino
de Jesus Chrito... Nada fazer é um peccado de ommissio e
poderia ser gravissimo. Todos devem agir e para todos ha
logar e maneira de acedo». (Discurso aos Directores do Apost.
da Oraciio).

0 mesmo P: m
051) assim se exy u.mu" «A Acciio Cathnlica é a forma de
Apostolado que welhor corresponde s necessidades contem-
poraneas; temos a prova disto na experiencia e pratica quoti-
diana do vasto ministerio que de ha muito exercemos».

QX 085S 0 CA SO

Depois das consideracdes que acabamos de fazer é na-
tural que examinemos si entre nds a actividade catholiza cov-
responde ji a0 que o Chefe da lgreja descja tanto encontrar
nu meio ¢ Nio podemos deixar de reconhecer—e por
ise0 scjam ¢ a Drus—que alguma organizacdo ca-
tholica ha em nassa Archidiocese, que o élemento leigo, em

carta ao Episcopado Argentino (4-12-

e

‘e

muitas parochias, parlicipa de bom grado do apostolado hie-
rarchico. Lacunas, as ha, sem duvida, o que nio se péde ex-
tranhar, particularmente quando se considera a escassez de
clero para a movimentagio das forgas’ catholicas, escassez
que_ji chegou ao extremo entre nos. i

ﬂazaam das nossas ua_.aa_unamm catholicas uoam:.,::
uE.nm,S_:gS figurar no exercicio pacifico mas operoso da
Aceclo Social. Estamos porém bem longe ainda de poder cons-
tituir a phalange aguerrida de apostolos Jde que precisa a
Acgilo Social.

Bem vemos que no momento nos & _Euommz.m_ uma or-
ganizagdo completa como alhures ji seconseguiu. O que porém,
havemos de procurar realizar com todo o empenho é o ideal
dos ultimos Pontifices, come¢ando desde logo a preparacilo
de elemento indispepsavel para a grande obra do apostolado
leigo. _
Recomendamos a todos os directores dos nossos soda-
licios catholicos que orientem a formacdo dos seuas membros
de maneiras a preparar apostolos. Contamos "com o trabalho
dos nossos cooperadores para essa preparagio.

Diz Pio XI: «Ndo bha quem nlo veja quiio util para o
fim da Accio Catholica e quio necessario e de dever a coope-
ragio dos sacerdntes e particularmente dos Parochos. Aos
sacerdotes portante, de modo| especial aos nossos Vigarios
recomendamos encarecidamente que afervorem suas associa-
coes parochiaes, incutindo-lhes em todos vs membros a idéa
e 0 amor ao apostolado, afim de pudermos, quanto antes, or-
ganizar o batalhiio sagrado idos apostolos leigos

Queira o Divino Salvador . abengoar o pequenu numero
<apostolos» com que vamos desde logo iniciar esta obra
ji tdo abencoada do seu Vigarvio na terra, o Summo Pontifice,
alim de que, breve, todo um ma_mﬂd:o de zelosos batalhadores

se alire s conquistas . da fé, ruﬂb a dilatag¢lio do Reino de

Jes's Christo.

ANTONIO, Arcebispe do Parh.




Aos Revmos, Vigarios ¢ Capelides

Pelo Aviso n” G1 de 21 de junho p. p. determinavamos
—o que alids ji estava determinado—gque nenhuna procissio
so celebrasse sem 3 presengil de um sacerdote que presidisse
a esse acto do cullo religioso.

Além desse abusp que visamos eliminar,
mente, temos a lamentar com relagio a actos religiosos cefe-
prades por pessdas leigas sem auctorizaio da auctoridade

eclesiastica.

outros, infeliz.

0 abusoe mais [Irequente, Iesse sentido, di-se com as
chamadas Todainkas—noma com que popularmente s& designa
o conjunzto de preces & canticos religiosos em louver de al-
Eum to. elaro que, Ao Invés, seria wuite para louvar a
iniciativa particular, reunindo  em casas particulares, pessdas
piedosas pard a oragio @ 0 cantico sacro, si se limitassem
taes pessbas ao acko religioso. A ‘auctoridade eclesiastica
longe de desapprovar lacs reuniges, as promoveria.

g 530 mnilas veres se-
das chamadas feslas

Infeli te, porém, 35 ladainh
suidas de dangas o sdo acempanhadas
e arraial.

E até—parsce incrivel—os actos religivsos, com frequen-
cia, sdo introduzidos no progrannna das lestas como simples
atractivo para augmento da affluencia de pessaas s diversies
profanas.

A promiscuidade dos actos religiosos com diversdes pro-
fanas & cousa detestavel aos olhos de Deus; digno de maior
reprovaglo ainda & valer-se oma pessda do culto religioso
para dar mais vida 4 festa profana.

CIRCULAR N~ 24

|
|

Por vezss, mesmo nus Jestas raligiosas presididas pelo
sacerdote, se registram semelhantes abusos; mas sl falta o
sacerdote, (aes abusos se multiplicam e nenhuma compensa-
¢lo espiritual s pode conseguir pelos actos religiosos, por-
que estes se fazem por leiges sem anclorizaglo o8 guaes @
arvogam poderes que ndo tesm.

Salbam o5 catholicos que de modc algum devem con-
correr para as festas religiosas sem padre, sobre a denomina-
cdo de [ladainhas, lergos ou’ movenas on com qualguer outro
nome, Kio entrem com suas esmolas nem com seus servigos
para o realizaglo desses abusos. ’
que se taes feslas sem o presenca da
ou diversies de arraal, nio
pois slo prohibidas pela com-

Saibam, tambem,
padre, forem seguidas de bailes
Thes ¢ licito tomar parte nellas,
petenta auctoridade eclesiastica. .

0s Revmos, Vigarios e Capellses leiam o expliquem aos
fisis esta nossa Circular 2 a archivem comeo de costume.

" Servo em J. C.

# ANTONI0, Arcebispo do Pard

e ——— e —




. CIRCULAR N. 38

. ) . Beldm, 20 do Outubro de 1935 idenoi
) providencing. Para vossd melhor conhecimento .
- guir, 03 termas da alludids pnrtr.rinn: imento trascroro, & 29
«Che de Poli

Rermo, Sar.

Estado do Pard, Brasil.

Foram expedides, por minba ordem & V. Revma algnu N. a7, Sergho, Bolém, O de agos
i - algnns ) , gosto do 1986. 0
%‘FE{E‘?{E l;g[ﬂ.‘[s:[u;}l&ﬂ'!‘_:kc.\:i‘l o S DIRECTORIAS DE g Bumoel Mac-Dowall Filho, b commissio da Che-
FESTAS ) LIGIUSAS. Queira V. Revma. explicar eos fisia A b:m ‘r\cn o Eatado, por nomeaglo logal, ete.
e ':ermmar;oes que ali se conteem e fornecor nm exemplar necord b ordem o dn moralidads publicas, © do
. dn ({:ﬂm wos presidentes das Divoctorings dessa paraquis. |'§"’ o com a antoridade ecclesinstica, ssolve pro-
tur ToC"“ R‘i; mesme fim de_toroar cada vesx mais respeitado o b er to nay localidades do intorior
UL RLIGI0SO, sindh tho profansdo per unmerasod abu- pratica da esmolagho com imngeu, recommendando

# todos os delogados e commissarios de policia do intes

08, conseguimos da Ch ofat i B i
B wofutura do Policia do E-tado a3 dispe- rior agirom severaweute no sentido de tornar effective

obeiqglqunnlrrc.ia:‘:?'lu':n;;f: aroqn para que V. Revma. e8 torao n presents probibigao. C d
\ paroguieaos. 0. Comprase & dise sciencia.
) () — Samnol Mas-Dowel. Fi ich
) Saudagoes [ wel Filho, chefe de Policins.

Dy, Samuel Mac-Dowell Filho,

CHEFATURA DE POLICIA Chefo de Fol
wofo de Folicia.

. CIRCULAR N. 88 Ao #F. aeraeenn .....de policia de
com elevado aprego me smbscrovo,

s
. Belém, § deo A .
Sar. . do Agosto do 1955 Do V. Revma.
3 Acoba esta Chefia de baixar a portaria_n. 879, datada @ ’ Servo. em Jesns Christus
b hontem, para cnja determinagho recol Ao~ L intas
K ecdmmendo-vos immedintas + ANTORIO, Arcebispo do Pard
.,_————'.——.——-__—-—' -
é. o
e e
. s
— 6l — |
, CIRCULAR N. 34
& Ralém, 28 de Junho de 1935 | cirenlar—o trabalhio chamado da desabriga. Consiste oste tra- i
i ! H balho oo ccorrer & paroquin de maneira & pro
1H : porc.{mm is =i far, o dever da confissho [
Rermo. Sur Figario & comnnhio At * glaro que pars esse fim, compre vigitar

além Aas capelas Aas paroguias — sempre ponctd relativamenta
i extensho Lapritorial — muitas residencing particulares. Pode-

Lawdatur Jesus Cha istus

i : . ‘ o i
i ynos facultar & celabracho 18 1issA NESEH regidencing &M do ‘
‘ Lpressionaute o estado stal s WOt populacio it Y Juolli _:f"*ﬁ";;‘;l;"[‘mhrg‘l;j;- o Do ® e penmen o 4
g Tealmente canst compaiEho & abandoay espiritusl em Que =0 “: ?"“ Ill!.llo o I'\: m!o- ‘l ;sgrm\ : saerificio a al :]
encontra grande parte 1o muitas das nossas paroquias Nosso poto .1: ;:cm N “:i' o :e"s‘_. nld, a:ﬂ““!m.' o _‘: i‘?“;“ e
congercn ainda slgume fé de mansirs quesi miracnluss. B de ! za presiiments FIACH rori s casas cujos PrO- {

prietarios @ prontificarem & acolher o Vigario.
flern organizado esse servigo de desubrigs, toda n popula-

cho poderd Facilmante, peto menod wma vex no Ano onrir & t

Missa @ reccber 08 Gacramentos, Dl drgarrerdo ovtros boneft-

cios incalenlareis que © golo do parose conseguirh cum Ta i

dade. 8i o Revrmo. Vigario oho tiver disposigho fisien = P

falta de eande & por exemplo — pard es=a trabalho prnvidcncie i

para que outro sacerdute o faga emn E00 logar, Nie descura i
i
|

que 58 alimenta €538 fa? Fun algwmoes localidades, Taras Tenes,
e oure & paluvrs 18 Dens.  Muites fipis ha que passam Anu
Lam onvie miss @ dos sacrameatod recebem apentt O batismo.
Meisa penurie eapiritual, 08 adultys, muitas Tezes emigradun
de meioz mais providaes de recuraas religiosos, vao perdendo &
{4 do dis para dined eragho nove =0 rorun ponco menos que pah.
Hotretanto & r.nmnpanhn Aa descrangs pelos sens ernissarions, par:
Lienlarmento pelos prupagam\ialns protestantad, perlustra essan
parsgeus indefesns, Bem se compreendo que a0 prol«.-:mliamo
os meios e prupagmda nho falecom: primeird purgque enntam
com o dollar norte americans, depoid porque & facil estipsudinr
wm pagtar que & improvisn Ao nm din_ pars cutro. Im ho-
mem qUAsi analfabeto que decdre dons faxtos biblicos © aaiba
Aeblaterar contra © wléro, o8 sacramentos oie, o 8 difieil en-
coutrar.  Alfn dedie perige protestante, chan o pobro fé do
nnssn TO pssedindn pelcs errot Funestos do espiritizmo qUe
enb fornas diversas, gerpein no interine.

De tude jesn, mmados Caoperadores, havemns e conclnir
or zelo para nosik

——

T

porém, de f4ema algnma, 2383 traballio tao importante do mu-
nus paroquinl. 0 ensinn do catocismo, & AFEAOizeGho da nsan-
cingdes, B fundagao o novas capelas e ontrnd iniciatives sure
girke facilments port accasido de wisita i desobrige- Quoirs
N. Benhor reservar benglos especiis pare us Revmos. Vigarios
© que hem prganizarem, ein suns PATOIiAS 0as0 SOrvigo espiritunl
em faror dus paroqquisnod do inierior.
Com amizmle mo gnbscreTo,

Bervo. em J. [N

que devemos roltar nossas vistad o
popnlacho rnial.  Nan bastem ud festas que en algnmas loca:
lilndas e frzem. B necessario — 8 este & o fim quo visa onth

%s
l
|
1

t AKTONIO, Avcebispe do Pur,




so‘?ns 0. ESPIRITISMO -
j Vefens & Belem, 23 de Betembro de 934

Amados Irmios e Filhos

Pousos males se devem lumentar tho sentidamests como o Eapi-

tende & tastes dos noasn amados Filbes,
ods mumers de cases, ob fatea do e
sem de fama em que o

genoos cresm pismente, sofrem estes tremesidas conseqnencias, muitan
wezes, A raio & & que meecioon o Apostolo —“Dieus nmem irridefur™
-nlo ¢ gemba de Dews o o espiritismo == to sevéraments prolbido

pela Igreja-—4  @aa grande sombaria de
ole

sperangs da coohecer conwas ool

perdecdo a 16, mpadisnde os sstramentos, cavando a propeis, eterma

Dems--zombaria taste mais

mande “mals encoberta com apareacias de religicaidade.
penlus cometgam & pérse em i
por méra curiosidade, ou em demands de cors pars enfe

contato com o ewpiritivme
on
e

His ram, o castigo de Dess comegs nevie mondo, com o dese
equilibrio das facoldades ‘mentais do mediom na dos freqeeotsdores
do eapiritismo, A frue de Enripides: guos vull Jupiler perders de-

wemial privs, splicss estlo com &

qas Deos qate arenl

mentai”. .
Queremas, amados lrmfios o

malcr jostera m esses cascn-"sos
anter de tudo tiredbes o uso das facabdades

Ibos, por ach voases olhes u we-

goists pagios do padee Zartmam 8, J. que msome bem os errov do

espiritisme,

“Gue diser dos phenowienos do espirilismo 1—De doas Ama—ca &
canes destes fastos oo tramscends as forgas matomes, oo intervem

mel

[T1 m iotelligents de alem-tomale. o primeico caso o ea-
piritismo @ uma farss, oo segundo & disbolico,

Por qus no segunde caso & diabolico ? == A easns intelliggate do

alem-tomala:

1) oio pbde ser Deos, pois Elle o 8. Eseriplor reprova o car-

Riga severamente & pratica de
8, 10-13). Alem

« probiba.
3) olo podem ser m

vocar o coodaltar os mortos {Lev. 20,
sto, Deus oo ee presta pam jogsete do
wezss els sbo oada recommendaveis.
bony; pois estes oo podem nem qoe-

mas des defoncios ao menos, olo as dos

jastos, pelan mesmas rasdes qoe excloem a intervenglo dos anjos boos
Loge esta caoes el pode ser dioo o demonis.
Que dieem o1 espiritos & eale dilemma f-=1) Negam s existencin
de anjos & demosbos, pondoss dests sorts em [rascs epposiglo & 8.
Eseriptara qus, em inonmeron logares, falu destss espiritos como de’
seres reaes & prascars. My esta orgiglo e attiogs o valor do srge-
wmeoto acima formalda.

Belém. 7 de levereiro de 1936,
Aos Revmos. Vigarios

Sabeis perfeitamente, presados Irmios e Coopera-
dores. que infelizmente, com muita frequencia, se orga-
nizam festns religinsas sem entendimento prévio com o
respectivo vigario. ¢ por vezes i revelia de uas ordens.
O facto em si ¢ profundamente lamentavel porque &
uma indisciplina svntomatica: indicio de grande lalta de

conhiecimento dos deveres proprios nes promotores e
festa e o que ¢ mais triste maniles-

collaberadores do
tagio de espirito rel

Sio porém tantos os abusos que
sombra dessas festas religiosas.

y ji muito deg ado.

féra nunea se realizasse m
cia qué o movel da lestividade iol
2 Deus ou no Santo. Verdade &
verificam mesmo quando o sacerdote estd presente.
prande parte dos que comparecem

cerdote tende a reduzir-se
easo inverso tende a crescer. Por

rente mez:

se comeltem 4
feitas sein permissdo e
por conseguinte sem a presenga do Vigario, que melhor

“m muitos casos se eviden-
bem diverso do culto
que alguns abusos se
Mas
4 festr se valerio
do ministro sacerdotal. Nesle caso com a4 acgiio do sn-
a parte profana da festa; no
tudo isso é providen-
cinl o Portaria da Chelatura de Policia de Belém, que
transcrevo felmente do « Diario Officials, de 6 do cor-

CIRCULAR N. 42

festas realizadas

Queira

nos quanto antes

PORTARIA DE 4 DE FEVEREIRO DE 1936

© dr. Samuel Mae-Dowell Filho, chefe de policia
do Estado, por nomeagdo legal, efe.

Altendendo ds reclumagdes da ancloridade eccle-
siastica contra os abusos que sC cosfumam dar nas
dadre, quer no interior dos templos catholicos quer nas
pragus € ruas, vesolve prohibir os actos do cullo reli-
gioso wos templos ou ent pu
aucloridade ecelesinstica.

Cumpra-se e dé-se sciencia.

V. Revma. divulgar esta Portaria. 5i olo
obstante continuarem os abusos.,

Com amizade me subscrevo.

2) Ditew gue B0 outro mosdo ha apesns almas 'de defontos on
sapiriton desinoaroados qos estlo sojelios. n roipcaroagler o vidas sao-
esalvan, peregridam em etarna mmards o sdgoirem constantemests
govor grims de perfeigio, espiritonlizandoss oads ves mals. -

Ha ma 8 Eeeriplura umg erpressde o fovor desla fransmigrapdo

L das almas?--Di-se e, Biganda

n B. Eseriptora: .

1) 0 homem morrs oma a8 vex (Hebr. 9.27) Jesus prometts so-
bem ladrds o paraiss logo depois da merte (Loe. 23, 43) O rico
moeren “e” foi sepaltade oo ioferso (Loe, 16, 22). 0° jolz eteroo
\propencin u meotenga para ser execuiads sem demora (Bath. 25, 34).

2) 0 homem respecitark com sea proprio e identico corpe (Job'
19, 13-28 o 2 Maeah. T, 11). Os espiritay negam & mesureeighn, po
que vlo combina com sta systems. Pois gual dos moites oorpos 4o
segoade o espiritismo, informarl & alma oa soa peregrimels, seria o
prelerido o3 tesurreicho

Quaes sis ar dogmas fundamenines da religife revelodo, 4. 4. do
Tgreja catholica, gue o eipiritisme nega 1—0 dogma do peceado off
gimal, do pusgstorio, do inferna, do edn, da redempslo do homem. du
pecemsidadn da grags sohremstorsl para a salvagho, ds resuereigio o
ath du meann divindsde de N. 8, Jesan Christa. Em summs, o esple
ritismo negs todn & religilo sobirenstoral o 4, portsoto, uma das peio.
re3 bereslan

{ug se segue daki para os eatholicss ¥ == 1) Neobum catbolico
pbde ser espirtita, sob peon de ser exsluido dew sacramentes da Egrejn
(Can. 731 §2). -

2) Um catholico ol pode assistic & sessBes eapiritas, mem por-

whra nem eom phanive.

3) Nso péde coownltar medicos espirites oem msar rewedion ex
piritas, .
4) Nio pode woxiliar, de qualquer maneirs, ay instituighes, sy
los, hospitass, stc, mantidos pelo espiritivme®.

. Nio nos delzemon, pois, ilodir. Bar eatholico quer dizer, antes de
maly oads, obedecer & Igrejn. A pessda que se dik ao espiritismo des-
obedecs & Igrejs; nlo merece o nome de oatolico o--por comeeguinie
—se priva dos imensos faveres da Religito de Jesos Cristo..

Amados Trmios o Filhos, sinds qoe o eapiritismo nos désse todos oa
bens terrenca (o qus & impomivel) deverinmos cuvic o palavme do
Divioo Mestre: Die qua vale as homem ganhar o munds inteire, #f de-
pois perde o’ alma 7 .

FPrometames s Dens scatar as soas prolbigSes, que vesm abravie
da Igrejn, & fejumon do espiritismo tho oefasto-ds nossas simes.

Com amizade, me subscrevo

Vomo Serr. Ob.

t ANTONIO
Areabirpe do Pard

sent @ permissio da mesma autori-

blico, sem a permissdo di

Samuel Mae-Dowell Fitho,
chefe de policia.

queira V. Revma. avisar-

De V. Revma.
Serv. Obr. Jesus Christo

4 ANTONIO, dArcebispo do Pard.
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5 CIRCULARN. 67

&69‘3 Ao Rumo. Clero
& Belém, 16 de Abril de 1940,

Acabo de vealizav o terveira Visita Pastoral ds pnroquias desta cidnde arquicpiscopal. As sédes
paroquiais, ns igrejns e capelus, na ¢ idndes de religi as escolns parogainis forum b
visitndns. Termi lo este tenbulho sinto o dever de dar wuitas gragus @ Deus, pois

me parcee ter veriicndo gne caminhamos para o alto.

Em alguns pontos notanm-se lnenung, ¢ verdade; wos quando no conjunto ha progresse, deem-
se louvores n Deus.

Particalurmente ja foram lembradns nos interessudos determinndas medidus gue s hao du tomar,

Julge, purém, muito atil enwmerar aqei, u titalo del Ga, Certns jencias que aqui ou
acols se observam, nfim de se provideneinr.

Valho-me tambein pura isso dns observaghes feitas nas Visitas Pnatornis do interior. Foram 2
us loealidudes gque até hoje visitei, ue intevior dn Avquidiocese. entrc séues paroguinis e copelus Aliats.

Algumas dessns | indes ja foram ¥ d tres vezes, pois jniciamos wuo NuO passado o terceira
Iigita Pastoral ds paroquius do interion.
BATISMO

1 — Haju grande cmpenho om ensinar como s¢ bntiza em caso de necessidade. Especialmente
s mies, as parteirus, o3 médicos devem saber como se batize om cases excepuionnis e gunndo s¢ trats
de simplvs embrioes. recemenagcilos mortos, & Lo ser que estejam clurmmneénte putrefactos [ UIr. C. 748
¢ Past. Coll. ne 157 ¢ Apendice X). ’

2 — Quando o batigande em muito cnbelo ¢ mais SEgUIT fozer correr o agus pela testa (v
Apendice eit.)

3 — Férn do caso de necessidade, nio se batize, sem licenya, quem & dc outra pargyuia. Em
yualquer cso, © Vigirio gue batizar fagu o assentmneuto no livro paroquial € mande o8 upontamcotod
wo Vigirio do batizado ! (. 7T8) Lem como a esportula { Post. Col. 174}

4 — Antea de 8> batizar © patizande ji crescido € necessirio instrui-lo e exeita-lo o atrigao.

b — A’ margen do ussentumento do Lutisme ha de se nnotar i confirmacde do batizado, seu casa-
niento, on recepido dn subdigeanato, sua profissdo religiona 8i ocorret 1C. 470 § 2 ).

B—U . 1103 § 2 mandn que se comunique o cnsamento de contrnentcs Latizudos em outra
paréquia so Vigirio dela para que le possa languy a angtardo d wmargem do termo de batisme, como
catd preserito.

Nao deisemos de mandar & commnicacdo. nem deixemos de transcrevé-la quande o recebermos.
Pelo fato de, em muitos ensos nto se puder fazer cssa anotagde & margem, nie estamos dispensados
de laze-lu nos casos possiveis. *

CRISMA

& — O Direito Candnico dispbe que o3 nubentca se crismem Antes de se casarem si 1or possivel,
sem grave incomodo (C. 1211 Eslorec-se o Rvmo. Vigario por consegul lo.

8 — Haju muita limpeza no viso em que se conserva o crisma . 946) ¢ o mesmo 8¢ diga
rom rele;do nos outros Santos Oleos, que so devero conservar deccutemente, nb igrejan ¢ ebaixo de

chave (C . 734
Ainior coidado se reguer quando o vaso & de metal que se cubra de azinhavre. O dleo dos en-
fermos deve ser v do, cum frequé no vasoe peq
10 — O Dircite Canonico iucumbe o Vigirio de Jungar 08 assentamentoa de Confirmagho no
livro proprio. Tenl i bido desse trabalho. Cumpre perem, ao [mesmo, que sejum cuviadas &
Clria ns esporiulus respetivas, de dous em dous moses uv maxime.
CASAMENTO

11 — Nao se omita a instruglo dos nubentes ( C. 1033
12 — Ao ler ¢m piblico ns denunciagies on proclumoes nfio se enunciem dados hummilhantes como
“ flho natural ” sendo Lastante declivar o nome da progenitorn upenns; evite-s¢ tumbein declarar que

o8 pubentes ji vivem cm maneebin. Tambem po termo de [ o (1Y
jrreguluridnde. A legitimagho di prole se faz pelo CasRmento. mesmo que se ulo declare (C. 1116). Re-
cordem-se o8 Hvimnes. ios que nn certidio de easumento, copia-se ipsis corbis o termo do livre.

15 — Nenhwn Vigario pode dav licengn & ontro gscerdule parn receber um contrato matrimoe
nial, dentro vu fora div sud purédquid, sem fozer anirs © processe (Ctr. . 10WE 3 20 e atestar & ha-
hilitaygdo dos nubcutes.

14 — Reitero o determinagho de se conservarem cuidadosamente {odos 03 aulos com a3 pegas
que instruem cada procesio mutrimeniul.

MORTOS

15 -- Insista.-se para que ndo talte A encomendagdo 8o endaver,

" nio obstar causa grave, o cadaver deve ir i igreja para o3 exéquine ( C. 12153 si nfo
far facil ir & igrejn i pardgquia d quul elo pertencin, podera ir i mais proxima, salves os direitos do
Vigario o merto (Clr. ¢ 1218}

37— Quando o & se da repent te haja maior cmpenho em protelar cepvenien-
temenie o sepultamento (C. 1213).
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L 28 — Nio se deixe de preparar o inventdrio das alliias, utensilios das i
08 can. 1800 & |

e

18 — Pregue-se com in sobre a idade de sufragar as almas dos mortos, partiou-
larmente pelo Santo Sacrificio da Migsa. - R . . .

19— Ndo ee deixe de Tegistrar os falecimentos no livro de dbitos o,
o. falecido recebeu os ditimos sacramentos (C. 1288 ). ,

20 — Para cumprimento do can. 843 § 2* que minda o Ordin
outrem, o livro das missas cada ano, flea incumbide o Rvmo. Vigirio Geral de o fazer com Telagho mos :
Vigirios, Reitores e Capelaes seculares o o Revmo. Superior com relugdo acs respetivos Vigdrios, Ral-
tores e Capelies religiosos. . L

VARIAS '

91 — Muis uma vez recomendo aes Ravmoa, Vigirios que Pramovam misstes em guas pardquiag
no menos de dez em dez anos (C. 1849). Oude nao far possivel mizsdo vompleta, Promovam de vez em
quando pregagtes extruordindrive, apostélicns, convidando para isso zelogos pregadores. .

22 — Para alienagdo de bens moveis ou iindveis, cumpre ter dianre gog Glhos o que ¢ prescrito
(C. 1281, 1631, 1582, !

O meawo 8¢ observe em relagdo nos contratos (C. 1558 ), Consulte-se tambem o Regularecnto
dl .

bo termo, consta sampre si

irio examinar, por i ou por

Ca.

grejns de ucdrdo com

229, para perfeitn diseriminagac entre o ue pertence & igreja ¢ o que ¢ do sacerdote;

= do contririo tudo se considerard adquirido pela igrejn . (C, 1229 §8) :

24 — Quasi todos 08 nossos Taberndculos Precisnm ser refo

rnn Oportunamente cercd-los de mujor seguranca | 1269 § 2.
ar R

roados. Cumpre ter isio em vista
0.2 60 dests Arc,)

— lustr, du 8. C. dos Saer, apud. Cirea-
. 24 — As pedras d'ara que 8¢ acham descobertas, Bejnm novaments envoltas em pano, como &
costume, o que muits contribie pars impedir que fi juem execradus: as coberturas ji velhas ou encar.
didas sefam renovadus, S em -a)

gumu cupels ainda featamn pedras d'ara com o Péquenc sepulcro na .
tace lateral’e nao na horizoutul, devem mar retirudas do uso ( Dee. &, - C. 4082). A

Serve em ] ¢

+ ANTONIO, Arcebispe do DPari.
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