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Resumo

Nesta dissertacdo, analisei criticamente meu percurso de imigragéo e integragao
na cultura latino-brasileira, por meio de uma narrativa autobiografica que partiu de
minha origem africana-cabindense. Apropriei-me da maxima “eu sou eu € minha
circunstancia” (ORTEGA Y GASSET, 1914) para evidenciar minha identidade
pré-migratéria e apresentar a realidade hibrida vivenciada no Brasil. O objetivo da
pesquisa foi investigar como se manifestou a desontologizagdo do sujeito negro
imigrante em suas vivéncias cotidianas. Fundamentei o0s saberes
(auto)biograficos nas obras Critica da razdo negra (MBEMBE, 2013) e Vidas de
professores (NOVOA, 1992). Adotei como metodologia a autonarrativa de
formagdo, uma abordagem qualitativa que permitiu refletir sobre experiéncias
pessoais vividas em contextos pré-migratério e imigratério. A partir de uma
perspectiva critica evidenciei como interculturalidades e pertencimentos foram
constitutivos da historicidade formativa. A dissertacdo apontou que o
curriculo-vida implicou a formagdo de si, conforme investigado dentro do
paradigma narrativo (auto)biografico, especialmente no ambito da
investigacdo-formagdo em pesquisa qualitativa em educagdo. A pesquisa
culminou na formulagdo da Teoria da Reconfiguracdo Epistemoldgica, que propds
um modelo curricular fundamentado em trés pilares: metanoia curricular,
trans-formacéo organica e sinergismo epistemolégico. Essa teoria ofereceu um
framework tedrico e pratico para a reconfiguragcdo dos saberes, promovendo

equidade ontoldgica nas praticas educacionais.

Palavras-chave: Curriculo;  Cabinda; Histéria de vida; Imigragao;

Interculturalidade; Narrativa (auto)biografica.
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Introducao

Ao longo da histéria, o curriculo educacional tem se consolidado como
objeto central de analise e debate, constituindo uma construgdo social
profundamente vinculada aos valores e dindmicas que permeiam as sociedades.
No ambito internacional, José Gimeno Sacristan, em Saberes e incertezas sobre
o curriculo (2013), explora o curriculo como territério de disputa, refletindo
tensdes sociais e culturais. Michael W. Apple, em Ideologia e curriculo (2006),
reforca essa perspectiva ao investigar como os curriculos incorporam e
reproduzem ideologias dominantes. No contexto brasileiro, Paulo Freire, em
Pedagogia do Oprimido (1974), permanece como marco essencial na
compreensao da educagao critica. Sua abordagem libertadora evidencia a
poténcia do curriculo como ferramenta de transformagdo social, conectando
educacgao, conscientizacao e pratica politica.

Nos ultimos anos, o campo educacional tem registrado avangos
significativos nas reflexbes sobre interculturalidade e na valorizacdo de saberes
historicamente subalternizados, como exemplificado pela obra Decolonialismo
Indigena (GONZAGA, 2024). Nessa trilha, autores como Maria da Conceicéo
Passeggi ja vinham contribuindo de maneira expressiva para o campo das
narrativas autobiograficas em educagcdo, com destaque para obras como
Narrativas autobiograficas: solidariedade e ética em educagdao (2011) e
Reflexividade narrativa e poder auto(trans)formador (2021). Suas contribui¢des
transcendem fronteiras e reafirmam o poder transformador das histérias de vida
na construcédo de saberes e subjetividades, consolidando a presenga do sujeito
como protagonista no campo educacional.

Ao refletir sobre minha trajetéria de formagao, percebo como essas
perspectivas dialogam diretamente com minha experiéncia no Brasil. A pratica
educativa ndo pode ser dissociada da experiéncia humana. E na interagéo entre
histéria pessoal e contexto social que a aprendizagem se torna significativa.
Apesar dos avangos mencionados, os saberes seguem sujeitos a estigmatizagéo
e a hierarquizagao epistemologica — processo criticamente discutido por Edgar

Morin em Os Sete Saberes Necessarios a Educagdao do Futuro (2000), ao



defender uma educagédo voltada a complexidade e a dignidade dos saberes
plurais.

A teoria da desontologizacdo descritiva, conforme teorizada por
Maldonado-Torres (2022), busca mapear os saberes marginalizados; no entanto,
como evidenciado nesta pesquisa, € necessario ir além de uma abordagem
meramente descritiva. E nesse ponto que esta dissertacdo propde a Teoria da
Reconfiguracdo Epistemoldgica, sustentada pelo principio da “metanoia
curricular”. Acredito ser pertinente fazer uma consideragédo preliminar sobre o
significado da palavra metanoia. O vocabulo metanoia carrega uma carga
semantica que transcende sua definicdo imediata, representando uma mudanca
radical no modo de pensar, sentir e agir. Nao por acaso, essa palavra grega
permaneceu com significado estavel ao longo dos séculos, sendo resgatada por
diversas tradigdes filosoficas, espirituais e académicas. A origem da palavra
‘metanoia” remonta ao grego antigo, derivado de “meta”, que significa “além” ou
“para além”, e “nods”, que se refere a mente ou entendimento. O termo, portanto,
exprime uma transformacado profunda no pensamento e na percepc¢ao. Na
tradicdo classica, metanoia indicava um despertar intelectual e moral, uma
passagem do entendimento limitado para uma compreensao mais ampla da
realidade. Nos textos cristdos, a palavra foi adotada com o sentido de
arrependimento, representando a conversdo do coragado e da consciéncia. Esse
conceito atravessou diferentes campos do conhecimento, mantendo sua esséncia
de mudancga radical e irreversivel. Nas linguas modernas, metanoia € um termo
preservado com nuances diversas. Aparece em contextos filosoficos e
educacionais como um processo de reconstru¢ao do saber, um deslocamento do
pensamento tradicional para um novo paradigma de entendimento. Dentro da
epistemologia educacional, a metanoia curricular emerge como uma perspectiva
que propde nao apenas reformas superficiais, mas uma transformacao estrutural
na forma como o conhecimento é concebido, transmitido e apropriado.

Essa construgdo tedrica emerge da minha propria trajetoria formativa,
compreendida por meio da autonarrativa — uma abordagem metodolégica capaz
de revelar tensdes e desafios profundos inscritos no corpo do curriculo. Em
dialogo com essas abordagens, € imprescindivel trazer a contribuicdo de vozes

africanas que enfrentaram, teorizaram e resistiram a negagao de suas ontologias.
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Molefi Kete Asante, ao propor a Afrocentricidade como paradigma epistémico,
defende que o sujeito africano deve estar no centro de sua propria narrativa —
nao como reagao ao colonialismo, mas como afirmagao profunda de identidade e
dignidade. Kabengele Munanga, por sua vez, ao atuar no Brasil como antropologo
e intelectual congolés, revela com firmeza como os saberes africanos tém sido
sistematicamente silenciados, exigindo sua revalorizagdo no campo educacional e
no reconhecimento da diversidade étnico-racial como poténcia formativa. Suas
vozes reforgam que a reconfiguragao epistemoldgica proposta aqui ndo € apenas
tedrica, mas existencial: trata-se da reconstrucdo de mundos, corpos e horizontes
que foram historicamente interditados.

E nesse entrecruzamento entre formacdo pessoal, teoria critica e pratica
educativa que esta dissertagdo se inscreve — propondo a Reconfiguragao
Epistemoldgica como resposta ao desafio da justica cognitiva na educagéo
contemporanea.

A Teoria da Reconfiguragcao Epistemoldgica, concebida nesta dissertacao,
propde superar a logica reducionista da inclusdo de saberes estigmatizados como
meros acréscimos a uma estrutura curricular pré-estabelecida e impregnada de
paradigmas normativos. Trata-se, portanto, de transcender a lbégica de
incorporagao reativa para instaurar uma reconfiguragado substantiva da propria
ontologia curricular. Ao conjugar os pilares da metanoia curricular, da
trans-formagédo organica e do sinergismo epistemoldgico, esta teoria imprime
nova vitalidade ao corpo curricular, deslocando-o de sua condigcao desencarnada
para uma tessitura organica, relacional e situada. Mais do que adicionar vozes ao
sistema, propde-se uma re-formulacdo das bases do sistema, em que os saberes
emergentes e os sujeitos historicamente desontologizados n&o apenas “ocupam
espacgo’, mas redefinem a arquitetura do curriculo a partir de suas corporeidades
e epistemes plurais. Assim, o curriculo deixa de ser um repositorio estatico e
passa a ser expressao viva da intercorporeidade, da escuta ética e da presenca
ontoldgica dos sujeitos.

Portanto, as propostas concretas para um curriculo-corpo destacam-se
por suas implicagdes tanto na pratica educativa quanto na pesquisa-formacao,
tornando a educacdo mais equitativa no Agora global. Dessa forma, a abordagem

autobiografica fortalece a construgdo de um curriculo que respeita as trajetorias e
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subjetividades dos envolvidos no processo educativo, possibilitando que a
pesquisa e a formacgao dialoguem diretamente com a realidade dos sujeitos.

Em vista disso, é oportuno narrar minhas circunstancias utilizando as
narrativas da experiéncia como dispositivo de pesquisa-formagao, em dialogo
com o paradigma (auto)biografico. Para isso, esta narrativa sera desenvolvida a
luz dos conceitos de sujeito epistémico — aquele que constréi conhecimento
tedérico — e sujeito empirico — cuja experiéncia pratica € a base para a
aprendizagem.

A “experiéncia” constitui o conceito central desta narrativa de formagéo,
abordando as nogdes de capital biografico, aprendizagem biografica e meméria
biografica como formas de compreender o sujeito que narra e é narrado.
Baseando-me em Pierre Bourdieu (1986), reflito sobre o capital biografico
acumulado ao longo da vida; com Paulo Freire (1996), aprofundo a aprendizagem
biografica como processo continuo de reflexdo e reinvengao; e, por meio das
ideias de Maurice Halbwachs (1992), exploro a memoria biografica como
dispositivo de constituigao identitaria.

Essas nogbes ndo se limitardo a fundamentagdo tedrica — serdo
percebidas intencionalmente na forma como relato minhas experiéncias,
compondo a estrutura epistemoldgica da narrativa e revelando atravessamentos
identitarios e formativos em minha trajetoria.

Em articulagdo com Névoa (1992), concebo a vida como campo legitimo
de formacdo, onde os saberes autobiograficos emergem da intersec¢do entre
praticas e sentidos. Mobilizo Mbembe (2013) para problematizar os efeitos da
desontologizacdo e do epistemicidio vividos por sujeitos racializados em
contextos de deslocamento.

De acordo com Passeggi (2016), a pesquisa-formacéo, através das
narrativas da experiéncia, possibilita a integragdo entre sujeito epistémico e
sujeito biografico — € nessa perspectiva que proponho uma epistemologia
situada, que entrelaga minha trajetéria com os processos de formacgéo.

Para Nietzsche, a experiéncia € um campo complexo e multifacetado. Em
seu ensaio, ele afirma: “N6s, homens do conhecimento, ndo nos conhecemos; de

nos mesmos somos desconhecidos — e ndao sem motivo. Nunca nos procuramos:
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como poderia acontecer que um dia nos encontrassemos?” (Nietzsche, 2009, p.
7).

Nesse ensaio que abriga algumas de suas teses mais significativas e
polémicas, Nietzsche questiona o quanto se tem levado em conta as experiéncias
diante dos desafios existenciais. Por isso afirmou: “Nas experiéncias, temo
estarmos sempre ausentes”. Essa alusao de Nietzsche pode ser compreendida
de acordo com o conceito de experiéncia em sua filosofia. Embora ela [a
experiéncia] leve tempo para ser processada, esta sempre inscrita no nosso
corpo, e isso nao acontece da noite para o dia. Uma vez que estamos imersos em
nossas experiéncias, podemos estar distantes ou ausentes, pois a compreensao
plena delas leva tempo, considerando o processamento e o significado que
atribuimos a elas. E com base nisso que Nietzsche afirma: “Nas experiéncias,
temo estarmos sempre ausentes (2009, p. 7).

Ao longo de mais de dois séculos, observa-se um aumento no numero de
textos nos géneros de biografias, autobiografias, confissées, memoarias e diarios
pessoais, onde as experiéncias vém sendo consideradas. “Essa necessidade de
registrar impressdes, tracos e inscricoes, reflete uma énfase na singularidade
individual, que, ao mesmo tempo, busca a transcendéncia” (Arfuch, 2010, p. 17).
Sobre isso, Novoa pontua que a producgao deste tipo de saber autobiografico, que
implica a renovagao dos modos cientificos do conhecimento, gerou insatisfagao
(2007, p. 18).

Ao oferecer uma introdugao genérica sobre a vida dos professores, Novoa
(1992), aborda a importancia crescente que a “histéria de vida” tem adquirido nos
estudos sobre a profissao docente e as praticas de ensino. O autor destaca que a
recente atencdo dada as abordagens autobiograficas no campo cientifico é a
manifestagcdo de um movimento mais amplo.

Este fendbmeno, que o autor chama de “mutagdo cultural’, esta
gradualmente trazendo de volta o individuo em contraposi¢cao as estruturas e
sistemas, a qualidade em detrimento da quantidade, e a experiéncia em oposi¢ao
ao estabelecido (Névoa, 1992, p. 18). Todavia, ao embarcarmos nesta jornada de
descobertas no campo das Ciéncias Humanas e Sociais, encontramos um desafio
notavel, que dificulta a categorizacao dos estudos centrados nas histérias de vida.

Como descreve NoOvoa, cada estudo possui uma configuragdo Unica,
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expressando, a sua maneira, preocupag¢des de investigacdo, acdo e formacao

(1992, p. 20). E neste contexto que ele reconhece a dificuldade de separar

analiticamente as diversas abordagens autobiograficas, por elas se

caracterizarem por um “esforgco de integracao de diversas perspectivas” (1992, p.

20). Desse modo, o catedratico do Instituto de Educagdo da Universidade de

Lisboa propds uma categorizagdo baseada nos objetivos e nas dimensdes que

cada uma das abordagens privilegia, onde pontuou varios estudos, que nao

devem ser vistos como “categorias exclusivas” (Novoa, 1992, p. 20), mas apenas
como uma forma de compreender os aspectos que sdo objeto de uma maior
atencdo. Observe-se o0 quadro abaixo:

e De investigagao (coluna da esquerda), de formagao (coluna central) e de
investigagcdo-formagédo (coluna da direita). Nesta categorizagdo, os
professores sado encarados, sucessivamente, como “objetos” da investigagéao,
como “sujeitos” da investigagado e como “autores” da investigagao-formacao;

e As linhas identificam as dimensdes que os estudos se propdéem a abranger: a
pessoa do professor (linha superior), as praticas dos professores (linha

central) e a profissdo de professor (linha inferior) (Novoa, 1992, p. 20).

Objetivos Objetivos Objetivos
essencialmente essencialmente essencialmente
tedricos, praticos, emancipatorios,

relacionados com | relacionados com relacionados com a

a investigagao a formacéo investigacao-formacgéao

Dimensao: Pessoa

(do professor)

Dimensao:
Praticas

(dos professores)

Dimensao:
Profissao

(de professor)
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A coexisténcia entre “objeto de reflexdo” e “sujeito da investigacdo”
relacionada a investigagdo-formagao (Ricoeur, 1994), fornece uma nova
perspectiva do Curriculo, denominada “Curriculo-Corpo”, através da qual se
interpreta e se constroi o entendimento sobre a complexidade da vida. David Kirk
e Doune Macdonald (2006) sdo fundamentais ao discutir o Curriculo-Corpo,
defendendo que o corpo ndo € apenas um objeto de aprendizagem, mas um
sujeito ativo no processo educativo. Assim, a interagao intima entre o pesquisador
e o objeto de estudo revela um desafio que os estudiosos ndo puderam
simplesmente ignorar tanto no que diz respeito a produgédo quanto na percepgao e
analise do conhecimento. Desse modo, a arte de escrever sobre si, também
conhecida como autonarrativa, emergiu como uma ferramenta metodoldgica
valiosa. Ela permite que o sujeito e o objeto do estudo se fundem nesta danca
intima pelos conhecimentos e significados, oferecendo, assim, uma perspectiva
rica e pessoal da experiéncia. Novoa ndo deixou de ressaltar que este tipo de
pesquisa nasceu no universo pedagdgico, numa fusdo de vontade de produzir
outro tipo de conhecimento mais proximo das realidades educativas e do
cotidiano dos professores (Novoa, 1992, p. 19).

Como pontuam Marques e Satriano (2014), a narrativa autobiografica,
amplamente utilizada em diversas areas de estudo e abordagens de pesquisa,
como na educacéo, epistemologia, psicologia, letras etc., ndo € uma novidade. No
entanto, seu uso como estratégia de pesquisa ainda acende debates, por
enfatizar a inclusdo do observador na realidade observada, pois estamos
constantemente reescrevendo nossas historias, tecendo e retecendo nossas
circunstancias existenciais.

Lysardo-Dias (2010) discutiu a natureza dos relatos biograficos e a
maneira como eles sdo construidos, sugerindo que um relato biografico ndo é
apenas um registro factual de eventos, € também uma interpretagdo da vida de
alguém onde pode ser notado um grau de “ficcionalizacao”. Isso significa que um
relato biografico ndo se restringe a subjetividade dos fatos, mas também fornece
uma interpretacdo (re)criativa da vida de uma pessoa. Todavia, no texto
apresentado no Coléquio Internacional em Homenagem a Jean Peytard,
aborda-se que ha uma identidade assumida entre narrador e personagem na

autobiografia; ja na biografia, ndo ha essa coincidéncia entre eles. Pelo contrario,
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ha uma espécie de “acordo” entre o sujeito bidgrafo e o sujeito leitor do
texto no qual a funcao referencial é relativizada. O leitor deve reconhecer
no texto elementos de uma histdria individual que esta sendo contada
para tomar o texto como uma narrativa biografica e assim assimila-lo;
trata-se de uma construgdo de leitura que ¢é feita em termos de
enquadramento da obra a um género determinado. Quanto maior for o
grau de elementos factuais, mais o relato sera lido como “retrato’ de uma
vida; do contrario, a tendéncia é prevalecer a visdo romanesca de um

dizer altamente ficcional (Actes du Colloque Miroir, 2012, p. 87)".

A literatura desempenha um papel crucial na pesquisa-formacgao, servindo
como meio para narrar e compreender as experiéncias de vida. Quanto maior for
o grau de elementos factuais presentes em um relato, mais ele sera lido como um
retrato auténtico de uma vida; caso contrario, tende a prevalecer uma visao
romanesca, marcada por um alto grau de ficcionalidade. Esta distingdo é
essencial para pesquisadores que utilizam a narrativa como método de
investigacao e formacgado, pois influencia a forma como essas historias sao
recebidas e interpretadas.

Philippe Lejeune, em seus estudos sobre o pacto autobiografico,
argumenta que a presenca de elementos factuais cria um contrato implicito de
veracidade entre autor e leitor. Este pacto é reforcado por nomes, datas e eventos
que ancoram a narrativa na realidade. Lejeune (1975, p. 14-20) sugere que a
autenticidade percebida é essencial para que o leitor aceite a narrativa como um
retrato fiel da vida do autor. Por outro lado, Jerome Bruner (1990, p. 51-58)
destaca que as narrativas organizam a experiéncia humana, independentemente
de sua factualidade, sugerindo que até os relatos mais romanticos possuem valor
significativo.

No contexto da pesquisa-formagao, € necessario equilibrar elementos
factuais e narrativos. Hayden White (1987, p. 44-47), ao discutir a narrativa
histérica, sugere que mesmo relatos factuais s&o estruturados por meio de

convengdes literarias, desafiando a rigida separagdo entre fato e ficcdo. Este

' Texto apresentado no Coléquio Internacional em Homenagem a Jean Peytard, Um Precursor no
Campo da Linguistica Discursiva, realizado de 21 a 23 de margo de 2012, no ICHS/UFOP-
Mariana/Minas Gerais, p. 87.
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equilibrio ndo apenas sustenta a credibilidade dos relatos, mas também engaja os
leitores, transformando experiéncias individuais em aprendizados coletivos.

A anadlise de diferentes obras revela como a variagdo na factualidade
pode alterar a percepgdo de autenticidade. Biografias e autobiografias que
enfatizam detalhes especificos tendem a ser vistas como retratos mais auténticos,
enquanto autoficgdes permitem maior liberdade criativa, convidando o leitor a uma
interpretacéo mais subjetiva.

Considerar o grau de elementos factuais nos relatos enriquece a
pesquisa-formagdao, promovendo uma narrativa que €, ao mesmo tempo,
auténtica e envolvente. Maurice Halbwachs (1992, p. 23-29) e Paul Ricoeur
(1983, p. 67-70) ressaltam a importancia de integrar memorias individuais em
narrativas coletivas, fortalecendo a formacgao de identidade e comunidade.

Diante disso, a narrativa de si e sobre si, isto é, narrativa autobiografica,
torna-se uma ferramenta metodoldgica importante. Como escreve Oliveira (2021,
p. 10), trabalhar com narrativas autobiograficas € estar constantemente se
“entrevistando”. O escritor € o personagem principal da histéria. De modo
particular, a perspectiva em primeira pessoa oferece uma visdo uUnica e valiosa
por permitir que o sujeito e o foco do estudo sejam a mesma pessoa,
proporcionando, assim, uma narrativa pessoal unica.

Paul Ricoeur, em sua obra “O si-mesmo como outro” (1991), introduz a
nocdo de identidade narrativa, aprofundada no terceiro tomo de “Tempo e
Narrativa” (1997). Ricoeur argumenta que a identidade ndo é estatica, mas
dindmica e sempre em processo de formacado e transformacédo através da
narrativa. Ele faz a distingdo entre mesmidade (idem) e ipseidade (ijpse), onde a
mesmidade refere-se a continuidade do eu ao longo do tempo, e a ipseidade a
identidade como construida e reconstruida continuamente através da narrativa
(1991, p. 140-150).

Ricoeur sugere que a narrativa de si permite ao individuo compreender e
dar sentido a sua propria existéncia, integrando experiéncias passadas em uma
continuidade coerente. Esse processo de autocompreensao é essencial para a
formagao da identidade pessoal, pois permite ao sujeito ver a si como o autor de

sua propria historia (1997, p. 113-118). A narrativa autobiografica, portanto, € uma
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forma de mediagcédo privilegiada onde o eu se interpreta a si e se reconstroi
continuamente.

Ricoeur também explora como a temporalidade e a narrativa estao
intrinsecamente ligadas, destacando que a forma como narramos nossas
experiéncias de vida molda nossa percepgao de quem somos. A perspectiva em
primeira pessoa, ao focar na subjetividade do narrador, proporciona uma visao
intima e auténtica das experiéncias vividas (Ricoeur, 1997, p. 182-195). Essa
abordagem metodoldgica € valiosa para a pesquisa autobiografica, pois oferece
uma compreensdo profunda do individuo dentro de processos histéricos mais
amplos, alinhando-se aos principios da Escola dos Annales, que enfatiza a longa
duracgao e os aspectos sociais e culturais na analise historica.

Hutto (2006) afirma que a narrativa € um caminho essencial para
compreender os outros e 0 mundo, promovendo uma interagao real dentro de um
contexto pragmatico e social. Tal perspectiva evidencia que uma narrativa exige
um olhar atento para um conjunto de circunstancias enraizadas em tradigoes
familiares. No entanto, ela ndo deve ser interpretada meramente como uma
sequéncia cronologica de eventos do nascimento a morte. Pelo contrario, “a
riqueza de uma existéncia revela-se na possibilidade de ndo a reduzir a uma
linearidade historica previsivel” (Actes du Colloque Miroir, 2012, p. 86). Dessa
forma, mais do que um simples registro de etapas da vida sob perspectivas
particulares, as narrativas revelam rostos (in)comuns, inseridos em contextos
culturais dindmicos.

A partir dessas percepgoes, torna-se evidente que a leitura de biografias e
autobiografias nao se restringe a compreensao da trajetéria de um individuo. Ao
contrario, essas narrativas revelam suas circunstancias sociais e culturais,
permitindo uma abordagem ampliada da identidade pessoal. Vilas Boas (2008)
enfatiza que os aspectos culturais sdo parte integrante da historia de vida,
impactando diretamente suas experiéncias e condigdes existenciais. Para Vilas
Boas (2008), os elementos culturais ndo apenas moldam a forma como o
individuo interpreta a realidade ao seu redor, mas também influenciam suas
interacdes com o mundo, englobando tradigdes, valores e costumes transmitidos

de geracdo em geracao.
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No contexto das Ciéncias Sociais, o método da Historia de Vida é
amplamente utilizado para examinar influéncias culturais e entender como os
individuos atribuem significado as suas experiéncias. Esse enfoque se entrelaca
diretamente com os pressupostos da Histéria Oral, conforme argumentado por
Paul Thompson (1978), que destaca sua relevancia na preservagdao das
memorias e na construcio coletiva do conhecimento histérico. A Histdria Oral, ao
registrar relatos pessoais e subjetivos, torna-se um método poderoso para
acessar dimensdes identitarias e culturais que ndo estdo necessariamente
documentadas em registros oficiais. Nesse sentido, ela amplia as possibilidades
da narrativa autobiografica ao considerar ndo apenas os relatos individuais, mas
também as vozes comunitarias que participam da construgdo da memdria social.

Além disso, ao relacionar-se com os principios da Ecole des Annales,
como veremos abaixo, especialmente no que tange a valorizagao das trajetérias
individuais dentro de processos historicos mais amplos, a Histéria Oral se
apresenta como um instrumento fundamental para explorar os sentidos e
significados atribuidos pelos individuos as suas vivéncias. A Associagao
Internacional das Historias de Vida em Formacéo (ASIHVIF) contribui para esse
campo ao promover praticas autobiograficas e incentivar a autorreflexéo,
reforcando a importancia da subjetividade na construgao da identidade.

Estudiosos como Maurice Halbwachs (1992) e Paul Ricoeur (1983)
ressaltam a relevancia de integrar memdrias individuais as narrativas coletivas,
fortalecendo tanto a identidade pessoal quanto a comunitaria. Adicionalmente,
Barbara Merrill e Linden West (2009) exploram temas como migragao e
experiéncias estudantis, evidenciando o papel da Histéria Oral na compreenséo
dos processos de deslocamento e transformacéao identitaria. Assim, ao considerar
essas conexdes, fica claro que a pesquisa autobiografica ndo apenas se insere no
campo da historia de vida, mas também dialoga diretamente com os preceitos da

Histéria Oral, ampliando sua fundamentacéao tedrica e metodoldgica.
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Metodologia da pesquisa: Um enfoque na Ecole des Annales

Marc Bloch e Lucien Febvre, fundadores da Ecole des Annales, rejeitaram
a historiografia tradicional centrada em eventos, que se concentra em figuras de
destaque como reis, generais e lideres politicos, além de batalhas e revolugdes.
Em vez disso, eles buscaram iluminar a experiéncia histérica cotidiana das
populagdes comuns, os costumes e as mentalidades diarias, abrindo assim o
campo para as autonarrativas (Bloch, 1924; Febvre, 1953; Braudel, 1958).

Os pensadores da Ecole des Annales, revolucionaram a historiografia ao
incorporar métodos das Ciéncias Sociais e focar na histéria de longa duragéo,
enfatizando aspectos sociais, econémicos e culturais. Braudel, em O
Mediterréneo e o Mundo Mediterréneo na Epoca de Felipe Il, introduziu o conceito
de longa duragdo, que analisa periodos extensos para compreender mudangas
estruturais e sistémicas (Braudel, 1983, p. 24-26). Bloch, em A Guerra dos Trés
Reinos, e Febvre, em A Civilizagdo do Renascimento na Franga, valorizaram a
interdisciplinaridade, integrando economia, sociologia, antropologia e geografia
para uma compreensdo mais holistica dos fendbmenos histéricos (Bloch, 1977, p.
45-47; Febvre, 1992, p. 53-55). Além disso, essa escola utilizou uma vasta gama
de fontes, como estatisticas, documentos econémicos e artefatos arqueoldgicos,
para construir narrativas que nao se limitavam aos eventos politicos e militares,
mas incluiam as estruturas sociais e culturais que moldavam a vida cotidiana.
Dessa forma, os Annales transformaram a historiografia, criando uma abordagem
mais abrangente e multidisciplinar, que continua a influenciar os estudos
histéricos contemporaneos, inclusive as narrativas (auto)biograficas.

A interdisciplinaridade, um dos pilares da Ecole des Annales, permite uma
analise mais rica e completa dos fendmenos histéricos. A presente pesquisa
(auto)biografica utiliza ferramentas da sociologia, antropologia e psicologia para
explorar a complexidade da experiéncia humana (Burke, 1990). O conceito de
longue durée, introduzido por Fernand Braudel, € fundamental para entender os
processos histéricos que transcendem eventos isolados (Braudel, 1958, p. 25).
Essa perspectiva € aplicada nesta pesquisa ao analisar minha trajetoria
(auto)biografica dentro de contextos histéricos e culturais mais amplos. Desse

modo, minha pesquisa flui entre a tradicdo da investigagao-formacao, visando a
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histéria de um individuo comum e a compreensao da historia geral, pressupondo
conhecimento de mim e da historicidade, das minhas aprendizagens e
desaprendizagens. Esse enfoque permite revelar aspectos negligenciados, mas
significativos, da cultura e da sociedade (Ginzburg, 1980, p. 40-42). Certamente, a
pesquisa autobiografica, baseada nos principios da Ecole des Annales, oferece
uma visao holistica e contextualizada, relevante para a compreensao de questbes
contemporaneas. Isso destaca a importancia continua dessa metodologia na
historiografia moderna (Dosse, 1992, p. 50-53).

Ao adotar a perspectiva em primeira pessoa para elaborar esta
Dissertacado, optei pela expressdo (auto)biografia, conforme destacado por
Oliveira (2021). O prefixo “auto”, colocado entre parénteses, serve para enfatizar
as demandas e circunstancias pessoais, em vez de simplesmente escrever
“autobiografia”. Assim, ao empregar essa grafia, pretendo entrelagcar minhas
experiéncias, levando em conta o exercicio de reflexdo que realizo neste exato
momento em que narro minhas circunstancias. Dessa forma, ao diferenciarmos a
expressao (auto)biografia da autobiografia, queremos deixar claro que este
trabalho ndo se limita a um relato pessoal dos fatos. Afinal, como poderia
desconsiderar que quando narro e, apesar de ser David, constituo “outro(s)

sujeito(s)”, com um conjunto de significados e ressignificados das experiéncias
vividas? Se considerarmos que esta versao atual de mim, inserida em um
contexto latino-brasileiro, difere daquela da minha infancia no contexto
pré-migratério na cidade de Cabinda, e sob influéncia da colonizagao portuguesa,
entdo, esta (auto)biografia torna-se nédo apenas um relato de fatos, mas um
conceito de experiéncias “inter-culturais”.

Segundo Christine Delory-Momberger (2012, p. 82), a narrativa ndo €&
apenas o produto de um “ato de contar”, ela tem também um “poder de efetivacao
sobre o que narra”. Por isso, para compor este trabalho, optei por distinguir-me
como sujeito biografado e sujeito (auto)biografado na interagcdo hibrida e,
também, na ressignificagdo da experiéncia nas etapas da vida, seja em Cabinda
como no Brasil.

A pesquisa (auto)biografica foca em entender o processo da construgao
do sujeito, isto €, como ele se forma e se transforma em um contexto social,

através de suas experiéncias e eventos vividos. Apesar desta modalidade de
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pesquisa ter seu tempo biografico, ela nédo precisa ser, necessariamente,
cronoldgica. Em outras palavras, a pesquisa (auto)biografica pode explorar
aspectos da vida de uma pessoa sem seguir a sequéncia exata de datas ou
periodos. Assim, para Delory-Momberger (2012), é a experiéncia de vida que esta
no centro do estudo. No entanto, é importante distinguir que as narrativas criadas
nao sao a vida em si, mas sim representacdes e relatos dela, isto é, a descricao
subjetiva de eventos ou experiéncias, caracterizado frequentemente por uma
abordagem factual e direta. Portanto, elas admitem a descrigdo da vida conforme
lembrada, e este ato de recordar € também um processo de interpretar e
reinterpretar a propria existéncia, como aponta Cunha (2012).

E possivel refletir sobre o presente enquanto se revisita as memérias da
infancia. Por outro lado, € impossivel revisitar a infancia sem nos situarmos no
agora (em nossas circunstancias atuais). E essa viagem pelo passado
frequentemente nos leva a momentos marcantes vividos durante os anos, os
quais se tornam essenciais na construgdo da nossa historia pessoal.
Delory-Momberger discute a importancia da compreensdo da experiéncia atual,
que nao so facilita a interpretagdo do presente, mas também ajuda a moldar tanto
o futuro imediato quanto o distante (Delory-Momberger, 2012, p. 74). Portanto,
nesta jornada de constante transformacgao, busquei compartilhar minha trajetoéria e
como as experiéncias vividas influenciaram a minha identidade, a minha formagao
e 0 meu olhar sobre a realidade.

Assim, muito mais do que apenas relatos, esta investigacdo emerge como
uma trilha para o (auto)conhecimento e, certamente, uma ferramenta para
desvendar a esséncia das minhas experiéncias. Todavia, como escreve Cunha
(2012), quem passa pela experiéncia de narrar sua prépria historia e vivéncias
pessoais se torna ciente das limitagdes e (in)consisténcias da narragao inerentes
ao ato de contar historias, aspectos que séao igualmente observaveis em outras
biografias. Apesar disso, esta narrativa me permite expressar-me por meio da
escrita. E, ao fazer isso, crio uma representagdo de mim mesmo. E como se, ao
contar historias sobre mim, eu estivesse moldando a imagem que tenho de mim e
que apresento aos outros (Passeggi; Souza; Vicentini, 2011).

A luz das percepcdes de Névoa, ndo podemos negar que as historias de

vida tém dado origem a praticas e reflexdes extremamente estimulantes,
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“fertilizadas pelo cruzamento de varias disciplinas e pelo recurso a uma grande
variedade de enquadramentos conceptuais e metodologicos” (Novoa, 1992, p.
19). Segundo Noévoa (1992, p. 19, apud Pineau, 1990), ha um verdadeiro
movimento socioeducativo nas histérias de vida, com uma ampla variedade de
abordagens disponiveis, que necessita de um esfor¢o para desenvolver uma
teoria baseada na reflexao sobre as praticas reais, em vez de se concentrar
apenas em uma o6tima narrativa e perspectiva. Pineau (1990) argumenta que
essas praticas autorreflexivas de construgédo histérica sdo fundamentais para a
formacado de novos espacgos conceituais que trabalham o crescimento multiforme
de problemas vitais inéditos. Ele enfatiza a necessidade de uma integragao
tedrica que reflita toda a complexidade das praticas. Névoa conclui que é
essencial que este movimento socioeducativo continue a se aprimorar em termos
de agdo. No entanto, deve-se caminhar em diregdo a uma integracao teodrica que
reflita toda a complexidade das praticas.

Gaston Pineau, em seu texto Histoires de Vie en Formation (1990),
explora a genealogia e a evolugdo das histérias de vida no contexto da
pesquisa-acao-formacao existencial. Pineau identifica trés periodos distintos no
desenvolvimento deste campo: a eclosdo nos anos 1980, a fundagdo nos anos
1990 e o desenvolvimento diferenciador nos anos 2000.

No periodo de eclosdo (anos 1980), Pineau observa a emergéncia de
praticas multiformes que trabalham com histérias de vida, enfatizando uma
abordagem existencial que integra a reflexdo pessoal e a construgao de sentido.
Ele argumenta que essas praticas autorreflexivas sdo essenciais para a formagao
de novos espacgos conceituais, permitindo o crescimento multiforme de problemas
vitais inéditos.

Durante o periodo de fundagao (anos 1990), Pineau foca na criagéo de
uma corrente de pesquisa-agao-formacao existencial, que visa integrar reflexao
tedrica e pratica para promover a autoformacédo e a construcao de sentido. Ele
destaca a importancia de uma teoria que reflete a complexidade das praticas,
movendo-se além de uma narrativa superficial.

No periodo de desenvolvimento diferenciador (anos 2000), Pineau
observa a diversificagdo e consolidagcao das praticas de pesquisa-agao-formagao

existencial. Ele sugere que essas praticas podem contribuir significativamente
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para a autoformacdo, dependendo de como os sujeitos utilizam o poder da
reflexdo sobre suas vidas.

Pineau conclui que o movimento socioeducativo das histérias de vida
deve continuar a evoluir tanto em termos de agdo quanto de integragéo tedrica,
refletindo a complexidade das praticas e das experiéncias humanas. Ele reforca a
necessidade de uma abordagem reflexiva e integrada que considere os diversos
contextos e desafios contemporaneos.

Ao longo da leitura desta (auto)investigagao, notar-se-a repetidamente a
expressao “experiéncia’. Para compreender esse conceito central, recorremos as
reflexbes de Jorge Larossa e Martin Jay, que oferecem perspectivas
complementares e aprofundadas. Jorge Larossa, em Notas sobre a experiéncia e
o saber de experiéncia (2002), explora a experiéncia como um fendmeno que vai
além da mera atividade humana, sendo um acontecimento capaz de trazer novos
sentidos e realidades. Ele argumenta que a experiéncia deve ser entendida como
um processo de abertura e transformacao, onde o sujeito se reconhece e se
redefine através de novas linguagens e significados. Larossa enfatiza que a
verdadeira experiéncia é aquela que afeta profundamente o sujeito, provocando
mudangas e reconfiguragbes em sua compreensdo do mundo e de si.
Complementarmente, Martin Jay, em Cantos de experiéncia: estudos sobre uma
tradicdo ainda ndo encontrada (2005), aborda a experiéncia sob uma perspectiva
histérica e filoséfica, destacando-a como um gesto de interrupgdo, um momento
de pausa para pensar, olhar e escutar mais devagar. Jay sublinha a importancia
de suspender o automatismo da agéao, cultivando a atencéo e a delicadeza. Para
ele, a experiéncia € um processo de aprendizado e reflexdo que requer uma
abordagem lenta e atenta, permitindo uma compreensdo mais profunda e
significativa dos acontecimentos. Dessa forma, tanto Larossa quanto Jay
enfatizam a necessidade de uma abordagem reflexiva e atenta para compreender
a experiéncia, sendo esta fundamental para a elaboracdo desta
pesquisa-formacgéo, que busca integrar a transformacdo subjetiva e a reflexdo
profunda sobre minhas vivéncias.

Para analise subsequente do conceito de experiéncia, tomarei também
como base algumas percepcgdes de Benjamin, em Experiéncia e Pobreza (1933).

No primeiro paragrafo da obra, Benjamin oferece uma sugestao indireta de sua
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compreensao de experiéncia: a experiéncia € o que os mais velhos costumavam
transmitir aos mais jovens (1994, p. 114). Essa sugestao introduz dois elementos
fundamentais para entender o conceito: i) a experiéncia é algo que se constitui ao
longo da vida, isto €, um produto do tempo; e ii) a experiéncia é algo que pode ser
comunicado e transmitido. E essa experiéncia q ue se constitui ao longo da vida e
que se transmite aos outros através de autobiografias é a sabedoria, que
Benjamin (1994, p. 201) identifica como “o lado épico da verdade”, em alusao as
verdades que individuos e grupos descobrem por meio de experiéncias ao longo
da vida, e que se tornam preciosas o suficiente para serem compartilhadas e
preservadas como um tesouro de grande valor. A narragao, por sua vez, carrega
consigo esse aprendizado inesgotavel, que pode ser continuamente
reinterpretado e até mesmo expandido (Benjamin, 1994, p. 203). As reflexdes de
Benjamin, formuladas no contexto da primeira metade do século passado,
permanecem surpreendentemente pertinentes. Ou seja, a profundidade de seu
diagnostico sobre experiéncia se mantém ainda atual. E em vista disso que
pretendo ndo apenas explicitar, mas também ressignificar minha experiéncia ao
longo desta (auto)narrativa. Mais adiante, exploro a distingdo entre experiéncia
(Erfahrung) e vivéncia (Erlebnis) em Walter Benjamin.

Segundo Larrosa (2020), essa experiéncia da qual nos referimos nas
narrativas biograficas ou (auto)biograficas ndo dizem respeito a um certo tipo de
acumulo de aptiddes, no sentido de quanto mais conhecimento e pratica eu tiver
em um campo especifico, mais habilidoso eu me tornarei para executar
determinada tarefa. Nao sao aquela experiéncia requerida para ser aprovado em
uma entrevista de emprego. Pelo contrario, a experiéncia, nesse contexto,
refere-se a eventos ou momentos que tém um impacto significativo em nés, que
nos afetam de maneira profunda e deixam uma impressdo duradoura. Se um
acontecimento ndo nos afeta dessa forma, ele é considerado apenas uma
vivéncia, algo pelo qual passamos, mas que nao altera ou define nossa esséncia

ou nosso entendimento sobre a vida. Nas palavras de Larrosa,

A experiéncia € o que me acontece e o0 que, ao me acontecer, me forma
ou me transforma, me constitui, me faz como sou, marca minha maneira

de ser, configura minha pessoa e minha personalidade. [...] A
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experiéncia é o que forma, a que nos faz como somos, a que transforma

0 que somos e o que converte em outra coisa (Larrosa, 2020, p. 48).

De acordo com a sociologa argentina Leonor Arfuch (2010), a experiéncia
tem sido progressivamente incorporada a escrita literaria. Isso € evidente em
diversos autores, incluindo Santo Agostinho de Hipona (354-430), um dos
tedlogos e filésofos mais importantes dos primeiros séculos do cristianismo, cuja
aclamada obra Confissbes introduziu a narrativa pessoal em um espaco literario
que anteriormente nao contemplava autobiografias. Confissbes de Agostinho nao
€ apenas uma narrativa pessoal, mas também uma hagiografia, ou seja, uma
escrita que serviu ao longo da histéria tanto para edificagao espiritual quanto para
reflexdo pessoal. Essa tradicdo de narrar vidas exemplares continuou na Idade
Média com as hagiografias, que nao so inspiravam como também comegaram a
incorporar elementos pessoais e reflexivos, aproximando esses textos da
autobiografia.

No entanto, a transformacdo significativa no género autobiografico
ocorreu com Jean-Jacques Rousseau, em As Confissbes (1782), onde ele adotou
uma abordagem introspectiva e profundamente pessoal. Rousseau é considerado
pioneiro ao expor suas emogdes e pensamentos mais intimos, estabelecendo um
novo paradigma para a autobiografia moderna. Gaston Pineau e Jean-Louis Le
Grand (2012) destacam que As Confissées de Rousseau marcou o nascimento do
termo “autobiografia” e consolidou este género literario, onde o “eu” é o
protagonista central da narrativa, imbuido de complexidade emocional e
psicolégica. Rousseau ndo apenas narra eventos de sua vida, mas explora suas
motivacdes, sentimentos e pensamentos, criando uma obra que transcende a
mera cronologia e se torna uma profunda reflexdo sobre a identidade e a
experiéncia humana. Assim, a evolugdo da autobiografia reflete um processo de
valorizagao crescente da experiéncia pessoal e da introspeccédo, comegcando com
Santo Agostinho e se desenvolvendo significativamente com Rousseau,
transicionando da hagiografia para uma forma literaria que privilegia a
individualidade e a subjetividade do narrador.

Outro exemplo é o polimata e estadista alemao Goethe (1749-1832), uma

figura proeminente da literatura alemd e do romantismo europeu no final do
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século XVIII e inicio do século XIX. Assim como Santo Agostinho, Johann
Wolfgang von Goethe também desempenhou um papel crucial na evolugao da
expressao autobiografica na literatura. Goethe € amplamente reconhecido por seu
trabalho Dichtung und Wahrheit (Poesia e Verdade), onde narra sua vida desde a
infancia até o periodo de sua atividade como escritor adulto. A obra combina
elementos autobiograficos com reflexao filosofica e introspecgéo, estabelecendo
um modelo para futuras autobiografias.

Os romances de formagéao, ou Bildungsroman em alem&o, sdo um género
literario que se concentra no desenvolvimento psicolégico e moral do
protagonista, geralmente desde a infancia até a maturidade. O termo
Bildungsroman foi cunhado a partir da obra de Goethe, Wilhelm Meisters
Lehrjahre (Os Anos de Aprendizado de Wilhelm Meister), publicada em
1795-1796. Este género explora o crescimento pessoal do protagonista através
de uma série de experiéncias que moldam seu carater e visdo de mundo.
Portanto, ambos os autores desempenharam um papel crucial na incorporagao da
experiéncia a escrita literaria.

Com isso em mente, podemos mencionar diversos tipos de criagao

artistica que tém a funcao de abordar as experiéncias, como:

Biografias, autobiografias, confissdes, memébrias, diarios intimos,
correspondéncias dao conta, por mais de dois séculos, dessa obsessao
de deixar impressdes, tragos, inscricbes, dessa énfase na singularidade

que é ao mesmo tempo uma busca de transcendéncia (Arfuch, 2010,
p.17).

A luz disso, esta pesquisa constitui-se numa tarefa desafiadora, pois
revisita experiéncias, o que implica desnudar realidades traumaticas e eventos
emocionalmente dolorosos. Essas experiéncias me permitem reconhecer e refletir
sobre minhas proprias fraquezas e potencialidades.

Existe, por outro lado, um desafio adicional: a memodria seletiva. Nossas
recordagdes nem sempre s&o precisas, pois tendemos a lembrar de eventos que
reforcam nossas crengas e perspectivas atuais. Diante disso, torna-se desafiador

0 processo de descrever uma visdo subjetiva ou objetiva de nosso proprio
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percurso de vida, exigindo, assim, uma visdo critica e uma abordagem reflexiva
profunda.

A iniciativa de revisitar a memoria e narrar os dados que permearam a
minha educagdo basica em um ambiente de turbuléncia e Guerra Civil n&o
apenas destaca minha preocupagdo com o processo de escolarizacdo, mas
também ressalta a importdncia da educacdo em circunstancias adversas.
Sabemos que a preservagcdo da memoria € essencial para entender o passado e
moldar um futuro melhor. Desta feita, visamos tecer essas lembrangcas com
referéncias tangiveis através desta pesquisa-formacgao como

narrativa-autobiografica.

A distingao entre experiéncia (Erfahrung) e vivéncia (Erlebnis) em Walter
Benjamin

A distincédo entre experiéncia (Erfahrung) e vivéncia (Erlebnis) € um tema
central no pensamento de Walter Benjamin, especialmente desenvolvido entre as
décadas de 1930 e 1940. Esses conceitos sdo fundamentais para entender as
mudancgas na percep¢ao e na narrativa histérica na modernidade. Jeanne Marie
Gagnebin, em seu prefacio de Walter Benjamin ou a historia aberta (1994),
aprofunda essa discussao ao destacar a importancia da abertura histérica na obra
de Benjamin.

Benjamin utiliza o conceito de experiéncia (Erfahrung) para referir-se ao
acumulo de conhecimento ao longo do tempo, através da transmissao
intergeracional e da continuidade histérica. Esse tipo de experiéncia esta
enraizada na coletividade e na memdéria cultural. Em seu ensaio O Narrador:
Consideracbes sobre a obra de Nikolai Leskov (1936), Benjamin também
argumenta que a experiéncia € compartilhada e transmitida através das historias
contadas de geragdo em geragao. Segundo ele, essa transmissao intergeracional
€ vital para a coesdo social e a manutencdo da tradigcdo, permitindo que o
conhecimento e a sabedoria dos antepassados continuem a influenciar o presente
(Benjamin, 1994, p. 197-221).

Um exemplo concreto € a tradicdo oral entre os povos da cidade de
Cabinda, onde histérias e ensinamentos sado passados dos ancidos para os
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jovens, criando um elo entre geragdes e assegurando a continuidade da memoaria
coletiva. Miguel Raul Mazissa Zinga, em sua tese Formas de Representagédo da
Cultura Tradicional de Cabinda em Processos Educativos das Bakama (2015),
destaca a importadncia dessa pratica na preservacao da identidade cultural e
histérica da comunidade de Cabinda. Jeanne M. Gagnebin (1994) complementa
essa perspectiva ao afirmar que a abertura historica € fundamental para a
interpretacdo e reinterpretagdo continua dos eventos passados. A filésofa e
professora Jeanne Marie Gagnebin?, explica que Benjamin vé a histéria como um
campo aberto, onde cada geracgéo reinterpreta o passado de acordo com suas
proprias experiéncias e necessidades, enriquecendo assim a compreensao
histérica (Gagnebin, 1994, p. 7-14).

Por outro lado, a vivéncia (Erlebnis) diz respeito as experiéncias imediatas
e individuais, frequentemente fragmentadas e momenténeas. Benjamin
argumenta que a modernidade e o capitalismo acentuaram a prevaléncia das
vivencias em detrimento das experiéncias profundas, levando a uma
fragmentacdo do sentido histérico. Ele desenvolve essa ideia em Sobre alguns
temas em Baudelaire (1939), onde explora como as experiéncias modernas sao
vividas de forma intensa, mas superficial. A vivéncia (Erlebnis) é caracterizada
pela sua efemeridade e desconexdo, refletindo as condicbes de vida na
sociedade capitalista que fragmentam e isolam as experiéncias individuais
(Benjamin, 1994, p. 117-144).

A distingdo de Benjamin permite uma analise rica e multidimensional das
trajetérias pessoais, refletindo tanto os aspectos individuais quanto os coletivos
das experiéncias humanas. Gagnebin reforca essa ideia ao destacar a
importancia de uma histéria aberta e continua, onde as experiéncias e vivéncias
individuais se entrelagam com a memoéria cultural e social, oferecendo uma
perspectiva mais abrangente e integrada da historia.

Uma nota final: decidi construir este texto em trés capitulos. O primeiro
capitulo tem em vista situar o leitor a minha realidade e circunstancia
pré-migratéria, sem deixar escapar a realidade e influéncia da colonizagdo na

construcao da identidade africana-cabindense. Ainda no capitulo primeiro, abordo

2 Titular de Filosofia na Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo e livre-docente de Teoria
Literaria na Unicamp.
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alguns eventos significativos da minha infancia, familia, cidade-natal, vocacéo e o
destino migratério. No segundo capitulo, busquei descrever a chegada ao Brasil e
os desafios da interculturalidade. Também quis narrar a experiéncia do estigma do
estrangeiro e da cor, do choque cultural, entre outras circunstancias (in)comuns
da minha histéria de vida. Por fim, no terceiro capitulo, abordo o desafio estudantil
e profissional em face da realidade hibrido-cultural. Neste ultimo capitulo, busquei
descrever experiéncias da minha formagao teoldgica-pastoral e, ao final, tecer
minha experiéncia como editor-escritor.

Como estratégia, me aproprio da maxima “eu sou eu e minha
circunstancia”, das Meditagcbées do Quixote (Ortega y Gasset, 2019, p. 32), para
tornar evidente minha identidade pré-migratéria e de migrante com base nas
minhas circunstancias e influéncias da colonizacdo na cidade de Cabinda e as
complexidades da identidade africana na diaspora, segundo o pensamento da
Kadiatu Kanneh, no livro African Identities (1889). A luz disso, me aproprio da
teoria decolonial da Critica da razdo negra, de Achille Mbembe (2013), para
questionar quem € esse “ser desontologizado” e como essa desontologizagao se
manifesta em uma sociedade hegemonicamente pré-configurada para subordinar
o estudante e profissional negro imigrante. Aproprio-me, também, das reflexdes
de Peter Burke (2008) sobre o hibridismo cultural para fundamentar o relato da
construgcdo da minha identidade hibrido-cultural no contexto brasileiro. No
decorrer dessa transi¢ao, destaco as nuances que moldaram minha identidade a
luz da inter-multiculturalidade e do senso de pertencimento. Contudo, acredito ser
essencial alargar a abordagem desse conceito por meio das contribuicbes de
Stuart Hall (1997) e Homi Bhabha (1994), cujas perspectivas sobre hibridismo
cultural elucidam a complexidade das identidades em constante transformacéo.
Hall, ao discutir a identidade como um processo fluido e nao fixo, evidencia como
as experiéncias diasporicas e os deslocamentos histéricos redefinem
subjetividades. Bhabha, por sua vez, introduz o conceito de "terceiro espacgo”, um
local de negociagdo e resisténcia que emerge na intersecgdo de culturas,
permitindo a ressignificagao identitaria em contextos hibridos.

Assim, nesta narrativa das experiéncias, a interconexao entre
apresentacao, narracdo das experiéncias e consideracdes finais extrapola a

linearidade tradicional e o contrato comunicativo entre leitor e (auto)biografado.
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Entrelagam-se, aqui, um percurso de vida (in)comum, tecido pelas vivéncias da
interculturalidade e pelas dindmicas do hibridismo cabindense-brasileiro, que se
manifesta como um espacgo de negociagao identitaria.

No ambito das discussbes sobre narrativas autobiograficas, ressalto a
pertinéncia da autobiografia como ferramenta para relatar acontecimentos que
ilustram minha trajetdria, moldada pelos sentimentos que emergem nesse
percurso. A autobiografia ndo apenas documenta, mas possibilita um processo de
ressignificagdo das experiéncias vividas, conferindo sentido a construgéao
identitaria. Afinal, viver €, em esséncia, um exercicio continuo de reconstrucio e

significado.
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1 Experiéncias e (res)significados: Uma busca pelo rosto

“Eu sou eu e minha circunstancia, se ndo salvo minha
circunstancia, nao salvo a mim mesmo.”
José Ortega Y Gasset (1883-1955)

O que eu seria sem minha circunstancia? E o que seria minha
circunstancia sem que ela fosse narrada? Aqui, recorro as memorias mais antigas
para apresentar, através desta (auto)biografia, “minha circunstancia®. Reconhego
que minha identidade pessoal ndo ocorre isoladamente. Por essa razao, esta
narrativa memorial pretende ir além do privatismo, pois € no contexto coletivo que
me encontro, onde o “nds” prevalece sobre o “eu”. Assim, a expressao “minha
circunstancia” pretende aludir interacdes familiares e relagcbes com os outros. Se
eu pudesse parafrasear, com a licenga de José Ortega Y Gasset, eu diria: “eu sou
eu em nossas circunstancias”. Como define Bakhtin, a identidade pessoal e
experiéncias sdo fendbmenos moldados e desenvolvidos através das relagdes
inter-humanas (2011, p. 341-342). Afinal, como poderia desconsiderar a interagao
entre o individuo e o coletivo, entre o privado e o publico na compreensao de
curriculo-vida, em sua dimensao mais profunda?

A nocao do “rosto”, da qual tomo como proposta titular para relatar minha
experiéncia e seus tons de autorreferéncia, é puramente emprestada, gragas ao
notavel ensaio de Roger Scruton (2015), cujo titulo € O Rosto de Deus, onde ele
definiu sujeitos e seus inconfundiveis rostos. Ou seja, trata-se dos sujeitos e seus
“processos identitarios”, como salientou Névoa (1992, p. 16).

Talvez, na perspectiva de quem vé, ou, neste caso, de quem I|é esta
narrativa de formacao, reaja apenas como se estivesse a “vista de nenhum lugar”,
diante do qual nada o comove mais, como se o rosto (ou a memdaria), nao tivesse
nenhuma importancia ou papel a desempenhar. Ora, se ignorarmos nossas
experiéncias e memorias, nao estariamos marginalizando gente como a gente?
N&o seria isso, parafraseando Scruton, uma anulagéo de sujeitos?

Para compreender plenamente a profundidade dessa abordagem,

podemos recorrer & filosofia de Emanuel Lévinas, especialmente em seu livro
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Totalité et Infini: Essai sur l'extériorité (1961). Lévinas argumenta que o encontro
com o rosto do outro nos coloca em uma relagao ética inerente, a priori, exigindo
responsabilidade e reconhecimento da alteridade (ibid., p. 51-52). O rosto do
outro € uma abertura para a transcendéncia e para o infinito, um convite a ética
que desafia qualquer tentativa de objetificacdo ou totalizagdo do outro (ibid., p.
84-85). No contexto desta narrativa de formagéo, essa concepgao ética ndo é
apenas um principio teérico — ela emerge como forga centripeta, atraindo e
organizando os sentidos da experiéncia, da memoria e da escrita de si. A ética,
nesse caso, constitui a espinha dorsal que sustenta o gesto autobiografico,
orientando o0 modo como o sujeito se expde, se |1é e se reconfigura diante dos
outros e de si mesmo.

Ao narrar minha trajetoria, mobilizo essa ética como fundante: é ela que
torna possivel o reconhecimento do outro como legitimo, que impede o
fechamento ontolégico e que, sobretudo, garante a dignidade da linguagem
autobiografica como espago de encontro, ndo de captura. E nesse horizonte que
a escrita de si se transforma em reexisténcia — nao apenas pessoal, mas
relacional — onde narrar ndo é se afirmar isoladamente, mas responsabilizar-se
pela alteridade que nos habita e nos constitui.

Integrando essas perspectivas, podemos afirmar que o “rosto” nao é
apenas uma metafora visual, mas um simbolo profundo da identidade e da
responsabilidade ética. Ignorar o rosto do outro, suas experiéncias e memdrias, é
um ato de desumanizagdo, conforme Lévinas e Scruton apontam, e resulta na
anulacdo dos sujeitos e na marginalizagao das identidades (ibid., 1961, p. 51-52;
Scruton, 2015).

A Etica da Libertacdo, conforme sistematizada por Enrique Dussel em
Etica da Libertagdo na Idade da Globalizacéo e da Exclusdo (2002), oferece uma
abordagem indispensavel para compreender as dinamicas de marginalizagcao
vividas pelos imigrantes, sobretudo no que tange a dupla violéncia da “expulséo”
e da “repulsao”. A “expulsao” diz respeito a forga coercitiva — material, politica ou
simbdlica — que obriga os sujeitos a deixarem suas terras de origem,
frequentemente decorrente de conflitos armados, perseguigdes politicas, colapso
econdmico, degradacdo ambiental etc. Ja a “repulsao” refere-se a rejeicdo que

enfrentam nos territérios de destino, onde sdo alvos de politicas excludentes,
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preconceitos culturais e discriminagao institucional. Esses dois momentos
articulam um ciclo de exclusdo que, na perspectiva dusseliana, evidencia as
falhas éticas das estruturas globais de poder.

Fundamentado nos conceitos de exterioridade e alteridade radical, Dussel
propde uma ética que parte da interpelagdo dos sujeitos historicamente
marginalizados, reconhecendo-os nao apenas como Vvitimas de sistemas
hegemodnicos, mas como portadores de uma denuncia ativa contra as condi¢goes
que sustentam sua exclusdo. Em dialogo com as reflexdes de Emmanuel Lévinas
em Totalité et Infini: Essai sur I'extériorité (1961), onde o rosto do outro nos coloca
em uma relagdo ética irrestrita, Dussel insere a alteridade no campo
politico-estrutural. Nesse contexto, os imigrantes tornam-se simbolos de ruptura,
desafiando as l6gicas de totalizagdo ao exporem as contradi¢oes das dinamicas
coloniais e capitalistas. A “repulsdo” que enfrentam €, entdo, a manifestacio
pratica de uma negagao de alteridade que desumaniza e transforma o outro em
objeto descartavel no sistema global.

Essa perspectiva adquire relevancia ao iluminar como a exclusao
econdmica e cultural dos imigrantes ndo é um fenébmeno isolado, mas antes uma
consequéncia direta das estruturas globais que legitimam opressdes sistémicas.
Como enfatizado por Hannah Arendt em We Refugees (1943), o deslocamento
forcado configura uma das faces mais visiveis de uma ordem politica que
marginaliza e invisibiliza os apatridas. Para Dussel, essa dupla violéncia clama
por uma praxis transformadora que reconhega os imigrantes como agentes éticos
e politicos na construgdo de novas bases sociais. A Etica da Libertagdo, ao
transcender o discurso normativo, propde uma reconfiguragcao estrutural que va
além do mero acolhimento -caritativo, assumindo um compromisso ético
fundamentado na justica e na dignidade humana.

E nessa perspectiva que desvendo minha identidade — meu rosto,
todavia, ndo como se fosse um ajuntamento de dados sobre minha identidade,
adquiridos ao longo da vida. Alias, no que concerne a identidade, concordo com
Novoa ao afirmar que “a identidade ndo € um dado adquirido, ndo é uma
propriedade, ndo € um produto. A identidade é um lugar de lutas e de conflitos”
(1992, p. 16). O referido professor deixou claro em suas percepgdes que nao

podemos falar de identidade “fora de um espaco de construgdo de maneiras de
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ser e de estar na profissdo” (ibid.). Deste modo, ao apresentar a minha face a luz
das percepgdes de Novoa, sera imprescindivel narrar este processo complexo de
atravessamentos, apropriagcoes e ressignificacbes da minha formacéo. Apesar
das complexidades, indicar-se-a, de maneira sutil, uma perspectiva de
curriculo-vida sem barreiras, onde os espacos privados se transformam em locais
de compartiihamento, e que abrangem relagdes inter-humanas, intersociais,
interculturais, interpoliticas — “intertudo”.

Eis ai o rosto: filho, segundo entre seis, fruto da relagdo amorosa de uma
camponesa, a dona Teté (é dessa maneira que muitos chamavam minha mae na
aldeia do Malembo), e do caminhoneiro chofer “sé” Cirilo, o alcunhado do meu
pai. A expressao chofer é a forma adaptada do francés chauffeur. Mas nao era
qualquer um que era chamado de chofer, pelo menos nao no contexto
cabindense. A expressao era exclusivamente atribuida aos melhores motoristas,
aqueles de vasta experiéncia, ou, como alguns costumavam dizer, “veteranos de
estrada”. A dona Teté e o “s6” Cirilo sdo a base da minha autorreferéncia. Eles
foram ombros robustos que me ajudaram a escalar a vida e o mundo de forma
geral. A expressao “ombros robustos”, da qual me utilizo, vai além da escrita
criativa. Nao se trata de uma linguagem meramente poética ou estética. Pelo
contrario, essa expressao € carregada de significados mediante episddios
angustiantes devido a Guerra Civil em Angola®, e ndo sé. Trago da memodria,
também, a “quase silenciosa” Guerra Civil referida em Cabinda, conhecida como
o Conflito de Cabinda. Com a expressao “quase silenciosa” nao quero indicar uma
realidade discreta. A expressao pretende notificar a realidade de uma guerra civil
nao ouvida. Todavia, ndo devido ao sussurro de sua voz onde o siléncio dancga
com o tempo, pois ha um grito — mas um grito esquecido, talvez emudecido,

porém, sua penumbra de terror ainda assola a cidade até os nossos dias. Esse

3 “A principal origem da Guerra Civil em Angola foi a disputa pelo poder politico apos a
independéncia de Portugal em 1975. As principais forcas envolvidas no conflito foram o
Movimento Popular de Libertagao de Angola (MPLA), a Unido Nacional para a Independéncia Total
de Angola (UNITA) e a Frente Nacional de Libertacdo de Angola (FNLA). Esses grupos tinham
visbes diferentes sobre o futuro do pais, o que levou a confrontos armados.

Além da Iuta pelo poder, outros fatores contribuiram para a guerra, incluindo questbes
econOmicas, como a exploracdo dos recursos naturais de Angola (petréleo e diamantes), e
tensbes étnicas, que intensificaram os conflitos e levaram a violagdes dos direitos humanos. A
Guerra Civil teve consequéncias devastadoras, resultando em milhares de mortes, deslocamentos
em massa da populacdo e atraso no desenvolvimento socioecondmico do pais.” Nunes,
Tenente-coronel Anténio Lopes Pires. Recordando o Inicio da Guerra do Ultramar 50 Anos Depois.
Revista Militar.
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conflito de Cabinda é emblematico, pois € um certo tipo de “guerra civil dentro de
uma guerra civil”. Explico: ha uma insurgéncia separatista que comecgou na
década de 1960 e continua até hoje. E travada pela Frente de Libertagdo do
Enclave de Cabinda (FLEC) contra o governo de Angola. A FLEC luta pela
independéncia e restauracdo da autoproclamada Republica de Cabinda, que faz
fronteira com a Republica Democratica do Congo. Ou seja, € um conflito gerado
dentro do conflito colonial portugués em Angola. Ao que é comumente observado,
esse conflito tem raizes na era colonial portuguesa e foi intensificado pela riqueza
de recursos naturais de Cabinda, como petréleo, manganés, fosfatos e muitos
recursos florestais. Além disso, observa-se o afastamento cultural e costumes, ja
que 90% da populagdo de Cabinda tem como primeira lingua o francés. Outra
realidade apontada é que a regido de Cabinda é separada do resto de Angola por
ser um territério pertencente a Republica Democratica do Congo. Esta faixa de
terra cria uma descontinuidade geografica entre Cabinda e o territério principal
angolano. Cabinda é um enclave e, portanto, ndo tem uma conexao terrestre
direta com o resto de Angola. Essa ultima realidade € comumente apontada como
a razao maior e por meio da qual os conflitos permanecem. Muitos municipes,
arraigados nisso, afirmam até hoje: “sou cabindense, ndo angolano”. As familias
de Cabinda foram profundamente afetadas devido a esse conflito prolongado?,
especialmente durante as décadas de 1970 e 1980, quando a luta separatista se
intensificou na regido. Soma-se a isso os danos provocados pela Guerra Civil em
Angola de modo geral, que agravaram o cenario de instabilidade, deslocamentos

forgcados e traumas coletivos vividos pela populagédo cabindense.

4 Como destacam Miranda e Zablosnsky (2016), embora o MPLA e a UNITA tenham recebido
apoio esporadico de Zaire, liderado por Mobuto Sese Seko, a FLEC enfrentou muitas divergéncias
internas que dividiram o movimento entre Ranque Franque, N’Zita e Francisco Lubota. Essas
divisbes ajudaram a criar outros grupos de libertagdo em Cabinda, como o CCC em 1988 e a
UNLC na década de 1990. Com a retirada da FNLA do conflito em Angola e o aumento das
disputas entre MPLA e UNITA nos anos 90, a FLEC se dividiu em duas facgdes: a FLEC-renovada
e a FLEC-FAC. A primeira assinou um cessar-fogo com o governo angolano em 2006, deixando a
FLEC-FAC como a unica forga lutando pela emancipacao de Cabinda. Os cabindenses justificam
sua luta pela libertagdo de Cabinda por se considerarem um povo distinto da “nag¢édo” angolana,
especialmente em face da politica nacionalista imposta pelo governo do MPLA. A identidade
nacional € um tema crucial em Cabinda, pois o MPLA, assim como outros movimentos, tinha uma
politica definida sobre o nacionalismo.
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Na época, meu pai teve que se deslocar em busca de melhores
condigdes de vida. A principio, meu pai e seus parentes sairam de uma aldeia do
municipio de Cacongo para a aldeia de Lucola, perto dos suburbios de Chinga e
Cabassango, onde conheceu minha mé&e. Quando a crise se intensificou, ja
casado com minha mae, meu pai buscou emigrar-se ao ponto mais ao norte da
malha urbana, isto €, na comuna de Malembo, cujo significado é calmaria e
bonanca. Apdés um longo periodo vivendo naquela comuna, ja com os filhos — eu
incluso, pois ja havia nascido naquela época —, meus pais compreenderam que
era necessario nos deslocarmos para a cidade central de Cabinda, com o objetivo
de priorizar os estudos de todos nés.

Estes trajetos e peregrinacbes ndo eram viagens para festejos, passeios
ou férias. O deslocamento de um lugar para outro era, também, uma forma de
sobrevivéncia de muitas familias de Cabinda. A busca por melhores condi¢cbes de
vida se tornou um desafio para as familias cujas rotinas foram abruptamente
interrompidas pela violéncia e instabilidade. O acesso a servigos basicos, tais
como agua, eletricidade, saude e educacéo, foi profundamente comprometido —
e continua sendo um grande desafio nos dias atuais, especialmente em regides
como Cabinda, onde a precariedade das infraestruturas e a escassez de recursos
ainda afetam diretamente a qualidade de vida da populagdo (Cabeche, 2015).
Lembro de ficarmos meses e meses sem luz elétrica na cidade. Cabinda, com o
desenvolvimento econémico mais precario de toda Angola, enfrentou desafios
significativos. No meio dessa calamidade, a imagem dos rostos preocupados e
timidos dos meus pais, temendo pela nossa segurancga, permanece clara em
minha memdria. Desde cedo, aprendi a perceber as emogdes dos meus pais,
especialmente o0 medo. Mesmo sendo apenas uma crianga entre 10 a 11 anos, eu
conseguia sentir quando o medo se infiltrava em nossa casa. Além disso, desde a
minha tenra idade, eu adoecia muito. As idas ao hospital eram constantes. Tao
cedo comecei a refletir sobre os dilemas da vida. O dia a dia era incerto. O
sentimento que permeava a minha existéncia era de que estdvamos sempre a
“‘um milhdo de quildmetros de distancia da seguranca”.

Diante da Guerra Civil em Cabinda, estava eu, crianca/adolescente com
0os inumeros fatores estressantes da vida diaria, da familia com medos e

insegurangas, além das mudangas emocionais, cognitivas e fisioldgicas
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caracteristicas do estagio do desenvolvimento do adolescente (Bluth & Blanton,
2014). Hoje, ao analisar e refletir sobre minhas experiéncias, reconhego que
estava em um ambiente propicio para uma lista longa de reagbes e
consequéncias, como pontuam Wong, Kipke, Weiss e McDavitt (2010).

Ligia Braun Schermann®, Jorge Umberto Béria®, Maria Helena Vianna
Metello Jacob’, Guilherme Arossi®, Mariana Canellas Benchaya®, Nadia
Krubskaya Bisch e Sofia Rieth! (2015) apresentaram varias pesquisas
apontando como as experiéncias traumaticas podem elevar significativamente os
niveis de estresse psicologico e ansiedade em adolescentes, comprometendo seu
bem-estar emocional e mental. Essa realidade pode também afetar
negativamente o desempenho nos estudos, uma vez que a capacidade de
concentragdo e aprendizado fica prejudicada. Além disso, o medo e a angustia
frequentes resultam em isolamento social ou na dificuldade de manter relagbes
interpessoais saudaveis. Em situacbes mais graves, a exposi¢do continua a
esses eventos pode levar ao desenvolvimento de Transtorno de Estresse
Pos-traumatico (TEPT), uma condicdo psicolégica séria que requer atencao
especializada.

Diante desse diagndstico, meus pais estavam sempre presentes na vida
dos filhos, confortando e orientando a¢des praticas diarias, requeridas para uma
vida bem-aventurada. Jamais poderia apagar da memoria os conselhos que
recebia deles, todos os dias, antes de dormirmos. Apesar da turbuléncia na
cidade e a inseguranga devido ao conflito civil que marcou as terras da rainha

Nzinga Mbandi'?, os conselhos e as orientagdes dos meus pais ndo apenas me

° Ligia Braun Schermann, professora adjunta do curso de Psicologia e do Programa de
Pds-graduacdo em Promogao da Saude da ULBRA.

6 Jorge Beria, professor adjunto do curso de Medicina e do Programa de Pds-graduagdo em
Promocédo da Saude da ULBRA.

7 Maria Helena Vianna Metello Jacob, professora adjunta do curso de Educagdo Fisica e do
Programa de Pds-graduagdo em Promocgéao da Saude da ULBRA.

8 Guilherme Arossi, professor adjunto do curso de Odontologia e do Programa de Pds-graduagéo
em Promogéao da Saude da ULBRA.

® Mariana Canellas Benchaya, psicdloga, doutoranda em Ciéncias da Saude da Universidade
Federal de Ciéncias da Saude de Porto Alegre.

® Nadia Krubskaya Bisch, psicologa, doutoranda em Ciéncias da Salde da Universidade Federal
de Ciéncias da Saude de Porto Alegre.

" Sofia Rieth, bolsista de Iniciagdo Cientifica, curso de Psicologia, Programa de Pds-graduagédo
em Promogao da Saude da ULBRA.

2 Nzinga Mbandi, também conhecida como Ana de Sousa, foi uma figura histérica significativa e a
rainha dos reinos do Ndongo e Matamba, localizados no que é hoje Angola. Ela nasceu por volta
de 1582 e faleceu em 17 de dezembro de 16631. Nzinga é reconhecida por sua habilidade
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acalentavam, mas também eram uma espécie de combustivel que tornava
possivel a jornada. As lagrimas dos meus pais em meio as oragdes feitas todos
os dias antes de dormirmos faziam-me ver, de alguma maneira, aquilo que jamais
veria com os olhos secos: a esperanca.

Concordo com os respectivos professores acima mencionados, quando
concluiram, a partir da analise e discussao dos resultados de sua pesquisa, que o
ambiente familiar (qualidade do relacionamento do adolescente com pai e mae e
qualidade do ambiente domiciliar) € um componente essencial para evitar ou
amenizar o estresse psicolégico em adolescentes. A habilidade dos meus pais,
juntamente com a resiliéncia apreendida ao lidar com medos e insegurangas
devido a Guerra Civil, foram fundamentais na minha formagao. Por exemplo, a
empatia que ia além das palavras, mas que redundou em abragos a alguns dos
meus amigos e colegas que sofreram com perdas devido a crise social, a
autoconsciéncia, que me fez entender como essas experiéncias moldaram a
minha percepcdo do mundo, foram elementos-chave. Esses aprendizados, que
transcendem a simples vivéncia, moldaram quem sou. S&o experiéncias que me
deram uma identidade unica e que, sem duvida, refletem na minha nova realidade
hibrida-cultural no Brasil, pois se consideramos que essas experiéncias permeiam
0 meu curriculum vitae, entdo, como poderia negar que isso implica na minha
formacgao e vocacao professoral e pastoral no Brasil?

Neste exato momento em que escrevo, me vem a mente outra imagem
complexa e angustiante: criangas-soldado. Durante o conflito civii em Angola,
muitas criangas foram forgadas a participar dos combates, uma pratica que viola
os direitos humanos. Segundo o relatério da Human Rights Watch, publicado em
28 de abril de 20033, organizagbes que lutavam pelos direitos infantis calcularam
que aproximadamente 11.000 criangcas foram recrutadas e participaram
ativamente desses conflitos. Algumas dessas criangas foram treinadas para
manusear armas e estiveram na linha de frente dos combates. Outras, embora

nao estivessem diretamente envolvidas no combate, desempenharam funcdes de

estratégica tanto militar quanto politica durante o periodo da presenga portuguesa nas regides
correspondentes a atual Angola (Fernandes, C. Njinga Mbande: A rainha guerreira de Angola.
2018).

3 Relatério da Human Rights Watch sobre criangas-soldado em Angola. Disponivel em: (2003).
https://www.hrw.org/report/2003/04/29/forgotten-fighters/child-soldiers-angola. Acesso em 12 de
agosto de 2024
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apoio, como transportar suprimentos, preparar alimentos, coletar informagdes ou
realizar tarefas manuais.

Para a tristeza da minha familia, esse desastre rompeu as comportas da
nossa casa — meu irmao mais velho ndo escapou dessa violéncia, pois ele foi
uma dessas jovens vitimas. Além das agruras da guerra, meu irmao perdeu sua
infancia e adolescéncia. Nao foram poucas as criangas que sofreram privagoes
educacionais e vocacionais ao serem transformadas em soldados, disse Tony
Tate, ao comentar sobre 0 uso de criangas em conflitos armados. Mesmo diante
disso, meus pais carregaram o restante dos filhos em meio a esse longo conflito
politico-ideoldgico que dividiu a nagao, as cidades e as familias.

De modo pontual, esse assombro durou cerca de 4 décadas, isto €, de
1957 a 2002. E justamente nesse contexto em que minha familia se constituiu, o
que significa que o palco da Guerra Civil foi meu bergo. Por assim dizer, os
ombros da dona Teté e “s6” Cirilo foram, efetivamente, o sustentaculo dos demais
filhos, ou seja, garantiram a preservacdo da nossa dignidade como filhos, o
sustento basico, como a alimentacao, o vestuario e a educagao basica mesmo em
face da escassez de recursos e da grande tragédia civil nas cidades. Perto dessa
época, fui apelidado de “sobrinho”, isso porque fui transferido para a casa do meu
tio Joaquim (mencionado na dedicatéria deste trabalho), no municipio de
Buco-Zau, onde ha a floresta do Maiombe. Ha um significado nesse apelido.
Muito mais do que uma mera expressdo comumente usada no sistema de
parentesco linear, derivada da palavra francesa neveu, originalmente advinda do
latim nepos, cujo significado é lealdade familiar, o termo “sobrinho” carrega
principios fundamentais no contexto da cultura cabindense. Os tios dao suporte
aos filhos de seus irmdos e irmas. Especialmente os irmaos que nao tém
condicbes favoraveis para dar suporte a toda a familia. Entdo, eles adotam seus
sobrinhos, que sdo tratados como filhos de sangue, o que significa que nem
sempre se faz distingdo do tratamento e relagdo entre os filhos biologicos e
sobrinhos, pois todos se tornam irmdos. Os tios os chamam e os tratam como
filhos, e os sobrinhos, por sua vez, os chamam e os tratam como pais. Depois de
algum tempo, todos os meus colegas da época, até o momento em que escrevo,

nao saberiam fazer essa distincdo entre quem ¢é filho e quem é sobrinho do
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senhor Joaquim. Sobrinho deixou de ser um grau de parentesco e passou a ser

meu nome proprio. Muitos assim me chamavam: Sobrinho.

1.1. Cabinda, terra-mae: A intervengao e a influéncia colonial-portuguesa/
angolana

A cidade de Cabinda, minha terra-mae, preferivelmente chamada de
Chioua™ por aqueles que me antecederam, isto &, meus avos, bisavos e todos
nascidos nessa terra da saca-folha (um dos pratos tipicos e mais famosos da
nossa culinaria, feito com folha de mandioca), € contada como uma entre as 18
provincias de Angola, localizada na costa do Oceano Atlantico. Os dados
demograficos de 2018, apresentados pelo Instituto Nacional de Estatistica,
mostram que Cabinda conta com uma populagdo de 699.053 habitantes e area
territorial de 1.823 km?, sendo a nona provincia mais populosa da nagao.

Como destacam Miranda e Zablosnsky (2016), em um artigo publicado no
Boletim Historiar (ISSN - 2357-9145), e Eugénio Costa Almeida ressalta (em seu
estudo sobre a definicdo das fronteiras de Cabinda), nas tradicbes orais, a regiao
que hoje é conhecida como Cabinda teria sido o local de acolhimento da princesa
Mampuenha, filha do Manicongo'. Ela teria sido expulsa por engravidar antes de
concluir os ritos de passagem da puberdade. Na regido de N'Goyo, Mampuenha
deu a luz trés filhos, o que levou o rei do Congo a emancipar os territérios de
Cacongo, Loango e N'Goyo (atual regidao de Cabinda). Assim, a filha mais velha
da princesa herdaria N'Goyo, a menor das trés localidades. O segundo filho a
nascer ficaria com a area de Cacongo, de maior importancia politica, enquanto o
mais novo reinaria sobre Loango, o territério mais vasto. No entanto, no dia de

sua coroacgao, a primeira filha da princesa Mampuenha nao p6de receber o titulo

4 Chioua Chimuisi é outra designacdo dada a cidade de Cabinda, provém de Tchowa, que
significa “grande mercado de peixes”. O nome foi registrado para a localidade no inicio da era
colonial, quando ainda era somente um vilarejo de pescadores; Tchimuisi se refere a uma lenda de
uma sereia que habitava os arredores de Chioua. LaGamma, Alisa. Kongo — Power and Majesty.
Nova lorque: The Metropolitan Museum of Art, 2015, p. 47.

'® Manicongo, ou Mwenekongo, era o titulo dos governantes do Reino do Congo, um reino que
existiu na Africa entre os séculos XIV e XIX. O termo “Manicongo” é uma corruptela da palavra em
kicongo, “Mwene Kongo”, que literalmente significa “senhor do Congo”.

O Manicongo era o Mwene mais poderoso do reino, reconhecido como lider (ou, como se diz na
lingua mée, “ntinu”) pelos portugueses desde a sua chegada em 1483. Ele residia na
cidade-capital do reino, Mabanza Congo.
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devido a sua menstruacao, pois deveria ser afastada para passar por um periodo
de preparagao. Especialmente entre os povos Bawoyo, essa preparagao ou rito
de passagem feminino chamado Tchikumbi, marcava a transicdo da menina para
a vida adulta, geralmente apds a primeira menstruagdo, e envolvia um periodo de
reclusdo e preparagao simbolica, como afirma Paka Massanga (2020). Assim,
seus dois irmdos foram coroados, enquanto ela ficou responsavel pela
transferéncia do poder de governar como sacerdotisa. Essa cerimbnia, que até
pouco tempo atras ocorria como de costume no Morro de Chizo, na cidade de
Cabinda, é exemplificada pela entronizagdo do rei Laongo em 2002'™. Nessa
ocasidao, o monarca e sua corte se deslocaram até o referido morro para
receberem devidamente seus titulos.

Esta localidade que me viu nascer foi elevada a categoria de cidade em
28 de maio de 1956, através do despacho legislativo n°® 2.757, proposto pelo
entdo governador portugués do distrito do Congo, Jaime Pereira de Sampaio
Forjaz de Serpa Pimentel. Nessa data, meu pai ndo passava de um adolescente
com seus 13 anos, vagando, agora, na mais nova cidade, o que significa que ele
acompanhou de perto todas essas influéncias e transformacgdes politicas e sociais

da cidade de Chioua em face das “colonizacbes” (se considerarmos o0s

'® No século XIX, durante a disputa territorial imperialista, a regido da foz do rio Congo foi objeto
de conflito entre Portugal, Inglaterra e Bélgica, marcada pela Questdo de Ambriz e a Questédo do
Zaire. Portugal acabou por controlar os territérios entre os paralelos 5°12’ e 8° sul, dividindo as
terras N'Goyo entre possessoes belgas e de protegao portuguesa. O Tratado de Simulambuco,
assinado em janeiro de 1885 pela Coroa Portuguesa e o Reino N'Goyo e reconhecido na
Conferéncia de Berlim, colocou os reinos de Loango, Cacongo e N'Goyo sob protegéo portuguesa.
Esse tratado reafirmou acordos anteriores, como o Tratado de Chinfuma de 1883 e o Tratado de
Chicambo de 1884, reforcando a influéncia portuguesa na regido da foz do Congo. Com a
oficializagdo do protetorado portugués, foi construida a povoacao de Cabinda, onde desembarcou
seu primeiro governador, Jodo Antdnio das Neves Ferreira, em 1887. No entanto, Portugal
enfrentava dificuldades em cumprir os artigos 3° e 9°. Sob pressao politica e bélica, Portugal
assinou acordos que ignoravam os acordos anteriores com as autoridades locais, redefinindo as
fronteiras coloniais. Missbes evangelizadoras também alteraram profundamente os habitos
culturais e as relagdes tradicionais de Loangos, Cacongos e N'Goyos. O Ato Colonial de 1930
colocou Cabinda como parte da nagdo portuguesa de forma mais autdbnoma que outras
possessoes coloniais. Contudo, em 1955, Cabinda passou a ser considerada um distrito de Angola
para facilitar a administracdo do territério. Apesar disso, tanto Portugal quanto Angola
reconheciam a relativa autonomia de Cabinda, uma situagdo que remonta a Simulambuco. Os
primeiros movimentos pela independéncia de Cabinda surgiram fora do territrio atual, como a
AREC em 1958, liderada por Luis Ranque Franque. Em 1962, Henriques Tiago N’Zita, membro
expulso da AREC/MLCE, fundou a CAUNC, que defendia a unido da familia cabindense com a
familia congolesa e o fim dos acordos com Portugal para proclamar a independéncia de Cabinda.
Em 1963, a FLEC nasceu da unido de varios movimentos, em resposta a inclusdo de Cabinda na
luta pela independéncia angolana. Isso resultou em uma intensa migragdo da populacéo do
enclave para ambos os Congos, baseada em antigas relagbes mantidas entre essas regides.
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atravessamentos politicos e socioculturais tanto de Portugal quanto de Angola na
histéria recente da cidade de Cabinda).

Segundo o historiador e padre Joaquim Martins'’, o nome “Cabinda” tem
origem da jungéo do termo “Mafuca” com o nome proprio “Binda” (Mafucabinda),
onde a aglutinagao da ultima silaba da palavra “Mafuca” — que nos antigos reinos
(3 mencionados acima) aparecia com o significado de intendente-geral do
comeércio e dignitario do rei que, em nome deste ultimo, tratava de todas as
transagdes comerciais — junta-se a “Binda”, que era o nome do “Mafuca” naquela
época. Esse intendente-geral do comércio de nome Binda era, portanto, um
importante funcionario publico que tratava de questdes de interesse dos reinos
nativos com os portugueses.

Afirma-se que, no século XIX, a cidade de Cabinda foi denominada
também como “Porto Rico”, “Vila Amélia” e “Palmar™'®. Esta cidade, apesar dos
desmandos e das intensas crises decorrentes dos conflitos politicos, da Guerra
Civil etc., manteve sua grande vocacdo como Cidade do Peixe. De fato, eu
mesmo posso me recordar ndo apenas dos relatos dos livros sobre a forga da
pesca, mas também da vivéncia dessa realidade com meu pai. Em 1490 e em
diante, Cabinda foi apenas um pequeno povoado de pescadores e cacadores a
beira-mar. Foi nesse meio tempo em que meu pai nasceu. Anos mais tarde, o pai
e seus primos, ainda adolescentes, se dedicaram a auxiliar os pescadores na
corregado de redes, enquanto as tias se voltaram para a agricultura e o cultivo de
plantacdes.

Nossa casa ficava na comuna de Malembo, em direcdo ao retorno a
cidade de Cabinda, na ultima avenida, proximo a um bar chamado Café-liberto.
Por essa mesma avenida, seguiamos em dire¢cdo a praia para a pesca. Quase
todas as madrugadas, era de costume trilhar por um caminho bem estreito, no
escuro (com buracos e quedas enormes nas laterais), apenas como uma lanterna
na mao, para chegar até a praia e ajudar a puxar a rede dos pescadores em suas

canoas. Dependendo do quanto ajudavamos a puxar as canoas até a beira-mar,

7 Memorias de um curso de formagdo de professores de Matematica no Instituto Superior de
Ciéncias da Educacéo de Cabinda — Angola (1998-2009). Belo Horizonte: Universidade Federal
de Minas Gerais.

'8 Bardo de Reboredo, Antonio Lopes da Costa Almeida. Roteiro geral dos mares, costas, ilhas, e
baixos reconhecidos no globo: Extraido das descricbes e diarios dos mais célebres navegadores
por ordem da Academia Real das Sciencias de Lisboa - Parte 4. Lisboa: Typografia da Academia,
1846, p. 369.
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pegar os peixes presos nas redes e desenrolar as mesmas redes, ganhavamos
cerca de meia duzia de peixes. Essa era a nossa primeira tarefa do dia. Apesar
do sono, do medo de trilhar o caminho estreito ou da raiva de acordar tdo cedo
para colocar os pés na agua gelada do mar, a alegria de voltar com o mantimento
garantido em casa era contagiante. Afinal, o caldo de peixe defumado, ou
grelhado da corvina com tomate, fazia com que o retorno a casa fosse a marcha
mais prazerosa. Quando lembro da comuna do Malembo, lembro-me do meu pai,
do cheiro de peixe em seu abraco; lembro-me do mar e da praia dos pescadores;
lembro-me ainda das canoas, das redes e da marcha em caminho estreito na
quase esquecida aldeia — digo esquecida, pois muita gente mudou-se da cidade
em busca das melhores condi¢des de vida. Afinal, nem sempre era possivel voltar
para casa com meia duzia de peixes. Algumas vezes eram apenas uma ou duas
savelhas e, boa parte das vezes, méos vazias mesmo. Lembro-me que em
algumas situagdes tivemos que recorrer aos ovos das tartarugas. Sim, essa era
uma opgao em nossa culinaria. Mas nao s6. Lembro-me também das plantagbes
da mandioca, batata, milho, ginguba (0 mesmo que amendoim), entre cultivos de
minha méae, que em inumeras ocasides salvaram a familia da crise da fome.

Em 1530, a Chioua se tornou a saida maritima mais importante do reino
de Cacongo, que foi estabelecida uma das capitais do municipio, em Caio-Caliado
(atual comuna de Tando-Zinze), de onde se originou grande parte da familia do
meu pai. A nossa cidade ndo permaneceu apenas como um pequeno povoado de
pescadores. A partir do século XVII, a Chioua foi tornando-se, naturalmente, uma
localidade comercial também, o que forneceu melhores condi¢gdes as muitas
familias da cidade, ainda que em pequena escala. Construiu-se, assim, uma
feitoria portuguesa na regido em 1620 para negociacdo de escravos, de panos
lubongo, de sal e de madeira. A feitoria no povoado era t&o vital que justificou a
expedi¢cdo de Cabinda em 1723, onde uma alianga luso-brasileira investiu contra
as posigdes britanicas e as derrotou™®.

Em 1783, os portugueses fizeram um acordo com as autoridades de
Cacongo para a construgao do Forte de Santa Maria de Cabinda. O forte acabou

por ser destruido no ano seguinte apdés uma incursao conjunta de Angoio,

% Saturnino Monteiro, Armando da Silva. Batalhas e Combates da Marinha Portuguesa - Volume
VIl (1669-1807). Lisboa: Livraria Sa da Costa Editora, 1996, p. 126.
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Cacongo e Franga. O ataque foi bem-sucedido, mas trouxe um periodo de
instabilidade para a localidade até o final das Guerras Napolebnicas, quando o
reino do Angoio iniciou o processo de fragmentacdo politica e se afastou da
cidade de Cabinda. %

Mais tarde, isto €, no ano de 1883, Cabinda ja havia se transformado
numa importante vila maritima e comercial no Oceano Atlantico para a Africa
Ocidental Portuguesa, uma calma baia, ponto vital de navegacdo nas
proximidades da desembocadura do rio Congo. Até o final do século XIX, a area
que atualmente equivale ao interior do municipio era extremamente pobre e
insalubre, fato que fazia agregar cada vez mais populagdo na faixa costeira. O
aumento do comércio portuario favoreceu o desenvolvimento urbanistico, as
trocas de mercadorias relacionadas com a atividade maritima e outros servigos
auxiliares?'.

Em 1° de fevereiro de 1885, a 7km ao norte do centro da cidade, onde
hoje se encontra um monumento, foi assinado o Tratado de Simulambuco, onde a
regido de Cabinda foi reconhecida oficialmente como protetorado portugués. Em
1885, passou a ser designada Porto Rico®.

Apods a Revolugao de 25 de Abril de 1974 em Portugal, a cidade ficou sob
controle do Movimento Popular de Libertacdo de Angola (MPLA) durante a
campanha militar Miconje-Cabinda?. Em 1975, nas vésperas da independéncia
nacional, ocorreram intensos combates na batalha da fronteira Anté-lema contra
as forgas conjuntas da Frente Nacional de Libertacdo de Angola (FNLA) e do
Exército Zairense. Em todos esses processos e transformacgdes da Chioua, meus
pais estavam bem ali, lutando diante dos embates coloniais. De fato, eles podem
ser contados entre os grandes combatentes da vida. Foram eles que, mesmo
diante das incertezas e dos desafios da época, formaram a base solida onde eu e
meus irmaos nascemos e crescemos seguros. Mesmo quando as forgas do MPLA
passaram aos combates da batalha do Morro do Chizo, na zona sul da cidade de

Cabinda, contra a unidade da FNLA, que estava nas margens do rio Lucola,

20 Acontecimentos no ano de 1786: janeiro, 30 - Tratado franco-portugués sobre Cabinda. Pagina
Maria Primeira. 26 de janeiro de 2010.

2! Pinto, Albano da Silveira; Resenha das Familias Titulares e Grandes de Portugal, 2.2 Edig&o,
Braga, 1991, Volume |, p. 324.

22 Dados Historicos da Cidade de Cabinda. Cabinda Buala Buitu, 28 de maio de 2022.

2 Biografia do Presidente da Republica. Embaixada de Angola no Brasil. 2017
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vencendo 0s rivais, meus pais estavam bem ali, tentando esquivar as municdes
da vida. O ambiente era militarizado. As familias deveriam estar alertas a todo o

instante. E os filhos? Naturalmente foram instruidos e formados nesse ambiente?*.

1.2. Eu nos livros e os livros em mim

Aos 11 anos, deixei o aconchego do lar paterno e embarquei para o
municipio de Buco-Zau, um dos quatro municipios de Cabinda, onde fiz o primeiro
ciclo do Ensino Secundario (72 a 92 classe), sob a tutela do meu tio. Naquela fase
pré-adolescente, dediquei-me a aprendizagem, destacando-me nas disciplinas de
humanidades. Eu era um adolescente cuja curiosidade foi despertada pelas
nuances da sociedade humana. Mesmo nao as entendendo com profundidade,
estava sempre maravilhado com as diversas culturas, tradicbes e
comportamentos sociais de Angola, como descritos nos livros que lia na época.
Lembro-me de alguns deles, como Etnias e culturas de Angola, de José Redinha,
publicado pelo Instituto de Investigacao Cientifica de Angola em 1975. Esse livro
oferece uma visdo abrangente das diversas etnias e culturas presentes em
Angola. Outro livro que que me recordo que lia no quintal da Igreja Batista de
Buco-Zau, naquela altura pastoreada pelo meu tio, era Mayombe, de Pepetela,
publicado originalmente em 1980, que retratava o cotidiano dos guerrilheiros do
Movimento Popular de Libertacdo de Angola (MPLA) em luta contra as tropas
portuguesas.

Contudo, antes disso, os livros ndo retratavam apenas sobre nossa
cultura. A evolucao da literatura infantil em Angola teve inicio principalmente na
década de 1980. No periodo colonial, os livros para criangas eram
predominantemente de autores portugueses e classicos internacionais, como
Andersen, Irmdos Grimm, Perrault, entre outros. Entretanto, com a
independéncia, a literatura infantii angolana comegou a passar por uma
transformacao, com varios autores comegando a criar historias que espelhavam a
cultura e a(s) identidade(s) dos povos e tradicbes de Angola. Nao me recordo de

todos os livros infantis disponiveis na época, ndo eram varios, mas alguns jamais

2 Fern, Paulino; es (2 de dezembro de 2016). José Eduardo dos Santos, deixa a Presidéncia do
MPLA em 2017. Blogue do Povo de Portugal. Consultado em 1° de agosto de 2017.
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apagaram da minha memoria, como: Nas florestas os bichos falaram, de Eugénia
Neto (1977); As aventuras de Ngunga, de Pepetela (1972); A Caixa, de Manuel
Rui (1977), primeira obra infantil publicada apds a independéncia; A Fada Oriana,
de Sophia de Mello Breyner Andresen. Além desses, havia outros titulos, como A
raposa e a perdiz, Lutchila, O pequeno elefante e o crocodilo, A amizade do ledo
néo se faz com ftraigdo, A aguia, as galinhas e os 50 Iwei, Kibala, o rei Le&o, O
maboque magico, O pato que ndo sabia nadar etc.

Dentre todas as leituras que fiz, a minha favorita € A Oriana e o Peixe.
Essa obra sempre me cativou, e reli-a inuUmeras vezes — a repetitividade foi
importante para mim —, sem contar as vezes que a minha mae leu a histéria para
mim. Foi um dos primeiros livros que |i quando estava aprendendo a ler. A
histéria, que é um marco da literatura infantil, conta a aventura de uma fada
chamada Oriana que encontra um peixe a beira de um rio. O peixe, que havia
saltado acidentalmente para fora da agua, grita por socorro. Oriana, entdo, surge
como a salvadora do pequeno peixe. Ela atende ao pedido do peixinho e o
devolve ao rio. Em agradecimento, o pequeno peixe promete estar sempre a
disposicdo de Oriana, caso ela precise de algo. Essa historia encantadora me
ensinou, ainda na infancia, valores importantes como empatia, bondade e o
cuidado com a natureza.

No municipio do Buco-Zau, o Ensino Médio ainda ndo havia sido
estabelecido. Assim, tive que retornar a casa dos meus pais para continuar meus
estudos. Minha méae insistia que eu acordasse todos os dias as 5 horas da manha
para ler livros. E assim eu fazia. Era uma verdadeira maratona de leituras. Eu
costumava passar pelo menos uma hora, das 5 as 6 da manha, lendo. Quando
nao havia livros para ler, eu exercitava minha caligrafia. Escrevia em um caderno,
copiando informacdes de livros e reescrevendo-as. Isso acontecia quando ndao me
era pedido para fazer um resumo do conteudo do livro.

Essas memorias sdo, sem duvida, marcantes e significativas para mim.
Apesar de ter passado alguns anos sob a tutela do meu tio, € inegavel que foi
minha mae a minha primeira mestra, que me incutiu um aprecgo significativo pela
leitura. Com ela, observei uma melhoria notavel na minha concentragcdo e
memoria. Além disso, ao exercitar a escrita de forma repetida, através do método

de “copia” (ou seja, reescrever o livro a mao num caderno), consegui aprimorar a
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minha caligrafia. As minhas habilidades de escrita criativa, resumos, gestdo do
tempo, entre outras, foram indubitavelmente aperfeicoadas. Os livros
trouxeram-me grandes beneficios. Cada texto lido pela manha era como se
estivesse a ouvir a voz de um amigo préoximo. Aprendi que os livros tém voz, séo
como a voz de um amigo intimo. No entanto, isso ndo significa que eu apreciava a
leitura de todos os livros que possuia. Com a minha mée, aprendi que um leitor
nao |é apenas os livros de que gosta, mas também os livros de que necessita.
Havia livros que eram dificeis de ler, seja pela sua linguagem ou pelo seu
conteudo. Alguns deles desafiaram a minha dignidade humana. Entretanto,
aprendi que até os livros de que ndo gostava eram necessarios para o meu
desenvolvimento.

Minha historia com livros nem sempre foi um mar de rosas, especialmente
durante 0 meu tempo na escola CAPEPS, onde estava prestes a concluir o
Ensino Médio, embora um incidente tenha me impedido. Nessa escola, assim
como em muitas outras regides de Cabinda e em toda Angola, era comum o uso
de castigos fisicos como método para educagdo, de maneira a impulsionar a
aprendizagem. Frequentemente, éramos obrigados a fazer extensas leituras e
transcrever textos de obras volumosas a mao em nossos cadernos. Quem né&o
conseguisse obedecer ao tempo estabelecido para a entrega dessas tarefas era
punido com a palmatoria. A lembranca mais assombrosa que tenho desse periodo
foi quando recebi 100 palmatodrias (50 em cada mao). Recordo-me claramente
desse incidente envolvendo varios colegas. Um deles sofreu ferimentos graves
por ter apanhado com varas 100 vezes em cada mao. Outra colega desmaiou
devido ao choque. Ambos foram imediatamente levados ao hospital. Ele estava
com ferimentos graves nas palmas das maos e ela estava inconsciente. Naquele
dia, cheguei em casa com dores intensas, incapaz de tomar banho e até mesmo
segurar uma colher, prato ou copo; nao consegui dormir de tanta dor. Meus pais
tiveram que intervir.

O uso de castigos fisicos como método disciplinar nas escolas era uma
pratica comum. No entanto, € importante ressaltar que essa pratica ndo era
universalmente aceita como um meio eficaz de impulsionar e acelerar a
aprendizagem. Ainda assim, em muitas escolas de Angola, pelo menos no

contexto da provincia de Cabinda e nas escolas por onde fiz o Ensino Médio,
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como PUNIV e CAPEPS (que depois se tornou Escola Luis Sambo), essa pratica
era comum. As vezes, faziamos ditados, e a quantidade de erros ortograficos
encontrados no texto era multiplicada por dois e o resultado implicava em numero
de acoites. Durante esse periodo, eu passava noites e noites lendo e relendo,
escrevendo resumos e copiando textos de livro a mao, treinando a caligrafia.

Ao escrever esta (auto)narrativa, tentei me esquivar dessa lembrancga. Por
anos deixei arquivada essa experiéncia traumatica em algum canto da mente. E o
que os especialistas chamam de “repressdo de memoria”®. Embora o cérebro
possua a habilidade de reprimir memorias traumaticas como um mecanismo de
defesa, descobri posteriormente que a supressao dessas memorias pode resultar
em consequéncias psicologicas. Até entdo, acreditava que essa realidade fazia
parte do processo de aprendizagem. Para ndés que nascemos nesse contexto,
essa pratica educativa era aceitavel, pois muitos pais nao se levantavam contra a
pratica em si, apenas reclamavam de alguns exageros, 0 que indica que a pratica
era, de alguma maneira e em alguma medida, aceitavel até mesmo pelos nossos
pais. Anos mais tarde, isto €, na diaspora, apods refletir sobre aspectos
relacionados aos métodos de ensino na era colonial e pds-colonial, comecei ndo
apenas a compreender a desumanidade de algumas praticas educativas em
minha cidade, mas tive a minha consciéncia lapidada e reconstruida, como uma
espécie de vaso de barro quebrado, sendo refeito por um oleiro. Como educador
em construcdo, a minha cosmo-percepc¢ao tem sido moldada. Por experiéncia,
vejo como os castigos fisicos trazem impactos negativos no desenvolvimento
emocional e académico de criangas e adolescentes. Isso ocorre porque essas
punicbes geraram um ambiente de medo e inseguranga, 0 que certamente
dificulta ou até mesmo impede um aprendizado seguro e eficaz

E indiscutivel que praticas educacionais desumanas podem ser
internalizadas pelos alunos como mensagens que sugerem que a violéncia € uma
maneira aceitavel de resolver conflitos. Isso pode resultar em problemas

comportamentais futuros. Essas s&o as agdes pedagdgicas que me formaram.

% Na psicanalise, um mecanismo de defesa pelo qual pensamentos, sentimentos ou desejos
inaceitaveis s&o banidos da consciéncia. Em um artigo intitulado Represséo, em 1915, Sigmund
Freud (1856-1939) deu a seguinte definigdo breve e frequentemente citada: “A esséncia da
repressdo esta simplesmente em afastar algo e manté-lo a distdncia do consciente” (Edigéo
Padréao, XIV, p. 146-58).
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Apesar de tudo isso, a busca pelo conhecimento e melhores condi¢cdes de
vida para minha familia sempre foram minhas constantes companheiras. A paixao
pelos estudos das ciéncias, da historia e da cultura era uma busca incansavel
pelo entendimento, uma jornada de descoberta cheia de significados. O caminho
que se iniciara na pequena cidade do Maiombe era, na verdade, um prenuncio;
anos mais tarde, partiria de Angola rumo ao Brasil, em busca de novos horizontes
e oportunidades.

Essas sdo as minhas experiéncias, frutos das minhas circunstancias. E
isso que me faz ser o que sou — sou educador, e o educador € uma pessoa real,
com suas circunstancias reais. Como poderia separar o eu pessoal do
profissional? Nao posso simplesmente descartar uma parte de mim em detrimento
de outra, como se fosse descartavel, antes, importa considerar a vida do
professor e sua vocagdo na integralidade. E nesse sentido que me aproprio da
maxima “eu sou eu e minha circunstancia”’, das Meditagées do Quixote (1914),
nesta (auto)narrativa para evidenciar a integralidade da minha identidade como

educador em formagao.

1.3. (De)cisao: A vocagao e o destino imigratério

Apos concluir meus estudos no Ensino Médio, mergulhei de cabega em
uma das minhas paixdes: a musica. Embora nunca tenha tido uma educagéo
musical formal, a musica sempre esteve presente em minha vida desde a infancia
como um “cotidiano pedagdgico”, como escreve Noévoa (1992, p. 14). Meus pais
tinham o habito de cantar. Através deles, as cangdes se tornaram parte integrante
de nossas reunides familiares. Minha mae sempre demonstrou um talento natural
na musica. Eu a via como uma maestrina talentosa com um belo soprano.
Portanto, meu aprendizado musical ocorreu de maneira informal. Aprendi a tocar
instrumentos como violdo, teclado, flauta e bateria simplesmente observando
outros e movido pela curiosidade.

Existe uma quantidade cada vez maior de pesquisas empiricas e
experimentais que destacam os inumeros beneficios da atividade musical.
Estudos nas areas cientificas relacionadas a musica indicam que varias esferas

da vida humana — como a fisica, social, educacional e psicologica (tanto
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cognitiva quanto emocional) — podem ser positivamente influenciadas pelo
envolvimento efetivo com a musica (Biasutti e Concina, 2013). O aprendizado
musical pode ocorrer de maneira formal, como parte de aulas estruturadas em um
ambiente escolar, mas também pode acontecer de maneira informal, como em
casa, com a familia e amigos. Muitas vezes, esse aprendizado ocorre de forma
nao sequencial e ndo necessariamente intencional. Além disso, a participacdo no
aprendizado musical € muitas vezes voluntaria, em vez de obrigatéria, como em
um ambiente comunitario (Green, 2002; Folkestad, 2006; Saether, 2016; Welch e
McPherson, 2018). Assim, ao lado do meu amigo e produtor, apelidado Boper,
comecei a desenvolver a carreira musical. Gravamos cangdes bem-sucedidas,
abrindo portas para patrocinios e a realizagdo de projetos musicais que antes
eram apenas sonhos. Nesse mesmo periodo, ingressei na agéncia missionaria
Jocum (Jovens com uma Missdo), que chegou a cidade de Cabinda pela
lideranga do missionario cabindense José Manuel. Junto a experiéncia musical,
decidi dedicar-me a vida missionaria. O anseio pela vocagao ministerial
colocou-me diante de uma travessia existencial. Ndo imaginava que embarcaria
para bem longe das terras da “Palanca Negra Gigante™®, deixando um pouco de
lado a musica entrelagcada com a cultura, os sons da comuna de Malembo, as
cores vibrantes das roupas tradicionais, as dangas animadas e os sabores
exoticos de saca-folha, feijao e fufu, que faziam parte do meu cotidiano.

Em 2010, fiz o curso ENVIA (discipulado cristdo) na Jocum, e assumi a
coordenacgao da area de musica. Passei a ministrar cangdes em diversos eventos,
regendo melodias que ecoavam nos coragdes dos que buscavam algo além do
palpavel. Ministrava cancbes em congressos, palestras, conferéncias e
workshops, como um mensageiro, levando esperanga e inspiragdo. Em 2011,
desenvolvi um projeto musical chamado ELAM (Escola de Louvor e Adoragao

Ministerial), formando cerca de 60 jovens na primeira temporada. Foi uma

% A Palanca Negra Gigante, cujo nome cientifico € Hippotragus niger variani, € uma variedade
especifica da espécie conhecida como palanca-negra (H. niger). Essa variedade € Unica e nativa
da Angola, sendo encontrada somente em dois lugares: o Parque Nacional de Cangandala e a
Reserva Natural Integral de Luando. Entre todas as variedades, a Palanca Negra Gigante é
notavel pelo seu tamanho impressionante, tornando-se um dos ungulados (animais com cascos)
mais raros na Africa. Além disso, ela é um simbolo de orgulho nacional para os angolanos, sendo
inclusive considerada o simbolo nacional de Angola. Palanca Negra Gigante. O Malanjino.
Consultado em 13 de maio de 2024.
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experiéncia unica. Ao explorar a capacidade inerente da musica, conseguimos
cultivar um senso de pertencimento na comunidade. Isso foi alcangado por meio
de programas de musica, corais e iniciativas voltadas para a educagao musical.
De fato, nessa experiéncia ficou evidente como a musica, uma forma universal de
expressao e comunicacido, permeia a vida cotidiana de pessoas de todas as
idades e culturas ao seu redor. Assim, cantar, tocar algum instrumento, seja de
maneira formal ou informal, compor, improvisar etc., sdo atividades comuns que
enriquecem a vida de muitos, seja individual ou coletivamente. Todavia, para
Oliveira 2023, esses beneficios parecem estar cada vez mais a margem dos
curriculos. Essas praticas levaram-me a compreender o papel fundamental da
musica nado apenas na expressao de estados internos e sentimentos das
pessoas, mas também pelos seus inumeros beneficios para aqueles que se
envolvem nela. Minha circunstancia me levou ao entendimento de que a musica,
além de uma forma de arte, € também uma ferramenta poderosa para o
desenvolvimento humano.

Em 2012, ja como missionario ordenado pela Jocum, fizemos uma viagem
a cidade de Soyo, onde trabalhamos com capelania e assistencialismo aos
presidiarios. Ao retornar a cidade de Cabinda, tive meu primeiro contato com
missionarios brasileiros — uma experiéncia marcante e enriquecedora. A troca
cultural e de vivéncias, incluindo o envolvimento com a organizagcdo Jocum,
ampliou minha perspectiva sobre fé, servico e comunidade. Com os missionarios
brasileiros em Cabinda percebi que a musica vai além do mero som, sendo uma
lingua universal que transcende fronteiras e culturas. Foi ali que, como uma
semente germina sob o sol da inspiracdo, nasceu o desejo de embarcar rumo ao
Brasil. Com indicagdes

e sugestdes dos irmaos brasileiros, tracei meu caminho até a Faculdade
Teoldgica Batista de Sao Paulo. Todavia, decidi, antes, compartilhar em poucas
paginas um breve relato sobre minha vida e os sonhos que dangavam em
compasso dentro de mim. A dire¢cdo da Faculdade Teologica Batista de Sdo Paulo
recebeu minhas palavras com olhos curiosos e coragdes abertos. Nas entrelinhas,
eu buscava mais do que diplomas e titulos; ansiava por uma formagao que
transcendesse os bancos de sala de aula. Queria preparo adequado para cumprir

com diligéncia minha vocacé&o pastoral e musical. Diante de tudo isso, recordo-me
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da alusdo de Névoa (1992, p. 24, apud Dominicé, 1990): “a vida € um lugar da
educacao e a histéria de vida o terreno no qual se constroi a formacao”. Com
base nisso, considero indispensavel a seguinte pergunta: como podemos
desconsiderar que a pratica educacional molda o contexto de toda reflexdo

tedrica?
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2 A chegada ao Brasil: O paradoxo do migrante, as caricaturas e
a tensao flutuante

“Em meio aos conflitos atuais, sinto que minha vivéncia
como migrante ressoa com as experiéncias de muitos,
tornando-me, paradoxalmente, mais conectado em um
mundo cada vez mais diversificado e disperso.”

Kadiatu Kanneh (1998)

Em 2011, parti de Cabinda rumo a Luanda, capital de Angola. Apés tratar
de toda a documentacgéo para a grande aventura pelo mundo, segui de Luanda
para Johannesburg, na Africa do Sul, e de 14, finalmente, embarquei para o Brasil,
onde cheguei no dia 9 de fevereiro de 2013.

Viajei para a Terra de Vera Cruz, nome atribuido pelos portugueses em
1500, quando se depararam com “as ilhas do Brasil”, até perceberem que a terra
era vasta (isto €, um continente sul-americano), muito maior do que inicialmente
pensavam, talvez devido as limitacdes da cartografia da época.

Ao colocar meus pés neste pais, habitado pelos povos indigenas desde
tempos antigos, fiquei maravilhado. Primeiro, pela sua vastidao (é o quinto maior
pais do mundo em extensao territorial, possuindo uma area quase equivalente a
da Europa), e, em seguida, pela diversidade cultural e suas complexidades. Foi
nesse cenario que me tornei um estrangeiro. Depois de algum tempo, percebi que
ser estrangeiro vai além da distancia geografica.

As circunstancias mostraram que também me tornei um estrangeiro na
minha propria terra natal. Depois de mais de uma década, a terra que me viu
nascer comegou a me ver como um forasteiro. O irm&o cagula que deixei com 12
anos, agora tem mais de 24. Os primos que tinham apenas 7 anos, agora tém
mais de 20. Isso sem contar aqueles que nasceram durante este periodo em que
me ausentei. Mas ha, também, outro desafio que ndo pode ser ignorado. E um
desafio que parece correr dentro dos meus tecidos internos. Ela se manifesta,
quase sempre, como uma inquietacao identitaria sobre o quanto tenho preservado
minha identidade angolana e o quanto a tenho traido, devido a tentativa de me

adequar as demandas -culturais brasileiras. Se eu pudesse traduzir essa
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inquietacédo, talvez a descrigdo mais proxima seria “a tensdo da interculturalidade
e a busca por pertencimento”. Nao é sem razdo que meu modo de falar e
algumas expressoes (até mesmo alguns comportamentos) mudaram. Alguns dos
meus amigos de infancia veem isso como uma verdadeira traicdo a patria. Se
considerarmos que a lingua indica a tradigdo ou a metanarrativa da cultura, entao,
uma vez que meu modo de falar mudou, isso sinaliza que ja ndo compartilhamos
as mesmas experiéncias. Assim, cada identidade é posicionada em uma cultura e
uma lingua.

A ideia de que a lingua indica a tradigdo ou a metanarrativa da cultura e
que mudancas na maneira de falar podem sinalizar diferentes experiéncias e
identidades culturais € um tema abordado por varios autores. Por exemplo, José
de Alencar, nas suas obras mais notaveis publicadas em 1850, discute a ideia de
que a lingua, como heranga do colonizador, apresenta elementos que a
diferenciam do padrdo lusitano, configurando um uso tipico por parte da
comunidade brasileira. Outro autor, J. L. Fiorin, em seu trabalho Lingua,
modernidade e tradicdo (2014), argumenta que a lingua condensa as
experiéncias de um dado povo. Além disso, nas teorizagdes de William Dwight
Whitney (1827-1894), Ferdinand de Saussure (1857-1913), Antoine Meillet
(1866-1936) e William Labov (n. 1927), conceitua-se a lingua como um fato social.
Esses autores, entre outros, exploram a ideia de que a lingua e a cultura sdo uma
instituicdo social e, por isso, estdo intrinsecamente ligadas, e que mudangas na
lingua podem refletir mudancgas nas experiéncias e identidades culturais.

A ideia de que a lingua é uma instituicdo social tem suas origens no
pensamento sociolégico de Herbert Spencer (1820-1903) e William Sumner
(1840-1910). No entanto, foi Emile Durkheim (1858-1917) quem deu a essa nog&o
uma forma mais sistematica no final do século XIX. Whitney influenciou Saussure
(1916), que definiu a lingua como um fendmeno social, destacando que ela é
externa ao individuo. Em outras palavras, esses pensadores, entre outros,
exploram a ideia de que a lingua e a cultura estédo profundamente interligadas?’.
Eles sugerem que as mudangas na lingua podem refletir mudangas nas

experiéncias culturais e nas identidades das pessoas.

27 Cf. Frangois Laplantine (Logoscopie, 2024).
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Portanto, no mesmo instante em que me torno forasteiro para os meus
conterraneos, notadamente, na lingua permanego sendo evidentemente
estrangeiro aqui no Brasil. Nao é a toa que, apds alguns minutos de conversa,
surge rapidamente a pergunta: “vocé ndo € daqui, ndo €7 Percebi pelo seu
sotaque, a sua maneira de falar € bem diferente”. Entdo, a pergunta que surge é:
de onde sou? Nem de 14, nem de ca. Talvez seja mais adequado dizer: sou um
cabindense pelo mundo!

O conceito de “mundo da vida” (Lebenswelt), originalmente formulado por
Edmund Husserl, ndo remete a uma realidade metafisica, mas possui um sentido
ontoldgico. Para Husserl, o mundo da vida constitui o conjunto de experiéncias,
significados e praticas que fundamentam nossa compreensao imediata e
pré-reflexiva da realidade (HUSSERL, 1996). Posteriormente, autores como
Jurgen Habermas adotaram e ampliaram esse conceito. Em sua teoria do agir
comunicativo, Habermas descreve o mundo da vida como o horizonte de
entendimento comum que sustenta as interagdes sociais, funcionando como base
para a comunicagcdo e a construcdo compartihada do conhecimento
(HABERMAS, 1987).

O mundo da vida, portanto, representa a interseccédo entre as dimensdes
subjetiva e objetiva da existéncia, onde as vivéncias cotidianas se entrelagcam as
praticas sociais, possibilitando uma visdo integradora da realidade.

Nesse contexto, se minha vida e experiéncias integram parte de |a e parte
de c3a, talvez isso nédo seja necessariamente um problema. No entanto, ha uma
estranheza que me atravessa quando percebo que alguns nomes, lugares — e
até rostos queridos — comecam a se apagar da memoéria. E uma estranheza que
nasce das lembrangcas que se desfazem como névoa; os encantos da terra-mae
tornaram-se nebulosos, como se as memdrias mais antigas estivessem sendo
lentamente varridas. Como posso me libertar da sensacao de ser estrangeiro de
mim mesmo?

Ralph Singh, um personagem ficticio do livro The Mimic Men, de V.S.
Naipaul, que foi publicado pela primeira vez em 1967, descreve a migragdo como
a perda da historia, a perda de uma narrativa de identidade da seguinte maneira:
“Aqueles de nds que vieram para [a cidade] perderam um pouco de nossa solidez;

fomos presos em posturas fixas e planas [...] Ndo o panico de estar perdido e
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solitario; o panico de deixar de me sentir como uma pessoa inteira” (p. 27). Ele
descreve ser “‘jogado fora do mundo” (p. 69), estar naufragado e sempre
esperando resgate (p. 111), a sensacao de que “casa” esta eternamente em outro
lugar. Sentindo-se um migrante em Londres, Singh também sente que o Caribe é
um lugar de tréansito para o indiano do leste, cujas origens raciais estdo no
subcontinente indiano, entdo Londres €& simplesmente “um naufragio maior” (p.
180).

A filosofia de Singh surge em sua vis&o niilista de que “Nascer em uma
ilha como Isabella, uma transplantagdo obscura do Novo Mundo, era nascer para
a desordem” (p. 180). A citagdo retrata a jornada de um migrante que, ao se
mudar para uma nova cidade, sente que sua identidade anteriormente sdlida se
dissolve completamente. Ele se vé preso em comportamentos simplistas. O medo
que ele expressa € profundo e vai além do medo de estar perdido ou sozinho — é
o0 medo de perder a sensacao de ser um individuo completo.

Kanneh, em Identidades Africanas (1998), nos faz lembrar do livro The
Lonely Londoners [Os Solitarios Londrinos], de Sam Selvon, langado em 1956.
Esse livro nos da um olhar sobre a vida de uma pessoa que migrou para outro
pais. A obra destaca como a mudanga forgada para um novo lugar pode abalar
nossa identidade. Em um ambiente ndo acolhedor, podemos comecar a
questionar quem realmente somos. Em uma parte, que lembra a descricdo de
Fanon sobre ser negro em Paris, o narrador do livro, Moses, fala sobre como
Galahad se sente sendo negro em Londres: “No meio do péanico, ele comega a
checar os bolsos para ter certeza de que tem dinheiro, e comega a procurar o
passaporte e outros documentos que tinha. Ele sente como se tivesse perdido
tudo — roupas, sapatos, chapéu — e comega a reagir como se estivesse
confuso” (Selvon, 1956, p. 42). A magia da mitologia de Londres € descrita como
um sonho e uma maneira de imaginar a cidade a partir das margens, e parte
desse sonho envolve a dor da alienagao, a violéncia do desespero, a saudade de
um lar que esta sempre em outro lugar. Como Moses diz: “Sabe o que eu faria se
tivesse dinheiro? Eu iria viver no Paraiso — sabe onde fica o Paraiso? E em
algum lugar entre St. Joseph e Tacarigua, € uma pequena vila... essa é a vida

para mim, rapaz” (ibid., p. 130).
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Ao buscar mais informagdes sobre as identidades africanas na diaspora,
deparei-me com as palavras da Kadiatu Kanneh (1998, p. 140), que serviram
como um balsamo, ao refletir sobre sua experiéncia pessoal como migrante e
como ela moldou sua identidade. A autora percebe que sua identidade sempre foi
influenciada por ser migrante, o que a torna diferente dos outros (até mesmo na
maneira de falar). Dai, Kanneh sugere que, apesar de sermos vistos como
diferentes ou a margem por sermos migrantes, nos tornamos o centro ou foco da
discussao. Isso pode ser devido a mudanga na perspectiva social ou cultural. O
que significa que, embora na era atual as pessoas estejam mais dispersas em
termos de identidade e experiéncias de vida, devido a globalizagdo, a migracao e
a diversidade cultural, nossa experiéncia como migrantes, que é vista como
diferente, se torna central, ou representante da experiéncia humana. Portanto,
como Kanneh, posso me sentir “centrado” em meio a dispersdo pods-moderna,
pois 0 que eu antes via apenas como disperso, fragmentado e desintegrado,
paradoxalmente, se tornou a experiéncia representativa do mundo globalizado!

E verdade que as minhas circunstancias me arrancaram do meu
esconderijo e me colocaram bem diante de mim, como se estivesse diante de um
espelho, para que eu as visse com 0s meus proprios olhos. E ao vé-las, ndo pude
mais adiar. Elas se tornaram asas. Asas que me conduziram para uma terra
distante, em busca da redencdo pelos atravessamentos circunstanciais da
existéncia. Por isso a maxima: “eu sou eu e minhas circunstancias”, como ja
mencionei no capitulo anterior. Todavia, penso ser necessario enfatizar que a
premissa de Gasset ndao se restringe exclusivamente a uma histéria pessoal ou
particular®®. Por isso, com licenga ao Gasset, afirmo: [n6s] somos nds e nossas
circunstancias, pois a questdo vai além do privatismo — é “n6s” nas nossas
circunstancias “interétnico-raciais”, intersociais, interculturais, interpoliticas —
“intertudo”. De fato, a vida é uma escola e, em esséncia, escola publica, ou seja é
como um espago publico — um lugar de compartilhamento sem barreiras. Por
assim dizer, a escola € como microcosmo, um pequeno Oikoumene [mundo
habitado], cheio de circunstancias, mas onde se da rupturas do espago privado,

onde somos relangados para o além.

% Cheguei a essa conclusdo gragas as orientagdes do professor Alipio Casali, que, ao estimular a
abordagem dessa pesquisa e o pensamento critico, referiu-se a maxima para além do privatismo.
A luz das conversas, busquei aplicar a maxima a realidade dos imigrantes — de todas as etnias.
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Assim, como imigrantes, embarcamos para o mundo, e 0 mundo, por sua
vez, vem ao nosso encontro. E o encontro de mundos constitui o curriculo da
escola — um curriculo humano, de humanos, com humanos e para humanos. E
nesse sentido que penso que a realidade migratéria se constitui como grito
universal da humanidade, o qual o curriculo deve ter em vista. Em meio aos
conflitos atuais, sinto que minha vivéncia como migrante ressoa com as
experiéncias de muitos, tornando-me, paradoxalmente, mais conectado em um
mundo cada vez mais diversificado e disperso (Kanneh, 1998, p. 140).

Em suma, a migragdo €, sem duvida, uma parte importante da histéria
humana. Nao devemos considera-la como um assunto secundario ou de pouca
importancia. Ela € uma realidade que reflete as complexidades da vida humana
em todo o mundo. Assim, quando o curriculo aborda de forma abrangente essas
complexidades, ele engloba uma vasta gama de aspectos com impacto na
sociedade em geral, como na educacgao formal, na educagao informal e, por fim,
na pesquisa e desenvolvimento da educacdo, que considera a realidade

étnico-racial e as complexidades da migracéo.

2.1. O estigma do estrangeiro e da cor

“Porque héa direito ao grito. Entéo eu grito.”
Clarice Lispector (1977)

Sim, ao desembarcar em Sao Paulo, Brasil, tudo diante dos meus olhos
era novo. Iniciava-se uma jornada rumo ao desconhecido. Diante desse
desconhecido, nasceu uma sensagao diferente, um sentimento que reverberou
dentro de mim como um vazio de familiaridade, devido a minha nova condicéo de
estrangeiro. Era tudo novo, como se eu nao pertencesse ao lugar. Parafraseando
o ja citado filésofo e escritor inglés Roger Scruton (2015), em O Rosto de Deus,
sentia-me como se estivesse em vista de lugar nenhum. E diante dessa
estranheza que reflito, até os dias atuais, sobre o desafio de olhar para uma
presenca que nao se conhece e, a0 mesmo instante, a necessidade de conhecer
o desconhecido sem o desvirtuar e me desvirtuar. Mas como poderia ser possivel

explorar o pertencimento de maneira auténtica, sem distorcer ou alterar as
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esséncias? Buscarei evidenciar algumas impressdes sobre isso mais adiante —
especialmente quando abordo sobre “o pertencimento multiplo”, no capitulo
Cultura e choque cultural. Nesse processo, € inevitavel a relacdo de trocas
simbdlicas. Todavia, € imprescindivel ter a consciéncia da nossa propria
integridade e autenticidade durante a descoberta. Kabengele Munanga (1999),
em sua anadlise sobre identidade negra no Brasil, destaca como os discursos
sociais historicamente construidos contribuem para a invisibilizagcdo das
subjetividades negras, muitas vezes submetidas a expectativas de adaptagao
silenciosa e assimilagao cultural. Essa perspectiva permite compreender como o
sujeito negro, ao se inserir em novos espagos sociais, hdo é apenas confrontado
com o desconhecido, mas com estruturas simbdlicas que demandam
reformulagdes identitarias constantes. Como Munanga sugere, o desafio ndo esta
apenas em adaptar-se a uma nova cultura, mas em preservar a integridade
ontoldgica diante das pressdes por pertencimento condicionado. O deslocamento,
nesse sentido, nao foi apenas geografico — foi epistemoldgico.

Ja no Aeroporto de Guarulhos, embora tivesse acabado de chegar
naquele, sentia como se ndo estivesse la. Atravessei as comportas do novo e do
desconhecido; aquele era o meu novo mundo. Podia percebé-lo, podia senti-lo,
podia experiencia-lo. O pais que acabara de me receber parecia tdo ausente para
mim quanto eu estava para ele. Foi no meio dessas auséncias que comecei a
sentir um terceiro intruso: uma sensagao de estranheza quase inexplicavel. Mas
tudo isso era s6 o comego — eu ainda estava no aeroporto. Sentia que o vazio de
familiaridade surgia de forma sutil. Comecei a comparar involuntariamente o
ambiente, buscando algo com que pudesse me conectar. No entanto, tudo ainda
parecia novo: os rostos, as expressdes das pessoas, as falas, os olhares... era
tudo diferente do meu local de origem. Era um fevereiro estranho. Sera que dai
para frente me tornarei como Tzvetan Todorov (2001), em O homem
desenraizado? Esse € o sentimento de duvida com o qual luto ao tentar constituir
um novo senso de pertencimento.

Uma coisa era saber que a diversidade cultural no Brasil era expressiva,
outra coisa era estar imerso nessa realidade e vivencia-la. Quando atravessei os
portdes do Aeroporto de Guarulhos, senti fortemente o peso dessa realidade, e,

de modo particular, ao comegar a contatar alguns taxistas disponiveis para me
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levar até a regido central, em Perdizes, no pensionato da Faculdade Teoldgica
Batista de Sao Paulo, onde fiquei hospedado por quase um ano.

Ainda no Aeroporto de Guarulhos, recebi as boas-vindas do clima
subtropical desta grande capital. Desde a hora em que desembarquei até
conseguir fazer o checkout, pegar a minha mala, tentar o contato com a faculdade
(sem sucesso) e obter outro contato que me deu as diretrizes de como pegar o
taxi com o endereco correto até o pensionato, passaram-se basicamente oito
horas, das 11h as 19h. Durante esse periodo, senti também o peso do clima
peculiar da entdo conhecida Terra da Garoa. Nao me recordo do grau celsius do
dia, mas a grande Sao Paulo, com seu ritmo dangante que varia entre quente e
umido, frio e seco, e um tipo diferente de chuva bem fina, parecendo garoa,
fez-me lembrar de que, de fato, estava em um territério diferente.

Diante dessas surpresas, devo destacar também a questdo da
infraestrutura e transporte. Nunca vi nada igual antes. Ja nas primeiras semanas
fiquei impressionado com o extenso sistema de transporte publico, incluindo
metrds, trens, 6nibus etc. Vim de uma cidade pequena, entdo, além de ser uma
novidade, foi desafiador para mim entrar no ritmo. Agora que escrevo, ainda tenho
duvidas se conseguirei acompanhar o ritmo desta cidade capitalista.

Retomando as impressdes do primeiro dia, a conversa com o taxista e o
transporte do aeroporto para o pensionato foi longo e, até um certo ponto,
agradavel. Foi a primeira conversa longa que tive com um brasileiro.
Conversamos bastante! Ao que tudo indicou, ele queria sanar todas as suas
davidas e curiosidades sobre a Africa/Angola. “Até que vocé fala bem o
portugués”, disse ele. “Claro”, respondi, “Angola é col6nia antiga de Portugal.
Temos o portugués como lingua oficial”. Continuei: “O portugués € a lingua oficial
de Angola desde o periodo colonial. Os portugueses chegaram a regiao no final
do século XV, e a lingua comegou a ser amplamente utilizada a partir do século
XIX, quando Angola se tornou uma col6nia formal de Portugal. Desde entéo, o
portugués tem sido a lingua dominante no pais”. Ele interrompeu-me de forma
abrupta, e surpreendi-me com o seu alerta: “vocé sentira o peso do racismo no
Brasil”. “Entendo”, respondi imediatamente. Embora eu tenha dito isso, & claro

que ainda nao tinha entendido as razdes dessa afirmagao e, consequentemente,
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0 que me esperava. Ndo sabia como era “sentir na pele” algum tipo de
preconceito racial orquestrado.

Ao dizer “entendo”, eu, na verdade, estava tentando digerir suas
perguntas como: “Qual era a necessidade de vir ao Brasil?”, “Vocé ja passou fome
alguma vez?”, “O que vocés comem na Africa?”, “Vocés sofrem bastante com a
pobreza, nao?”, “Com quais tipos de animais vocé convivia 1a?” etc. Essas
perguntas feitas pelo taxista naquele dia, a meu ver, soaram como um misto de
curiosidade, mas também, em seu tom, foram acompanhadas daquilo que estou
chamando de “estigmas”, presentes na sociedade brasileira sobre a Angola ou os
africanos de modo geral. Aqui, tomo como emprestado as ideias do influente
tedrico e politico africano Achille Mbembe (2013), que ja circulam no Brasil desde
2014. O referido autor aborda o conceito de estigma em suas obras,
especialmente no contexto do racismo e da desumanizagao, como vemos desde
a primeira edigao de Critica da Razdo Negra (2013). Segundo Mbembe, o estigma
€ uma marca social que desumaniza e marginaliza individuos ou grupos,
frequentemente associado a preconceitos raciais e histéricos. Essa expressao
poética e estética que se usa para se referir aos preconceitos significa, em sua
esséncia, o bélico apagamento orquestrado do outro em sua condigédo ontoldgica
como sumo-bem. Em outras palavras, esse estigma € uma forma amena que tem
sido empregada para falar sobre como a guerra ou a violéncia sistematica é
utilizada para negar ou destruir a identidade e a dignidade do outro, que deveriam
ser reconhecidas e respeitadas como bens supremos.

Mbembe também deixou claro em suas analises que esse estigma nao é
apenas uma questdo de preconceito individual [embora ela se expressa e se
perpetua muitas vezes entre as pessoas no campo da oralidade]?®, mas esta
profundamente enraizado nas estruturas sociais e politicas que perpetuam a
desigualdade e a excluséo.

Achille Mbembe, influenciado por estudos pés-estruturalistas, anticoloniais
e decoloniais, traz seu conceito central, a necropolitica, como resultado da
combinagao das ideias de Michel Foucault, Giorgio Agamben, Georges Bataille e
Frantz Fanon, além de criticar o pensamento politico ocidental. Em uma entrevista

a Folha de Sao Paulo, Mbembe comentou sobre a situacdo da populagdo negra

2% Grifo meu.
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no Brasil. Ele afirmou que, devido a necropolitica praticada no pais, essa
populagao é incapaz de criar uma ancestralidade.

Diante disso, imprimo aqui outro parecer que creio ser pertinente, que
vem da hipétese de uma visdo ontolégica de um estigma inconsciente, conforme
discutido por Sigmund Freud em suas teorias sobre o inconsciente e os
mecanismos de defesa. Freud nos ajuda a entender como esses estigmas podem
ser internalizados e manifestados de forma inconsciente. Suas obras, como A
Interpretagdo dos Sonhos (1899) e O Ego e o Id (1923), sdo fundamentais para
essa compreensao.

Michel Foucault, em suas analises sobre poder e disciplina,
especialmente em Vigiar e Punir (1975) e em A Histéria da Sexualidade
(1976-1984), nos oferece uma perspectiva sobre como esses estigmas sao
reforgados pelas estruturas de poder e normas sociais. Foucault argumenta que o
poder ndo é apenas repressivo, mas também produtivo, moldando identidades e
comportamentos.

Erving Goffman, em Estigma: Notas sobre a Manipulagdo da Identidade
Deteriorada (1963), explora como os estigmas afetam a identidade e as
interagcdes sociais, destacando a importancia das instituicbes sociais na
manutencao deles.

Jean-Paul Sartre, em O Ser e o Nada (1943), discute a ontologia do ser e
a relagao do individuo com o outro, 0 que nos ajuda a entender a dinamica de
afirmacao e aniquilagdo mencionada. Sartre argumenta que a existéncia precede
a esséncia, e que a relagdo com o outro é fundamental para a construgdo da
identidade.

Certamente, é necessaria uma jornada ardua de pesquisas e estudos
para lidar com essa hipotese. Num primeiro olhar meramente provocativo,
podemos inferir que esse estigma é surdo e obscuro, pois carrega sutiimente uma
auténtica aniquilagdo do outro, subtraida a seducdo imaginaria e simbdlica do
saber do outro. Esse olhar pode ser mais compreendido pela maneira magistral
que Roger Scruton (2019) nos ajuda a interpretar os conceitos de René Girard,
especialmente sobre o rosto do homem e o rosto da cultura.

Embora aquele motorista me alertasse (com sua boa vontade e em um

bom tom de que sofreria preconceito), infelizmente ele mesmo n&o escapou
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dessa “caricatura”. Foi nitido perceber de imediato como o racismo e o
preconceito correm como transfusdo de sangue na veia da sociedade. Seu
preconceito racial estava enraizado no inconsciente e no imaginario, e esses
estigmas “arcaicos”, ou seja, profundos e antigos, nos deixam mais vulneraveis a
agressividade dos outros. De acordo com Jeammet (2005) nisso se constitui a
paranoia e o 6dio, ou melhor, a dimensao psiquica dessa destruicao.

“Vocé é bem preto, né?”, foi uma das primeiras frases calorosas que ouvi
de um jovem ao colocar os meus pés no internato. Eu respondi com um tom
sarcastico: “Creio que sou. E tudo que consegue ver em mim?”. Ele virou-se
levemente com um pequeno sorriso e abaixou a cabeca. A luz disso, creio ser
pertinente mencionar a ocasidao em que um colega me perguntou em sala de aula
se havia pessoas de pele branca em Angola.

E verdade que Africa é o continente onde vive a maioria dos negros. No
entanto, como aborda Mbembe, a histéria da Africa (como os africanos em si) tem
sido usada e abusada como a antitese da inferioridade. Ao que tudo indica,
sempre que o0 negro estrangeiro se faz presente no lugar, a correspondéncia entre
palavras, imagens e a coisa em si importa muito pouco. Ndo é necessario que o
nome corresponda & coisa, ou que a coisa responda ao seu nome. E diante disso
que afirmo: todo o estigma abdica a verdadeira identidade. Foi nessa abdicagao
que Mbembe apelou a responsabilidade e defendeu uma maneira de ser no
mundo e de viver com outros que sao diferentes de si.

Durante um intervalo das aulas na faculdade, enquanto comiamos pastel,
um colega fez um comentéario depreciativo sobre um outro colega guineense:
“olha o africano ai, mais um que veio tirar nosso lugar’. Esse comentario, embora
feito em tom de brincadeira, exemplifica o primeiro nivel da Escala de Preconceito
de Gordon Allport (1897-1967), um pensador amplamente reconhecido por seu
trabalho pioneiro no estudo da personalidade e do preconceito. Em The Nature of
Prejudice (1954), Allport reuniu uma vasta quantidade de pesquisas para explorar
as raizes e a natureza do preconceito, oferecendo insights profundos sobre como
ele se manifesta e como pode ser combatido.

Antilocugdo: O primeiro estagio, chamado de antilocugao, refere-se ao
discurso negativo sobre um grupo minoritario, muitas vezes presente no

‘endogrupo”, onde piadas e insultos sdo direcionados ao “exogrupo”. Esses
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‘estigmas” ndo devem ser ignorados, pois sdo a base de preconceitos mais
profundos.

Evitagcdo: No segundo nivel, as pessoas comegam a evitar o contato com
membros do grupo minoritario. Embora nem sempre haja a intengdo de causar
dano direto, o isolamento resultante pode ser prejudicial e reforga a exclusao
social.

Discriminagao: Esse preconceito pode entdo evoluir para o terceiro nivel,
o de discriminag&o, onde ag¢des concretas s&do tomadas para negar oportunidades
e servigos ao grupo minoritario, como emprego e educacéo. Esse nivel envolve
uma intengao clara de prejudicar o grupo minoritario, criando barreiras sistémicas
que perpetuam a desigualdade.

Ataque fisico: No quarto nivel, o preconceito se manifesta através de atos
de violéncia fisica, como vandalismo e agressdes. Exemplos histéricos incluem
linchamentos e pogroms, onde a violéncia é usada para intimidar e controlar o
grupo minoritario.

Finalmente, no nivel mais extremo, vé-se o exterminio. O grupo
majoritario busca a eliminagao total do grupo minoritario, como em genocidios e
limpezas étnicas. Esse nivel representa a forma mais grave de preconceito, onde
a desumanizagao completa do grupo alvo leva a tentativa de sua erradicagao.

Isso nos leva a questionar o que realmente significa ser um grupo
minoritario. Na pratica, a marginalizagdo n&o se baseia apenas em numeros, mas
na falta de poder e representacdo. Mesmo como maioria numérica, negros e
pardos no Brasil enfrentam desigualdades estruturais profundas em areas como
educacgao, saude, moradia e emprego. A verdadeira questdo ndo é apenas a
quantidade, mas quem tem o poder e os recursos para definir as normas sociais e
politicas. Sobre isso, Mbembe (2013) lembrou que o racismo e a violéncia
estrutural ndo se limitam a grupos numericamente minoritarios, mas também a
grupos que, apesar de serem numericamente maiores, sao sistematicamente
desvalorizados e marginalizados. A hegemonia cultural e politica perpetua a
subordinagéo desses grupos, mantendo a desigualdade e a opresséo.

A piramide de Allport nos ajuda a entender como os preconceitos se
alimentam de esteredtipos, que sao caracteristicas atribuidas a pessoas com

base em aspectos superficiais. Ignorar esses sentimentos € perigoso, pois eles
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podem evoluir para formas mais graves de discriminacdo e violéncia, como
descrito nos niveis subsequentes da escala de Allport. Refletir sobre esses
horrores me fez compreender como os estigmas desumanizam aqueles que sao
historicamente objetificados, roubando-lhes a humanidade e perpetuando ciclos
de excluséo e violéncia.

Pessoas bem-intencionadas ou mal-intencionadas fazem perguntas e
afirmacgdes, onde pode-se perceber principios e pressupostos, sejam eles
explicitos ou implicitos, sobre a maneira como encaramos a vida como um todo.
Particularmente, n&o vejo problemas em perguntar. As perguntas sao
necessarias, sejam elas “respondiveis ou irrespondiveis”, como escreve o ja
citado filésofo norte Americano David K. Naulge em Filosofia: Um Guia Para
Estudantes (2017). No entanto, o que essas perguntas nos levam a perceber e
ver? Ou, tomando como emprestada a linguagem cinematografica, qual é o trailer
dessas perguntas?

Hoje, refletindo sobre esses estigmas, me vem a mente a seguinte
pergunta: como poderia ser possivel restaurar a humanidade vista pelos
estigmas? Durante este tempo de desenvolvimento e construgdo da minha
pesquisa, foi oportuno deparar-me também com o ja citado pensador africano
Achille Mbembe. Mbembe € amplamente reconhecido por sua notavel capacidade
de questionar e desafiar os fundamentos da modernidade. Desde On Private
Indirect Government (2000) até seu livro mais recente, Critique of Black Reason,
traduzido no Brasil como Critica da Razdo Negra (2017), o renomado pensador
africano, com o seu inestimavel e brilhante esforco tem nos desafiado com suas
reflexdes sobre como a raga e o racismo moldam o mundo.

Mbembe destacou a necessidade de examinar como as sociedades se
desenvolvem ou acompanham a modernidade. Ele argumenta que a questao
racial permanece central na raiz das catastrofes sociais. E essa catastrofe social
(imprimo aqui o recorte racial) € sutil. Ao que tudo indica, sempre vem carregada
de prolegbmenos, que intitulo, gracas as percepgdes de Mbembe, de “miseraveis
da terra”.

Ao intitular esta sessdo com o tema O estigma do estrangeiro e da cor,
meu objetivo era fundamentar este relato naquilo que disse o fildsofo camaronés

Achille Mbembe, em a Critica da Razdo Negra (2017): O homem negro é aquele
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(ou a coisa) que se vé quando ndo se vé nada, quando néo se entende nada e,
acima de tudo, quando se deseja nao entender nada. Ou seja, o homem negro
sempre esta “em vista de lugar nenhum”.

Nao restam duvidas de que, ao entrar numa sala, seja ela uma sala de
aula, uma reunido de trabalho, ou até mesmo um espaco social, como um clube
ou um shopping, é fundamental refletir sobre como garantir que todos tenham um
lugar a mesa. E isso se estende a outros ambientes do cotidiano, como 06nibus,
trens, metrds, Ubers, hospitais e quaisquer outros lugares onde pessoas se
reunem. A inclusao e a equidade sao principios que devem nortear nossas acoes
e politicas. Para isso, € essencial realizar uma analise politica e ética rigorosa
sobre o preconceito racial e demais estigmas que promovem a exclusao.

Em vista disso, € necessario reconhecer que o racismo € uma estrutura
sistémica que afeta diversos aspectos da vida social, econbémica e politica. Ele
nao se manifesta apenas em atos explicitos de discriminacido individual, mas
também em praticas sutis e institucionalizadas que perpetuam a desigualdade.
Portanto, a analise deve ir além das aparéncias e questionar as normas e valores
que sustentam essas praticas.

Além disso, € importante analisar com seriedade as ideologias que
promovem a diferenca. Muitas vezes, ao que tudo indica, essas ideologias se
disfargam de meritocracia ou de neutralidade, mas, na verdade, reforgam
privilégios e marginalizam grupos historicamente desfavorecidos. A critica a essas
ideologias deve ser acompanhada de propostas concretas para a construgao de
uma sociedade saudavel, isto €, mais justa e igualitaria.

O curriculo, tal como referido, ndo se apresenta em seu processo de
ensino e educacdo como redentivo. Todavia, através dele, podemos promover
uma cultura sem os ruidos dos estigmas. A antropdloga africana Cati Coe, em
Dilemmas of Culture in African Schools (2005), discute como o curriculo pode
transformar a cultura local de maneiras consistentes indo “além da lingua do
opressor” no “Agora global” e ndo mais local (2005, p. 15). Dito isto, é
imprescindivel fomentar mais programas educativos que abordem a historia e as
contribuicdes de diferentes grupos étnicos e culturais. Esses programas sao
fundamentais para a construcao da Polis, isto €, a harmonia da cidade, como bem

pontuou Platdo (375 a.C.) na sua célebre obra intitulada A Republica. Cidadaos
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conscientes e engajados nessas concepgdes lutam contra tudo que nos
desumaniza.

Em suma, ha um racismo mais sutil, quase imperceptivel, que pode
passar despercebido pelo poligrafo, aquela maquina popularmente chamada de
“‘detector de mentiras”. Fanon discute como o racismo pode ser internalizado e
manifestar-se de maneiras sutis, muitas vezes invisiveis aos olhos dos que nao
sdo vitimas dele (1952, p. 18). Ele descreve como as estruturas racistas sao
incorporadas na psique dos individuos, afetando profundamente suas identidades
e autopercepgdes. Fanon detalha que esse tipo de racismo, enraizado nas
experiéncias cotidianas, € particularmente pernicioso, porque se disfarca de
normalidade, fazendo com que tanto as vitimas quanto os perpetradores néo o
reconhecam explicitamente. Esse racismo sutil perpetua-se através das
microagressoes diarias e dos preconceitos internalizados, que o autor considera
como feridas psicolégicas infligidas a alma dos oprimidos. Ele também aborda
como essas microagressdes e preconceitos sao reforgcados por narrativas
culturais e sociais que desumanizam os individuos racializados, mantendo-os em
uma posicdo de inferioridade psicolégica. Portanto, segundo Fanon, a
participacdo ativa de todos os setores da sociedade € indispensavel para
desconstruir essas estruturas invisiveis. Governos, empresas, organizagoes
nao-governamentais e individuos devem trabalhar juntos com ac¢des concretas,
publicas e Vvisiveis, para implementar politicas eficazes no combate a
discriminagdo em todas as suas formas, garantindo, assim, que todos,
independentemente de sua origem ou raga, tenham um lugar a mesa e possam

contribuir plenamente para o desenvolvimento da sociedade (Fanon, 1952, p. 45).

2.2. Cultura e choque cultural: O pertencimento multiplo

Se fizermos uma busca rapida sobre o sentido etimolégico da palavra
“cultura”, veremos que ela deriva do latim colere, que significa cuidar ou cultivar.
Dela vem a combinagéo dos termos agri (terra) + colere (cuidar), traduzido como
o ato de cuidar ou cultivar a terra. Essa palavra, em seu sentido mais amplo, foi
entendida como cultivo de habitos, valores, rituais e crencgas. O que significa que

a cultura passou a ser relacionada a habilidade humana de interagir com a
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realidade, tanto em sua forma material quanto imaterial, como simbolos e
linguagem.

A palavra cultura também foi utilizada para discernir as nogdes de cada
sociedade sobre o que € bom ou ruim, justo ou injusto, verdadeiro ou falso. Ou
seja, falar de cultura implica, também, as relagdes humanas, por exemplo, com o
sagrado (realidade imaterial/espiritual).

O conceito de cultura, conforme historicizado por Thompson (2011),
adquiriu uma presenga significativa em muitos idiomas europeus no inicio do
periodo moderno. Thompson destaca como a evolucdo do termo reflete
mudangas sociais e econbmicas profundas. Segundo o historiador, a partir do
inicio do século XVI e com novas influéncias do iluminismo, o significado original
da palavra comegou a se expandir além do contexto do cultivo (agricola), e
passou a ser ampliado para incluir o desenvolvimento humano, representando o
cultivo da mente e do espirito. Essa evolugcdo no entendimento da palavra cultura
foi explorada por diversos autores euro-ocidentais ao longo do século XX, como
Elias (2011), Kuper (2002), Sahlins (1997) e Bauman (2012). Esses estudiosos
destacaram como a nogao de cultura se transformou, refletindo mudancgas sociais
e intelectuais significativas.

O antropdlogo brasileiro Roque de Barros Laraia (1986) utilizou teorias
evolucionistas para explicar o conceito de cultura no contexto ocidental. Ele
comecgou com a paleontologia humana e avangou até a antropologia de Claude
Lévi-Strauss, que defendia que a cultura surgiu quando os seres humanos
estabeleceram a primeira regra ou norma. Ele sugeriu que essa primeira norma
foi a proibicdo do incesto, um comportamento observado em todas as sociedades
humanas do século XIX. Em todas essas sociedades, era proibido que um
homem tivesse relacbes sexuais com certas mulheres, como a mae, a filha e a
irma.

Mazissa Zinga, citando Laraia (1986), abordou em sua tese (2015) as
percepcbes de antropdlogos americanos, também evolucionistas, que
identificaram os primeiros sinais de cultura quando o cérebro humano comecou a
gerar simbolos.

Todos esses aspectos realgam como o comportamento humano se origina

no uso de simbolos. Como escreve Laraia, foi o0 simbolo que transformou nossos
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ancestrais em seres humanos. Nisso, entende-se que todas as civilizacbes se
desenvolveram e se perpetuaram através do uso de simbolos. Ou seja, a cultura
depende inteiramente de simbolos, e é a capacidade de simbolizagdo que cria e
mantém a cultura. Em vista disso, sem simbolos, n&o haveria cultura, e 0 homem
seria apenas um animal, ndo um ser racional. O comportamento humano é&,
essencialmente, comportamento simbdlico. Com isso, Laraia concluiu que uma
crianga do género Homo s6 se torna verdadeiramente humana quando é
introduzida e participa da ordem de fenbmenos superorganicos que é a cultura, e
a chave para esse mundo € o simbolo (1986:29). Para ele, o homem néo é
apenas o produtor da cultura, mas é, também, o produto dela. Ou seja, Laraia
acredita que a cultura e o ser humano se influenciam mutuamente. Isso significa
que o homem nao s6 cria a cultura, mas também & moldado por ela.

Em outras palavras, a medida que os seres humanos desenvolvem a
cultura, essa cultura, por sua vez, influencia e molda o comportamento e o
desenvolvimento dos proprios seres humanos. Esse processo ocorre a0 mesmo
tempo em que o desenvolvimento biolégico do ser humano, ou seja, a evolugao
biolégica e a evolugéo cultural acontecem juntas e se influenciam mutuamente.

Muitos autores, cientes das complexidades do conceito de cultura,
ofereceram suas reflexdes, especialmente no contexto das nagdes europeias. Por
exemplo, Norbert Elias, em O Processo Civilizador (1939), discute como a cultura
e a civilizagdo sado conceitos interligados e como a capacidade de manter uma
cultura é vista como um sinal de civilizacdo. E é com base nisso que o conceito de
cultura foi utilizado para definir quais povos sédo considerados civilizados, ou
devem ou néao ser vistos como portadores de uma civilizagdo. Dado isso, Samuel
P. Huntington, em O Choque de Civilizagbes e a Recomposi¢édo da Ordem
Mundial (1996), explora como diferentes culturas e civilizagdes interagem e se
chocam, destacando a importancia da cultura na definicdo do que €, de fato, a
civilizagdo. Edward W. Said, em Orientalismo (1978), discute como a percepg¢ao
ocidental da cultura oriental influenciou a definicdo de civilizagdo e barbarismo.

Norbert Elias (2011) descreveu como o conceito de cultura passou a
refletir a autoconsciéncia do Ocidente. Através desse conceito, a sociedade
eurocéntrica dos ultimos dois ou trés séculos se idealizou como superior a outras

civilizagbes, classificadas como “mais primitivas”. Com essas palavras, a
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sociedade ocidental destacava os elementos que a compunham e dos quais se
orgulhava, como o nivel de sua tecnologia, a natureza de seus comportamentos,
o desenvolvimento de sua cultura cientifica e sua visdo de mundo, entre outros
aspectos. Em resumo, os autores discutem como o conceito de cultura é
interpretado de maneiras diferentes na Europa e como ele € usado para
determinar quais povos sao considerados civilizados.

Marshall Sahlins (1997), um renomado antropdlogo americano, desafiou a
visdo pessimista de que o conceito de cultura desapareceria no final do século
XX. Essa visdo, que ele chamou de “pessimismo sentimental”’, sugeria que a
globalizagdo e a modernizagéo levariam ao fim da diversidade cultural, resultando
em uma homogeneizacado das culturas ao redor do mundo. Sahlins argumentou
que essa perspectiva ignorava a resiliéncia e a adaptabilidade das culturas
humanas. Ele destacou que, em vez de desaparecer, as culturas se transformam
e se adaptam as novas circunstancias. A globalizagédo, longe de eliminar a
diversidade cultural, muitas vezes a intensifica, criando novas formas de
expresséo cultural e hibridizagao.

Em sua obra, Sahlins® introduziu o conceito de “culturalismo”, que
enfatiza a importancia da cultura como um elemento central e permanente na vida
humana. Ele argumentou que a cultura é fundamental para a organizagédo da
experiéncia e da acao humanas, e que ela ndo pode ser reduzida a meros
aspectos biolégicos ou econémicos. Segundo o autor, a cultura € o meio pelo qual
0os seres humanos atribuem significado ao mundo ao seu redor, e essa
capacidade de criar e interpretar simbolos € o que distingue a humanidade.

Além disso, Sahlins criticou a abordagem neoevolucionista de seus
contemporaneos, que viam a evolugdo cultural como um processo linear e
progressivo. Ele propés que a cultura deve ser entendida em seus préprios
termos, como um sistema simbdlico complexo que n&o segue necessariamente
um caminho de progresso unilinear. Dai 0 seu posicionamento sobre a questao
que dominava a antropologia na segunda metade do século XX: a cultura ndo
estava em declinio. Segundo ele, isso se deve ao fato de que tudo na existéncia

humana possui valores e significados que ndo podem ser explicados apenas

% SAHLINS, Marshall. O pessimismo sentimental e a experiéncia etnografica: por que a cultura
nao € um "objeto" em via de extingdo. Mana, v. 3, n. 1, p. 41-58, 1997.
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pelas propriedades bioldgicas e fisicas. E deste modo que ele se distancia da
visdo intelectualista que associa o termo “culto” a um elitismo presente em certos
grupos privilegiados do mundo ocidental. Ele critica essa visao por transformar a
cultura em um patriménio privado do “mundo euro-ocidental”’, sem considerar

seus valores sociais mais amplos.

2.3. A aceitagao e o esquecer-se de ser cabindense

A questdo da identidade e pertencimento de individuos negros em
sociedades predominantemente configuradas pela hegemonia europeia € um
tema central na discussdo sobre a descolonizagdo e a integragao cultural. No
caso especifico dos cabindenses, essa reflexdo ganha ainda mais importancia
devido ao passado colonial de Cabinda com Portugal/Angola, como ja
descrevemos.

O ja citado pensador africano Mbembe (2013) afirmou que a classificagao
de “negro” foi uma construgao histérica do europeu para diferenciar e estigmatizar
os africanos. Antes dessa categorizacao, os africanos eram vistos apenas como
eles mesmos, sem rotulos estigmatizantes. Segundo Mbembe (2013), essa
estigmatizagdo reduziu a existéncia dos negros a um “nada”, um conjunto vazio
de circunstancias exéticas. A identificagao do “outro” pelo europeu estabeleceu de
imediato que as diferengas eram mais importantes do que as semelhangas (2013,
p. 45).

Sou cabindense, vivendo no Brasil ha mais de uma década. Durante esse
tempo, tenho experimentado os contrastes culturais e tradicionais entre Cabinda e
Brasil. Em Cabinda, as tradigdes e as cerimbnias sdo uma parte integral da vida
cotidiana. As Bakamas (mulheres) do Tchizo, por exemplo, s&o guardids da
cultura e tradicdo cabindense, desempenhando um papel central em rituais e
celebragbes (Johnson, 2011, p. 75). Essas tradicbes sdo vivenciadas e
transmitidas de geragcao em geragao, criando um senso profundo de identidade e
comunidade (Mbiti, 1969, p. 34). Ja no Brasil, a abordagem cultural pode ser mais
diversa e multifacetada, refletindo a confluéncia de varias influéncias étnicas e

culturais (Silva, 2010, p. 90). No entanto, essa diversidade é frequentemente
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marcada por uma hegemonia europeia que marginaliza as tradigdes africanas
(Hall, 1996, p. 78). As celebragdes culturais africanas muitas vezes séao
exotizadas ou relegadas a nichos, sem a mesma visibilidade ou reconhecimento
que as tradigbes europeias recebem (Mbembe, 2013, p. 56). Este processo de
marginalizagdo ndo apenas obscurece a riqueza das culturas africanas, mas
também perpetua esteredtipos e desigualdades (Ferreira, 2017, p. 102). Vivenciar
esses contrastes tem me permitido refletir sobre a importancia de preservar e
valorizar as tradi¢gdes africanas, enquanto navego por uma sociedade que nem
sempre reconhece ou valoriza essas contribuicbes culturais (Thiong'o, 1986, p.
87).

Fanon explora as profundas implicagdes psicolégicas e sociais da
colonizagédo na formacgao da identidade negra. Ele argumenta que a internalizagao
do olhar do colonizador leva a alienagao e a fragmentagéo da identidade (1952, p.
93). A busca por aceitagdo em uma sociedade que valoriza as diferengas mais do
que as semelhancgas pode resultar em um autoesquecimento cultural e identitario.

Residir no Brasil, especificamente na cidade de Sao Paulo, expds-me
inevitavelmente a realidades onde, frequentemente, fui compelido a ocultar ou
adaptar aspectos da cultura cabindense em prol de uma aceitagido e integragéo.
Essas realidades incluem pressdes sociais e institucionais onde a identidade
africana é vista com desconfianca, estranheza e exotizagcdo. Nesse sentido, os
africanos podem ser incentivados a aderir a praticas e comportamentos
considerados mais “aceitaveis” pela hegemonia cultural predominante. E nesse
sentido que Fanon discute como a adaptacéo a interculturalidade podem levar a
perda da identidade original (Fanon, 1952, p. 18). Para ele, os individuos s&o
frequentemente forgcados a internalizar as normas da cultura hegemédnica,
resultando em uma desconexao de suas proprias raizes.

Veras (2003) reconheceu que Sao Paulo é caracterizada por ser uma
metropole de alteridade, abrigando uma diversidade de territérios estrangeiros, o
que reflete a complexa teia de influéncias culturais presentes na cidade. Todavia,
mesmo com essa diversidade cultural, a hegemonia europeia continua imperando,
marginalizando outras identidades culturais, criando um espago onde as culturas

nao europeias sao vistas como exdticas ou subalternas (Hall, 1996, p. 110).
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Dessa forma, a experiéncia de viver em Sao Paulo revela a complexa dinadmica de
alienacao e hegemonia das culturas.

A cidade recebe um significativo numero de imigrantes estrangeiros,
como salientou Veras. Eu, como um imigrante deslocado de um pais que sofreu
varias oblacdes desde as primeiras décadas de sua independéncia, trouxe
comigo histéria de guerras, modos de vida, a religiosidade, a cultura e a
identidade visando construir com o Brasil uma histéria de lagos de integracao
desencadeados desde o periodo colonial.

Essa experiéncia reflete as tensbes abordadas por Mia Couto em sua
obra O Ultimo Voo do Flamingo (2000). Mia Couto, renomado escritor
mogambicano nascido em 1955, explora questdes de identidade, cultura e
adaptacdo em suas obras. Ele ressalta como a necessidade de adaptacéao cultural
pode levar a perda de elementos essenciais da identidade pessoal, causando
uma profunda alienagéo (Couto, 2000, p. 45).

Ngilgi wa Thiong'o, em Descolonizar a Mente (1986), defende a
importancia da revitalizagao das culturas locais e das linguas nativas como forma
de resisténcia a dominacdo cultural ocidental. Thiong'o afirma que “a
descolonizagao cultural é a propria base da libertagao” (1986, p. 88). Ele sublinha
que a adaptagdo a uma nova cultura ndo deve implicar a perda da identidade
original, mas sim uma oportunidade de enriquecer essa identidade com novas
experiéncias.

Para manter minha conexdo com Cabinda, sinto a necessidade de
participar de comunidades angolanas no Brasil, com o intuito de afirmar e
reafirmar o valor das nossas tradigdes. Em O Ultimo Voo do Flamingo (2000), Mia
Couto explora de maneira precisa essa tensdo entre a preservacao cultural. No
entanto, € imprescindivel alcancar uma autocompreensdo que se desvie dos
estigmas e das categorias historicamente construidas sobre a identidade africana,
conforme pontua Achille Mbembe (2013). E necessario compreender-se
simplesmente como um ser humano, sem adjetivos estigmatizantes.

A desontologia do ser escravizado, conforme discutida por Walter Mignolo
em A Opcion Descolonial (2011), envolve a desconstrucdo das identidades
impostas por sistemas coloniais € a busca por uma identidade auténtica e

autodeterminada. Mignolo argumenta que é vital ouvir e integrar as vozes e
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conhecimentos dos povos subalternos, que foram historicamente silenciados
(2011, p. 78). Ele propbe que a multiculturalidade deve ser vista como uma
oportunidade de enriquecimento mutuo, ndo como uma ameacga a identidade
original.

Portanto, o reconhecimento, a compreensdo e a aceitagdo da minha
heranca cultural cabindense € crucial para a construcdo de um pertencimento
genuino no Brasil-multicultural.

As epistemologias e cosmologias africanas sdo passos essenciais para
superar a hegemonia europeia e valorizar a riqueza da “multidiversidade”
humana. Esta reflexdo convida a um olhar critico sobre como as identidades sao
construidas e moldadas por contextos historicos e sociais, e como € possivel
resistir e ressignificar essas construgdes para promover uma sociedade mais

equitativa.
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3 O desafio do estudante e profissional desontologizado em face
da interculturalidade

“A verdadeira identidade de um povo é a soma de suas
historias, tradigoes e experiéncias compartilhadas.”
Chinua Achebe (1930-2013)*

Neste terceiro e ultimo capitulo, discuto meus desafios estudantis e
vocacionais/profissionais diante da interculturalidade. Visei questionar, aqui, quem
€ este “ser desontologizado” e como esta desontologizacdo se manifesta em uma
sociedade hegemonicamente pré-configurada para subordinar o estudante e
profissional negro imigrante.

O paradoxo de auséncia enfrentado pelo ser desontologizado se
manifesta tanto na perda de sua cultura original quanto na dificuldade de inser¢ao
na nova cultura devido aos estigmas enfrentados. Mbembe destacou que a
identidade estigmatizada é continuamente negada, perpetuando a sensagao de
ndo-pertencimento e alienacgao (2013, p. 46).

A teoria de descolonizagao, também conhecida como decolonialidade,
busca desafiar e desmantelar as estruturas de poder e conhecimento impostas
durante o periodo colonial, que continuam a influenciar as sociedades
pods-coloniais. Essa teoria propbe uma desconstrugdo das epistemologias
eurocéntricas e a valorizagédo dos saberes e praticas dos povos colonizados.

Anibal Quijano (2000), um socidlogo peruano amplamente reconhecido
por suas contribuigdes a teoria da decolonialidade, argumenta que a colonialidade
do poder € um sistema de dominagao que se estabeleceu no periodo colonial e
persiste até hoje, moldando as relagcbes sociais, econdmicas e politicas. Esse
sistema de poder ndo se limita a colonizagéo formal, mas também se manifesta

na forma como o conhecimento é produzido e disseminado, privilegiando as

3 Chinua Achebe (1930-2013) foi um renomado romancista, poeta e critico literario nigeriano,
amplamente considerado como o pai da literatura africana moderna. Ele nasceu em Ogidi, na
Nigéria, e € mais conhecido por seu romance Things Fall Apart (1958), que retrata os conflitos
entre a sociedade tradicional Igbo e os colonizadores britanicos.
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perspectivas ocidentais e marginalizando as culturas e saberes dos povos
colonizados (2000, p. 246).

Para ampliar melhor esses conceitos, considerei o epistemicidio,
conforme discutido por Boaventura de Sousa Santos em A Gramatica do Tempo
(2006). Santos argumenta que o epistemicidio € a destruicdo ou marginalizagao
dos conhecimentos e praticas culturais dos grupos dominados, uma pratica que
contribui para a desontologizacado (2006, p. 78). Paulo Freire, em Pedagogia do
Oprimido (1968), destaca que a sociedade é estruturada de maneira a perpetuar a
opressao contra grupos marginalizados. Freire propde que uma educagéo
verdadeiramente libertadora deve reconhecer e valorizar as culturas locais,
promovendo a conscientizagao critica (1968, p. 75).

Além disso, Nancy Krieger, em seu artigo Ecosocial Theory of Disease
Distribution (1994), discute como o racismo estrutural impacta a saude e a vida
das pessoas negras. Krieger argumenta que as desigualdades sociais e raciais
estdo profundamente enraizadas nas estruturas sociais e culturais, afetando
diversas esferas da vida, incluindo a educacado (1994, p. 819). Para ela, a
constante luta por aceitagdo e reconhecimento impacta negativamente a saude
mental e fisica (ibid., p. 822).

Adicionalmente, Frantz Fanon, um psiquiatra e filésofo franco-caribenho,
em Pele Negra, Mascaras Brancas (1952), explora como a internalizagdo do olhar
do colonizador leva a alienagéo e fragmentagédo da identidade. Fanon argumenta
que essa internalizagdo faz com que os individuos negros sintam a necessidade
de se conformar aos padrées impostos, resultando na perda de sua identidade
cultural (ibid., p. 93). Para o autor, a desontologizagdo é uma ferramenta de
dominagcdo que perpetua a opressdao. Dessa forma, o ser desontologizado
encontra-se em um limbo identitario, onde nado é plenamente aceito em sua nova
cultura devido aos estigmas e preconceitos e, a0 mesmo tempo, perde a conexao
com sua cultura de origem, que é desvalorizada e ignorada.

A contribuicdo de Ngigi wa Thiong'o, em Descolonizar a Mente (1986), é
também crucial para esta discussao. Thiong'o defende a revitalizagao das culturas
e linguas locais como forma de resisténcia a dominagao cultural (ibid., p. 88).

Para ele, a desontologizagcdo pode ser combatida pela valorizagdo das
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epistemologias africanas no curriculo educacional, promovendo uma educagao
equitativa.

Ademais, Kwame Nkrumah, em Neo-Colonialism: The Last Stage of
Imperialism (1965), discute como as estruturas coloniais continuam a influenciar
as sociedades pos-coloniais. O autor argumenta que a independéncia politica n&o
é suficiente sem a emancipacgéao cultural e econémica. A desontologizagao, nesse
contexto, € uma continuacdo do imperialismo cultural que necessita ser
desmantelada (ibid., p. 35).

Por fim, Amilcar Cabral, em seus escritos, discutia frequentemente a
importancia da cultura na luta pela libertacdo. Em Unity and Struggle (1973),
Cabral destacou que a desvalorizagdo da cultura nativa € uma ferramenta
poderosa de dominacdo. Ele mostrou que a revalorizagado cultural é essencial
para a emancipagao completa dos povos oprimidos (ibid., p. 70).

Todos esses embasamentos nos levam ao entendimento que a
desontologizacéo e o epistemicidio sao processos de marginalizagao e supressao
das culturas e identidades dos povos colonizados, perpetuados pelas estruturas
de poder estabelecidas durante o colonialismo. Através do estudo de tedricos
como Anibal Quijano, Boaventura de Sousa Santos, Paulo Freire, Nancy Krieger,
Frantz Fanon, Ngligi wa Thiong'o, Kwame Nkrumah e Amilcar Cabral, fica claro
que a descolonizacdo é uma tarefa complexa que envolve ndao apenas a
independéncia politica, mas também a valorizagdo e a revitalizagdo das
epistemologias e culturas subordinadas. O curriculo educacional pode
desempenhar um papel crucial nesse processo, podendo tanto perpetuar quanto
prevenir a marginalizacdo dos conhecimentos e das experiéncias culturais dos

grupos dominados.

3.1. A formacgao teolégica: O seminarista afro-cabindense e a tensao entre
hermenéuticas (africana e ocidental)

Depois que coloquei os pés em solo brasileiro, o desafio ndo poderia mais
ser adiado ou evitado. Finalmente, dei inicio aos meus estudos teoldgicos. Este
era o objetivo principal: chegar ao Brasil e embarcar na academia de estudos

teoldgicos. Desde Angola, esse era um desejo ardente em meu coragao, em
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funcdo da vocagédo ministerial. Vim de uma familia crista, todos da denominagao
Batista. Nesse berco, aprendi que a Biblia era nossa regra de fé e pratica, nédo
apenas um guia moral e ético a ser compreendido e aplicado em nosso dia a dia,
mas também a autoridade suprema, inerrante e infalivel da verdade divina. Isso
significava que qualquer pessoa que tivesse contato com a Biblia deveria
enfrentar o desafio de I|é-la e interpreta-la de forma adequada, pois a
interpretacédo correta da Biblia (ortodoxia) leva a pratica correta (ortopraxia), da
mesma forma que a interpretacao errada leva a praticas inadequadas.

E consenso entre os protestantes que o entendimento desse Livro é uma
tarefa desafiadora, pois, embora reconhegamos sua clareza e universalidade, o
distanciamento do mundo, do tempo, da lingua e da cultura da Biblia torna a
compreensao algo dificil. Por isso, interpreta-la implica seguir principios e
métodos que orientem a maneira correta de desvelar sua mensagem central.
Esse método € chamado de hermenéutica, que envolve tanto a teoria quanto a
pratica. Como disse Mburo (2023), a Biblia ndo é apenas espiritual, € também
uma obra de literatura. Assim como qualquer arte ou ciéncia, precisamos utilizar
métodos e técnicas para produzir resultados confiaveis. Jodo Calvino argumenta
que “a Palavra de Deus nao nos foi dada para nos encher de curiosidade va, mas
para nossa instrugao” (Calvino, 1536, p. 56). Da mesma forma, Agostinho destaca
a importancia da hermenéutica ao afirmar que “a interpretagdo das Escrituras é,
portanto, a descoberta daquilo que a sua linguagem oculta” (Agostinho, 397 d.C.,
p. 89).

Ao embarcar no seminario, constatei um desafio adicional explicito. Os
métodos ou ferramentas de interpretacdo da Biblia estdo enraizados em um
modelo do contexto ocidental. Boa parte dos seminarios ainda nao oferece um
modelo intercultural de hermenéutica que considere contextos africanos. Robert L.
Hubbard, William W. Klein e Craig L. Blomberg (2011) reforcam a importancia de
uma abordagem contextual e culturalmente sensivel na hermenéutica biblica:
“Para uma compreensao plena das Escrituras, é essencial considerar o contexto
cultural em que foram escritas” (Hubbard et al., 2011, p. 78). Essa necessidade de
uma perspectiva intercultural € crucial para interpretar adequadamente a Biblia

em contextos diversos.
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E a luz dessas percepgdes que Mburu (2023) fornece suas contribuicdes
na hermenéutica biblica africana, que leva em conta as realidades culturais e
sociais do continente africano. A auséncia de um modelo de hermenéutica
intercultural nos seminarios sublinha a importancia das contribuicdes de Mburu,
que considera as realidades culturais e sociais do continente africano. Bussey
(2020) destaca que a hermenéutica biblica africana busca abordar a
marginalizacdo e a desontologizacdo das tradi¢gdes culturais africanas na
interpretacdo teologica. Ele argumenta que a interpretagdo biblica deve ser
contextualizada para refletir as experiéncias e as vivéncias dos povos africanos.

Outro desafio que enfrentei € o choque entre a identidade individual e a
identidade comunitaria. Como seminarista afro-cabindense, em uma das mais
prestigiadas faculdades de teologia de Sdo Paulo, a maior cidade da América
Latina em termos de populagdo e influéncia econdmica, sou eu apenas um
individuo estigmatizado e sé ou parte de um coletivo (“n6s”)? Como a teologia
influencia a formacgao e determina a prépria capacidade de estar consciente de si,
do outro e de n6és em uma comunidade crista?

A cultura ocidental, por exemplo, tende a valorizar a individualidade,
promovendo a autonomia e a realizagao pessoal. Em contraste, muitas culturas
africanas enfatizam a coletividade, onde a identidade individual é inseparavel da
comunidade. Geert Hofstede (2001) destaca essa diferenca ao pontuar que
sociedades ocidentais possuem alta pontuacdo em individualismo, enquanto
muitas sociedades africanas valorizam o coletivismo. Clifford Geertz (1973), em
The Interpretation of Cultures, argumenta que a compreensao das culturas deve
considerar o contexto coletivo em que os individuos estdo inseridos. John Mbiti
(1990) reforga essa visao, afirmando que “eu sou porque n6s somos; e uma vez
que somos, eu sou’, encapsulando a esséncia da coletividade nas culturas
africanas. Homi K. Bhabha (1994) discute, em The Location of Culture, como as
identidades sdo formadas em meio a contextos culturais e historicos, ressaltando
a importancia da comunidade na formagao da identidade.

O propodsito da formagao teoldgica capta aquilo que se entende ser a
missao de Cristo (Missio Christus), que é ‘“ide”, ensinar a todos a obedecer a

todos os designios de Cristo®?. Ou seja, a tarefa missional tem em vista atingir a

%2 Cf. Mateus 28.18-22
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totalidade do homem com os ensinos de Cristo. Isso significa que, se a
comunidade cristd e seus seminarios nao levarem em consideracdo o homem
todo, isto €, o outro na sua integralidade, ela sera incapaz de atingir sua misséo.
Em outras palavras, toda a instituicdo cristd com preconceito étnico-racial sera
essencialmente incapaz de realizar a Missio Christus.

Diante disso, surge uma pergunta inquietante que acompanhou minha
formagdo: quem ¢é este seminarista africano em formacdo teoldgica, cuja
hermenéutica é exclusivamente ocidental, desconsiderando o modo de vida e a
visdo de mundo africana? O argumento central de Critica da Razdo Negra, de
Mbembe' como ja dissemos, é que a categoria de “negro” foi historicamente
reduzida a nada, o que significa que “eu nao sou”! Se sou, minha existéncia nao
passa de um conjunto vazio de circunstancias exdticas. E nesse sentido que
observo que a alienagao cultural ndo se limita apenas a desconexao da heranca
cultural, mas também provoca uma desintegracdo profunda da identidade
pessoal, o que chamo de desorientagdo ou perturbagéo ontoldgica. Frantz Fanon
(1952) argumenta que a colonizagdo n&o apenas subjugou territorios, mas
também impés uma visdo de mundo que desvaloriza e desumaniza o0s
colonizados, levando-os a perturbagao de identidade ou desordem mental. Nao
revela isso a necessidade urgente de uma revisdo profunda das praticas
hermenéuticas nos seminarios teoldgicos para integrar uma abordagem
intercultural que valorize a diversidade da comunidade de Cristo? O
reconhecimento e a integragao das diferentes cosmovisdes sao essenciais nao so
para a realizacdo da Missio Christus, mas também para a construcdo de uma
comunidade cristd verdadeiramente representativa da diversidade das racas,
culturas, linguas etc.

A formacgao teoldgica, entdo, ndo pode ser vista apenas como um
processo académico isolado, mas deve considerar a vida de todos na pratica. A
consciéncia de si mesmo (autoconsciéncia), do outro (alteridade) e do nés
(comunidade) € fundamental na formacdo teoldgica. Ao aprofundar essas
questdes, € importante analisar como os métodos de ensino teoldgico e suas
praticas refletem sobre essas questdes.

Elizabeth Mburu (2023, p. 40) pontua que ninguém tem uma perspectiva

neutra sobre essas questdes, o0 que significa que nossas a¢gdes sdo baseadas em
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suposi¢des por meio das quais nos referimos como visdo de mundo. Wolters
(2005) define isso como estrutura que integra as crengas basicas sobre as coisas
de cada um. Mburu nao corrobora essa definicao, considerando-a limitada, por se
concentrar apenas em nossas mentes e naquilo que conscientemente
acreditamos, antes, critica a metafora que compara a visdo de mundo a um par de
oculos (ou lentes de contato) que utilizamos para enxergar a vida. Ela argumenta
que essa comparacao € inadequada, pois sugere que nossa visdo de mundo é
algo externo a nos, algo que podemos colocar e retirar. Em vez disso, a autora
afirma que nossa visdo de mundo é uma parte essencial de quem somos,
integrada profundamente a nossa identidade e existéncia.

Essa perspectiva € apoiada por Sire (2004), em sua obra Naming the
Elephant, que define a visdo de mundo como uma determinagao fundamental do
coragao, expressa atraves de historias ou de um conjunto de pressupostos. Esses
pressupostos podem ser verdadeiros, parcialmente verdadeiros ou
completamente falsos, e sao sustentados de forma consciente ou inconsciente
sobre a natureza da realidade. A visdao de mundo fornece a base sobre a qual
vivemos e nos movemos (2004, p. 108). Portanto, como pontuou Mburu, “em
Africa, o aspecto comunitario de nossa cosmovisdo ganha mais énfase porque

”m

tendemos a enfatizar ‘n6s’ em vez de ‘eu” (2023, p. 43), o que significa que a
visao de mundo nao esta a parte do contexto do cenario cultural.

Voltando para a tensdo, vale salientar que a hermenéutica traz consigo
métodos que possuem bases tanto tedricas quanto praticas, pois sua finalidade
tem em vista a aplicacdo pratica da mensagem. E por essa razdo que Mburo
afirma que a hermenéutica sempre esta ligada a um espaco. Assim, a expectativa
€ que uma abordagem que considere o contexto ndo apenas facilite uma
compreensdo mais profunda das Escrituras na Africa e para os africanos, mas
também mantenha a integridade do cristianismo nesse continente e para seu
povo.

Ao considerarmos as implicagdes da hermenéutica, devemos refletir
sobre como nossa percepcgao da realidade externa influencia a compreensao da
Biblia. Além disso, € essencial reconhecer que essa percep¢ao da realidade é

frequentemente moldada para subordinar e estigmatizar diferentes racas e etnias.
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A pergunta que se deve fazer aqui é: se nossos modelos de hermenéutica
forem todos do Ocidente, como seria possivel derivar as aplicagbes praticas num
contexto africano? Mais: ao desconsiderar ou banalizar a realidade dos povos
africanos, como poderia compreender o que a Biblia tem a dizer sobre a vida
cotidiana dos africanos? Portanto, toda a forma estrangeira de interpretar o texto
biblico marginaliza e desintegra a identidade e a vida dos africanos. E por isso
que precisamos de uma hermenéutica intercultural, que, ao longo da formagao
teoldgica, leve em consideracdo os estudantes africanos, com suas
compreensoes tradicionais do conhecimento.

A luz da hermenéutica de Mburo (2023) questiono: como eu enquanto ser
desontologizado, lido com as ferramentas hermenéuticas ocidentais, que, muitas
vezes, regidas por estigmas, afetam a compreenséo tanto do texto biblico, quanto
dos povos africanos? Até que ponto o ser desontologizado esta ciente dos
prolegbmenos que o desontologizam? Como o texto que estou lendo e aplicando
a minha vida, mudando o meu dia a dia, foi esclarecido e moldado pelas
circunstancias socioculturais, politicas e econémicas do Ocidente?

Com um numero crescente de estrangeiros africanos vindo ao Brasil em
busca de formacgao teoldgica, torna-se ainda mais evidente a necessidade de uma
revisdo profunda das praticas hermenéuticas nos seminarios teoldgicos. Muitos
desses estudantes trazem consigo uma rica heranga cultural que valoriza a
coletividade, em contraste com a énfase ocidental na individualidade. O
reconhecimento da importancia da coletividade nas culturas africanas, conforme
discutido por teéricos como John Mbiti e Elizabeth Mburu, enfatiza a necessidade
de uma hermenéutica que va além do paradigma ocidental tradicional. Mburu
reforca essa visdo ao afirmar que “a hermenéutica africana fornece um contexto
cultural que é frequentemente negligenciado pela hermenéutica ocidental” (2023,
p. 40).

A transmissdo do conhecimento nas culturas tradicionais africanas
sempre focou primeiramente na formacdo de carater e no cultivo de qualidades
como integridade, honestidade, respeito e trabalho arduo. Tais conhecimentos
sempre foram adquiridos no contexto da comunidade, onde as relagbes pessoais
eram prioritarias. Os individuos adquiriram conhecimento dentro do circulo

familiar, depois, no grupo ou cla local e, por ultimo, no contexto de toda a tribo.
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Especialistas religiosos também eram fontes importantes de conhecimento, pois
eram considerados capazes de identificar o sentido espiritual de eventos através
de sonhos, visdes etc.

Portanto, a pergunta inquietante que se impde é: como formar tedlogos
africanos sob uma hermenéutica exclusivamente ocidental, que ndo contempla as
realidades africanas? Tal abordagem n&o revela a urgéncia de revisitar, com
honestidade intelectual e sensibilidade cultural, as praticas hermenéuticas
adotadas nos seminarios teoldgicos contemporaneos? E necessario reconhecer
que toda leitura biblica € atravessada por contextos — histéricos, culturais,
identitarios — e que a escuta epistémica das diferentes cosmovisdes ndo é uma
concessao, mas uma exigéncia teoldgica. A Missio Christus nao floresce em solo
monocultural; ela demanda, antes, que se cultive uma comunidade crista
verdadeiramente encarnada na diversidade do corpo de Cristo.

Diante desse cenario, o sujeito africano imerso em uma teologia que nao
contempla suas raizes enfrenta um dilema existencial: despojar-se de aspectos
constitutivos de sua cultura ou apropriar-se de uma légica formativa que, por
vezes, valoriza o individualismo em detrimento da coletividade? A tensdo entre
viver e resistir se torna inevitavel. Que realidade deve ser sacrificada para que a
vida seja possivel? Ao abrir mao da tradicao africana — forjada na comunidade,
na circularidade, na oralidade e na espiritualidade integrada — n&o estariamos
promovendo uma nova forma de subjugacdo epistémica, ainda que velada? E
preciso reconhecer que nao ha substituicdo possivel sem violéncia ontoldgica. O
caminho, portanto, ndo é a negagdo de um em prol do outro, mas o
entrecruzamento — onde cruzamentos culturais geram fertilidade teoldgica, onde
as vivéncias plurais desafiam cosmovisbes e onde a formagdo de tedlogos
africanos possa se dar a luz de uma hermenéutica intercontextual, encarnada e

reconciliadora.

3.2. Pontes entre a educagao formal ocidental e a oralidade africana

A educacao é essencial para a transmissdo de conhecimentos cruciais a
sobrevivéncia e ao desenvolvimento de uma sociedade, sendo principalmente

transmitida aos jovens através da instrucado formal e informal (Habte e Wagaw,

84



2011). Esse processo educativo pode ocorrer de forma n&o institucionalizada, em
ambientes como o lar, o trabalho e areas de entretenimento, ou de maneira
organizada em escolas e outras instituicbes educacionais. Segundo Freire (2005),
a educacdo € uma pratica de liberdade que permite aos individuos
compreenderem criticamente a realidade em que vivem e, assim, transforma-la.
Durkheim (1911) também destaca que a educacdo deve se adaptar as
necessidades da sociedade, promovendo a coesdo social e a integragdo dos
individuos na cultura local.

Na Africa pré-colonial, coexistiam diversos sistemas de educacdo: a
autéctone, a islamica e a afro-crista. Esses sistemas priorizavam a formacao de
carater e o cultivo de qualidades como integridade, honestidade e respeito. Os
conhecimentos eram adquiridos no contexto comunitario, dentro do circulo
familiar, no grupo local e, posteriormente, na tribo. Especialistas religiosos
também desempenhavam um papel importante na transmissdo de conhecimento
espiritual (Habte e Wagaw, 2011).

Fafunwa (1974) reforca essa visdo, destacando que a educacao
tradicional africana enfatizava o desenvolvimento de um carater moral e a
preparacao para a vida adulta, valorizando tanto o conhecimento pratico quanto o
espiritual. Os jovens eram ensinados a respeitar os mais velhos, a serem
honestos e a viverem em harmonia com a comunidade e a natureza.

Hountondji (1997) também aborda a importancia da educagéo comunitaria
na Africa, sublinhando que a transmissdo de conhecimentos era um processo
coletivo, onde a sabedoria ancestral era passada de geragdo em geragao através
de rituais, cerimbnias e outras praticas culturais. Ele argumenta que a educagéao
africana estava intrinsecamente ligada a vida social e espiritual da comunidade.

Adeyemi e Adeyinka (2003) enfatizam que, além das habilidades praticas
e do conhecimento espiritual, a educacéo tradicional africana preparava os jovens
para suas futuras responsabilidades sociais e econdmicas. Eles aprendiam a
cultivar a terra, a cacgar, a pescar e a construir, bem como a desempenhar papéis
importantes em celebragdes e rituais comunitarios.

Esses fundamentos tedricos demonstram que a educacdo na Africa
pré-colonial era um processo holistico e integrado, que valorizava tanto o

desenvolvimento individual quanto o bem-estar da comunidade como um todo.
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Com a colonizacdo, os sistemas educacionais pré-coloniais foram
marginalizados pelo modelo ocidental, que priorizava o ensino de idiomas
europeus e formava uma elite educada segundo os padrdes ocidentais,
distanciando-a das massas. A educagao ocidental funcionou como uma
ferramenta de aculturacao, fazendo com que a elite africana desvalorizasse suas
préprias tradicées e culturas (Habte e Wagaw, 2011). Achebe (1958) argumenta
que essa marginalizagédo levou a perda de identidade cultural e a alienagédo dos
africanos de suas raizes tradicionais. Freire (1970) também destaca que a
educacdo ocidental na Africa foi usada para perpetuar a desigualdade e a
dominagdo colonial, criando uma divisdo entre a elite educada e o povo.
Maldonado-Torres (2007) enfatiza que essa divisao teve consequéncias
duradouras, afetando a coesdo social e a identidade cultural da sociedade
africana.

Apds a independéncia, muitos lideres africanos buscaram reformar o
sistema educacional colonial. Sékou Touré, na Guiné, defendeu a africanizagao
da educacgao para livrar-se das ideias coloniais. Julius Nyerere, na Tanzania,
propds integrar a educagéo ocidental a vida comunitaria e ao sistema tradicional,
promover o ensino primario universal e valorizar o conhecimento tradicional.
Essas reformas visavam resgatar e integrar a cultura tradicional no ensino
escolar, superando as influéncias negativas da educacao colonial e preservando a
identidade cultural africana (Habte e Wagaw, 2011).

Segundo Neto (2014, p. 77), em sua obra Histéria da Educagéo e Cultura
de Angola, a educagdao oral nas comunidades nativas, embora informal,
desempenhou um papel vital na preservacdo de valores culturais, como as
linguas locais. Todavia, essa preservagédo se mostrou mais efetiva em sociedades
tradicionais homogéneas em comparagdo as influenciadas pelo ocidente.
Segundo Neto, os grupos étnicos, definidos por uma lingua, costumes e tradi¢gdes
compartilhadas, mantiveram melhor esses valores culturais. O autor destaca que
a educacao nas etnias era transmitida por meio do conhecimento tradicional,
inserindo o individuo na cultura através da conversagao e memoria coletiva, com
0 objetivo de perpetuar verdades essenciais e liderar com base na tradicdo. Essa

educacgao oral ocorria por meio de contos, proverbios, historias, mitos, musica e
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danga, e foi identificada por Durkheim como um meio de transmitir conhecimentos
de geragcao em geracao, perpetuando saberes que identificam o grupo social.

A educagao se realizava de maneira variada entre as sociedades, sem
um modelo unico. A educacao étnica servia para perpetuar e compartilhar ideias,
saberes, valores e crengas comunitarias, sendo transmitida por individuos que
usavam seu conhecimento para reforgcar a identidade étnica. Apesar da
colonizacdo ter classificado os nativos como primitivos, ela reconheceu a
existéncia da educacao na sociedade nativa e sua importancia na formacéo da
identidade das criancas. Nos povos bantu, a educacdo tradicional focava na
preparacdo cuidadosa de seus descendentes, ensinando-lhes a serem uteis a
sociedade. As criangas eram ensinadas desde cedo a acompanhar os adultos nas
lavouras, participando de atividades adequadas a sua idade. Os meninos seguiam
as acoes do pai, e as meninas, as da mae, adquirindo competéncias diversas e
aprendendo as manifestagdes culturais da sua etnia (ibid., 2014, p. 77-78).

Neto afirma ainda que essa aprendizagem se estendia aos momentos de
descanso, onde se preparavam armadilhas e utensilios artesanais, e os adultos
contavam historias e experiéncias de juventude. A educacéo sexual era reservada
para a puberdade, sendo ensinada nas escolas de iniciagdo, como a mukanda
para meninos e o0 [fchicumbi para meninas, onde aprendiam assuntos
considerados “para adultos” (ibid., 2014, p. 79). Essa educacdo tradicional
prevalecia onde ndo havia escolas formais e era transmitida de uma geracgao para
outra, preservando os valores da vida. Mesmo com a implementagcdo da
educacao formal e politicas publicas, como o Programa de Educagao para Todos,
a educacao tradicional continua presente tanto nas sociedades tradicionais
quanto nas modernas (ibid., 2014, p. 80).

A analise da interface entre a educacdo Ocidental e a educacao oral
africana revela como os diferentes sistemas educativos impactam a preservacgao
de valores culturais e a formacao da identidade. Compreender esses desafios é
essencial para questionar a desontologizagdo e propor curriculos educacionais
que previnam o epistemicidio das experiéncias culturais dos grupos subordinados.
Portanto, a descolonizagao epistemoldgica vai muito além da simples valorizagao

e integracdo dos saberes dos povos subordinados no curriculo. Esse € um passo
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importante, mas nao suficiente para lidar com a profundidade da devastagao

ontoldgica causada pelo colonialismo.

3.3. Ressignificando palavras: Como me tornei um editor e educador

Apos a luta contra a pandemia da COVID-19, que assolou inUmeras
familias no Brasil e no mundo, continuei registrando minhas percepg¢des sobre os
acontecimentos. Foi entdo que resolvi escrever e postar um pequeno texto
intitulado COVID-19 e a Oracao do Pai-Nosso. Nesse texto, abordei trés aspectos
fundamentais sobre a natureza de Deus e o problema do mal no mundo. A
experiéncia da escrita foi profundamente significativa, pois me permitiu dar forma
as inquietagdes que atravessavam aquele periodo. Uma editora, ao ver meu
texto, mostrou interesse em publica-lo, e foi assim que surgiu 0 meu primeiro livro:
Orar a luz das palavras de Jesus (BANGO, 2022). A partir dai, ndo parei mais de
escrever. Essa relagdo com o texto — como quem escreve, mas também é escrito
— encontra profundo eco na tradigdo judaico-cristd, na qual a leitura é
considerada pratica fundante de formagdo espiritual e ética. No Antigo
Testamento, o Salmo 1 afirma: “Antes, tem o seu prazer na lei do Senhor, e na
sua lei medita de dia e de noite” (Salmos 1:2), sinalizando que a meditagcéo
constante sobre o texto é fonte de sabedoria, justica e vigor existencial. No Novo
Testamento, essa dimens&o € reiterada em 2 Timoteo 3:16: “Toda Escritura €
divinamente inspirada e proveitosa para ensinar, para redarguir, para corrigir, para
instruir em justica”. Assim, minha experiéncia com a escrita ndo foi apenas técnica
ou narrativa — foi também um processo de vida espiritual e reexisténcia.

Essa relacdo intima com a escrita levou-me a compreender que a escrita
nao consiste meramente em palavras expressas sem significado ou sem sentido.
A escrita esta intrinsecamente ligada a vida, as vivéncias e as circunstancias. Ela
também esta vinculada a maneira como cada autor interpreta e ressignifica a
realidade. A escrita € uma forma de viver; nesse sentido, a vida se expressa
através do discurso, do verbo, da oralidade. Paul Ricoeur (1983) enfatiza que a
narrativa € uma forma de articular a experiéncia humana, permitindo que
compreendamos nossa existéncia e nosso tempo através das historias que

contamos. Roland Barthes descreve esse fenbmeno como o prazer que o texto
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pode provocar, ao nao apenas transmitir ideias, mas ao oferecer contato com o
inesperado, com o que toca o leitor em profundidade. Peter Elbow reforca esse
carater da escrita como campo de revelagdo: um lugar onde n&o soé
comunicamos, mas descobrimos quem somos. Paul Ricoeur, mais uma vez, nos
lembra que interpretar € também entender o tempo e o lugar que geraram a
escrita. Juntos, esses autores ajudam a justificar por que ler e escrever nunca
foram, para mim, meros gestos técnicos — mas modos de existir, buscar sentido
e formar consciéncia.

A luz disso, compreendi mais profundamente como cada autor escreve
partindo de um lugar, de uma realidade especifica. Michel de Certeau, em A
Invengcdo do Cotidiano (1980), argumenta que toda e qualquer escrita esta
sempre situada em um contexto, em um “territorio”. Ele destaca que as praticas
cotidianas, incluindo a escrita, sdo formas pelas quais os individuos se apropriam
do espacgo ao seu redor e constroem significados pessoais e sociais.

Portanto, a escrita ndo € uma atividade isolada, mas esta profundamente
enraizada no contexto cultural, social e histérico do autor. Mikhail Bakhtin
(Estética da Criagdo Verbal, 1979) também reforga essa ideia ao afirmar que o
discurso é sempre dialégico, ou seja, estd em constante interagdo com outras
vozes e contextos. Cada texto, entao, € uma resposta a um contexto especifico e
a outros textos que o precederam, refletindo a complexidade das relagdes
humanas e sociais.

Vérios autores ao longo da historia entenderam essa relagéo entre vida e
escrita. Jean-Jacques Rousseau, em suas Confissées (1782), explorou essa
relacdo, expondo aspectos intimos de sua vida e pensamentos, o que influenciou
a visdo do individuo e da subjetividade na literatura.

Essa compreensao intensificou-se em mim ao deparar-me com textos
como as Confissées de Agostinho (397-400 d.C.) e a autobiografia de C. S. Lewis
(1955), que também exploram profundamente a relagdo entre suas vidas e suas
obras. Philippe Lejeune, em O Pacto Autobiografico (1975), argumenta que a
autobiografia € um contrato entre autor e leitor, onde o autor promete a verdade
sobre sua vida, legitimando essa forma de literatura. Essa abordagem ressoou

profundamente enquanto eu relia e ressignificava meus proprios textos.
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A medida que revisitei os textos que escrevia na adolescéncia e no inicio
da juventude, comecei a interpretar de forma mais consciente as circunstancias
que me levaram a escrever. Nesse processo, os textos e livros ganharam um
significado especial para mim, especialmente a medida que aprofundei meus
estudos teoldgicos no Brasil. Por exemplo, a relagdo que a Biblia mostra entre o
Verbo e Cristo é central para a teologia cristd. No primeiro capitulo do Evangelho
de Joao, encontramos a declaragao: “No principio era o Verbo, e o Verbo estava
com Deus, e o Verbo era Deus” (Jodo 1.1). Essa passagem estabelece que o
Verbo, ou a Palavra, ndo apenas existia desde o principio, mas também era parte
integral da divindade. Essa afirmacao é fundamental para a doutrina da Trindade,
onde Cristo é identificado como o Verbo encarnado.

O conceito do Verbo como agente criativo € reforcado em Jodo 1.3:
“Todas as coisas foram feitas por intermédio dele, e sem ele nada do que foi feito
se fez”. Aqui, o Verbo é visto como o agente através do qual Deus criou o
universo. Essa ideia de um Verbo eterno e criador encontra eco em Génesis 1,
onde Deus cria 0 mundo através da Palavra: “Disse Deus: Haja luz; e houve luz”
(Génesis 1.3).

Karl Barth (Dogmatica Eclesiastica, 1932) discute a centralidade do Verbo
na teologia cristd, ressaltando que a Palavra de Deus é ativa e criativa, e
fundamenta a realidade e a historia. Para o autor, a Palavra de Deus ndo é
apenas um conjunto de simbolos estaticos, mas um evento dinédmico e vivificador
que comunica a verdade divina aos seres humanos. Esse entendimento é crucial
para compreender como a palavra escrita e a pregagao atuam como meios de
revelacao divina.

Além disso, Hans Urs von Balthasar, em Gloria: Uma Estética Teologica
(1961-1967), enfatiza que a Palavra de Deus revela a gloria divina e é
fundamental para a estética e a verdade teoldgica. Balthasar argumenta que a
beleza da criacao € uma manifestacdo da gléria de Deus, mediada pela Palavra.
Isso sugere que o Verbo ndo € apenas funcional na criagdo, mas também na
revelacido da beleza divina.

N. T. Wright, em Simply Christian (2006), discute a centralidade do Verbo

em sua argumentacao sobre Jesus como a palavra definitiva de Deus ao mundo.
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Wright argumenta que, através de Jesus, o Verbo, podemos entender melhor a
natureza de Deus e nosso relacionamento com ele.

Embarquei nessa jornada através da escrita, compondo textos, oragoes e
reflexdes em meus cadernos de anotagdes, escrevendo sobre realidades e
eventos da minha vida pessoal. Peter Elbow, em Writing with Power (1981),
defende que a escrita € uma poderosa ferramenta de expressdo pessoal e
descoberta. Ele sugere que escrever sobre nossas experiéncias nos permite
explora-las e compreendé-las mais profundamente.

Posteriormente, fui convidado a auxiliar na revisdo do Presente Diario (PD),
um dos maiores e mais prestigiados devocionais em toda a América Latina,
publicado pela RTM Editora, selo editorial da Radio Transmundial do Brasil.
Michel de Certeau, em A Invencgédo do Cotidiano (1980), destaca que a pratica da
escrita € uma forma de apropriacédo do espago e de construgdo de significados
pessoais e sociais. Isso reflete minha experiéncia ao participar da revisdo do
Presente Diario. Seis meses apds participar da revisdo desse material, fui
convidado a atuar como coordenador editorial dessa mesma editora e,
consequentemente, como editor responsavel por todos os projetos editoriais.
Essa trajetéria exemplifica a interconexdo entre a pratica da escrita e o
desenvolvimento profissional, conforme discutido por Mikhail Bakhtin, em Estética
da Criagcao Verbal (1979), onde ele enfatiza o carater dialdgico do discurso e sua
interacao constante com outros contextos e textos.

A jornada que percorri na compreensao do valor da palavra e da escrita
revelou-me a profundidade e a complexidade que elas possuem na formagao da
nossa identidade e na interpretacdo do mundo ao nosso redor. A relacédo entre
vida e escrita € uma dinamica intrinseca que reflete nossa existéncia, vivéncias e
contexto historico.

Essa jornada de significados, enquanto africano e sujeito da escrita,
também se alinha a proposta de Molefi Kete Asante (1988), ao defender a
Afrocentricidade como paradigma epistémico. Para Asante, n&o se trata apenas
de escrever sobre a vida, mas de recentrar o sujeito africano como nucleo ativo
da produgdo de conhecimento e expressao cultural. Escrever, nesse contexto, é
mais que revelar: é reivindicar. E devolver & palavra sua poténcia ontolégica. Ao

compreender que minha escrita nasce de um corpo atravessado por memorias
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africanas, experiéncias migratorias, reconhego que cada texto se torna também
um gesto de cura — e uma recusa a marginalizagao epistémica.

Através dos estudos teoldgicos e filosdéficos, fica evidente que a escrita
nao € apenas um meio de comunicacdo, mas uma ferramenta poderosa para
articular e ressignificar nossas experiéncias. Como pontuado acima, Paul Ricoeur
(1983) destaca que a narrativa é essencial para articular a experiéncia humana,
permitindo que compreendamos nossa existéncia e nosso tempo através das
histérias que contamos. Esse conceito € fundamental para entender como a
escrita nos ajuda a organizar e interpretar o caos das experiéncias humanas.
Semelhantemente, a perspectiva de Karl Barth (Dogmatica Eclesiastica, 1932)
reforca a ideia de que a palavra é ativa e criativa, fundamentando a realidade e a
histéria. Da mesma forma, a escrita humana tem o poder de criar, organizar e dar
sentido ao mundo ao nosso redor. Michel de Certeau, em A Inven¢cdo do
Cotidiano (1980), argumenta que toda escrita esta situada em um contexto
especifico, refletindo as praticas e circunstancias do autor. A literatura biografica e
autobiografica evoluiu para capturar essa interconexao entre vida e escrita.
Portanto, a escrita € um reflexo da nossa esséncia, uma forma de viver e uma
maneira de comunicar a complexidade de nossas existéncias. E isso que
expresso nesta (auto)biografia. Esta (auto)narrativa mostra como minha vida,
experiéncias e profissao se integram. A escrita € o instrumento através do qual

perpetuo minha histéria, ideias e cultura.
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Consideragoes finais

Munida de uma base tedrica sélida sobre historia de vida, esta pesquisa
(auto)biografica permitiu problematizar os processos de deslocamento e
atravessamento identitario que marcaram minha constituicido pessoal e formacéo,
articulando vivéncia e teoria como dimensdes inseparaveis da producdo de
conhecimento. A intersecgdo entre narrativas de si e o referencial conceitual
revelou que os deslocamentos subjetivos, culturais e cognitivos ndo séao
periféricos, mas estruturam profundamente as trajetérias dos sujeitos cujas vozes,
experiéncias e saberes foram historicamente sub-representados.

Ao mobilizar criticamente o0s conceitos de desontologizacdo e
epistemicidio, conforme discutidos por autores como Fanon (1961), Mbembe
(2013) e Quijano (2000), foi possivel demonstrar como o curriculo educacional,
longe de ser um campo neutro, atua como tecnologia de poder — capaz de
reiterar silenciamentos ou instaurar rupturas. E nesse contexto que se delineia a
Teoria da Reconfiguracdo Epistemoldgica, proposta nesta dissertacdo, cuja
arquitetura se fundamenta em trés pilares articulados:

e Metanoia Curricular: uma ruptura paradigmatica no modo de conceber os
curriculos, reconhecendo as ontologias plurais e situadas dos sujeitos.

e Transformagao Organica: uma reconfiguragédo processual, encarnada e
relacional do curriculo, que emerge das realidades dos corpos e territorios.

e Sinergismo Epistemoldgico: a confluéncia de saberes diversos em dialogo
ético, promovendo justiga cognitiva.

Essa formulagdo ndo se restringe a inclusdo tardia dos saberes
marginalizados; ela propdée uma reconstrugdo radical do campo curricular,
impactando politicas publicas, formagao docente e epistemologias educacionais.

Ao entrelagar minha trajetéria entre Cabinda e o Brasil, os efeitos da
desontologizagao deixaram de ser abstragdes tedricas e tornaram-se experiéncias
encarnadas. As lacunas, os deslocamentos e as reexisténcias vividas passaram a
constituir ndo apenas tema de reflexdo, mas ponto inaugural de uma nova légica
formativa — aquela que emerge dos corpos, das auséncias, das escutas e dos

caminhos interrompidos.
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A escola revela-se, nesse contexto, como a primeira pdlis: territorio
fundador de cidadania critica e de insurgéncia ontoldgica, no qual os sujeitos néo
apenas habitam instituicbes, mas transformam-nas com suas presencas vivas. O
curriculo, enquanto linguagem estruturante dessa polis, ndo pode mais operar
como gramatica normativa ou enciclopédia neutra. Ele deve se converter em um
corpo organico — pulsante, situado, encarnado nas multiplas experiéncias, aberto
as vozes que desafiam os siléncios instituidos. Mais que dispositivo técnico, o
curriculo precisa ser ponte simbdlica e pratica, possibilitando encontros
epistémicos, travessias subjetivas e deslocamentos ontolégicos. Nessa tessitura
viva, torna-se expressao da pluralidade, da escuta ética e da reconfiguragdo dos
modos de existir e aprender.

Conclui-se, entdo, que a descolonialidade epistemolégica — como
abordagem critica e situada — vai além da denuncia: ela inaugura possibilidades
concretas de reorganizar o ensinar, o aprender e o existir em direcdo a justica
cognitiva. A travessia proposta nesta dissertagdo ndo € apenas pessoal; ela é
politica, ética, curricular — e profundamente encarnada. Portanto, reitero que nao
se encerra como construcdo conceitual isolada: ela inaugura possibilidades
concretas de aplicacdo em contextos formativos diversos. Seu potencial
transformador pode ser explorado, por exemplo, na formagao docente inicial e
continuada, especialmente junto a educadores que atuam em territérios
vulnerabilizados e multiculturais. Da mesma forma, oferece subsidios praticos
para ressignificar curriculos em escolas que buscam justi¢ca cognitiva. Trata-se de
uma proposta que convida a acgao, a escuta e a reconexdo — mostrando que
pensar o curriculo € também uma forma de esperancar.

Revisitar minha trajet6ria e narrar minhas experiéncias foi como perceber
um novo ritmo no eletrocardiograma da minha histéria. Embora desafiante, foi por
meio das lagrimas que voltei a enxergar o que jamais veria com os olhos secos: a
esperancga. A esperancga de que o curriculo possa, enfim, tornar-se corpo organico
— relacional, vivido, habitado — e de que a escola se assuma como territorio de
dignidade. Que ensinar seja gesto de reexisténcia do corpo. Que aprender seja
reconstrugdo ontolégica. Que as vozes outrora silenciadas sejam hoje batimento,

verbo, travessia.
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