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RESUMO

DIAS, Tiago Cosmo da Silva. A SINODALIDADE COMO PRESSUPOSTO DA RELACAO
EPISCOPADO-PAPADO A SERVICO DO POVO DE DEUS: historia, desafios e perspectivas
a luz do pontificado do Papa Francisco. Tese de Doutorado. Sdo Paulo: Pontificia Universidade
Catolica. 2025.

O presente texto se propde a olhar para a tematica da sinodalidade como condic&o sine qua non
para a devida articulacdo nas relagdes entre o episcopado e o papado que, na pratica, por serem
ministérios, estdo a servico do Povo de Deus. A premissa inicial é resgatar as origens da Igreja
para verificar como as primeiras comunidades se constituiram e, a0 mesmo tempo, como
poderiam iluminar a dindmica eclesial hoje. De fato, a hipotese é de que 0 modus sinodal se
perdeu, ao longo dos séculos, devido a configuracdo mais clerical que a Igreja foi assumindo,
frente aos desafios que se lhe apresentavam e, naturalmente, a postura mais apologista que
dialogal. Por meio de pesquisa bibliogréfica e, no decorrer do processo, mencionando exemplos
concretos, o texto apresenta a figura do Papa Francisco, primeiro bispo de Roma ap06s o
Concilio Vaticano Il (1962-1965) que ndo esteve presente na assembleia conciliar, como
alguém que cré efetivamente em uma Igreja sinodal como um sopro do Espirito no nosso tempo,
cujo apice ocorreu no sinodo sobre a sinodalidade (2021-2024). Por detras da pesquisa, visando
também a articulacdo entre o povo e o clero, tem-se como referéncia a pessoa humana,
constituida de corpo, alma e espirito: no caso da Igreja, respectivamente, sinodalidade,
colegialidade e primado.

Palavras-Chave: Sinodo. Sinodalidade. Igreja. Colegialidade. Papado.



ABSTRACT

DIAS, Tiago Cosmo da Silva. SYNODALITY AS A PRESUPPOSITION OF THE
RELATIONSHIP BETWEEN THE EPISCOPATE AND THE PAPACY AT THE SERVICE
OF THE PEOPLE OF GOD: history, challenges and perspectives in the light of the pontificate
of Pope Francis. Doctoral thesis. Sdo Paulo: Pontifical Catholic University. 2025.

This text aims to examine the theme of synodality as a sine qua non condition for the proper
articulation in relations between the episcopate and the papacy, which, in practice, because they
are ministries, are at the service of the People of God. The initial premise is to recover the
origins of the Church to verify how the first communities were constituted and, at the same
time, how they could illuminate the ecclesial dynamics today. In fact, the hypothesis is that the
synodal modus was lost over the centuries due to the more clerical configuration that the Church
assumed in the face of the challenges that were presented to it and, naturally, the more
apologetic than dialogical stance. Through bibliographical research and, in the process,
mentioning concrete examples, the text presents the figure of Pope Francis, the first bishop of
Rome after the Second Vatican Council (1962-1965) who was not present at the conciliar
assembly, as someone who truly believes in a synodal Church as a breath of the Spirit in our
time, whose apex occurred in the synod on synodality (2021-2024). Behind the research, also
aiming at the articulation between the people and the clergy, the reference is the human person,
constituted of body, soul and spirit: in the case of the Church, respectively, synodality,
collegiality and primacy.

Keywords: Synod. Synodality. Church. Collegiality. Papacy.



apud
Ibidem
Idem
In

org./orgs.

p.

CD
CELAM
CIC
CEB

CL
COD
CTI

DP
DS
DV
EC
EG
EN
GS
LG
Med
PE
PO
QA
RJ
SD

TABELA DE SIGLAS

citado por

na mesma obra

mesmo autor, obra e pagina
na obra citada a seguir
organizador / organizadores

pagina

Decreto Christus Dominus, do Vaticano |1

Conselho Episcopal da América Latina e do Caribe

Caodigo de Direito Candnico

Comunidade Eclesial de Base

Exortacdo Apostdlica Christifideles Laici, do Papa Jodo Paulo 11
Conciliorum Oecomunicorum Decreta

Comissdo Teolodgica Internacional

Documento de Aparecida (CELAM)

Documento de Puebla (CELAM)

Dezinger - Hinermann

Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, do Vaticano Il
Constituicdo Apostolica Episcopalis Communio, do Papa Francisco
Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium, do Papa Francisco
Exortacdo Apostdlica Evangelii Nuntiandi, do Papa Paulo VI
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, do Vaticano Il
Constituicdo Dogmaética Lumen Gentium, do Vaticano Il
Documento de Medellin (CELAM)

Constituicdo Apostolica Praedicate Evangelium, do Papa Francisco
Decreto Presbyterorum Ordinis, do Vaticano Il

Exortacdo Apostolica Querida Amazodnia, de Francisco
Documento do Rio de Janeiro (CELAM)

Documento de Santo Domingo (CELAM)



12

SUMARIO

INTRODUGAO ..ottt 15

CAPITULO 1: RECORTES HISTORICOS DA SINODALIDADE: DAS ORIGENS DA

IGREJA AO SECULO XIX ..ooovieieiieeeieieseseeissesesee s tssssssss s sesessensssss s s sssessnsanenns 21
1.1 Palavra inicial: a historia como locus theologicus ............cccccevvveveiiieiiennenn, 22
1.2 A sinodalidade em perspectiva biblica ............ccccocoeiiiiiici 32

1.2.1 A organizacdo eclesial da Igreja primitiva .......... coccocevevrviivniininennn, 44
1.3 A sinodalidade nos primordios do cristianisSmo ...........ccccevevenieieieceenene 47
1.4 A cristandade: conciliarismo e papado ...........cccccveveiieiieie s 63
1.4.1  Asreviravoltas MedieVais ........ccccovveriniininieiee e 73
1.5 Os traumas da modernidade e seus desdobramentos .............cc.ceeveeenennen. 77
1.5.1 Attentativa de igrejas NACIONAIS .........cccceveriririeeiienienie e 84
1.6 A chegada do periodo CONtEMPOIANED ........cccvevvveiveeieiiecie e 87
1.6.1 RelacGes da Igreja com o mundo liberal .............cccooveiiiiiiicinennn, 91
1.6.2 O pontificado de Pio 1X: &pice do centralismo romano ................. 94
1.6.2.1 A apologética de Pio IX ......ccoooereiiiiiieiseseeese e 95
1.6.3 O Concilio Vaticano I: na contramao da sinodalidade ................... 98
1.6.3.1 A pauta da infalibilidade do Papa ............ccccocevvvevecicinennns 102
1.6.3.2 O desenrolar das discussoes sobre a infalibilidade ............. 104
1.6.4 O Concilio Plenario Latino-AmEriCano .........cccccovevverereseresnnnenns 110

AVANGCO E RETROCESSOS ..ottt 113
2.1 Os antecedentes do Vaticano I1: reforco da autoridade papal .................. 114

2.1.1 O nascimento das Conferéncias Episcopais Nacionais .................... 121

2.2 O Concilio Vaticano I1: evento eclesial do século XX .......ccccoovvvriiininnnnn, 123

2.2.1 O anuncio do Concilio e a fase preparatdria: modus sinodal ............ 124

2.2.2 Palavras-chave e inicio dos trabalhos ..........cccccevviiiiieiciicie e, 132

2.2.3 A continuacdo do Concilio pelo Papa Paulo VI ..., 136



2.2.4 A constituicdo do Sinodo dos Bispos: organismo sinodal? ............... 146
2. 3 A experiéncia latino-americana: o nascimento do CELAM ...................... 148

2.3.1 As Comunidades Eclesiais de Base como espaco de sinodalidade ... 152

2.4 A Igreja em divida com 0 Vaticano I ..........cccoooeevviiiiiene e, 159
2.4.1 Um problema real: a nomeagdo dos DiSPOS ..........cccceeererininennenen. 166

2.5 Uma nova restauracdo: a Igreja sob Jodo Paulo Il ..........c.cccoeoviveiiniennnne, 171
2.5.1 A Curia Romana e as Conferéncias de Puebla e Santo Domingo ..... 180

2.5.2 Um exemplo local anti-sinodal: divisdo da Igreja em Sao Paulo ...... 184
2.5.2.1 A carta Rompendo 0 SHENCIO ........cccoovriiiiieiiiec e 187

2.5.3 A opcao preferencial pelos pobres e a sinodalidade ............c.ccccc....... 189

2.6 O pontificado de Bento XV ..ot 194
2.6.1 A Conferéncia de Aparecida: retomada do caminho ......................... 199

CAPITULO 3: A CHEGADA DO BISPO DE ROMA, FRANCISCO: REPENSAR O

SINODO E A SINODALIDADE ..ottt 205
3.1 Francisco, 0 DiSP0 de ROMA .......ccoviieiiiieiie e 206

3.1.1 Mudangas N0 PAPAGOT .......ccerierieierierie et 216

3.1.2 A Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium ...........ccocccovviveveieeiennn, 221

3.1.3 O Papa Francisco € 0S SiN0UOS ........cccccvvevieerieiecie s 224

3.1.3.1 O sinodo sobre a familia ..........cccoceveiiiieiiiiiiniecee 225

3.1.3.2 O cinquenten&rio do Sinodo dos BiSpos ...........ccccuvrereennne. 229

3.1.3.3 Documentos relativos a tematica da sinodalidade .............. 231

3.1.3.4 O Sinodo da Amazonia e a Assembleia Eclesial da América

Latina € do Caribe .......cooovviiieieieeeeee e 236

3.1.3.5 Um caso atipico: o sinodo da Alemanha ...........c..cccueunenee. 246

3.1.3.6 Mudancgas na Clria ROMAaNA ..........ccoovveeeeienene e 248

3.2 O Sinodo sobre a Sinodalidade ... 253
3.2.1 Diferentes posi¢des acerca do Sinodo sobre a Sinodalidade ............. 255

3.2.2 O processo sinodal: da convocagdo a primeira Sessao ..........ccceeuenee. 260

3. 2.3 A PriMEITA SESSAD ....ccveeveeueerieieiesieste ettt bbbt 267

3.2.4 A SEQUNAA SESSAO ...veeuvieiieeriesieesieesiteesteesteesteesae e sre e e nta e e e e e anne s 275

3.3 Enfim, por uma Igreja sinodal: desafios que persistem ...........ccccceevveennnns 282



CONSIDERACOES FINAIS .....ooiieieeeeeeeeeeeeeevee et saesae s

] = = = @] NS

ANEXOS



15

INTRODUCAO

No século XIX, o Concilio Vaticano | (1869-1870), na Constituicdo Dogmatica Pastor
Aeternus, definiu como dogmas de fé divinamente revelados que o Papa, bispo da igrejal
particular de Roma, é infalivel em matéria de fé e de costumes quando fala ex cathedra, ao
mesmo tempo em que possui um primado de jurisdi¢ao sobre a Igreja universal. Este poder, por
sua vez, que € verdadeiramente episcopal, € imediato?.

A época, a ideia ndo era desenvolver uma doutrina acerca do papado de modo separado
da Igreja, como se o bispo de Roma estivesse “acima”, numa espécie de monarquia absoluta.
No entanto, os acontecimentos relacionados ao risorgimento fizeram com que os trabalhos
conciliares, ao menos inicialmente, se apressassem, e a maior parte dos padres intuiu de definir
as verdades de fé relacionadas ao Papa, j& que se acreditava que era preciso restaurar a
autoridade da Igreja através do sucessor de Pedro para que a ordem social e religiosa se
estabelecesse. O Papa, entdo, foi deslocado do esquema sobre a Igreja e, sobre ele, o Vaticano
| desenvolveu as doutrinas da infalibilidade e do primado de jurisdicao.

Por mais que o texto da Constituicdo Dogmatica tenha esclarecido que ndo se tinha a
intencéo, com os dogmas, de por fim ao poder dos bispos?, ndo foi assim que boa parte da Igreja
acolheu a Constituicdo. Para muitos, as definicdes do Vaticano | significavam o fim dos
Concilios Ecuménicos, uma vez que, a partir de entdo, o Papa seria uma espécie de “super
bispo” e praticamente ditaria as normas para toda a Igreja, e 0s bispos, por sua vez, seriam
meros vigarios dos Papas. De fato, da prdpria Constituicdo Pastor Aeternus se pode caminhar
nesse sentido, uma vez que, referindo-se aos bispos, o documento afirma que o poder deles “é
firmado, corroborado e reivindicado pelo pastor supremo e universal™* — o que significaria dizer
que, de alguma maneira, 0 munus dos bispos derivava da nomeacao do Papa.

O Concilio Vaticano 1l (1962-1965), apesar de trazer a tona a dimensdo da
colegialidade, é claro no que diz respeito as prerrogativas do Papa e, de certa forma,
praticamente repete as palavras do Vaticano | — poder supremo e universal, poder supremo e

pleno, em consenso -, colocando o colégio numa condigéo subalterna a do bispo de Roma, no

1 Em vias metodoldgicas, no decorrer do texto a expressdo Igreja foi reservada apenas para pensar a instituicdo
enquanto tal. No uso referente as dioceses, por exemplo, optou-se por usar igreja, para estabelecer a diferenciagao
do que € local e do que é universal.

2 CONCILIO ECUMENICO VATICANO I. Prima costituzione dogmatica sulla chiesa di Cristo. ALBERIGO,
G.; JOANNOU, P. P. [et. al.]. Conciliorum Oecomunicorum Decreta. Bologna: Grafiche Dehoniane, 1991, p. 813.
(traducdo nossa)

3 COD, p. 814. (tradugdo nossa)

4 1dem.
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que diz respeito a solicitude para com a Igreja universal. Isso se verifica pelo fato de que, no
final, a Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium afirma que cabe ao Pontifice Romano aprovar,
acolher e conferir o carater colegial as a¢Ges dos bispos (LG 20), o que pode significar uma
espécie de submisséo.

No entanto, a Constituicao representou um passo a frente em relagdo ao Vaticano | e, ao
mesmo tempo, aquelas posic¢Oes rigidas do magistério papal, porque, contrariamente as
previsdes, o documento delineou a fisionomia da Igreja sem se limitar a dimensdo juridico-
institucional e respeitando a dindmica de um corpo vivo e em continuo crescimento. O Decreto
Christus Dominus salienta que “os bispos se tornam membros do corpo episcopal em virtude
da consagracdo sacramental® hierarquica com a cabeca e os membros do colégio episcopal”
(CD 4). Em principio, portanto, parece que o Concilio resolveu a problematica da relacéo
episcopado-papado.

A Igreja, porém, ndo é constituida apenas por bispos e pelo Papa. Nesse sentido, sem
sombra de dividas 0 marco do Vaticano 1l foi a proposi¢io da Igreja como Povo de Deus®, o
que significa que ha, antes dos diferentes ministérios, um dado teoldgico que congrega a todos
0s membros da Igreja: o Batismo. Por isso, aqueles que foram incorporados a Igreja por esse
sacramento tem uma dignidade, a de filhos de Deus; um mandamento novo, que é o do amor;
uma meta, que € o Reino de Deus; e uma cabeca, que é Cristo (LG 9). Nesse espirito, ainda que
nos 16 documentos conciliares ndo tenha aparecido a expressao sinodalidade, o Concilio trouxe
os fundamentos necessarios para se pensar uma Igreja sinodal, na qual todos sdo escutados e,
ao mesmo tempo, ouvem-se uns aos outros, na contramdo de uma Igreja dividida em dois
estamentos, na qual um manda e outro obedece: clero e leigo, respectivamente.

Apesar de, nos Gltimos tempos, sob os pontificados de Jodo Paulo Il (1978-2005) e
Bento XV1 (2005-2013) a Igreja ter vivido um periodo de restauracao, travestido sob a proposta
da nova evangelizacéo, desde 2013, com a elei¢cdo do cardeal argentino Jorge Mario Bergoglio,
o0 Papa Francisco, a Igreja se encaminha de uma maneira diferenciada, porque o atual bispo de
Roma aposta na sinodalidade e na colegialidade como caminhos para viver, inclusive, o proprio

primado papal. Ainda que muitos acusem Francisco de ser o Papa que mais promulgou motu

5 Silva destaca que o termo usado aqui foi “consagracio”, que foi depois substituido pelo novo ritual pds-conciliar
por “ordenacgdo”, expressdo mais adequada, embora grupos tradicionalistas prefiram a primeira (SILVA, M. A.
Episcopado. In: PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. L. [coord.] Dicionario do Concilio Vaticano 1. Sdo Paulo: Paulus,
2015, p. 345).

® Durante o texto, apropriar-se-a da expressdo Povo de Deus sempre em caixa alta, para respeitar a eclesiologia
conciliar. Quando usado com caixa baixa, € para se referir aum aglomerado de pessoas simplesmente. Nas citacdes
diretas respeitou-se a grafia original dos textos citados.
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proprios’, é importante salientar que, na prética, esses documentos visavam a descentralizagao,
e ndo trazer ainda mais a autoridade ou a decisdo para o bispo de Roma. Na pratica, Francisco
quer lembrar que, para além de qualquer esquema humano, a Igreja é também divina, e quem a
conduz é o Espirito. Por isso, a sinodalidade, no tempo atual, pode ser encarada como um sinal
dos nossos tempos (GS 4).

A questdo é que, como qualquer projeto eclesial, ndo sdo poucas as vozes que ndo
querem uma lIgreja nesses moldes, afinal isso significaria deturpar o poder da “sagrada
hierarquia instituida por Jesus”. Entdo, o modelo “de cima para baixo” permanece vigorando
em muitos ambientes, que acabam por atrasar 0 processo que Francisco quer instaurar e tem
provocado. Para estes, a Igreja funciona a partir do topo: do Papa aos bispos, dos bispos aos
presbiteros, e 0 povo entra como mero receptor daquilo que for estabelecido, ndo podendo
sequer questionar. O bispo de Roma quer o inverso: do povo aos bispos, dos bispos ao Papa.

Nesse sentido, a presente pesquisa pretende justamente tensionar essa relacdo, razéo
pela qual propde como questdo fundamental: como se poderia pensar a relagéo sinodalidade-
episcopado-papado no discernimento pastoral da Igreja? Como, em momentos-chave no
decorrer da historia eclesial, essas instancias foram compreendidas e interpretadas pelo
magistério e colocadas em préatica? A hipotese é de que a sinodalidade tem sido um projeto
dificil de se instaurar devido as configuracdes historicas que a Igreja foi assumindo que, ndo
raras vezes, em uma postura mais apologista do que propriamente apologeta, quis proteger a
institui¢do do que foi considerado como “ataque” e perigoso, o que fez com que, ao longo do
tempo, a Igreja passasse a depender exclusivamente do clero, sem envolvimento algum dos
leigos. Nesse ponto, é importante esclarecer que uma Igreja sinodal ndo significa
necessariamente uma revolucéo e, de repente, a ekklesia assumir uma configuracdo de modo a
ser conduzida apenas pelo laicato. Ndo se vai, em hipdtese alguma, jogar fora a hierarquia
eclesiastica. O que se pretende é mudar o fundamento: direcionar a atencdo ao sacramento do
Batismo e, como tal, promover uma corresponsabilidade diferenciada de todas e todos na Igreja,
e ndo um ambiente no qual o que distingue € o sacramento da Ordem. Se o foco estiver na
dignidade batismal, é possivel estabelecer uma articulacéo justa e necessaria entre sinodalidade-
episcopado-papado; do contrario, o processo, além de ser de cima para baixo, corre o sério risco
de ter o povo como mero receptor de normas, decretos e mensagens, porque ficara sempre a
mercé do proprio bispo decidir como encaminhar as decisdes em suas igrejas locais. Para se

realizar esse modus operandi eclesial, a pesquisa se apropriara de uma comparacao da Igreja

7 Até o dia 1 de outubro de 2024, ja eram 55 os motu proprios promulgados pelo Papa Francisco. Bento XVI fez
uso do recurso apenas 13 vezes, e Jodo Paulo 11, 29.
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com o ser humano, constituido de corpo, alma e espirito: no caso da Igreja, o corpo é a
sinodalidade; a alma, a colegialidade e o espirito, o primado do bispo de Roma.

O objetivo geral, portanto, é verificar como se poderia propor e executar uma atividade
efetivamente sinodal, no que diz respeito a Igreja universal, tendo por fundamento o modus
operandi do Papa Francisco, como atual bispo de Roma e herdeiro direto da teologia conciliar.
Para alcancéa-lo, trés serdo os objetivos especificos: fazer um recorte histérico dos momentos-
chave da caminhada da Igreja em perspectiva sinodal; refletir sobre o panorama da sinodalidade
sob o prisma do Vaticano Il, analisando inclusive sua recep¢éo; tracar o panorama atual a luz
do Papa Francisco, no intuito de propor também perspectivas para a vivéncia desse modelo
eclesial.

A proposta tera como mote trés abordagens: uma, de cunho histérico-eclesial; outra, de
teor analitico, partindo da histéria para se fazer a analise de maneira circunstanciada; e, uma
ultima, mais teoldgico-pastoral. Essa trajetdria é necessaria porque, na Igreja, o contexto
historico, social e cultural influencia no modo de conduzir a caminhada eclesial. As andlises,
portanto, terdo por base a interdisciplinaridade entre historia e teologia, ja que esta Ultima “é
feita com mediacGes e a histdria da Igreja ndo € uma ciéncia serva da teologia, mas, sendo
autdnoma e independente, dialoga, ilumina e é iluminada pela teologia™®. As trés abordagens
terdo um denominador comum: o método bibliogréafico exploratério. Em ultima anélise, visando
alcancar o objetivo proposto, apropriar-se-4 de uma comparacdo: do mesmo modo que 0
humano, enquanto ser vivo, possui corpo, alma e espirito, também a Igreja, que € viva, deve
articular a todo o tempo a sinodalidade [corpo], a colegialidade [episcopado] e o primado do
Papa [espirito].

Nesse intuito, no capitulo 1 far-se-ao alguns resgates histéricos da sinodalidade, dada a
impossibilidade de abarcar a histéria toda. O olhar se voltard para alguns momentos
primordiais, com destaque sobretudo a Igreja primitiva, para verificar como se dava a vivéncia
da sinodalidade, visando também identificar em que contextos a institui¢éo foi se tornando mais
clericalizada, com o decorrer dos séculos.

Feitas essas ponderacdes, o0 capitulo 2 tera como eixo norteador o Vaticano 11, olhando
seu contexto prévio. Aquela altura, devido ao Vaticano |, houve um demasiado reforco da
autoridade papal até a realizacdo do Concilio em si, que ocorreu, em grande parte, de forma
sinodal. De igual modo, far-se-a uma leitura desde o Papa Paulo V1 (1963-1975) até Bento X VI,

visando observar a recep¢do do evento conciliar e sua aplicabilidade. Nesse interim, também é

8 SOUZA, N.; GONCALVES, P.S.L. Catolicismo e sociedade contemporanea. Do Concilio Vaticano | ao contexto
histérico teoldgico do Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 22.
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citada a experiéncia da Conferéncia Episcopal da América Latina e Caribe (CELAM), como
exemplo claro de uma tentativa de viver a colegialidade resgatada pelo Concilio.

Por fim, o capitulo 3 se dedicara a olhar o fendmeno Francisco, bispo de Roma, que
desde o inicio do pontificado surpreendeu a muitos na Igreja com encaminhamentos e decisdes
que, por detras, traziam o escopo da sinodalidade, de modo a realizar, entre 2021 e 2024, um
sinodo para tratar da respectiva tematica. Diferente de outros Papas, o argentino tem a
preocupacdo maior de iniciar processos, o que significa que ndo quer ocupar espacos vazios,
mas privilegiar o tempo enquanto tal.

Naturalmente, ndo se tem a intencdo de esgotar as analises, de modo a propor uma
solucdo decisiva e definitiva. Levantar as questfes, porém, ja é um passo importante, de modo
a levar a Teologia a continuar a investigacdo e, quica, cooperar de forma mais incisiva com a
caminhada eclesial. Em outras palavras, vivendo o pontificado de Francisco, que ja entrou para
os autos da histéria com o qualificativo de reformador e, na sua primeira apari¢do da sacada da
Basilica de Sao Pedro referiu-se a caminhada da Igreja como bispo e povo, é chegada a hora de
a ciéncia teologica refletir e propor caminhos pelos quais possa existir uma maneira diferente
de governar a Igreja. A retomada do Concilio Vaticano I, cuja recep¢do se encontra viva no
pontificado do Papa Francisco, ressoa como fundamental, porque “a maneira de Francisco
governar e apresentar seu pensamento €, na verdade, de modo a valorizar os outros, ou seja, ele
esquiva-se de apontar os holofotes a si, ainda que saiba ser impossivel viver no anonimato™”®.

E importante salientar que os frutos do caminho sinodal iniciado por Francisco ainda
estdo emergindo. Claro, 0 acontecimento do sinodo em si certamente ja provocou conversoes e
mudancas de rota em muitos, mas ha ainda um longo caminho a percorrer. O problema é que,
como ja constatara Drummond (1902-1987), no meio do caminho sempre hd uma pedra. Porém,
ao menos na leitura a que nos propomos, as pedras podem até atrasar o processar da
sinodalidade, mas ndo ha uma sequer que seja intransponivel. A decisdo € da Igreja, de aceitar
gue nem sempre as coisas foram como sdo hoje. Se assim o €, significa também que amanha
poder&o ser diferentes. E uma questao de escolha e de aceitacio de que, no fundo, a sinodalidade
ndo se trata de um projeto do atual Papa, como se fosse uma criagdo dele. Francisco € apenas

instrumento: o protagonista é o Espirito.

® SILVA, M. A. Colegialidade: experiéncias de Jorge Mario Bergoglio e sua influéncia no pontificado de
Francisco. Dissertacdo de Mestrado. So Paulo: Pontificia Universidade Catdlica, 2018, p. 177. Disponivel em:
https://sapientia.pucsp.br/bitstream/handle/21052/2/Mariane%20de%20Almeida%20Silva.pdf Acesso em: 15
dez. 2021.
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CAPITULO 1
RECORTES HISTORICOS DA SINODALIDADE:
DAS ORIGENS DA IGREJA AO SECULO XIX

Igreja € o nome que indica caminhar juntos.
(S&o Joédo Crisostomo)

A questdo que permeia o inicio das analises aqui € um resgate historico sobre a vivéncia
da sinodalidade até o contexto prévio ao Vaticano Il, pensando, sobretudo, como esta se
articulou, no decorrer da historia, com a colegialidade e o primado. A tentativa é fazer uma
volta as fontes da caminhada eclesial. A expressdo aqui € tomada na perspectiva em que foi
usada no Vaticano 11'°, cuja operagdo de “regressar as fontes” atendia & necessidade do
aggiornamento, ou seja, propunha que na tradicdo do passado a Igreja encontraria as verdades
fundamentais que a poderiam guiar na situacdo presente. A ideia era a de que o caminho por
onde se estava trilhando nao poderia se manter. Entdo, era necessario retornar a “bifurcagdo”
para encontrar uma via diferente e melhor. Naturalmente que, nesse caso, o olhar se voltara a
Sagrada Escritura, para verificar que ja no ministério publico de Jesus havia uma praxis que se
poderia dizer sinodal.

A seguir, o olhar se voltara para os periodos apostolico e patristico, no intuito de
verificar como, com o crescimento e a expansao da Igreja, as decisdes eram tomadas. O mesmo
se fard com os diferentes periodos da historia: na Igreja Antiga, observar-se-a como foi a
conducdo dos trabalhos nos chamados primeiros concilios ecuménicos, alguns com uma pratica
bastante sinodal e outros nem tanto, devido a intransigéncia das personagens. VVer-se-a como 0
desenvolvimento do primado do bispo de Roma causou confusdo, visto que, sentindo-se
verdadeiros chefes da Igreja, os Papas comecaram a querer intervir nas diferentes localidades,
sem que houvesse um fundamento biblico e dogmatico para essa postura. Em um momento
crucial dessa pratica, aconteceu, em 1054, o cisma que deu origem a Igreja Ortodoxa.

No periodo moderno, a Igreja assistiu o crescimento da doutrina conciliarista, que previa
que o concilio teria uma superioridade em relacdo ao Papa, uma questdo que permaneceu
durante os acontecimentos relacionados a Reforma Protestante (1517), que desembocou no
Concilio de Trento (1545-1563). Nesse periodo, também se assistiu a uma tendéncia, em

algumas localidades, de constituir igrejas nacionais, com lacos ténues em relacdo ao Papa.

0 O’MALLEY, J. W. Quando os bispos se retinem. Um ensaio que compara Trento, o Vaticano | e o Vaticano 1.
Lisboa: EdicBes 70, 2020, p. 43-44.



22

Essa movimentagéo ad intra, fazendo tremer a estrutura eclesial, quase coincidiu com a
Revolucdo Francesa (1789) que, ainda que na sua génese nada tenha contra a Igreja,
posteriormente se desdobrou em uma perseguicdo sem igual ao cristianismo. A falta de
aceitacdo do regime liberal levou os Papas dos seculos XVIII e XIX a uma postura
intransigente, cuja expressao serd o Concilio Vaticano | (1869-1870), que aqui seré apresentado
como um exemplo tipico de assembleia pouco sinodal.

1.1 Palavra inicial: a historia como locus theologicus

A andlise dos fatos histdricos confirma a proposicdo de F. Nietzsche (1844-1900) de
que a historia € feita de interpretacdes. De fato, a leitura dos acontecimentos € sempre
circunstanciada pela o6tica de quem os Ié. Na tematica a que se propde aqui, talvez se possa
corroborar essa premissa constatando leituras dos acontecimentos relacionados ao Concilio
Vaticano Il. Passos, por exemplo, escreve que “o papado foi uma das questdes disputadas mais
dificeis do Vaticano 111, Josaphat, de outro lado, constata que “a colegialidade é o legado mais
dificil deixado pelo Concilio”*2. E bom notar uma diferenca: o papado ¢ citado por Passos
enquanto um “problema pontual” disputado no Concilio, enquanto a colegialidade é legado. Ou
seja: 0 primeiro é um fato; o segundo, ainda se esta construindo, ja que legado é o que fica
enquanto meta a se realizar.

Dada essa diferenca, desde 2015, quando se celebraram os 50 anos da instituicdo do
sinodo dos bispos pelo Papa Paulo VI, outra expressao também entrou em voga no vocabulario
eclesial: sinodo. Obviamente que o sinodo néo foi “inventado” por Paulo VI; antes, diz respeito
a esséncia mesma da Igreja. Por isso que, inclusive, quando o Papa Francisco discursou em
2015, o bispo de Roma disse que “o caminho da sinodalidade € o caminho que Deus espera da
Igreja do Terceiro Milénio”*3. Mais do que isso: o Papa dizia que pretendia valorizar o sinodo,
que constitui um dos legados mais preciosos da Ultima sessdo conciliar. Logo, a premissa inicial

se amplia: o papado foi discutido no Concilio; colegialidade e sinodalidade sao legados.

1PASSOS, J. D. A reforma do papado: primado na colegialidade. Perspectivas Teoldgicas. Belo Horizonte, v. 48,
n. 1, jan./abr. 2016, p. 47. Disponivel em:
https://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/3485/3591 Acesso em: 10 dez. 2021.

12 JOSAPHAT, C. Colegialidade. In: PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. L. [coord.]. Dicionario do Concilio Vaticano
I1. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 149.

3 PAPA  FRANCISCO. Discorso del Santo  Padre  Francesco. Disponivel  em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2015/october/documents/Papa-francesco_20151017_50-
anniversario-sinodo.html Acesso em: 20 mar. 2023.
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Tendo esse pano de fundo, é importante salientar que sinodalidade e colegialidade foram
vistas por muito tempo como sinénimas, embora o termo sinodo diga respeito mais as igrejas
locais, enquanto concilio tenha se restringido a Igreja universal. Do ponto de vista semantico,
porém, concilio enriquece o conteudo de sinodo, recordando o hebraico gahal, a assembleia

convocada pelo Senhor — e sua traducdo do grego ekklesia®®,

A sinodalidade [...] indica o especifico modus vivendi da Igreja povo de Deus
que manifesta e realiza concretamente o ser comunh&o no caminhar juntos, no
reunir-se em assembleia e no participar ativamente de todos os seus membros
da acdo evangelizadora. Enquanto o conceito de sinodalidade recorda o
comprometimento e a participacao de todo o povo de Deus na vida e na missao
da Igreja, o conceito de colegialidade precisa o significado teolégico e a forma
de exercicio dos Bispos a servi¢o da Igreja particular confiada ao cuidado
pastoral de cada um e na comunh&o entre as Igrejas particulares no seio da
Unica e universal Igreja de Cristo, mediante a comunhdo hierarquica do
Colégio episcopal com o bispo de Roma®®.

Feita esta “separacdo” e precisao conceitual, nessa primeira parte a metodologia sera a
da eclesiologia histérica que, embora nada negue da realidade da Igreja enquanto mistério, tem
o olhar direcionado a histéria para, a partir dela, compreender a organizacdo eclesial. Esse
recorte metodoldgico é pertinente porque, durante muito tempo, o esquema da teologia baseava-
se na fundacdo da Igreja por parte de Jesus, o qual ja a teria dotado de estruturas sacramentais,
institucionais e hierarquicas que, posteriormente, desenvolveram-se na tradicdo
neotestamentarias e na patristica. Visava-se, no fundo, realcar ao méaximo a ligacéo entre Jesus
e a Igreja, e era apenas nesse interim que se poderia falar em desenvolvimento e evolucdo. Ou
seja: 0 acento era posto em Jesus, passando a um segundo plano o papel do Espirito no
nascimento da Igreja.

Por detras dessa perspectiva, havia e ainda existe 0 medo, sempre presente na Igreja, da
historia e da evolucao, com tudo o que estas supunham de imprevisivel e de novidade. Entdo, a
saida foi se projetar em um esquema teoldgico a partir das origens, fazendo, literalmente, uma
transposicdo, como se a realidade presente estivesse totalmente fora do que ja havia sido
“planejado” desde o inicio, razdo pela qual a missao da Igreja atualmente esteja tao dificil, de

um lado, e de outro precise de um empenho muito maior de seus membros para se realizar.

14 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella missione della chiesa.
Disponivel em:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20180302_sinodalita_it.html
Acesso em: 21 abr. 2023, 4.

15 Ibidem, 6-7.
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Alids, contra essa perspectiva, o proprio Papa Francisco escreveu na Exortacdo Apostolica

Evangelii Gaudium:

H& quem se console, dizendo que hoje é mais dificil; temos, porém, de
reconhecer que o contexto do Império Romano ndo era favoravel ao anuncio
do Evangelho, nem a luta pela justica, nem a defesa da dignidade humana. Em
cada momento da historia, estdo presentes a fraqueza humana, a busca doentia
de si mesmo, a comodidade egoista e, enfim, a concupiscéncia que nos ameaca
a todos. 1sso esta sempre presente, sob uma roupagem ou outra; deriva mais
da limitagcdo humana que das circunstancias. Por isso, ndo digamos que hoje é
mais dificil: é diferente. Em vez disso, aprendamos com 0s Santos que nos
precederam e enfrentaram as dificuldades préprias do seu tempo (EG 263).

Isso significa que ndo é fazendo um anacronismo sem fim que a Igreja cumpriré a sua
missdao. Antes, é olhando para cada época e encarando os desafios que a realidade se Ihe
apresenta. Portanto, o desenvolvimento dogmatico, institucional e sacramental da Igreja ndo
pode ser defendido s6 com os dados da Escritura. E necessario dar atengéo a evolugao historica,
de um lado, e a inspiracdo do Espirito, de outro; s6 sob esses dois olhos que a Tradi¢do pode

ser, de fato, legitimada®®, pois:

A igreja ndo é apenas uma realidade empirica e humana, mas também uma
realidade historica. A igreja é um fenbmeno da e na histéria. Enquanto tal, ndo
deve nem de fato pode ser concebida como sendo constituida por alguma
esséncia ou como ideia platdnica constitutiva que subsiste acima e fora da
historia. A natureza da igreja [sic] ndo deve ser concebida como determinada
por uma revelagdo que é ela mesma ndo historicamente condicionada em sua
recepcdo pela prdpria comunidade. Como realidade histdrica, a igreja teve
inicio no tempo, efetivamente em um ponto definido e discernivel no tempo?®’.

Esse viés, de uma Igreja que se situa na histéria, s6 pode ser trabalhado gracas ao
humanismo, que contribuiu diretamente para o renascimento da histéria da Igreja. Com o
movimento de volta as fontes, 0 humanismo tornou possivel a elaboracdo de uma investigacdo
historica e criou as condi¢des para a superacdo da aridez dos compéndios da tardia Idade Média.
Essa heranga metodoldgica foi acolhida primeiro pelos historiadores da Reforma e s6 depois
pelos da contrarreforma. Na pratica, o que se comeca a fazer é construir a historia da Igreja com
a finalidade de confirmar uma ideia teolégica. E dai que nasce, portanto, uma historiografia

variada e rica, que gradualmente se impde a cultura europeia'®. Desde entfo, tornou-se possivel

16 ESTRADA, J. A. Para compreender como surgiu a Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 20.

" HAIGHT, R. A comunidade crista na histéria. Eclesiologia histérica vol. 1. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 56-
57.

18 ZAGHENI, G. A Idade Moderna. 3. Curso de Historia da Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 230-232.
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entender que € proprio da historia “expandir nossos horizontes, permitir que vejamos que nem
sempre foi assim, e sugerindo assim que ndo ha necessidade de ser como € no presente — na
verdade, para mostrar que certamente ndo sera como € no presente. A boa histdria nos permite
‘pensar fora da caixa’’*°,

Olhando por esse Vviés, ou seja, para a propria historia, é possivel chegar a outra
constatacdo: ainda que apenas a colegialidade e a sinodalidade tenham sido apontadas como
legados do Vaticano |1, a discussao acerca do papado permanece. O préprio Papa Francisco o

reconheceu:

Dado que sou chamado a viver aquilo que peco aos outros, devo pensar
também numa conversdo do Papado. Compete-me, como Bispo de Roma,
permanecer aberto as sugestdes tendentes a um exercicio do meu ministério
que o torne mais fiel ao significado que Jesus Cristo pretendeu dar-lhe e as
necessidades atuais da evangelizagdo (EG 32).

A pedra de toque, naturalmente, repousa sobre o primado de jurisdicdo, cuja definicdo
ocorrera somente no Concilio Vaticano I, e ensina que o Papa possui, sobre toda a Igreja, ndo
s6 um primado de honra, como se constatava na Igreja antiga, mas também o de jurisdi¢io?.
Além do mais, ensina que o Papa goza da infalibilidade da qual Cristo dotou a Igreja quando
fala, em matéria de fé e de costumes, ex cathedra. A questdo, entdo, ampliou-se ainda mais:
como se devem encaminhar as decisdes para que a Igreja exerca sua missao com mais eficacia?
H4 dois caminhos, ao menos: o primeiro, “de cima para baixo”, do primado, passando pelo
colégio dos bispos [=colegialidade] e chegando as dioceses, apenas para aplicacdo; o segundo
¢ “de baixo para cima”, comegando pelas igrejas locais [=sinodalidade], nas quais estdo 0s
bispos [=colegialidade] para, enfim, chegar ao Papa [=primado]. N&o se nega, aqui, 0 peso € a
importancia das trés instancias, mas se questiona qual €, de fato, o lugar de cada uma no que
diz respeito a organizacao eclesial — e, sobretudo, a dinamizacao propria que a pastoral da Igreja
exige.

Na historia recente, a primeira via, “de cima para baixo”, foi devidamente
experimentada sob os pontificados de Jodo Paulo 11 e Bento XVI, cujos exemplos se observardo
mais adiante. No pontificado de Francisco, ao contréario, ha uma tentativa de fazer o inverso,
“de baixo para cima”, embora ndo sem dificuldade. Basta observar que, na Exortacdo

Apostolica Evangelii Gaudium, o Papa Francisco se referiu a igreja local como o “sujeito

9 O'MALLEY, J. W. Histéria Catdlica para a Igreja de Hoje. Como 0 nosso passado ilumina o nosso presente.
Petrdpolis: Vozes, 2021, p. 23.
20.COD, p. 814.
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primario da evangelizagdo” (EG 30). Primério € sinbnimo de primeiro; e, se é sujeito, significa
que € dela que tudo deve partir. Alids, na contramdo do caminho experimentado nos

pontificados anteriores, Francisco escreveu:

[...] Penso, alids, que ndo se deve esperar do magistério Papal uma palavra
definitiva ou completa sobre todas as questdes que dizem respeito a Igreja e
ao mundo. Ndo convém que o Papa substitua os episcopados locais no
discernimento de todas as problematicas que sobressaem nos seus territorios.
Neste sentido, sinto a necessidade de preceder a uma salutar
“descentralizagdo” (EG 16, grifo nosso).

Nesse sentido, se por ora a metodologia € a da eclesiologia historica, isso significa que,
ao menos inicialmente, far-se-do alguns recortes historicos elementares, dada a impossibilidade
de abarcar a histdria toda. O intuito, ao final do capitulo, seré fazer compreender que legitimar
determinadas “teologias”, como a do primado papal, unicamente pelo viés biblico por exemplo,
pode tdo somente “dogmatizar certos dados” e se esquecer das circunstancias historicamente
situadas. E claro que a histdria ndo é linear, mas também n3o se da por etapas: acaba um evento
e comecga outro. Os acontecimentos se cruzam, ddo-se a0 mesmo tempo, porque uma das
caracteristicas elementares da historia, a0 menos na perspectiva aqui adotada, é a dinamicidade.

Desse modo:

Na eclesiologia catdlico-romana, geralmente se ensina que a triplice estrutura
formada pelo Papa, pelo bispo e pelo sacerdote é uma estrutura eclesial
divinamente estabelecida. [...] Tais conclusdes sdo extraidas de um recurso as
escrituras, a uma tradi¢do doutrinaria ou praxica, ou a ambas. O magistério ou
autoridade da Igreja Cat6lica Romana haure sua autoridade tanto desse
passado como de sua prépria habilidade carismética para discernir a verdade
em uma dada época. [...] Em que profundidade ou extensdo os diversos
provimentos dessas estruturas ministeriais podem todos reivindicar prescrigao
divina, eis uma questdo que geralmente se discute?.

O que se quer dizer € que naquilo que é a esséncia da fé, como o mistério pascal, “a
historia ndo interfere”. Melhor explicando, o que a Igreja anuncia ndo muda, mas como o faz
sim. E, obviamente, mesmo 0s acontecimentos relacionados a Jesus de Nazaré se deram na
historia. Se, naturalmente, o Filho tivesse se encarnado em outro contexto, ndo teria morrido
numa cruz. 1sso para dizer que a histéria é, também, um lugar teolégico, na medida em que é

nela que o proprio Deus se revela e é nela que a Igreja caminha.

2L HAIGHT, R., A comunidade cristd na histéria, p. 44.
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Se a histéria é 0 homem em comunidade através do tempo, a histéria da Igreja
apresenta esses mesmos dois elementos de maneira peculiarmente sua: o
homem em comunidade, isto é, a sincronia eclesial, € a koinonia, a comunh&o;
o tempo (entendido como “chréonos” = tempo quantitativo, ou como “kairds”
= tempo oportuno, tempo qualitativo), isto é, a diacronia eclesial, € a
“paradosis”, a tradi¢do apostolica. No entanto, essas duas dimensodes
tipicamente cristas e eclesiais se realizam no tempo que é comum a todos 0s
homens, a todas as criaturas (o “chrénos”, em suma), e acontecem nas
duragdes ja descritas, ou seja, nos eventos, nas conjunturas, nas estruturas que
se delineiam para todos num dado tempo, num dado espago. A Igreja existe
de fato no mundo, ou seja, no tempo, ainda que ndo seja do mundo: por isso a
histéria da Igreja €, mais propriamente, a Igreja na histéria?.

O importante é entender que aqui, embora também se exponham as questdes e
fundamentos dogmaéticos e biblicos para determinadas praticas, partir-se-4 sobretudo dos
aspectos historicos, uma vez que é na historia que a Igreja acontece. E, nesse caso, uma questao
emerge: a historia confirma os fundamentos ou os fundamentos foram postos em momentos
especificos nos quais determinadas praticas foram questionadas, como se fosse uma espécie de
“tijolo” a se colocar por cima dos problemas? Ou mais: serd que certas definigdes,
historicamente situadas, ndo serviram apenas para “conservar” — ouU tentar conservar! — a

instituicdo intacta, supostamente impassivel de erro? Sobre isso, Estrada escreve:

Na teologia cat6lica atual, ha correntes fundamentalistas e um integralismo
dogmatico interesseiro. HA um apego a Jesus para fundar e legitimar as
instituigdes eclesiais e 0s sacramentos, mas também como Unico recurso para
manter o atual status quo eclesial, apesar de seu progressivo distanciamento
tanto da teologia quanto da sensibilidade, das demandas e das necessidades de
grande parte do povo cristdo. Em suma, o medo de admitir que sé recorrendo
ao evento Jesus Cristo ndo se pode explicar nem histdrica nem teologicamente
a origem e o desenvolvimento da Igreja, revela a falta de consciéncia histérica
e de sentido critico de boa parte do catolicismo atual em relacdo as Escrituras,
deixando a descoberto os interesses subjacentes na preservacdo do modelo
vigente?.

Na mesma perspectiva, Haight escreve:

A consciéncia historica reconhece a particularidade, a individualidade e a
irrepetibilidade  de qualquer evento, certa dessacralizagdo e
desprovidencializagdo da historia, a descontinuidade na histdria, posto que a
liberdade ndo é passivel de reversdo, a novidade do presente, a relativizagéo
de toda concepcdo do passado em razdo da particularidade de todos os pontos
de vista: 0o cambiante passado enquanto historia esta sempre aberto a novas
reinterpretacdes no futuro®.

22 PIERINI, F. A ldade Antiga. Curso de Histdria da Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 1998, p. 22-23.
Z ESTRADA, J. A., Para compreender como surgiu a Igreja, p. 23-24.
2 HAIGHT, R., A comunidade cristd na histdria, p. 46.
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Independentemente da perspectiva, a retomada historica diz respeito a fidelidade a
missao da Igreja, para a qual é preciso voltar ao passado para que, assim, ela se torne livre para
seu futuro. E nesse sentido que se toma, aqui, a proposta de realizar um ressourcement para se
verificar como nasceu a Igreja®®: ndo se quer, tdo somente, propor um resgate histdrico que se
esgote em si mesmo, mas levantar como se davam as decisdes e 0s ministérios na origem no

intuito de iluminar o presente, ja que:

O desenvolvimento e o ressourcement tratam ambos da memdria corporativa,
da memoria constitutiva e da identidade. O que as institui¢Bes, consciente ou
inconscientemente, resolveram recordar ou esquecer do passado faz delas
aquilo que sdo. As grandes batalhas no Vaticano Il foram batalhas sobre a
identidade da Igreja: ndo sobre os seus dogmas fundamentais, mas sobre o
lugar, a relevancia e o peso respectivo de certos valores fundamentais da
tradicao?.

Visando pensar nessa premissa de O’Malley, de que as instituicdes sdo hoje o que
esqueceram ou conservaram do seu passado, e pensando na Igreja, propde-se aqui uma leitura
a luz do pensamento de Karl Jaspers (1883-1969) que, no livro La Filosofia, faz uma distingédo
importante entre dois vocabulos: origem e comeco. Essa separacdo ajuda a explicar a génese
dos movimentos e ideias. Embora, naturalmente, o autor esteja em contexto filoséfico, é

possivel se apropriar do conceito quando diz:

[...] comeco ndo é o mesmo que origem. O inicio € historico e traz consigo,
para 0s que vém depois, um conjunto crescente de pressupostos estabelecidos
pelo trabalho mental j& realizado. A origem é, ao contrario, a fonte de onde
brota em todos os momentos o impulso que nos move a filosofar. Somente
gracas a ele a filosofia atual é essencial a cada momento e a filosofia anterior
compreendida?’.

Para o fil6sofo, o comeco significa a data e o local em que determinado fato teve inicio
[=comecou]. Desse modo, para explicitar o comeco de algo € preciso retomar 0 contexto,
projetos e sujeitos envolvidos no tempo e no espago que comegaram um movimento ou uma

ideia qualquer. A origem, de outro lado, € a fonte permanente da qual a ideia emana. Ora, se é

%5 0 como aqui nio se refere a listar os acontecimentos situados na génese na Igreja, mas sim em verificar como
acontecia 0 “governo pastoral”, ou seja, os discernimentos e tomadas de decisdo no que diz respeito a
evangelizacéo.

% O’MALLEY, J. W., Quando os bispos se retinem, p. 44-45. (grifos nossos)

27 JASPERS, K. La Filosofia desde el punto de vista de la existencia. México: Fondo de la Cultura Econémica,
1991, p. 15. (traducéo nossa)
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fonte, significa que, apesar de historicamente se situar no passado, a origem continuara a indicar
0 movimento no tempo e no espago presente, ainda que as coisas ao seu redor ja tenham se
transformado em relacdo ao fato fundamental. O que se quer dizer € que, quando se trata da
origem, existe algo muito maior que o simples fato, cujas influéncias se notam com o decorrer
do tempo independentemente de, cronologicamente, ja se ter passado muitos anos. Em sintese,
0 Comego passa e a origem permanece. De fato, “a origem se consolida quando alcancga, ao
mesmo tempo, coeréncia sistémica e normatividade; torna-se, assim, um modelo universal de
ideias e a¢des que se impdem por uma veracidade e necessidade”?. E como se a origem
estivesse continuamente se originando e pertencesse a um ambito de analise que extrapola o
puro dado histérico; enquanto 0 comeco € circunstancial.

Essa distincdo serd importante para a discussdo acerca da sinodalidade, especialmente
na perspectiva do ressourcement, porque a pergunta que servira de norte para um resgate
historico, como ja se acentuou, seré justamente como eram tomadas as decisGes na Igreja e a
partir de quais critérios se escolheu realizar os sinodos e os concilios. Nesse sentido, as proprias
narracdes biblicas sobre as quais se fundamentam a pratica sinodal ndo devem ser encaradas
como acontecimentos puros e isolados, mas como elementos presentes na génese da Igreja e,
como tais, origem dessa.

Uma leitura nessa perspectiva ajuda a compreender melhor, inclusive, a origem da
palavra sinodo, composta pela preposicao syn, “junto”, e pelo substantivo hodos, “caminho”.
Em uma primeira anélise, portanto, sinodo indica um caminho feito em conjunto pelo povo de
Deus peregrino. Caminho, por sua vez, remete, em primeiro lugar, a Cristo, “caminho, verdade
e vida” (Jo 14,6) e a condi¢ao dos cristdos — 0s de Cristo, os do caminho (At 9,2; 19,9.23; 22,4,
24,14.22). Ha outra hipétese de derivacdo do antigo dialeto atico, que vé o vocabulo composto
ndo a partir de hodds, mas de oudds, que significa a “soleira da casa”. Nesse caso, a expressao
significaria estar reunidos num local ao qual se acedeu pela mesma estrada®.

Ainda sobre a etimologia, Rivas® salienta que a palavra sinodo expressa a ideia de
“caminhar juntos por um mesmo caminho”. Trata-se, portanto, de algo que extrapola o simples

“caminhar juntos”, porque a referéncia ao caminho aponta a ideia de um processo com uma

2 PASSOS, J. D. A forga do passado na fraqueza do presente. O tradicionalismo e suas expressdes. Séo Paulo:
Paulinas, 2020, p. 52.

P FERREIRA, A. L. C. A Sinodalidade Eclesial no Magistério do Papa Francisco. Atualidade Teoldgica, v. 22, n.
59, mai./ago. 2018, p. 392. Disponivel em: https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/34480/34480.PDF Acesso em:
13 jul. 2023.

30RIVAS, L. H. Fundamentos biblicos de la sinodalidade en la Iglesia. In: Revista Teologia, tomo LVI, n. 128, p.
10, abr. 2019. Disponivel em: https://repositorio.uca.edu.ar/bitstream/123456789/9371/1/fundamentos-biblicos-
sinodalidad-iglesia.pdf Acesso em: 15 jul. 2023
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meta; indica, por sua vez, que sdo duas ou mais pessoas que se propdem a caminhar para um

mesmo objetivo e vdo, pouco a pouco, dando 0s passos necessarios para se chegar até la. A

analise amplia a etimologia do termo visto que, quando se fala em sinodalidade, tem-se em vista

caminhar juntos, mas para uma meta, um destino; caso contrario, o caminho é em véo.

A premissa inicial, portanto, conjugando sinodalidade, colegialidade e primado € a de

que a Igreja é uma instituicdo viva que, por analogia, poder-se-ia compreender como o humano,

constituida de corpo, alma e espirito:

Segundo a tradi¢do judaico-cristd, Deus modela 0 humano do barro e Ihe confere o sopro
da vida (cf. Gn 2,4b-25). O corpo, nesse sentido, € compreendido como a morada do
sopro de Deus. De fato, o ser do homem é composto de soma (carne), do psyché (o sopro
de Deus ou a forca vital, que se localizaria na garganta) e do pneuma®. Esse ultimo é
exatamente o que liga o ser humano ao transcendente e, a0 mesmo tempo, desperta-o a
busca do Infinito. Apesar de ainda perdurar, em muitas instancias, uma pesada
influéncia platénica no cristianismo, o relato da criacdo, ao colocar o corpo como a
morada do sopro de Deus, compreende o ser humano somente na sua totalidade, ou seja,
em uma harmonia reciproca e continua de alma e corpo, sem que um seja mais
importante que o outro. Por mais que a alma seja 0 que anima 0 corpo, 0 humano so
pode efetivamente ser o que é se compreendido nessa indissoltvel unido. Observe-se
que ja na teologia paulina, por exemplo, essa unidade é inquestionavel: “Que o Deus da
paz vos santifique totalmente; e que tudo aquilo que sois — espirito, alma, corpo — seja
conservado sem mancha alguma para a vinda de Nosso Senhor Jesus Cristo” (1Ts 5,23).
Transpondo para a Igreja, enquanto corpo a Igreja é sinodal [= povo das comunidades];
alma, colegial [= trazendo o proprio sentido da palavra alma, de ser “o que anima” e faz
vivente]. O espirito, por sua vez, € justamente o primado, cuja missao essencial é ser o
referencial de unidade. N&o ha sobreposi¢do de uma instancia a outra: ha uma relagéo
de interdependéncia, prejudicada, porém, pela prépria crise das instituices humanas
[=politicas] com as quais essas instancias eclesiais, que sdo dados de fé, confundem-se:
o primado é confundido com ditadura; a colegialidade, com uma espécie de
“parlamentarismo”; a sinodalidade, com democracia. Diante das tamanhas crises dos
sistemas atuais, de modo especial da democracia, essa comparagdo tende a diminuir a

forca desses instrumentos e até deslegitimé-los, tendo em vista, acima de tudo, a

31 Aqui optou-se por usar os termos gregos. Também se poderia utiliza-los em hebraico, que seriam,
respectivamente, basar, nefesh e ruah.
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autoafirmacdo do individuo nisso que comumente convencionou-se chamar de “pds-
moderno”. A Igreja, porém, esta no mundo e, naturalmente, tanto quanto pediu o
apostolo, também isso tudo — sinodalidade, colegialidade, primado — precisa ser
conservado sem mancha para a vinda do Reino, do qual a Igreja estad a servico. A

questdo, naturalmente, s6 é o como.

A sinodalidade de toda a Igreja significa que todos caminham juntos para o
mesmo objetivo. O objetivo comum n&o foi escolhido ou votado por todos,
mas ¢ um dom divino anterior a constituicdo sinodal da Igreja. A unidade
escatoldgica € o fundamento sobre o qual assenta a sinodalidade, precisamente
porque lhe da sentido. A sinodalidade, sendo um “caminhar em dire¢do”, é
uma caracteristica da Igreja peregrina nesta terra. Com efeito, a Igreja
plenamente revelada, depois da segunda vinda de Cristo, chegara ao fim do
seu caminho, naquele lugar para onde dirigiu 0s seus passos, até a plenitude
da comunh&o com a Santissima Trindade®2.

Seguindo essa ldgica, portanto, a sinodalidade é uma forma de ser Igreja, condigdo
irrenunciavel de seu ser — ja que, antropologicamente falando, ndo existe “alma sem corpo” e,
seguindo a classica definicdo imbuida de platonismo, corpo sem alma € morto.
Lamentavelmente, a sinodalidade acabou ficando esquecida em detrimento de outras
realidades, tais como o clericalismo, o centralismo romano e a prépria falta de formacéo do
clero, sobre o qual se impregnou a ideia de que o sacramento da Ordem faz de quem o recebe
um alter Christus; ou ainda, a isolada perspectiva de que, na celebracdo dos sacramentos, o
presbitero age in persona Christi capitis. No entanto, essas teologias e tantos outros elementos
que, na Igreja, continuam a ser tomados isoladamente para firmar ideologias, traem o conjunto
do Vaticano Il que, na sua proposta de fazer o ressourcement, chamou a necessidade de uma
nova eclesiologia, a do Povo de Deus, base para se pensar, verdadeiramente, em um corpo
sinodal, porque se funda o ser eclesial ndo no sacramento da Ordem, mas no do Batismo.

E por isso que, no fundo, a proposta inicial é retomar a Igreja primitiva. De fato:

[...] a eclesiologia da Igreja antiga parece ser, em muitos aspectos, muito mais
moderna e adaptada as necessidades atuais do que a hoje vigente na Igreja. As
origens da Igreja ndo sé sdo importantes como memoria histdrica e teoldgica
do passado, mas também como interpelacéo e fonte de inspiragdo para abordar
nossos problemas?:.

32 SALIS, M. La sinodalita dela chiesa. Sensi e contorni di una espressione. Annales Theologici, v. 36, n. 2, p. 288.
Disponivel em: https://www.annalestheologici.it/article/view/4343/2446 Acesso em: 1 ago. 2022.
33 ESTRADA, J. A., Para compreender como surgiu a Igreja, p. 18-19.
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Note-se 0 uso das expressdes e a semelhanca com o pensamento de Jaspers, o qual
tomou-se aqui por premissa: retomar a perspectiva antiga ndo €, de forma alguma, fazer uma
transposicdo de 1a para ca, como uma espécie de anacronismo; ou seja, ndo € tomar 0 comego
historicamente situado e querer, de algum modo, recoloca-lo atualmente. Repensar a Igreja a
luz de um ressourcement € encontrar nela a origem, a fonte — e ndo o comeco — para discutir
questdes atuais e repensar a sua missdo a luz do projeto original de Cristo e dos apostolos; néo,
porém, para transpor os moldes da missdo, mas para checar a fidelidade da Igreja, hoje, em

relacdo a origem.

1.2 A sinodalidade em perspectiva biblica

A ideia de “caminhar juntos com um mesmo fim” esta presente de formas distintas no
Antigo Testamento, ainda que ndo apareca, especificamente, a palavra “sinodo”, que aparece
tdo somente no Novo Testamento, em Lc 2,44, no sentido de “comitiva ou grupo de pessoas
gue segue um mesmo caminho” — e, na verdade, nem se trata de synodos, mas sim de synodia.
No entanto, a Sagrada Escritura testifica que a histdria da salvacao se realizou em uma trajetéria
na qual todos foram corresponsaveis, cuja especificidade resplandeceu muito melhor na
redencéo realizada por Jesus Cristo. No Antigo Testamento, Rivas®* destaca dois momentos
distintos:

¢ no relato da criacdo da humanidade, todo ser humano, além de estar no mundo porque
assim foi querido por Deus, aparece como corresponsavel pela tarefa de levar o mundo

a perfeicdo que o Criador deseja. Essa responsabilidade, por sua vez, ndo € da

propriedade de alguns privilegiados ou capacitados, mas pertence a cada um dos seres

humanos;
e na Alianca que Deus propfe ao povo, por intermédio de Moisés, todos aceitaram a
proposta e se comprometeram a obedecé-lo, e o fizeram com unanimidade: “Entao todo

0 povo respondeu: ‘Tudo o que o Senhor disse, noés o faremos’. E Moisés relatou ao

Senhor as palavras do povo” (Ex 19,8, grifo nosso). Do mesmo modo se da na concluséo

da Alianga: “Veio, pois, Moisés e referiu ao povo todas as palavras do Senhor e todas

as leis, e todo o povo respondeu a uma sO voz: ‘Noés observaremos todas as palavras

ditas pelo Senhor’” (Ex 24,3, grifo nosso).

3 RIVAS, L. H., Fundamentos biblicos de la sinodalidade en la Iglesia, p. 11-18.
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A Comissdo Teoldgica Internacional, embora também se mantenha na perspectiva da
historia da salvacdo, destaca que na realizacdo do designio salvifico, Deus convoca Abrdo e
toda sua descendéncia (Gn 12,1-3; 17,1-5; 22,16-18). A convocacdo (gahal - traduzida para o
grego como ekklesia) foi sancionada na Alianca do Sinai (Ex 24,6-8; 34,20ss), e da relevancia
e dignidade de interlocutor a Deus em relacdo ao seu povo, libertado da escravidao. A gahal é
a forma originaria na qual se manifesta a vocacéo sinodal do povo de Deus. No deserto, Deus
ordena o recenseamento das tribos, a cada um designando o seu lugar (Nm 1-2). No centro da
assembleia, esta 0 Senhor como unico guia e pastor, que se faz presente através do ministério
de Moisés (Nm 12; 15-16; Js 8,30-35), ao qual se associam outros de modo subordinado e
colegial: os juizes (Ex 18,25-26), os ancidos (Nm 11,16-17.24-30), os levitas (Nm 1,50-51). A
assembleia do povo de Deus compreende ndo sé homens (Ex 24,7-8), mas também as mulheres
e as criangas, bem como os forasteiros (Js 8,33.35). A mensagem confiada aos profetas insere,
no coracdo do povo de Deus, a necessidade de caminhar junto, apesar das dificuldades proprias
da historia. Deus, porém, promete dar um coracao e um espirito novos (Ez 11,19), e abrir diante
de seu povo um novo éxodo (Jr 37-38). Esta nova alianga Deus a cumpre em Jesus de Nazaré*®.
Portanto, na prépria constituicdo da Igreja ha um longo processo historico que se inicia quando
se notam as promessas do Antigo Testamento acerca do povo de Deus pressupostas na pregagao
de Jesus, com toda sua forca salvifica®.

Ora, se Jesus cumpre essas promessas, ha mesma perspectiva Ele, de acordo com os
Evangelhos, escolheu caminhar junto a outros por um mesmo caminho. O texto de Mc 3,14ss
diz que o Nazareno “constituiu os Doze para que ficassem com ele”. Alids, mesmo depois de
envia-los (cf. Mc 6,7-12), o Nazareno exigiu que retornassem a ele e lhe contassem o que
haviam realizado (cf. Mc 6,30). Note-se: Ele os enviou dizendo o que fazer, mas ndo como. O
como é sempre de competéncia de cada realidade, conforme os apelos que ela mesma, por si
s0, apresenta. O fato de Jesus constituir uma comunidade, grupo dos discipulos, ndo pode ser

entendido como comunidade separada. Kehl explica que:

Em primeiro lugar, deve ser simbolo da vontade de Jesus de reunir de novo e
definitivamente todo o povo das doze tribos. Com essa acdo simbélica dos
doze novos “patriarcas”, que na consumacdo do Reinado de Deus por Israel
deverdo se sentar também no tribunal (cf. 19,28; Lc 22,30), representa-se

35 COMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, La sinodalita nella vita e nella missione della chiesa, 12-
15.

3% COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL. Temas Selectos de Eclesiologia. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_1984 _ecclesiologia_sp.html
Acesso em: 22 jun. 2023.
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claramente e realiza-se antecipadamente a nova e abrangente unidade do povo
de Deus.

Em segundo lugar, este grupo deve representar, junto com os (as) outros (as)
discipulos (as), a pregacédo de Jesus acerca do Reino de Deus para a totalidade
do povo de Israel. O chamado dos discipulos para o seguimento visa, enfim, a
seu envio para o empenho ativo em prol do Reino de Deus e, com isso, para a
reunido do povo escatoldgico de Deus (cf. Mc 6,7-13; Lc 10,1-12; Lc 10,16) .

Apesar disso, nos momentos cruciais e marcantes de sua caminhada, Jesus quis a
presenca ao menos de uma parte dos Doze, como na transfiguracdo (Mt 17,1-13; Lc 9,28-36) e
até na hora da agonia (Mc 14,32-42; Mt 26,36-46).

Um elemento relevante de se afirmar é a laicidade de Jesus:

Jesus viveu com radicalidade uma vida laical, pois ndo se utilizou de nenhum
subterfugio que o separasse do mundo. Jesus era um leigo, ndo no sentido
depreciativo do termo, mas sim no sentido de que ndo se identificava com
nenhuma classe. Foi considerado um profeta, rabino ou mestre: no entanto,
ndo pertencia a nenhum grupo ou casta religiosa. Vivia ele como qualquer
pessoa, inserido no século, vestia-se como o seu povo, frequentava bodas e
banguetes, comia e bebia com qualquer pessoa, mesmo que iSso provocasse
escandalo®,

De fato, apenas a carta aos hebreus refere-se a Jesus como sumo sacerdote. O sacerddcio
de Cristo, porém, distingue-se por ser real, ndo meramente ritual (Hb 5,7-10; 9,11-28). Jesus
em momento algum exigiu distincdo ou separacdo especial, acabando os seus dias como um
rejeitado entre os ladrbes. Paradoxalmente, foi justamente assim que ele consumou o seu
sacerddcio: fazendo de sua vida uma oferenda sacerdotal, sem se identificar com a classe
sacerdotal de seu tempo. O préprio termo iereus (sacerdote) ndo é aplicado nenhuma vez a Jesus
e a seus discipulos, enquanto os cristaos, sim, sdo chamados de sacerdotes (1Pd 2,5.9; Ap 1,6;

5,10; 20,6), embora ndo em sentido estrito®.

Jesus é sacerdote, ndo historicamente, mas em um sentido espiritual: participa
da condicdo de sofrimento humano e, portanto, pode auxiliar os que sofrem
(Hb 2,17-18); realiza uma existéncia oblativa oferecendo a sua propria vida,
até morrer gritando em lagrimas (Hb 5,5-10) — uma existéncia oferecida na
morte, uma s6 vez, por fidelidade a Deus e para 0 bem do ser humano (Hb
9,11-28)%.

3T KEHL, M. A Igreja. Uma Eclesiologia Catdlica. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 2020, p. 229.

3 NENTWIG, R. Questdes em torno do poder sagrado na Igreja: indicativos pastorais na perspectiva do
protagonismo laical. In: Atualidade Teol6gica, v. 22, n. 60, set/dez. 2018, p. 646. Disponivel em:
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/35795/35795.PDF Acesso em: 02 jan. 2024.

39 Ibidem, p. 646-647.

4 NENTWING, R., Questdes em torno do poder sagrado na Igreja, p. 647.
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Obviamente que, para Jesus, isso ndo diminuia em nada a forca de sua palavra ou de sua
missdo. No chamado dos primeiros discipulos, destacadas as devidas diferengas entre os
evangelistas, ha alguns aspectos bastante salutares. Em Lucas, por exemplo, Jesus os convida e
diz: “Eu farei de vocés pescadores de homens” (Mt 4,19). Ou seja: apesar de Ele conferir uma
missdo, ¢ em torno d’Ele mesmo que essa atividade acontecerd, ja que Ele ¢, por exceléncia,
ndo so o idealizador como também o continuador dela. Em outras palavras, os discipulos, que
depois se tornam apostolos, estardo sempre unidos e a servico d’Ele, nunca de si proprios.
Todavia, ¢ importante destacar que se trata sempre de um convite. Para Jodo, a pergunta “onde
moras?”, Jesus respondeu: “Vinde e vede” (Jo 1,38). Por detras do “ir e ver”, estd a constatagao
de que as respostas ndo emergem facilmente, mas tdo somente no caminhar, e o caminho se faz
com Ele.

Um momento determinante nos Evangelhos, pensando na perspectiva da organizagédo
eclesial, é o da instituicdo da primazia de Pedro*, especialmente porque, no fundo, o primado
papal, sustentado nessa pericope, é fruto da interpretacdo da Igreja. Segundo o relato de Mateus,
Siméo, chamado filho de Jonas, representando o grupo dos Doze, foi escolhido pelo proprio
Mestre como a “pedra” da fundagdo da Igreja - ndo pelos seus méritos pessoais, mas pela
confissdo de fé que fizera (cf. Mt 16,16-18). Por isso, ele recebe “as chaves do Reino dos céus”,
com poder de ligar e desligar tudo entre o céu e a terra (cf. Mt 16,19), e é chamado Pedro, a
“rocha”. E claro que a Igreja ndo tomou para si apenas essa passagem para fundamentar o
primado do Papa, porque, na verdade, em todo o Evangelho de Mateus Pedro parece assumir
certa primazia sobre os demais discipulos: so ele pede para andar sobre as aguas como Jesus
(Mt 14,28-31), confessa a sua divindade e recebe uma promessa pessoal (Mt 16,16-19) e paga,
com ele, o tributo ao templo (Mt 17,27-27) — o que significa dizer que Pedro sempre aparece
Ccomo 0 primus.

A confissdo de fé de Pedro, porém, é prépria da tradicdo sindtica. No evangelho de
Jodo, Pedro ndo faz a profissdo de fé e é chamado filho de Jodo, ndo de Jonas. Apesar disso, é-
lhe atribuido o nome de “Cefas”, que quer dizer pedra (cf. Jo 1,35-42). E importante ressaltar,
porém, que embora ndo haja a confissdo de fé, é lhe conferida uma missdo também importante:

“Apascenta as minhas ovelhas” (Jo 21,17).

41 Discussdes sobre a construcao da pericope e, a0 mesmo tempo, analises criticas dela podem ser encontradas em:
DIAS, T. C. S. A reforma do Papado. Um caminho possivel a partir da recontextualizagdo da Constituicdo
Dogmaética Pastor Aeternus e dos anseios dos Papas apés o Concilio Vaticano Il. Dissertagdo de Mestrado.
Pontificia  Universidade  Catélica de S&8  Paulo: S8  Paulo, 2022. Disponivel em:
https://repositorio.pucsp.br/jspui/handle/handle/26007 Acesso em: 02 abr. 2023.
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Fundamentada nestas passagens, a Igreja ensina e prega que o Papa, bispo de Roma e
sucessor de Pedro, “é o principio e o fundamento perpétuo e visivel da unidade, quer dos bispos,
quer da multiddo dos fiéis” (LG 23), um ensinamento que foi compreendido como um maior
poder de decisdo sobre a Igreja e fez com que, aos poucos, a Igreja se distanciasse da pratica

sinodal. Entretanto, é preciso salientar que:

Também na exegese catolica existe hoje um largo acordo de que ndo temos ai
com toda probabilidade um dito histérico de Jesus, mas uma interpretagdo
teoldgica do autor do Evangelho de Mateus no quadro de sua concepcao global
da natureza e da origem da Igreja. Notavelmente, estas e as palavras seguintes
dirigidas a Pedro s6 se encontram em Mateus e ndo nos paralelos (Mc 8,27-
30; Lc 9,18-21). [...] Mas, mesmo quando se quer considerar que ai temos um
dito histérico de Jesus, ele ndo podera ser entendido exegeticamente no
sentido de uma “funda¢@o” de nova comunidade de fé realizada juridicamente
por tais e semelhantes atos de Jesus. Contra isso fala ndo so toda a teologia
eclesial do Evangelho de Mateus, mas também o sentido da palavra “edificar”
e 0 seu emprego futuro que apontaria para o agir do Cristo exaltado apos a
morte e ressurreicao*?.

Esse é o risco, de que se falava ha pouco, de se fundamentar determinadas praticas ou
teologias Unica e exclusivamente na Sagrada Escritura, esquecendo-se dos fatos historicos que
também tem algo a dizer. Até hoje, a questdo do primado se baseia, sobremaneira, no texto do
Evangelho de Mateus, cuja argumentacdo, como se V&, pode ser insuficiente.

Na prética, 0 que se observa, segundo Hoornaert, € que:

[...] 0 movimento de Jesus é liderado por Mestres (sempre com maidscula).
Eles aparecem nos escritos sob diversos nomes: profeta, doutor, rabi, rabino,
presbitero, ancido, bispo. Trata-se de um modelo que 0 movimento de Jesus
herda do rabinismo. O termo rabino provém do hebraico rabi, que significa
“meu mestre”; ou ainda rav, que significa “mestre”. O Mestre que atua no
novo movimento de Jesus € o rabi da “sinagoga dissidente” de Jesus. Ora, a
principal caracteristica do modelo sinagogal consiste na reacdo contra formas
hierdrquicas e sacerdotais de organizacéo social. Isso desde o século VI. a.C.,
com a formacdo da diaspora judaica. O movimento de Jesus nasce
antissacerdotal, como se depreende da leitura dos Evangelhos e
particularmente da Carta aos Hebreus®,

Mais do que isso:

Jesus deu claras orientac6es para a vida em comum do seu grupo de discipulos
(p. ex. Mt 23,8-11; Lc 22,24-27), que deveriam fazer parte deste grupo uma
espécie de modelo para o “verdadeiro Israel”. Ainda que numa Igreja de quase

2 KEHL, M., A Igreja, p. 226-227.
4 HOORNAERT, E. Origens do Cristianismo. S&o Paulo: Paulus, 2016, p. 143.
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um bilhdo de membros deva haver estruturas juridicas e diretivas
institucionalizadas de maneira sensata, estas devem distinguir-se
profundamente, de acordo com o modelo do grupo de discipulos (as) de Jesus,
de todas as estruturas de dominacdo que se constroem segundo o modelo de
autoridades escolares ou de organizacgdes sociais patriarcais. Jesus submeteu
inequivocamente todas as possiveis estruturas eclesiais ao signo da
fraternidade*.

De fato, na continuidade dos Evangelhos, observa-se que nem mesmo a morte de Jesus
dispersou a comunidade que, ainda que desesperangcosa, permaneceu unida, condigdo
primordial para que o Espirito Santo fosse enviado e, finalmente, impulsionasse os discipulos
a missdo (cf. At 2,1-12). Alias, mesmo antes, quando se decidiu escolher outro para o lugar de
Judas, o traidor, a Escritura informa que “Pedro levantou-se no meio dos irmaos” (cf. At 1,15),
0 gue atesta que a comunidade continuava a caminhar em conjunto. Textos como esse, porém,
tomados isoladamente, podem “servir” para fundamentar tanto a sinodalidade — j& que Pedro se
levanta “do meio dos irmdos” — quanto o primado, j& que é justamente Pedro quem se levanta.
Todavia, 0 caminho mais preciso parece ser o da comunhdo entre as instancias: se Pedro era
principe dos apdstolos, é salutar que seja ele a levantar a problematica, mas é importante
destacar que ele ndo decide sozinho quem ocuparé o lugar de Judas. Alias, ha a informacéo
anterior de que, junto aos apoéstolos, havia “algumas mulheres, entre as quais a mae de Jesus, e
seus irmaos” (At 1,14). Quando Pedro se levanta, deduz-se, pela construcdo do texto, que
também elas participaram da deciséo, até porque o verbo utilizado no v. 23 é estesan, traduzido
por “apresentaram”. O sujeito desse verbo, no caso, ¢ a propria comunidade. H4 muita
discussao, do ponto de vista exegético e até moral, sobre a perspectiva de que teriam lancado a
sorte sobre os dois candidatos: Matias e José. O procedimento de lancar a sorte, porém, ja
encontrado no Antigo Testamento (1Sm 14,41) e na pratica sacerdotal do templo na época do
nascimento de Jesus (Lc 1,9), ndo demorara a ser substituido por outro, apds Pentecostes: a
imposicdo das maos (At 6,3-6; 13,2-3).

Esta [a tradicdo] se exprime em particular na sucesséo apostélica dos bispos,
cuja finalidade é precisamente permitir a Igreja permanecer fiel a uma tradicdo
auténtica. Essa instancia de regulacéo da fé aparece muito cedo na literatura
cristd. O vocabulario da sucessdo apostolica esta ausente no Novo Testamento,
mas € bem presente a preocupacdo com o futuro das Igrejas e seus ministros,
em particular nas epistolas pastorais do corpus paulino e no Atos dos
Apostolos. Esses documentos atestam o zelo de conservacdo da identidade
crista no futuro das Igrejas. [...] A imposicdo das méos simboliza ao mesmo
tempo a continuidade e a autenticidade do ministério que se origina no evento

# KEHL, M., A Igreja, p. 224.
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fundador de Jesus (referéncia cristoldgica) e a transcendéncia prépria do dom
de Deus no aqui-agora da Igreja (referéncia pneumatoldgica)®.

No conjunto, observe-se que o retrato da comunidade cristd nascente, que incluia
assiduidade ao ensinamento dos apdstolos, a comunhdo fraterna, a fracdo do péo e as oracdes
(At 2,42), demonstra que apesar dos apostolos se sobressairem no seio da comunidade pelo fato
de serem testemunhas oculares de toda a atividade missionaria de Jesus, para a Igreja primitiva
0 “caminhar juntos por um mesmo caminho” era um valor fundamental.

Problemas, no entanto, ndo deixaram de existir, embora a solucdo quase sempre tenha
sido encontrada no “caminhar juntos”. Aquela altura, os seguidores de Jesus se dividiam entre
os hebreus cristdos, que ainda estavam ligados ao grupo dos apdstolos e as tradi¢des judaicas,
e os helenistas cristdos, cuja conversdo ao cristianismo nao passara necessariamente pelo
judaismo. As dificuldades entre ambos os grupos eram salutares: os primeiros falavam hebraico,
acreditavam na importancia da Lei e do Templo; ao passo que os segundos falavam grego e,
por ndo serem de origem judaica, ndo davam tanto valor ao seguimento estrito da Lei e do
Templo. Estes Gltimos queixaram-se que suas vilvas ndo estavam sendo devidamente atendidas
(cf. At 6,1-2), o que fez com que os Doze convocassem a multidio dos discipulos* e estes, por
sua vez, pedissem que fossem eleitos, na comunidade, “sete homens de boa reputacao, repletos
do Espirito e de sabedoria” (cf. At 6,3c) para que as assistissem - o que significa que os
apostolos deram aos seguidores de Jesus um poder de decisdo. Da conclusdo de texto, infere-se
que foi justamente pelo fato do envolvimento da comunidade na escolha certeira e decisiva dos
sete que “a palavra de Deus crescia e o nimero dos discipulos se multiplicava enormemente”
(cf. At 6,7).

Os Atos dos Apobstolos narram ainda o problema da admissao dos gentios, o que gerou
um debate entre os principais representantes da Igreja: Pedro, Tiago e Paulo. A questdo envolvia
os ligados diretamente as tradigdes judaicas que ensinavam que, sem a circuncisdo, era
impossivel se salvar (cf. At 15,1). O texto diz que “reuniram-Se, pois, 0S apdstolos e 0s ancidos
para examinarem o problema” (v. 6). Na chamada assembleia de Jerusalém, discursam Pedro
(vv. 7b-11), Barnabé e Paulo (v. 12) e, finalmente, Tiago (vv. 13-19). A Palavra informa que,
ouvidos os pontos de vista, “pareceu bem aos apodstolos e ancidos, de acordo com toda a
assembleia, escolher alguns dentre 0s seus e envia-los a Antioquia” (v. 22, grifo nosso). Note-

se que ndo apenas a decisdo foi tomada em conjunto, como também os préprios enviados foram

45 SESBOUE, B. Primeiros discursos cristaos e tradi¢do da fé. In: SESBOUE, B.; WOLINSKI, J. [dir.]. O Deus
da Salvacéo (séculos | — VIII). 3. ed. S&o Paulo: Loyola, 2015, p. 54.
4 Aqui o termo discipulos refere-se aos primeiros seguidores de Jesus, conforme a traducéo da Biblia de Jerusalém.
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escolhidos dentre a assembleia: Judas e Silas (v. 22). Ambos sdo enviados a Antioquia para
dizer que pareceu bem ao Espirito Santo e a eles, os apdstolos, ndo impor nenhum outro peso
além do que era efetivamente necessario: abster-se de carnes imoladas aos idolos, do sangue,
das carnes sufocadas e das unides ilegitimas (v. 28). Nesse caso, ha dois elementos que se
sobressaem: 0 primeiro € o aspecto transcendente que o Espirito Santo confere a decisdo da
comunidade; o segundo, o fato de que o Ultimo parecer é Tiago quem da, como chefe da Igreja
de Jerusalém — e ndo Pedro, por mais que ja houvesse uma certa primazia sobre ele.

No contexto das cartas paulinas, ha pelo menos dois textos importantes que despertam
a atencdo sobre o modus operandi das comunidades nascentes: o primeiro, é o fato de Paulo
deixar Tito em Creta para que ele acabe de organizar aquela Igreja e constitua, em cada cidade
e segundo as instrucbes dadas pelo apostolo, presbiteros (Tt 1,5ss). O mesmo se da com
Timoteo, seu “verdadeiro filho na f¢” (1Tm 1,2), a quem também fornece um vasto conjunto

de regras de conduta aos episcopos (1Tm 3,1-7) e aos diaconos (1Tm 3,8-13).

Segundo um costume do antigo Israel (Ex 18,13s; Nm 11,6; Js 8,10; 1Sm 16,4;
Is 9,14; Ez 8,1.11 etc) e do judaismo (Esd 5,5; 10,14; Jt 6,16; Lc 7,3; 22,66;
At 45 etc.; Josefo, Filon e outros), as primeiras comunidades cristas, tanto em
Jerusalém (At 11,30; 15,2s; 21,18) como na Diaspora (At 14,23; 20,17; Tt 1,5;
1Pd 5,1), tinham a sua frente um corpo de “presbiteros” (ancidos, segundo o
sentido etimoldgico) ou notaveis. Os “episcopos” (etim.: “supervisores”, cf.
At 20,28), que ndo sdo ainda “bispos” e aparecem em relacéo particular com
os diaconos (FI 1,1; 1Tm 3,1-13; Padres apostolicos), parecem, em certos
textos (Tt 1,5.7; At 20,17.28), praticamente idénticos aos “presbiteros”.
Contudo, este titulo, que se encontra no mundo grego, mas pode ser também
de origem semitica (cf. o Mebaqgqer dos essénios; cf. Nm 4,16; 31,14; Jz 9,28;
2Rs 11,15.18; 12,11 etc.), designa, em primeiro lugar, uma funcéo, um oficio,
ao passo que o titulo de “presbitero” assinala um estado, uma dignidade. E
possivel que os episcopos fossem designados, eventualmente, no colégio dos
presbiteros, para assumirem a responsabilidade de certos encargos executivos
(cf. 1Tm 5,17). De qualquer modo, os presbiteros e episcopos cristdos ndo sao
apenas encarregados na administracéo temporal, mas também do ensino (1Tm
3,2;5,17; Tt 1,9) e do governo (1Tm 3,5; Tt 1,7). Instituidos pelos ap6stolos
(At 14,23), ou por seus representantes (Tt 1,5), pela imposic¢do das maos (1Tm
5,22; cf. 1Tm 4,14; 2Tm 1,6)*.

Esses textos, na perspectiva de Abreu®®, permitem identificar, ao menos, dois aspectos

das primitivas comunidades: de um lado, os modos de eleicdo e, de outro, a forma de

47 BIBLIA DE JERUSALEM, p. 2079, nota c.

4 ABREU, J. P. As Nomeagdes Episcopais nos Primérdios da Igreja. In: Humanistica e Teologia, v. 7, n. 3, p.
286, 1986. Disponivel em: https://revistas.ucp.pt/index.php/humanisticaeteologia/article/view/3585 Acesso em:
14 jul. 2023.
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consagracao existente na era apostdlica. 1sso sem contar que é possivel também inferir que ndo
havia apenas um “tipo” de comunidade, mas diversos.

e quanto aos modos de elei¢do, no periodo apostolico observam-se duas maneiras:
na primeira, a escolha é feita com a colaboragdo da comunidade, como no caso
da eleicdo de Matias ou dos sete referidos em At 6,1-6; na segunda, a investidura
é feita diretamente pelos apdstolos (At 14,23; Tt 1,5);

e a consagracao — independentemente a que se destinava - era sempre feita pela
imposicdo das méos. At 6,6 apresentam os apdstolos impondo as maos nos
didconos; 0 mesmo gesto é usado para consagrar os presbiteros (1Tm 5,22); no
caso de Timoteo, a imposicdo das maos era feita por Paulo (2Tm 1,6) e pelo
colégio presbiteral (1Tm 4,14).

e a organizacdo das comunidades continha, a0 menos, dois modelos: um de raiz
judaico e outro de carater pagdo. No primeiro, serviu-se da pré-existente: o
conselho dos ancidos (os presbiteros, segundo o termo grego). Era a estrutura
que havia em Jerusalém ao lado de Tiago, bispo da cidade, que participa no
governo e nas decisfes. Essa mesma estrutura vigorou, por um tempo, em Roma
e Alexandria. Nas comunidades que vinham do paganismo, porém, construiu-se
um modelo diverso, baseado no bispo e no diacono.

Nesse aspecto, é digno de nota que:

O ministério episcopal surge da fusdo destes dois diversos tipos de
comunidade, a estruturada a volta dos bispos e a estruturada a volta dos
presbiteros. Mas essa fusdo ir-se-4 efectuando (sic) progressivamente,
segundo os lugares e circunstancias, movida essencialmente por duas
necessidades: a de escolher um presidente para o conselho presbiteral que
pudesse representar a comunidade nas relagbes com as outras comunidades e
a de defender a unidade perante tendéncias centrifugas, cismaticas ou
heréticas®.

O apéstolo Paulo, no contexto da refeicdo eucaristica, apresenta a imagem da Igreja
como corpo de Cristo que, por sua vez, exprime duas verdades fundamentais: a unidade do seu
organismo e a diversidade dos seus membros. A analogia é simples: assim como no corpo
humano todos os membros sdo necessarios, cada um na sua especificidade e com sua funcéo,
na Igreja todos gozam da mesma dignidade, gragas ao Batismo (Gl 3,28) e devem dar a sua

contribuicdo para a realizagdo do designio de salvacao (cf. Ef 4,7).

4 ABREU, J. P. As Nomeag0es Episcopais nos Primérdios da Igreja. In: Humanistica e Teologia, p. 286.
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O desenvolvimento paulino, porém, especialmente na 1Cor € bastante preciso e possuli,

ao menos, quatro perspectivas, as quais poder-se-ia dividir em contextual, cristoldgica,

eclesiologica e organizacional:

Contextual porque, a época do apostolo, a figura do corpo servia para descrever distintas
realidades: para alguns era 0 cosmos; a outros, o Estado ou o corpo politico. Na tradicao
judia, falava-se de uma personalidade corporativa, cujo conceito pode ter sido
conhecido por Paulo: uma pessoa que era apresentada levando em seu interior uma
comunidade. Independentemente de que abordagem se utilizou, fato é que Paulo
recorreu a uma comparacao que era conhecida entre os autores da antiguidade: em uma
sociedade sucede 0 mesmo que no corpo humano, no qual cada um dos membros exerce
uma funcéo a favor de todo o corpo®;

Cristoldgica porque, apesar de recorrer a imagem do corpo, em Paulo ha uma novidade:
0s membros das comunidades cristds sdo apresentados como membros de uma pessoa
viva, que ¢ Jesus Cristo: “Nos, embora muitos, somos um sé corpo” (1Cor 10,17); “Vés
sois 0 corpo de Cristo e sois 0s seus membros, cada um por sua parte” (1Cor 12,27).
Pelo Batismo, os cristdos sao imersos em Cristo (1Cor 12,13). Quando, por sua vez, 0
cristdo se “submerge” em Cristo, toda a sua existéncia se vé totalmente envolvida por
Ele, de tal modo que agora ha uma so realidade®, como se se esgotasse o principio de
alteridade®;

Do ponto de vista eclesioldgico, se a analogia € com o corpo humano, a comparacao é
perfeita, mesmo porque é impossivel, a qualquer um, estar com um brago em um lugar
e 0 outro em uma localidade distinta; ou deixar em casa, ao sair, uma das pernas, 0 nariz,
o rim, a bexiga. O humano é o que é no seu conjunto. Para onde vai, as decisGes que
tomar afetardo todo o seu ser. E claro que, sim, as vezes uma ou mais partes do corpo
dao mais trabalho, porque se desgastam mais. No entanto, permanece sendo parte do
corpo. Também a eclesialidade deve ser pensada dessa maneira, para favorecer a
dindmica sinodal. Nao s6 do ponto de vista “espiritual”, para dizer que cada um tem o
seu dom para colocar a servigco, mas tambeém para designar que todos participam de um

mesmo “destino”, razdo pela qual todos devem se sentir corresponsaveis uns pelos

S0 RIVAS, L. H., Fundamentos biblicos de la sinodalidade en la Iglesia, p. 19.

51 Sobre essa dimensdo, também ¢ possivel consultar, embora em perspectiva eucaristica: DIAS, T. C. S. Do ‘tomar
e comer’ ao ‘ver’: a perda do real sentido eucaristico e seus desdobramentos pastorais. In: Revista Encontros
Teoldgicos, V. 38, n. 1, p. 101-119, jan./abr. 2023. Disponivel em:
https://facasc.emnuvens.com.br/ret/article/view/1776/1437 Acesso em: 18 jul. 2023.

%2 RIVAS, L. H., Fundamentos biblicos de la sinodalidade en la Iglesia, p. 20.
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outros. “Se um membro sofre, todos os membros compartilham o seu sofrimento; se um
membro € honrado, todos os membros compartilham a sua alegria” (1Cor 12,26).

e 0 que Paulo desenvolveu, em perspectiva organizacional, deixou claro também na carta
aos colossenses: “Ele ¢ a Cabega da Igreja, que € o seu Corpo” (CI 1,18). Se Ele ¢ a
Cabeca e a Igreja é seu Corpo, volta-se ao contexto da 1Cor quando, embora Paulo faca
a distincdo entre os diversos dons e carismas (1Cor 12,27-29), coloca a seguir um
caminho (h6dos) que ultrapassa os demais: a caridade, que é o “vinculo da perfei¢do”
(Cl 3,14). E como se, nesse corpo, a caridade fosse a realidade que os unisse a todos; o
sangue gue circula e faz o corpo ser vivente, para além dos demais 6rgaos e partes do

corpo. Portanto:

“A Igreja” ndo ¢ mera abstracdo, mas realiza-se em cada comunidade
concreta, que em seu conjunto € a Igreja de Cristo, e cada cristdo é membro
de uma comunidade local e a0 mesmo tempo da Unica Igreja de Cristo, que é
universal. Ndo que uma Igreja particular (diocesana ou nacional) seja uma
parte da universal (um fragmento do todo), mas a Igreja universal é vivida a
partir da comunidade de pertenca, e a pluralidade de Igrejas em comunh&o é a
concretizagdo histérica do universalismo cristdo. N& ha& uma prioridade
temporal nem teoldgica da Igreja universal sobre a local ou vice-versa, mas
uma multipertenca de cada membro a Unica Igreja de Cristo, que existe em
cada Igreja local. Do mesmo modo poderiamos dizer que cada pessoa €
membro da humanidade a partir de um povo concreto, é cidaddo do mundo a
partir da comunidade a qual pertence®.

Da eclesiologia do corpo de Cristo proposta por Paulo, inferem-se muitos elementos que
auxiliam na compreensdo da sinodalidade que, embora ndo seja propriamente um termo
exaustivamente biblico, historicamente faz retornar a organizacao dos cristaos que, aos poucos,
tornaram-se uma comunidade reconhecida, na qual o Batismo designava os seguidores de Jesus.
Houve, aquela altura, uma ampla difusdo dos termos comunidade e comunhd@o no Novo
Testamento (13 vezes nos textos paulinos), 0 que a0 menos serviu para se ter uma ideia de como
viviam o0s batizados. Outros nomes também dados a esse grupo nos Atos dos Apdstolos eram:
os discipulos (27 vezes), o caminho (6 vezes), 0s santos (3 vezes), os cristdos (At 11,26) e,
principalmente, Igreja (28 vezes), que se tornou a expressdo que prevaleceu em virtude da
referéncia a “assembleia do Sinai com as ‘doze’ tribos, e que serd usado para designar as
primeiras ‘assembleias’ cristds ligadas aos ‘Doze’, seja em ambito local (At 15,45; 16,5), seja

em ambito mais amplo (At 5,11; 9,31)4,

°3 ESTRADA, J. A., Para compreender como surgiu a Igreja, p. 218.
% PIE-NINOT, S. Crer na Igreja. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2011, p. 22.
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Sem entrar na discussdo exegeética sobre esses textos, o certo é que ai se
encontram diversos elementos que podem ser reconhecidos como
propriamente sinodais, como: a reunido dos Apdstolos e presbiteros que se
encontram a frente das Igrejas, e sua autoridade especifica; a invocacao do
Espirito Santo como sinal da conviccdo de seu papel de guia da Igreja
peregrina; a busca do discernimento pela verdade do Evangelho e pelo bem
da Igreja; a escuta da comunidade, que se reune, especialmente em oracéo; a
ponderacdo atenta das varias posi¢Oes sobre uma determinada matéria; a
tomada de uma decisdo que passa a ser considerada vinculante; a comunicagdo
da decisdo as diferentes Igrejas por escrito e com testemunhas®.

O cristianismo, portanto, consolidou-se como movimento na medida em que atraia
gentios e seus seguidores eram expulsos das sinagogas. Com a morte dos apdstolos, pouco a
pouco as comunidades foram obrigadas a encontrar sucessores do ministério que exerciam 0s
Doze, quando se iniciou uma época assinalada por uma progressiva institucionalizacdo da
comunh&o nascente, e na qual emergiu a funcdo progressiva dos sucessores dos apdstolos®®.

Jesus, portanto, ndo organizou a Igreja como uma instituicdo com ministros, sete
sacramentos e constituicdo, mas reuniu homens e mulheres em uma comunidade, chamando-os
a compartilhar seu ministério de proclamar o Reino®’. A experiéncia crista primordial néo levou
a sacerdotalizacéo de seus ministros. Os ministros das comunidades primitivas ndo se pareciam
com os sacerdotes judeus ou pagdos; eram, primeiramente, servidores da comunidade que,
guando cresceu e se expandiu, gradualmente desenvolveu as estruturas institucionais e
ministérios com objetivos precisos: assegurar a fidelidade as origens e a missao. Mesmo assim,
foram necessarios muitos séculos para que os ministérios fossem fixados. Os termos utilizados
variavam conforme os lugares e as épocas e ndo possuiam o mesmo significado.

O crucial é notar que, apesar de todas as dificuldades que encontravam os lideres, sejam
0s apostolos ou seus sucessores, sobretudo no que diz respeito as perseguicdes, o prisma do
“caminhar juntos por um mesmo caminho” era mantido quase que como condigao Sine qua non
para que as comunidades subsistissem. Nada, efetivamente, poderia ferir este principio. E,

mesmo com todos 0s pesares, a Igreja sobreviveu, una e indivisa; permaneceu, de fato, ekklesia.

% FERREIRA, A. L. C. A sinodalidade eclesial no magistério do Papa Francisco. In: Atualidade Teoldgica, Rio
de Janeiro, v. 22, n. 59, p. 393, mai./ago. 2018. Disponivel em: https://www.maxwell.vrac.puc-
rio.br/34480/34480.PDF Acesso em: 2 abr. 2023.

5 PIE-NINOT, S. Introducéo a Eclesiologia. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p. 58.

57 Sobre essa perspectiva, conste-se o acento feito por M. Kehl de que “a fundamentacio histérica da Igreja nio
pode simplesmente (como durante séculos se afirmou dogmaticamente) remeter a “atos de fundagdo” meramente
legais de Jesus: a Igreja ndo nasce, em sua constituigao institucional concreta, diretamente da “vontade de fundar”
do Jesus terreno — concepcdo que o grande tedlogo da escola de Tubinga do século XIX, J. A. Méhler, ironizou:
‘Deus fez a hierarquia, e para a Igreja estd tudo suficientemente arranjado até o fim dos tempos’. Tal concepgao
ndo histérica da origem da Igreja reduz a doutrina da Igreja de fato a legitimagdo da hierarquia” (KEHL, M., A
Igreja, p. 59-60). Essa perspectiva pode fundamentar um dos maiores opositores da sinodalidade: o clericalismo.
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1.2.1 A organizagéo eclesial da Igreja primitiva

Antes de entrar, propriamente, no periodo antigo, é preciso que fique claro que projetar

0 bindmio, hoje em alta, clérigo-leigo nos escritos do Novo Testamento € um anacronismo

impossivel de se sustentar®®, seno por vias ideoldgicas:

clérigo provém do grego kléros e, no grego biblico, significa objetos utilizados para tirar
a sorte e, por extensao, a “parte” ou a “heranga” que ¢ devida a alguém por meio dessa
sorte. O termo é usado em sentido literal nos quatro Evangelhos para se referir ao sorteio
das roupas de Jesus feito pelos soldados no momento da crucifixdo (Mt 27,35; Mc 15,24;
Lc 23,34; Jo 19,24). Os Atos dos Apostolos usam também o termo em sentido literal:
Judas era “parte” do grupos do Doze (1,17); Matias é incorporado, por sorteio, ao grupo
dos apédstolos (1,26). Em 1Pd 5,1-3, embora o termo seja usado referindo-se aos
“presbiteros”, note-se que ndo se refere ao grupo de presbiteros, mas a relacdo de
cuidado que esses ancidos devem ter com os demais membros da comunidade confiados
a eles;

leigo, do grego laikds, indica aquele que pertence ao povo ou provém dele, ndo oficial,
civil, comum. E um termo inexistente no Novo Testamento. E, porém, um adjetivo
derivado de lads (povo), presente tanto no AT quanto no NT. Isso significa que, ao
menos em tese, quando laikoés for utilizado para referenciar um grupo especifico na
comunidade cristd, essa estreita ligacdo com lads ndo deve ser negligenciada, uma vez
que a pertenca ao Povo de Deus é algo constitutivo da experiéncia de fé crista.

Isso posto, é categdrico afirmar que, aos poucos, a Igreja foi se institucionalizando. As

instituicGes se estruturam, conforme suas necessidades, em um aparelho de poder que, em

alguns momentos mais do que em outros, divide, cria dificuldades e tende a dominagéo. Isso,

claro, pensando do ponto de vista socioldgico. Na perspectiva teoldgica, porém, a Igreja é uma

instituicdo centrada na pessoa de Jesus Cristo, que a instituiu chamando pessoas para estarem

com ele (os Doze) e, conservando sua individualidade, constituissem um “coletivo”. O

ministério ordenado aparece exatamente como a mediacao entre o polo sociologico, pelo qual

a Igreja assegura sua existéncia dando-se um aparelho de poder, e o polo teologico, pelo qual a

Igreja vive da forca do Espirito. E por isso que os ministros s&o ordenados sob a invocagio do

% SATLER, F. A. Todos vés sois irm&os. Jesus, nosso irmédo, e os Religiosos Irmdos na Vida Religiosa
Consagrada. S&o Paulo: Paulus, s.d., p. 43-44.
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Espirito: ndo se trata apenas de um grupo que a instituicdo Igreja se da a si mesma, do ponto de
vista socioldgico. Assim sendo, é papel dos ministros fazer prevalecer na Igreja um tipo de
poder que ndo se afirme pela negacao dos outros, mas pela realizacdo de cada humano e de cada

grupo na liberdade. Ora:

Se € esse 0 exercicio do poder na Igreja, o regime de governo ndo é nem
monérquico (o poder nas maos de um s6), nem aristocratico (o poder com 0s
melhores), nem democratico (o poder ¢ do povo), mas “pneumatocratico” (o
poder ¢ do Espirito) ou “adelfocratico” (o poder cabe aos irmdos como
irmaos). Com esses neologismos se quer acentuar que todos 0s membros da
Igreja sdo sujeitos ativos, membros integrais, “pedras vivas” (cf. 1Pd 2,5).
Todos gozam da parresia, o direito de falar, diante de Deus e diante do
publico. Nao h& pais, nem mestres, nem guias, somente irmaos (cf. Mt 23,8-
10). Nao ha “leigos”, todos sdo sacerdotes (cf. 1Pd 2,9; Ap 1,6). Assim, a
comunidade é responsavel por tudo o que Ihe diz respeito: discerne os espiritos
(cf. 1Jo 4,1; 1Rs 5,19-21), julga sobre a autenticidade do Evangelho (cf. Gl
1,8ss), sobre a credibilidade da profecia (cf. 1Cor 14), repreende os
indisciplinados, anima os fracos (cf. 1Ts 5,11-18), prové os cargos necessarios
(cf. 1Cor 16,3; At 6,3.5), resolve os problemas mais graves (cf. 1Cor 5,4-5)%.

Nesse sentido, na comunidade primitiva é salutar destacar que o termo Igreja era
polissémico: comunidade particular de um determinado lugar; comunhdo das comunidades
locais; totalidade das comunidades de um determinado territério ou do mundo. No Antigo
Testamento, a palavra grega ekklesia — traducdo do hebraico gahal — significa convocagéo, a
assembleia do povo de Deus. No Novo Testamento, Mateus utiliza-se da palavra por duas vezes
(Mt 16,18; 18,17). Paulo utiliza-a em trés sentidos: a assembleia doméstica — na qual os cristdos
se relinem para o ensino, a comunhao fraterna e o culto (1Cor 16,19; Rm 16,15; Cl 4,15) -, a
comunidade local (1Cor 1,2) e a Igreja universal (Gl 1,13; 1Cor 12,28; Cl 1,18)%°.

Ja no que diz respeito aos ministérios, as primeiras comunidades cristas utilizavam uma
linguagem mais funcional: os ministros eram identificados de acordo com as funcbes que
exerciam. O Novo Testamento ndo emprega o termo sacerdote para 0s ministros cristdos; para
falar sobre a maneira como a autoridade € exercida, evitam-se palavras que denotem poder e se
da preferéncia as que trabalham com a ideia do servico. Por isso, o termo chave é diaconia: o
ministério € um servico em nome da comunidade crista e sua finalidade é a edificacdo da Igreja
— cunho pastoral, portanto (1Cor 14). Esses ministros tinham diversas fungdes: presidir a
oracao, celebrar a fracdo do péo e cuidar dos assuntos comuns. Alias, conste-se, por exemplo,

o0 texto de Rm 16,1, no qual Paulo recomenda Febe, diaconisa da Igreja de Cencréia. E

5 TABORDA, F. A Igreja e seus ministros. Uma teologia do ministério ordenado. S&o Paulo: Paulus, 2011, p. 57.
6 MONDONI, D. O cristianismo na antiguidade. S&o Paulo: Loyola, 2014, p. 74.
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importante salientar que, no grego, a palavra diakono ndo possui género, este sendo identificado
apenas pelo artigo que a precede. Nesse caso, tem-se o0 diacono ou a diacono, porque, em si,
ndo é o titulo que importa, mas o que ele quer exprimir: o0 servico.

A comunidade, porém, tinha dupla organizacdo: o grupo dos doze, que dirigia a
comunidade da Palestina, de origem aramaica; e o grupo dos sete, a comunidade surgida dos
meios judeus-helenistas de lingua grega. A persegui¢cdo que se originou a partir da morte de
Estevao dispersou os helenistas, que se tornaram missionarios (At 11,19). Foi a partir dai que
surgiram diferentes organizacGes, conforme as comunidades nasciam:

e as comunidades que vinham do judaismo se estruturaram segundo o modelo das
comunidades judaicas, tendo a frente um colégio de presbiteros ou ancidos;

e a partir de Antioguia, nasceu uma Igreja missionaria com dupla organizacao:
missionarios itinerantes — os apdstolos nao pertencentes ao grupo dos doze, os profetas
gue comentavam a palavra de Deus e os doutores ou especialistas da Escritura —
exerceram um ministério carismatico; no decurso de suas peregrina¢des, fundaram
comunidades locais, a frente das quais estabeleceram os bispos (supervisores) e 0s

diaconos. A Didaqué e Clemente de Roma conservam esses termos®:. Em Paulo:

[...] O ponto de partida da eclesiologia ndo € o ministério apostélico, nem
papal ou episcopal, mas a propria comunidade. Ha sempre um esforco em prol
da adaptacdo as mentalidades e costumes de cada comunidade, para a partir
dai evangelizar e interpelar (1Cor 9,22; 6,1-6; 11,14-15). A Igreja ndo é uma
democracia eletiva, pois os apéstolos ndo sdo escolhidos pela comunidade,
mas recebem sua autoridade do proprio Cristo. Todavia, 0 mesmo ndo ocorre
com 0s ministros, estes, sim, escolhidos pela comunidade e ndo designados de
cima para baixo. Sempre € preciso contar com a assembleia eclesial,
dialogando e introduzindo-a na tomada de decisGes. As comunidades paulinas
estdo distantes do verticalismo que existe na Igreja e ndo oferecem base para
a sua legitimagéo teoldgica®?.

A0s poucos 0s ministros itinerantes desapareceram e 0s apostolos se firmaram.
Gradativamente, houve uma crescente uniformidade organizativa, que levou ao episcopado
monarquico, cuja forma se consolidou em meados do século I, e a distin¢do dos graus do
ministério hierarquico: bispo, presbitero e diacono.

e 0 bispo era mestre e pastor: presidia a Eucaristia, 0 Batismo e a Reconciliagdo, pregava,
garantia a fidelidade a doutrina e velava pela disciplina;

61 MONDONI, D., O cristianismo na antiguidade, p. 75.
62 ESTRADA, J. A., Para compreender como surgiu a Igreja, p. 219.
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e 0 didcono era o auxiliar do bispo; assistia aos pobres, administrava 0s bens e ajudava
nas funcdes litdrgicas;

e 0s presbiteros apenas assistiam aos bispos, mas nas grandes cidades, como Roma e
Alexandria, comegaram a assumir o encargo de algumas comunidades; com a criacao
de paroquias, adquiriram maior importancia.

Fato é que, de acordo com Mondoni®®, desde meados do século 1l os bispos de uma
provincia se reuniam em sinodos, conforme o modelo das dietas provinciais. Entretanto, nos

sinodos a maioria j& exigia a submissdo da minoria.

1.3 A sinodalidade nos primérdios do cristianismo

Olhar para alguns textos da patristica ajuda a verificar como a sinodalidade se
desenvolveu no cristianismo nascente. Um primeiro documento que merece ser resgatado é a
Didaqué, o catecismo dos primeiros cristdos. Hoje, geralmente se admite que foi compilado
entre os anos 90-100 d.C., na Siria, na Palestina ou em Antioquia. Na Didaqué, sdo
mencionados dois tipos diferentes de ministros: os locais ou ordinarios, e 0s itinerantes ou
extraordinarios. O curioso € que os do primeiro grupo eram eleitos pela comunidade, com
caracteristicas bastante detalhadas: “Escolhei-vos, pois, bispos e diaconos dignos do Senhor,
homens ddceis, desprendidos (altruistas), verazes e firmes, pois eles também exercerdo entre
vos a liturgia dos profetas e doutores (mestres)”®*. Ja os itinerantes, citados no capitulo 11,
exerciam seu oficio sem delegacdo humana e eram chamados de apéstolos, profetas e doutores.
Jodo Francisco escreve que “tudo indica que sdo fungdes diferentes, exercidas pelas mesmas
pessoas”®®.

Na Primeira Carta aos Corintios, Clemente Romano (1 99) salienta a importancia do que

hoje se categoriza como sucessdo apostolica, ao dizer que:

Os apostolos receberam do Senhor Jesus Cristo o Evangelho que nos
pregaram. Jesus Cristo foi enviado por Deus. Cristo, portanto, vem de Deus,
e 0s apdstolos vem de Cristo. As duas coisas, em ordem, provém, da vontade
de Deus. [...] Pregavam pelos campos e cidades, e ai produziam suas primicias,
provando-as pelo Espirito, a fim de instituir com elas bispos e didconos dos
futuros fiéis. Isso ndo era algo novo: desde hd muito tempo, a Escritura falava
dos bispos e dos diaconos. Com efeito, em algum lugar esta escrito:
“Estabelecerei seus bispos na justica e seus diaconos na fé&” (Is 60,17).

8 MONDONI, D., O cristianismo na antiguidade, p. 77.

8 DIDACHE, 15, 1.

6 JOAO FRANCISCO, M. O Episcopado e outros ministérios nas origens da Igreja. In: Cadernos Patristicos. O
Episcopado na Igreja Antiga, vol. Il, n. 3, mai. 2007, p. 69.
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Nossos apostolos conheciam, da parte do Senhor Jesus Cristo, que haveria
disputas por causa da funcéao episcopal. Por esse motivo, prevendo exatamente
o futuro, instituiram aqueles de quem faldvamos antes, e ordenaram que, por
ocasido da morte desses, outros homens provados lhes sucedessem no
ministério. Os que foram estabelecidos por eles ou por outros homens
eminentes, com a aprovacdo de toda a Igreja, e que serviram
irrepreensivelmente ao rebanho de Cristo [...], achamos que ndo € justo demiti-
los de suas funcdes®®.

Aqui aparece 0 vocabulario da sucessao, distinguido em dois momentos: primeiro, no
ato pelo qual os apostolos estabelecem pessoalmente os ministros, escolhendo-os entre as
“primicias” dos crentes, como fazia o proprio Paulo (cf. Rm 16,5; 1Cor 16,15). Clemente
chama-os de bispos e diaconos (cf. FI 1,1), mas esse vocabulario ainda ndo esta fixado; os
bispos sdo também presbiteros. Em seguida, institui-se também a regra da sucessédo, que leva
em conta a “aprovacdo de toda a Igreja”, embora o povo ndo seja livre para demitir os
regularmente investidos: a comunidade cabe apenas recebé-los como enviados de Deus,
segundo o movimento da tradig&o®’.

A afirmacdo de que havia disputas em virtude da funcéo episcopal é bastante pontual,
visto que j& nas Sagradas Escrituras Corinto era uma comunidade muito carismética que se
perdera na tentativa de mostrar qual dos dons era superior, a ponto de Paulo escrever-lhe e
afirmar que, acima de tudo, o que importa é realmente o amor, sem o qual tudo é vazio (1Cor
13).

Da carta de Clemente Romano, porém, Jodo Francisco escreve que a respeito dos
ministérios é possivel deduzir que: 1) ja havia distincdo entre leigos, presbiteros-bispos e
diaconos. Alias, Clemente Romano foi o primeiro a usar o termo “leigo” para distinguir 0
conjunto do povo do sumo-sacerdote, dos sacerdotes e dos levitas: “o leigo esta ligado aos
preceitos leigos™®. 2) pela primeira vez, um texto cristdo coloca os principios de uma sucessao
ministerial através do tempo até chegar nos apostolos e dos apdstolos no proprio Deus®. No
entanto, ndo se deve pensar em uma sucessao linear, em que 0s ministros se sucederiam sem a
participaco ativa da comunidade. Nada parecia ser feito sem o consentimento do povo’.

Nessa mesma época se Vé crescer a primazia da Igreja de Roma. E salutar, porém, fazer

um aceno: a importancia efetiva é da Igreja de Roma, ndo de seu bispo, pelo fato de Roma ser

%6 CLEMENTE ROMANO, 42, 1-5; 44, 1-3 (grifo nosso).

67 SESBOUE, B., O Deus da Salvagao (séculos | — VIII), p. 55.
% CLEMENTE ROMANO, 40, 5.

89 CLEMENTE ROMANDO, 42, 14.

0 CLEMENTE ROMANO, 44, 3; 54, 2.
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capital do Império e pela sua poténcia econdmica e politica. A ideia de que Pedro teria estado
em Roma foi mencionada por Eusébio de Cesaréia (séc. IV):

Imediatamente depois, ainda no comeco do império de Claudio, a Providéncia
universal, bonissima e cheia de amor aos homens, conduziu pela mdo a Roma,
qual adversario deste destruidor da vida, o valoroso e grande apéstolo Pedro,
o0 primeiro dentre todos pela virtude. Auténtico general de Deus, munido de
armas divinas (Ef 6,14-17; 1Ts 5,8), trazia do Oriente ao Ocidente a preciosa
mercadoria da luz inteligivel, e anunciava, como a prépria luz (cf. Jo 1,9) e
palavra de salvagdo para as almas, a boa nova do reino dos céus.

Boa parte dos tedlogos contemporaneos, em contrapartida, € bastante critica a essa
possibilidade, afirmando veementemente que Pedro ndo esteve em Roma e nem teria
organizado aquela Igreja. Entretanto, ja Inacio de Antioquia (35-107, aproximadamente), no

século 11, na carta que escreve aos romanos, diz:

[...] & Igreja que preside na regido dos romanos, digna de Deus, digna de honra,
digna de ser chamada feliz, digha de louvor, digna de sucesso, digna de
pureza, que preside no amor, que porta a lei de Cristo, que porta 0 nome do
Pai: eu a satido em nome de Jesus Cristo, o Filho do Pai’2.

E importante notar que, para Inacio e conforme mencionado, o importante é a Igreja de
Roma: ela é quem preside, ndo seu bispo. Naturalmente que a presidéncia se da por meio do
bispo da sede de Roma, mas a primazia ndo é dele, como pessoa, mas sim da sede que ocupa:
a Igreja precede ao seu bispo, e ndo o contrario.

Ainda em Inéacio de Antioquia é possivel perceber uma preocupacdo com o caminhar
juntos especialmente na carta aos efésios. A énfase maior € dada ao bispo, embora seja digno
de nota que o autor se aproprie do exemplo de um coro para pensar a dindmica eclesial: é a
partir de cada um que se compde um coro. Logo, sua exortacdo era a de que, em unidade com
0 tom de Deus, todos cantassem a uma s6 voz por meio de Cristo’. Alias, numa eclesiologia
episcopal, Indcio afirma que “quanto mais alguém vé o bispo e se cala, tanto mais o deve
respeitar. De fato, a todo aquele que o dono da casa envia para administra-la, € preciso que o
recebamos como se fosse aquele que o enviou”’”.

Segundo Inacio, o bispo merece todo o respeito e tudo precisa ser feito em unidade com

ele, o que significa que, na sua percepcao, o bispo é o fator essencial da unidade eclesial. Um

L EUSEBIO DE CESAREIA, II, 14, 6.

2 INACIO DE ANTIOQUIA, Introducéo (grifo nosso).
3 INACIO DE ANTIOQUIA, 4, 1-2.

7 INACIO DE ANTIOQUIA, 6, 1.
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problema a se observar é que ja havia, na dindmica eclesial, certa hipocrisia em relacéo a esse
tema da unidade, pois Inacio escrevera que alguns falavam sempre do bispo, mas depois agiam
de modo independente. A esses, inclusive, ele afirma categoricamente que “ndo ¢ ao bispo

visivel que se engana, mas é ao invisivel que se mente”’>. Também aos esmirniotas, escreveu:

Segui todos ao bispo, como Jesus Cristo segue ao Pai, e ao presbitério como
aos apostolos; respeitai os diaconos como a lei de Deus. Sem o bispo, ninguém
faca nada do que diz respeito a Igreja. [...] Onde aparece o bispo, ai esteja a
multiddo, do mesmo modo que onde esté Jesus Cristo, ai esté a Igreja catdlica.
[...] Quem respeita o bispo, é respeitado por Deus; quem faz algo as oculta dos
bispo, serve ao diabo’®.

Ireneu de Lido (130-202, aproximadamente), na mesma linha de Inacio, escreveu que o
que diferenciava os cristdos de outras seitas era justamente o carater da unidade. Para Ireneu,
0s que pertenciam a Igreja ndo caiam em contradi¢cdes ou caminhos diferentes e impraticaveis;
antes, 0s membros da Igreja percorriam todo o mundo conservando a sélida tradi¢do que vinha
dos apostolos, mostrando uma unica e mesma fé em todos, porque todos acreditavam num so e
idéntico Deus Pai, admitiam a encarnacdo do Filho de Deus, reconheciam o0 mesmo dom do
Espirito, observavam 0s mesmos preceitos e conservavam a mesma forma de organizacdo da
Igreja’’.

Apesar de Souza afirmar que a informacao mais antiga de uma atividade sinodal venha
da Asia Menor, nos anos 7078, considera-se que o primeiro sinodo tenha sido convocado em
155, na cidade de Roma, pelo Papa Anacleto, para tratar da questdo da data da Pascoa. Ha
também quem afirme que o primeiro aconteceu em 190, convocado pelo Papa Vitor’. De fato,
Vitor realizou uma série de “sinodos”, desde Lion até a Mesopotamia, para obter a adesdo de
todas as Igrejas quanto a data da Pascoa, de acordo com a pratica romana. Houve reunides
sincrénicas no Ocidente e no Oriente, unidas por relacfes epistolares: sinodo romano, sinodo
dos bispos da Asia, sinodo da Palestina e da Siria do Sul, sinodo dos bispos da Osroena. Naquele
contexto, destacaram-se a autoridade dos bispos de Alexandria e da Galia, para os quais cada
Igreja deveria continuar com seu costume. Vitor, em 193, realizou um sinodo em Roma — 0
primeiro de que se tem noticia, realizado no Ocidente. Os bispos da Asia Menor, como insistiam

em ndo querer seguir a pratica romana, quase foram excomungados por Vitor, o qual voltou

5 INACIO DE ANTIOQUIA (b), 3, 2.

6 INACIO DE ANTIOQUIA (c), 8-9.

7 IRENEU DE LIAO, V, 20, 1.

8 SOUZA, N. Dimensdes historicas da sinodalidade. In: AQUINO JUNIOR, F. de; PASSOS, J. D. Por uma Igreja
Sinodal. Reflex6es teoldgico-pastorais. Sdo Paulo: Paulinas, 2022, p. 23.

" CHIRON, Y. Histoire des conciles. Paris: Pérrin, 2011, p. 6.
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atrés dissuadido por alguns bispos - entre 0s quais Ireneu de Lido -, que o exortaram a respeitar
as tradicOes de cada Igreja. A questdo, que permaneceu sem solucgéo, foi resolvida apenas no
Concilio de Arles (314) e posteriormente chancelada no Concilio de Niceia (325)%.

Semeraro, porém, escreve que:

Ha testemunhos de atividade sinodal ja entre os anos 160 e 175, na Asia
Menor, para discutir e resolver a questdo montanista. A pratica sinodal
certamente originou-se da necessidade sentida pelos bispos de consultar um
ao outro sempre que os problemas assumissem alcance mais amplo que o
local, mas também da sua consciéncia de constituir um Corpo episcopal
encarregado de guardar a tradicdo apostélica®’.

Para muitos historiadores o primeiro uso técnico da palavra sinodo foi feito por Eusébio
de Cesaréia, referindo-se a Dionisio de Alexandria que teria se recusado a participar de um
“sinodo” devido a velhice e fraqueza corporal®,

Independentemente de quando se deu, precisamente, a primeira assembleia sinodal, fato
é gue sua realizacdo, junto aos textos da patristica, ajuda a identificar que em meados do século
Il as comunidades cristds possuiam um ordenamento comum. O desejo de se ligar as
comunidades episcopais vizinhas para formar uma associacéo surgiu apenas mais tarde, quando
problemas comuns atingiram grande parte da Igreja e exigiram solugbes conjuntas. Essa
situacdo chegou ao seu apice, por exemplo, quando, na controvérsia com o gnosticismo e por
causa de movimentos como o montanismo, grande parte da Igreja entrou em crise. Nos sinodos
dos bispos que a partir de entdo se realizaram, a0 menos quanto € possivel constatar, a
presidéncia estava a cargo do bispo do local de realiza¢o do sinodo®?,

Entretanto, uma questdo de importancia sem igual nas discussdes teoldgicas do final do
século 11 era a dimensdo da autenticidade da tradicdo da Igreja. Acreditava-se que o contetdo
da tradicdo era passado diretamente de um bispo a outro e se tinha a certeza de que a maior
garantia para a autenticidade da tradi¢do se encontrava nas sedes episcopais que haviam sido
fundadas por um apadstolo e, nas quais, comprovava-se a sucessao ininterrupta. Esse fato levou

a uma projecéo especial das chamadas sedes episcopais apostolicas.

8 PINHEIRO, L. A. A experiéncia sinodal no cristianismo antigo. In: Pesquisas em Teologia, Rio de Janeiro, v.
3, n. 6, p. 379, jul./dez. 2020. Disponivel em: http://periodicos.puc-
rio.br/index.php/pesquisasemteologia/article/view/1339/842 Acesso em: 15 jul. 2023.
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Apesar dessas consideragdes teoldgicas terem sido importantes nas primeiras reunides
entre bispos, acabaram ndo durando muito tempo, porque na medida em que se expandia a
Igreja precisou se reunir em territorios maiores, nos quais ndo havia estado apostolo algum
pregando o Evangelho, como, por exemplo, no Egito, na Africa do Norte e em toda a parte
ocidental do Império, exceto Roma. O que acontece é simples: ja se tendo delimitado as
comunidades auténomas [dioceses], agora 0 passo seguinte seria ajustar o conjunto
organizacional das varias dioceses as unidades administrativas do Império. Dessa maneira, sem
principio teolégico algum, comega-se a falar em “comunhio dos bispos”*. N&o se pense,
porém, que se tratava apenas de algo meramente politico. Na verdade, com o decorrer do tempo
a comunhdo tornou-se condicdo sine qua non para que a sucessao apostdlica mantivesse a regra
de fé nas igrejas®®. H4, entdo, uma progressividade: a sucessdo garantia a ortodoxia; a
comunhdo, a sucessao. Alias, Ireneu de Lido j& propunha um caminho onde se poderia

encontrar, com toda a seguranga, a verdade do Evangelho:

Portanto, a tradicdo dos apdstolos, que foi manifestada no mundo inteiro, pode
ser descoberta em toda Igreja por todos os que queiram ver a verdade.
Poderiamos enumerar aqui os bispos que foram estabelecidos nas Igrejas pelos
apostolos e 0s seus sucessores até nés [...]. Com efeito, queriam que 0s seus
sucessores, aos quais transmitiam a missao de ensinar, fossem absolutamente
perfeitos e irrepreensiveis em tudo, porque, agindo bem, seriam de grande
utilidade, ao passo que se falhassem seria a maior calamidade. Mas visto que
seria coisa bastante longa elencar, numa obra como esta, as sucessdes de todas
as igrejas, limitar-nos-emos a maior e mais antiga e conhecida por todos, a
igreja fundada e constituida em Roma, pelos dois gloriosissimos apdstolos,
Pedro e Paulo, e, indicando a sua tradi¢do recebida dos apostolos e a fé
anunciada aos homens, que chegou até nds pelas sucessbes dos bispos,
refutaremos todos os que de alguma forma [...] se reinem prescindindo de
qualquer legitimidade®.

Um documento de extrema importancia e que ajuda a compreender a constitui¢do
hierarquica da Igreja € a tradicédo apostdlica de Hipdlito de Roma, que ja trata da triparticéo
bispo-presbitero-diacono. Na parte I, menciona-se que seja ordenado bispo aquele que tiver
sido eleito pelo povo®’. As orientacdes sdo precisas: tendo sido chamado pelo nome e aceito
por todos, devem se reunir 0 povo com o presbitério e os bispos presentes. De novo, reforca-

se: com o consentimento de todos, os bispos devem impor as maos sobre ele, enquanto 0s

8 KOTTING, B. A ampla articulagdo da Igreja. In: KAUFMANN, T.; KOTTJE, R. [et. al.] [orgs.]. Historia
Ecuménica da Igreja, p. 126.

8 SESBOUE, B., O Deus da Salvagao (séculos | — VIII), p. 58.
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demais devem se manter em oracéo pela descida do Espirito®®. Ha, ainda, um aspecto digno de
nota: na oragdo consecratoria, que se segue, menciona-se que foi o préprio Deus quem escolheu
o candidato gracas ao discernimento da comunidade®®; ou seja, é como se Deus “apenas”
confirmasse a eleicdo feita pelo seu povo.

No entanto, é a partir daqui que comegam a se desenvolver determinadas terminologias

para um grupo e outro:

Instituicdo para os leigos, ordenacdo para os clérigos; imposicdo das méaos
para os clérigos e ndo para os leigos; exercicio da liturgia e presidéncia da
eucaristia para os clérigos e ndo para os leigos. Oracdo para todos.
Estabelecida, no século 1ll, a fronteira que separava clérigos de leigos na
Igreja, esses dois polos passardo a se relacionar de maneira mais ou menos
tensa nos séculos seguintes. O resultado préatico dessa polarizagdo
desequilibrada em favor do polo clerical é a supervalorizacéo teolégica e
institucional dos bispos, presbiteros e didconos — a classe clerical, na forma
gue evoluiu e se firmou nos dias de hoje — e a consequente desvalorizacéo
teoldgica e institucional dos leigos e leigas®.

Com Cipriano de Cartago (1 258), pela primeira vez é utilizada a passagem do
Evangelho de Mateus para legitimar um primado petrino. N&o s6: Cipriano coloca Pedro como
fundamento da Igreja e referéncia para a unidade. Retomando os textos biblicos — também
menciona o episodio em que, apos a ressurreicdo, Jesus pede a Pedro que apascente as suas

ovelhas -, afirma:

[...] Se bem que da igual poder a todos os apéstolos, constitui, todavia, uma
sO catedra e dispde, por sua autoridade, a origem e o motivo da unidade. Por
certo os demais apdstolos eram como Pedro; mas o primado é dado a Pedro, e
a unidade da Igreja e da céatedra sdo assim demonstradas. Todos sdo pastores,
mas, como se V&, um s6 é o rebanho apascentado pelo consenso unanime de
todos os apdstolos. Julga conservar a fé quem ndo conserva esta unidade
recomendada por Paulo? Confia estar na Igreja, quem abandona a Céatedra de
Pedro sobre a qual esta fundada a Igreja? O Senhor edifica a Igreja sobre um
s0, e embora conceda igual poder a todos os apostolos depois de sua
ressurreicdo [...], no entanto, para manifestar a unidade, dispds, por sua
autoridade, a origem desta mesma unidade partindo de um s6°.

Cipriano pensa a Igreja em uma perspectiva episcopal, 0 que significa que o bispo é

aquele que deve garantir a unidade em sua Igreja. Todavia, ha uma dindmica hierarquica: de
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Pedro aos demais, ndo o inverso. “Sem duvida os demais ap6stolos eram como Pedro, dotados
de igual participacdo na honra e no poder; mas o principio parte da unidade, para que se
demonstre ser unica a Igreja de Cristo”%. Nessa linha, o episcopado é compreendido como
{inico, um corpo, cujas “partes sio possuidas por cada um sem que se divida o todo”%. Daqui
se compreende, pois, 0 porqué de os bispos sentirem a necessidade de se consultarem
mutuamente diante de certas problematicas: ndo é apenas a unidade, em si, que ndo pode ser
ferida, mas sobretudo o conjunto dos bispos deve ser unanime no que diz respeito ao anincio
da fé.

Porém, Roma se sobressaia no aspecto organizacional porque, ainda partindo do fato da
fundacdio apostdlica, ndo possuia “concorrente” algum em todo o Ocidente®. Agora, 0
reconhecimento da sede patriarcal por parte das igrejas da Africa do Norte, por exemplo,
ocorreu igualmente através do desenvolvimento histérico, e nunca através de um ato juridico
formal. A imponente capital dessa regido era Cartago, onde teria ocorrido a maior parte dos
sinodos daquela regido, razdo pela qual o titular da sede ganhou mais visibilidade, tornando-se,
assim, o porta-voz do territorio, que cultivava o contato continuo com a Igreja de Roma®®.

Apesar disso, no decorrer dos anos o Oriente e o0 Ocidente cristdos foram se tornando
demasiadamente diferentes — embora houvesse a vontade de didlogo de ambos os lados. Na
verdade, houve uma dupla inculturacdo da mensagem crista nas duas areas substancialmente
unitarias. O cristianismo, no ocidente, deve em muito a sua fisionomia a Agostinho de Hipona
(354-430) e aos Papas Damaso (366-384) e Ledo (440-461), enquanto o oriente deve a séo
Basilio (329-379) e a sdo Gregorio Nazianzeno (329-389)%. Dadas as devidas diferencas,

porém, é crucial perceber que:

A Igreja é sinodal em sua vocacdo. No contexto da teologia patristica, a
sinodalidade € intrinseca a Igreja. A legislacdo dogmatica e candnica do
primeiro milénio é praticamente toda sinodal, ndo é pontificia. A autoridade
pontificia visava, sobretudo, garantir a observancia daquilo que era definido
de modo sinodal. Além disso, o tema da sinodalidade estd muito presente na

92 CIPRIANO DE CARTAGO. A Unidade da Igreja Catdlica. In: CIPRIANO DE CARTAGO. Obras Completas,
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vida prética da Igreja do primeiro milénio. A maioria das coisas eram mais
vividas do que propriamente escritas. Tém-se a consciéncia viva da
sinodalidade eclesial. [.../ Cipriano de Cartago (+ 258) articula os principios
episcopal e sinodal como necessarios para o governo da Igreja (CTI, n. 25)%.

E importante ainda constatar que:

[...] A distincdo que se introduz bem rapidamente na linguagem crista entre
clérigos e leigos jamais teve nesse periodo uma acepcao rigida e esquematica,
nem efeitos preclusivos, como mostram as fungdes eclesiais reconhecidas pelo
imperador (mesmo que fosse mulher) ou 0 magistério teoldgico exercido por
um leigo como Origenes. N&o sdo casos excepcionais, mas de fato exemplares
de uma situacdo. Com modalidade e intensidade varidveis, 0 povo cristdo
participa, nos primeiros séculos, do exercicio da atividade sacramental da
Igreja, especialmente no que tange aos sacramentos da Peniténcia e da
Eucaristia. A exclusdo dos cristdos comuns dessa participagdo acontece
somente a partir do século 1V, paralelamente a concretizacdo, sob o ponto de
vista arquitetdnico, da separagdo entre a zona do altar e o corpo do edificio da
igreja reservado aos fiéis®.

H& dois aspectos que merecem destaque: o primeiro é que as ordenagGes nao
expressavam, de forma alguma, a insercdo do clérigo num corpo a parte, ou, como se diz
atualmente, num ordo. Antes, tratava-se de um oficio dentro da comunidade, que expressava
também uma participacdo no sacerddcio de Cristo. Agora, portanto, pode-se entender
perfeitamente o porqué de o proprio povo escolher os seus lideres: se ndo ha um ordo, logo € a
prépria comunidade gque elege os responsaveis pelo seu proprio governo. Nesse sentido, ha
equivaléncia dos termos eleicdo-consagracio na linguagem crista desse século®.

A partir do século 1V, porém, aquele carisma inicial de que a comunidade crista se sentia
fiel foi se institucionalizando, também como forma de garantir sua sobrevivéncia, na medida
em que a dinamica do tempo e a diversidade dos espacos poderiam dispersar os seguidores de
Jesus de suas fontes e valores primordiais. Tratou-se de um processo histérico que levou
aproximadamente trés séculos, cujo apice se deu com o Edito de Mil4o (313). E a partir dai que
se constitui uma comunidade eclesial reorganizada sob a l6gica imperial: agora organiza-se uma
civilizacdo teocrética (governada por hierarquias ungidas por Deus nos campos temporal e
espiritual), monista (que identificava o Reino de Deus com Igreja e Império) e uniforme (que

se impde como unidade para os suditos-cristdos). A Igreja é entendida no centro da historia e

% GOMES, T. F.; BRUSTOLIN, L. A;; OSTO, L. L. D. O caminho da Igreja: primado, colegialidade e
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do mundo, e encontra em si mesma, ou seja, em sua tradicdo, em sua doutrina e em sua
organizacao o significado completo, visivel e imutavel do plano de Deus realizado em Cristo®.
E o inicio de um dos sérios perigos & sinodalidade: o eclesiocentrismo.

O concilio de Niceia (325), também chamado na histéria de “concilio dos 318 padres”,
articulou em torno de si uma atividade meramente sinodal, especialmente no que diz respeito
ao Simbolo da Fé. Segundo Mondoni'®, o procedimento adotado na assembleia foi simples:
apresentacdo do problema, discussdo livre com manifestacdo de assentimento ou desacordo e
assinalacdo da maioria sob a forma de aclamacdes. Nessa perspectiva, a posi¢éo aclamada seria
considerada como manifestacdo da vontade do Espirito Santo e como verdade indiscutivel de
Deus. O curioso foi que, apesar da esmagadora maioria concordar que a doutrina de Ario®? ndo
era ortodoxa, havia muita divergéncia quanto ao modo de propor uma férmula que fosse
aceitavel: alguns queriam se limitar aos termos da Escritura; outros falavam da necessidade de
explicita-los bem, para que ndo fossem mal interpretados pelos arianos. Quem propés a formula
de fé utilizada em sua Igreja foi Eusébio de Cesaréia, segundo o qual o Verbo vinha de Deus.
Ainda assim, era muito genérica e precisava de esclarecimentos. Por isso, preparou-se outro
texto, precisando a geracdo eterna do Verbo pelo Pai e sua consubstancialidade com Ele: “o
Verbo deriva da substancia do Pai (ex substantia Patris), € gerado, e ndo criado (genitum non
factum), e é da mesma natureza do Pai (consubstantialis Patri; em grego, homoousios)%.

Outro exemplo de discussdes em Niceia foi a tentativa de estabelecer o celibato
sacerdotal, que ndo teve sucesso. E curioso observar que nada foi imposto. Alias, o proprio
Papa Silvestre (314-335), por motivos desconhecidos, sequer estava presente no concilio,
embora tenha se feito representar por dois sacerdotes romanos — algo que se repetiu nos
concilios posteriores. Esses detalhes sdo importantes porque, segundo Alberigo®, nos grandes
concilios da antiguidade hé trés caracteristicas que se sobressaem: a concentracdo primaria na
formulacéo de profissfes de fé; a participacao aberta, nos trabalhos conciliares, tanto a te6logos
quanto a “leigos”; e a participacdo de representantes dos ambientes monasticos.

Do ponto de vista da organizacéo eclesial, foi Niceia que estabeleceu, no canon 4, que

“um bispo deve ser escolhido por todos os bispos da provincia ou, no minimo, por trés,
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recebido influxo do monoteismo absoluto judaico.

103 MONDONI, D., O cristianismo na Antiguidade, p. 138.

104 ALBERIGO, G. Prefacio: Os concilios ecuménicos na historia. In: ALBERIGO, G. [org.]. Histéria dos
Concilios Ecuménicos. Sao Paulo: Paulus, 1995, p. 5-6.
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apresentando os restantes seu assentimento por carta; mas a escolha deve ser confirmada pelo
metropolita”l®. Aos poucos, o carater da eleicdo pela propria comunidade se perdeu. O
importante ndo é mais a confirmacdo ou a eleicdo por parte do povo, mas a aceita¢éo do juizo
do metropolital®. No entanto, um aspecto positivo foi a decisio de que os bispos, presbiteros e
diaconos ndo deveriam se transferir de cidade em cidade; e, se tentassem fazé-lo, precisariam
ser reconduzidos para a igreja para a qual tinham sido ordenados!®’, o que, a0 menos em tese,
tentou impedir o carreirismo, ou seja, 0s desejos e anseios, por parte de alguns, pelas sedes

maiores. Um detalhe importante é que:

Embora os canones ndo falem expressamente, esta implicito neles que cabia
ao metropolita convocar o sinodo metropolitano. O desenvolvimento dos
concilios provinciais era previsto com regularidade, por pelo menos duas
sessOes anuais: antes da quaresma e no outono (c. 5). A eles cabia, em
particular, o exame das excomunhdes infligidas pelo bispo de cada diocese.
Exerciam, assim, o papel de instincias de apelagdo para as sentencas
proferidas pelo ordinario. N&o esta claro qual seria o valor da excomunhdo
fora dos confins da propria eparquia. Se se consideram as sinddicas enviadas
depois do concilio de Antioquia (268/269) e do de Alexandria contra Ario,
parecia que ela gozava de reconhecimento automatico'®,

Também chama a atencdo as definicdes daquele que é considerado o Il concilio
ecuménico, de Constantinopla, que foi convocado basicamente para resolver a problematica
dos inimigos do Espirito Santo, no ano de 381. A principio, foi o sinodo do Oriente que obteve
uma expressao universal, razdo pela qual, apesar de ter acontecido em Constantinopla, é tido
historicamente como o Il concilio. Embora, na pratica (modus operandi) nada se altere, a
mudanca na denominagao diz algo: de sinodo passou a se chamar concilio. E digno de nota que,
no que diz respeito & organizacdo eclesial, o canon 2 introduza uma unidade mais ampla do que
a provincia: a diocese, tirada também da administracdo civil do império. Fato é que uma certa
autonomia foi dada a essas dioceses, 0 que nao era do agrado de Roma, que fundava suas

competéncias jurisdicionais em base tradicional diferentel®®.

105 CONCILIO DE NICEIA. Os canones dos 318 bispos reunidos em Nicéia da Bitina (325 d.c). Trad. José
Fernandes Vidal. Disponivel em:
https://www.ecclesia.org.br/biblioteca/documentos_da_igreja/os_canones_de_niceia.htm Acesso em: 11 jun.
2023.

106 CONCILIO DE NICEIA, can. 6.

107 CONCILIO DE NICEIA, can. 16.

108 PERRONE, L. De Nicéia (325) a Calced6nia (451). Os quatro primeiros concilios ecuménicos: instituicoes,
doutrinas, processos de recepcdo. In: ALBERIGO, G. [org.] Histéria dos Concilios Ecuménicos. Sdo Paulo:
Paulus, 1995, p. 38.

109 PERRONE, L. De Nicéia (325) a Calced6nia (451). Os quatro primeiros concilios ecuménicos: instituicdes,
doutrinas, processos de recepgao. In: ALBERIGO, G. [org.] Historia dos Concilios Ecuménicos, p. 64.
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No final desse mesmo século (1V), o cristianismo era a religido oficial do império e
irradiara-se pelas vilas e cidades. Mesmo no Ocidente, onde mantinha sua autonomia em
relacdo a organizacao imperial, a Igreja se tornou, aos poucos, alinhada com a sociedade civil,
transformando-se em principal agente de servicos, organizacéo e até de protecdo social. Nesse
cenario destacou-se a eclesiologia ocidental agostiniana, na qual a missao e a fungdo da Igreja
podiam ser interpretadas como terapéuticas: o que se fazia no ambito social, com seus servigos

sociais, a Igreja também realizava na esfera religiosa ou espiritual, com seus sacramentos.

A chave para a compreensdo da expressdo “a igreja como o sacramento da
salvacdo” repousa na antropologia negativa dominada pelo pecado proposta
por Agostinho em reacgdo a Pelagio. Como sacramento, a igreja medeia a graga
de Deus as pessoas que compdem as congregacdes nas vilas e cidades. Esse
papel, no entanto, expande-se naturalmente para tornar-se uma teologia da
historia. A igreja de Cristo fornece os meios pelos quais a providéncia e a
graca de Deus tocam as pessoas na historia em vista de sua salvacédo. [...] A
igreja hipostasiou-se. [...] A salvacdo tornou-se dependente da pertenca
eclesial. [...] Em um contexto agostiniano, admitidas as exce¢des segundo a
providéncia e a graca de Deus, falta a salvacdo onde a Igreja ndo funciona
como mediadora®*’,

Nesse cenario, quando o cristianismo se viu suficientemente espalhado pelo territorio
do império romano, cada cidade passou a ser sede de um bispo. Nessas cidades, a comunidade
se reunia aos domingos na basilica. Ali ja se salientava a ordem hierarquica dos membros de
acordo com a aproximacdo a comunhdo: bispos e clérigos primeiro; depois, 0s castos de ambos
0S $exos; e, por ultimo, os leigos casados. Em uma éarea especialmente reservada nos fundos,
ficavam os penitentes, aqueles cujos pecados os excluiam da participacéo atival?,

Soma-se a isso o fato de que o bispo da capital da provincia, a metrépole, comegou entdo
a assumir determinadas prerrogativas sobre 0s bispos da propria circunscricao civil: ele presidia
0 6rgéo colegiado formado por todos os bispos da regido (o sinodo provincial), que provia a
eleicdo dos titulares das sedes vacantes e podia também julgar e depor os bispos indignos. Esse
bispo da capital, cuja autoridade estendia-se, de formas diversas, ndo sO sobre a propria
eparquia (diocese), mas também sobre toda a provincia, recebia 0 nome de metropolita. O
progresso agregativo continuou: cada provincia compunha circunscri¢@es civis mais amplas,
reestruturadas depois da reforma diocleciana, entre o 1l e o 1V séculos, e chamadas dioceses.
Os bispos das capitais de dioceses assumiram, com 0 tempo, sobre essas circunscricbes mais

amplas, privilégios analogos aos que gozavam os metropolitas, em relacdo a cada bispo:

10 HAIGHT, R. A comunidade crista na historia, p. 284-285.
111 |bidem, p. 285.
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elegiam e consagravam os metropolitas, e esses Ultimos formavam, por sua vez, um organismo
sinodal, presidido por esse “super-metropolita”, que recebeu o titulo de arcebispo. Para alguns
desses arcebispos, como os de Roma e de Alexandria e o de Antioquia, esses privilégios foram
muito rapidamente ratificados pelo concilio de Niceia. No concilio de Calcedonia (451), outras
duas sedes foram acrescentadas as primeiras trés: a de Bizancio, reconstruida como
Constantinopla, Nova Roma, e a de Jerusalém, cidade santa por exceléncia, como berco do
cristianismo**?,

Com essa constituicdo, uma ordem de precedéncia entre essas primeiras cinco sedes da
cristandade foi se fixando, ainda que com algumas dificuldades. A principio, a ordem daquilo
que se chamou de pentarquia era: Roma, Alexandria, Antioguia, Constantinopla e Jerusalém.
Nunca foi posta em discussdo a prerrogativa da primazia de Roma, embora cada uma delas
insistisse em justificar a sua propria posicdo a partir de suas respectivas origens: Roma apelava
a pregacdo e ao martirio dos apdstolos Pedro e Paulo; Alexandria e Antioquia reivindicavam
sua fundacdo a Sdo Marcos, discipulo de Pedro e autor do segundo Evangelho; Jerusalém
voltava-se a Tiago, “irmdo do Senhor”, personagem que os Atos dos Apostolos apresentam
como chefe da comunidade-cristd primitiva; ja& Constantinopla apelou a Santo André, o que
também ndo foi por acaso, uma vez que André, segundo as Escrituras, era irmao de Pedro e
havia sido chamado por Jesus por primeiro. Assim, pois, a liturgia bizantina entendeu Pedro
como protocorifeu, ou seja, 0 primeiro dos dois lideres dos apostolos (o outro é Paulo), e André
como protoclito, o primeiro chamado!!3. O curioso é perceber que, ja aqui, essa busca por
legitimacdo da propria sede demonstrava que acima de tudo ndo estava um aspecto
propriamente de primado, mas de poder; ou, 0 conjunto dessas realidades acabou se tornando
objeto de disputa entre quem detém o poder e quem gostaria de controla-lo. Aos poucos,
consolidou-se uma estrutura propriamente “eclesiastica” que, conforme o ponto de vista, se
gostaria que fosse apenas reservada aos “clérigos” ou aberta aos “leigos™!4,

Do ponto de vista do papado, apesar dos Padres da Igreja entenderem a Igreja de Roma
com um primado sobre as demais, ndo havia definicdo dogmatica alguma que conferisse ao
bispo de Roma uma posi¢éo de superioridade sobre as igrejas. O que acontecia era uma espécie
de consulta ao patriarca de Roma quando havia alguma dificuldade nas outras igrejas, para que
este pudesse participar e dar seu parecer. Esta posicdo, porém, nunca era decisiva, mas tao

somente consultiva. A esta realidade a Igreja chama de primado de honra, embora a histéria

112 MORINI, E., Os Ortodoxos, p. 46.
113 |bidem, p. 48-49.
114 ALBERIGO, G., A Igreja na historia, p. 16.
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tenha feito com que os Papas se julgassem com um primado de jurisdi¢cdo, ou seja, um suposto
“poder de comando” sobre a Igreja universal — 0 que era somente uma autocompreensé&o.

Somam-se a esses fatores internos outras modificacdes profundas que a Igreja sofre. O
numero de batizados cresce e, naturalmente, os cristdos passam a estar presentes em todos 0s
ambientes. Ao mesmo tempo, o reconhecimento do cristianismo enfraquece a perspectiva
escatoldgica e a percepcdo de que os cristdos sdo estrangeiros na sociedade. Nesse sentido,
pouco a pouco se solidificou a distingdo entre o que se chamou de preceitos, que obrigavam a
todos os batizados, e os conselhos, que obrigavam apenas a alguns*®.

Com o passar do tempo, progressivamente acontece a extin¢do da pluralidade dindmica
de ministérios e carismas dentro da Igreja em prol de uma s6 forma de ministério sacerdotal,
cada vez caracterizado como permanente, exclusivo (ndo participavel) e separado (nem
trabalho, nem familia). Quando os barbaros chegaram a Europa e o império romano no Ocidente
caiu, o cristdo, que ndo era clérigo, perdeu a possibilidade de presenca ativa e produtiva no
plano da reflexdo religiosa''®.

Na fase preparatéria do concilio de Efeso (431), o decreto imperial, que anunciava aos
metropolitas a convocacao do evento, nao dava disposicdes precisas a respeito da participacao
do episcopado; cabia aos metropolitas escolherem alguns poucos bispos de sua provincia, 0s
mais preparados, sem que ficasse a descoberto o servico as Igrejas. O que se percebe, portanto,
é que a participagdo ja comecou a ficar restrital!’,

Efeso, porém, ja assistiu a uma pratica pouco sinodal devido & intransigéncia de Cirilo
de Alexandria (T 444). Sem entrar nos pormenores dessa assembleia conciliar, € interessante
que Cirilo tenha iniciado a assembleia na auséncia de Nestorio (T 451), a outra parte diretamente
envolvida na problemética, e dos demais orientais. Mesmo com as reclamacdes de Candidiano,
emissario do imperador Teodosio Il (+450), Cirilo, com o restante do episcopado que com ele
se aliara, inaugurou formalmente os trabalhos. No centro da mesa sinodal, onde muito
provavelmente deveria estar a sede de Candidiano, Cirilo mandou colocar o livro dos
Evangelhos para significar a presenca de Cristo em uma assembleia que ndo tinha a garantia
imperial. A conduta de Cirilo deixava ver, claramente, sua intencdo de predeterminar os
resultados do concilio antes que o grupo dos orientais, aliados a Nestério, reequilibrasse as

forcas dentro da assembleia. Alias, Nestorio precisou recorrer a uma escolta armada para

115 ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 16.
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garantir a propria integridade, até porque, diante desses acontecimentos, também passou a nao
mostrar interesse algum em participar de uma assembleia que j& tinha posi¢do tomada. A
primeira atitude do concilio foi condenar Nestério. A sentenca fora proferida por Cirilo e
seguida por aproximadamente duzentos bispos. Ao saber dos acontecimentos, o imperador
anulou a deciséo e anunciou a abertura de uma investigagdo imperial, afirmando que o concilio
deveria ser convocado de novo e na presenca de todos os bispos. A questdo é que chegaram,
dali alguns dias, os emissarios do Papa Celestino (422-432), a quem, diga-se de passagem, a
questdo ja estaria resolvida desde 430, quando havia sido enviada uma carta a Cirilo
condenando Nestério. Logo, a vontade do imperador foi completamente ignorada e a
condenagao se firmou®!é.

Naquele cenario, o bispo de Roma foi se afirmando, ainda que ndo de forma direta. Sua
autoridade era sempre uma via importante, embora usada quando convinha. Observe-se que,
em Efeso, sua posicdo pareceu ter sido importante para Cirilo conduzir a assembleia; ja em
Calcedobnia (451), a posicdo de Ledo Magno (440-461) sera um problema, especialmente
guando o concilio propds estender a autoridade do bispo de Constantinopla para varias sedes
metropolitanas regionais. Apesar de, historicamente, o Papa ter tido um importante papel nesse
concilio, visto que a famosa Tomus Leonis ad Flavianum serviu de texto-base para a formulacéo
da doutrina das duas naturezas de Jesus Cristo, um ponto, exclusivamente, incomodou bastante:
“o canone 28 suscitou um clamor entre os delegados ocidentais por chamar Constantinopla de
‘Nova Roma’ e atribuir a seu patriarca uma dignidade que vinha logo apds a do bispo da ‘Velha
Roma’ entre as igrejas do mundo”*!®,

Na verdade, o canone, ao mesmo tempo em que estabelecia a pentarquia, declarava que
0 segundo lugar pertencia a Constantinopla, sustentando-se num argumento eminentemente
politico e, por que ndo, também teoldgico: se Pedro e André sdo irmdos e ambos fundaram,
respectivamente, as Igrejas de Roma e de Constantinopla, nada mais justo que ambas obtenham
a mesma proeminéncia. Estabeleceram-se, entdo, os patriarcados, cujo processo de fundacao ja
comegara em 382, mas em uma ordem diferente: Roma, Constantinopla, Alexandria, Antioquia
e Jerusalém. Em outras palavras, o efeito do canone 28 era confirmar o bispo de Constantinopla

como igual categoria ao bispo de Roma no Império'%.

118 PERRONE, L. De Nicéia (325) a Calced6nia (451). Os quatro primeiros concilios ecuménicos: instituicdes,
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Ora, a questdo é que o Papa Ledo Magno e seus delegados presentes no concilio se
recusaram a assinar esse canone, pois ndo concordavam com o fato de Constantinopla estar em
primeiro lugar diante das igrejas orientais que, por outro lado, ndo gostaram desse
acontecimento, o que se somara aos desentendimentos entre as Igrejas Ocidental e Oriental ao
longo da historia que, mais tarde, culminardo no grande cisma que dara origem a Igreja
Ortodoxa. Em outras palavras, “as tensdes causadas pelas implicagdes politicas da ascensdo da
estrela de Constantinopla na igreja imperial comecaram a ostentar rupturas no tecido da
ortodoxia que essas duas comunhdes compartilhavam” *2!, No entanto, é importante destacar

que:

O Papa Ledo protestou contra essa determinacdo do canon 28 de Calceddnia,
ndo a partir de consideracdes teoldgicas que poderiam ter surgido da
reivindicacdo do primado por parte do bispo de Roma, mas sim a favor dos
dois patriarcados de Alexandria e Antioquia, porque com a colocacdo de
Constantinopla no segundo lugar na ordem de precedéncia os direitos daqueles
teriam sido diminuidos. De maneira semelhante o Papa romano Ddmaso, num
sinodo no ano de 382, ja havia apresentado protesto contra a atribuicdo do
segundo lugar ao bispo de Constantinopla na ordem eclesiastica. O Papa Leédo
invocou novamente aquela recusa, que havia sido feita com fundamentacao.
Entrementes, em Roma se havia firmado uma sélida tradi¢do sobre a ordem
da precedéncia, a partir de Mateus 16,18, que ¢ designada como “principio
petrino”. Nessa fundamentagdo ndo se falava mais de “sedes apostolicas” no
plural, e sim de uma “sede apostolica” que, embora em si fosse tripartida, em
que cada ordem de precedéncia era derivada da sua relagcdo com o apostolo
Pedro'??,

Paralelamente a esses acontecimentos, gradativamente o povo perdeu a capacidade de
escolha de seus lideres. Abreu®?® descreve que trés serdo os fatores que levardo a essa realidade:
0 aumento do namero de féis, principalmente nas dioceses mais vastas e importantes, que tornou
ilusdria uma eleicdo popular e convidava a uma restricdo do corpo dos eleitores; a politica
eclesial constantiniana e pds-constantiniana, na qual os bispos sdo inseridos na classe dos
dignitarios civis, o que, em contrapartida, fez com que o imperador se interessasse pelas
eleicdes; e o Concilio de Niceia que, como ja exposto, estabeleceu que a escolha do bispo
deveria se sujeitar a participacédo dos bispos das dioceses vizinhas e a aprovacéo do metropolita.

Franca Miranda, na mesma perspectiva, afirma que:

2L IRVIN, D.; SINQUIST, S. W., Histéria do Movimento Cristdo Mundial, p. 247.

122 KOTTING, B., KOTTING, B. A ampla articulagio da Igreja. In: KAUFMANN, T.; KOTTJE, R. [et. al.] [orgs.],
Historia Ecuménica da Igreja, p. 129.

123 ABREU, J. P., As Nomeacdes Episcopais nos Primérdios da Igreja, p. 299.



63

[...] a historia da Igreja nos ensina que o protagonismo ativo foi se tornando
responsabilidade apenas de uma elite, a saber, da classe de clérigos dotados
de uma formacéo especial e separados do restante do Povo de Deus. As razdes
dessa mudanga séo Varias: o perigo das heresias, a elevagdo do cristianismo a
religido oficial do império romano, a sociedade medieval com suas classes
sociais bem definidas, a disputa pelo poder da Igreja com os principados no
tempo da cristandade e posteriormente com o Estado nascente, apresentando-
se como uma sociedade perfeita, tal como a sociedade civil dotada de
hierarquias e distribuicdo desigual de poder. Desse modo, chegou-se ao
extremo de ver nos clérigos os Unicos sujeitos ativos na Igreja a instruir e guiar
um laicato majoritario, porém, passivo e carente de formacéo adequada, a tal
ponto que, quando entdo se falava de Igreja, para louvar ou para se criticar, se
referia sempre ao Papa, aos bispos e aos padres!?,

Naturalmente que, aos poucos, comprometida a participacdo, comprometia-se também
a catolicidade da Igreja una e indivisa. Note-se, porém, que por detrds dessa realidade também
a forma colegial e o préprio exercicio do primado comegam a ser prejudicados, especialmente
porque esse Ultimo comecara, com o desenvolvimento do cesaropapismo, a se perder em

questdes puramente mundanas.

1.4 A cristandade: conciliarismo e papado

Na perspectiva de Alberigo, ha trés atos bastante embleméticos que marcaram a
experiéncia eclesial primitiva: a eleicdo como modo de escolha dos ministros da comunidade,
0 consenso como manifestacdo grupal de uma comunhdo ativa em assuntos especificos, a
recepcdo enquanto ato explicito de aceitacdo de decisdes tomadas sem o concurso de quem
realiza a recepgdo’?.

A época posterior, porém, da alta Idade Média, ainda se configura como episcopalista e
conciliar, pelo menos nos seus primordios. Havia, de certa forma, uma autonomia grande em
relacdo ao bispo de Roma, que apenas de forma localizada e isolada intervia, quando
consultado, na qualidade de patriarca e de primaz. A eclesiologia era agostiniana: Pedro é o
principio apostdlico, do qual derivam todos os bispos. A Igreja era estruturada em provincias
eclesiasticas, governadas por um arcebispo e por varios bispos, com uma grande dependéncia
do primeiro. Havia uma consciéncia episcopal, com estatutos que regulavam as relacfes entre
0 arcebispo e o0s bispos, muitos dos quais pertenciam a nobreza feudal. A espiritualidade

episcopal era influenciada pelo monacato, que revitalizou muitas igrejas'2.

124 FRANCA MIRANDA, M., A Igreja em Transformag&do. Sao Paulo: Paulinas, 2019, p. 15-16.
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No final do séc. VII e inicio do VIII, mais importante que a sinodalidade, entendida
como o caminhar juntos e a participagéo, sao as diferenciacdes que se estabelecem devidamente
hierarquizadas: a Igreja ndo € mais representada como comunhdo de comunidades irmés, mas
verticalmente, como uma pirdmide. Da-se énfase a dimensdo juridica da realidade eclesial, a
uma teologia sistematizada e, enfim, a uma tendéncia a valorizar mais o estatistico do que a
dinamicidade do corpo social. A partir de entdo, no corpo eclesial o valor dominante é o
hierarquico, sob o qual esta o corpo dos fiéis, como base passiva e submetida a uma complexa

pirdmide hierarquica constituida pelos clérigos, em cujo topo esta o Papa'?’. Nesse cenario:

[...] a eleicdo torna-se progressivamente um fato interno ao grupo dos clérigos,
com a exclusdo do laicato; o consenso e a recepgdo, por sua vez, sdo
gradualmente reconhecidos e exercidos por grupos restritos, por causa da
introducdo do conceito de representacdo. Essas modificagdes sdo diretamente
proporcionais a esclerose da comunhao eclesial como elemento dindmico e de
tal modo a envolver efetivamente a grande maioria dos cristdos?,

No Ocidente, no dia 14 de abril de 754, o entdo Papa Estevéo Il (752-757) assinou com
o0 rei dos francos, Pepino, o Breve (714-768), a Promissio de Quierzy, a partir da qual o rei
prometeu proteger o papado sempre que precisasse, além de conceder, ao pontifice, territérios
para sua administracdo, o que significava que, além de ser chefe da Igreja, o Papa passava a ser
também um lider temporal do territério que se chamou Estados Pontificios, que perduraram até
a unificacdo italiana, em 1870. Este fato é importante porque, tornando-se chefe de Estado, o
bispo de Roma se distanciou paulatinamente do Império Romano do Oriente, a ponto de, no
ano 800, o Papa Ledo Il (795-816), num gesto de espontaneidade na noite de Natal, coroar
Carlos Magno (742-814), que era o rei dos francos, como imperador e o declarar Imperator
Romanorum.

O problema, porém, era de maior magnitude: na medida em que o Papa passou a ser um
soberano temporal, a fungdo do bispo de Roma comecou a ser mundanizada, mesclando o
espiritual e o temporal. O trono papal passou a ser cobigado por outros bispos e, desde o século
VIII, aumentaram o0s casos de bispos de outras dioceses que se transferiam para Roma,
interessados no “lugar de honra”. Nesse cenario, a centralizagdo em torno do Papa cresceu,

porque embora houvesse uma aceitacdo do primado, também havia uma defesa da propria

127 ALBERIGO, G., A Igreja na histéria, p. 17-19.
128 |bidem, p. 40.
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autonomia, o que fazia com que, as vezes, as igrejas resistissem as pressdes e as tentativas de
intervencdo do bispo de Roma e de seus legados?°.

Ao0s poucos, a pentarquia foi ficando cada vez mais comprometida e o Papa, o principio
da unidade, acabou por se tornar um empecilho para a vivéncia da colegialidade. A partir de
agora, portanto, colegialidade aparecera quase que em oposi¢do ao primado, que esté atingindo
seu apice. Desde o final do século VI, situa¢bes em grande parte confusas do reino dos francos
afetaram a organizacdo e a ordem da Igreja. Curiosamente, isso ficou perceptivel, sobretudo,
pela diminuicdo da atividade sinodal. Enquanto de 511 a 585 sinodos francos eram realizados
com muita frequéncia, nas décadas seguintes eles ocorreram muito raramente, e a partir das
ultimas décadas do século VII até 743 absolutamente ndo mais ocorreram. Sinodos de parcelas
do reino também se realizaram muito raramente a partir de meados do século VII. Sinodos
provinciais acabaram quando a estrutura organizacional da Igreja em provincias (uma
metropole com diversos bispados sufraganeos) se tornou totalmente insignificante no reino
franco. Note-se: o declinio da organizacdo metropolitana ocorreu paralelamente a decadéncia
das organizacOes estatais, até porque, na pratica valia o principio: sem rei, ndo ha sinodo. O
enfraguecimento da autoridade real, por isso mesmo, também se refletiu sobre a convocacgéo
dos sinodos*°.

No Oriente, questdes pontuais fizeram emergir decisfes validas para a Igreja universal.
No contexto da crise iconoclasta, por exemplo, em 754 aconteceu um sinodo que reuniu cerca
de 338 bispos do patriarcado de Constantinopla, que definiu que a veneracao dos icones ndo
era somente idolatria, como também heresia, e foi causa da perseguicdo de todos os que, a
época, viam nos icones uma fonte para a fé. A questdo foi resolvida anos depois, em 787, no
concilio chamado de Il Niceno, por acontecer em Niceia. Foi este concilio que determinou que
a veneracao era uma pratica licita. Aqui, no entanto, é preciso fazer uma ressalva: note-se que
0 primeiro encontro, por ser local (Constantinopla), acabou ficando conhecido na histéria como
sinodo, ao passo que o segundo, pelo fato de a decisdo valer para toda a Igreja, recebeu o titulo
de concilio.

No séc. IX, aquela realidade dindmica do povo de Deus ndo é mais adequada para
expressar uma Igreja tdo zelosa de suas articulagdes e integrada tdo bem na sociedade, a ponto

de buscar uma sociedade eminentemente cristd: a chamada cristandade. Ad intra, para deter
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uma eclesiologia que se desenvolvesse distante do Papa, os bispos de Roma tentaram dar mais
poder a alguns bispos importantes e vincula-los a sede romana, para contrap6-los a bispos
primazes de igrejas nacionais, que eram os da capital do reino. O palio, por exemplo, usado
pelos altos funcionarios da corte imperial, foi o simbolo entregue a estes arcebispos, que a partir
do século VI receberam 0 nome de metropolitas. Inicialmente, o pélio era usado pelos bispos
orientais, que o recebiam de seu arcebispo, e no Ocidente pelo bispo de Roma, que podia
entrega-lo a outros bispos italianos. No século IX, o Papa Jodo VIII (872-882) afirmou que a
faixa tinha que ser entregue somente depois de ouvir a profissdo de fé dos candidatos, ainda
escolhidos pelas préprias igrejas locais. Desse modo, os Papas comecaram a controlar 0s
arcebispos e a estabelecer com eles relagdes de dependéncia®:.

Nesse periodo, comegou-se também a usar a formula “concedemos o arcebispado” para
os bispos italianos que recebiam o palio, que passavam a se chamar de “vigarios papais”, como
se a jurisdicdo viesse do Papa e ndo da igreja local que os havia escolhido. A partir de 1063, os
bispos metropolitanos passaram a jurar obediéncia ao Papa, e aumentaram as exigéncias para
que fossem diretamente a Roma e recebessem o palio. Isso fez com que o pélio, a rigor, deixasse

de ser um simbolo religioso para se tornar um instrumento de poder®?,

Pouco a pouco, foram sendo postas as bases de uma eclesiologia, segundo a
qual o Papa é quem governa a Igreja universal, sendo transformado em seu
bispo, titulo empregado até nossos dias, enquanto os bispos ndo sO estdo
subordinados ao Papa, mas também dele dependem para chegarem a sé-lo.
Trata-se de uma concepgdo totalmente desconhecida da Igreja antiga.**®

O conflito entre, de um lado, o suposto poder papal, que arrogava para si 0 poder para
toda a Igreja e, de outro lado, os demais bispos, que reunidos em colégio julgavam também ter
poder de decisdo, ficou bastante latente, por exemplo, no episddio conhecido historicamente
como cisma fociano. Os pormenores da questao sdo dispensaveis; o que é importante entender
é que Focio (810-891) havia sido indicado, pela igreja de Constantinopla, a assumir o posto de
patriarca. FOcio, porém, era leigo e recebeu as ordenacdes necessarias em um curto periodo,
para que pudesse ascender a sede patriarcal. O que acontece é que a época 0 Papa Nicolau |
(858-867), sabendo dos acontecimentos, enviou uma carta ao imperador bizantino na qual
recordava com firmeza os direitos do papado e denunciava como ndo candnica a deposicao de

Inécio (797-877), patriarca anterior que fora preso (858). Naquele contexto, uma parte do alto

181 ESTRADA, J. A., Para compreender como surgiu a Igreja, p. 467.
132 |dem.
133 1dem.
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clero ja havia apelado ao Papa, relatando as circunstancias da deposi¢do do patriarca. Os
problemas, na verdade, eram dois: o primeiro é o fato de o Papa j& arrogar para si o direito de
deter um primado de jurisdi¢do quando, na verdade, ndo havia nada definido dogmaticamente;
0 segundo, o uso dos sinodos, de um lado e de outro, para condenarem-se mutuamente e atribuir,
talvez, maior forga as decisdes de ambos os lados.

Um outro exemplo, de uma questdo dogmatica relevante e que corrobora o inicio desse
centralismo romano foi a questdo do filioque, também emergente durante o periodo medieval.
A historia se desenvolvera com uma pratica eminentemente sinodal e se encerrou com a
afirmacdo do primado. O problema remonta ao século VI, quando a converséo dos francos ao
cristianismo comegou a representar uma pressao sobre os reis visigodos arianos na Espanha,
cujos suditos ainda eram na maioria catolicos. Os governantes da Espanha, porém, juntaram-se
a familia cristd em 587, quando o rei visigodo se converteu e foi batizado. Dois anos mais tarde,
ele convocou os bispos catolicos da Espanha para se reunirem na sua capital, naquilo que se
tornou o terceiro concilio de Toledo. Trabalhando juntos, os bispos e o rei aprovaram uma série
de normas visando eliminar o arianismo do pais. Certos anatemas foram pronunciados e as
decisbes de Nicéia, Constantinopla, Efeso e Calceddnia reafirmadas. Por sugestdo do rei
Recaredo (586-601), o Concilio ordenou que o credo que provinha de Niceia e Constantinopla
fosse recitado antes da oracdo dominical toda vez que a Eucaristia fosse celebrada®*,

No entanto, a férmula do credo que o terceiro Concilio de Toledo transmitiu as Igrejas
continha uma adicéo que ndo estava no credo que fora lido em Calced6nia. No fim da frase que
se afirmava que o Espirito Santo procedia do Pai, os tedlogos em Toledo inseriram filioque (“e
do Filho”), para apoiar a afirmagdo do credo da igualdade do Filho com o Pai. A sentenca
parecia concordar com as teologias de Ambrésio e de Agostinho, que gozavam de grande
autoridade no Ocidente. A férmula reaparece também em outros diversos Concilios da cidade
de Toledo, em 633, 675 e 693, e dali se estendeu a Galia, a alta Italia, e seu uso litargico
comegou a se difundir®®,

No final do século VIII e inicio do IX, sob a influéncia de Carlos Magno, o acréscimo
do filioque ao Simbolo de Niceia-Constantinopla foi decidido nos Concilios de Friul (796) e de
Aix-la-Chapelle. Os Livros Carolingios desenvolveram a doutrina e comegaram a atacar 0s

gregos a proposito do Espirito Santo. De fato, em 809, um sinodo de bispos francos, sob a

134 IRVIN, D.; SUNQUIST, S. W., Histéria do Movimento Cristdo Mundial, p. 374.

135 SESBOUE, B. O mistério da Trindade: reflexdo especulativa e elaboragdo da linguagem. O “Filioque”. As
relagdes trinitarias. (A partir do século 1V). In: SESBOUE, B.; WOLINSKI, J. [dir.] Historia dos Dogmas. O Deus
da Salvacdo (séculos I-VIII). 3. ed. S&o Paulo: Loyola, 2015, p. 281.
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presidéncia de Carlos Magno, declarou o Filioque ortodoxo e ordenou que fosse incluido
quando o credo fosse recitado em suas igrejas. Paulatinamente, alguns monges francos foram
em peregrinagdo a Jerusalém, cantaram o Filioque e provocaram desordem?3,

O fato é que a Igreja romana adotou, definitivamente, o filioque no Simbolo de Fé em
1014, sob o Papa Bento VIII (980-1024) a pedido do imperador Henrique 11 (973-1024), e é
salutar observar, nesse sentido, o quanto uma defini¢do de uma igreja local se expandiu de tal
modo a ponto de influenciar a Igreja de todo o Ocidente, com decisGes ocorridas ora em
concilios, ora em sinodos.

Em 1054, porém, com o cisma entre o Ocidente e o Oriente cristdo, a pentarquia caiu e,
com ela, a comunhdo que havia na Igreja em um sentido amplo. E certo que as excomunhdes
lancadas reciprocamente referiam-se as pessoas envolvidas no acontecimento e ndo as Igrejas.
Todavia, como as dificuldades anteriores ja haviam ferido gravemente a comunhd&o nascente, o

fato foi visto numa perspectiva muito abrangente.

Durante o primeiro milénio, a Igreja, no Oriente e no Ocidente, estava unida
na preservacao da fé apostdlica, mantendo a sucessao apostélica dos bispos,
desenvolvendo estruturas de sinodalidade inseparavelmente vinculadas com a
primazia e em uma compreensdo de autoridade como servico (diakonia) do
amor. Embora a unidade entre Oriente e Ocidente tenha, por vezes, sofrido
perturbacdes, os bispos do Oriente e do Ocidente tinham a consciéncia de
pertencer a uma sé Igreja. Este patrimdnio comum de principios teoldgicos,
provisdes canonicas e praticas liturgicas do primeiro milénio constitui um
ponto de referéncia necessario e uma poderosa fonte de inspiracdo para
catélicos e ortodoxos que procuram curar a ferida da divisdo gerada em 1054.
Com base nesse patriménio comum, ambos os lados devem considerar como
a primazia, a sinodalidade e a inter-relacdo entre eles podem ser concebidas e
exercidas hoje e no futuro'®'.

Além disso, como se falou da pentarquia, é importante salientar ainda que, na Igreja
Antiga, a participacdo dos cinco patriarcas era, para um concilio, uma condigdo e um critério
de ecumenicidade, porque representavam um ponto de intermedia¢do na comunhdo entre 0s
bispos, expressdo da comunhdo das Igrejas'®®. Daqui, pois, deriva outra premissa: é
perfeitamente discutivel, historica e teologicamente, dizer que o direito de instituir os bispos,

por exemplo, pertence por natureza ao Papa. Mais uma vez, como redigiu Congar®*®, o Papa

13 SESBOUE, B. O mistério da Trindade: reflexdo especulativa e elaboragdo da linguagem. O “Filioque”. As
relagdes trinitarias. (A partir do século IV). In: SESBOUE, B.; WOLINSKI, J. [dir.] Historia dos Dogmas, p. 281.
187 NEVES, P. P. Itinerario da sinodalidade na Igreja: das origens da Igreja a volta as fontes do Vaticano Il. In:
Revista Encontros Teol6gicas, v. 33, n. 3, p. 550-551, set/dez. 2015. Disponivel em:
https://facasc.emnuvens.com.br/ret/article/view/892/588 Acesso em: 18 jul. 2023.

138 CONGAR, Y. Igreja e Papado. Séo Paulo: Loyola, 1997, p. 17.

139 |bidem, p. 32.
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pode empenhar seu titulo de primazia no ato de nomear os bispos, mas seu titulo de primazia
ndo exige isso. Por séculos, os bispos foram eleitos, e até sés foram criadas, sem intervencdo
alguma do Papa, que possuia, no entanto, sua primazia e a exercia nessas ocasides. 1sso para
dizer que “Cristo instituiu Pedro, mas ¢ a historia que o moldou em papado”4°,

Paralelamente, até o século XI os Papas se apropriaram mais dos titulos de “sucessor”
ou “vigario de Pedro”, proveniente dos pontifices dos séculos V e VI. A partir de entdo, passam
a ser vigarios de Cristo, titulo que até hoje representa um grande problema em perspectiva
ecuménica. O primeiro Papa que o usou em um documento foi Eugénio 111 (1145-1153), embora
tenha adquirido um caréter politico com Inocéncio 1V (1243-1254) que, baseado na soberania
de Cristo, reclamou o direito a bens temporais. Hoje, como bem salientou Estrada, “ha uma
forte corrente teoldgica em favor de que o Papa renuncie a esse titulo medieval”*#!. Enquanto
isso, nas igrejas do Oriente o “regime sinodal”!*? prosseguiu, particularmente no que diz
respeito aos sinodos patriarcais e metropolitanos.

Além do mais, aquela altura, os povos barbaros que invadiram o Império Romano
aderiram em massa ao cristianismo presente nas regides invadidas. Boa parte deles, inclusive,
provinha de um cristianismo de cunho ariano. Quando das invasdes, as estruturas sociais e
publicas do Império acabaram por decair, ainda que a cultura classica greco-romana, correndo
0 risco de se perder naquele ambiente de instabilidade e lutas, tenha sido preservada e cultivada
nos mosteiros cristdos. Os monges foram os responsaveis por se tornar guardides dessa cultura
classica, que tinha como veiculo de expressdo as linguas latina e grega. Curiosamente, 0 povo
dessa época, de uma maneira geral, tinha um nivel cultural tdo baixo que era comparado ao
jumento!*3. Nesse contexto, por ndo dominar o latim, a lingua da cultura classica e da Igreja, o
leigo é identificado com subordinacdo, submissdo e exclusdo. A ele, serd associado o

esteredtipo de iletrado e inculto, que o acompanhara pelos séculos seguintes®#,

140 CONGAR, Y., Igreja e Papado, p. 60.

141 ESTRADA, J. A., Para compreender como surgiu a Igreja, p. 482.

142 Por mais que ndo compreendamos a sinodalidade como um “regime”, partimos da perspectiva de Alberigo, o
qual entende por regime sinodal “o arranjo que, nos séculos do primeiro milénio, caracteriza normalmente as
igrejas cristds quer em nivel de comunidades locais, quer sobretudo em nivel de grandes unidades geograficas. E
possivel falar de “regime sinodal” na medida em que as reunides dos bispos para decidirem juntos problemas
eclesiasticos ndo acontecem de forma esporadica ou excepcional, mas sdo uma estrutura habitual, em que sdo
colocados os problemas maiores que se manifestam na vida das igrejas. O exemplo mais significativo é o dos
“sinodos permanentes”, que se consolidaram nos patriarcados apostolicos orientais (Constantinopla, Antioquia,
Alexandria, Jerusalém). A existéncia de um regime sinodal ndo s6 nao exclui, mas implica sempre a presenca e o
reconhecimento de uma fungdo propria ao bispo, em torno do qual o sinodo vive” (ALBERIGO, A Igreja na
historia, p. 47, nota 1).

143 ALMEIDA, A. J. de. Leigos em qué? Uma abordagem histdrica. Sdo Paulo: Paulinas, 2006, p. 80.

14 SATLER, F. A., Todos vds sois irméos, p. 45-46.
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Na Igreja Catolica, em contrapartida, a Reforma Gregoriana, no século XI, contribuiu
diretamente para a afirmacdo da autoridade de Pedro e o crescimento do centralismo romano.
As motivacdes para a reforma eram pelo menos trés: luta contra a simonia, imposicdo do
celibato e uma acgéo contra a forte influéncia dos leigos na Igreja. Nesse contexto da reforma,
que se estendeu por diferentes pontificados, chama a atencdo a atitude de Nicolau Il (1058-
1061) que reuniu em Latrdo, na Pascoa de 1059, um sinodo no qual foi acordado um decreto
de eleicdo papal, que estabeleceu a eleicdo livre do Papa e restringiu o direito de voto aos
cardeais; o clero restante e a populacdo romana apenas deveriam aprovar. Neste decreto, pela
primeira vez, os cardeais apareceram com um papel relativo a toda a Igreja, uma vez que, até
entdo, cardeais didconos e cardeais presbiteros apenas tinham certa importéncia no interior da
Igreja de Roma; os cardeais didconos eram relevantes principalmente no servico aos peregrinos
e pobres. Note-se que, a partir de entdo, o clero e 0 povo romano terdo uma posi¢ao inteiramente
passiva e receptiva, sem espaco para uma participacdo e consentimento efetivo.

Em 1059, porém, receberam posicéo de destaque os cardeais bispos, ou seja, 0s bispos
das dioceses dos arredores de Roma (as chamadas dioceses suburbicarias), que desde 1050
estavam ocupadas por titulares vindos de fora e adeptos da reforma da Igreja. Esses cardeais
bispos deveriam assumir a eleicdo do Papa, enquanto os cardeais dos demais graus deveriam
seguir seu voto. Mas por volta de 1100 haviam sido eliminadas as diferencas de grau entre 0s
cardeais; desde essa época ha um colégio cardinalicio com igualdade de direito dos membros®®.

Naturalmente gue esse ndo foi o Unico ambito:

As consequéncias das décadas da assim chamada reforma gregoriana foram
de longo alcance para o desenrolar subsequente da historia da igreja latina.
Falou-se com razdo que com as medidas para coibir a simonia e reprimir a
influéncia dos leigos na Igreja e, principalmente, na nomeagéo de seus mais
importantes agentes, 0s bispos, imp8s-se uma “clericalizacdo”. Mas, por
outro lado, também ja se anunciavam, desde o século XIl, tendéncias bem
opostas, ou seja, um papel e uma atividade crescentes dos leigos na Igreja.
Uma intensificacdo do interesse religioso e do engajamento dos leigos ja havia
aparecido nas numerosas conversdes pelas quais principalmente leigos nobres
se decidiram pela vida religiosa. [...] O papel ativo dos leigos na imposicéo
das medidas de reforma também foi incentivado pelos Papas quando
convocaram as comunidades a evitar as celebragdes litlrgicas quando os
parocos mantinham relagdes com mulheres#,

145 HARTMANN, W. Reforma da Igreja e a questdo das investiduras. In: KAFFMANN, T.; KOTTJE, R. [et. al.]
[orgs.]. Histéria Ecuménica da Igreja. 1. Dos primoérdios até a ldade Média. S&o Paulo: Loyola, Paulus; Sdo
Leopoldo: Sinodal, 2012, p. 235-236.

146 |bidem, p. 243. (grifo do autor)
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Ainda que a posicdo de Hartmann v& na perspectiva do reconhecimento do papel dos
leigos na reforma proposta, observe-se que das decistes os leigos néo participaram. O que se
assistiu foi, na verdade, o “uso” dos leigos como “massa de manobra” para a execugao de ideias
discernidas pelo clero e que dependiam, em certo sentido, dos préprios leigos para que fossem

colocadas em pratica. Alias, operando o ressourcement, Estrada afirma:

A eclesiologia paulina é incompativel com a uniformizacéo e imposi¢do do
modelo de Igreja romana em escala universal, que ocorreu a partir do século
Xl e acabou se impondo no segundo milénio. A perda da influéncia da
eclesiologia paulina foi o requisito necessario para passar de uma eclesiologia
de comunhdo para outra, a que parte da reforma gregoriana, na qual uma Igreja
particular deixou de ser vista como o centro de comunh&o das Igrejas, para
pretender tornar-se o modelo a ser copiado pelas demais Igrejas®*’.

Some-se a isso dois outros fatores essenciais do periodo medieval: o periodo dos Papas
de Avignon (1309-1377) e, depois, o cisma do Ocidente (1378-1417), em um contexto em que
se comeca a discutir se o concilio tem superioridade sobre o Papa nas decisfes quanto a Igreja.
O curioso € que, apesar de se chegar em um momento com trés Papas — Bento XIII (1394-
1417), na obediéncia de Avignon; Gregorio X1l (1406-1415), em Roma; e Jodo XXIII (1410-
1415), em Pisa -, sera justamente a doutrina conciliarista, com o decreto Haec Santa do Concilio
de Constanca (1414-1418), que resolvera a problematica depondo os trés Papas e elegendo um
novo, Martinho V (1417-1431). A mesma doutrina conciliarista sera rejeitada mais tarde no
préprio Concilio de Constanca quando, com o decreto Frequens, de outubro de 1417, rejeita-se
a autoridade do concilio sobre o Papa e se estabelece a pratica da convocacgdo dos concilios a
cada dez anos, no intuito de verificar se o bispo de Roma estava sendo fiel a sua missao — o que
ainda indicava a presenca do “espirito” conciliarista. Aqui volta-se a questdo a que,
inicialmente, se propds: sera que, no fundo, a “modalidade da escolha” ou, dito de outro modo,
a maneira de tudo encaminhar ndo pode ser perfeitamente discutida, refletida e, acima de tudo,
ser resultado de um consenso, sem a arbitrariedade de um s0, ainda que seja o Papa?

Apesar de todo esse contexto dificultoso, ainda se é possivel verificar exemplos de
revitalizagdo da pratica sinodal, especialmente sob o impulso dos monges de Cluny, berco da
Reforma Monéstica. A época, mais precisamente no dia 11 de setembro de 910, o duque
Guilherme de Aquitania doou um terreno para a fundacdo de um mosteiro, em cujo documento
de fundacdo foi estabelecida a disposi¢éo futura de que este mosteiro estaria livre de qualquer

superior profano ou espiritual — ou seja, nem mesmo o Papa poderia envolver-se nos assuntos.

147 ESTRADA, J. A., Para compreender como surgiu a Igreja, p. 224.
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Cluny acabou sendo um polo irradiador de reforma da vida religiosa, a tal ponto que, em 931,
um privilégio papal permitiu ao mosteiro de subordinar a si outros, para que também nesses se
realizasse a reforma®e,

Os Capitulos das Igrejas Catedrais acabaram por dar também a sua contribuicdo para a
sinodalidade, assim como as novas comunidades de vida religiosa, especialmente as Ordens

Mendicantes, proprias deste periodo.

1.4.1 As reviravoltas medievais

Nos primérdios da Igreja, dois elementos fundamentais permeavam o ministério
ordenado: o gesto sacramental (imposi¢do das méos com a prece de ordenacdo) e a ligagéo do
candidato a uma comunidade concreta, na qual desempenhara seu oficio. E justamente em vista
dessa comunidade que se impunha as maos sobre o ordenando, e por esta “incardinacao” a
comunidade é que a imposicao das maos adquiria sentido. Portanto, a ordenacao so tinha sentido
em vista de uma igreja local: no caso dos presbiteros, a igreja urbana, rural ou o mosteiro; dos
bispos, a cidade (bispo), a provincia (metropolita), a diocese (patriarca) ou o império (patriarca
ecuménico). Ndo se dava o salto para a Igreja universal sem, antes, passar pela mediacdo da
igreja local. Na Antiguidade, portanto, ndo se admitiam ordenacgdes absolutas, ou seja, sem
relagdo a uma igreja local e sem té-la em vista — e, como ja se mencionou diversas vezes, ao
menos nos primordios com a participacéo da propria comunidade#°.

O Concilio de Calced6nia (451), no canon 6, deixou clara qual era a posicéo da Igreja

nesse sentido:

Ninguém deve ser ordenado de maneira absoluta [sem titulo, sem vinculo com
uma Igreja local ou comunidade], nem presbitero, nem diacono, nem clérigo
de qualquer grau, se ndo lhe é assinalada de modo preciso uma comunidade
[lgreja] urbana, uma comunidade rural, um martyrion ou mosteiro. Os que
forem ordenados de maneira absoluta [sem vinculo com uma comunidade
local], o Santo Concilio decidiu que sua ordenagdo sera nula ou ndo
acontecida, e que, para vergonha de quem lha conferiu, ndo poderdo exercer
suas fungdes em nenhuma parte®°.

148 HARTMANN, W. O periodo dos otdes e dos salides. In: KAUFMANN, T.; KOTTJE, R. [et. al.]. Histéria
Ecuménica da Igreja. 1. Dos primordios até a ldade Média. S&o Paulo: Loyola, Paulus; S&o Leopoldo: Sinodal,
2012, p. 227-228.

149 TABORDA, F., A Igreja e seus ministros, p. 108.

15 CONCILIO DE CALCEDONIA, canon 6. In: COD, 90, 1. 11-22.
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A definicdo é precisa: sem uma comunidade local determinada ndo ha ordenagdo; ou
seja, hd uma concepgdo bastante clara do ministério ordenado e sua relagdo com a comunidade.
A fundamentac¢do teoldgica também ¢ clara: “o ministro recebe do Espirito Santo via
comunidade as qualificagdes necessarias para que a presida”®®L.

A partir do final do século XII, porém, a concepcao da Igreja do Ocidente passara por
profundas modificacfes. A teologia tira a imposi¢do das méos de seu contexto na igreja local e
Ihe da certa autonomia: quando se respeita materia e forma, ha ordenacdo valida. Continua a se
usar o termo ordenacdo, mas o importante € o ritual. 1sso se deveu a diversos fatores, dentre 0s
quais, na perspectiva de Taborda®®?, destacam-se:

1) O ministério como potestas. O conceito de poder, oriundo do direito romano,
inicialmente foi desaprovado pela Igreja. Na Idade Média, porém, e até o Vaticano 11, a ideia
conseguiu penetrar na teologia especialmente via perspectiva canbnica. Trata-se, porém, de uma
concepcdo de poder que fundamenta a legalidade das decisbes de governo em uma via
puramente formal. O Unico critério de legitimidade € a vontade de quem possui a potestas. Nao
se leva em consideracdo, por exemplo, as tentacdes proprias ao poder, e 0 ministério ndo é mais
visto como algo a ser exercido na Igreja, o Povo de Deus, mas para a Igreja, vista como uma
massa de fiéis que cré em Jesus e, por isso, deve obedecer as autoridades que sdo, por Ele,
instituidas.

2) A questdo das investiduras leigas e o sistema feudal. Aqui a perspectiva é politica, e
trata do momento preciso em que a Igreja e o poder temporal passaram a medir forgcas. A
consequéncia foi a concepcdo da Igreja em perspectiva puramente politica e juridica que, por
sua vez, condicionou posteriormente a concepcdo da relacdo clero-laicato e levou a definigéo

do ministério em termos de poder. Nesse aspecto:

Para dar conta da diferenca entre os ministros (bispo, presbitero) do ponto de
vista da potestas, surge a distingdo entre poder de ordem e poder de
jurisdicao, o que favoreceu a privatizagdo do ministério. Na ordenacao nao se
recebe poder de jurisdicdo (isto €, ndo se atribui ao sujeito uma comunidade
onde exercer seu ministério), mas sim o poder de ordem. Entdo, esse poder,
visto de forma isolada e pessoal, se torna privilégio do sujeito que o recebe e
pode exercé-lo por si, sozinho. O poder de jurisdicdo € um acréscimo que
indica onde e em favor de quem podera exercer seu poder pessoal de realizar
as acOes sagradas que Ihe competem?53,

51 TABORDA, F., A Igreja e seus ministros, 110.
152 |bidem, p. 112-115.
153 |bidem, p. 114.
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Soma-se a isso o fato de que o feudalismo levou a construcéo de igrejas e capelas nos
castelos dos senhores, por fé sincera, dentro da compreensdo da época, mas também para o
aumento do prestigio. Para que pudessem funcionar, essas igrejas precisavam de padres. Note-
se a mudanca de perspectiva: a Igreja ja ndo € mais considerada a comunidade viva, e sim a
igreja de pedra, expressédo do poder dos senhores feudais.

3) A progressiva clericalizacdo. Como fator final, a concepgdo do ministério como
poder trouxe consigo a clericalizacdo, que acentuou o significado do ministro como sujeito de
um poder. Dessa perspectiva, chega-se, talvez, ao cume: a liturgia se torna ocupacao do clero,
e 0 povo apenas assiste, sem entender o latim em que se celebra. Passa-se, inclusive, a constituir
espacos sagrados diferentes dentro dos edificios: a igreja do clero (presbitério e coro) e a igreja
dos leigos, por vezes até separados por uma parede; ha, agora, um altar para o clero (altar-mor)
e outro para 0 povo (altar da cruz). A separacdo levou a acentuacdo do ritual na vida dos
presbiteros: ndo é mais o pastoreio que importa, sendo uma espécie de especializa¢ao em ritos
que se desenvolve gracas ao poder que recebe na ordenagdo. Ora, dotado de uma potestas
pessoal, o presbiterado passa a ser compreendido como um estado de vida. Assim, o fato de o
padre possuir um “poder” que os outros cristdos ndao possuem o torna alguém especial, separado
dos outros'®. Note-se a diferenca de perspectiva em relagio ao Evangelho, a partir do qual, na

medida em que Jesus chama os Doze:

[...] alguns sdo estabelecidos para estar no meio do povo de Deus tendo ao
mesmo tempo autoridade perante ele; uma autoridade, porém, que renuncia a
todos 0s meios normais de poder terreno e nasce somente da forca do
Evangelho (cf. Mt 10,1-16). No entanto, essa autoridade de prega¢do ndo se
incorpora simplesmente em formulas fixas autoritarias de doutrina (como, por
exemplo, nos discipulos dos rabinos), que bastam ser passadas adiante e ser
cridas. Nao, Jesus vincula a transmissdo de sua mensagem a pessoas concretas
gue, com toda fidelidade para com a palavra confiada a elas e também com
grande liberdade criativa, dela ddo testemunho (como 0 mostra a variedade da
tradicdo biblica sobre Jesus).

Nesse sentido, o vocabulo irméo, com toda a sua forga, aos poucos é substituido por
filhos, porque, na verdade, o padre exerce uma paternidade — e, por ser pai, vem antes e
primeiro. Liga-se a isso tudo a mudanga de sentido na relagéo Cristo-Igreja, Eucaristia-lgreja:
na Patristica, a Igreja é o corpus verum (o verdadeiro corpo) de Cristo; a Eucaristia, 0 corpus

mysticum (o corpo em mistério, em sacramento). Na Idade Média as expressdes se invertem,

154 TABORDA, F., A Igreja e seus ministros, p. 116.
15 KEHL, M., A Igreja, p. 256.
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gracas as muitas disputas sobre a presenca real na Eucaristia, que repercutem sobre o ministério
ordenado: continua existindo uma rela¢do profunda entre o ministério e o corpus verum, que
agora nio é mais a comunidade eclesial, mas a Eucaristia’®®. Essa mudanca também coopera,
sobremaneira, para o crescimento do clero, uma vez que € o ministro ordenado aquele que “traz”
Jesus as hdstias consagradas. Perde-se a dimensdo da refeicdo [ceia] para se salientar a
perspectiva da adoracdo, donde nascerdo o0s ostensorios.

Paralelamente, na medida em que cresce a compreensdo da potestas, em ambito
sociopolitico a discussdo é semelhante. Alberigo escreve que “o efeito mais grandioso ¢ mais
estudado desse periodo da cristandade sdo os conflitos de competéncia e de hegemonia entre o
papado e o império”®’. Um exemplo desses conflitos foi o pontificado de Gregério VII (1073-
1085), cuja personalidade ja atuava de forma polarizadora. Hartmann®>® escreve que Pedro
Damiani (1007-1072/1073), cardeal bispo de Ostia, o teria denominado de “Santo Sata”, devido
as suas iniciativas ndo muito cristds nas questdes eclesiasticas. Seus postulados estdo
compilados no Dictatus Papae, 27 afirmacdes que estéo registradas ao final de uma carta de 3
de marco de 1075. A afirmacéo central consiste em que ao Papa e a Igreja romana cabe uma
absoluta posicdo especial, que lhes foi conferida por Cristo. Algumas premissas sdo de uma
novidade tremenda. No nimero 7, por exemplo, aparece que “a ele [a0 Papa] somente cabe, por
causa da preméncia da situagdo, criar novas leis”, complementando na afirmag¢do 17: “Nenhum
capitulo e nenhum livro deve ser considerado valido para o direito eclesiastico sem a
autorizacdo do Papa”. Trés outras afirmagdes, sem precedentes na Tradi¢do, devem ainda ser
mencionadas: a de nimero 26, que dizia que “somente a concordancia com a Igreja Romana
decide se alguém esta dentro ou fora da verdade crista”; a nimero 12, que afirmava que o Papa
poderia depor imperadores, algo que jamais havia sido exercido por Papa algum; e, por fim, a
27, que dizia que o Papa poderia dispensar os suditos da fidelidade a um soberano injusto. Essa
reivindicacdo, sobretudo, continha uma impressionante carga explosiva, porque significava que
o Papa poderia modificar a ordem vigente no mundo®®,

Se, de um lado, o pontificado de Gregdrio VIl clamava pela autoridade papal na esfera
politica, ad intra o pontificado de Urbano Il (1088-1099) foi cadtico: precisou passar a maior
parte do tempo fora de Roma, ndo podendo recorrer aos mais antigos recursos administrativos

da Igreja romana. E nesse contexto que se situa a institucionalizac&o do papado, na Idade Média.

1% TABORDA, F., A Igreja e seus ministros, p. 115.

157 ALBERIGO, G., A Igreja na historia, p. 98.

1% HARTMANN, W. Retrospectiva e perspectiva. In: KAFFMANN, T.; KOTTJE, R. [et. al.] [orgs.]. Historia
Ecuménica da Igreja. 1. Dos primérdios até a Idade Média, p. 237.

159 |bidem, p. 237-238.
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Para a corte papal e seus cardeais, assessores e funcionarios, surgiu a designacdo Curia. Ja nas
primeiras décadas do século XII, o palacio romano de Latrdo se tornou cada vez mais o centro
do dominio eclesiastico papal. Conste-se que raramente os legados papais eram escolhidos de
fora de Roma, em cuja atitude se vé o crescente significado do colégio cardinalicio para o
dominio e a administragdo papal. Isso levou a outro problema, que foi a administracdo dos
recursos financeiros, ndo apenas por causa da crescente tarefa da Curia, mas também porque o0s
Papas nao conseguiram valer-se de Roma e dos recursos do patrimonio petrino de la
provenientes. Entdo, nascem as contribui¢gdes como “6bolo de Sao Pedro”, realizadas por
soberanos seculares. Esse contexto é importante porque, no contexto das reformas eclesiasticas,
os sinodos se transformaram em foros das iniciativas papais, cuja evolucédo teve continuidade
no inicio do século XII, no qual os sinodos realizados sob a direcdo do Papa sempre voltavam
a assumir as determinac@es formuladas desde o século XI, contra a simonia e 0 matriménio dos

sacerdotes:

Uma primeira conclusdo dessa tematica foi oferecida pelos sinodos mais tarde
denominados Primeiro e Segundo Concilio de Latrdo, no palacio romano de
Latrdo (1123/1139). Somente esses sinodos, realizados sob a dire¢do do Papa,
tinham a partir de entdo a qualificacdo de concilios universais; as decisdes
eram amplamente preparadas pelo Papa e por seus sucessores, e muitas vezes
apenas ratificadas pelos participantes. Em casos isolados, grupos engajados de
cardeais e bispos tinham também toda a possibilidade de exercer influéncia.
[...] Também os sinodos de provincias eclesiasticas eram, a partir de entdo,
geralmente dirigidos por legados papais; o cargo de metropolita, que de
gualquer maneira ja tinha pouca importancia juridica e organizacional,
recuava cada vez mais. O arcebispo se entendia principalmente como detentor
de uma posicao especial, o palio expressava sua proximidade com o Papa*®,

Constata-se, portanto, que o crescimento da autoridade papal faz crescer, também, o
centralismo romano. Mesmo em suas dioceses, por exemplo, os bispos se viam confrontados
com igrejas isoladas ou ordens que fugiam ao seu controle, uma vez que apelavam diretamente
ao Papa ou aos legados papais. Ou seja: aos poucos, 0s préprios bispos foram perdendo sua real
posicao, apesar de o ministério episcopal ainda permanecer sendo o cargo central da Igreja, que
administrava os sacramentos e se dedicava as praticas pastoral e juridica diocesana.

A questdo, no fundo, ndo é sO de centralizacdo, mas também de poder: se ha a
compreensdo de que o clero é detentor de uma potestas, agora o Papa, “por direito”, precisa ser

reconhecido com “plenos poderes”. A época de Inocéncio III (1198-1216), relinem-se as

160 KORNTGEN, L. A Igreja no século XII. In: KAUFMANN, T.; KOTTIJE, R. [et. al.] [orgs.]. Historia
Ecuménica da Igreja. 2. Da alta Idade Média até o inicio da Idade Moderna. So Paulo: Loyola, Paulus; S&o
Leopoldo: Sinodal, 2014, p. 25.
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pretensbes do papado ao poder supremo na Igreja e no mundo e o fundo das metéforas para
essas pretensdes se ddo em dois conceitos centrais: 0 Papa estd abaixo de Deus, mas acima do
restante da humanidade, como sucessor de Pedro, pois é representante de Deus e de Cristo na

terra, cabendo-lhe a plenitude do poder (plenitudo potestatis).

1.5 Os traumas da modernidade e seus desdobramentos

A transicdo para o que € dito moderno se deu especialmente pelo renascimento, um
grande movimento de mudangas culturais das camadas urbanas da Europa Ocidental que visava
retomar os valores da cultura greco-romana (cultura classica). O alicerce desse movimento foi
uma corrente filoséfica denominada humanismo, que descartava a escolastica medieval e
propunha o retorno a Antiguidade. Autores como Platdo, Aristoteles, Virgilio e Séneca
comecam a ser traduzidos e rapidamente difundidos. Nesse sentido, uma das caracteristicas
mais relevantes do movimento serd a atitude critica, razdo pela qual havia um estimulo a
investigacdo intelectual. Outras caracteristicas do renascimento serdo o racionalismo, o
individualismo e, ao mesmo tempo, o universalismo, que considera que o0 ser humano deve
desenvolver todas as areas do saber!®?.

O renascimento, que se situa como uma das principais teses para 0 que depois se
chamara de Reforma Protestante, levou a possibilidade de novas constatacdes, especialmente
no que diz respeito a situacdo do proprio clero. Apesar de o episcopado permanecer como 0
lugar mais alto na hierarquia eclesiastica, a maioria dos bispos estava completamente ausente
no servigo da cura animarum. As preocupacdes eram outras: setores mundanos da sociedade,
atividades politicas e suas familias. Soma-se a isso o fato de que a escolha dos bispos e a criacdo
de cardeais, em grande parte das vezes, era baseada ndo em critérios “pastorais”: a avaliagdo se
dava perguntando se o candidato pertencia a nobreza. Além disso, o periodo foi fortemente
marcado pela ndo residéncia dos bispos, até porque era comum que se acumulassem muitas
dioceses a0 mesmo tempo. Souza'®? menciona, por exemplo, o caso da Diocese de Tournai, na
Bélgica, que contava com 506 pardquias; destas, 452 eram providas independentemente do
bispo. Apesar disso, ha figuras de eminentes bispos, animados por grande zelo pastoral e
atividades sinodais: Ludovico Barbo (1381-1443), bispo de Treviso, promoveu visitas pastorais
e sinodos diocesanos; Pedro Barozzi (1441-1507), bispo de Padua, residia na diocese, visitava

as paréquias com frequéncia, dedicava bastante atencao ao clero, celebrava todos os dias e vivia

161 SOUZA, N. Histéria da Igreja. Notas Introdutdrias. Petropolis: Vozes, 2020, p. 185-187.
162 |bidem, p. 194.
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na pobreza, a ponto de ndo ter dinheiro sequer para seu préoprio funeral; Nicolau Albergati
(1375-1443), bispo de Bolonha, promoveu visitas a diocese, celebrou um sinodo, instituiu
escolas e associagdes para a instrucdo dos pobres na doutrina cristd; Jodo Tavella (1368-1446),
bispo de Ferrara, visitou sistematicamente a sua diocese, promoveu sinodos quase que anuais;
e outros'®,

Na parte dos padres e dos religiosos, a situacdo da maioria ndo era muito diferente em

relagdo a disciplina, a pobreza e no pouco conhecimento teoldgico. Souza®

registra que o
exame para aprovacdo ao ministério ordenado era de conhecimento minimo, verificando-se, tdo
somente, se o candidato lia e pronunciava corretamente o latim para as celebragdes; se conhecia
a forma e a matéria dos sacramentos; a explicacdo do Credo e do Decalogo. Note-se que nada
aparece em relacdo a comunidade, algo marcadamente distinto da Igreja na Antiguidade. As

consequéncias desse contexto foram dréasticas:

[...] Para ganhar dinheiro, o alto clero iludia a boa-fé de muitos cristdos por
meio da simonia, o comércio das reliquias sagradas, em geral falsas. Eram
vendidos espinhos que coroaram a fronte de Cristo, palhas da manjedoura de
Jesus, panos embebidos pelo sangue do rosto do Salvador, objetos pessoais
dos santos. Ao lado desse comércio, membros da Igreja passaram a vender
também indulgéncias, o perddo dos pecados. Mediante determinado
pagamento, destinado a financiar obras da Igreja, os fiéis poderiam comprar a
“salvacdo eterna”®,

A pergunta que emerge, nesse cenario, € simples: se, de um lado, havia tanto desvio por
parte do clero, o que fazia com que, a0 menos entre a maioria da populacdo menos instruida,
ainda existisse alguma credibilidade a tal ponto de haver quem comprasse reliquias ou
indulgéncias com a mais absoluta convic¢do de que a salvagdo lhes estava sendo garantida? A
resposta é simples: o medo; elemento que, por sua vez, desperta a criatividade humana. Nesse
imaginario, era interessante, por exemplo, o que se criou em relacdo as almas do purgatorio e
as que ndo tinham sepultura, como daqueles que haviam morrido em naufragios e o corpo ndo
havia sido encontrado. Isso levard a uma sociedade marcada por um contexto bastante
supersticioso, temente do inferno e da ndo-salvacéo, a ponto de qualquer proposta que pudesse
garantir o “céu” ser facilmente abragada. Um exemplo: o catecismo de Sdo Pedro Canisio
(1521-1597), bastante divulgado no século XVI, citava 67 vezes 0 nome de Satanés; o de Cristo,

63. Era o contexto da época’®.

163 ZAGHENI, G. A Idade Moderna. 3. Curso de Histdria da Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 37-38.
164 SOUZA, N., Historia da Igreja, p. 195.

165 1dem.

166 |hidem, p. 198.
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Em meio a tantos desvios da institui¢do, surgiram diversas ordens religiosas que, além
de se apresentarem como apelos claros de que a Igreja necessitava de reformas, poderiam
oferecer mudancas positivas. Dentre essas ordens figura, por exemplo, a Companhia de Jesus,
0s jesuitas, fundada em 1540 por Inécio de Loyola.

Tendo esse pano de fundo, agora é possivel entender o porqué de os acontecimentos de
1517, acerca da pregacdo do monge Martinho Lutero (1483-1546), sacudirem tanto a Igreja.
Historicamente, Lutero ndo emergiu do nada, como uma espécie de revolucionario ou de
alguém que em um dado momento da vida resolveu se rebelar contra a Igreja. O contexto em
que viveu lhe favoreceu todo o questionamento que fizera, se se pensar que 0 monge nasceu no
auge do renascimento, com escandalos morais de todo género no clero e, inclusive, no préprio
papado, que comecara a “se perder” na pratica do nepotismo e de festas, as quais, para realiza-
las, aumentava-se o fiscalismo, ou seja, a cobranca de taxas das paroquias e dioceses.

Lutero, porém, incomodou-se com uma questdo bastante pontual: a venda das
indulgéncias, cujo resultado financeiro seria destinado a construcdo da nova Basilica de S&o
Pedro. O renascimento, na tentativa de resgatar a cultura greco-romana classica, fez com que
0s Papas ansiassem por tornar Roma o “centro do mundo”. A decisao veio, especialmente, com
a demolicdo da antiga Basilica de Sdo Pedro e a deciséo de se construir uma nova. A quem, por
sua vez, desse esmolas para a construcgéo, a Igreja oferecia as indulgéncias. De certo modo, tudo
foi valido para arrecadar fundos e “se investir” concretamente nessa empreitada. Indignado com
o0s exageros, de modo especial do Frei Johannes Tetzel (1465-1519), Lutero teria “denunciado”
o religioso ao seu préprio bispo e ao bispo envolvido diretamente na problematica, dom Alberto
de Brandemburgo (1490-1545), que teria contratado o dominicano para fazer a pregacdo em
seu territoriol®’. Essa “dentincia” é o que se convencionou chamar de 95 teses, as quais,
passados apenas 24 dias, ja haviam se espalhado por toda a Alemanha e, em quatro semanas,
por toda a cristandade.

O resultado foi certeiro: dom Alberto denunciou Lutero & Santa Sé e, em 1518, iniciou-
se todo 0 seu processo sob suspeita de heresia, que culminou com a bula Decet Romanum

Pontificem, de 03 de janeiro de 1521, no qual Lutero foi excomungado pelo Papa Ledo X (1513-

167 E curioso observar como, nesse fato, todos os acontecimentos relacionados ao contexto da época se cruzaram.
Dom Alberto, para assumir a sede de Moguncia, precisaria pagar uma taxa a Camara Apostolica, pelo “acumulo
de beneficios”, uma vez que ja era titular de duas dioceses. Ndo tendo a quantia necessaria, fez empréstimo no
banco, mediante também um pequeno desconto que lhe foi oferecido pela Igreja em troca da sede. Dom Alberto
ndo pensou duas vezes: contratou o frei para vender as indulgéncias prometendo que uma parte do dinheiro enviaria
a Santa Sé, para a construcdo da Basilica; e, a outra, pagaria 0 empréstimo que fizera com o banco. A pregacdo do
frei era que tdo logo a moeda caia no cofre, a alma saia do purgatério e chegava ao paraiso. Portanto, cruzavam-
se 0 acumulo de beneficios, o renascimento, a corrupgdo do clero e a prépria ignorancia religiosa dos fi€is,
profundamente preocupados com a sua salvagéo.
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1521). Um detalhe curioso a se mencionar € que Lutero, fruto de seu tempo, estava imbuido de
um forte espirito conciliarista, chegando a pedir, em 1518, um concilio livre para julgar sua
causa. Algumas premissas levantadas por Lutero, no decorrer de toda a sua problematica,
merecem destaque, a comecar pela conhecida Disputa de Leipzig, que se deu entre 27 de junho
e 16 de julho de 1519. Ali, Lutero expds o que acreditava — ideias que, a rigor, criticavam a
concepgdo eclesioldgica de seu tempo:

e algreja ndo precisa de um chefe visivel, ja que Cristo é seu verdadeiro chefe;

e 0s concilios erram, como errou o concilio de Constanga ao condenar Jan Hus!®®;

e a Sagrada Escritura é a Unica fonte e norma de fé.

Lutero seguiu a premissa de que o Papa e os concilios erram até o fim. Na conhecida

Dieta de Worms (1521), a ultima oportunidade que tivera de se defender, Lutero dissera:

Se eu ndo for convencido por testemunhos da Escritura ou por argumentos
claros da razdo — pois ndo acredito no Papa nem nos concilios por si sés, ja
que é evidente que varias vezes erraram — continuarei vencido pelos textos
biblicos por mim citados e pela minha consciéncia, presa a palavra de Deus.
E por isso que ndo posso e nem quero revogar nada. Pois agir contra a
consciéncia é penoso, perigoso e funesto. Que Deus me ajude. Amém!1¢°

Naturalmente que, diante daquele cenério, diversos acontecimentos se deram, tais quais
as Guerras Civis Religiosas, dos séculos XVI e XVII e o Concilio de Trento (1545-1563),
considerado o primeiro da modernidade e que se diferiu dos anteriores pelo fato de permitir a
participacdo dos bispos e dos superiores das ordens religiosas e das congrega¢des monasticas,
enquanto os legados dos principes, ainda que participando das sessfes, ndo tiveram direito a
voto. Porém, o concilio também estabeleceu a celebracdo de sinodos diocesanos a cada ano e
0s provinciais a cada trés anos. Um exemplo claro dessa acdo foi o de Sdo Carlos Borromeu
(1538-1584), arcebispo de Mildo, que convocou, entre 1565 e 1581, 6 sinodos provinciais e 11
diocesanos para aplicar a reforma tridentina no norte da Itilia. Na América, chama atencéo a

188 Jan Hus (1369-1415) foi um padre e professor da Universidade de Praga, considerado reformador. Como
professor, defendia a leitura da Biblia pelo povo, pregava contra o celibato e as ordens monésticas e dizia que se
deveria viver so da Biblia. As ideias ja vinham de um padre inglés chamado John Wyccliffe, que falecera 1384,
professor da universidade de Oxford. Hus também colocava a pregacgdo acima dos sacramentos e defendia a
liturgia nacional e a comunhdo sob duas espécies. A questdo principal é que Wyccliffe ndo aceitava a
transubstanciacdo; Hus, sim. Wyccliffe nunca fora condenado, apenas as suas ideias. A questao é que o entéo bispo
de Praga viu dificuldades nessa pregacao que, aos poucos, foi ganhando corpo como um movimento revolucionario
nacionalista. Hus foi entdo chamado pelo concilio de Constanga e o imperador Ihe deu o salvo conduto. Chegou
na assembleia em novembro de 1414 e, |4, deu-se conta de que havia sido igualado a Wyccliffe: Wyccliffe
redivivus. Foi, entdo, condenado a morte na fogueira em 6 de julho de 1415. O concilio também condenou
Wyccliffe que, ja estando morto, foi desenterrado, lida a condenacéo e teve seus 0ssos queimados.

169 | ENZENWEGER, J.; STOCKMEIER, P. [et. al.]. Historia da Igreja Catélica. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p.
212.
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atuacdo de S&o Turibio de Mongrovejo (1538-1606), bispo de Lima, que realizou 3 concilios
provinciais e 13 sinodos diocesanos, aos quais devem se acrescentar os 3 concilios provinciais
no México, no mesmo século'™®. Em geral, Zagheni*’* cita que entre 1564 e 1575 foram
celebrados cerca de cem sinodos, provinciais ou diocesanos, tanto na Europa quanto na Asia e
na América.

Todavia, é bom esclarecer que estes sinodos diocesanos e provinciais eram realizados
ndo tanto visando comprometer o povo de Deus enquanto sujeito ativo da Igreja, mas téo
somente para colocar em prética as decisdes tridentinas. Nesse sentido, é preciso dizer que o
concilio de Trento, paradoxalmente, representou um divisor de &guas entre a Igreja e a nascente
modernidade, porque, a partir de entdo, a Igreja assumiu uma postura defensiva que, segundo
Souzal’?, pode ser constatada em duas frentes: a uniformizacao da liturgia, na lingua e nos ritos;
e a uniformizacdo da formacdo do clero, centrada de maneira predominante no pensamento

medieval e realizada numa lingua morta.

[...] A uniformizacéo do clero trouxe também as suas consequéncias. Por um
lado, aprofundou o fosso entre a instituicdo e o mundo cientifico, o laicato.
Por outro lado, ignorou o quadro cultural das populagbes encontradas e as
reorganizou a partir do mundo europeu, ocidental cristdo, assim como fez com
o0 clero nativo. A consequéncia desse duplo aspecto foi uma perda de uma
possivel linguagem entre clero e laicato. Desse fator, consolidou-se a ideia de
que a Igreja é o clero'”.

Essa ideia, de que a Igreja é o clero, acabou por ser o berco do que Zaghenil’ chama de
ideologia da cristandade, que era o modelo cultural dominante de que a Igreja se serviu para
definir sua relagdo com o mundo e a sociedade, cujas raizes estavam no canonismo medieval e
na Reforma Gregoriana, e na eclesiologia tridentina encontrou seu embasamento filosofico-

teoldgico.

De acordo com a direcdo de Trento, 0s principais conceitos que serviam para
definir a identidade do padre (vocacdo, celibato, sacerddcio, carater, poder,
consagracdo) sdo interpretados de modo privatizante e em autonomia com
relacdo a comunidade. A vocacdo ¢ um chamado pessoal, problema entre o
sujeito e Deus, e ndo mais, como na Igreja antiga, um convite da comunidade
que convoca alguém para o0 ministério e as vezes o obriga mesmo a receber a

170 COMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, La sinodalita nella vita e nella missione della chiesa, 35.
1 ZAGHENI, G. A Idade Moderna. 3. Curso de Historia da Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 187.

172 SOUZA, N., Historia da Igreja, p. 244-245.

173 |bidem, p. 245.

174 ZAGHENI, G. A idade contemporanea. Curso de Historia da Igreja IV. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 40.
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ordenacdo. [...] O poder de ordem é considerado como poder de uma pessoa,
em completa cisdo com a comunidade [...]*".

Criando os seminarios, Trento introduziu um novo modelo de presbitero, que fara surgir
duas orientagdes para uma espiritualidade presbiteral: uma missionaria e outra de carater
marcadamente espiritual-devocional, com a ténica na piedade individual expressa na missa
diéria, na adoracdo ao Santissimo, na devocdo a Nossa Senhora e, a partir do seculo XVII-
XVIII, ao Coracdo de Jesus. Como modelos de presbiteros, apresentam-se personagens que
respondem a esses ideais, tal qual Sdo Jodo Maria Vianney (1786-1859), o Cura d’Ars que, no
imaginario eclesiastico, ainda leva a menosprezar a formagao intelectual®’®. E o discurso do
género: “Tinha suas limitagdes, é e santo; logo, o estudo ndo ¢ tudo”. A consequéncia desse
modelo eclesioldgico € que os leigos, aos poucos, sdo “desqualificados”, e os pastores, de outro
lado, tornam-se completamente autbnomos em relagéo as pessoas.

Naquilo que Zagheni também chama de tridentinismo®’’, ou seja, a tendéncia de fazer,
na Igreja, tudo depender do Papa e da hierarquia, um ponto culminante foi justamente o
problema dos poderes na Igreja, especialmente na relacdo do Papa com os bispos; ou, mais
especificamente, entre primado papal e poderes episcopais. No outono de 1552, no seio da
assembleia conciliar, apareceram duas frentes: a tese curial, temendo um enfraguecimento do
primado papal e da unidade eclesial caso fosse reconhecido que os poderes dos bispos tém
origem em Deus e ndo no Papa, sustentava uma firme distincdo entre ordem e jurisdicéo; e a
tese episcopalista, na tentativa de colocar a jurisdicdo dos bispos a salvo dos abusos de poder
do centralismo pontificio, que queria afirmar a origem diretamente divina da jurisdicao
episcopal. A tese curial, cujo expoente era o geral dos jesuitas, Diego Lainez (1512-1565), era
a de que o poder de ordem o bispo herda diretamente de Deus, mediante a consagracao
episcopal; ja o poder de jurisdicdo, a origem estaria no Papa, que entrega a diocese ao
consagrado?’®.

Independentemente da perspectiva, fato é que, apds o concilio, sobretudo com o Papa
Gregorio XIII (1572-1585), os nuncios apostolicos comegaram a ganhar maior importancia,
porque passaram a ndo so ter a funcéo de diplomatas dos varios poderes constituidos, mas agiam
como verdadeiros representantes do Papa e eram considerados homens de fidelidade e de maior

importancia da Curia Romana. A eles é que se passou a responsabilidade de investigar sobre as

S TABORDA, F., A Igreja e seus ministros, p. 126.
176 1dem.

177 ZAGHENI, G., A idade moderna, p. 192.

178 |bidem, p. 193-194.
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qualidades dos candidatos ao episcopado, vislumbrando aferir a idoneidade deles para essa
funcao!”®.

No dia 15 de maio de 1591, o Papa Gregorio XIV editou a bula Onus Apostolicae
Servitutis, com a qual instituiu a préxis processual das designacgdes episcopais. A preocupacao
era estabelecer os procedimentos a serem observados para levar a cabo a eleicdo de um novo
prelado. Aqui se pode observar uma praxis dupla na obtencdo de informacdes sobre os
candidatos:

e primeiramente o processo deveria ser realizado por aqueles que foram nomeados pelo
Papa, ou seja, os legados pontificios, nuncios pontificios, ordinarios do candidato e
ordinério vizinho. Era, portanto, uma forma que se operava fora da Curia. Previa-se que
a investigacao poderia ser delegada ndo para todo o0 processo, mas para uma parte a ser
realizada de acordo com a necessidade. Havia, no entanto, o procedimento ao interno
da Curia, que consistia na coleta de informacg6es pertinentes sobre o candidato por parte
dos cardeais. Nessa primeira consulta, as investigacbes deveriam trazer informacdes
também sobre a sede episcopal vacante.

e 0 passo seguinte contava com a presenca de um notario publico e duas testemunhas,
quando era pedida a profissdo de fé assinada pelo candidato. O processo, meramente
investigativo, em seguida era enviado pela Santa Sé e se exteriorizava por maxima
severidade e rigort®°,

Nesse sentido, aos chamados leigos designavam-se as devocdes: a missa devia aparecer
aos fiéis como um mistério, especialmente na sua parte central — o canon era recitado em voz
baixa pelo sacerdote e os fi¢is aguardavam o momento principal da missa, que era “ver” Jesus
Cristo; aparecem os promotores da devocao ao Sagrado Coracao de Jesus, como S&o Jodo Eudes
(1601-1680)8, Margarida Maria de Alacoque (1647-1690)'% e Claudio de la Colombiére
(1641-1682)8: com o humanismo predomina-se a devogéo pela “Mae” (Maria) que protege os
humanos, cada vez mais atribulados — conste-se que a forma da Ave Maria foi fixada em 1568;

por fim, a devocdo a Sao José, a principio como o ideal mistico, pelo fato de José ter sido aquele

% LUIZ, R. R. A legislagdo candnica da escolha dos bispos do Concilio de Trento até o Codigo de Direito
Canbnico de 1983. In: Revista Scientia Canonica, v. 3, n. 5 2020, p. 58-59. Disponivel em:
https://scientiacanonica.org/index.php/sc/article/view/65/62 Acesso em: 02 jan. 2024.

180 |hidem, p. 59-60.

181 Em 1909, beato; em 1925, santo.

182 Beata em 1864 e santa em 1920.

183 Jesuita, em 1929 foi proclamado beato.
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que esteve mais perto de Jesus e, depois, como patrono da “boa morte”, da familia crista e do
trabalho manual®,

Se a préatica na Igreja Catolica assim se deu, entre as comunidades nascidas da reforma
protestante havia uma importante pratica sinodal, no contexto de uma eclesiologia, de uma
doutrina e de uma prética sacramental que se separava da Igreja Cat6lica. O governo sinodal,
segundo a confissdo luterana, com representacdo de membros da comunidade, acabava por ser
0 mais adequado, visto que todos participavam do sacerdocio de Cristo pelo Batismo. Na
verdade, do ponto de vista eclesial a tese € a chamada espiritualista, que apesar de ainda
sobreviver em alguns poucos setores da Igreja Catdlica, havia sido condenada, mesmo porque
a formulacdo fora dada por Wycliffe (¥ 1384) e Hus.

Para ela [a tese espiritualista], a Igreja ndo € nem a monarquia papal
organizada hierarquicamente, nem a comunidade dos fiéis representada no
concilio geral, mas a comunidade invisivel de todos os membros vivos do
Corpo de Cristo, unida pelo Espirito Santo. [...] Ela vé na Igreja primitiva o
ideal, e em todas as fases posteriores — a comecar por Constantino — um
progressivo declinio, esperando de um iminente cataclismo escatoldgico a
purificacdo da Igreja e o seu retorno ao estado ideal dos primeiros tempos. O
tema principal dos defensores dessa doutrina esta no protesto contra a Igreja
presente, mundanizada, rica e politizada®®,

De igual modo ocorria na recente igreja calvinista, em Genebra: na organizacdo da
comunidade em pastores, doutores, ancidos e didconos, € importante salientar que 0s anciaos,
em numero de 12, embora tivessem a funcdo de controlar a vida social, ndo tomavam as
decisfes sozinhos. Semanalmente, precisavam se encontrar com 0s pastores para, numa reunido
que chamavam de consistorio, averiguar a conduta dos fiéis, se estava de acordo ou ndo com a

doutrina proposta.

1.5.1 As tentativas de igrejas nacionais

No periodo ap6s o Concilio de Trento, a Igreja viu surgir, em diferentes partes do
mundo, movimentos teoldgicos e espirituais. A tematica é importante, vista sob o prisma da
sinodalidade, porque boa parte deles propunha, em primeiro lugar, uma certa independéncia em
relacdo ao Papa. Além disso, também faziam uma consciente retrospectiva em relagdo a

historia, com atencdo especial & comunidade primitiva e aos Padres da Igreja, nos quais foram

184 ZAGHENI, G., A Igreja moderna, p. 255-257.
185 |bidem, p. 196-197.
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buscar imagens inspiradoras de uma renovacdo. Nao se tratou, portanto, na maior parte das
vezes, de buscar novos conceitos, mas sim de continuar as tradicionais estruturas que haviam
dado certo em outras épocas.

No entanto, escreve Reinhardt'®®, as tradicionais designacdes desses movimentos mais
atrapalham do que incentivam a compreensdo. O sufixo “-ismo” tem a fun¢do de demonstrar
que se esta diante de ideologias; mas, simultaneamente, as ideias apresentadas como alternativa
nao sao designadas igualmente como “ideologias”. Assim ja ocorre uma tomada de posi¢ao: 0S
diversos circulos de ideias aparecem como resultado de uma lamentavel falsa evolugdo. Aqui
serdo listados apenas dois que, no aspecto eclesioldgico, opunham-se ao centralismo romano e,
em certo sentido, apesar do contexto sociopolitico que ndo deve ser ignorado, estimulavam a

uma Igreja mais participativa:

1. Galicanismo. Por detrds do complexo de ideias do que se convencionou chamar de
galicanismo, encontra-se a ndo esclarecida relacdo de uma Igreja territorial com a Igreja
universal. O galicanismo sustenta uma independéncia da Igreja da Franca perante Roma,
imbuida de um forte espirito conciliarista. Essa ideia é possivel de ser confirmada pela

prépria Declaracdo dos Quatro Artigos, de 1682:

Independéncia absoluta dos reis nas questdes temporais: 0s Papas receberam
de Deus apenas o poder espiritual; nas coisas temporais, 0s reis e principes
ndo estdo sujeitos a nenhum poder eclesiastico; por isso ndo podem ser
depostos em virtude do poder eclesiastico das chaves, assim como seus suditos
ndo podem ser desvinculados do juramento de fidelidade.

Superioridade do concilio sobre o Papa: a plenitude dos poderes da Sé
Apostdlica é limitada pelos decretos de Constanca acerca da autoridade dos
concilios, decretos que possuem valor permanente, ndo limitado ao tempo do
cisma.

Inviolabilidade das antigas e veneraveis usancas da Igreja galicana: o
exercicio do poder pontificio é regulado pelos canones eclesiasticos; como
estes permanecem em vigor, assim também os principios e tradi¢des da Igreja
galicana vigentes ha tempos.

Infalibilidade do Papa condicionada ao consenso do episcopado: no
julgamento sobre questdes de fé, o Papa certamente possui uma parte
preponderante, mas sua decisdo ndo sera irreformavel se ndo estiver em
conformidade com o consenso da Igreja'®’.

18 REINHARDT, R. A Igreja Catdlica (1648-1789). In: KAUFMANN, T.; KOTTJE, R. Histéria Ecuménica da
Igreja. 2. Da alta idade média até o inicio da idade moderna. S&o Paulo: Loyola, Paulus; S&o Leopoldo: Sinodal,
2014, p. 492.

187 SOUZA, N., Histéria da Igreja, p. 257-258.
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No decorrer dos séculos, a concep¢do absolutista do poder do Estado sobre a Igreja se
espalhou. Essa denominacio é conhecida como regalismo, que, na Austria, adotou 0 nome de
josefinismo, ja que diz respeito a politica de José Il (1765-1790) que queria afrouxar os lagos

da Igreja austriaca com Roma para submeté-la ao controle do Estado.

2. Febronianismo. Em 1763, o bispo coadjutor de Trevis, Nicolau von Hontheim,
publicou, sob o pseudénimo de Febrdnio, o De statu Ecclesiae et legitima potestate
Summi Pontificis liber singularis ad reuniendos dissidentes in religiones compositus. O
objetivo era redimensionar a autoridade papal em relagédo ao episcopado; por isso, a
teoria € também chamada de episcopalismo. Assim sendo, seria possivel a reunificacdo
de protestantes e ortodoxos. As ideias expostas eram diversas, baseadas especialmente
no fato de que a autoridade suprema da Igreja estaria no concilio e no colégio episcopal.
O Papa, portanto, possuia apenas um primado de honra e de dire¢do, no sentido de fazer
levar a cabo as decisdes do colégio. O curioso é observar que por detras dessa concepgao
estava 0 modelo da Igreja primitiva. O texto, porém, foi inserido no indexe,

De modo geral:

Da falta de conhecimento sobre o que realmente ocorreu se segue, muitas
vezes, que mesmo em apresentacdes bem-intencionadas transparece
desconfianca. “Galicanismo”, “jansenismo”, “febronianismo” e assemelhados
aparecem entdo como transgressdes da ordem segura e tradicional. E urgente
libertar-se de tal visdo. E muito mais importante partir do positivo, devendo-
se ver nos citados movimentos reformas que, sem sombra de ddvida,
pretenderam e realizaram grandes coisas. Como obras humanas, contudo, elas
permaneceram limitadas, incompletas e falhas. Nisso assemelham-se a todas
as reformas em nossa Igreja: a critica, por isso, deveria apenas aparecer em

segundo lugar®®®.

Portanto, sob até pena de inautenticidade em relacdo a historia, esses movimentos
acabaram por ser uma contraproposta a eclesiologia de Trento que, no fundo, fez crescer a
centralizacéo e tudo depender da Cdria Romana. De fato, apesar de superficialmente se afirmar
que, sobretudo na Alemanha, a tendéncia episcopalista era expressdo do orgulho ferido dos
bispos que também eram principes imperiais, existem outros fatores de ordem teoldgica que

sdo de uma importancia sem igual:

188 SOUZA, N., Historia da Igreja, p. 259-260.
18 REINHARDT, R. A Igreja Catolica (1648-1789). In: KAUFMANN, T.; KOTTJE, R. Histéria Ecuménica da
Igreja, p. 492.
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Naquela época pode-se constatar uma retomada de consciéncia dos
compromissos e dos direitos do ministério episcopal. Para os bispos ficaram
claras as consequéncias que deveriam fluir da sua posicdo como sucessores
dos apdstolos, como pastores e mestres do rebanho que Ihes era confiado.
Uma vista panoramica da atividade diaria dos consistérios demonstrou,
porém, que sob diversos angulos a atividade episcopal foi restringida.
“Concorrentes” do poder pastoral ndo eram somente as nunciaturas; também
numerosas ordens, por exemplo, interferiam na execucdo irrestrita do
ministério apostélico. Muitas comunidades, na verdade, estavam isentas e, por
isso, independentes do poder dos bispos, e isso ndo somente em questdo de
disciplina interna, mas também na atividade pastoral®®.

Tratou-se, portanto, ndo de movimentos reacionarios, mas que, certamente, perceberam

em que direcéo a Igreja estava caminhando.

1.6 A chegada do periodo contemporaneo

Se a transicdo para a modernidade se situa no renascimento, para a contemporaneidade
o marco foi a Revolugdo Francesa que, de tantos fendbmenos contemporaneos, para
Hobsbawm?®! foi o mais fundamental: primeiro porque, depois da Russia, aconteceu no mais
populoso e poderoso Estado da Europa; segundo, porque foi mais radical do que qualquer outro
levante comparavel; terceiro, porque foi a Uinica “ecuménica”, no sentido de ter atingido e
influenciado o mundo todo. A influéncia da Revolugdo Francesa, portanto, foi imediata e
universal.

A Revolucdo, porém, por mais que o catolicismo ainda fosse a religido oficial do Estado
Francés, ndo emergiu como uma critica a Igreja. A revolta era em relacdo ao absolutismo
monarquico, e 0 movimento revolucionario sé alcangou uma unidade gracas ao consenso de
ideias da burguesia, cujos ideais, formulados por filésofos e economistas, eram 0s do

liberalismo®2. Ora, no contexto iluminista’®® do uso e exaltacio da razdo, comecou-se a

19 REINHARDT, R. A Igreja Catolica (1648-1789). In: KAUFMANN, T.; KOTTJE, R. Histéria Ecuménica da
Igreja, p. 496.

191 HOBSBAWM, E. J. A Era das Revolugdes. 1789-1848. 43. ed. Trad. Maria Tereza Teixeira e Marcos Penchel.
Rio de Janeiro/S&o Paulo: Paz e Terra, 2019, p. 99.

1920 liberalismo, partindo da visdo da pessoa como ser individual capaz de alcancar a felicidade com a ajuda da
razdo, vé o Estado como uma entidade composta de individuos e nao de grupos. Nesse cendrio, a autoridade se
baseia num contrato, a partir do qual o individuo, desenvolvendo ao méaximo os proprios interesses econémicos,
deve promover um lucro sempre maior. No regime liberal, o Estado ndo precisa de Deus para alicercar a propria
autoridade e nem da Igreja para levar a populagdo a obediéncia a autoridade. Ha, portanto, separacao entre Igreja
e Estado, que constrdéi uma ideologia que se poderia chamar de “laicismo” (ver ZAGHENI, G., A idade
contemporéanea, p. 87-92).

193 O iluminismo é uma forma de humanismo que confia no ser humano e se compromete em favor de que a sua
vida seja digna e feliz. Esta corrente inspirou projetos de emancipacdo social e politica, com a pretensdo de se
aproximar da abundancia de bens e da sua justa distribui¢do, a fim de poder dar sentido real a sua exigéncia
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questionar qualquer ordem que emanasse “de cima”. Foi partindo deste principio que se iniciou
a revolta contra o absolutismo e, mais tarde, contra a Igreja.

Tudo se iniciou quando, para 0 més de maio de 1789, o rei Luis XVI (1754-1793)
convocou a Assembleia dos Estados Gerais da Nacdo, da qual participaram os trés estados: o
primeiro, composto pelo clero; o segundo, pela nobreza; e o terceiro, por camponeses, arteséos
e burgueses. Martina!® registra que dentre os 296 deputados do clero, estavam 47 bispos e 208
parocos. O baixo clero, como predominara, logo se aliou ao terceiro estado, enfraquecendo o
soberano e transformando o acontecimento em Assembleia Nacional Constituinte. No dia 14
de julho, a queda da Bastilha, simbolo da monarquia absoluta, marcou o inicio da Revolucédo
Francesa.

No dia 4 de agosto, foram abolidos alguns direitos feudais, e no dia 26 foi sancionada a
Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo, consonante aos ideais iluministas e principios
liberais da burguesia, cujo lema se tornou “liberdade, igualdade e fraternidade”. Esta
Declaracdo proclamava a igualdade de todos perante a lei; estabelecia 0 povo como a Unica
fonte de poder; ratificava o direito dos cidadaos e proclamava a liberdade de opinido, de
confissdo religiosa e de expressar 0 pensamento, desde que ndo se perturbasse a ordem
estabelecida.

A partir dai, ndo demorou muito para que a Igreja sentisse as dores da revolugdo: no dia
2 de novembro daquele ano, ocorreu o confisco dos bens do clero e sua venda; e no dia 13 de
fevereiro de 1790, a supressdo das ordens religiosas, visando tomar as terras dos monges para
resolver a crise financeira que se instalara. Nao se via muita funcéo nas ordens que s6 rezavam,
mas apenas nas que possuiam alguma funcéo social, como hospitais e escolas.

O mais grave foi a Constituicdo Civil do Clero, de 12 de julho de 1790, que foi um
documento unilateral do Estado revolucionario francés que colocava a Igreja como um setor da
administragdo civil e, portanto, um “6rgao” pelo qual o Estado deveria zelar. Havia, no fundo,
a tendéncia de se ter uma Igreja nacional que fosse cuidada pelo rei, e ndo pelo Papa, ja que
este representaria uma influéncia externa. A Constituicdo estabeleceu uma nova organizacao
das dioceses francesas, que passaram de 135 para 83; que 0s bispos e 0s parocos deveriam ser
eleitos pelo povo, sem confirmacdo e investidura canénica; que o salario dos ministros do culto

seria pago pelo Estado; e que os bispos deveriam obrigatoriamente residir no territorio de suas

humanista originaria. (CONNIL, J. lluminismo. In: VILLA, M. M. Dicionario do Pensamento Contemporaneo.
Trad. Hondrio Dalbosco. Sdo Paulo: Paulus, 2000, p. 411-414).

1% MARTINA, G. Histéria da Igreja. De Lutero a Nossos Dias. 111 — A era do liberalismo. 3. ed. Trad. Orlando
Soares Moreira. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p. 13.
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respectivas dioceses!®®. Em novembro de 1790, exigiu-se o juramento do clero a Constituigo.
Quando, porém, dois tercos se recusaram a fazé-lo, iniciaram-se as perseguicdes, que
culminaram em padres presos, deportados ou executados!®.

Naquele contexto, em 1796, quando Napoledo Bonaparte (1769-1821), aos 27 anos,
assumiu o exército francés, o Diretorio esperava que o0 Papa, atraves de um Breve, convidasse
os catolicos a aceitar o regime publicano. Na ocasido, o Papa Pio VI (1775-1799) redigiu um
documento exortando os catolicos franceses a obedecerem aos que os comandavam, a0 mesmo
tempo em que lhes orientava a ndo dar crédito algum a quem lhes impusesse outra doutrina que
ndo fosse a da Sé Apostdlica.

Os radicais, no entanto, esperavam que o Papa também revogasse todos os documentos
promulgados a partir de 1789, ou seja, que declarasse nula a condenacédo a Constituicdo Civil
do Clero e reabilitasse os “padres jurados”. Como ndo se chegou a este ponto, no dia 2 de
fevereiro de 1798 o exército francés ocupou Roma e, no dia 20, Pio VI, j& com pouco mais de
80 anos, foi obrigado a deixar a cidade. O Papa chegou a VValence em margo de 1799, falecendo
em agosto. No entanto, Pio VI, ja prevendo que morreria distante de Roma, deixara uma
normativa para o conclave, na qual o decano e outros quatro conceituados cardeais poderiam
decidir onde realizar as assembleias!®’. O conclave se iniciou em 1 de dezembro de 1799, em
Veneza, com 36 dos 45 cardeais, e durou até 4 de marco de 1800, elegendo o cardeal Barnaba
Chiaramonti, que assumiu 0 nome de Pio VI1I (1800-1823).

Napoledo, porém, havia chegado ao poder no dia 9 de novembro de 1799, e logo sentira
a necessidade de uma proposta de reconciliacdo, visto que enxergava a religido também como
um fator politico. No dia 15 de julho de 1801, a Franga e a Santa Sé assinaram uma Concordata
na qual reconheciam o catolicismo como a religido da maioria dos franceses. Ao mesmo tempo,
realizava-se uma nova divisdo das dioceses, de 83 para 60; convidava-se todos os titulares do
episcopado francés, os legitimos e 0s constitucionais, a renunciar, deixando a cargo do
primeiro-cénsul a responsabilidade da nomeacdo dos novos bispos; e a Santa Sé se
comprometia a ndo incomodar aqueles que haviam comprado os bens eclesiasticos alienados!®,

Bonaparte, porém, vinculara a Concordata os 77 “artigos organicos”, que formavam um

cddigo de direito eclesiastico de espirito galicano. Na verdade, a partir daguele momento, para

1% MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias I, p. 13.

1% SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L. Catolicismo e sociedade contemporanea. Do Concilio Vaticano | ao
contexto histdrico-teoldgico do Concilio Vaticano Il. Sdo Paulo: Paulus, 2013, p. 31.

197 Essa informacédo é importante porque o costume era que o conclave acontecesse na cidade em que o Papa
falecesse.

1% MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias I, p. 20.
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que os bispos publicassem um documento, convocassem sinodos ou concilios e publicassem
suas decisdes, e até para a nomeac¢do dos parocos, era necessario o placet do Estado. Obrigava-
se 0 ensino dos quatro artigos galicanicos nos seminarios e a ordenacdo de novos sacerdotes
passava a ser submetida a altos controles. Passou a ser permitido somente um catecismo em
toda a Franca, chamado Catecismo Napolebnico, que insistia, sobretudo, na obediéncia ao
imperador, e se afirmava a precedéncia obrigatdria do casamento civil ao religioso. Logo, o
Estado passou a controlar a documentacéo.

Os protestos do Papa de nada adiantaram. No dia 2 de dezembro de 1804, apds realizar
um plebiscito, Napoledo se tornou imperador. Convidado, o Papa Pio VII estava presente, na
intencdo de corod-lo. No entanto, Bonaparte coroou a si mesmo, quase que afirmando que
chegara aquele posto por seus préprios meritos e ndo precisava do reconhecimento papal, 0 que
representou uma humilhacéo publica para o Papa. Além disso, em fevereiro de 1808 Napoledo
mandou ocupar Roma e os Estados Pontificios, que se anexaram ao império em maio de 1809.
Pio VII excomungou os executores da invasao e, em julho, foi preso e lentamente levado a
Franca, onde chegou em 1812. Em 1813, ainda detido, Pio VII assinou uma nova concordata
que praticamente o deixava a mercé do imperador. Trés dias depois, porém, redigiu uma
declaracéo, na qual reconhecia o erro e cancelava o acordo. O Papa foi reentronizado em Roma
somente no dia 24 de maio de 1814.

Com a decadéncia napolednica, realizou-se o Congresso de Viena (1814-1815), visando
a reorganizacdo das fronteiras europeias. Havia uma tendéncia de se acreditar que tudo voltaria
a ser como era antes, no Antigo Regime. Ao que parece, destaca Pefia'®®, ndo se tomava
consciéncia de que a revolucdo politica, iniciada no século XVIII, havia destruido os
fundamentos do Antigo Regime que, por sua vez, ja nao poderia ser reconstruido, porque, em
maior ou menor medida, a sociedade havia adotado uma visdo de si mesma e de todas as
realidades humanas baseada em principios mais democraticos e igualitarios, e que o sufragio
universal, a tolerancia e a liberdade de consciéncia eram valores aos quais ja ndo se renunciaria
voluntariamente. De fato, j& haviam se passado 16 anos da circulacdo dos ideais liberais, que

chegaram, inclusive, a muitos monarcas e, como ndo poderia ser diferente, também a Igreja.

19 pENA, G. A. Historia da Igreja. Vinte séculos caminhando em comunidade. Trad. José Joaquim Sobral. Sdo
Paulo: Ave-Maria, 2014, p. 213.
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1.6.1 A Igreja e a secularizacdo no seculo XI1X

No liberalismo, o principio fundamental que inspira a estrutura politica da sociedade é
0 separatismo: a ordem politico-civico-temporal e a ordem espiritual-religioso-sobrenatural
convivem separadamente. A sociedade civil tem uma natureza coletiva, enquanto a religido é
de dmbito intimo; a sociedade tem como fim a prosperidade material, enquanto a religido se
preocupa com a vida ultraterrena; a sociedade, na medida em que valoriza o individuo, ndo quer
violar o sacrario da consciéncia, enquanto a religido se desdobra justamente no intimo da
consciéncia. Nao hé elementos comuns entre a vida da sociedade e a da religido, que “podem e
devem se ignorar mutuamente”2%.

Ao estenderem-se as ideias liberais no campo da filosofia e da economia, extrapolando
o dado politico, parece ébvio que a instituicao eclesial ndo ficaria a margem. Naquele contexto,
nem tudo era mais tdo uniforme no seio da Igreja. Diante de um mundo novo que emergia, num
periodo de perturbacfes radicais, desenvolveu-se entre os catolicos uma dupla tendéncia: de
um lado, os intransigentes, na Franga chamados de “ultras”, ou seja, mais realistas que o rei; de
outro, os liberais. Essa divisdo tornou, nos anos vindouros, quase impossivel a pratica da
sinodalidade.

Os catolicos intransigentes tinham forte conservadorismo e grande temor de perder 0s
antigos privilégios, o que gerava um forte sentido de autoridade e uma grande desconfianca de
tudo o que era novo. Logo, qualquer novidade politica era revolucao; filoséfica, erro; teoldgica,
heresia. Para eles, o melhor sistema era o absolutismo monarquico, visto que preferiam solucoes
definitivas, de uma vez para todo o sempre. Os intransigentes ndo aceitavam quem lutava pela
igualdade, pela ideia da promocédo dos pobres e pela difusdo da instrucdo, visto que, na sua
concepcao, a paz se mantinha com a ignorancia das pessoas?®*.

Em 1884, o sacerdote espanhol Sarda y Salvany (1844-1916) publicou o livro el
liberalismo es pecado!, simbolo da atitude dos intransigentes diante das liberdades modernas.
A imprensa catolica do século X1X, em grande parte, foi tomada por estas ideias: a liberdade
era a amiga mais fiel e cara ao demdnio porque abria 0 caminho a quase infinitos pecados. Por
isso, qualquer migalha de liberdade deveria ser condenada. De igual modo, a liberdade de
consciéncia foi vista como loucura, e a de imprensa, um mal que jamais seria suficientemente

deplorado. Como escreve Martina?®?, ¢ preciso levantar pontes e cortar todo contato com o

20 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias I, p. 52.
201 |bidem, p. 153-154.
202 |bidem, p. 150.
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inimigo para que a cidadela assediada ndo tenha infiltracdo dos adversarios, que poderiam
penetrar na fortaleza, enfraquecer o espirito dos defensores e abrir as portas ao inimigo”. Para
0s intransigentes, portanto, a histéria moderna era uma progressiva apostasia, que havia
atingido o &pice com a Revolucdo, que consistiu hum ataque das poténcias do mal contra 0s
filhos da luz, imunes de toda culpa e de todo erro.

De outro lado, os catolicos liberais acreditavam que era possivel estabelecer uma ponte
entre o Evangelho e os “novos” principios. Na verdade, para eles, se a maioria dos catdlicos
ainda ndo aceitava os ideais liberais, isso se devia ao fato de que muitos ainda ndo haviam
aceitado o novo regime politico e permaneciam fiéis ao absolutismo que, na visao dos liberais,
ja estava morto.

Assim imbuidos, os catdlicos liberais defendiam a separacgéo entre a Igreja e o Estado e,
automaticamente, a livre nomeacéo dos bispos por parte da Igreja. Reivindicavam, sobretudo,
as liberdades de consciéncia, de culto, de ensino, de imprensa e de associagdo. O
aprofundamento da misséo espiritual da Igreja, os anseios por um retorno a pobreza original, a
firme vontade de renunciar a todo meio coercitivo ao prestigio, como suportes da propria
autoridade, levaram a ver como muita distancia o apoio do Estado, repleto de perigos e,
portanto, a desejar a renlincia ao sistema concordatario, desde que fosse conseguida a plena
liberdade de agdo. Martina?®® destaca que o mérito essencial de todos os liberais catdlicos foi o
de ter afirmado, de todos os modos, a absoluta necessidade de se chegar a um acordo entre a
Igreja e 0 mundo moderno.

Estes ideais encontravam expressdo na revista L ’Avenir, cujos editores eram Felicité de
Lamennais (1782-1854), Henri-Dominique Lacordaire (1802-1861) e Charles René de
Montalambert (1810-1870), conhecidos na historia como peregrinos da liberdade. De fato,
diante de uma certa miopia da conjuntura eclesial, os trés ndo se deram conta de que a maioria
catélica ainda era intransigente, a ponto de se deslocarem até Roma para pedir autorizacdo
expressa ao Papa para publicarem a revista que, no entanto, sé foi publicada de outubro de 1830
a novembro de 1831. Conceder uma aprovacdo explicita, porém, era contraria a pratica da
Cdria. Na ocasido, em marco de 1832, apesar de a audiéncia ter sido marcada com o pontifice
romano, os editores foram atendidos por um cardeal bastante intransigente e o Papa sequer
dissera algo.

No dia 15 de agosto daquele mesmo ano, no entanto, o Papa Gregorio XVI (1831-1846)

publicou a enciclica Mirari Vos, na qual, dentre as tematicas tratadas, estavam as duas fontes

23 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias I1, p. 204.
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do mal: a liberdade de imprensa e o indiferentismo religioso?®. Gregoério XVI condenou 0s
principios do liberalismo politico e religioso e, ainda que implicitamente, também “condenou”
arevista L 'Avenir e, no plano pratico imediato, rejeitou a linha dos catolicos liberais.

Nessa enciclica, a ideia de renovacéo da Igreja foi considerada um ultraje.

Sendo, portanto, m&xima infrangivel — para valer-nos das palavras dos padres
tridentinos — que a Igreja foi ‘instruida por Jesus Cristo e seus apostolos, e é
dirigida pelo Espirito Santo, o qual diariamente lhe sugere todo tipo de
verdade’, parece claro quanto seja absurdo e sumamente ultrajante para a
mesma Igreja o propor certa restauracdo e regeneragdo como necessaria
para prover sua salvagdo e seus progressos, como se fosse possivel entendé-
la sujeita a defeito, ou a obscurecimento, ou a outros inconvenientes do
género. Tudo isso sdo maquinagdes e tramas dirigidas pelos inovadores, tendo
em vista seu desafortunado fim de lancar os fundamentos de um recente
empreendimento humano, onde surja aquilo que tanto detestava sdo Cipriano,
‘que a Igreja se tornasse uma realidade humana’, ela que é inteiramente divina.
Mas aqueles que vado meditando tais designios, considerem que, pelo
testemunho de s. Ledo, somente ao romano pontifice ‘é confiada a dispensa
dos cénones’, e que somente a ele compete, e a nenhum outro homem, definir
qualquer coisa “a respeito das regras de paternas sangdes’, &, COMO escreve s.
Gelasio, ‘sacudir em tal maneira os decretos dos canones e comensurar 0S
preceitos dos predecessores de modo tal que, apés diligentes reflexdes, traga
conveniente renovacao aquelas coisas que a necessidade dos tempos requerem
dever-se prudentemente rever para o bem das Igrejas’2%.

De fato, Gregdrio XVI, atormentado pelos males e perigos que provinham a Igreja pelo
exterior, ndo se apercebeu de que no interior da Igreja existiam muitas coisas que nao
funcionavam e que seria necessaria uma renovagdo. Ao contrario: como parte do programa de
restauracdo, Gregério XVI ndo quis introduzir estradas de ferro nos Estados Pontificios, sob a
alegacdo de que facilitaria a circulacdo das pessoas e, consequentemente, a entrada de ideais
liberais; além de ndo permitir a iluminagdo publica a gas nas ruas, porque poderia favorecer

reunides noturnas para disseminar as ideias liberais®.

204 MONDIN, B. Dicionario Enciclopédico dos Papas. Histéria e Ensinamentos. Trad. José Joaquim Sobral. So
Paulo: Ave-Maria, 2007, p. 567.

205 GREGORIO XVI. Carta Enciclica Mirari Vos. In: Documentos de Gregério XVI e Pio IX. S&o Paulo: Paulus,
1999, p. 31. (grifos nossos)

206 Gregdrio X VI, posteriormente, condenou Lamennais pessoalmente com o documento Singulari Nos (1834), e
por duas razdes: primeiro, por preocupagdo com o efeito das ideias de Lammennais sobre a situacao politica na
Italia e nos Estados Pontificios, publicadas no ensaio Paroles d’un croyant (1834); segundo, por um
descontentamento com a reacdo de Lamennais a Mirari Vos. Contra essa condenagdo, Lamennais se revoltou e
abandonou a Igreja. Quando faleceu, em 1854, foi enterrado como indigente. O Papa também censurou o
ensinamento do tedlogo alemdo Georg Hermes (1775-1831), por excesso de énfase no papel da razdo no
entendimento da fé, bem como os ensinamentos do padre francés Louis Bautain (1796-1867), por enfatizar demais
o0 papel da fé em detrimento da razdo, a ponto de se tornar um dos maiores expoentes do fideismo (MCBRIEN, R.
P. Os Papas. Os Pontifices: de Sdo Pedro a Sao Jodo Paulo II. Trad. Barbara Theoto Lambert. 3. ed. Sdo Paulo:
Loyola, 2013, p. 345).
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Quando faleceu Gregorio XVI, muitos esperavam um novo Papa capaz de enfrentar a
situac&o social e politica de maneira diplomatica. E quando sobe ao trono papal o Papa Pio 1X
(1846-1878).

1.6.2 O pontificado de Pio IX: &pice do centralismo romano

O conclave, que comecou no dia 14 de junho de 1846, passadas apenas 48 horas do seu
inicio, elegeu o cardeal Giovanni Maria Mastai Ferretti, que escolheu para si 0 nome de Pio IX.
Depois de sdo Pedro, foi o0 mais longo pontificado da histéria do papado, encerrado em 1878,
com sua morte.

Pio IX era essencialmente um pastor. Procurava defender um direito da Igreja de todas
as formas. Martina®®” escreve que sua bondade natural, a cordialidade e a vivacidade de suas
conversas lhe conquistavam a simpatia universal, assim como suas tendéncias moderadas, que
alguns interpretavam como simpatia pelo liberalismo, que o novo Papa detestava. Porém,
guando jovem, o Papa sofrera de graves distirbios nervosos, superados somente apos a
ordenacdo. Conservando uma forte emotividade, facilmente se impressionava, cedia aos
impulsos e acabava fazendo promessas ou declara¢fes que, pouco tempo depois, era obrigado
a desdizer. De igual modo, devido a essas intempéries, teve uma formacéo cientifica bastante
precaria, que ele ndo completou. Essa lacuna teoldgica, diante das controveérsias surgidas em
seu pontificado, revelou também certa gravidade. Além disso, Pio IX também era levado por
um certo pseudomisticismo, que o fazia confundir o plano politico com o sobrenatural e esperar
passivamente a solu¢do dos acontecimentos por uma intervencao da Providéncia, sem tomar
qualquer iniciativa para o aprofundamento dos problemas?®,

Apesar de tudo, Mastai Ferretti, desde padre, sempre fora um homem caridoso. Quando
Papa, prosseguiu sua acdo como padre e pastor. Faleceu em 7 de fevereiro de 1878, enquanto
rezava o rosario, e foi enterrado no Vaticano. A histéria, que lhe reservou triunfos, também Ihe
destinou insultos. Em 1880, conforme desejara, seu corpo foi transferido para San Lorenzo in
Verano. O translado foi feito a noite, na tentativa de evitar problemas com os anticlericais.
Todavia, o cortejo finebre foi atacado perto do Castelo Sant’Angelo?”. Uma chuva de pedras

caiu sobre o féretro, que foi defendido por jovens catolicos entre as oracGes e as ladainhas, e

27 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias I1, p. 214.
208 |hidem, p. 214-215.
209 SOUZA, N., Histéria da Igreja, p. 279.
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pela propria policia, que procurou atravessar o cortejo. Pio I1X foi beatificado no dia 3 de
setembro de 2000, pelo entdo Papa Jodo Paulo Il. Até hoje, ndo foi canonizado.

1.6.2.1 A apologética de Pio IX

O momento historico em que Pio IX subiu ao governo da Igreja foi marcado por
dificuldades, principalmente em ambito politico. Passada a Revolucdo Francesa, 0s antigos
soberanos acreditavam ter restaurado o ancient regime, mas era um absolutismo relativamente
iluminado. O Papa, por sua vez, alimentava uma verdadeira aversdo aos catolicos liberais.
Desse modo, nos tempos em que a questdo social comecava a emergir, aos pobres e aos
operarios recordava-se que sua posicao fazia parte da ordem natural e imével das coisas, e que
a Providéncia havia assim fixado para facilitar, a quem a aceitasse com resignada paciéncia, 0
acesso deles a salvagdo ultraterrena. Advertia-se também para que ndo se aderisse a trama
contra a autoridade do papado e da Igreja, porque se ndo se aceitasse mais esta verdade, 0
castigo divino se abateria sobre todos, empurrando-os para a anarquia e a barbérie. Para evitar
este grande mal, era necessario operar a restauracdo da sociedade cristd, na qual a Igreja e o
papado constituiam o fundamento e a legitimacéo Ultima da autoridade.

Nesse contexto, o pontificado de Pio 1X foi marcado por um forte carater apologético?'?,
acentuado em seus documentos pontificios: a carta enciclica Qui Pluribus, de 1846; a bula

Ineffabilis Deus, de 1854; e a carta enciclica Quanta Cura e o Syllabus, de 1864.

e Qui Pluribus, lancada no dia 9 de novembro de 1946, visava a defender a fé contra as
doutrinas e praticas que ndo condiziam com a autoridade divina intrinseca a Igreja que,
como tal, possuia a fun¢éo de condutora dos bons costumes. Nesse sentido, a enciclica
listava os desvios que, oriundos das instancias modernas, contrapunham-se a Igreja, a
saber: 0 da Sociedade Biblica, que partindo da modernidade pretendia traduzir a
Escritura nas mais diversas linguas, utilizando da filosofia e de outros instrumentos; o
do liberalismo, que se opunha ao celibato do clero e corrompia a juventude; o do
comunismo, que eliminava o direito ao patriménio, a propriedade privada e a fé

religiosa; e o da filosofia moderna, méae de diversos danos morais e religiosos que se

210 «A apologética caracteriza-se fundamentalmente como uma ciéncia, dotada de um sentido, de uma finalidade,
de um método, articulada com a fé compreendida como um ato religioso e salvifico, uma adesdo pessoal e total a
Deus e sua palavra. Trata-se de uma ciéncia positiva, teolégica, que se situa no ambito da fé e opera sempre sob a
dire¢do da Igreja e sob o estimulo da fé que procura compreender a si mesma” (SOUZA, N.; GONCALVES, P. S.
L., Catolicismo e sociedade contemporénea, p. 55).
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mostravam na degeneracdo dos costumes, no desprezo a religido e em outras instancias.
Para superar esses desvios, sO havia uma solugdo: a observacdo e o respeito da
autoridade divina da Igreja, que devia ser sobreposta a todos os homens?!*,

o Ineffabilis Deus, publicada no dia 8 de dezembro de 1854, proclamava o dogma da

Imaculada Conceigao?'?

. O objetivo da proclamacdo foi ressaltar a santidade e a plena
inocéncia de Maria por meio de um dogma, que ¢ “utilizado pela Igreja para exprimir
uma verdade de fé definitiva em seu contetdo e passivel de aperfeicoamento em sua
forma”?!3, O atraso temporal entre as evolugBes no seio da Igreja e na sociedade eram
impressionantes: no mesmo decénio em que Charles Darwin (1809-1882) anunciava a
teoria da evolucdo, Pio IX teve a ideia, para demonstrar seu poder pleno e infalivel, de
promulgar um dogma por iniciativa prépria. Proclamar um dogma era uma acgao que,
até entdo, se havia realizado tradicionalmente em um concilio, como resposta a uma
situacdo conflitiva e para evitar a heresia. A intencdo de Pio IX, porém, era também
avivar a piedade tradicional e fortalecer o sistema romano. Do ponto de vista historico,
a proclamacdo do dogma também demonstrava, mais uma vez, o carater apologético de
que se revestiu a Igreja naquele contexto?'4, além de ser uma demonstragdo, da parte do
Papa, de que ele tinha poder. Alias, o préprio monumento, colocado na Praca Mignanelli
em Roma, no dia 8 de dezembro de 1857, era também um simbolo de poder.

e Quanta Cura, publicada no dia 8 de dezembro de 1864, apontava os “erros modernos”
que colocavam a fé da Igreja em perigo. O documento propunha a superacdo desses
erros reafirmando a autoridade da Igreja, fundamentada, por sua vez, na autoridade que
vinha de Deus. Em destaque, os erros modernos eram o naturalismo e o panteismo, o
liberalismo, o comunismo e o socialismo, e a dissociacdo entre Igreja e Estado. Para
fortalecer a Quanta Cura, Pio IX elaborou um elenco de erros modernos, o Syllabus,
deixando explicita sua condenacéo e reforcando o objetivo de reafirmar a autoridade da
Igrejal®. Ao todo, no Syllabus foram feitas dez listas de erros que envolveram: 1) o

211 SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e sociedade contemporanea, p. 54.

212 Segundo Wolf, ¢ salutar o fato de o dogma ser definido pelo Papa sozinho. Por isso, uma parte dos pesquisadores
vé no dogma da Imaculada Conceicdo uma espécie de ensaio geral para o Concilio Vaticano I. A infalibilidade do
Papa, que viria a ser definida solenemente no Concilio, ja fora postulada na pratica pelo fato de o Papa ter decidido
a questdo ex sese (WOLF, H., Histéria Ecuménica da Igreja, p. 146-147).

213 SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e sociedade contemporanea, p. 56.

214 Wolf destaca também que de importancia fundamental para a dogmatizagéo foi o interesse pessoal (devogdo
mariana) de Pio X, que logo depois de sua elei¢do, consultara vinte tedlogos sobre a possibilidade da proclamacéo
do dogma. Um importante efeito catalisador coube a situagéo vivida no exilio de Gaeta em 1849-1850, no contexto
da questdo romana. O Papa depositou sua esperanca de recuperar Roma na intervencdo da Méae de Deus (WOLF,
H., Histéria Ecuménica da Igreja, p. 146).

215 SOUZA, N., Histéria da Igreja, p. 280.
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panteismo, naturalismo e o racionalismo absoluto; 2) o racionalismo moderado; 3) o
indiferentismo; 4) o socialismo, 0 comunismo, as sociedades secretas, as sociedades
biblicas e as sociedades clerical-liberais; 5) os erros na Igreja e seus direitos; 6) os erros
que afetam a sociedade civil, considerados em si como em suas relacdes com a Igreja;
7) os erros sobre a moralidade natural e crista; 8) os erros sobre o casamento cristao; 9)
0s erros em torno do principado civil do Pontifice Romano; 10) e o0s erros que se

relacionam com o liberalismo?26.

Intencionalmente ou ndo, a publicacdo do Syllabus fez crescer a polarizagéo entre
liberais e intransigentes. Todavia, o Syllabus deve ser compreendido como o &pice de uma
sucessao de posicionamentos assumidos pelos Papas no sentido de rejeitar o modernismo, como
ja acontecera, em 1832, com a enciclica Mirari vos, de Gregdrio XV1. Zagheni?!’ ressalta que
0 documento de Pio IX superou o de seu antecessor por dois aspectos: primeiro, pela dureza do
tom; depois, pela visdo ainda mais negativa da realidade. O teor dos erros apontados permite
concluir que a preocupacao central de Pio 1X estava relacionada a perda de terreno por parte da
Igreja Catolica: o avango da chamada civilizagdo moderna, associada ao liberalismo e ao
progresso, deslocaria a religido do seu lugar tradicional, o que fez com a Igreja reagisse
negativamente as transformagdes do periodo, fechando-se ao dialogo?'8.

Somam-se aos documentos de Pio IX os acontecimentos relacionados a questdo romana
[rissorgimento], relativos a perda do poder temporal do Papa, que culminaram no dia 20 de
setembro de 1870, quando os italianos ocuparam Roma pela Porta Pia. Promoveu-se um
plebiscito com a formula: “Queremos a nossa unido ao Reino da Italia sob o governo do rei
Vittorio Emanuele II e dos seus sucessores”. No dia 2 de outubro daquele mesmo ano, os
romanos, com 40.000 votos favoraveis e apenas 115 contrarios, pediram a anexa¢do ao Reino
da Italia e ratificaram, dessa maneira, o fim do poder temporal dos Papas®*®. O Papa, que morava
em Roma, dirigiu-se a mura leonina, uma grande muralha construida pelo Papa Ledo IV (847-
855) atras da Basilica de Sdo Pedro, onde se autoproclamou prisioneiro do Vaticano e ndo

reconheceu o reino da Italia%°,

216 PO IX. Enciclica Quanta Cura. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/pius-
ix/it/documents/encyclica-quanta-cura-8-decembris-1864.html Acesso em: 17 jan. 2024.

217 ZAGHENI, G. A Idade Contemporanea. Curso de Historia da Igreja. Vol. IV. Sdo Paulo: Paulus, 1999, p. 140.
218 SILVA, A. R. C.; CARVALHO, T. R. A Cruzada ultramontana contra os erros da modernidade. In: Revista
Brasileira de Historia das Religides (RBHR). ANPUH, Ano XIlI, n. 35, p. 27, set./dez. 2019. Disponivel em:
https://periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/article/view/45883/751375148315 Acesso em: 18 set. 2020.
219 MONDIN, B., Dicionario Enciclopédico dos Papas, p. 583.

220 MARTINA, G., Histéria da Igreja de Lutero a nossos dias 111, p. 224-225.
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Na sua reclusdo forgada, Pio IX nunca mudou de ideia a respeito da questdo romana e
continuou a reivindicar os direitos da Igreja em relacdo ao poder temporal. Mesmo naquele
contexto, as peregrinacdes a Roma ndo deixaram de testemunhar a fé. Foram numerosos,
inclusive, os testemunhos de devocao e fidelidade ao Papa em 1877, por ocasido dos cinquenta
anos de sua ordenacéo episcopal.

A questdo romana permaneceu pendente nos Papas que sucederam Pio IX: Ledo XIlII
(1878-1903), Pio X (1903-1914) e Bento XV (1914-1922). A solucéo definitiva veio apenas no
pontificado de Pio XI (1922-1939), como se vera mais adiante, depois que Benito Mussolini
(1883-1945), de modo democrético, subiu ao poder (somente em 1924 que Mussolini deu o
golpe e fechou o parlamento, instaurando a ditadura). A assinatura desses Pactos, tdo criticadas
pouco tempo depois, sob a acusacdo de que Mussolini havia comprado o siléncio do Papa diante

da ditadura fascista, p6s fim, definitivamente, a questdo romana.

1.6.3 O Concilio Vaticano I: na contramao da sinodalidade

A primeira vez em que, naquele contexto, levantou-se a hip6tese de se celebrar novo um
Concilio foi em 1849, quando o cardeal Luigi Lambruschini (1776-1854), depois de passados
somente trés anos da eleicdo de Pio IX, Ihe dissera que o Papa deveria reunir um concilio para
condenar os erros modernos, reavivar a fé do povo cristdo e reforgar a disciplina eclesiastica
que, aquela altura, em sua visao, estava tao fragil®2.

De alguma forma, parece que o Papa Pio IX ndo descartara a possibilidade. Quando da
publicacdo do Syllabus, no dia 8 de dezembro de 1864, a ideia de um concilio comecou a ganhar
consisténcia. Martina??? registra que, no dia 6, numa sessdo ordinaria da Congregagéo dos Ritos,
Pio IX, ap6és mandar sair os que ndo eram cardeais, perguntou aos presentes sobre a
oportunidade de convocar um concilio ecuménico. A mesma pergunta foi estendida depois a
todos os membros do Sacro Colégio. A época, o cardeal Francesco Pentini (1797-1869), tnico
a ser contrario ao concilio, disse que o episcopado permanecia unanime em sua vontade de
condenar os erros da modernidade, e ainda ndo havia divergéncias sobre pontos de fé — logo, o

concilio ndo era necessario??.

221 LAMBRUSCHINI, L. apud O’'MALLEY, J. W. Vatican I. The Council and the making of the Ultramontane
Church. Cambridge: First Harvard University, p. 10. (traducio nossa)

22 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias I, p. 256.

22 SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e sociedade contemporanea, p. 66.
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Diante das duvidas sobre a oportunidade de se convocar um concilio naquele momento,
seja pelas condigOes gerais da Europa e as particulares do poder temporal do Papa, seja pelo
temor por parte da Curia de um golpe contra seu prestigio, Pio IX determinou que os cardeais
que trabalhavam na Cuaria romana fossem interpelados sobre a convocag¢do ou ndo de um
concilio. As respostas ajudaram o Papa a encontrar estimulo, visto que vieram favoraveis de
pelo menos 15 dos 21 cardeais interrogados. A falta de unanimidade, entretanto, segundo

Alberigo??*

, Jd demonstrava as resisténcias que havia no ambiente curial quanto a convocacao
de uma assembleia conciliar.

O Papa, porém, sentiu-se estimulado a realizar o projeto, e em mar¢o de 1865 formou
uma comissao cardinalicia com o objetivo de preparar o futuro concilio. J& em sua primeira
reunido, a comissdo percebeu que seria necessario constituir comissdes auxiliares. 1sso porque,
de acordo com Alberigo®®®, na primavera seguinte aconteceu uma cautelosa consulta a um
restrito grupo de membros do episcopado (36 sobre um total de mil bispos, ou seja, nem 4%),
sobre 0s assuntos que o concilio deveria tratar?2°,

O cardeal Bizzarri (1802-1877), entdo, propds que fossem constituidas comissdes para
cada matéria a ser tratada no concilio. A Comissdo Central aprovou a ideia e foram constituidas
cinco Comissdes Preparatorias, presididas por cardeais que eram membros da Comissdo
Central. O fato de se confiar a preparacdo do Concilio a organismos romanos criados ad hoc
era uma novidade na histdria dos concilios. Segundo Alberigo??’, “isso era o resultado das novas
condicdes das comunicacges, o que fazia prever uma participacdo muito mais numerosa do que
a dos concilios anteriores, mas também da preocupacéo de néo correr o risco de uma assembleia
dificil como a de Trento”.

Tendo assim se decidido, todos os bispos foram convidados a Roma para participar da
festa de Séo Pedro e Sdo Paulo, durante a qual, no dia 29 de junho de 1867, o Papa anunciou
oficialmente o desejo de convocar em Roma um concilio ecuménico. Para o secretario de
Estado, Giacomo Antonelli (1806-1876), o acontecimento poderia provocar dificuldades para
a Santa Se, devido a situacdo politica daguele momento. O cardeal Giovanni Battista Pitra

(1871-1940), da Curia romana, confessava abertamente seu temor: um Concilio diminuiria a

224 ALBERIGO, G. O Concilio Vaticano I (1869-1870). In: ALBERIGO, G. [org.] Histéria dos Concilios
Ecuménicos. S&o Paulo: Paulus, 1995, p. 368.

225 |bidem, p. 368.

226 34 em vista da proclamacéo do dogma da Imaculada Conceigdo de Maria, em 1854, mais de 600 bispos tinham
enviado seus pareceres, que continham também amplas informacdes sobre os problemas pastorais. Em 1867, por
ocasido do centenério dos santos Pedro e Paulo, tinha sido distribuido aos bispos, reunidos em grande nimero para
as celebragdes, um questionario com 17 questBes sobre o estado disciplinar da Igreja, que obteve 774 respostas
(ALBERIGO. G. O Concilio Vaticano I. In: ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 368).

221 ALBERIGO. G. O Concilio Vaticano I. In: ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 368.
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importancia do clero romano na Igreja. Outros, alegando a inutilidade do Concilio, diziam:
“Nao temos o Papa? O Papa ndo tem o poder de decidir todas as questbes? Para que um
Concilio?” %%,

O anuncio de Pio 1X, de um lado, suscitou preocupacdes, especialmente nos circulos
politicos, visto que se pensou no concilio como sendo a oportunidade para se reafirmar a
reivindicacdo papal de poder temporal e, mais genericamente, de relagdes privilegiadas com 0s
Estados. De outro lado, porém, os ambientes teoldgicos comecaram a fervilhar com a
possibilidade de poder obter, do concilio, o aval para suas respectivas (em geral, contraditorias)
teses doutrinarias.??®

Fato é que as Comissdes Preparatorias, com a Comissdo Central, tinham a funcdo de
coordenar os trabalhos. As Comissdes Preparatdrias eram cinco: 1) a doutrinaria, na qual
estavam 0s jesuitas através da participacdo dos professores do colégio romano; 2) para a
disciplina eclesiastica, que ndo compreendeu que a sociedade havia mudado; 3) para as ordens
religiosas, que via claramente a necessidade de uma reforma; 4) para as missoes e Igrejas
Orientais, que tinha uma clara tendéncia latina, ou seja, o desejo de querer reduzir as igrejas
orientais a latina, unificando a disciplina; e 5) para as questdes politico-eclesiasticas, que se
dedicou, sobretudo, a questdo da nomeacao dos bispos feita pelo Estado?.

No inicio, para agilizar o trabalho, 60 consultores deveriam ser escolhidos (moradores
de Roma) e 36 deveriam ser chamados do exterior. A escolha se tornou um problema, inclusive
pensando sob o prisma sinodal: primeiro porque era unilateral, escolhendo-se somente quem
era fiel as posi¢cdes romanas; segundo, porque os nincios ficaram encarregados de convidar 0s
estudiosos do exterior, mas nem sempre a escolha foi a mais inteligente; terceiro, porque foram
escolhidos somente ultramontanos, cuja competéncia era, em alguns casos, relativa. A
preparacdo seguia seu curso com determinado teor secreto, descontentando alguns ambientes.
Era uma tentativa da Curia de realizar um concilio antes do concilio?®.

Enguanto se desenvolvia essa fase preparatéria, na primavera de 1868 foi redigido o ato
oficial de convocacdo, publicado no dia 29 de junho de 1868, intitulado Aeterni Patris. Nessa
fase, surgiu a duvida se se deveria ou ndo convidar a intervir no concilio: os bispos titulares
(sem diocese), cujo nimero era bastante elevado; os chefes dos Estados catdlicos, como fora

feita a época do Concilio de Trento; e os cristdos nao-catolicos. Depois de um aprofundado

228 SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e sociedade contemporanea, p. 67.

229 ALBERIGO. G. O Concilio Vaticano I. In: ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 368-369.
230 SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e sociedade contemporanea, p. 68.

231 |bidem, p. 67-68.
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debate, os bispos titulares foram admitidos, mas se decidiu ndo convidar autoridade politica
alguma, dada a secularizacdo que acontecera nas sociedades. Quanto aos ndo-catdlicos, Pio 1X
dirigiu aos ortodoxos um apelo a que voltassem ao seio da Igreja catolica e pudessem, assim,
participar do concilio; mais genericamente, fez também um apelo aos protestantes e aos crentes
de outras religides®2. Os bispos orientais acolheram a carta do Papa com um siléncio
ensurdecedor, e lamentaram que a carta dirigida a eles tivesse sido divulgada primeiro pela
imprensa. Os protestantes consideraram a carta uma provocagdo. Os luteranos e alguns
anglicanos ainda aceitaram o convite do Papa. “Tudo isso prova pouca habilidade da parte de
Roma ao tratar de assuntos tdo delicados”?*3. Mais do que isso, porém, o Vaticano | acabou se
tornando quase que um modelo de uma assembleia nada sinodal, seja pela preparagdo prévia,
confiada apenas a alguns que, a0 menos em tese, possuia uma mesma concepcao eclesiastica;
seja, depois, pela ndo-participacdo de quem, efetivamente, poderia contribuir apresentando um
ponto de vista contrario ao esperado.

No dia 2 de dezembro de 1869, ja na véspera da abertura da assembleia, foi celebrada
na capela Sistina uma assembleia pré-sinodal, durante a qual foi distribuido o regulamento

oficial do Concilio, obra em grande parte do historiador dos concilios, Hefele (1809-1893).

[...] Diferentemente do que ocorrera em Trento, onde os préprios padres
tinham formulado livremente a organizacdo dos trabalhos, no Vaticano | ela
foi imposta do alto, pela autoridade do Santo Padre. As normas tinham
especialmente em vista: facilitar um rapido desenvolvimento dos trabalhos,
sem perder tempo em discussdes sobre o procedimento a seguir, sobre as
precedéncias e sobre outras questdes semelhantes, que vérias vezes tinham
aparecido em Trento. Previa-se, alias, que os padres se limitariam a um breve
exame dos textos propostos e que ndo deveria haver longas discussdes e votos
negativos; ndo se fazia mencéo, por isso, de grupos de trabalho fora das
assembleias e das comissOes oficiais, e se limitava extraordinariamente a
iniciativa dos membros em particular. O direito de propor ao concilio as
questdes a ser discutidas era reservado ao Papa; ou seja, evitando toda
exposicdo geral a um dado problema, seria logo submetido aos padres um
esquema de decreto. Os padres s6 podiam apresentar seus postulados a uma
comisséo especial, chamada exatamente de postulatis, nomeada pelo Papa, em
vez de ser nomeada pelos participantes: a comissédo deveria examinar 0s votos
e referi-los ao Pontifice.?**

Alberigo?® relata que o regulamento era indispensavel ao bom funcionamento de uma

assembleia moderna e numerosa, mas era também um instrumento de controle dos seus

232 ALBERIGO. G. O Concilio Vaticano I. In: ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 369-370.
233 SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e sociedade contemporanea, p. 72.

234 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias 111, p. 258-259.

235 ALBERIGO. G. O Concilio Vaticano I. In: ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 371.
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trabalhos, tanto mais que a preparacdo ocorrera no mais rigoroso segredo e sem qualquer
participagdo dos membros do proprio Concilio. Assim se entende a observacdo do geral dos
redentoristas: “em Roma se prepara tudo tdo bem que aos padres s6 cabera votar”. Disso tudo
se infere que, sem duvidas, toda a atividade preparatéria do Vaticano | se deu de forma bem

distante da pratica sinodal.

1.6.3.1 A pauta da infalibilidade do Papa

O’Malley?® destaca que a campanha pela infalibilidade comegara em 1819, com o texto
Du Pape, de Joseph-Marie De Maistre (1753-1821), segundo o qual o bem-estar da sociedade
humana, tdo gravemente ameacado pela Revolucdo Francesa, exigia uma autoridade cujas
decisbes ndo estivessem abertas a discussao ou revisdo. Nesse sentido, s6 um papado infalivel
cumpriria esse requisito e, como tal, poderia salvar a sociedade do mundo moderno.

Todavia, nem no andncio do concilio, em junho de 1867, nem na bula convocatdria
Aeterni Patris, de junho de 1868, o tema da “infalibilidade” foi mencionado explicitamente. No
entanto, no dia 6 fevereiro de 1869, o importante periddico dos jesuitas italianos, La Civilta
Cattolica, publicou um artigo intitulado Corrispondenza della Francia, com a explicita
aprovacao do Papa, o qual se referia com benevoléncia a opinido de alguns catélicos franceses
que esperavam ndo s6 uma aprovagdo em forma positiva e desenvolvida das doutrinas exposta
no Syllabus, de modo negativo e sintético, como também a definicdo da infalibilidade do Papa
por aclamacio?®’.

De outro lado, havia os que consideravam o dogma teologicamente inadmissivel, e
Martina?®® destaca que isso se deve, em primeiro lugar, ao fato de que nem todos tinham uma
ideia clara sobre a evolucdo dos dogmas, em geral, razdo pela qual eram contrarios a qualquer
nova definicdo, especialmente se ndo se encontrassem nas Escrituras, de modo explicito, 0s
termos através dos quais 0 novo dogma era formulado. Em segundo lugar, havia também
aqueles que se utilizavam do argumento histérico de que, no passado, os Papas ja haviam se

equivocado, como o Papa Libério (352-366)%°, na controvérsia ariana no século IV, e o Papa

2% O’MALLEY, J. W., Quando os bispos se retinem, p. 110.

7 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias I, p. 259.

238 |hidem, p. 260-261.

239 |_ibério havia sido eleito Papa quando os bispos pré-arianos gozavam de uma posi¢do dominante no Oriente.
Ao mesmo tempo, o imperador Constancio Il pressionava cada vez mais 0s bispos ocidentais para se unirem na
condenacdo de Atanasio, simbolo principal da ortodoxia nicena, pelo Concilio de Tiro (335). Libério teria pedido
um Concilio para Aquiléia, no intuito de resolver a questdo. O imperador realizou ali um sinodo, mas para a
surpresa do Papa, até seus proprios emissarios cederam aos arianos. Em 355, em Mil&o, aconteceu finalmente o
Concilio, mas a vontade do imperador prevaleceu. Como insistisse em acusar os erros, Libério foi enviado para o
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Honorio (625-638)%*°, na controvérsia monolelitica, no século VI1I. Por ltimo, ainda existiam
os Ultimos sucessores do galicanismo eclesiolégico que, presos aos artigos de 1682, sé

admitiam a infalibilidade pontificia com o consenso universal da Igreja.

[...] Se para alguns bispos a verdadeira preocupacdo era a de ndo separar 0
pontifice do resto da Igreja, a cabeca do corpo, outros temiam sobretudo que
uma definicdo da infalibilidade pessoal do Papa fosse um atentado aos direitos
dos bispos, reduzidos a posi¢do totalmente inferior diante do pastor supremo;
alguns exprimiam de modo vivo essa dificuldade, observando que os bispos,
tendo chegado a Roma como principes da Igreja, haveriam de voltar reduzidos
a simples funcionarios de um monarca absoluto de tipo oriental®*.

Poucas semanas depois da publicacdo da Civilta Cattolica, Ignaz VVon Déllinger (1799-
1890), que havia passado por uma evolucdo em sentido anti-romano, publicou num periédico
de Augsburgo, sob o pseuddnimo de Janus, cinco artigos, O Papa e o Concilio, depois reunidos
em um livro. Neste texto, Déllinger, em primeiro lugar, atacava as teses extremistas de Louis
Veuillot (1813-1883)%42, icone e referéncia dos ultramontanistas que, aquela altura, escreve
O’Malley**®, comecou a falar do Papa em termos que se aproximaram de uma blasfémia.

No dia 8 de outubro de 1869, Veuillot fez outra afirmacao chocante: “Assim como o Pai
gera o Filho e de ambos vem o Espirito Santo, assim o Papa gera 0s bispos e deles vem o
Espirito Santo, na Igreja”?**. Naturalmente que tudo isso serviu ainda mais de argumento para

que Dollinger atacasse ndo o primado de jurisdicdo do Papa, reconhecido explicitamente na

exilio, onde, enquanto se enfraquecia, aceitou a chamada primeira Férmula de Sirmium (351), que omitia do credo
as palavras “consubstancial ao Pai”. Além disso, submeteu-se pessoalmente ao imperador e pediu aos bispos pro-
arianos que intercedessem por ele. O publico clamava o retorno de Libério, 0 que o imperador permitiu sob a
condigdo de governar em conjunto com o antipapa Félix. S6 em 361 que Libério retomou seu papel de defensor
da ortodoxia nicena, quando morreu Constancio 1l (MCBRIEN, R. P., Os papas, pp. 64-65).

240 Hondrio foi 0 Papa que, a partir das falas de Jesus em que dizia que “fazia a vontade do Pai” ou “nfio a minha
vontade, mas a sua”, falava ser apropriado falar de una voluntas em Cristo. Para ele, o concreto ato de querer, de
Cristo, era determinado pela vontade divina, mais que pela humana. Apesar de tudo, o pensamento de Honério
estava muito préximo daquele que seria assumido depois pela ortodoxia. No entanto, é de se lamentar que tenha
utilizado expressdes ambiguas (MONDIN, B., Dicionério Enciclopédico dos Papas, p. 90-91).

21 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias Il1, p. 261.

242 O’Malley escreve que nenhum leigo alcangou maior proeminéncia nem teve um impacto direto sobre Pio IX
do que Veuillot, que em 1846 assumiu o cargo de diretor de L 'Univers, 0 jornal parisiense que ele transformou na
voz ultramontanista mais radical da Europa. No entanto, sua instrugdo religiosa era reduzida, para além do
catecismo basico. Veuillot visitava Roma com regularidade, onde era recebido como uma celebridade bem vinda
e tinha facil acesso ao Papa, que inclusive o recebia em audiéncia privada — um privilégio negado a alguns bispos.
De outro lado, o chamado Lorde Acton era contra a infalibilidade. Durante o Concilio, ele se instaurou em Roma,
e a sua casa se tornou importante local de encontro para “a minoria”, ou seja, os prelados que se opunham a
definicdo da infalibilidade. Era Acton quem escrevia a Dollinger quase todos os dias e, a0 mesmo tempo,
trabalhava diretamente para anular a influéncia de Veuillot e de outros como ele. Mesmo sendo um leigo,
desempenhou um papel que afetou o funcionamento interno do Concilio (O’MALLEY, J., Quando os bispos se
reinem, p. 98).

23 O’MALLEY, I, Vatican I, p. 87.

24 1dem.
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introdugdo de seu texto como de origem divina, mas sim o modo concreto de como esse primado
foi se desenvolvendo, fruto de usurpacGes cometidas na ldade Média?*.

Soma-se a isso o fato de que, ja bem perto da abertura do Concilio, em novembro de
1869, dom Dupanloup, um dos maiores adversarios do dogma, cometeu o que Wolf?*¢ chamou
de “erro decisivo”: redigiu uma espécie de brochura intitulada Observacfes a respeito da
controvérsia em torno da defini¢ao da infalibilidade do Papa no préximo concilio, enviando-a
a todos os padres conciliares. Dupanloup defendia que a definicdo ndo era necessaria, uma vez
que, por dezoito séculos, havia sido suficiente a infalibilidade da Igreja em geral. Além disso,
lembrava que em Trento a definigéo tinha sido omitida para ndo provocar graves dissensdes no
episcopado, e ressaltava que, ao dogma proposto, opunham-se graves dificuldades teoldgicas e
historicas. No entanto, o opUsculo ndo atingiu o efeito esperado e acabou contribuindo para
tornar mais ardente a discussdo e, de certa forma, para fazer com que as intervencdes de
Dupanloup, no Concilio, fossem menos eficazes?*'.

No fim e ao cabo, a teologia havia iniciado um caminho na diregdo de uma discusséo
acerca da infalibilidade papal. Pio X, apesar de ter visto com empolgacdo o movimento, jamais
interferiu a ponto de se afirmar que a discussdo teria emergido por influéncia dele. De igual
modo, também ndo seria correto afirmar que ele impds o novo dogma por vontade propria a

uma Igreja indecisa?*e.

1.6.3.2 O desenrolar das discussoes sobre a infalibilidade

O concilio se iniciou no dia 8 de dezembro de 1869, festa da Imaculada Conceicéo, na
Basilica de Sdo Pedro e sob a presidéncia do proprio Papa. Para a assembleia conciliar
propunha-se, além da condenacdo dos erros modernos, a defini¢do da doutrina sobre a Igreja.
No entanto, o que efetivamente aconteceu nas trés grandes sessdes foi a aprovacdo de duas
Constituicdes: Dei Filius e Pastor Aeternus.

Nesse concilio, especificamente, havia uma variedade geografica nunca assistida?*°: de

cerca de 1000 bispos, 700 estavam presentes; destes, 150 das nagdes de lingua inglesa, 30 da

245 \/ON DOLLINGER, I. apud MARTINA, G., Histéria da Igreja de Lutero a nossos dias Il1, p. 261.

246 WOLF, H. Historia da Igreja Catélica durante o “longo” século XIX de 1789 a 1918. In: KAUFMANN, T.;
KOTTIJE, R. [et. al.]. Histéria Ecuménica da Igreja. 3. Da Revolucdo Francesa até 1989. Sdo Paulo: Loyola,
Paulus; S&o Leopoldo: Editora Sinodal, 2017, p. 154.

27 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias I1, p. 263.

248 |bidem, p. 263.

249 Ha divergéncias entre os autores quanto ao nlimero exato de participantes. Alberigo (1995, p. 371-372) fala de
744 bispos ao todo, sendo que 121 eram da América, 41 da Asia, 18 da Oceania e 9 da Africa. Zagheni (1999a, p.
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América Latina, 40 dos paises alemdes, 50 do Oriente e 200 da Italia. O episcopado italiano
constituia um terco de todo o episcopado. A assembleia se dividiu em dois grupos: a maioria
infalibilista e a minoria antiinfalibilista. A ala infalibilista era composta pelos italianos (exceto
um grupo de Lombardia-Véneto e 0 abade de Montecasssino), pelos espanhois, pelos franceses
e pelos bispos da América Latina. Os antiinfalibilistas eram 150, constituidos pelos bispos
alemaes, hangaros e austriacos; varios bispos franceses; alguns americanos e 0s patriarcas
orientais. Havia ainda um terceiro partido, mas com pouca influéncia, no qual se colocavam os
vigarios apostolicos, que eram cerca de 70, considerados, porém, “massa de manobra”, a ponto
de terminarem, em sua maioria, entre os infalibilistas®*®.

Mal o Concilio havia comecado, os adeptos da infalibilidade, para a eleicdo da
deputacdo decisiva que trataria das questdes dogmaticas, elaboraram uma lista internacional na
qual ndo havia um Unico adversério da infalibilidade. Como, no entanto, ficou claro que pelo
menos um quinto da assembleia ndo aprovaria a definicdo da infalibilidade papal e o regimento
interno previsse até entdo que, em questdes de fé, deveria haver unanimidade moral, tomou-se
a precaucdo de mudar o regimento: para todas as decisfes, passou a ser suficiente a maioria
simples?!. A questdo é que o principio da unanimidade moral, que implicava uma concepcéo
teoldgica bem precisa, era uma tradi¢do de muitos concilios.

Pio I1X e seu Primeiro Ministro, Antonelli (1806-1876), teriam desejado que houvesse
algum representante da minoria antiinfalibilista nas comissfes, mas um dos principais
representantes da ala infalibilista, Manning (1808-1892), que inclusive pensava na definicao
em sentido amplissimo, apressou-se a trabalhar na assembleia conciliar e nos corredores, assim
como na curia generalicia dos jesuitas e na redacdo da Civilta Cattolica. Nesse cenario, a
minoria ficou totalmente excluida.

Apesar de desde o inicio a pauta da infalibilidade ter agitado o concilio, a Curia ndo
pretendia propor a questdo e esperava que outros o fizessem. Ndo demorou muito para que
Manning e Senestrey comecassem a colher assinaturas para um postulado, no qual se pedia que
o concilio tratasse da questdo. Um més depois, 450 bispos tinham dado sua adesdo. Os
adversarios nao ficaram quietos e, concomitantemente, 150 bispos assinaram varios postulados

antiinfalibilistas, provando que um quinto da assembleia era contrério a definicdo. Houve

151) menciona 700 no total, sendo 245 extra-europeus, 200 italianos e 120 de lingua inglesa. Aqui seguiu-se a
posicdo de Martina (2005, p. 264).

250 ZAGHENI, G., A idade contemporanea, p. 151-152.

251 WOLF, H. Histéria da Igreja Catélica durante o “longo” século XIX de 1789 a 1918. In: KAUFMANN, T.;
KOTTJE, R. [et. al.]. Histdria Ecuménica da Igreja, p. 154-155.
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tentativas para chegar a um compromisso, mas as duas partes permaneceram convictas em suas
posicdes??.

No entanto, no dia 21 de janeiro os padres receberam o texto do esquema doutrinario
sobre a Igreja, que estava articulado em um proémio e 15 capitulos, aos quais se seguiam 21

canones.

A proposicdo de abertura afirmava que ‘a Igreja é o Corpo de Cristo’, e
passava em seguida as teses mais comuns da eclesiologia pos-tridentina: que
o cristianismo ndo pode ser praticado a ndo ser na Igreja (cap. 1), que a Igreja
¢ uma ‘sociedade verdadeira, perfeita, espiritual e sobrenatural’ (cap. III), que
¢ uma ‘sociedade visivel’ (cap. IV) e ‘una’ (cap. V), que fora da Igreja ndo ha
salvacdo (caps. VI-VII), que a Igreja é ‘indefectivel’ (cap. VIII) e ‘infalivel’
(cap. IX). O cap. X era dedicado ao ‘poder da Igreja’ e abria a parte mais
dificil do esquema, que continuava com o ‘primado do pontifice romano’ (cap.
XI), com ‘a soberania temporal da Santa S¢’ (cap. XII), com ‘a concoérdia entre
a Igreja e a sociedade civil (cap. XIII), ‘o direito e o uso do poder civil segundo
a doutrina da Igreja catolica’ (cap. XIV) e, enfim, ‘os direitos especiais da
Igreja em relagdo a sociedade civil’ (cap. XV)>3,

O texto espelhava o estado da teologia romana sobre a Igreja, deixando, porém, de
abordar significativamente dois temas: o episcopado e a infalibilidade do Papa. Esta omisséo,
porém, ndo era em vao: em grande parte, era determinada pelo desejo de que fossem os proprios
bispos a tomar a iniciativa da san¢io da infalibilidade?>*.

No inicio de fevereiro, a maioria dos padres conciliares tinha se demonstrado favoravel
a discussao da infalibilidade. Pio IX anunciou somente no dia 1° de marco a decisdo de que 0
concilio enfrentasse a questdo que, tdo de perto, dizia respeito a ele. Como, porém, no esquema
sobre a Igreja faltava a referéncia a infalibilidade, redigiu-se as pressas um apéndice que se
acrescentou ao capitulo XI do esquema. Segundo Alberigo?®, o texto tematizava a ‘prerrogativa
de inerrancia ou infalibilidade do pontifice romano’, esclarecendo que o objeto dessa
infalibilidade seria ‘aquilo que a Igreja universal deve aceitar em matéria de fé e de costumes’.
O projeto era genérico, no que diz respeito as modalidades do exercicio da infalibilidade,
prevendo apenas que esta ocorreria quando o Papa ‘definisse com a autoridade de supremo
doutor dos cristaos’.

Ainda assim, houve um completo siléncio no que tangia aos bispos. O objetivo era

chegar a uma definitiva sistematizacdo doutrinéria das prerrogativas do bispo de Roma,

22 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias Il1, p. 267.

258 ALBERIGO. G. O Concilio Vaticano I. In: ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 375.
254 |bidem, p. 377 (nota 20).

25 Idem.
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assegurando-lhe defesa contra o galicanismo. Por isso, preferiu-se isola-lo, de modo a ressaltar
ainda mais e melhor os seus direitos e romper qualquer ideia de que o Papa estava condicionado
aos demais bispos. Quanto ao primado, a minoria se dedicou a qualificacdo da jurisdicdo do
Papa como ‘ordinaria e imediata sobre as Igrejas’, dado que ‘ordinario’ poderia ser entendido
como ‘habitual’ e, como tal, eximiria os bispos de suas responsabilidades. Ainda que com o
esquema, muitos continuavam a insistir na inoportunidade da defini¢do que, aquela altura, ndo
s ndo contava com a unanimidade, mas poderia dividir ainda mais os catolicos?®.

Enquanto o esquema De Ecclesia Christi era analisado, a Constituicdo Dogmatica Dei
Filius foi solenemente aprovada no dia 24 de abril, com 667 placet, sem abstengdes e nem votos
contréarios. Estando presente a sessdo, Pio IX tratou de aprova-la imediatamente®’. Essa
aprovacao foi importante no que diz respeito ao debate do esquema sobre a Igreja porque 0s
padres, vendo a lentiddo nas discussdes, constataram que, pelo fato de ser o capitulo XI do
esquema, o tema da infalibilidade deveria ser discutido somente na primavera de 1871. Como,
porém, se estava anunciando o inicio da guerra franco-alema e se esperava a retirada das tropas
francesas que estavam protegendo os Estados Pontificios e, em consequéncia disso, a ocupacao
de Roma pelas tropas italianas, passou a ser iminente o risco de uma interrup¢do forcada do
concilio. Dessa maneira, os adeptos da infalibilidade fizeram de tudo para tratar com prioridade
da questdo da infalibilidade?®.

Apesar desses postulados terem se multiplicado no més de abril, ndo faltaram iniciativas
em sentido contrario, promovidas, inclusive, por bispos conhecidos pela sua fidelidade ao Papa.
Mesmo assim, Pio 1X deu a ordem, ao final do més, para iniciar o exame a partir do tdo discutido
capitulo XI. Para evitar os inconvenientes proprios desta inversdo, o capitulo foi transformado

numa constituicao sobre a instituicdo do primado e a infalibilidade do Papa, dividida em quatro

2%6 ALBERIGO. G. O Concilio Vaticano I. In: ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos, p. 377-378.
257 Aqui ndo se fara mencéo explicita ao texto do documento que, diretamente, ndo toca o objeto de estudo dessa
pesquisa.

2% WOLF, H. Historia da Igreja Catélica durante o “longo” século XIX de 1789 a 1918. In: KAUFMANN, T.;
KOTTJE, R. [et. al.]. Histdria Ecuménica da Igreja, p. 155.



108

capitulos?®, cujas discussdes se iniciaram no dia 13 de maio. Com esse passo, escreve Wolf?%°,
“renunciou-se a insercao do papel do Papa na eclesiologia como um todo”.

O primeiro esquema foi discutido durante quatorze sessdes, até 2 de junho, quando foi
submetida a votagdo a proposta de encerramento do debate geral, imediatamente aprovada — o
que, a minoria, pareceu um ato de verdadeira violéncia. O més de junho foi dedicado ao exame
de cada uma das partes: o preambulo e os dois primeiros capitulos foram repassados em apenas
duas sessoes; o capitulo sobre o primado exigiu cinco; o da infalibilidade ocupou quase toda a
segunda metade de junho e os dois primeiros dias de julho. O debate sobre a jurisdi¢ao primacial
do Papa se concentrou nos adjetivos que a qualificavam como episcopal, ordinaria e imediata.
Quando, no dia 15 de junho, se comecou a discussdo do capitulo 1V, ja se sabia que ndo seria
possivel aprovar a constituicdo na festa dos apdstolos Séo Pedro e Sdo Paulo (29 de junho),
como se pretendia. Aquela altura, porém, temia-se que 0s bispos menos acostumados ao tempo
quente pudessem deixar a cidade, o que ajudava a elevar o clima de nervosismo e de tenséo
entre os Padres. Por isso, ndo eram poucos 0s que pretendiam, logo, encontrar um ponto de
convergéncia que permitisse evitar uma divisio ainda mais grave?s:,

No dia 18 de junho, a intervencao do dominicano, cardeal Guidi (1828-1896), preparada
cuidadosamente com a ajuda de alguns confrades, provocou o entusiasmo da minoria e a forte
indignacdo de Pio IX. Na realidade, o cardeal propunha a formula segundo a qual o Papa era
infalivel somente utens consilio et requirens adiutorium aniversae Ecclesia, ou seja, com o
consenso da Igreja. Nessa mesma noite, porém, Pio IX repreendeu severamente Guidi,
chegando a exclamar: “Eu sou a tradi¢do; eu, eu sou a Igreja” %2,

No dia 13 de julho, votou-se o esquema todo: aproximadamente 50 padres nédo
participaram da sessdo e, dos 601 presentes, 88 deram voto negativo (non placet) e 62
aprovaram com a reserva explicita juxta modum, o que significava, em soma, um quarto da

assembleia ainda se mostrando contraria a definicao.

259 A opinido publica que, desde o inicio, acompanhava o Concilio com bastante atencéo, reagiu diante deste fato.
Montalambert falava do ‘idolo que se estava criando no Vaticano, diante do qual se sacrificavam a justiga, a
verdade, a razdo e a historia’. Na Alemanha, Déllinger, sob o um novo pseudénimo, Quirinus, dizia que ‘Pio IX
era escravo de sua ambigdo, ouvia somente pessoas incapazes, preocupava-se somente com sua gléria e ndo com
o verdadeiro bem da Igreja, que arrastava para a ruina’. O proprio secretario de Estado de Pio IX, Antonelli, teria
Ihe sugerido seguir por uma linha mais moderada, mas o Papa seguiu em frente sem se preocupar com os protestos
de vérios Estados, cujas autoridades civis também tinham ficado mal impressionadas com a noticia da inversdo
(MARTINA, G., Histéria da Igreja de Lutero a nossos dias I, p. 268-270).

260 WOLF, H. Historia da Igreja Catélica durante o “longo” século XIX de 1789 a 1918. In: KAUFMANN, T.;
KOTTIJE, R. [et. al.]. Histéria Ecuménica da Igreja, p. 155.

%1 ALBERIGO. G. O Concilio Vaticano I. In: ALBERIGO, G., Historia dos Concilios Ecuménicos, p. 383.

22 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias I, p. 273.
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Pio IX, j& bastante intransigente aquela altura e nada satisfeito com a conducéo do
cardeal Bilio (1826-1884), presidente da comissdo da fé, enviou-lhe uma carta com palavras
secas: “Que o cardeal Bilio leia as observagdes anexas ¢ as ponha em pratica. Esteja certo o
cardeal de que em nosso caso é mais do que nunca verdadeira aquela sentenca: Ubi non est
auditus, ne effundas sermones — Onde ndo ha escuta, ndo gaste sermdes . Bilio leu e obedeceu:
no texto introduziu o inciso non autem ex consensu Ecclesiae — ndo em virtude do consenso da
Igreja. Estas palavras queriam afirmar que a infalibilidade ndo derivava do consenso dos bispos,
mas do proprio saber do Papa, e excluiam a necessidade juridica absoluta do episcopado antes
da defini¢cio?®3.

Em resposta, uma comissdo de cinco bispos antiinfalibilistas procurou o Papa para lhe
pedir a supressdo destas palavras. Pio IX os recebeu com benevoléncia, mas se mostrou
reticente e evasivo. As cartas enviadas por Dom Dupanloup, nos dias 16 e 17 de julho, Pio IX
escreveu, no verso: “cabegas transtornadas pelo orgulho”. No mesmo dia 16, as palavras ex
sese, non ex consensu Ecclesiae?®, foram aprovadas. No dia seguinte, vigilia da votacéo
definitiva que se realizaria na presenca do Papa, a minoria, depois de longa discussdo, decidiu
ndo tomar parte na sessdo e partir imediatamente de Roma. Uma carta, assinada por 55 bispos,
comunicou a Pio IX a decis&o®®.

O voto solene ocorreu a 18 de julho, durante um terrivel furacdo e no meio das mais
densas trevas que, de repente, abateram-se sobre a Basilica — 0 que, segundo Zagheni?®®, os
opositores da defini¢do viram como um sinal do céu. Havia 535 votantes, com apenas dois votos
contrarios, que logo aderiram a posicao da maioria. Pio IX sancionou imediatamente o decreto
e, em meio a uma grande escuridao, cantou-se o Te deum. “Depois da confirmagdo do pontifice,
0s bispos comecaram a aplaudir e, em seguida, o exemplo foi seguido por todos os fiéis
presentes em Sio Pedro, que comecaram a gritar: ‘Viva o Papa infalivel’”’?%”. No dia 18 de julho
de 1870, portanto, as 16h, foi proclamada a Constituicdo Dogmatica Pastor Aeternus.

O Concilio havia apenas comecado: ainda restavam 48 esquemas, dos quais 28 de
natureza disciplinar. Todavia, a maioria deles nem tinha sido distribuida aos padres conciliares.

Os acontecimentos politicos, ja previsiveis (guerra franco-prussiana), precipitaram a decisao

263 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias Il1, p. 274.

264 Zagheni recorda que a afirmagiio ¢ literalmente oposta ao quarto artigo galicano de 1622: ‘Nisi Ecclesiae
consensu acesserit’. Duas formulas diferentes para dois pélos da histéria (ZAGHENI, G., A idade contemporanea,
p. 160).

25 MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias 111, p. 274-275.

26 ZAGHENI, G., A idade contemporanea, p. 161.

27 ARRIGONI apud ZAGHENI, G., A idade contemporanea, p. 161 (nota 43).
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em sentido contrério: no dia 20 de setembro, deu-se a tomada de Roma por parte das tropas
italianas e, um més depois, no dia 20 de outubro, o Concilio foi prorrogado sine die?%.

Diante das numerosas discussdes acerca das definicbes do primado e da infalibilidade,
Antonelli, o Primeiro Ministro, ainda tentou observar que a definicdo ndo trazia uma nova
verdade, mas tdo somente mostrava, de modo mais solene e explicito, o que ja estivera sempre

incluso no depdsito da revelagdo. Palavras jogadas ao vento.

1.6.4 O Concilio Plenéario Latino-Americano

Enquanto isso, na América Latina, observava-se a piedade crista sendo preparada pela
criacdo de icones, simbolos, rituais, monumentos, além de instituicdes escolares e 6rgaos de
imprensa que deveriam se reproduzir por todas as partes do mundo. Os “Cristos” de bracos
abertos ou as piedosas virgens passaram a povoar 0s morros dos paises americanos. Para tal
difusdo, eram imprescindiveis a disciplina e a obediéncia. O Vaticano, enquanto isso,
acompanhava o fim da escravatura no Brasil e, pelos esforcos do clero local, criara, em 1858,
o Colégio Pio Latino-Americano de Roma, para formagao do alto clero da regi&o?%°.

Em 1897, o cardeal Mariano Rampolla (1843-1913), secretério de Estado do Vaticano,
escreveu que as necessidades espirituais que afligiam a populacédo catélica latino-americana e
0s perigos que ameagavam a sua fé preocupavam a Santa Sé2’°, O Papa Ledo X112t (1878-
1903) estava informado sobre os acontecimentos na América Latina pelos nancios, bispos e
visitadores apostolicos. Em 1892, completavam-se os 400 anos do "descobrimento”. Ledo XIII,

entdo, enviou uma carta ao episcopado das duas Américas, da Espanha e da Italia:

Para celebrar dignamente e em harmonia com a verdade histérica as
solenidades colombianas, é portanto oportuno que o esplendor da pompa civil
seja acompanhado pela santidade da religido. Portanto, tal como no primeiro
anincio da descoberta os agradecimentos publicos foram prestados ao Deus
imortal e providente, antes de mais nada pelo Pontifex Maximus, também
agora, ao celebrar a meméria do evento tdo esperado, acreditamos que a
mesma coisa deve ser feito. Por isso, providenciamos que no dia 12 de
outubro, ou no domingo seguinte, se o Ordinario local assim o considerar

268 SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e sociedade contemporanea, p. 84.

269 | EONARDI, P.; BITTENCOURT, A. B. De Documento Religioso a Fonte Histérica: as atas do | Concilio
Plenério da América Latina. In: Educacdo e Filosofia, v. 30, n. 59, p. 148, jan./jun. 2016. Disponivel em:
http://educa.fcc.org.br/pdf/educfil/v30n59/1982-596 X-educfil-30-59-00135.pdf Acesso em: 27 set. 2023.

210 CHAVEZ SANCHEZ, R. E. La Iglesia en México hacia el Concilio Plenario Latinoamericano (1896-1899).
Roma: 1986, p. 356.

271 Ledo XIII, apesar de ser o Papa da questdo social, é também bastante controverso. Escreveu 86 enciclicas em
apenas 25 anos: é como se doutrinasse e esperasse ser obedecido, fiel & concepgao de que o papado é a fonte que
traria equilibrio a suposta “desordem” que se assistia.
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oportuno, nas Igrejas Catedrais e Colegiadas da Espanha, Itdlia e das
Américas, depois do oficio do dia, seja cantada solenemente a Missa do
Santissima Trindade?’.

No contexto geral do concilio, as palavras de Ledo XIII foram importantes porque, a seu
pedido, estudos sobre a realidade dos povos latino-americanos haviam sido realizados por
especialistas e publicados pela Santa Sé em 1894, oferecendo uma base inicial ao primeiro
documento pré-conciliar usado na consulta expedida em 1897. Foi enviado, entdo, a todas as
dioceses o documento intitulado Schema Decretorum, que servia para orientar a coleta da
opinido de todos os bispos que, porventura, ndo pudessem participar do concilio. No inicio da
assembleia, o documento resultante da consulta contendo Las Observationes Episcoporum et
Notanda Consultoris estava na mdo dos participantes como instrumento de trabalho?”,

Foi apenas no Natal de 1898 que o Papa, finalmente, convocou o concilio, deixando
claro seus objetivos: assegurar a unidade e a disciplina eclesiastica e ao mesmo tempo a
santidade dos costumes. Chama a aten¢édo que, pelo teor do texto, o Papa inclusive deixara livre
a opgéo de que os bispos escolhessem inclusive o local para a assembleia. Apesar de o Papa
deixar claro que estava preocupado com as condi¢des de Roma a época, devido a questdo
romana, acolheu a sugestao de la acontecer o concilio, devido a maior facilidade de locomocéo
dos bispos?™.

O concilio foi aberto na festa da Santissima Trindade na capela do colégio pio latino-
americano, em Roma: era um concilio (com autoridade legislativa sobre toda a América)
plenario (de todos os episcopados). Estiveram presentes 13 arcebispos e 40 bispos, tendo
faltado apenas quatro: dois por questdes politicas (Ricardo Casanova [1844-1913], Guatemala;
e Miguel Taborga [1833-1905], La Plata Charcas); e outros dois por enfermidade (Crispulo
Uzcategui, Caracas [1884-1904); e Fernando de Merifio [1833-1906], Santo Domingo).

[...] Chama a atencéo a idade média dos bispos, entre 51 e 60 anos e a sua
jovem experiéncia no ministério episcopal (a maioria com menos de 10 anos),
mas todos marcados pelas dolorosas experiéncias conflitivas. O objetivo do
Concilio foi, sobretudo, pastoral: a maior gloria de Deus, a defesa e a
propagacdo da fé catdlica, o aumento da religido, a salvacdo das almas, o

212 pAPA LEAO XIIl. Quarto Abeunte Saeculo. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/leo-
xiiifit/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_16071892_quarto-abeunte-saeculo.html Acesso em: 27 set. 2023.
(traducdo nossa e grifo do autor)

213 LEONARDI, P.; BITTENCOURT, A. B., De Documento Religioso & Fonte Histérica: as atas do | Concilio
Plenario da América Latina, p. 147.

214 pAPA LEAO XIII. Litterae S. D. N. Leonis X1l ad ordinarios Americae Latinae qui Romam deligunt pro
Consiliis Inter eosdem habendis. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/leo-
xiii/la/letters/documents/hf_I-xiii_let 18981225 cum-diuturnum.html Acesso em: 27 set. 2023.
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esplendor das Igrejas, a disciplina do clero, defesa e ampliacdo da ordem
episcopal?™.

O concilio se deu ao longo de 43 dias, de 28 de maio a 9 de julho. Houve dois tipos de
reunides: as Congregacgdes Gerais, que foram em total de 29, e as Sess6es Solenes, que somaram
9. Nas primeiras se precedeu uma discussdo sobre o que seriam os Decretos do Concilio,
tomando como base o0 esquema que 0s bispos haviam estudado ainda na América, e que
deveriam levar consigo para Roma. Nas segundas, deu-se a solene aprovacao do que se discutiu
nas CongregacOes Gerais e, em algumas delas, atos particulares, como a consagracdo ao
Sagrado Coragéo de Jesus e & Imaculada Conceigdo de Nossa Senhora?’®.

Apesar de na celebracdo muito se falar dos concilios americanos coloniais e nos sinodos
diocesanos, ndo se fez uso das decisdes. Ao contrario, a influéncia, especialmente nos campos
doutrinal e candnico, era eminentemente romana, o0 que impediu a analise da problematica
latino-americana: “a pobreza, as minorias étnicas (negros e indios), a evangelizagdo em
ambientes hostis pelas politicas estatais, a escassez do clero, da extensdo e incomunicabilidade
das dioceses e paroquias, do apostolado laical”?’’. Historicamente, porém, o concilio permitiu
a congregacdo dos bispos entre si e com o bispo de Roma, além de ser tido como o berco do
que, depois, tornar-se-a a Conferéncia do Episcopado Latino-Americano e Caribenho
(CELAM).

O evento estabeleceu um novo cédigo juridico-eclesiastico para a Igreja na
América Latina, substituindo marcos juridicos nacionais ou provinciais
oriundos do regime do padroado, agora em paises emancipados da tutela de
Portugal e Espanha. A finalidade ndo é propiciar um maior intercambio entre
as lIgrejas locais, mas fortalecer a romanizagdo do catolicismo na regido e
coibir as tradigbes religiosas locais, especialmente o uso dos idiomas
vernaculos e os canticos religiosos populares, a exemplo da Reforma
protestante?’®.

No inicio do século XX, porém, comecaram a emergir novos anseios, inclusive e
sobretudo por uma reforma na Igreja que vinham de diversas fontes e movimentos que, apesar
de ainda encontrarem resisténcia na Cdria e no papado, levaram ao Concilio Vaticano Il e aos

seus desdobramentos, os quais abordar-se-a a seguir.

215 SOUZA, N. Histdria da Igreja na América Latina. Introducdo a Teologia. Petrépolis: Vozes, 2022, p. 338.

276 PICCARDO, D. R. Historia del Concilio Plenario Latinoamericano (Roma, 1899). Tese de Doutorado.
Pamplona: Universidad de Navarra, 2012, p. 446. Disponivel em:
https://dadun.unav.edu/bitstream/10171/29220/1/CD_teologia 59 06 piccardo.pdf Acesso em: 27 set. 2023.

2T SOUZA, N., Histéria da Igreja na América Latina, p. 340.

278 BRIGHENTI, A. Sinodalidade. O jeito de ser Igreja comunhéo e participacéo. Petrépolis: Vozes, 2024.
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CAPITULO 2
A SINODALIDADE SOB O PRISMA DO CONCILIO VATICANO I1:
AVANCO E RETROCESSOS

Hodie affulget spes, cras fortasse res!
(Papa Paulo V1)

Este capitulo tem como fio condutor o evento conciliar do século XX: o Concilio
Vaticano Il. Por isso, 0 olhar ndo se volta apenas aos pormenores da assembleia em si mesma,
cujos livros de historia eclesial ja oferecem preciosas contribuicdes. A perspectiva é observar o
encaminhar da Igreja no contexto imediatamente anterior e, sobretudo, no posterior, no intuito
de verificar se, na prética, sua recepc¢do favoreceu ou ndo a vivéncia sinodal.

Nesse sentido, em um primeiro momento, ressaltar-se-4 como cresceu a autoridade
papal, como fruto imediato de uma mé& compreensdo dos dogmas do primado de jurisdicdo e da
infalibilidade papal. A seguir, relata-se como, paradoxalmente, j& na segunda metade do século
XIX se assistiu 0 nascimento das primeiras Conferéncias Episcopais Nacionais, favorecido pelo
contexto eclesial e politico daquela época.

A partir dai, em uma segunda parte, olhar-se-a para alguns pormenores da assembleia
do Concilio Vaticano Il, mencionando, no espirito conciliar, a criacdo do Sinodo dos Bispos
pelo Papa Paulo VI. A seguir, serdo apresentados alguns aspectos da eclesiologia do Vaticano
I1, sobre os quais a Igreja ainda esta em divida e que prejudicam diretamente a vivéncia sinodal,
a saber: a questdo da relacdo entre a Igreja Universal e as igrejas locais; o dinamismo proprio
da igreja local com o seu bispo e a eclesiologia do Povo de Deus. Dedicar-se-a4 também a uma
critica ao atual modelo de nomeacdo dos bispos, que no fundo afasta também a Igreja de uma
praxis sinodal.

Na parte final, o olhar se voltara para o pontificado de Jodo Paulo Il que fez, segundo
nossa andlise, esfriar os ares préoprios do Concilio, trabalhando para o crescimento da
centralizagdo romana. Nesse interim, a titulo de exemplificar essa tendéncia centralizadora,
mencionam-se as Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano e do Caribe
(CELAM), sobre as quais Roma tentou intervir diretamente, sobretudo em Puebla (1979) e
Santo Domingo (1992). Esta tltima, sobretudo, representou uma ruptura com toda a caminhada
ja consolidada, devido as interferéncias da Santa Sé. Contra 0 movimento de centralizacao,
porém, o continente viu o efervescer das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) que, na

pratica, viviam um modelo eminentemente sinodal, pautadas pelo trago elementar da teologia
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latino-americana: a opcdo preferencial pelos pobres. Nesse contexto, exemplificar-se-a o
movimento nada sinodal de Jodo Paulo Il através da histdria da criacdo de uma igreja local,
especificamente, que pretendeu fazer quase que desaparecer o espirito colegial de uma grande
metrépole do Brasil: a cidade de Sao Paulo.

O capitulo encerrar-se-4 com uma breve descricdo da caminhada do pontificado de
Bento XVI1, que permaneceu na continuidade de Jodo Paulo Il, mas entrou para a histéria pelo
fato de, em 2013, ter renunciado ao ministério petrino, algo que nédo se assistia ha séculos na
historia da Igreja. Também sera apresentada, ao final do capitulo, a Conferéncia de Aparecida
(2007) como a retomada de um caminho constituido em Medellin para o continente latino-

americano.

2.1 Os antecedentes do Vaticano Il: reforco da autoridade papal

As defini¢bes do Concilio Vaticano | acerca do papado passaram a compor o corpo dos
dogmas de fé. Aquele constituido — sinodalidade, colegialidade, primado — agora se viu, ao
menos em teoria, “unificado” tdo unicamente sob o primado.

O sucessor imediato de Pio IX, o cardeal Vicente Joaquim Pecci (1810-1903), que
assumiu o0 nome de Ledo X111 (1878-1903), teve como programa inicial, ja descrito na enciclica
programatica Inscrutabili Dei consilio (1878), recristianizar o mundo moderno. Para Ledo XIII,
assim como para Pio 1X, a Gnica saida para tentar resolver os males de seu tempo era a afirmacéo
e o reconhecimento da autoridade papal — embora seja preciso realcar que, tanto quanto Pio IX,

r

Ledo XIII colocou-se igualmente como “vitima” da Questdo Romana.

Efetivamente, desde os primeiros instantes do Nosso Pontificado, o que se
oferece aos Nossos olhares € o triste espetaculo dos males que todas as partes
acabrunham o género humano: é essa subversdo geral das verdades supremas
gue sdo como que os fundamentos em que se apoia o estado da sociedade
humana [...]. Ora, havemo-Nos convencido de que esses males tém a sua
principal causa no desprezo e na rejeicdo dessa santa e augustissima
Autoridade da Igreja que governa o género humano em nome de Deus, e que
é salvaguarda e o apoio de toda autoridade legitima?’®.

Apesar de tudo, o pontificado de Ledo XIII alcangou uma espécie de prestigio que, em

tempos anteriores, ndo havia sido possivel?®. Em 1891, o Papa publicou a enciclica Rerum

219 |_LEAO XlII. Carta Enciclica Inscrutabili Dei Consilio. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/leo-
xiii/pt/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_21041878_inscrutabili-dei-consilio.html Acesso em: 02 jan. 2024.

280 Uma enciclica, no minimo emblematica, publicada pelo Papa Le&o XIII foi a Aeterni Patris, de 4 de agosto de
1879, na qual pediu que para “a defesa e a honra da fé catélica, para o bem da sociedade, para o incremento de
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Novarum, na qual lancou as bases do catolicismo social, superando com um salto o longo atraso
do magistério eclesiastico, tentando uma nova sintese nas relagfes entre capital e trabalho,
tradicdo e progresso, areas espiritual e temporal. No ano seguinte, em 1892, Ledo XIII orientou
os franceses a aceitarem a Republica, o que significou o fim da cristandade.

Na dimenséo eclesioldgica, em 1896, no dia em que a Igreja celebrou o martirio de Séo
Pedro e S&o Paulo, 29 de junho, Ledo XIII lancou a enciclica Satis cognitum, sobre a unidade
da Igreja — ainda que dirigida aos que estavam “em graga ¢ comunhdo com a Sé Apostolica”.
Nesse texto, a Igreja é vista como Corpo de Cristo, e o Papa se colocou numa perspectiva

moderada, quando se pde a vista as diferentes correntes de interpretacdo da infalibilidade papal.

Do mesmo modo que a unidade da Igreja, enquanto sendo a assembleia dos
fiéis, requer necessariamente a unidade da fé, assim também, para sua unidade
enquanto instituida por Deus, se requer de direito divino a unidade de governo,
que realiza a unidade da comunhao. De fato, de ser pleno e soberano o poder
de Pedro e de seus sucessores ndo se deve deduzir, porém, que seja o Unico.
Pois aquele que constituiu Pedro como fundamento da Igreja também escolheu
“doze ... aos quais deu o nome de Apostolos” (Lc 6,13). Assim, do mesmo
modo que a autoridade de Pedro deve permanecer perpetuamente no Romano
Pontifice, assim os bispos, que sucedem os Apdstolos, herdam deles o poder
ordinario, de sorte que a ordem episcopal necessariamente faz parte da
constituicdo intima da igreja [sic]. E ainda que a autoridade dos bispos néo
seja plena, nem universal, nem soberana, ndo devem ser considerados meros
vigarios dos Romanos Pontifices, pois possuem uma autoridade que lhes é
prépria e sdo chamados segundo toda a verdade prelados ordinarios dos povos
que governam. Ora, quanto a ordem dos bispos, deve-se pensar que entdo esta
devidamente unida a Pedro, como Cristo ordenou, quando esta submissa e
obedece a ele; caso contrario, necessariamente, se dilui numa multidao
confusa e perturbada?®®. (grifos nossos)

A postura de Ledo XIII é moderada porque, sem cometer anacronismos, se de um lado
ele parece se abrir aquilo que, hoje, chama-se de colegialidade, de outro ele ainda utiliza
expressdes do tipo submisséo e obediéncia, que poderiam ser interpretadas como uma espécie
de freio a misséo dos bispos que, em suas dioceses, deveriam tdo somente reproduzir as ordens

vindas do Papa.

todas as ciéncias” se restabelecesse € se propagasse o mais amplamente possivel a “durea sabedoria de santo
Tomas” (DS 3140). Numa época em que a ciéncia comegara a atingir seu auge, a desconfianca da Igreja em relagao
a modernidade fez com que a saida fosse retomar a escolastica, o que fard com que poucos te6logos catdlicos, de
verdadeira expressividade, aparegam nos anos vindouros, sob pena de excomunhdo.

281 | EAO XIII. Lettera Enciclica Satis Cognitum. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/leo-
xiiifit/encyclicals/documents/hf_I-xiii_enc_29061896_satis-cognitum.html Acesso em: 02 jan. 2024. (tradugéo
nossa)
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O marcante é que, segundo Martina?®?, a aspiracdo a uma reforma da Igreja, sempre
presente em todas as épocas, nao tinha desaparecido nos ultimos anos do século XIX e inicio
do século XX. Os “aspirantes” a essa reforma, diante de papados que nado pretendiam dialogar
de forma alguma com a sociedade, pautaram-se nos ideais de um movimento que, depois,
também foi condenado pela Igreja: 0 modernismo, cujo inicio se situa em torno de 1890 e se
estende até 1914. Na verdade, segundo Zagheni®®, ndo se chegou a formar um movimento
organizado, mas algumas personalidades de destaque elaboraram uma cultura atenta a
modernidade e aos problemas sociais, com o objetivo de abrir o cristianismo as exigéncias
filosoficas e historicas do mundo moderno. Para realizar esse encontro com o mundo, as novas
ideias amadurecidas na pesquisa histdrica, filologica, arqueoldgica, foram aplicadas a Teologia
e a Sagrada Escritura — o que ndo foi bem compreendido e aceito pela Igreja.

Ledo XIII, porém, faleceu no dia 20 de julho de 1903. No dia 31 daquele mesmo més,
o conclave se reuniu e elegeu o cardeal José Melchior Sarto (1835-1914), que escolheu 0 nome
de Pio X, beatificado pelo papa Pio XII no dia 3 de junho de 1951 e canonizado em 29 de maio
de 1954.

Na perspectiva ad extra, Pio X retornou a linha de Pio IX ja na sua primeira enciclica,
E supremi (1903): antagonismo e fechamento ao mundo, condenagéo dos seus erros, rejei¢éo
do diédlogo, reafirmacdo clara e peremptdria da verdade catélica, como Unica ancora da
salvacdo, com o escopo de instaurare omnia in Christo. A solugédo, segundo o Papa, para tudo
restaurar em Cristo, seria a adequada formacdo do clero, tanto em nivel intelectual quanto
espiritual. Dirigindo-se aos bispos, Pio X pediu: “a maior parte da sua atencdo deve ser dirigida
para a organizacdo e o governo dos seminarios sagrados como convém, para que possam
florescer igualmente na integridade da doutrina e na santidade da moral” 24,

A atitude de fechamento da Igreja em relacdo a sociedade se resumiu, basicamente, na
condenagao ao modernismo: primeiro, no dia 3 de julho de 1907, com o decreto Lamentabili?®,
no qual Pio X elencava 65 proposi¢des modernistas, condenando-as no sentido entendido pelo
magistério, sem indagar se outras interpretacdes eram possiveis e se estas tinham defensores;

segundo, no dia 8 de setembro de 1907, o Papa publicou a enciclica Pascendi dominici gregis,

22 MARTINA, G., Histéria da Igreja de Lutero a nossos dias 1V, p. 73-74.

283 ZAGHENI, G., A idade contemporanea, p. 254.

24 PIO X. Lettera Enciclica E Supremi. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/pius-
x/it/encyclicals/documents/hf_p-x_enc_04101903_e-supremi.html Acesso em: 02 jan. 2024. (tradu¢do nossa)

285 Neste decreto, aparecem citados como erros: “Simio Pedro nem sequer jamais suspeitou que por Cristo Ihe fora
confiado o primado da Igreja” (n. 55) e “Nao foi por ordenagdo divina, mas pelas meras condi¢des politicas que a
Igreja Romana se tornou cabega das Igrejas” (n. 56). Estas ideias, que visavam olhar o papado numa perspectiva
de construgdo historica, foram, como se vé, teses condenadas pelo Papa (DS 3455-3456).
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na qual expds e refutou as ideias modernistas?®. Em 1910, com o Motu proprio Sacrosanctum
antistitum, foi imposto o juramento antimodernista aos professores; houve visitas apostolicas
nos seminarios italianos, com relatorios pesados por parte dos visitadores. Acusacdes, naquele
contexto, eram comuns.

Ad intra, o Papa Pio X realizou reformas diversas que, do ponto de vista de Wolf?®,
visavam intensificar a vida de piedade, entre elas a comunh&o infantil (festa da primeira
comunhd&o), ensino mais intenso do catecismo, mais dedicacdo a preparacdo do sermédo e
reorganizacdo dos seminarios. A reformulacéo do direito canénico no CIC (1917) também se
deveu, em grande parte, a Pio X, que conseguiu realizar uma reforma da Cduria para torna-la
mais enxuta e eficiente. A época, a secretaria de Estado transformou-se em “superministério”,
e foram criadas onze congregacdes, trés tribunais - entre eles, a Rota Romana - e cinco oficios.
Alias, em 1913 o Papa determinou que a Congregacdo do Santo Oficio recebesse o adjetivo
“suprema”.

No dia 20 de agosto de 1914, Pio X faleceu. O conclave para eleger seu sucessor se
reuniu em Roma um més depois do inicio da Primeira Guerra Mundial (1914-1918), iniciando
seus trabalhos no dia 31 de agosto. No dia 3 de setembro, foi eleito o cardeal Tiago Della Chiesa
(1854-1922), que assumiu 0 nome de Bento XV (1914-1922). O seu programa de pontificado,
a Carta Enciclica Ad beatissimi apostolorum, do dia 1 de novembro de 1914, foi quase que
ditado pelas circunstancias da €época: a calamidade da guerra e a “crise modernista”. Ainda que
sem sucesso, Bento XV envolveu-se na mediacdo da Primeira Guerra Mundial. Martina escreve
gue Bento XV néo se cansou de afirmar, em diversas ocasides, a sua indignacao e incansavel
amargura. A guerra lhe parecia ndo s6 um “inuatil massacre” (1 de agosto de 1917), como o
“suicidio da Europa civil” (4 de margo de 1916), “a mais tenebrosa tragédia da loucura humana”
(4 de dezembro de 1916)2%,

O fato, porém, é que o caos da guerra, segundo Souza e Gongalves?®, tornou evidente
que os principais valores da modernidade estavam em crise: a absolutizacdo moderna da razéo,
do progresso, da nacao e da industria, nas quais as “crengas” haviam repousado de modo

bastante solido, fracassou.

286 ZAGHENI, G., A idade contemporanea, p. 258.

287 WOLF, H. Historia da Igreja Catélica durante o “longo” século XIX de 1789 a 1918. In: KAUFMANN, T.;
KOTTJE, R. [et. al.] Historia Ecuménica da Igreja, p. 159-160.

288 Na percepcéo da opinido plblica, Bento XV foi o Papa que desfrutou de menos visibilidade no século XX. Um
estudo sobre essa importante personagem do século XX pode ser lido em: SOUZA, N.; DIAS, T. C. da S. A
coragem o profetismo de Bento XV. Um necessario resgate historico. In: Cuestiones Teologicas, v. 50, n. 113,
jan./jun. 2023, p. 1-13. Disponivel em: https://revistas.upb.edu.co/index.php/cuestiones/article/view/7686/7031
Acesso em: 02 jan. 2024.

289 SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e Sociedade Contemporanea, p. 101.
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Bento XV concluiu a reforma candnica iniciada por Pio X, sancionando, em 1917, o
Cddigo Pio-Beneditino. No dia 22 de janeiro de 1922, faleceu. O conclave, com 43 cardeais,
reuniu-se no dia 2 de fevereiro para escolher seu sucessor. Na 142 votacao, foi eleito o cardeal
de Mildo, Aquiles Ratti (1857-1939), que tomou 0 nome de Pio XI (1922-1939). Rompendo a
tradi¢do inaugurada pelo Papa Ledo XIII que, na linha de Pio IX, também se reconheceu como
prisioneiro da Italia, Pio X1 apareceu na loggia externa da Basilica de S&o Pedro dando a bénc¢éo
urbi et orbi. A obra mais memoravel de seu pontificado foi a conciliagdo com o Reino da Italia,
conseguida depois de negociacdes secretas ja iniciadas com Bento XV. No dia 11 de fevereiro
de 1929, o ditador italiano, Benito Mussolini (1883-1945) e o secretario de Estado da Santa Sé,
Pietro Gasparri (1852-1934), assinaram os Pactos de Latrdo, que consistiam em trés
documentos: o tratado (lateranense) que regulava politicamente a Questdo Romana, a
“convengdo financeira” e a Concordata. A confissdo catdlica foi reconhecida como a Unica
religido do Estado da Italia, a soberania da Santa Sé ficou confirmada e se fundou o Estado do
Vaticano. Ao mesmo tempo, o0 Papa se comprometeu a manter estrita neutralidade, declarou a
Questdao Romana definitivamente resolvida e reconheceu o Reino da Itdlia com Roma como sua
capital.

O pontificado de Pio XI, porém, precisa ser compreendido dentro dos acontecimentos
politicos de seu tempo, dentre os quais Souza e Gongalves®® destacam a opressio sofrida pela
humanidade pelos totalitarismos, as profundas diferencas ideoldgicas, que tornaram
particularmente dura a guerra civil, e os valores cristdos e a Igreja hostilizados e perseguidos.

Em sua enciclica programatica, chamada Ubi arcano Dei consilio (1922), Pio Xl
deixava claro que diante dos males da sociedade a Unica solugdo seria 0 apelo a motivacdes de
carater religioso e moral; ou seja, o problema era o afastamento de Deus por parte da sociedade
e a rejeicdo da autoridade da Igreja. Esta dltima, por sua vez, sendo a sociedade perfeita,
depositaria e intérprete do pensamento divino, era também mestra e guia de todas as sociedades.
Logo, a paz interna sé retornaria se se voltasse a confiar nos principios de Cristo — donde seu

lema “a paz de Cristo no reino?® de Cristo”?%2,

2% SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e Sociedade Contemporanea, p. 103.

291 Na tentativa de instaurar este “reino de Cristo”, Pio XI foi o Papa que instituiu a festa de Cristo Rei, em 1925,
em oposi¢do ao secularismo. Proclamou aquele ano, assim como 1929 e 1933, como anos jubilares. Suas
numerosas canonizacdes, especialmente em 1925, tinham o mesmo fim: Jodo Fischer, Tomas Morus, Jodo Bosco
e Teresa de Lisieux, mais conhecida como “Teresinha do Menino Jesus”. Proclamou, também, doutores da Igreja
quatro tedlogos: Alberto Magno, Pedro Canisio, Jodo da Cruz e Roberto Belarmino (MCBRIEN, R. P., Os Papas,
p. 365).

292 ZAGHENI, G., A idade contemporanea, p. 263.
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Os anos que se sucederam ao pontificado de Pio XI podem ser acompanhados através
de suas enciclicas mais marcantes: primeiro, a Mortalium animos (1928), na qual esclareceu a
posicao da Igreja em relacdo ao movimento ecuménico que, sendo de iniciativa protestante, de
acordo com o Papa estava baseado no indiferentismo e no relativismo religioso?®; depois, a
Quadragesimo Anno (1931), celebrando os 40 anos da enciclica Rerum Novarum, de Le&o XIIlI,
e que representou uma resposta aos problemas postos pelos regimes totalitarios; em seguida, a
Mit Brennender Sorge (1937), dirigida contra os crimes do nazismo, na qual o Papa deplorou a
doutrina contraria ao cristianismo e o comportamento desumano do regime nacional-socialista,
em um momento em que praticamente toda a Europa dobrava-se diante do ditador aleméo,
Adolf Hitler (1889-1945); e, por fim, a Divini Redemptoris (1937), contra 0 comunismo.

Uma decisdo importante de Pio XI foi o incentivo ao laicato através da A¢do Catdlica,
ainda que esta fosse compreendida como um brago da hierarquia. Souza e Gongalves?®*
escrevem que os leigos da Acédo Catolica levaram os colegiais (JEC), os universitarios (JUC),
os operarios (JOC, ACO), o mundo rural (JAC) e pessoas dos meios independentes (JIC) a se
inserirem nos seus ambientes especificos a tal ponto que eles trouxessem para a Igreja toda a
problematica e a reflexdo moderna que se vivia em seus proprios contextos?®. Nesse sentido,
Libanio?® afirma que a A¢do Catdlica terminou por “introduzir a modernidade dentro da Igreja”
e fez com que, aos poucos, a concepcao de clero e leigo separado fosse se modificando. O
incentivo que Pio XI deu a Acdo Catolica langou raizes para uma renovacao da eclesiologia, na
medida em que valorizou o papel do leigo na Igreja.

Souza destaca que a Agdo Catolica “estd na base da prepara¢dao do Concilio Vaticano
11"2%, De fato, os leigos da Agdo Catdlica incentivavam a insercdo nos ambientes especificos,
a tal ponto que trouxeram, para dentro da Igreja, toda a problematica e reflexdo moderna que
em tais situacdes se vivia. A atuacdo e 0 engajamento do laicato no mundo, assumindo
compromissos politicos, levaram a uma maior participacdo dentro da Igreja, requerendo, por

sua vez, maior formacao espiritual e teoldgica. Note-se, pois, a concep¢ao teoldgica por detras:

293 SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e Sociedade Contemporanea, p. 104.

29 |bidem, p. 103-104.

2% As organizacdes leigas emergiram na Igreja ja no inicio do século XIX: em 1833, em Paris, 0 jovem Frédéric
Ozanam, com alguns amigos, organizou-se para ajudar os pobres e langou os alicerces da Sociedade de S&o Vicente
de Paulo; no EUA, em 1882, fundou-se a ordem dos Cavaleiros de Colombo e, no ramo feminino, as Filhas
Catdlicas da América (1903); a seguir, o Conselho Nacional dos Homens Catdlicos e o Conselho Nacional de
Mulheres Catélicas (1920), fundados pela hierarquia americana para promover o apostolado laico. Em todo o
mundo catélico havia instituicdes semelhantes. A mais importante, porém, foi a A¢do Catolica (O’MALLEY, J.
W., Quando os bispos se reinem, p. 100-101).

2% | IBANIO, J. B. Concilio Vaticano 1. Em busca de uma primeira compreenséo. S&o Paulo: Loyola, 2005, p.
35.

297 SOUZA, N., Histéria da Igreja, p. 354.
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do mesmo modo que o Verbo de Deus salvou o mundo se encarnando nele, também n&o é se
isolando e condenando que se vai apresentar o cristianismo, mas se inserindo; sentindo-se parte,
para tentar muda-lo a partir de dentro.

Pio XI faleceu no dia 10 de fevereiro de 1939. A época, 0 seu secretario de Estado, o
cardeal Eugénio Pacelli (1876-1958) era o candidato mais conhecido e, no colégio cardinalicio,
havia uma concepcdo clara de que ele era 0 nome mais adequado para guiar a Igreja através das
dificuldades de uma nova guerra iminente. O conclave durou apenas um dia: na terceira
votacdo, Pacelli foi eleito e assumiu 0 nome de Pio XII (1939-1958), que, segundo Souza,
“representava a encarnagio do papado em toda a sua dignidade e superioridade”?%,

Zagheni?®®, no entanto, realca que € dificil formular um juizo equilibrado sobre Pio XII,
e por trés razdes: pela enorme capacidade de trabalho, que o levou a fazer diversas intervencdes
magisteriais; pela difamacao que sofreu, em especial pela campanha ideoldgica desencadeada
contra seu modo de proceder em relagdo ao nazismo e ao fascismo; e, por Gltimo, pelo fato de,
a todo tempo, ele ser contraposto a figura de sucessor, o Papa Jodo XXIII (1958-1963).

Souza3®

, porém, destaca que seu pontificado pode ser tido como o ultimo da era
antimoderna, uma vez que constou de diversos aspectos autoritarios, rejeitando as doutrinas
evolucionistas, existencialistas e historicistas, sem contar as suas intervencfes na teologia
catélica, como as censuras feitas a Maritain (1882-1975), Congar (1904-1995), Chenu (1895-
1990), De Lubac (1896-1991), Mazzolari (1890-1959), Milani (1923-1967) e aos padres
operarios franceses. As principais enciclicas de Pio XII foram Mystici corporis (1950), que
tratava da identidade e do ornamento da Igreja com combate a nouvelle thedlogie®® (nova
teologia), e Humani generis (1950), que determinava sua posicao em relagdo a moderna teoria
evolucionista. Pio XII foi o Papa que, em 1950, proclamou o dogma da Assuncdo de Nossa
Senhora, fazendo uso da infalibilidade papal.

Em geral, o pontificado de Pio XII deixou uma heranca teoldgica especialmente nos
campos biblico e litdrgico, fazendo-os avangar, ainda que, em outros aspectos, especialmente
na perspectiva dogmatica, tenha seguido muito mais a linha da “vigilancia”. Alias, a propria
concepgdo da Igreja como Corpo Mistico de Cristo pareceu, de certa forma, estacionar a

perspectiva eclesioldgica. Aos poucos, porém, a tendéncia tridentina foi se tornando minoria e

2% SOUZA, N. Contexto e desenvolvimento histérico do Vaticano Il. In: GONGCALVES, P. S. L,
BOMBONATTO, V. I. [org.]. Concilio Vaticano Il. Andlises e prospectivas. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p. 20.
29 ZAGHENI, G., A idade contemporanea, p. 306 (nota 5).

300 SOUZA, N. Contexto e desenvolvimento histérico do Vaticano IlI. In. GONCALVES, P. S. L;
BOMBONATTO, V. I. [org.]. Concilio Vaticano Il, p. 22.

301 A nouvelle théologie foi a expressdo madura do novo sujeito moderno que penetraria o Concilio Vaticano I1.
(LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano I1, p. 39).
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os pilares para o didlogo com a modernidade foram sendo postos, até porque a propria situagcdo
mundial e eclesial pedia novidades. Pio XII até que via as reformas de forma positiva, mas sua
atitude demonstrou uma prudéncia exagerada.

Pio XII faleceu no dia 9 de outubro de 1958, no palécio apostolico de Castel Gandolfo.
No elogio funebre, pronunciado pelo cardeal Roncalli (1881-1963) na Basilica de Sdo Marcos,

ouviu-se:

O! Magistério de Pio XII! As vozes que a noticia da sua morte suscitou e
continua suscitando, antes de tudo convém sobre a importancia, sobre a beleza
variada e harmoniosa, sobre a riqueza desse grande mestre da fé, cuja
profusdo, emulando os grandes acontecimentos dos Padres e dos Doutores da
Igreja antiga, soube equiparar-se as condi¢es mais modernas do pensamento
e domina-lo no respeito a heranga doutrinal dos antecessores e juntamente
acrescendo-lhe o sagrado patriménio em beneficio da civilizacdo humana e
cristd para o progresso dos povos [...]J*%.

Aquela altura, Roncalli parecia ndo imaginar que seria o proximo Papa.

2.1.1 O nascimento das Conferéncias Episcopais Nacionais

Historicamente, dois fatores colaboraram diretamente para o surgimento das
Conferéncias Episcopais: em ambito eclesial, o excesso de centralismo romano, que acabou por
fazer quase que desaparecer o papel das provincias eclesiasticas, do metropolita e dos concilios
particulares; em ambito civil, o préprio surgimento dos Estados nacionais, que fizeram nascer
desafios que ultrapassavam o simples territorio circunscrito.

N&o se deve esquecer que eclesialmente havia muito receio de eventuais reunides, uma
vez que ainda existia reminiscéncias seja do conciliarismo (séc. XIV-XV), seja das tentativas
de se criar igrejas nacionais, como no caso do galicanismo (séc. XVII). Ainda por cima, 0s
acontecimentos relacionados a Reforma Protestante (séc. XVI) e, naturalmente, o Concilio de
Trento, fizeram com que, em certa medida, a tendéncia centralizadora se “perpetuasse” sob o
falso argumento de salvaguardar a unidade da Igreja. A teologia do Papa como primus inter
pares, ou seja, um entre 0s iguais, esvaiu-se €, aos poucos, 0 primado romano passou a se
constituir como uma instancia superior, com tracos monarquicos, tanto no governo como na
doutrina. O apice chegara no séc. XIX, com as defini¢des relacionadas ao Vaticano I, como

resposta tambem aos acontecimentos da Revolugéo Francesa (séc. XVIII):

302 RONCALLLI, A. G. apud MONDIN, B., Dicionario Enciclopédico dos Papas, p. 684.
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Se, pois, alguém disser que ao Romano Pontifice cabe apenas o oficio de
inspecdo ou direcdo, mas ndo o pleno e supremo poder de jurisdicdo sobre
toda a Igreja, ndo sé nas coisas referentes a fé e aos costumes, mas também
nas que se referem a disciplina e ao governo da Igreja, difusa por todo o orbe;
ou disser que ele s6 goza da parte principal deste supremo poder e ndo de toda
a sua plenitude ou disser que este seu poder ndo € ordinario e imediato, quer
sobre todas e cada uma das Igrejas, quer sobre todos e cada um dos pastores e
fieis: seja anatema®®,

Levada a radicalidade, nessa compreensdo ndo haveria uma ‘“necessidade
fundamentada” de qualquer organismo colegial, pois estar em comunhao significaria submeter-
se a autoridade papal e a todas as outras que dele recebessem o “poder”. A consequéncia era
imediata: a Igreja é compreendida como uma “grande diocese”, com sede em Roma, que
comanda diretamente os bispos locais, que governam o0s parocos que, por sua vez, conduzem
os fiéis®®. Naturalmente que, se assim foi entendido, os poucos sinodos das igrejas locais e as
préprias reunides entre os bispos seriam controlados por Roma.

Soma-se a isso o fato de que o surgimento dos Estados nacionais, com forte sentido de
autoridade, fardo com que os concilios particulares sejam vistos com bastante receio, a menos
que estivessem sob o controle dos monarcas civis. O problema era que tanto o Papa quanto a
Cdria Romana permaneciam aquém as problematicas préprias dos Estados, porque ndo as
conheciam a fundo. As provincias eclesiasticas, que a época do Império tiveram uma
organiza¢ao sem igual, agora existirdo apenas “na teoria”.

Entretanto, serdo os proprios bispos que, no decorrer dos anos, constatardo que ndo daria
para permanecer inertes. Os entdo concilios nacionais, que ndo estavam proibidos, poderiam
ser uma 6tima pedida, s6 que aquela altura precisavam de toda uma formalidade juridica, visto
qgue estavam sendo controlados por Roma. Ou seja: entre a convocacdo e a realizagdo,
demandaria um tempo consideravel, e os desafios emergiam com muita rapidez — o que
significa que precisariam de uma modalidade de encontro que se desse a curto prazo, e talvez
precisassem se reunir até mais de uma vez ao ano. Essa sera, pois, a génese das Conferéncias
Episcopais Nacionais, que ndo devem ser entendidas como “opositoras” a Sé Apostolica. Elas
pretendiam ser um espaco de discernimento para o bispo diocesano, que poderia contar com o
auxilio de seus irméos de ministério. Além do mais, permitiriam pensar a a¢éo pastoral local

junto a outras localidades e, quicd, pensa-la até em nivel nacional, contribuindo para uma maior

308 COD, p. 814. (traducg&o nossa)

304 ZUGNO, V. L. Reflexdes em torno a eclesiologia de comunhdo: da “Lumen Gentium” ao Sinodo para a
Amazbnia.  In:  Revista  Litterarius, v. 19, n. 1, 2020, p. 6. Disponivel em:
https://revistas.fapas.edu.br/index.php/litterarius/article/view/42/19 Acesso em: 17 jul. 2024.
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eficcia da evangelizacdo de toda uma nacdo. O principal ganho, talvez, seja o fato de que,

reunidos, os bispos concebem um rosto préprio para a Igreja de seu pais®®.

O nascimento das Conferéncias Episcopais Nacionais foi acontecendo naturalmente, a

medida que a realidade solicitava discernimento e decisdes conjuntas das igrejas locais:

As primeiras foram: Bélgica, em Malinas (1830), Alemanha, em Colbnia
(1848), Alemanha e Austria, em Wiirzburg (1848), Austria (1849), Hungria
(1849), Irlanda (1854), Estados Unidos (1860), Suica (1863). Sob nova forma,
a funcdo destas assembleias de Bispos se assemelha a dos concilios
particulares, tanto que passam a ter apoio de Roma, sobretudo depois do
pontificado de Pio IX (1846-1878). Ledo XIlII (1878-1903) foi um grande
incentivador e promotor das Conferéncias Episcopais Nacionais, tanto que no
Concilio Plenério Latino-americano, realizado em Roma (1899), o Papa
decreta a criagéo de conferéncias em todos os paises da América Latina e do
Caribe. O efeito, entretanto, foi nulo, dadas a falta de consciéncia de muitos
episcopados e as dificuldades de locomocdo, sem falar nos subsequentes
entraves resultantes da oficializacdo das conferéncias episcopais por parte de
Roma®°,

A institucionalizacdo e regulamentacdo juridica as Conferéncias Episcopais Nacionais

veio apenas com o pontificado de Pio X. O carater de “oficialidade” veio com o fato de o Papa

té-las situado na esteira dos concilios particulares. Porém, “o medo do novo e 0 centralismo

romano fardo as Conferéncias Episcopais Nacionais perderem a autonomia que as viu

nascer”3%’. O proprio Pio X exigira, por meio do Decreto De relationibus dioecesanis et

visiotatione SS. Liminum, de 31 de dezembro de 1909, que as Conferéncias Episcopais

informem a Santa Sé antes de se reunirem, e enviem depois as atas de cada sessao de trabalho,

assim como as decisdes tomadas. O Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM) foi um

exemplo dessa pratica, cuja origem ver-se-a mais adiante.

2.2 O Concilio Vaticano I1: evento eclesial do século XX

Duas semanas depois da morte de Pio XII, na tarde do dia 25 de outubro de 1958,

entraram em conclave 51 cardeais, dos quais 17 eram italianos. No dia 28 de outubro, na

undécima votagéo, Roncalli foi eleito, assumindo o nome de Jodo XXIII. As motivagdes para a

escolha do nome foram diversas: primeiro, era 0 nome de seu pai; segundo, eram numerosas as

305 BRIGHENTI, A. Sinodalidade Eclesial e Colegialidade Episcopal. A relevancia ofuscada das conferéncias
episcopais nacionais. In: Revista Eclesiastica Brasileira, v. 72, n. 288, out. 2012, p. 869-870. Disponivel em:
https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/813/687 Acesso em: 15 jul. 2024

306 |hidem, p. 870.
307 1dem.
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catedrais com este titulo, inclusive a de Latrdo; terceiro, as referéncias estarem em Jodo Batista
e no evangelista Jodo. Até aquele momento, dos 22 Papas com o nome de Jodo, quase todos
haviam tido um pontificado breve. Fato € que, aquela altura, a escolha de um cardeal com 77
anos de idade pareceu uma “solucdo de transigao”%. Um dos pontos que favoreceu sua escolha
foi sua obediéncia quase submissa ao seu antecessor, o Papa Pio X113%, o que agradava a Curia

Romana e a ala conservadora®®.

2.2.1 O anuncio do Concilio e a fase preparatoria: 0 modus sinodal

Jodo XXIII, na linha de seus predecessores, procurou defender a religido do ateismo,
embora sua posicao tenha sido muito diferente: maior tolerancia e dialogo. A grande prova foi,
sem duvidas, quando, no dia 25 de janeiro de 1959, na conclusdo da semana de oracdo pela
unidade dos cristdos, na Basilica de S&o Paulo Fora dos Muros, o Papa fez um anuncio que
surpreendeu a todos:

[...] Pronunciaremos perante vés, certamente com um pouco de emogéo, mas
juntamente com humilde resolucdo de prop6sito, 0 nome e a proposta de uma
dupla celebracdo: de um Sinodo Diocesano para a Cidade [de Roma] e de um
Concilio Ecuménico para a Igreja universal. [...] Eles levardo a feliz e tdo
esperada atualizacdo do Codigo de Direito Candnico, que deve acompanhar
e coroar estes dois ensaios de aplicacdo pratica da disciplina eclesiéstica, que
0 Espirito do Senhor nos estara sugerindo ao longo do caminho. [...] Hoje,
basta esta comunicacdo feita a todo o Sagrado Colégio aqui reunido,
reservando-se o direito de a transmitir aos demais cardeais que regressaram as
varias sedes episcopais que Ihe foram confiadas, espalhadas pelo mundo3'*.

A ocasido para a escolha foi surpreendente: deu-se na Basilica de S&o Paulo Fora dos
Muros, como se Jodo XXIII ja apontasse ao fato de que a Igreja precisava deixar de ser

autorreferenciada e dialogar com a modernidade; foi na festa da conversdo de Paulo,

308 MONDIN, B., Dicionario Enciclopédico dos Papas, p. 686.

309 Conta-se que Roncalli foi visitar o Santo Oficio e encontrou o seu dossier pessoal, onde se lia: Esse Roncalli
permanece sempre como suspeito de modernismo. Jodo XXIII fez a seguinte anotacdo: Eu, Roncalli, Papa Jo&o
XXI1I, posso lhes assegurar que nunca fui modernista. (SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e
Sociedade Contemporanea, p. 100).

310 SOUZA, N.; GOMES, E. S. Os Papas do Vaticano Il e o didlogo com a sociedade contemporanea.
Teocomunicacao. Porto  Alegre, . 44, n. 1, p. 14-15, 2014. Disponivel em:
https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/teo/article/view/18264/11689 Acesso em: 02 jan. 2024.

311 JOAO XXIII. Allocuzione del Santo Padre Giovanni XXI11 con la quale annuncia il sinodo romano, il concilio
ecumenico e l’aggiornamento del cddice di diritto canonico. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-
xxiii/it/speeches/1959/documents/hf_j-xxiii_spe_19590125_annuncio.html Acesso em: 02 jan. 2024. (grifos e
tradugdo nossos)
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sinalizando que a Igreja precisava também fazer uma metanoia na rota por onde estava indo e,
claro, precisava ampliar seus horizontes, como fizera o “apostolo das gentes”.

O anuncio surpreendeu até a Cdria Romana. Embora se cogitasse a retomada do
Vaticano |, a Curia ndo via necessidade de um novo concilio, pois acreditava que a Igreja ja
estava bem dirigida por ela mesma. O organismo, portanto, cria que uma assembleia

internacional, com membros do episcopado de todo 0 mundo, causaria mais confusfes do que

312

vantagens, propriamente ditas. Segundo Souza’**, esse fato ilustra bem a vitalidade espiritual e

a coragem de Jodo XXIII que, provavelmente, também ndo compreendera qudo grande seria a
reviravolta propria de um concilio.

As repercussoes, portanto, foram diversas. Almeida registra algumas delas:

O cardeal Spellman, de New York, langou sobre pessoas imbecis a
responsabilidade pelo ato de um Papa ingénuo e manobravel: “Nao acredito
que o Papa pretendesse convocar um Concilio, mas que tenha sido forgado a
isso por pessoas que entenderam mal as suas palavras”. O cardeal Lercaro,
arcebispo de Bologna, um dos futuros lideres da maioria conciliar, peca-chave
na conducdo dos debates sobre a reforma litlrgica e sobre os pobres, ndo
escondeu sua surpresa: “Como pode [0 Papa] ousar convocar um Concilio,
depois de cem anos, e a trés meses da sua eleicdo? O Papa Jodo € precipitado
e impulsivo. A sua inexperiéncia e a sua falta de instrugdo conduzem-no a tal
passo, a tal paradoxo. Um evento como esse sem ddvida arruinara a sua ja
fragil salde e fara desmoronar o inteiro edificio da sua presumida virtude
moral e teoldgica”. Nem mesmo Montini, arcebispo de Mildo, amigo de longa
data de Jodo XXIII e que, no pontificado sucessivo, levara a termo o Concilio,
teve uma reacdo serena. Tendo sabido da noticia, ligou a noite para seu antigo
amigo e confidente, o padre Giulio Bevilacqua, futuro cardeal: “Este santo
velho menino parece ndo entender em que ninho de maribondos esta nos
enfiando”. Ao que Bevilacqua sabiamente respondeu: “Ndo se preocupe,
padre Battista, deixe para 14, o Espirito ainda est4 acordado na Igreja™33.

H& também documentada uma carta retrospectiva do beneditino italiano Cipriano
Vagaggini (1909-1999) que, dando um testemunho direto sobre a ocasido, relata dois fatos

Curiosos:

1. poucos dias antes da reunido em Sao Paulo Fora dos Muros, os cardeais estavam sendo
solicitados a participar da reunido com Jodo XXIII porque, se dizia, o Papa falaria aos

cardeais e aos monges no capitulo do mosteiro, e diria coisas importantes. O secretario

312 30UZA, N. Antecedentes e Evento Histdrico. In: ALMEIDA, J. C.; MANZINI, R.; MACANEIRO, M. [orgs.]
As janelas do Vaticano Il. A Igreja em dialogo com o mundo. Aparecida: Santuério, 2013, p. 72

313 ALMEIDA, A. J. Jodo XXIll e 0 Concilio Vaticano Il. In: BRIGHENT], A.; PASSOS, J. D. [orgs.]. Compéndio
das Conferéncias dos Bispos da América Latina e do Caribe. Sdo Paulo: Paulinas; Paulus, 2018, p. 45-46.
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passou 0 aviso a um cardeal que respondeu: “O que vocé quer que ele diga de importante
em semelhante ocasido? Fard apenas uma exortagdo aos monges, € nada mais”. O
cardeal ndo foi. Naturalmente a coisa ficou mal para ele quando soube do comunicado
sobre o Concilio Vaticano 1.

2. no dia seguinte ao anancio oficial, um consultor do Santo Oficio, que trabalhava na
Cdria, foi até a Congregacéo. Depois, retornou todo transtornado, dizendo que se estava
muito agitado por la, que ndo se podia compreender como um Papa anunciasse
improvisadamente um Concilio sem primeiro consultar os departamentos responsaveis
da Cdria e preparar uma tarefa nada facil. Ou seja: quando o Papa Jodo XXIII anunciou
o Concilio Vaticano Il, nem mesmo nos ambientes da Congregac¢do do Santo Oficio se

estava a par',

Fato é que alguns viram em Jodo XXIII a promessa de uma renovacdo j& esperada ha
bastante tempo. Outros valorizaram a possibilidade de colocar no primeiro plano o problema
da unidade dos cristdos e alguns destacaram a oportunidade de uma relacdo da Igreja com a
sociedade pautada na fraternidade, e ndo mais na contraposicao ou condenagao>®>.

Alberigo escreve que desde Bento XV os Papas tinham pensado na eventualidade de
uma reabertura do Concilio Vaticano®!®. Jodo XXIII, porém, amadurecera sozinho a decisio, e
ndo reconvocando o Vaticano I, mas deixando claro a seu secretario de Estado, no dia 14 de
julho de 1959, que o Concilio se chamaria Vaticano I, e com uma impostacio diferente3’,
Assim o Papa afirmava, de maneira inequivoca, que esse seria um Concilio novo e néo
complementacdo do Vaticano I, deixado inconcluso em 1870. Sendo novo, teria uma agenda
totalmente livre e aberta, ndo se constituindo como continuacdo de uma assembleia nascida e
depois suspensa em um contexto histoérico de conflito e pessimismo (o Papa ‘prisioneiro’ do
Vaticano), mas sim como uma pagina branca na historia plurissecular dos concilios®'®. Apesar

disso tudo, o assombro diante da ideia de convocar o Concilio foi tdo grande que ndo poupou

314 VAGAGGINI, C. apud ALBERIGO, G. Breve histéria do Concilio Vaticano Il. Aparecida: Santuario, 2006,
p. 25-26.

315 ALBERIGO, G. O Concilio Vaticano Il (1962-1965). ALBERIGO, G., Histéria dos Concilios Ecuménicos.
S8o Paulo: Paulus, 1995, p. 395.

316 |hidem, p. 394.

317 E preciso destacar que é uma ingenuidade historica concluir que Jo&o XXII1 foi um Papa inovador apenas em
virtude do Vaticano Il. Em diversos ambitos, Roncalli permaneceu restrito a questdes conservadoras. O que é
necessario observar é que as possibilidades colocadas nesse pontificado foram agarradas e transformadas num
grande didlogo com a modernidade, algo que, até entdo, ndo havia sido realizado ainda (SOUZA, N., As janelas
do Vaticano II, p. 73).

318 ALBERIGO, G., Breve histdria do Concilio Vaticano Il, p. 34.
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sequer o préprio Papa que, em uma anotacdo na sua agenda, no dia 16 de setembro de 1959,
escrevera: “O primeiro a ficar surpreso desta minha proposta fui eu mesmo”3%,

Durante os dois meses seguintes, o debate sobre o Concilio demorou a decolar. Ninguém
sabia o que dizer ou fazer. A reacao entre os bispos foi lenta, porque a maioria estava integrada
no sistema eclesiastico vigente ha séculos e reforgado depois do Vaticano I, sobretudo no
pontificado de Pio XII, para se dar conta da dimensdo e da relevancia do que se estava propondo.

De fato:

O centralismo romano e a ideologia infalibilista talvez levassem muitos a
pensar que, depois do Concilio de Pio IX, bastaria ler os jornais no café da
manhd para saber o que o Papa determinara e executar fielmente suas
deliberacGes. Em 1869, escrevera Joseph de Maistre (1753-1821): “Por que
um Concilio quando ¢ suficiente o pelourinho?%2°

Somente em abril de 1959 que Jodo XXIII formulou o escopo fundamental do evento:
fazer crescer o empenho dos cristdos e “dilatar os espagos da caridade [...] com clareza de
pensamento e com grandeza de coragdo”3?!, Com a aproximacdo de Pentecostes, Jodo XXIII
denominou o Concilio um “novo Pentecostes”. A expressdo, inclusive, foi inserida na oragao
pontificia pelo Concilio, na qual se pedia que o Espirito renovasse “‘em nossa época os prodigios
de um novo Pentecostes™?2, Alias, em 1962, ja no ano em que o Concilio foi oficialmente
aberto, Jodo XXIII promulgard a Carta Enciclica Paenitentiam Agere, na qual exortara aos
bispos que nas pardquias se promovesse uma solene novena em honra ao Espirito Santo, para
invocar sobre os padres do Concilio a abundéncia das luzes do céu e das gracas divinas®?3.

Elaborou-se uma comissdo antepreparatoria, cuja primeira tarefa foi enviar um
questionario para a consulta dos bispos acerca dos temas a serem trabalhados no Concilio. No
inicio, pensou-se em elencar uma série de perguntas, mas depois se deixou plena liberdade para
0 envio de sugestbes. Tratou-se, portanto, de uma consulta ampla, e ndo s6 aos bispos, mas
também aos superiores das varias ordens e as universidades e faculdades catdlicas. Note-se a

abertura que o Concilio deu para a escuta, uma pratica inédita, tendo em vista a experiéncia do

319 RONCALLI, M. Giovanni XXIII. Angelo Giuseppe Roncalli, una vita nella storia. Milano: Mondadori, 2006,
p. 616.

320 ALMEIDA, A. J. Jodo XXIlI e 0 Concilio Vaticano Il. In: BRIGHENT], A.; PASSOS, J. D. [orgs.]. Compéndio
das Conferéncias dos Bispos da América Latina e do Caribe, p. 46.

321 JOAO XXII1 apud ALBERIGO, G., Breve Histria do Concilio Vaticano 11, p. 30.

32 ALBERIGO, G., Breve Histéria do Concilio Vaticano I, p. 30-31.

323 JOAO XXIII. Carta Enciclica Paenitentiam Agere, 14. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-
xxiii/pt/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_01071962_paenitentiam.html Acesso em: 03 jan. 2024.



128

Vaticano | que, sob Pio IX, tendo constituido a comissao preparatoria, consultou apenas um
grupo muito restrito de 36 bispos sobre um total de mil — ou seja, nem 4% da época.

O que mais impressiona € o fato de que, nos meses sucessivos, chegaram ao Vaticano
cerca de dois mil pareceres (sugestdes e propostas) do mundo inteiro. A maioria dos escritos
testemunhava surpresa e desorientacéo, porque Roma ndo mandava, mas pedia sugestdes®*. As
propostas chegadas, porém, eram “modestas”; poucas tinham horizontes mais amplos. No
entanto, o trabalho de consulta foi importante para descartar a hipotese, ainda de alguns
ultramontanos, de que o Concilio seria prorrogado devido a idade avancada do Papa, que
poderia até engaveta-lo definitivamente®%. Além do que, é perfeitamente normal que, em uma
Igreja até entdo pouco acostumada a participacao, quando estimulada, aconteca de forma ainda
bastante timida.

Naquele meio tempo, enquanto se preparava o Concilio, celebrou-se na catedral de Séo
Jodo de Latrdo, de 24 a 31 de janeiro de 1960, o sinodo romano, ou seja, a assembleia do clero,
que foi o primeiro sinodo diocesano em Roma de toda a época moderna. O encontro consistiu
em esclarecer o papel especifico do bispo de Roma, o Papa, € a natureza autenticamente
diocesana da igreja de Roma. Apesar de 6bvios, a reafirmacéo foi necessaria, visto que Roma
era quase vista como “extraterritorial”. Em geral, o sinodo foi um fracasso, porque faltou um
0rgdo capaz de captar e canalizar as intui¢cGes de Jodo XXIII. Para muitos, Roma, como centro
da cristandade, ndo podia ser comparada com nenhuma outra diocese e ficar sujeita a
procedimentos pastorais comuns®?. Ainda assim, O’Malley®?” escreve que este sinodo emitiu
755 canones para a diocese de Roma, principalmente sobre a disciplina clerical.

No dia 5 de junho de 1960, o motu proprio Superno Dei nutu dava inicio a fase
preparatoria do Concilio, que se estenderia por dois anos. Foram criadas 12 comissdes, dentre
as quais uma central, que deveria desenvolver um trabalho de coordenacdo e de aprovacdo dos

esquemas elaborados, conforme quadro a seguir:*?8

324 Note-se, novamente, a diferenca com o Vaticano I, as vésperas do qual o entdo Superior Geral dos Redentoristas
teria dito, ndo sem ironia: Em Roma se prepara tudo tdo bem que aos Padres sé cabera votar! (ALBERIGO, G.
O Concilio Vaticano | (1869-1870). In: ALBERIGO, G. [org.] Histdria dos Concilios Ecuménicos. Sdo Paulo:
Paulus, 1995, p. 371).

325 ALBERIGO, G., Breve Histéria do Concilio Vaticano I, p. 33-34.

326 |bidem, p. 43.

327 O’MALLEY, J. W., Quando os bispos se retinem, p. 26.

328 SOUZA, N., Histéria da Igreja, p. 371.
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Comissdes preparatorias do Concilio Vaticano Il

Comissodes

Presidentes

Teoldgica

Cardeal Alfredo Ottaviani
(secretario do Santo Oficio)

Bispos e governo das dioceses

Cardeal Paolo Marella
(Arcipreste da Basilica Vaticana e ja nuncio
em Paris)

Disciplina do clero e do povo cristdo

Cardeal Pietro Ciriaci
(Prefeito da Sagrada Congregacdo do
Concilio)

Religiosos

Cardeal Valerio Valeri
(Prefeito da Sagrada Congregagdo dos
Religiosos)

Disciplina dos Sacramentos

Cardeal Benedetto Aloisi Masella

(bispo da Palestrina, prefeito da Sagrada
Congregacéo da Disciplina dos Sacramentos,
ex-nuncio apostolico do Brasil)

Liturgia

Cardeal Gaetano Cicognani (até 05/02/1962)
Cardeal Larraona
(Prefeito da Sagrada Congregacéo dos Ritos)

Estudos e seminarios

Cardeal Giuseppe Pizzardo

(bispo de Albano e prefeito da Sagrada
Congregacdo dos Seminarios e das
Universidades)

Igrejas orientais

Cardeal Amleto Giovanni Cicognani
(secretario da Sagrada Congregacao para a
Igreja Oriental, em 1961 nomeado secretario
de Estado)

Missdes

Cardeal Gregorio Pedro Agagianian
(Patriarca da Cilicia, Arménia, Prefeito da
Sagrada Congregacdo da Propaganda Fide)

Apostolado dos leigos

Cardeal Fernando Cento
(ex-bispo de Aireale, antes de ser nancio em
Bruxelas e Lishoa)

Secretariado da Imprensa e do espetaculo

Cardeal Joao Martinho O’Connor
(arcebispo de Laodiceia, Siria)

Secretariado para a Unido dos Cristaos

Cardeal Agostinho Bea, SJ
(reitor do Pontificio Instituto Biblico, Roma)

O curioso, neste ponto, é que uma primeira hipotese de trabalho fixava como membros

das comissBGes 0s secretarios e assessores da Curia Romana, sob a presidéncia do cardeal

Alfredo Ottaviani (1890-1979), secretario do Santo Oficio. Jodo XXIII, porém, pensou

diferente: deu a presidéncia das comissdes ao Secretario de Estado, cardeal Domenico Tardini
(1888-1961), e o secretario foi 0 Monsenhor Pericle Felici (1911-1982), da Sacra Rota Romana.

Essa foi uma tremenda novidade porque, até entdo, a presidéncia sempre ficara com o Santo

Oficio. A escolha de Jodo XXIII deixava transparecer a preferéncia do Papa de que o Concilio
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deveria ser preparado num clima e estilo diferente do Vaticano I, por exemplo, tradicionalmente
doutrinério e intransigente. Alias, conta-se que tdo logo Jodo XXIII anunciou o Concilio, o
cardeal italiano Nicola Canali (1874-1961) ja correu para lhe perguntar se a presidéncia das
comissdes seria do Santo Oficio. Jodo XXIII respondeu: O presidente do concilio é o Papal!®?®
Por mais que a resposta de Jodo XXIII pareca intransigente, no fundo sabe-se bem que néo era:
levar a assembleia para si garantiria ao Vaticano Il um pouco mais de liberdade, diferente do
que a Curia Romana ja fizera nas assembleias anteriores, quase que um concilio dentro do
concilio. Em geral, os membros das comissdes eram bispos, assessorados por consultores.

Apesar disso:

[...] os anos de preparacdo constituem a prova mais convincente, ndo s6 do
despreparo da Igreja no empenho de participacdo e corresponsabilidade
requerido pela celebragdo de um concilio, mas também do estado de
estagnacdo e sofrimento do catolicismo. Havia embocado quase
insensivelmente, por um caminho de centralizagdo em Roma e — mais ainda —
de concentragdo de qualquer decisdo na pessoa do papa. Isso ia sendo reduzido
a um monolitismo. Viver o catolicismo como a cidadela assediada pela
verdade era uma situacdo de forca aparente, mas na verdade, de fraqueza
substancial. Qualquer impulso dindmico e vital arriscava-se a ser visto com
desconfianca e a ser privado do espago necessdrio para se exprimir e
crescer®®,

Com a Constituicdo Apostolica Humanae Salutis (1961), Jodo XXIII convocou o
Concilio Ecuménico Vaticano 1l, apesar de pressdes contrarias para que houvesse maior
preparacdo. O Papa disse que ndo julgava oportuno o adiamento. Os anos posteriores
confirmaram o porqué de Jodo XXIII ter sido tdo firme em sua decisdo: se morresse antes do
Concilio, talvez ndo tivesse sequer comecado®®!. Na Constituicio em que convocou 0 evento,

0 Papa escreveu:

[...] Por isso, obedecendo a uma espécie de instinto do alto ou a uma voz
interior, julgamos ter chegado o momento de proporcionar a Igreja Catdlica e
a toda familia humana a oportunidade de um novo Concilio Ecuménico,
continuando a série dos vinte primeiros, que tanto contribuiram no decurso
dos séculos para o florescimento da graca divina entre os fiéis e para o
progresso do cristianismo. A alegria que tal noticia suscitou no mundo inteiro
entre os catdlicos, as interruptas preces que toda a Igreja tem elevado a Deus
nessa intencao, em todo o globo terrestre, os estudos que ja se fizeram em vista
da preparacéo de tdo significativa assembleia, a atencdo e a expectativa que o
Concilio desperta entre os cristdos separados da comunh&o romana, tudo isso

329 JOAO XXII1 apud SOUZA, N., Histéria da Igreja, p. 365.
330 ALBERIGO, G., Breve Histéria do Concilio Vaticano Il, p. 45.
31 MARTINA, G., Histéria da Igreja de Lutero a nossos dias 1V, p. 282.
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constitui um conjunto de indicios inequivocos da grandeza e da oportunidade
de tal evento®®,

Ao menos dois elementos merecem destaque nesse trecho da Constituicdo de Jodo

Jodo XXIII afirma estar convicto de que a motivacdo do Concilio ndo é a vaidade
humana ou um projeto puramente pessoal. As expressdes “instinto do alto” e “voz
interior” destacam que se tratava, de fato, de uma inspiragdo do Espirito;

O novo Concilio, apesar da diferente impostacdo, ndo se tratava de um golpe contra a
Igreja e, tampouco, pretendia cancelar todos os anteriores. Ao contrario: a expressdo do
Papa era clara — “continuando a série dos vinte primeiros”.

No decurso de pouco mais de dois anos de trabalho, a maquina preparatoria produziu

mais de 70 projetos, muitas vezes prolixos e dedicados a temas diversificados. No dia 2 de

fevereiro de 1962, com o motu proprio Concilium, Jodo XXIII pés fim a fase preparatoria e

fixou para 11 de outubro o inicio dos trabalhos. Outra vez, os seus opositores diretos se

frustraram. Nesse meio tempo, foram delineados alguns tracos da fisionomia do Concilio,

sobretudo em trés aspectos:

nao se trataria de um Concilio “de unido” entre as tradi¢des cristas divididas, como havia
feito pensar a expressao “Concilio Ecuménico” usada pelo Papa. No entanto, Jodo XXII1
deixou claro que o Concilio deveria marcar uma mudanga de perspectiva na
disponibilidade catdlica, a fim de se envolverem na questdo ecuménica. A criacao do
Secretariado para a Unidade dos Cristdos, em 1960, sob a presidéncia do cardeal
Agostinho Bea, tinha essa perspectiva.

0 Concilio teria um cunho pastoral, ao invés do par classico doutrina-disciplina (fides-
mores). Daqui derivava uma indisponibilidade seja para definir novos dogmas
(doutrina), seja para fulminar novas condenacdes (disciplina), e a procura de um estilo
fraterno, inspirado no modelo de Jesus.

por fim, o Concilio teria liberdade, ou seja, 0s bispos deveriam ser os verdadeiros
protagonistas, saindo da atitude passiva que, depois das definicbes do primado e da

infalibilidade papal, caracterizou o episcopado catdlico®®. Essa perspectiva, como se

382 JOAO XXIII. Constituicio Apostélica Humanae Salutis. In: Vaticano 1. Mensagens, Discursos, Documentos.
S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 13-14.

333 Conste-se que, a época do Vaticano |, quando Pio IX anunciou o seu desejo de convocar o Concilio, alguns
teriam dito: Nao temos o Papa? O Papa ndo tem poder de decidir todas as questdes? Para que um Concilio?
(SOUZA, N.; GONCALVES, P. S. L., Catolicismo e Sociedade Contemporénea, p. 67).
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pode notar, é igualmente de uma novidade sem igual, e representava uma atitude de

abertura a escuta das diferentes dificuldades que a Igreja enfrentava ao redor do mundo.

Diferente do Vaticano I, ndo se foi a Roma apenas para votar: agora, junto, o episcopado

catélico deveria fazer o discernimento e, de uma certa maneira, preparar a pauta

conciliar.

Talvez seja por causa desse ultimo item que, na primeira sessdo conciliar, apesar de
tantas discussdes néo se tenha aprovado documento algum. E preciso reconhecer, no entanto, o
esforco de Jodo XXIII no sentido de querer aquela face da Igreja ndo so ad extra, no que diz
respeito a modernidade. Ad intra, o Papa também pretendeu propor uma maneira diferente de
ser Igreja, pautada na escuta e na participacdo. Desse fato, sem duvidas, j& se pode inferir que
a lgreja ndo deixou de ser o que é: sinodal. A questdo é que quando outras for¢cas ou mecanismos
sufocam esse modus operandi, restam, sendo, apenas pequenos movimentos e grupos que, aqui
e acold, ainda persistem em chamar a atencao ao essencial.

Um detalhe curioso, porém, foi quando os padres conciliares se reuniram para eleger as
comissdes, ou seja, 0s grupos de trabalho. A eleicdo era uma primeira oportunidade para se
avaliar a consisténcia dos grupos nos quais se articulava a assembleia. Por iniciativa de alguns
cardeais europeus, no dia 13 de outubro foi pedido o adiamento das elei¢Oes, previstas para
aquele mesmo dia, no intuito de possibilitar contatos entre os conciliares, evitando a
confirmacéo, inevitavel de outro modo, das comissdes preparatorias. Aquela iniciativa causou
surpresa: era a primeira consciéncia conciliar da assembleia que, apesar de pouco experiente,
também mostrou que nado se dobraria com facilidade diante das decisdes tomadas pelos 6rgaos
preparatdrios. Apesar do resultado ter sido, posteriormente, uma superioridade de bispos
centro-europeus e dos outros continentes sobre os bispos italianos e espanhdis, € interessante

notar que muitos dos participantes das comissdes preparatorias ndo foram eleitos®3*,

2.2.2 Palavras-Chave e inicio dos trabalhos

As palavras-chave do Concilio eram basicamente trés: aggiornamento (palavra italiana
para ‘atualizacdo’ ou ‘modernizagdo’), desenvolvimento (desdobramento ou evolugéo, por
vezes equivalente a progresso) e ressourcement (palavra francesa para ‘regresso as fontes’).

Dos trés termos, tanto os intérpretes do Concilio quanto os meios de comunicagédo

invocavam com mais frequéncia o aggiornamento, especialmente porque o préprio Papa Jodo

334 ALBERIGO, G., Breve Histéria do Concilio Vaticano I, p. 52-53.
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XXI1I foi quem o atribuiu e utilizou no discurso de abertura do Concilio. Apesar do termo em
si mesmo n&o ter nada de novo®*®, no que diz respeito ao Vaticano Il trata-se de uma novidade,

segundo O’ Malley>%

, a0 Menos em quatro aspectos:

e algumas das mudancas foram em instancias que, para a grande maioria catdlica,
pareciam ser normativas, como a liturgia em latim, e por isso tiveram um impacto
surpreendente;

e nenhum Concilio anterior usara aggiornamento como principio amplo, mas sim como
rara excegao;

e 0 Vaticano II trabalharia com certas suposi¢des e valores culturais do chamado “mundo
moderno” como liberdade, igualdade e fraternidade, que derivavam do iluminismo e
que o Vaticano | rechacara completamente;

e por ultimo, a reconciliacdo da Igreja com certas mudancas que ocorreram fora dela
proporcionou um ponto de entrada para uma compreensdao mais dindmica de como a
Igreja funcionava.

Para o conceito de desenvolvimento, o dinamismo foi mais relevante, porque significava
pdr em movimento; ou seja, 0 desenvolvimento exigia progresso. A Constituicdo Dogmatica
Dei Verbum, neste espirito, destacou que a Tradi¢cdo da Igreja decorrente dos Apostolos gera
progresso na Igreja e cresce (DV 8); logo, a Tradigcdo ndo € inerte, mas dinamica.

De igual modo, falava-se que a Igreja precisava regressar as fontes (ressourcement), nas
quais encontraria as verdades fundamentais que a poderiam guiar na situagao atual. No fundo,
o desenvolvimento e o ressourcement tratavam da memdria corporativa e constitutiva da
identidade da Igreja: enquanto o desenvolvimento sugeria um movimento ao longo de um
determinado caminho, o ressourcement dizia que ja ndo se podia seguir o caminho ora dado;

ou seja, era um convite a retornar para seguir um caminho diferente e melhor3?’,

Se o desenvolvimento toma o presente como ponto de partida e olha para o
futuro para mais do mesmo, ressourcement é cético em relagdo ao presente
por causa do que descobriu do passado. Implica um retorno as fontes tendo
em vista ndo confirmar o presente, mas fazer mudancas para conformar o
presente a um passado mais auténtico ou mais apropriado, um retorno a uma
tradicdo mais profunda. Ele toma o passado como norma para julgar e corrigir

335 Note-se que, ja em meados do século XVII, foi langada a formula Ecclesia semper reformanda (“a Igreja sempre
necessita de reforma’), que teria alcangcado grande sucesso. Sob essa afirmagdo se situa um modo de entender a
Igreja como uma realidade dindmica, e néo estatica: a Igreja é uma realidade viva, inserida em uma historia. Por
isso, a Igreja tem necessidade de reforma sempre. (ver ALBERIGO, G. Igreja Santa e Pecadora. Conversao da
Igreja? Séo Paulo: Loyola, 2019, p. 27)

36 O’MALLEY, J. W., Quando os bispos se reinem, p. 42-43.

337 |bidem, p. 43-44.
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0 presente. Enquanto o desenvolvimento é entendido como mover coisas ao
longo de um determinado caminho, ressourcement implicitamente diz que ndo
vamos mais nos mover ao longo do caminho X. Estamos voltando para a
bifurcagdo na estrada e agora, em vez disso, estamos seguindo o caminho Y,
um caminho melhor. Ou ressourcement pode significar que vamos apenas
descansar um pouco no caminho ou até mesmo nos acomodarmos
permanentemente nesse ponto e ndo ir mais longe, declarando um beco sem
saida —foi 0 que aconteceu no concilio com o impeto de definir mais doutrinas
sobre Maria®%®,

A sessdo solene de abertura do Concilio foi celebrada a 11 de outubro de 1962, quando
0 Papa Jodo XXIIlI fez o motivador discurso que, segundo Souza, “¢ de fundamental
importancia e exerceu profunda influéncia na redagdo de todos os documentos conciliares”>*°,
e isso por trés razdes: primeiro, por se voltar aos que Joao XXIII chamou de “profetas da
desgraca”, que viam no mundo moderno somente um declinio sem fim; segundo, como j4 dito,
porque ndo se tratava de discussao da doutrina, mas sim de pensar em como transmiti-la de
acordo com a realidade moderna; terceiro, porque, apesar de sempre a Igreja ter condenado 0s

erros, agora ela se voltava como uma mée amorosa.

Nosso dever, porém, além de conservar 0s preciosos tesouros do passado,
leva-nos com alegria e coragem, a insistir no que hoje exigem os tempos,
continuando a caminhada desses vinte séculos de Igreja. Portanto, o principal
objetivo do trabalho conciliar ndo é o de discutir principios doutrinais,
retomando o que padres e tedlogos, antigos e novos, ensinaram, que todos
sabemos e esta profundamente gravado em nossas mentes. Para isso ndo seria
preciso um Concilio Ecuménico. Hoje, € necessario que toda a doutrina crista,
integralmente, sem nenhuma omissdo, seja proposta de um modo novo, com
serenidade e tranquilidade, em vocabulario adequado e num texto cristalino,
como se procurou fazer em Trento e no Vaticano I, e como ardentemente
desejam todos os cristdos catdlicos e apostolicos®4.

Cerca de 2.540 padres conciliares, auxiliados por te6logos, comecaram os trabalhos.
Jamais, ndo s6 na historia da Igreja, mas pode-se talvez dizer em toda a historia, uma assembleia
se apresentou t40 numerosa e com caracteristicas tdo universais, porque, segundo Martina3#!,
0s bispos chegavam a cerca de 4.000 nessa mesma data. Pode-se dizer que todas as dioceses,
ou quase todas, estavam representadas e que cinco sextos de todo o episcopado mundial tinham

respondido ao apelo do Papa.

3% O’MALLEY, J. W. Histdria Catélica para a Igreja de hoje. Como o nosso passado ilumina nosso presente.
Petrdpolis: Vozes, 2021, p. 118.

339 SOUZA, N. Antecedentes e Evento Histdrico. In: ALMEIDA, J. C.; MANZINI, R.; MACANEIRO, M. [orgs.]
As janelas do Vaticano Il, p. 75.

30 JOAO XXIII. Discurso Gaudet Mater Ecclesia na abertura solene do Concilio. In: Vaticano Il. Mensagens,
Discursos, Documentos. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007, p. 31. (grifos nossos)

31 MARTINA, G., Histéria da Igreja de Lutero a nossos dias 1V, p. 290.
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Jodo XXIII fixou que o primeiro tema sobre o qual o Concilio trabalharia fosse a liturgia,
que, aquela altura, representava o aspecto mais maduro da renovacdo da vida da Igreja, além de
ser 0 unico projeto que teria conseguido o consenso entre 0s bispos, ja sensibilizados pelo
movimento litdrgico. Na verdade, a tematica acabava abrindo outros horizontes. Por exemplo:
no debate sobre a adogdo das linguas vernaculas, no fundo nao se tratava apenas de tornar a
mensagem compreensivel, o que ja era de grande valia. Gragas aquela perspectiva, “a igreja
local reencontrava uma centralidade como auténtica comunidade cristd, na qual a profissdo de
fé supera o ambito individual para se tornar ato comunitario em torno do altar do bispo, cuja
figura readquire a dimens&o de auténtico sucessor dos apostolos3#2, Portanto, os temas estavam
concatenados e, de uma certa maneira, um levava ao outro.

Na primeira sessdo também se discutiu o projeto dedicado as “fontes da revelagdo”.
Diversas questdes foram postas em xeque e a votacdo sobre a aceitacdo do esquema revelou
algo perturbador: 1.368 votos contrarios e apenas 822 favoraveis. Os nimeros mostravam que
a assembleia ndo estava constituida por homens passivos, dispostos a aceitar qualquer proposta.
Naquela ocasido, inclusive, um grupo de 14 cardeais, entre os quais o cardeal Giuseppe Siri
(1906-1989), de Génova, escreveu uma carta ao Papa para alerta-lo sobre as tendéncias nascidas
do Concilio, a partir daquele debate sobre as fontes da revelagdo. A carta ndo teve
prosseguimento.

Outros temas foram discutidos ainda na primeira fase: as comunicagdes sociais, a
guestdo ecuménica, um esguema bastante breve sobre a Virgem Maria e, na ultima semana
praticamente, o projeto sobre a Igreja, bastante aguardado, visto que o Vaticano | ndo havia
conseguido completé-lo. Houve propostas diversas, entre as quais chama a atencdo a do
arcebispo de Bolonha, cardeal Lercaro, que lancou a proposta da Igreja dos pobres que,
escreveu Alberigo, foi “talvez a mais original e profética desse primeiro periodo e acolhida com
entusiasmo, sobretudo, pelos bispos do sul do planeta™3*,

No fundo, porém, “os dois primeiros meses foram apenas um periodo de treinamento de
um episcopado bastante desabituado a exercer uma efetiva responsabilidade nos confrontos da
Igreja, e pouco desorientado pela liberdade que o Papa havia dado ao Concilio”®**. Curioso é
que os bispos latinos, por exemplo, acostumados a uma estreita dependéncia de Roma e
desconfiados quanto a efetiva fidelidade das outras dioceses europeias ao Papa, viveram no

isolamento nas primeiras semanas. Preferiam se isolar a estabelecer contatos que eventualmente

342 ALBERIGO, G., Breve Histéria do Concilio Vaticano Il, p. 56.
343 |bidem, p. 62.
34 |bidem, p. 63.
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se tornassem conflituosos. Os bispos da periferia (latino-americanos, africanos, asiaticos)
sentiam-se marginalizados diante do nucleo centro-europeu, constituido de franceses, austro-
alemées, belgas e holandeses. Entretanto, a verdade foi que o clima conciliar induziu cada um
a levar o contributo da propria experiéncia, cultura e responsabilidade, fazendo amadurecer as
condicBes para um exercicio colegial do carisma episcopal, que favoreceu a todos>*.

No discurso de encerramento da fase inicial dos trabalhos, Jodo XXIII disse:

Na primeira sessdo, a porta foi se abrindo aos poucos, até que se chegasse ao
amago das questbes. Era o comeco. [...] Como sabem, resta-nos ainda um
longo caminho a percorrer. O supremo pastor da Igreja pensa em cada um de
vocés, empenhados nos trabalhos pastorais que, na realidade, sdo o objetivo
do Concilio. Ha trés aspectos que marcam o Concilio: seu magnifico inicio,
que abriu as portas numa determinada direcéo, a continuacéo dos trabalhos
que serdo desenvolvidos com entusiasmo nos préximos meses, e 0s frutos tdo
desejados de fé, esperanca e amor, que esperamos se multipliquem para toda
a familia humana. Esses trés aspectos denotam bem a importancia do

Concilio.
Nos primeiros meses de 1963, o estado de salde do Papa se agravou. A fala de Jodo
XXI1I, entdo, dissiparia a impressao de que a suspensao dos trabalhos, aliada a sua enfermidade,
poria 0 Concilio em estado de hibernacdo, ou até prenunciaria seu adiamento por um tempo
indeterminado, ainda que ja se houvesse fixada a data de retomada das atividades para setembro
de 1963. De certa forma, parecia que o Papa ja previa “sua morte”, porque deixara, como que
em testamento, que ainda havia “um longo caminho a percorrer” e destacara que o Concilio
havia aberto as portas numa determinada direcdo — que, a0 menos a sua visdo, ndo poderia ser

mudada. No dia 3 de junho daquele ano, o “Papa Bom” faleceu.

2.2.3 A continuacdo do Concilio pelo Papa Paulo VI

O conclave para a escolha do sucessor de Jodo XXIII se reuniu de 19 a 21 de junho, e
elegeu o entéo arcebispo de Mildo, Giovanni Batista Montini (1897-1978), que escolheu 0 nome
de Paulo VI (1963-1978). A questdo que se colocou foi: 0 processo iniciado pelo Vaticano Il
seria levado adiante ou ndo? Na verdade, quando da eleicdo de Montini, o colégio estava
dividido entre os que queriam mudar o rumo progressista do Concilio e 0s que queriam ver o

projeto de Jodo XXIII completado. A referéncia do primeiro grupo era o cardeal Siri, que fora

5 ALBERIGO, G., Breve Historia do Concilio Vaticano I, p. 63.
346 JOAO XXIII. Discurso no encerramento do primeiro periodo do Concilio. In: Vaticano Il. Mensagens,
Discursos, Documentos. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 44 (grifos nossos).
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feito cardeal aos 45 anos por Pio X113’ No conclave, 81 cardeais eram elegiveis para votar. O
futuro Papa precisaria de, a0 menos, 54 votos, uma vez que Pio XII mudara a regra e eram
necessarios dois tercos mais um.

Pio XII havia isolado Montini na Arquidiocese de Mildo. N&o se sabe bem o porqué.
Um dos motivos que se alega é sua suposta tendéncia politica de centro-esquerda, em meio a
uma Cdria conservadora e anticomunista, que o tachava de progressista. Todavia, se Pio XII
realmente o isolou, Montini foi o primeiro a ser criado cardeal pelo Papa Jodo XXI113%. Talvez,
pela “fama” que tinha, foi apenas no quinto escrutinio que Montini alcancou 57 votos e foi
eleito — note-se que com apenas trés a mais do que 0 necessario®*°.

Na sua primeira mensagem, no dia 22 de junho, para ja tracar o perfil do seu pontificado,
Paulo VI resgatou seus predecessores imediatos: Pio XI, a quem se referiu com “uma forca de
alma indomavel”; Pio XII, que teria “enriquecido a Igreja com a luz de um ensinamento cheio
de sabedoria”; e Jodo XXIII, que teria dado “ao mundo o exemplo de sua bondade singular’>>*°,
A retomada dos Papas anteriores a Jodo XXIII ja demonstrava a sua postura: aberta, de um lado;
mas ponderada, de outro. Embora ja nesse discurso ele deixasse claro que continuaria o trabalho
do Concilio, Pilvousek destaca que foi “de um modo comedido™!, e nio com aquele

entusiasmo que se via em Jodo XXIII:

A parte mais importante de nosso pontificado sera ocupada pela continuagdo
do Concilio Ecuménico Vaticano Il. Esta serd a principal obra a qual
gueremos consagrar todas as energias que 0 Senhor nos deu para que a Igreja
Catdlica, que brilha no mundo como a bandeira erguida sobre todas as nagdes
distantes, possa atrair todos 0s homens pela majestade de seu organismo, pela
juventude de seu espirito, pela renovacdo de suas estruturas, pela
multiplicidade de suas forcas, de modo que venham ex omni tribo et lingua et
populo et natione. Este serd o primeiro pensamento do ministério pontificio,

347 O cardeal Siri havia apoiado a eleicdo de Jodo XXIII, em 1958. Agora, porém, considerava o pontificado dele
um desastre e dizia que a Igreja levaria quatro séculos para se recuperar. Alids, logo na abertura do conclave,
Amleto Tondini (1899-1969), latinista que tinha o titulo oficial de secretério dos Breves Latinos, atacou o falecido
Papa, langando duvidas sobre o aplauso entusiasta que Jodo XXIII recebera de todo o mundo. Perguntou: “Esse
aplauso veio de pessoas que eram fiéis verdadeiros, que aceitavam todos os ensinamentos dogmaticos e morais da
Igreja?” (MCBRIEN, R. P., Os Papas, p. 382). No fundo, Tondini fazia votos de que o Concilio prosseguisse, mas
que “fosse guiado com mao firme para sua verdadeira finalidade: o renovamento da vida religiosa dos individuos
e das massas” (MARTINA, G., Historia da Igreja de Lutero a nossos dias IV, p. 300).

348 SOUZA, N., Histéria da Igreja, p. 385.

349 E hom destacar que Montini foi eleito somente com dois 3 votos a mais que o exigido. Cerca de 22 a 25 cardeais,
cuja maioria era composta por prelados da Curia, recusaram-se a votar nele, mesmo quando, naquele momento do
conclave, sua elei¢do parecia estar ja assegurada, uma vez que, no escrutinio anterior, ele ja tivera uma quantidade
expressiva de votos (MCBRIEN, R. P., Os Papas, p. 383).

30 PAULO VI. Primeira Mensagem do Papa Paulo VI ao mundo inteiro. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/speeches/1963/documents/hf _p-vi_spe 19630622_first-message.html
Acesso em: 02 jan. 2024.

351 PILVOUSEK, Josef. A Igreja Catdlica desde a Primeira Guerra Mundial até o presente. In: KAUFMANN, T.;
KOTTJE, R. [et. al.]. [org.] Histdria Ecuménica da Igreja. 3. Da Revolugdo Francesa até 1989. Sdo Paulo: Loyola,
Paulus; Séo Leopoldo: Sinodal, 2017, p. 356.



138

para que seja proclamado cada dia mais alto na face do mundo que s6 no
Evangelho de Jesus a salvacdo é esperada e desejada, "porque ndo ha outro
nome sob o céu dado a homens por ele. que deveriam ser salvos”32,

No dia 27 de junho, o secretario de Estado anunciou que o Papa fixara a data para a
retomada dos trabalhos: 29 de setembro. E preciso levar em conta que Paulo VI teve longa
carreira diplomatica, sendo inclusive subsecretario de Estado de Pio XII. Ao todo, foram 30
anos trabalhando na secretaria de Estado. Nesse sentido:

Paulo VI procurou atuar como conciliador, e mesmo apoiando a orientacao
reformista e enxergando as possibilidades de um recomeco, chamou também
a atencdo para 0s riscos potenciais inerentes a este processo fazendo
concessdes aos circulos conservadores, se necessario até sem tomar em
consideracdo as opinides do plenario. Agiu, contudo, contra a preservacéo do
status quo. Por um lado, acentuava a liberdade do Concilio, mas por outro lado
ndo deixava de lembrar que ele prdprio, como papa, ndo se sentia
comprometido com as decisdes tomada pela maioria®®.

Paulo VI, j& no discurso de abertura do segundo periodo conciliar, fixou quatro
objetivos: “a exposi¢do da teologia da Igreja, a sua renovagao interior, a promogao da unidade
dos cristdos e o didlogo com o mundo contemporaneo™®®*, Em linhas gerais, o periodo foi
marcado pela discussdo do documento sobre a Igreja, especialmente naquilo que diz respeito a
colegialidade episcopal: 0 bispo passa a integra-la devido a ordenacédo sacramental ou devido a
nomeacdo por parte do Papa? Se vale a segunda afirmacéo, reafirma-se o primado papal,
isolando o bispo de Roma dos demais bispos, como se um servico derivasse do outro. Sobre

essa tematica, o Papa esclareceu:

[...] Dessa forma, se reconhece plenamente a dignidade do oficio episcopal na
Igreja de Deus, ndo como se fosse uma institui¢cdo que tenha sua propria base
juridica, distinta portanto, do pontificado supremo de Pedro ou, ainda pior, a
ele contraposta, quando, na realidade, € uma forma sujeita a esse mesmo
pontificado e dele participante, como ele e com ele ordenada ao bem comum
da Igreja. Com isso, a estrutura hierarquica da Igreja se consolida, em lugar
de se enfraquecer®®.

%2 PAULO VI. Primeira Mensagem do Papa Paulo VI ao mundo inteiro. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/paul-vi/es/speeches/1963/documents/hf_p-vi_spe_19630622_first-message.html
Acesso em: 02 jan. 2024.

358 PILVOUSEK, Josef. A Igreja Catdlica desde a Primeira Guerra Mundial até o presente. In: KAUFMANN, T.;
KOTTIJE, R. [et. al.]. [org.] Histéria Ecuménica da Igreja, p. 356.

34 ALBERIGO, G. O Concilio Vaticano 11 (1962-1965). In: ALBERIGO, G., Histdria dos Concilios Ecuménicos,
p. 410.

35 PAULO VI. Discurso de encerramento no segundo periodo do Concilio. In: Vaticano I1. Mensagens, Discursos,
Documentos. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 65.
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Ainda no segundo periodo, gracas a uma limitada maioria, decidiu-se inserir no esquema
De Ecclesia um ultimo capitulo sobre a Virgem Maria. Discutiu-se o esquema sobre o
ecumenismo, superando aquela intransigéncia secular que esperava um “retorno” a Roma dos
“cismaticos e dos hereges” — palavras que, hoje, voltaram em cheio ao vocabulario eclesial, 60
anos apos um Concilio que néo fez uso desse vocabulario e, tampouco, da tradicional férmula:
Se alguém disser... Seja anatema!

Uma questdo importante que se colocou ao final do segundo periodo, quando se
aprovaram os primeiros documentos do Concilio — a constituicdo sobre a liturgia Sacrosanctum
concilium e o decreto sobre 0os meios de comunicacao social Inter mirifica — foi a da férmula
com a qual o Papa aceitaria as decisdes do Concilio. A mudanca foi significativa: o regulamento
conciliar previa a mesma ja usada por Pio IX no Vaticano I, segundo a qual o Papa, com o
concurso do voto do concilio, aprovava e promulgava os textos. Paulo VI, porém, julgando
inoportuna a férmula a luz da nova consciéncia eclesiolégica que emergia pela grande maioria
dos padres, aceitou uma proposta elaborada por um restrito grupo de peritos e, depois de invocar

a Trindade, afirmava:

Tudo o que consta nessa constituicdo obteve parecer favoravel dos Padres
Conciliares. N6s, em virtude do poder apostolico que nos foi delegado,
juntamente com os Padres Conciliares, no Espirito Santo, aprovamos,
decidimos e estatuimos o que foi estabelecido em Concilio, e mandamos que
seja promulgado, para a gléria de Deus®.

No intervalo das sessdes, falava-se de uma inclinacdo de Paulo VI para encerrar 0s
trabalhos no terceiro periodo, cujo inicio ficou fixado para 14 de setembro de 1964. No dia 6
de agosto, o Papa lancou a Enciclica Ecclesiam Suam, que chamou a atencdo ao problema
eclesiologico. Por isso, ja no inicio do terceiro periodo os padres foram informados que
trabalhariam no esquema sobre a Igreja, 0 ecumenismo, o episcopado, a Revelacdo, o
apostolado dos leigos e a Igreja no mundo contemporaneo. Foi neste periodo que, pela primeira
vez, no dia 13 de outubro, usou da palavra um leigo: Patrick Keegan (1916-1990), que pediu
maior impostacéo teoldgica entre 0 esquema sobre a Igreja e o Apostolado dos Leigos. Além
disso, em meio as discussdes, também foi apresentado o esquema sobre o ministério e a vida
sacerdotal e o tdo esperado sobre a Igreja na sua relagdo com o mundo contemporaneo. Foi

introduzido também o esquema sobre a atividade missionaria.

3% Ver, por exemplo: LG 69.
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Nesse penultimo periodo que se chegou a uma importante “decisdo” no que tange a

colegialidade episcopal, sobre a qual o proprio Papa pareceu se alegrar:

Era preciso reconhecer clara e decididamente as prerrogativas do pontificado
supremo no momento mesmo em que se resolvia a questdo da autoridade
episcopal, para que se evidenciasse que tal autoridade em nada as prejudica,
mas, pelo contrario, coaduna-se perfeitamente com o poder do vigario de
Cristo e cabeca do colégio episcopal, segundo o direito constitutivo da Igreja.
Em virtude da intima articulagdo entre episcopado e primado, decorrente da
prépria natureza da Igreja, o episcopado constitui um corpo Unico e
homogéneo, sujeito ao poder do bispo que € o sucessor de sdo Pedro, mas esse
poder, longe de lhe ser estranho, é da mesma natureza que o episcopado, s6
que o preside como sua cabega e centro. Por isso, nosso poder é 0 v0sso;
alegramo-nos com seu reconhecimento, proclamamos-lhe a grandeza e
procuramos levé-lo a perfeicdo®’.

A verdade, porém, é que, segundo Quinn®®, alguns sustentavam que Paulo VI apoiava
a posicao da maioria sobre a colegialidade, embora nao estivesse, ele mesmo, tranquilo em
relacdo a ela. Ainda assim, o Papa fez tudo o que estava ao seu alcance para evitar que a minoria
arejeitasse. SO que, a0 mesmo tempo, conta-se que durante o debate sobre a colegialidade Paulo
VI passou muitas noites estudando a questdo, para ter certeza de que 0 que estava sendo
discutido ndo entrasse em conflito com o poder papal tal como fora definido do Vaticano I.
Todo esse esforco, ainda de acordo com Quinn3?°, transparece na chamada Nota Explicativa
Prévia que, na verdade, fazia parte de um dossié entregue aos padres conciliares e, portanto,
ndo era um ato do Concilio; ndo fez parte do documento sobre a Igreja e nem foi votada pela
assembleia conciliar. Na ocasido, quando foi anunciado que uma ‘“autoridade superior”
determinara que a Nota fosse entregue aos Padres e que o contetdo do capitulo terceiro do que
viria a ser a Lumen Gentium deveria ser explicado e compreendido de acordo com o espirito e
0 sentido da Nota, todos entenderam que essa “autoridade superior” era o Papa. “Isso mostrava
gue 0 papa estava extremamente ansioso e, apresentando esses esclarecimentos, queria
tranquilizar a minoria e evitar uma ruptura e um voto negativo mais numeroso’3°,
Apesar disso, Alberigo®! ressalta que o regulamento do Concilio n4o previa especificas

modalidades de intervencdo do Papa nos trabalhos conciliares. Por isso, sua eventual acéo

37 PAULO VI. Discurso no encerramento do terceiro periodo do Concilio. In: Vaticano Il. Mensagens, Discursos,
Documentos. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 82.

3% QUINN, J. R. Reforma do papado: indispensavel para a unidade crista. Aparecida: Editora Santuario, 2002, p.
95.

359 |bidem, p. 98.

360 | dem.

%1 ALBERIGO, G. O Concilio Vaticano 11 (1962-1965). In: ALBERIGO, G., Histdria dos Concilios Ecuménicos,
p. 427.
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acabou sendo interpretada com um carater autoritario, evocando a imagem das recaidas
“monarquicas” que deformavam a correta imagem do primado. Além disso, a Nota parecia um
mosaico de proposicdes tiradas das intervencdes feitas no Concilio pelos lideres da minoria,
embora, em geral, apenas reforcasse o que ja estava afirmado no capitulo 111 do esquema De
ecclesia. Por isso, as proposic¢oes que ndo estavam nessa linha e tendiam a reduzir o alcance do
texto conciliar estavam inevitavelmente destinadas a irrelevancia, uma vez que o Concilio ndo
foi chamado a manifestar-se sobre a Nota.

Logo, apesar de todo o esfor¢o de Paulo V1, o acolhimento, por parte da assembleia, ndo
foi favoravel no que diz respeito a Nota, porque afinal de contas a doutrina da colegialidade
episcopal ndo era o produto de um golpe contra a autoridade papal, mas resultado conseguido
através de um debate amplo e articulado, e com as méaximas convergéncias possiveis®®?,

Algo semelhante aconteceu, na mesma sessdo conciliar, no que diz respeito ao decreto
sobre o0 ecumenismo. No dia 19 de novembro, os padres foram informados de que no esquema
haviam sido introduzidas, “pela via da autoridade”, cerca de vinte modificagdes. E, como se
ndo bastasse, as alteracdes enviadas por Paulo VI tendiam a enfraquecer o texto, reduzindo o
seu alcance ecuménico, com uma desilusdo ndo s6 de muitos bispos, mas sobretudo dos
observadores®®3,

E importante deixar claro, porém, que a raiz do problema ndo era a personalidade do
Papa, mas a ambiguidade, que ainda perdura, na relacdo do Papa com o Concilio. Podia o
pontifice fazer o que queria? Se sim, para que um concilio? As vezes, as intervencdes de Paulo
VI ressoavam como estando no mesmo nivel das de qualquer outro bispo, mas era frequente
assumir um papel proativo e esperar obediéncia as suas intervencBes, que eram muitas.
Infelizmente, porém, a multiplicidade de papeis que Paulo VI desempenhou deixou alguns
bispos confusos e, por vezes, ressentidos*®*. No fundo, essa questdo permanece hoje: nio € a
questdo teodrica de quem governa a Igreja, pois o Vaticano Il ja a respondeu, mas quais 0s
instrumentos apropriados para tornar a colegialidade mais pratica e eficaz3%,

No dia 21 de novembro de 1964, foram aprovadas solenemente a constituicdo dogmatica
sobre a Igreja, Lumen Gentium; o decreto sobre o ecumenismo, Unitatis Redintegratio; e o

decreto sobre as igrejas orientais, Orientalium Ecclesiarum, com poucos votos em contrario.

%2 ALBERIGO, G. O Concilio Vaticano 11 (1962-1965). In: ALBERIGO, G., Histdria dos Concilios Ecuménicos,
p. 428.

363 |bidem, p. 428-429.

364 O'MALLEY, J. W., Quando os bispos se retinem, p. 74-75.

365 |bidem, p. 61.
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Em janeiro de 1965, Paulo VI fixou a reabertura dos trabalhos para o dia 14 de setembro
daquele ano. Um més depois, foram aprovados trés decretos — sobre os bispos, Christus
Dominus; sobre a vida religiosa, Perfectae Caritatis; sobre a formacdo sacerdotal, Optatam
totius — e duas declaracbes — sobre a educacgédo, Gravissimum educationis; e sobre as relagdes
da Igreja com as religides ndo-cristds, Nostra Aetate. Em novembro, aprovaram-se a
constituicdo dogmatica sobre a revelagdo, Dei Verbum e o Decreto sobre o Apostolado dos
Leigos, Apostolicam Actuositatem. Na véspera da clausura, foram aprovados a declaracdo sobre
a liberdade religiosa, Dignitatis Humanae; o decreto sobre a atividade missionaria da Igreja, Ad
gentes; o decreto sobre a vida e o ministério sacerdotal, Presbyterorum Ordinis, e a
Constituicdo Pastoral sobre a Igreja no mundo de hoje, Gaudium et Spes®®®.

Desse modo, ao todo, o Concilio se desenrolou em quatro periodos de intenso trabalho,
sem contar os intervalos: o 1° de 11 de outubro a 8 de dezembro de 1962; o 2° de 29 de
setembro a 4 de dezembro de 1963; 0 3°, de 14 de setembro a 21 de novembro; e 0 4° e Gltimo,
de 14 de setembro a 8 de dezembro de 1965. Ao todo, promulgou 16 documentos: 4
constituicOes, 9 decretos e 3 declaracGes, abaixo expostas de acordo com a data de aprovacéo,

seguidos dos votos a favor, contrarios e abstencdes, respectivamente3®’:

Constituicdo Sacrosanctum Concilium, sobre a Sagrada Liturgia 2174 4 1
Decreto Inter Mirifica, sobre 0os meios de comunicacao social 1960 164 -
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, sobre o mistério da Igreja 2151 5 -
Decreto Unitatis Redintegratio, sobre 0 empenho ecuménico 2137 11 -
Decreto Orientalium Ecclesiarum, sobre as Igrejas Orientais 2110 39 -
Decreto Christus Dominus, sobre a funcéo pastoral dos bispos na Igreja 2319 2 1
Decreto Perfectae Caritatis, sobre a renovacao da vida religiosa 2325 4 -
Decreto Optatam Totius, sobre a formacédo sacerdotal 2318 3 -
Declaragdo Gravissimum Educationis, sobre a educagéo crista 2290 35 -
Declaracdo Nostra aetate, sobre a relacdo da Igreja com as religides nao-cristas 2221 88 1
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, sobre a revelagdo divina 2344 6 -
Decreto Apostolicam Actuositatem, sobre o apostolado dos leigos 2340 2 -
Declaragéo Dignitatis Humanae, sobre a liberdade religiosa 2308 70 6
Decreto Ad gentes, sobre a atividade missionaria na Igreja 2394 5

Decreto Presbyterorum Ordinis, sobre o ministério e a vida sacerdotal 2390 4 -
Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes, sobre a Igreja no mundo de hoje 2309 75 7

Em perspectiva sinodal, ainda em uma analise historica, deve chamar a atencéo:

36 ALBERIGO, G. O Concilio Vaticano 11 (1962-1965). In: ALBERIGO, G., Histdria dos Concilios Ecuménicos,
p. 438.

367 InformagGes recolhidas de ALBERIGO, G. O Concilio Vaticano Il (1962-1965). In: ALBERIGO, G., Histéria
dos Concilios Ecuménicos, p. 393-442
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1. A participacéo dos te6logos. Quando da constituicdo das doze comissdes preparatorias
do Concilio, o Papa tinha o direito de nomear outros membros, que poderiam ser
tedlogos, advogados candnicos e outros especialistas como consultores ou peritos das
comissdes. A primeira lista, publicada em 28 de setembro de 1962, continha 228 nomes.
Quando o Concilio terminou, ela ja continha 480. A medida que o Concilio avangava,
0 Papa nomeava cada vez mais peritos, cuja abordagem, inclusive, é que promovia a
direcdo inesperada que o Concilio estava a tomar. Apesar de o0s regulamentos
permitirem que os bispos levassem seus proprios peritos ao Concilio, havia uma
distingéo entre estes e os que tinham sido nomeados pelo Papa. O cardeal Franz Konig
(1905-2004), de Viena, levou o jesuita Karl Rahner (1904-1984), te6logo olhado em
Roma com muita desconfianca; Josef Frings (1887-1978), de Colbnia, levou Joseph
Ratzinger. No segundo periodo do Concilio, o te6logo dominicano francés Yves Congar
(1904-1995), antes alvo de censura eclesiéstica, tornara-se, talvez, o te6logo mais
importante de todo o Concilio. O que os tedlogos alcancaram, no Vaticano Il, s6 foi
possivel porque os bispos se aliaram a eles e se dispuseram a seguir a sua lideranca®®,

2. A participacdo dos leigos. Conste-se que, na fase preparatéria do Concilio, vérias
organizacOes catdlicas de leigos se esforcaram para dar sua contribuicdo ao evento.
Quando, no dia 8 de outubro de 1964, o cardeal Fernando Cento (1883-1973) apresentou
0 projeto do decreto Apostolicam Actuositatem, fez questdo de agradecer aos leigos que
0 ajudaram a preparar o documento. Cerca de cem leigos também trabalharam na
formulacdo de Gaudium et Spes®®®. No Vaticano Il, houve a presenca de mulheres,
embora McEnroy destaque que elas ndo foram convidadas como individuos, mas sim
pelas fungdes que exerciam, como lideres e representantes de grupos. Ainda assim,
havia 29 leigas e 23 mulheres convidadas como auditoras de 14 paises: 13 eram leigas,
nove eram religiosas e uma era parte de Instituto Secular3’°,

3. A participagao dos observadores. Quando o Papa Jodo XXIII anunciou a sua intengéo
de convocar um Concilio, emitiu um convite cordial aos fiéis das comunidades
separadas para participarem. Diferentemente do que ocorrera em Trento e no Vaticano

I, a resposta foi positiva, 0 que se deve a natureza aberta do convite (sem condicdes

38 O°’MALLEY, J. W., Quando os bispos se retinem, p. 87-88.

369 |bidem, p. 100-102.

370 WOLFART, G.; MAGALHAES, T. Hospedes na propria casa. A presenca das mulheres no Concilio Vaticano
Il. Entrevista especial com Carmel McEnroy. Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/categorias/159-
entrevistas/520045-a-presenca-das-mulheres-no-concilio-vaticano-ii-entrevista-especial-com-carmel-mcenroy
Acesso em: 03 jan. 2024.
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estabelecidas), a confianga que Jodo XXIII havia conquistado e ao movimento
ecuménico ja em andamento das Igrejas protestantes. Em qualquer altura, estavam
presentes no Concilio entre cinquenta e cem observadores. No primeiro periodo, havia
catorze das Igrejas Ortodoxas e quarenta de Igrejas Protestantes. Embora ndo pudessem
intervir nos debates, tinham 0 mesmo acesso que 0s bispos a documentacéo relacionada
com o Concilio. A influéncia dos observadores era indireta e dificil de localizar, mas,
ao mesmo tempo, eficaz, e estabeleceu um padréo para esforcos futuros no sentido de

promover a compreensio mutua®’t.

Naturalmente que, de forma direta, o Concilio ndo tratou do tema da sinodalidade.

Todavia, a assembleia assistiu, em alguns momentos mais que em outros, uma pratica

eminentemente sinodal. O Vaticano Il, porém, apresentado em vias de resgate do que € a

sinodalidade, ndo deve ser encarado s pelo viés da praxis: “sejamos uma Igreja sinodal porque

o Concilio o foi”. Ainda que o tema nao tenha sido tratado diretamente, a fundamentagdo para

a Igreja sinodal foi devidamente apresentada sobretudo na Constituicdo Dogmatica Lumen

Gentium, sobre o mistério da Igreja, na medida em que, por designio divino, essa mesma Igreja

foi compreendida acima de tudo como Povo de Deus:

uma Igreja Povo de Deus esta fundamentada no sacramento do Batismo, superando a
velha estrutura piramidal que separava clérigos-leigos — ao menos conceitualmente.
Como tais, incorporados a Cristo e a Igreja, todos séo sujeitos da acao eclesial devido a
participacdo no Unico sacerddcio de Cristo, ainda que de modos diferentes, visto que se
desenvolve a distin¢do entre o sacerdocio comum [= dos batizados] e o ministerial [=
ordenado]. Nesse caso, “o sacerdocio comum dos fiéis € o sacerddcio ministerial ou
hierarquico, embora se diferenciem essencialmente e ndo apenas em grau, ordenam-se
mutuamente um ao outro” (LG 10).

afirmar uma Igreja Povo de Deus cujo fundamento esté na dignidade batismal significa
dizer, igualmente, que a totalidade dos fiéis recebeu a uncdo do Espirito Santo, razéo
pela qual ndo se engana na fé. “Esta sua propriedade peculiar manifesta-se por meio do
sentir sobrenatural da fé do povo todo, quando este, ‘desde os Bispos até ao ultimo dos
leigos fiéis’, manifesta consenso universal em matéria de fé e de costumes” (LG 12). E

0 que, na Teologia, chama-se sensus fidei, a grande premissa da Igreja sinodal. O sensus

S O’MALLEY, J. W., Quando os bispos se retinem, p. 111-112.
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fidei, inclusive, “da ao crente a capacidade de discernir se um ensinamento ou uma
pratica é coerente com a verdadeira fé que ele ja vive”3"2. Note-se que 0 sensus pertence
a lgreja, enquanto carisma, razao pela qual dela ndo participa apenas o Papa, mas toda
a Igreja [= consensus]. Nesse sentido, o bispo de Roma [= magistério] tem a
responsabilidade de ajudar os fiéis na compreensdo e na formulacéo dessa fé que se vive
— ndo sem razdo é chamado de sensus. Trata-se de uma espécie de infusdo do alto, que
é inerente a graca batismal e, como tal, implica responsabilidades.

e A LG declara que “os bispos receberam, com os seus colaboradores os presbiteros e
diaconos, o encargo da comunidade, presidindo em lugar de Deus ao rebanho” (LG 20).
Observe-se que a Constituicdo faz questdo de mencionar os trés graus do sacramento da
ordem unidos ao redor do bispo, que o tem em plenitude. Logo, na verdade, todos 0s
ministros ordenados receberam uma responsabilidade da comunidade; é a comunidade
que se deve direcionar a missdo. A articulacdo proposta entre a sinodalidade e a
colegialidade € clara: o bispo é, igualmente, membro da igreja a que serve, como sua
cabeca. Mais do que isso: 0 mesmo paragrafo também declara a sucessdo de Pedro nos
Papas, reunindo, em uma mesma Igreja, uma “pericorese” perfeita entre sinodalidade,
colegialidade e primado. Cada instancia tem a sua missdo que, em uma perspectiva
comum, resume-se na diakonia.

e Apesar de, na especificidade da missdo dos leigos, a LG esclarecer que o seu lugar
proprio de atuagdo € no “mundo”, o documento frisa como devem se dar as relagdes dos
leigos com a hierarquia. Em primeiro lugar, os leigos tém o direito de receber os bens
espirituais da Igreja, mas também de manifestar suas necessidades e desejos. Inclusive,
a Constituicao frisa que, convenientemente, de acordo com sua respectiva formacdo, o
leigo tem o dever de dar o seu parecer naqueles assuntos que dizem respeito aos bens
da Igreja, utilizando, inclusive, os 6rgéos instituidos para isso. De outro lado, porém,
pede-se que o clero reconheca e fomente a dignidade e a responsabilidade dos leigos,
recorrendo ao seu conselho e entregando-lhes cargos, concedendo-lhes liberdade de
acdo. Os resultados dessa mutua relacdo sdo diversos: fortalecimento nos leigos do
sentido da propria responsabilidade; fomenta-se melhor sua respectiva missao; o clero

podera julgar determinadas situacbes com mais acerto e, no fim, tudo isso cooperara

372 COMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. Il sensus fidei nella vita della chiesa. Disponivel em:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_documents/rc_cti_20140610_sensus-fidei_it.html
Acesso em: 04 set. 2024, 61.
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veementemente para que a Igreja cumpra melhor sua misséo para a vida do mundo (LG
37).

Portanto, se o Concilio ndo tratou diretamente do tema da sinodalidade, nas entrelinhas
apresentou os argumentos teoldgicos plausiveis para sua fundamentacéo, o que, inclusive, deve

ser encarado como fruto da tentativa de fazer o ressourcement.

2.2.4 A constituicdo do Sinodo dos Bispos®”: organismo sinodal?

No inicio dos trabalhos da ultima sessdo conciliar, o Papa Paulo VI, no dia 15 de
setembro de 1965, promulgou o motu proprio Apostolica Sollicitudo, instituindo um novo

organismo: o Sinodo dos Bispos.

Sinodo dos Bispos significa uma reunido, estavelmente constituida, com
representantes de todo o episcopado catélico, direta e imediatamente submissa
ao Papa, com a finalidade de participar com ele da solicitude por toda a Igreja
Catdlica. [...] A sinodalidade é uma caracteristica da Igreja: ela € uma reunido
de pessoas que, tendo Jesus como guia, procuram caminhar juntas. Estar
juntos, em comunhdo, sempre foi uma das caracteristicas da Igreja. Se isso
estd na raiz de sua natureza, por outro lado se manifesta principalmente
quando se reune, seja para celebrar, orar, comemorar, seja para refletir e tomar
decisbes em seu conjunto. E sobretudo nesse ltimo sentido que mais se fixou
o significado de sinodo na tradi¢do eclesial. Sinodo e Concilio possuem a
mesma origem para significar essa realidade de partilha das mesmas
preocupacdes e conjuntamente decisdes sobre ela tomar3™,

A constituicdo desse organismo, inédito na histéria eclesial e de grande valia, trouxe
consigo algumas ambiguidades, especialmente porque o carater era apenas consultivo e ndo
deliberativo. Por mais que pareca contraditério, em algum momento se um Papa quisesse ouvir
o Sinodo e depois, a seu bel prazer, tomar uma direcdo contréria, nessa configuracdo nédo
deixaria de ser uma possibilidade. Todavia, mais do que constituir formalmente um novo
organismo, aquela altura o Sinodo dos Bispos era o desejo dos padres conciliares de que o Papa
se valesse da colaboracao do episcopado no governo da Igreja, como expressédo da colegialidade

e, acima de tudo, procurando evitar o risco sempre iminente de uma excessiva centralizacéo.

373 A partir daqui, quando o texto se referir ao Sinodo dos Bispos enguanto organismo, utilizara caixa alta. Quando
se referir as assembleias [acontecimentos], mantera caixa baixa — sinodo.

S74 LIMA, L. A. Sinodo dos Bispos. PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. L. [coord.] Dicionario do Concilio Vaticano
I1. Sdo Paulo: Paulus, 2015, p. 909.
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No dia 29 de setembro de 2006, o entdo Papa Bento XVI (2005-2013) aprovou a Ordo
synodi episcoporum, na qual consta que o Sinodo dos Bispos estaria diretamente sob a

autoridade do Romano Pontifice, cujas tarefas seriam:

1° convocar o Sinodo dos Bispos, sempre que Ihes parecer conveniente e
designar o local onde se realizardo os grupos;

2° determinar as questfes a serem discutidas em um momento oportuno antes
da celebracdo do Sinodo;

3° dos associados que, nos termos do art. 6°, § 1, 8 2 serdo eleitos, aprovadas
as eleigcdes e nomeados os demais membros;

4° decidir que o material dos argumentos a serem discutidos hoje seja do
conhecimento dos que deverdo estar presentes ao debate;

5° definir a ordem das coisas a serem feitas;

6° presidir o Sinodo, por si ou por outros;

7° decidir sobre os votos feitos;

8° ter aprovadas decisdes quando, em certos casos, 0 poder deliberativo tiver
instruido o Sinodo;

9° Concluir, transferir, suspender e dissolver o préprio Sinodo®™.

Sobre este item, é importante observar que, aparentemente, nada restaria aos bispos

sendo comparecer as assembleias, receber um material, analisa-lo e vota-lo, porque todas as

prerrogativas, inclusive sobre a tematica a ser desenvolvida no sinodo, dependeriam do Papa.

Por mais que, sim, esta postura se justifique, uma vez que o organismo foi constituido para

auxiliar o bispo de Roma, poder-se-ia ter mais abertura igualmente para deliberar. Note-se que,

no paragrafo 8°, deixa-se claro que o Papa deve aprovar as decisfes que, eventualmente, forem

discernidas em conjunto. Esse modus operandi, a0 menos em tese, € importante ter presente

para chegar a atual configuracdo dos Gltimos sinodos.

Pode-se concluir que, embora o Sinodo dos Bispos seja uma instituicdo de
carater permanente, suas funcfes e sua concreta colaboragdo nao tem real
caréter. Ele €, sim, expressdo da colegialidade episcopal a servico do Papa,
mas esta em total dependéncia do Romano Pontifice que o convoca somente
quando julga necessario e oportuno consultar o episcopado em questdes de
grande importancia, gravidade, ‘naquelas coisas que se referem a salvaguarda
e ao incremento da fé e dos costumes, & observancia e a consolidacdo da
disciplina eclesiastica e para estudar os problemas relacionados com a
atividade da Igreja no mundo’¥®,

375 SINODO DOS BISPOS. Ordo synodi episcoporum. Disponivel em:
https://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod 20050309 _documentation-profile_It.html

Acesso em: 11 jul. 2024.

376 LIMA, L. A. Sinodo dos Bispos. PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. L. [coord.] Dicionario do Concilio Vaticano

11, p. 913.
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A constituicdo do organismo, portanto, a época pareceu atender a uma demanda com
relagdo a necessidade de um instrumento de colegialidade. Nos anos sucessivos, a institui¢do
sinodal prestou grande contribuicdo ao governo central da Igreja, apesar das limitacdes proprias

de sua organizacao.

2.3 A experiéncia latino-americana: o nascimento do CELAM

As Conferéncias Episcopais tém sido instancias fundamentais na recepcao do Vaticano
I. Apesar da constituicdo delas terem se estendido rapidamente no periodo p6s-conciliar, é
importante mencionar que a América Latina foi pioneira em constituir uma Conferéncia
continental. Na | Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em 1955, no Rio de
Janeiro, os bispos solicitaram ao entdo Papa Pio XII a constituicdo do Conselho Episcopal
Latino-Americano (CELAM), ao qual o Papa, rapidamente, aprovou. Nos anos seguintes,
gradativamente, o Conselho foi adquirindo seu rosto. Todavia, foi na medida em que se
celebraram as conferéncias ou assembleias gerais que o CELAM foi adquirindo a sua prépria
identidade®’”.

E importante fazer aqui a distingdo entre o Conselho Episcopal Latino-Americano
(CELAM) e suas Conferéncias Gerais: o primeiro é um Conselho que apoia, anima e serve as
segundas, cuja fundamentacdo teoldgica e configuragdo juridico-candnica estdo em varios
documentos da Igreja (LG 23, CD 37-38, CIC 447-459). Ja as Conferéncias Gerais remetem as
assembleias que tiveram lugar de 1955 a 2007, que reuniram bispos do continente com a

finalidade de discutir linhas pastorais. Portanto:

Essas assembleias sdo coetus episcoporum cujo fundamento teoldgico se
presume ser 0 mesmo que o das Conferéncias Episcopais, isto €, a comunhao
entre as igrejas particulares, a colegialidade dos bispos, sua solicitude para a
Igreja universal e a evangelizagdo. No entanto, o status juridico-candnico das
assembleias gerais é impreciso comparado com o das assembleias episcopais.
[...] Nas conferéncias gerais estdo representadas as Conferéncias Episcopais
Nacionais, mas também participam outros prelados e leigos por convite
expresso da Santa Sé (superiores gerais, membros da Cdria Romana,
presidentes de Conferéncias Episcopais de outras regides e até observadores
ndo catolicos). [...] A partir de Medellin, as Conferéncias Gerais tém sido um
referente de comunh&o, colegialidade e evangelizacdo na América Latina,

377 ZEPEDA, J. J. L. A luta pelo sentido do Vaticano Il em seu processo de recepcéo nas Conferéncias Gerais. In:
BRIGHENTI, A.; PASSOS, J. D. Compéndio das Conferéncias dos Bispos da América Latina e do Caribe. S&o
Paulo: Paulinas, 2018, p. 122.
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onde convergiam experiéncias, opinides e tendéncias vivas tanto dos bispos
da regido, como também dos varios setores eclesiais®’®,

Existem, no que tange a criacdo do CELAM, alguns dados importantes, como por
exemplo o fato de que os bispos desejaram instalar a sede central em Roma, mas o Vaticano
preferir que fosse estabelecida na propria América Latina. Instalou-se, entdo, em Bogot4, na
Colémbia, tendo como primeiro presidente Dom Manuel Larrain (1900-1966). Além disso,
qguando da peticdo a Pio XII, as funcdes do Conselho seriam: a) estudar os assuntos que
interessassem a Igreja na América Latina; b) coordenar as atividades; c) promover e ajudar
obras catolicas; d) preparar novas conferéncias do episcopado. Previa-se, também, que as
reunibes do Conselho seriam anuais e, aquela altura, abaixo da Presidéncia e do Secretariado
Geral, estariam os subsecretariados assim definidos: 1) Preservacdo e Propagacdo da Fé
Catolica, com outras quatros sessdes — Defesa da Fé; Pregacdo, Catecismo, Ensino Religioso;
Missdes e Indios; Imprensa, Radio, Cinema e Televisdo; 11) Clero e Institutos Religiosos.
Vocagoes; 111) Educacdo e Juventude; 1) Apostolado dos Leigos; V) Acédo Social (RJ 97).

Da primeira Conferéncia, no Rio de Janeiro, que teve como tema A evangelizacdo como
defesa da fé e das vocacOes e a preparacdo do clero, participaram 37 arcebispos e 58 bispos,
de um total de 66 arcebispos, 218 dioceses, 33 prelazias, 43 vicariatos e 15 prefeituras
apostdlicas na América Latina®’®.

Ao que parece, como escreveu Almeida®, a Igreja Catélica, sobretudo na América
Latina, parecia estar tdo segura de si em suas instituicdes e estava tdo mergulhada nos dramas
e tragédias que assolavam a humanidade que nem sequer suspeitava que, ao final de 1950, com
a eleicdo de Jodo XXIIl e o andncio do Vaticano Il (1959), ingressaria ela mesma em um
processo de transformacdes profundas. Apesar disso, pelo que consta, a Conferéncia do Rio de
Janeiro assistiu, no seu interim, uma atividade bastante sinodal, se se levar em conta que, por

exemplo®L:

378 ZEPEDA, J. J. L. A luta pelo sentido do Vaticano 11 em seu processo de recepcédo nas Conferéncias Gerais. In:
BRIGHENTI, A.; PASSOS, J. D. [orgs.]. Compéndio das Conferéncias dos Bispos da América Latina e do Caribe,
p. 123.

379 SOUZA, N. de. Do Rio de Janeiro (1955) a Aparecida (2007). Um olhar sobre as Conferéncias Gerais do
Episcopado da América Latina e do Caribe. In: Revista de Cultura Teoldgica, v. 16, n. 64, jul./set. 2008, p. 130.
Disponivel em: https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/15533/11599 Acesso em: 12 jul. 2024.
380 ALMEIDA, A. J. A Primeira Conferéncia Geral dos Bispos da América Latina: Rio de Janeiro, 1955. In:
BRIGHENTI, A.; PASSOS, J. D. [orgs.]. Compéndio das Conferéncias Episcopais dos Bispos da América Latina
e do Caribe. S&o Paulo: Paulinas, Paulus, 2018, p. 41.

381 Recolhidos de: Ibidem, p. 34-35.
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e O bispo de Tulacingo, México, Miguel Dério Miranda y Gomez (1895-1986), disse que
0 grande problema da América Latina era a injustica social e, como consequéncia
imediata, a pobreza e a vida sub-humana. A seu ver, havia uma desproporcao
monstruosa entre os lucros do capital e a remuneracdo dos assalariados;

e O bispo de Asuncion, Ramon Bogarin Argafa (1911-1976), ampliou o diagnostico ao
afirmar que a raiz dos mais graves problemas era a grande ignorancia tanto na ordem
religiosa e moral quanto na cultural, social, econdmica e politica que, por sua vez,
contribuem diretamente para que as estruturas que imperavam ndo fossem cristas,
apesar de ainda ser, o continente, de maioria catolica;

e O bispo de Talca, Chile, Manuel Larrain, deixou claro que a América Latina estava
muito proxima de profundas transformaces e advertiu, citando a fala do arcebispo de
Manaus, Alberto Gaudéncio Ramos: “A reforma social se fara conosco ou sem nos: e
neste segundo caso se fara contra nos”.

Note-se que as posicOes se complementam entre si, pois cada um pode, com
tranquilidade, expor o seu ponto de vista. Apesar disso, € importante esclarecer que o tempo
das sessbes plenarias foi ocupado quase que exclusivamente pela leitura das palestras
previamente preparadas por membros do episcopado do continente e por outros especialistas
em diferentes matérias e revelavam, de um jeito ou de outro, ndo s6 os problemas como também
alguma estratégia para os enfrentar. O desenrolar dos trabalhos, em uma época anterior a do
Vaticano Il, no que tange ao modus operandi, € minimamente curioso. 1sso sem mencionar que
0 proprio Papa Pio XIlI, no dia 29 de junho de 1955, havia enviado ao cardeal Adeodato
Giovanni Piazza (1884-1957) a Carta Apostdlica Ad Ecclesiam Christi, com elementos de
motivacdo, diagnostico e propostas a serem discutidas na Conferéncia.

O rosto da Igreja latino-americana, porém, foi tracado na Conferéncia de Medellin
(1968, Colémbia), que operou na dinamica eclesial uma espécie de recorte, como se fosse

possivel falar de um antes e um depois. De fato, Medellin:

ndo somente aplicou os principios de renovacédo do Vaticano 11, mas foi além.
Tornou-se uma referéncia para o0 mundo. De forma singular, lancou os
alicerces para organizar uma ‘Igreja comunidade’, avangar na pastoral, refletir
sobre a fé e atuar na sociedade®®,

382 MURAD, A. T. Medellin: histdria, simbolo e atualidade. In: Horizonte, Belo Horizonte, v. 16, n. 50, maio/ago.
2018, p. 602. Disponivel em: https://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/P.2175-
5841.2018v16n50p600/13555 Acesso em: 04 dez. 2024.
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O tema foi A Igreja na atual transformacédo da América Latina a luz do Concilio e,
como se prevé pela propria temética, o intuito era refletir em uma aplicacdo concreta do
Concilio no continente. Nesse sentido, Souza escreve que Medellin se situa na linha de duas
constitui¢bes conciliares: Gaudium et Spes e Lumen Gentium, além de estar em conformidade

com a enciclica Populorum Progressio (1967), de Paulo V1.

Medellin foi de grande importancia porque permitiu a elaboracdo de uma
préxis cristd diferente, o amadurecimento dos conteudos teoldgicos criou
novas praticas pastorais, como a Teologia da Libertacdo, as comunidades
eclesiais de base (CEBS), a leitura popular da Biblia, a pastoral social, entre
outras. Neste esforco de consolidacao, a Igreja latino-americana descobriu seu
proprio perfil®®,

Em Medellin, aconteceu verdadeiramente uma assembleia, tendo em vista o carater
participativo nela ocorrido. De fato, ja a fase preparatoria ocorrera de forma aberta e
cooperativa, ainda que sem deixar de ser sujeita as pressoes de grupos. Exemplo: o Movimento
integrista Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP) fez diversas manifestacbes em Séo Paulo e
em Belo Horizonte. No RJ, vinte homens fizeram uma manifestacdo em frente a Igreja do
Colégio Santo Inécio dos padres jesuitas. Distribuiram panfletos, que se tratava de um
manifesto redigido pelo seu fundador Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995) contra Dom Helder
Camara (1909-1999) e o Pe. Joseph Comblin (1923-2011). Presidia a missa o Pe. Rubem
Ferreira, que pediu aos fiéis para ndo aceitarem as provocacdes. Coincidentemente ali nos
arredores acontecia um encontro de jornalistas que, atendendo ao pedido do padre, fizeram uma
“parede humana” e gritaram: “Fora fascistas!”34,

Apesar de tudo, Medellin péde crescer no sentido de pensar uma pastoral de conjunto.
De fato, para os bispos la reunidos uma acdo pastoral planejada tinha como exigéncia o estudo
das realidades locais, com a elaboragdo técnica de organismos e pessoas especializadas; a
reflexdo teolGgica sobre a realidade; bem como a determinacdo de prioridades de acdo (Med
15,36). A luz da eclesiologia conciliar, porém, o principio de colegialidade se estendeu &
participacdo ativa e responsavel de todos os membros do povo de Deus no cumprimento das

diversas tarefas da Igreja. Tratava-se de pensar, de fato, em uma Igreja realmente ministerial.

33 MORENO, J. L. D. O Concilio Vaticano Il e a Igreja na América Latina. In: BRIGHENTI, A.; PASSOS, J. D.
(Orgs.). Compéndio das Conferéncias Episcopais dos Bispos da América Latina e do Caribe. Séo Paulo: Paulinas,
Paulus, 2018, p. 64.

384 COUTINHO, S. R. A Igreja diante da histdria. O impacto da Conferéncia de Medellin na sociedade e na Igreja
no Brasil. In: SOUZA, N. de; SBARDELOTTI, E. [orgs.] Medellin. Memoria, profetismo e esperanga na América
Latina. Petropolis: VVozes, 2018, p. 59.
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As atividades da assembleia comegaram no dia 26 de agosto com 0s pronunciamentos
de Dom Avelar Branddo Vilela (1912-1986), presidente do CELAM e arcebispo de Teresina;
do Cardeal Anténio Samoré (1905-1983), presidente da Pontificia Comissdo para a América
Latina e do Cardeal Juan Landruzi Ricketts (1913-1997), arcebispo de Lima. Aos delegados
pontificios que presidia a Conferéncia associava-se um grupo numeroso que compunha a
plenéria. Ao todo, eram 6 cardeais, 45 arcebispos, 86 bispos, 41 padres diocesanos, 30 padres
de institutos religiosos, 3 religiosos ndo clérigos, 7 religiosas, 13 leigos, 6 leigas e 12
observadores ndo catolicos. Tratava-se de 249 participantes, dentre os quais apenas 130 com

direito & voz e voto. Destes, 25 eram do Brasil®®.

A Conferéncia de Medellin foi 0 momento mais transcendente e criativo da
Igreja na América Latina, momento Unico, pois nela magistério-teologia e
acdo pastoral coincidiram. Relativas a sinodalidade, h& duas contribuices
importantes. Em primeiro lugar, o Vaticano Il concebe a Igreja como povo de
Deus, comunhdo, comunidade; mas a Igreja na América Latina em Medellin
se perguntara: ‘Como ser Igreja comunidade sem ser pequena comunidade?’,
e vai conceber as CEBs como a ‘célula inicial da estruturagao eclesial’ (Med
15,10). Isso reconfigura as paroquias e, reconfigurada a pardquia, fica
reconfigurada a diocese. Em segundo lugar, o Vaticano Il afirma que a Igreja
Catdlica— povo de Deus — esta presente em cada Igreja local, porcéo, ndo parte
da Igreja universal. Por sua vez, a Igreja em Medellin afirma que, para que
todos sejam sujeitos da pastoral e para que haja uma corresponsabilidade de
todos por tudo na Igreja, é preciso uma Pastoral Organica e de Conjunto,
projetada a partir de um processo de planejamento participativo. Nasceram
entdo os Planos de Pastoral de Conjunto, uma pratica que se estendeu até o
fim da década de 1980, quando eles sdo praticamente substituidos pela simples
emanacdo de ‘Diretrizes Gerais 3%,

Nesse sentido, como se nota, um desdobramento natural de Medellin, tendo em vista o

incentivo a atuacdo laical, foi as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS).

2.3.1 As Comunidades Eclesiais de Base como espaco de sinodalidade

Do que se tratou até aqui, ficou claro que na América Latina, depois do Concilio, “o

povo de Deus e os pobres foram associados”*’. De fato, ““os latino-americanos entenderam que

35 SOUZA, N. Notas sobre os antecedentes historicos da Conferéncia de Medellin. In: SOUZA, N,;
SBARDELOTTI, E. [orgs.] Medellin. Memoria, profetismo e esperanca na América Latina. Petrépolis: Vozes,
2018, p. 37.

386 BRIGHENTI, A., Sinodalidade, p. 33-34. (grifos do autor)

387 COMBLIN, J. O Povo de Deus. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 90.
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com o Vaticano Il podiam ter mais autonomia e deviam ser mais responsaveis. Deixavam de
ser dependentes. Podiam tomar iniciativas”3%,

Nesse aspecto, o texto da Lumen Gentium, com a eclesiologia do Povo de Deus, foi
retomado em Medellin. Ao texto (Med 6,9) acrescentou-se que a comunidade [0 povo] é
convocada e congregada em primeiro lugar pelo anincio da Palavra de Deus vivo (PO 2.4),
embora também se deixe claro que n&o se edifica comunidade alguma se, no centro, ndo esta a
Eucaristia, atraves da qual a Igreja vive e cresce (LG 26). De fato, “esta ¢ a natureza da Igreja
de Cristo: comunidade de irmaos que vive a experiéncia do amor e da solidariedade fraterna.
Falar de Igreja é falar de comunidade ndo como uma ideia, mas como uma experiéncia concreta,
de base3,

Dessas premissas, inferiu-se, ndo sem razdo, que Deus quer comunidade, povo, uma
5390

realidade que, na perspectiva de Carias, “ja ¢ patrimonio da Igreja latino-americana

Medellin, como consequéncia préatica, apontava que:

A comunidade se formara a medida que seus membros adquirirem um sentido
de pertenca que os leve a ser solidarios numa missdo comum, e consigam uma
participacdo ativa, consciente e frutificante, na vida litdrgica e na convivéncia
comunitaria. Para isso, se torna mister fazé-los viver como comunidade,
inculcando-lhes um objetivo comum: alcancar a salvacdo mediante a vivéncia
da fé e de amor (Med 6,13).

E importante notar que o sonho ndo era apenas de se organizar comunidades que
pensassem a dindmica eclesial, mas que também se comprometessem com o social, trabalhando
a antiga relagdo entre fé e vida. Este desejo, de certa maneira ambicioso — se se pensar que
Medellin aconteceu quando grande parte dos paises da América Latina ja vivia sob regimes
ditatoriais -, realizou-se de forma bastante concreta nas CEBs, cuja autonomia, em maior escala,
foi atingida nos anos de 1970, e mesclaram ““a existéncia de comunidades com raizes na tradicao
(capelas, comunidades rurais, novos bairros nas periferias urbanas formados por migrantes)
com a acdo de agentes pastorais ‘modernos’ (bispos, padres, irmds e leigos, muitas vezes,

formados pela A¢do Catdlica)”39L,

388 COMBLIN, J. O Povo de Deus. Séo Paulo: Paulus, 2002, p. 92.

389 LOPES, A. de L L. Comunidades Eclesiais de Base. Entre a utopia e a realidade. Aparecida: Editora Santuério,
2021, p. 11.

30 CARIAS, C. P. Igreja Povo de Deus, comunidade e Comunidades Eclesiais de Base. In: BRIGHENTI, A;
PASSQOS, J. D. (Orgs.). Compéndio das Conferéncias Episcopais dos Bispos da América Latina e do Caribe. Séo
Paulo: Paulinas, Paulus, 2018, p. 318.

391 COUTINHO, S. R. Comunidades Eclesiais de Base: presente, passado e futuro. In: Interacdes: Cultura e
Comunidade, v. 4, n. 6, 2009, p. 179. Disponivel em: https://www.redalyc.org/pdf/3130/313028473011.pdf.
Acesso em: 06 jan. 2024.
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O inicio foi marcado por acOes isoladas e objetivos tracados, para atender determinada
diocese ou regido. No fundo, as CEBs surgiram em areas pobres e rurais, onde tanto o poder

publico quanto a Igreja-instituicdo ndo tinham presenca atuante. Nao demorou, porém, para que

a experiéncia das CEBs migrasse para 0 meio urbano, principalmente para as periferias.®?

As CEBs evidenciaram verdadeiras trajetorias de individuos que, praticamente, se
refiliaram a tradicdo eclesial; ou seja, redescobriram uma identidade religiosa que, até entéo,
era mantida apenas formalmente. Um “animador” de uma pequena comunidade da diocese de

Balsas, no Maranhao, deu, em agosto de 1998, o testemunho de sua “adesao” as CEBs:

Ha 30 anos, eu me sentia um cristdo muito auténtico. Sabia o catecismo
decorado com todos 0s mandamentos, sabia rezar o tergo, assistia a missa uma
vez ou outra, mesmo sem entender o que o padre rezava. Acreditava que 0
padre era santo s6 pelo fato de o padre ser padre. Tinha um bom conceito de
sociedade. Talvez me perguntasse o que me falta ainda? Como o jovem do
Evangelho. Em 1968 fui convidado a fazer um curso sobre as CEBSs; eu ndo
sabia 0 que era, mas como era coisa da Igreja Catolica, eu aceitei. Fui ai que
descobri que ndo sabia nada de religido, ndo conhecia a Biblia, pois até aquela
época, ela ndo circulava no meio do povo. Gostei muito, mas fiquei pensando
gue era um jeito novo de se rezar, valorizando o domingo como Dia do Senhor
e usando a Biblia, que é a Palavra de Deus®®,

Com a Palavra de Deus na mdo do povo, grande marco das CEBs, as comunidades
eclesiais de base favoreceram uma nova relacdo com o sagrado, que desembocou,
necessariamente, em um compromisso ético e politico, com énfase na participacdo em lutas
populares, uma vez que a prépria participacdo na comunidade fez adquirir uma nova visao sobre
o mundo. Ser catdlico, agora, ndo € apenas professar a fé com a boca, mas também se implicar

coerentemente num processo de transformac&o da sociedade%*.

Dando o start, ou seja, apertando o botdo que da inicio a um processo, a
Conferéncia de Medellin desencadeia a formagdo de milhares de CEBs ndo
somente pelo Brasil, mas por toda a América Latina e Caribe. As CEBs se
apresentam, assim, como um espaco ndo formal de educacdo, porém, ndo
refratario a sistematizacdo ou a um processo educativo pautado em um
método. A educagdo desenvolvida nas CEBs parte da leitura da Biblia, do
conhecimento da histéria do Povo de Deus rumo a terra da Libertacdo, cujo
processo salvifico, aberto a toda a humanidade, irrompe de forma plena na
vida, paixdo, morte e ressurreicdo de Jesus, o Cristo. Trata-se do estudo do
querigma iluminando a vida concreta e da vivéncia concreta dando sentido a
fé no querigma. Por meio do método Ver-Julgar-Agir, aperfeicoado pelo padre

392 SOUZA, N., Histéria da Igreja, p. 500-501.

398 NOSSA PASTORAL apud COUTINHO, S. R. Comunidades Eclesiais de Base: presente, passado e futuro, p.
181-182.

394 TEIXEIRA, F. Historias de fé e vida nas CEBs. In: Concilium, v. 296, n. 3, 2002, p. 41.
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belga Joseph Cardijn (1882-1967) na Agdo Catdlica Especifica (JEC, JUC,
JAC, JIC), nas CEBs procura-se estudar a realidade (VER); discernir o certo
do errado, o bem do mal, a luz da palavra de Deus (JULGAR); e, por fim,
pensar propostas de transformagcao de si e da sociedade (AGIR)>®.

Nesse sentido, é bom destacar que a participacdo dos leigos nas decisbes da Igreja é
fundamental nas CEBs. Por isso, a cooperacgdo delas para um novo modus operandi do sentido

de autoridade foi importante, sobretudo porque:

1. as CEBs acabam com o exercicio do poder piramidal, porque nelas ndo se compreende
um pastoreio em que sé o clero tome as decisdes; pelo contrario, 0 povo mais simples
vai desestruturando o poder eclesiastico fechado, transformando-o em poder a servico
do povo.

2. a participacdo dos leigos é, acima de tudo, um espirito difuso que envolve um grande
namero de suas atividades comunitérias. Concretiza-se no fato das CEBs discutirem os
seus problemas, descobrirem solucBes e encaminharem-nas, visando a “libertagdo”.
Trata-se, no fundo, do povo ter o seu lugar: tratar “suas coisas” na reunido, assumir a
responsabilidade do controle da propria acdo e, la mesmo, discutir a acdo pastoral da
Igreja.

3. essa participacdo é diretriz para a comunidade; ou seja, condi¢do sine qua non para sua
subsisténcia. Ainda que ndo fosse uma prética geral, era tonica da vida das CEBs, as
vezes direta, pelo uso do voto consultivo e, frequentemente, deliberativo; outras vezes
era indireta, através da atuagdo dos ministérios leigos.

4. a participacdo dos leigos, com poder deliberativo, desenvolveu-se mais como um
processo de vida do que a partir de formulagdes doutrinais. E como se “assim fosse
acontecendo”. E claro que a consolidagdo doutrinal, da qual as CEBs careciam, veio
depois, partindo do conceito-chave de Igreja comunh&o. A participacdo dos leigos,
porém, derivava de diferentes fatores, tais como os assuntos discutidos nas CEBs, 0s
objetivos de sua atuacdo, a metodologia que adotam, a eficacia que buscam em sua

atividade, as condicdes de sua acio libertadora, entre outros3®®.

3% OTTAVIANI, E. Prefacio. In: LOPES, A. L L. Comunidades Eclesiais de Base. Entre a utopia e a realidade.
Aparecida: Editora Santuario, 2021, p. 5.

3% PEREIRA, A. S. Participacéo dos leigos nas decisfes da Igreja Catélica. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sdo
Paulo: Loyola, 2014, p. 167-169.
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Note-se que, no fundo, as CEBs aconteceram naturalmente, com seu modo de ser e de
viver. Ha depoimentos variados nesse sentido, dentre os quais se menciona um recolhido por

Lopes:

Hoje, a Igreja é de todos; todos sdo donos da Igreja; e o pessoal passou a
entender que a Igreja é ele mesmo./ O leigo tomou consciéncia que ele também
é gente; ele agora se sente valorizado e tem coragem pra enfrentar uma
verdade; quebrou um tabu./ Enfim, a reviravolta que houve é a valorizacéo do
leigo./ Foi dada oportunidade ao povo de participar e ser ativo, assumindo seu
papel./ A Igreja de alguns anos atras era mais fora da vida. Ninguém
compreendia nada. [...] A Igreja de ontem... tem culpa de nés ndo enxergar e
ndo ter uma vida melhor. [...] Se o bispo é representante da Igreja e n6s somos
Igreja, entdo eles tem que estar conosco. [...] Deus ndo quer a terra, nem o céu
para uns poucos s0. [...] A gléria do Pai é assim: ninguém mais alto, ninguém
mais baixo./ A Igreja é nossa e nds é quem assumimos todos os trabalhos
daqui, menos missas, 0s batizados e os casamentos. O povo j& estd comecando
vé que o importante ndo € o padre assumir as coisas e, sim, o povo do lugar
[sic]*".

O discurso contém alguns tragos importantes: o primeiro, de que gostariam que seu
direito de exercer a lideranca fosse reconhecido; o segundo, o fato de se salientar que também
o leigo tomou consciéncia de ser alguém no tecido eclesial, ou seja, ndo ¢ “leigo” no sentido
original do termo; terceiro, o esforco de ndo alienar a fé da vida — e o contrario também -,
pautado no conceito de libertacdo que, naturalmente, endossara 0 movimento de perceber as
inadequac0es da vida em sociedade; quarto, o fato de os leigos assumirem as responsabilidades
ad intra, exceto os sacramentos. Apesar de refletir a época (1975), muitas caracteristicas das
CEBs podem ser empreendidas desse depoimento, que reflete uma vivéncia eminentemente
sinodal.

No entanto, j& durante o pontificado de Paulo VI assistiu-se uma certa preocupacao com
a teologia latino-americana, bastante expressa nos numeros 30-39 da Exortacdo Apostolica
Evangelii Nutiandi, de 1975, quando o Papa disse se preocupar com algumas tendéncias,
proprias do Terceiro Mundo (EN 30), que entendiam “liberta¢do” como redugdo da missao da

Igreja as dimens@es proprias apenas do tempo:

N&o devemos esconder, entretanto, que numerosos cristdos, generosos e
sensiveis perante os problemas dramaticos que se apresentam quanto a este
ponto da libertacdo, ao quererem atuar o empenho da Igreja no esforco de
libertacdo, tém frequentemente a tentagdo de reduzir a sua missdo as
dimensfes de um projeto simplesmente temporal; 0s seus objetivos a uma
visdo antropocéntrica; a salvacédo, de que ela é mensageira e sacramento, a um

397 In: LOPES, A. L. L., Comunidades Eclesiais de Base, p. 87.
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bem estar material; a sua atividade — esquecendo todas as preocupacdes
espirituais e religiosas — a iniciativas de ordem politica e social. No entanto,
se fosse assim, a Igreja perderia o seu significado proprio. A sua mensagem
de libertagdo ja ndo teria originalidade alguma e ficaria prestes a ser
monopolizada e manipulada por sistemas ideol6gicos e por partidos politicos.
Ela ja ndo teria autoridade para anunciar a libertacdo, como sendo da parte de
Deus (EN 32).

O golpe decisivo contra a teologia da libertacdo e, como tal, contra as CEBs, foi em 1984,
com o documento da Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé, cujo prefeito, a época, era o
cardeal Joseph Ratzinger, chamado Instrucéo sobre alguns aspectos da Teologia da Libertacéo.
Ali, as CEBs foram vistas apenas como meios através dos quais os desvios da TdL estariam
sendo difundidos:

As teses das teologias da libertagdo estdo sendo largamente difundidas, sob
uma forma ainda simplificada, nos cursos de formag&o ou nas comunidades
de base, que carecem de preparacao catequética e teoldgica e de capacidade
de discernimento. Sdo assim aceitas, por homens e mulheres generosos, sem
que seja possivel um juizo critico®®,

O documento reduziu as CEBs a meros veiculos de difusdo da teologia da libertagcdo que,
aquela altura, ja enfrentava forte oposicéo. Para piorar, na tentativa de combater a disseminacéo
dos supostos ideais, pediu: “E por isso que os pastores devem vigiar sobre a qualidade e o
contetido da catequese e da formacdo que devem apresentar a integralidade da mensagem da
salvacdo e os imperativos da verdadeira libertacdo humana, no quadro desta mensagem
integral”.3®® O uso da expressdo vigiar ¢ emblematico e as consequéncias foram dréasticas:
condenacdo e perseguicdo explicita as CEBs, desvalorizacdo do laicato e crescimento do
clericalismo. Todo o “conjunto” de praticas que compunha, direta ou indiretamente, o0 contexto
da teologia da libertacdo acabou por ser duramente perseguido e condenado, na maior parte das
vezes superficialmente, como “marxismo”. Esta foi a interpretagdo que se sobrepos. De fato,
“o combate a teologia latino-americana ndo poderia deixar ilesas as comunidades que

efetivamente representavam a aplicacdo daquilo que é refletido em conjunto nos encontros

3% SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Instrugio sobre alguns aspectos da ‘Teologia
da Libertagdo’. Disponivel em:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19840806_theology-
liberation_po.html Acesso em: 06 jan. 2024, XI, 15.

399 SAGRADA CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Instrugio sobre alguns aspectos da ‘Teologia
da Libertagdo’, Xl, 16, grifo nosso.



158

formativos, motivando e enriquecendo com novos matizes as estratégias de lutas dos
movimentos populares e das pastorais sociais”*%.

O curioso € que, apesar de tantas controvérsias no entorno as CEBs, sobretudo pelo
aspecto juridico-candnico que aos poucos se foi implantando, muitas delas acabaram se
transformando em pardquias ou capelas destas mesmas paroquias — o que, por que nao, também
era reflexo do “jurisdicionismo” da Igreja. O deploravel € que o fim dos regimes ditatoriais e,
especialmente, a queda do muro de Berlim (1989) cooperaram decididamente para que, também
na Igreja, a nota una acabasse por se confundir com uma — ou seja, a busca pela unidade
acabasse por ser entendida como uniformidade.

Nos dias de hoje, quando a polarizagcdo cresceu sobremaneira, resgatar aquilo que, na
verdade, € evangélico e esta nas fontes da Igreja, como a opc¢do preferencial pelos pobres,
significa pertencer a TdL que, como dizem sem conhecimento de causa, “foi condenada pela
Igreja”. Por mais que ndo tenha sido assim, do ponto de vista da préaxis o efeito foi esse, porque
as consequéncias da Instrucdo e dos pontificados de Jodo Paulo Il e de Bento XVI fizeram
crescer 0 processo de centralizacdo e romanizagdo — algo que, nos seus primardios, a Igreja da
Ameérica Latina ja conhecera muito bem.

Sé que, uma vez ndao contempladas com este olhar viciante e preconceituoso, as CEBs
ressoam e aparecem, sobretudo hoje, como grandes testemunhos daquilo que se tem buscado:
a sinodalidade. Isso porque, como bem salientou Carias*®?, “as CEBs sempre procuraram uma
organiza¢do eclesial amplamente participativa”, porque emanaram das bases: foram
organizacOes eminentemente leigas.

Apesar de, quando se pensa nas CEBs, 0 compromisso sociotransformador quase sempre
aparecer em primeiro plano, ndo se pode se esquecer que sdo comunidades eclesiais, nascidas
na Igreja, com uma teologia bem definida, atendendo inclusive apelos do préprio Vaticano 1l
que, alias, hoje também estd em vista de resgate, segundo o proprio Papa Francisco disse
recentemente, ainda que em contexto litirgico: “Nao gostaria de concluir sem mencionar algo
gue me preocupa, que me preocupa bastante. Pergunto-me: como esta, entre vos, a reforma que
o Concilio iniciou?”4%,

Nesse sentido, 0 que se constata é que:

400 OTTAVIANI, E. in LOPES, A. de L. L., Comunidades Eclesiais de Base., p. 8.
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E urgente recuperar a laicidade como dimensio de toda Igreja. E as CEBs
resgataram, com muita propriedade, esta dimensdo. A Igreja toda precisa se
envolver no processo de planejamento pastoral (presbiteros, leigos e leigas).
O mundo moderno é participativo e ndo se pode mais exigir de um ser humano
gue opte por um caminho sem que a sua contribuigéo faca parte do processo.
(...) Um modelo eclesiolégico como o encarnado pelas CEBs permite a
vivéncia da fé cristd em pequenos grupos, onde o relacionamento e a troca de
experiéncia é mais profunda“®.

Esta realidade &, justamente, a sinodalidade: troca de experiéncia e matuo
enriquecimento. Se, como tem dito o Papa, o processo sinodal € marcado sobretudo pela escuta,
um resgate das CEBs coopera radicalmente para a vivéncia do sinodo, porque, afinal, naquelas

pequenas comunidades se ouve o Espirito, a Palavra e 0s irmaos.

2.4 A Igreja em divida com o Vaticano Il

Do que se viu até aqui como desdobramento do Vaticano IlI, entenda-se que
colegialidade e sinodalidade, ainda ali vistos como sindnimos, ndo se tratava apenas de reunides
e tomadas de decisdo. Na verdade, os termos evocavam mais o espirito colegial e sinodal e a
correspondente praxis confraternal na vida inteira da Igreja. Portanto, as estruturas colegiadas
ou entdo sinodais da Igreja ndo sdo um problema puramente exterior de estrutura nem uma
questdo meramente organizacional. Elas tampouco sdo uma questdo de simples reparti¢cdo do
poder na Igreja; pelo contrario, ambas estdo ancoradas na esséncia da Igreja como communio e
devem cunhar a sua vida e o seu estilo de modo bem geral®%,

Nesse espirito, € bom esclarecer que o Concilio Vaticano 11 fundamentou a renovacgéo

da vida sinodal com o auxilio da colegialidade dos bispos:

[...] o direito eclesiastico pos-conciliar prevé sinodos diocesanos, regionais.
No nivel diocesano e local, o Concilio estimulou, ademais, os conselhos
sacerdotais e pastorais, bem como Conferéncias Episcopais. Eles ndo podem
substituir nem limitar a responsabilidade do bispo individual, mas visam dar
apoio a ela. Infelizmente, a organizacdo de estruturas colegialidades/sinodais
apos o Concilio foi levada a cabo s6 de maneira hesitante; as possibilidades
correspondentes do direito eclesistico pds-conciliar até agora pouco foram
convertidas em atos*®,

403 CARIAS, C. P. Igreja Povo de Deus, comunidade e Comunidades Eclesiais de Base. In: BRIGHENTI, A_;
PASSOS, J. D. [orgs.]. Compéndio das Conferéncias Episcopais dos Bispos da América Latina e do Caribe, p.
323.
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405 1bidem, p. 343.
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Mesmo no que tange ao Sinodo dos Bispos, que se transformou em um importante
instrumento para fortalecer a colegialidade, o que se assistiu foi, no decorrer das décadas, um
certo receio de que uma valorizacdo excessiva do organismo sinodal significasse uma tentativa
de restringir o ministério petrino. No fundo, porém, “ndo pode tratar-se de enfraquecer
sinodalmente o ministério de Pedro, mas de fortalecé-lo colegialmente™®. Nesse sentido,
retorna-se a tese inicial: sinodalidade, colegialidade e primado se articulam e estdo tdo unidos
entre si de modo que, por analogia, podem ser compreendidos como organismos que estdo na
natureza mesma da Igreja, tal qual o humano, que é constituido de corpo, alma e espirito. Note-
se que, por exemplo, apesar de s6 o Papa poder convocar um sinodo e confirma-lo, o
aconselhamento sinodal acaba tendo certo peso para ele, ainda que ndo possa determina-lo ou
vencé-lo pelo voto. Isso significa, portanto, que “a condugdo da igreja universal so6 ¢ viavel pela

cooperacio confiante de Papa e sinodo”*"".

O fortalecimento do principio sinodal possibilitaria sobretudo um intercambio
regular e fecundo de informacdes e experiéncias entre as igrejas locais entre
si, como também entre estas e o centro. 1sso parece ser algo irrenunciavel num
mundo e numa igreja cada vez mais globais e, a0 mesmo tempo, cada vez mais
pluralistas e indiscerniveis, que s6 a partir de Roma dificilmente poderéo ser
visualizados em seu conjunto. [...] Ndo ha o retorno esperando quando as
consultas internas acontecem numa equipe de consultores escolhidos a dedo
por sua fidelidade a linha ja adotada, na qual as vozes criticas construtiva leais
séo cuidadosamente filtradas de antemdo. Um estilo mais participativo e
dial6gico faria com que a esséncia da communio e a universalidade da igreja
se tornassem mais visiveis, mais palpaveis e mais confiaveis®.

Para isso, porém, trés pendéncias da eclesiologia conciliar ainda carecem de uma real
compreensdo e aplicabilidade: 1) sobre a relacdo entre a Igreja Universal e as igrejas locais; 2)
sobre a real compreensdo do ministério episcopal com referéncia a igreja local; 3) sobre o
significado de uma Igreja Povo de Deus.

Sobre a relagdo entre a Igreja Universal e as igrejas locais, na sua volta as fontes, a
eclesiologia conciliar se reivindica da tradicdo neotestamentéria e da patristica e afirma a
catolicidade da Igreja em cada igreja local, em comunhdo com as demais igrejas. Nao ha,
portanto, Igreja nem anterior e nem exterior as igrejas locais, porque ndo existe Igreja fora da

concretude da igreja local. O Vaticano II entende que ela é “por¢ao” do povo de Deus, nao

406 KASPER, W. A Igreja Catolica, p. 344.
407 1dem.
408 1bidem, p. 345.
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“parte” (a por¢do contém o todo, a parte nao). Nela, portanto, esta “toda a Igreja”, pois cada
igreja local € depositaria da totalidade do mistério da salvagdo, ainda que ela nao seja a “Igreja
toda”, pois nenhuma delas esgota o mistério. Portanto, como escreve Brighenti, “uma suposta
Igreja universal, que precede e acontece nas igrejas locais, da qual o Papa € o representante e

garante é pura abstracio, metafisica ou fic¢io eclesiologica” 4%, Portanto:

Deus quer a Igreja Unica desde a eternidade e a funda em Jesus Cristo; mas ele
a quer como unidade em muitas igrejas particulares. Essa unidade nédo resulta
da juncdo de igrejas particulares; pelo contrario, ela estd historicamente
presente nas muitas igrejas locais ou entdo igrejas particulares. Entretanto, as
igrejas locais ou entdo as igrejas particulares ndo sdo um desmembramento ou
uma emanacao da igreja intra-historica Unica. Pelo contrario, ambas sempre
estdo presentes uma na outra e uma com a outra; elas se interpenetram e se
comportam de modo pericorético*°.

Sobre a real compreensdo do ministério episcopal com referéncia a igreja local, é
importante ter presente que uma compreensdo equivoca da relacdo entre a Igreja Universal e as
igrejas locais faz nascer, naturalmente, a ideia inversa: existe uma Igreja Universal que precede
as igrejas locais, da qual o Papa é o representante. Nesse sentido, as dioceses sdo parcela da
Igreja Universal e, consequentemente, os bispos séo colaboradores do Papa, que ¢ o “bispo dos
bispos”. Essa maneira de olhar fez nascer uma ruptura na natureza mesma da Igreja, ou seja,
opera-se uma ruptura entre sinodalidade e colegialidade — tanto quanto, na antropologia,
acredita-se apenas na salvagdo da “alma”. Isso se deveu, sobretudo, a perda do sentido
sacramental da ordenagdo episcopal, que passou a ser encarada como “‘sagra¢do”, como se o
bispo assim o fosse gracas a transmissdo de um poder sagrado intercambiado entre quem o
recebia e quem o transmitia. Além do mais, é de se estranhar que existam casos em que ndo ha,
sequer, uma igreja local para a ordenacgdo de alguns, pois no fundo o que se quer é conferir-lhe
prestigio no exercicio de alguma funcdo burocratica, como é o caso dos proprios nuncios
apostdlicos. Entdo, para “validar” o ministério episcopal, esses bispos se veem quase que
obrigados, vez ou outra, a presidir — raramente! — uma celebragéo de crisma ou, na maior parte
das vezes, uma ordenacao episcopal de outro que sera também um “bispo burocratico” como
ele. Nisso tudo, hd uma ruptura grave entre a sinodalidade e a colegialidade, porque no fundo
se quer salvaguardar uma suposta “unidade”, pautada no “primado” do bispo de Roma. O
sujeito ndo é bispo devido a ordenagdo, mas sim por causa da nomeagdo. O Vaticano I, porém,

no esforco do ressourcement, deixou claro na LG:

409 BRIGHENTI, A., Sinodalidade Eclesial e Colegialidade Episcopal, p. 872-873.
410 KASPER, W., A Igreja Catdlica, p. 348.
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Os bispos assumem pois 0 servico da comunidade com o auxilio dos
presbiteros e dos diaconos. Presidem o rebanho em lugar de Deus, como
pastores, mestres da doutrina, sacerdotes do culto sagrado e ministros que
governam. A funcéo que o Senhor confiou a Pedro, primeiro dos apdstolos,
para ser transmitida a seus sucessores, permanece igualmente para sempre e
sem interrup¢do, como a propria fungdo dos apostolos de conduzir a Igreja.
Por isso o Concilio ensina que os bispos, por instituicdo divina, sucedem 0s
apostolos, como pastores da Igreja. Quem os ouve, ouve a Cristo e quem 0s
despreza, despreza a Cristo e aguele que o enviou (cf. Lc 10,16).

Note-se que, quando se perde essa dimensao, acontece algo de bastante grave, que € a
ruptura da unido do bispo com sua igreja, inclusive simbolizada, durante o proprio rito da
ordenacdo, pelo anel episcopal. O poder se torna mais importante que a comunh&o, cuja
consequéncia inevitavel é a perda do primado da sinodalidade eclesial sobre a colegialidade

episcopal*t.

Em uma Igreja sinodal, a comunh&o é a comum-unido entre todos os batizados
na Igreja Local e a comunhdo desta com as demais Igrejas Locais. Também a
comunhdo do bispo na Igreja se da de modo horizontal: o Bispo estd em
comunhdo com a Igreja, na medida em que ele estiver em comunhdo com o
Povo de Deus em sua Igreja Local e, desde ai, em comunh@o com 0s Bispos
das demais Igrejas, que constituem o Colégio dos Bispos, presidido na unidade
pelo bispo de Roma. Em uma Igreja sinodal, a colegialidade episcopal esta
inserida no seio da sinodalidade eclesial, no exercicio do sensus fidelium na
Igreja Local e entre elas, a partir da fé vivida em comunidades eclesiais
concretas*?,

Ainda sobre a questdo do ministério episcopal, foi também um trabalho do Concilio
aprofundar as relagdes entre comunhdo das igrejas, colegialidade dos bispos e ordenacgéo
episcopal. De fato, foi discutido se a ordenacéo episcopal constitui primeiramente o ordenando
como chefe de uma igreja local ou como membro do colégio episcopal, continuacao do colégio
apostolico. Do que se discutiu até aqui, parece claro que é o colégio que incorpora novos
membros mediante a ordenagdo, que confere os tria munera. Por sua vez, o exercicio do
ministério episcopal realiza-se na direcdo de uma igreja local ou no servigo a comunhao entre
as igrejas. Nesse sentido, nenhum desses atos pode ser visto como segmento de um ato

burocrético em vias de aperfeicoamento, porque sdo geradores de um circulo vital*®2,

41 BRIGHENTI, A., Sinodalidade Eclesial e Colegialidade Episcopal, p. 876.

42 BRIGHENTI, A. A sinodalidade na proje¢éo e na agdo pastoral. In: Encontros Teologicos, v. 37, n. 2, mai./ago.
2022, p. 344. Disponivel em: https://facasc.emnuvens.com.br/ret/article/view/1717/1393 Acesso em: 17 jul. 2024.
413 ALBERIGO, G., A Igreja na Historia, p. 324-325.
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Sobre a eclesiologia do Povo de Deus, muitos membros da Igreja entenderam-na como
representante de ideologias oriundas dos movimentos sociais, que precisavam ser combatidas,
razdo pela qual a recepcao ainda esta pendente. Todavia, esse temor de viver a eclesiologia
conciliar acabou por prejudicar uma vivéncia de Igreja como communio ecclesiarum, alem de
colocar em ddvida o funcionamento dos organismos de participacdo, a viabilizacdo da
sinodalidade como ser eclesial e um antincio mais querigmatico e menos moralizante*4,

Porém, é importante afirmar que, como escreveu Souza*®®, houve no Vaticano Il um
espirito de mudanca que animou o Concilio na dire¢ao da descentralizacdo, esta entendida como
kenosis, humilde servi¢o ou ministério, e em cinco direcdes: a Cristo, pois antes a aten¢do era
ao Papa e aos bispos; do mundo todo, gerando colegialidade; da hierarquia em dire¢do ao Povo
de Deus; na direcdo ou abertura ao dialogo com outras religies; para uma solicitude para com
0 mundo e seus desafios.

Com o conceito Povo de Deus, na concepcéo de Cavaca*'®, os padres conciliares tinham
a intencdo de mudar a imagem piramidal tradicional da Igreja para uma outra de forma circular,
em que todos pudessem participar ativamente. De fato, embora haja diferencas entre os
membros, ela se deve apenas a ordem de servigo, fora da qual todos sdo iguais quanto a
dignidade. Nesse sentido, no seio da Igreja o sacerdécio comum e o sacerdécio ministerial ou
hierarquico se articulam em beneficio da unidade e do crescimento de todo o Povo de Deus (LG
10-11). Dessa premissa, Kiing se questiona:

Se o poder dos leigos ndo deriva do poder da hierarquia, mas diretamente de
Cristo como o poder da hierarquia; se os leigos participam também, em virtude
da determinagéo de Cristo, do poder de reinar e governar, por que ndo podem
também participar das decisbes? Por que todas as decisdes devem ser tomadas
unicamente pelos “sagrados pastores”? Por que a participa¢do dos leigos se
reduz a puros conselhos? Por que nos conselhos paroquiais ou diocesanos —
ou também na Curia Romana -, os leigos somente tém voz consultiva?4!’

De fato, uma leitura atenta da LG explicita que o Vaticano Il pos fim ao predominio da

distingédo entre ecclesia discens e ecclesia docens, porque os leigos foram reconhecidos como

414 NEVES, A. M. V. A eclesiologia do Papa Francisco na Evangelii Gaudium: um resgate da Igreja como Povo
de Deus e suas implicac6es sinodais no ordenamento candnico. In: Scientia Canonica, v. 4, n. 7, 2021, p. 43-44.
Disponivel em: https://scientiacanonica.org/index.php/sc/article/view/103/133 Acesso em: 17 jul. 2024,

415 SOUZA, N, Dimensdes historicas da sinodalidade. In: AQUINO JUNIOR, F.; PASSOS, J. D. Por uma Igreja
Sinodal. Reflex6es teoldgico-pastorais. Sdo Paulo: Paulinas, 2022, p. 32.

416 CAVACA, O. A Igreja, Povo de Deus em Comunhao. In: ALMEIDA, J. C.; MANZINI, R.; MACANEIRO,
M. [orgs.] As janelas do Vaticano Il. A Igreja em dialogo com o mundo. Aparecida: Editora Santuario, 2013, p.
125,

47 KUNG, H. apud COMBLIN, J., O Povo de Deus, p. 48.
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membros ativos. Nesse aspecto, Souza afirma que “no Povo de Deus a comunhao se realiza na
vertical e na horizontal**'8, Brighenti, porém, vai mais longe: em uma comunidade como sujeito
da pastoral, a comunh&o na Igreja ndo acontece de maneira vertical — o leigo faz comunhé&o
com o padre, o padre com o bispo e o bispo com o Papa; mas apenas de modo horizontal:
“comunhio entre todos os batizados e a Igreja Local, comunhao do padre e do bispo com seu
povo e, a partir da Igreja Local, comunh&o com as demais Igrejas Locais, em especial com a
Igreja de Roma, que tem seu bispo, o Papa, como quem preside a comunho entre elas™*°. A

essa realidade, Alzirinha Souza chamara de eclesialidade sinodal, a qual:

N&o se trata somente de um jogo de posicGes, em que inverter a piramide e as
posicdes resolveria a questdo da compreensdo. Pirdmide é piramide em
qualquer posicdo! A questio é mais profunda e trata de realizar
conscientemente o giro eclesioldgico, incluindo todos os fiéis na categoria
Povo de Deus, com igual dignidade e, portanto, sujeitos aos mesmos deveres
e direitos [...]. Isso reflete uma forma de ser que inclui todos os sujeitos
eclesiais, que conformaram a totalidade dos fiéis*?°.

Aqui é onde se pretendia chegar: essa eclesiologia do Povo de Deus ainda ndo penetrou
nas diversas areas da vida préatica da Igreja. Note-se que, por detras das falas de muitos bispos,
inclusive, ha desvios nesse sentido. N&o sdo raros 0s pronunciamentos e mensagens nos quais
se 1€, por exemplo: “Ao clero, aos religiosos, aos seminaristas ¢ a todo 0 povo de Deus”. Os
problemas de fundo, aqui, sdo dois: 1) o prdprio bispo se exclui do Povo de Deus, como se
pertencesse, de fato, a uma casta superior; 2) parece que pertence ao Povo de Deus quem néo
faz parte da hierarquia — embora, em tese, igualmente os seminaristas nao deixem de ser leigos,
porque ndo constituem um estado na vida da Igreja. Isso tem a ver, sobretudo, com a velha
classificacdo ainda presente na vida eclesial: clero mais proximo do sagrado e leigo mais
préximo do profano. Quando o leigo clama por mais espaco ad intra, imediatamente é
corrigido, sob a justificativa de que o seu ambiente prdprio de atuacdo na evangelizacdo é o
mundo (ad extra). E esse é 0 ponto de discussdo que ainda perdura porque no fundo, com esse
argumento, faz-se subsistir o bindmio clero-leigo, abandonando a proposta de uma Igreja

realmente ministerial e forte.

418 SOUZA, N, Dimensdes histéricas da sinodalidade. In: AQUINO JUNIOR, F. de; PASSOS, J. D. Por uma
Igreja Sinodal, p. 33.

419 BRIGHENTI, A., A sinodalidade na projecdo e na acéo pastoral, p. 343.

420 SOUZA, A. Do Concilio Plenario a Assembleia Eclesial: a evolugéo da experiéncia da sinodalidade na América
Latina. In: AQUINO JUNIOR, F. de; PASSOS, J. D. [orgs.]. Por uma Igreja Sinodal. Reflexdes teoldgico-
pastorais. Sdo Paulo: Paulinas, 2022, p. 51.
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Na verdade, a transformacgdo da realidade a partir de dentro é missdo também do
ministério ordenado, que ndo vive & mercé do mundo, mas nele. Essa mudancga, porém, no caso
do sacerdécio ministerial, ndo vira apenas com o uso das batinas pelas ruas, como sinal de
esvaziamento e humildade, até porque ad intra paga-se R$ 2 mil por uma casula — e, em geral,
tem-se uma grande colecdo delas. Antes, é também parte da misséo do presbitero dar exemplo
da sua condicdo de batizado, cuja dignidade o sacramento da Ordem ndo lhe tirou. Nesse

sentido:

O objeto de resgate do Concilio foi a consciéncia de que a Igreja, em vista do
processo continuo do servico evangelizador, é e precisa sempre ser ministerial.
O servico deve ser promovido pelos ministérios ordenados (diaconos,
presbiteros e bispos) e pelos ndo ordenados, em uma relacéo de incluséo e ndo
de oposicéo, e muito menos de submissdo dos ndo ordenados aos ordenados.
O acento estd na comunhdo. Comunhdo entendida pelo fato de todos os
batizados estarem incorporados a Cristo pela Igreja. Todos os batizados séo
profetas, sacerdotes e reis*?!,

Além disso, a Igreja Povo de Deus traz consigo o elemento teoldgico que €, em ultima
andlise, o fundamento da Igreja Sinodal: o sensus fidei. A questdo ¢ que esse “faro” ndo se
restringe apenas a questdes doutrinais ou liturgicas, mas aplica-se, igualmente, ao exercicio da
autoridade da Igreja, que se da concretamente apenas quando se cria um ambiente de escuta e

de participacdo nos ambientes de decisdo. Logo:

A Igreja Povo de Deus e a valorizagdo do sensus fidei no exercicio do poder é
uma forma de vencermos o clericalismo autorreferencial e recuperarmos o
dinamismo sinodal no exercicio da autoridade da Igreja, a fim de que
caminhando juntos, nas decisdes e na execucao da misséo, todos os batizados
e batizadas sejam de fato, sujeitos ativos na agdo evangelizadora da Igreja*?.

Nesse aspecto, 0 Povo de Deus é a base da organizacdo missionaria e renovadora da
Igreja, porque, in credendo, abre novos horizontes na universalidade partindo de baixo para
cima e ndo da hierarquia para baixo. Pensar, portanto, uma Igreja em saida hoje é propor, com
0 Povo de Deus, a consciéncia eclesial da revelagdo do mistério da Trindade que continua a se

dar na historia??. Além disso, a igualdade fundamental de todos os cristdos ndo significa

421 CARIAS, C. P. Ser sinodal é ser ministerial. In: AQUINO JUNIOR, F. de; PASSOS, J. D. [orgs.]. Por uma
Igreja Sinodal. Reflexdes teoldgico-pastorais. Sdo Paulo: Paulinas, 2022, p. 115.

422 COSTA, R. F. da. A importancia do sensus fidei numa Igreja Sinodal. Pensar, v. 14, n. 2, 2023, p. 95. Disponivel
em: https://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/pensar/article/view/5521/5156 Acesso em: 17 jul. 2024.
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indiferenciacdo. Ela provém do fato de que todos receberam o Espirito, que é da vida e,
portanto, da diversidade. Ndo ¢ um Espirito de uniformidade, mas de unidade na diversidade*?*.

Aqui, na realidade, os trés elementos elencados acabam por se unir: igreja local, bispos
e Povo de Deus, porque a igreja local € comunhé&o de pessoas. Por isso, para falar corretamente
de Igreja, é preciso partir da igualdade fundamental entre todos os batizados, porque s a partir
desta que se pode chegar ao especifico do ministério ordenado sem ultrapassar os limites
devidos. O que se precisa entender é que a distin¢ao entre ministros ordenados e ndo-ordenados
¢ secundaria em comparacdo com o que lhes é comum, que atravessa todas as distin¢des e
permanece, porque designa uma graca - enquanto o que distingue aponta para a
responsabilidade.

A Igreja como um todo é a comunidade salvifica e cada um participa dessa
missdo salvifica na medida em que esta unido com o todo, como 6rgédo do
todo. Assim cada um pode e deve pregar, mas atento ao testemunho de fé dos
outros. Cada cristdo celebra a eucaristia, mas s6 sob a presidéncia do
bispo/presbitero, em comunhdo com a comunidade e com as demais lIgrejas
locais com que esta comunidade estd em comunh&o®?®.

Portanto, conforme escreveu Aurélio*?®, a partir do Vaticano 11 o exercicio da autoridade
na Igreja deveria se equilibrar pautado em trés principios: comunidade, colegialidade e
presidéncia. De fato, todos estdo obrigados moralmente a viver a nova estacdo eclesial
inaugurada pelo Vaticano Il e a trabalhar para que se efetivem as estruturas colegiais e
participativas da vida eclesial. Isso exige, porém, conversdo, o que é sempre um ato radical e

garantia real de que a Igreja sera capaz de empreender um caminho sinodal da comunh&o®?”.

2.4.1 Um problema real: a nomeacédo dos bispos

Do que se tratou até aqui, parece ndo haver duvidas de que um dos obstéaculos estruturais
a sinodalidade é a escolha dos bispos. Atualmente, 0 mecanismo em uso parece Sser um
problema dos bispos e do Espirito Santo que os escolhe e, por outro lado, um método
naturalizado como algo quase dogmatico, como se “sempre tivesse sido assim”. Passos faz

algumas observagdes importantes, nesse sentido:

424 TABORDA, F., A Igreja e seus ministros, p. 148.
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(a) trata-se de um mecanismo que opera com eficiéncia uma organizagéo
hierarquica e, no caso, uma Igreja que ainda preserva a antiga eclesiologia
como sindnimo de sua hierarquia; a escolha do bispo, localizado no topo do
poder, carrega um déficit teoldgico em relacéo a eclesiologia conciliar;

(b) a logica do segredo permite, na verdade, uma reproducdo tranquila do
poder, sem influéncias indesejadas e lutas politicas internas;

(c) a mesma logica possibilita, no entanto, precisamente o trafico de
influéncias dos bispos que geram bispos e dos perfis que geram perfis, uma
vez que a politica da clausura das curias e da nunciatura é que guarde e
esconde a politica real das nomeacGes;

(d) um mecanismo carente de auténticas razdes teoldgicas que considerem o
pleno exercicio do consensus fidei do povo de Deus e de uma pneumatologia
que localiza o exercicio do poder como servigo na permuta dos iguais e dos
diferentes, da unidade na diversidade no conjunto da comunidade eclesial;
(e) um mecanismo que deforma a fungdo eclesial do pastor “conhecido pelas
ovelhas” e repete a velha percepcao espiritualizada do governo de almas: de
sujeitos sem carne, sem rosto e sem decisdo*?.

Fato é que a Igreja possui esferas instituidas (comunitarias, paroquiais e diocesanas) e
funcBes (clérigos, ministérios e sujeitos eclesiais engajados) que permitem rever 0S processos
de nomeagdo episcopal, porque, afinal de contas, a concentracdo desse método nas maos da
secretaria de Estado faz remontar ao residuo politico-burocratico-diplomatico préprio da
cristandade. Uma funcdo que é pastoral, como a do bispo, deveria no minimo transitar por
outros bispos, mas de forma concreta, ndo na esfera de “consultas sigilosas”. O que se quer
dizer é que a vida das igrejas locais ndo deveria ser decidida por instancias diplomaticas, mas
sim pastorais.

O atual modelo, centralizado nas nunciaturas apostolicas, acentuou-se sobretudo no
periodo poés-tridentino. Com o Papa Gregorio Xl (1572-1585), os nancios ganharam
importancia porque ndo tinham apenas a funcdo de diplomatas diante dos poderes constituidos,
mas agiam como representantes do Papa e eram considerados homens de fidelidade e de maior
importancia da Curia Romana. Eram eles que faziam as investigacdes sobre as eventuais
qualidades dos candidatos ao episcopado, visando a aferir a idoneidade deles para a fungéo.
Com o Papa Sisto V (1585-1590), foi promulgada, no dia 22 de janeiro de 1588, a Constituicdo
Apostolica Imensa Aeterni Dei, a primeira da Curia Romana, propondo organiza-la. Entre as
congregacdes, criou-se uma especifica responsavel para a matéria dos bispos: Congregatio
tertia pro erectione ecclesiarum et provisionibus consistorialibus. A partir de entéo, essa
congregacao passou a receber dos nancios apostdlicos o processo informativo para encaminhar,

enfim, a nomeacao. No dia 15 de maio de 1591, o Papa Gregdrio XIV editou uma bula com o

428 PASSOS, J. D., Obstaculos a Sinodalidade, p. 148-149.



168

nome Onus Apostolicae Servitutis, instituindo uma préxis nas designacdes episcopais, como
uma instituicdo juridica. Gragcas a essa bula que o processo se fixou, reservando-se,
exclusivamente, aos legados pontificios, nuancios apostolicos, ordinario do candidato ou
ordinério vizinho a indicacdo de nomes ao episcopado. O Codigo de 1983 manteve 0 processo,

especialmente nesse ultimo item. As caracteristicas ali elencadas para a indicag&o sao:

1° se destaque pela fé solida, bons costumes, piedade, zelo pelas almas,
sabedoria, prudéncia e virtudes humanas, e seja também dotado de todas as
outras qualidades que o tornem capacitado para o desempenho do oficio em
questao;

2° goze de boa reputacéo;

3° tenha pelo menos trinta e cinco anos de idade;

4° seja presbitero ordenado héa cinco anos, pelo menos;

5° tenha conseguido a laurea de doutor, ou pelo menos a licenga em Sagrada
Escritura, teologia ou direito candnico, num instituto de estudos superiores
aprovado pela Sé Apostolica, ou pelo menos seja verdadeiramente perito em
tais disciplinas (CIC 378 81).

A Santa Sé, porém, salvaguardou para si 0 juizo definitivo sobre a idoneidade do
candidato. Em ultima anélise, deixou claro a quem compete a decisdo da elei¢do (CIC 378 §82).
E ai estd a questdo: em perspectiva sinodal, seria necessario o envolvimento das comunidades
eclesiais nessa tarefa. Para isso, “bastaria” uma revisao nas regras, de modo a incluir as igrejas
locais em todas as suas esferas e sujeitos. Se todos sdo batizados e, na Igreja, sujeitos eclesiais,
é justo que participem do processo de decisdo de seus préoprios pastores. O sonho do Papa
Francisco, do “pastor com cheiro das ovelhas”, s6 pode nascer, no atual modelo, da iniciativa
do préprio bispo que decidir se misturar ao povo, de modo a exercer a missdo de servir. Caso
contrario, poderd se fechar com tranquilidade no seu “palacio episcopal”, delegar as
responsabilidades aos numerosos cargos que Ihe auxiliam e se tornar um burocrata, que aparece
ocasionalmente apenas nos momentos mais intensos da vida de sua igreja local, como uma
“estrela de cinema”.

Talvez, nesse caso, alguém poderia se levantar e dizer que, na configuracédo atual, j& é
permitida a consulta aos leigos. 1sso ndo deixa de ser um fato, mas as opinides séo colhidas no
que diz respeito ao “candidato” sem que sequer se saiba para qual igreja sera encaminhado.
Além do mais, os responsaveis pelo processo consultam quem querem. O fato de A indicar B
para responder a consulta néo significa que B a recebera. O mais inquietante é que, na sua
simplicidade, algumas dessas pessoas que respondem ao questionario o fazem na expectativa
de que aquele candidato seja, de fato, o seu bispo. O que acontece, porém — quando acontece!

r

— ¢ uma nomeacgao para longe, de modo que a propria historia do candidato ¢ “interrompida”
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para praticamente comecar do zero. Portanto, € um processo que acaba por ser prejudicial seja
ao candidato, seja a igreja local, que acolhe um “pastor” muitas vezes sem conhecimento algum
da realidade para onde se dirige. I1sso quando ndo ha discrepancias enormes, como casos em
que o eleito nunca foi paroco e € enviado para uma realidade que, basicamente, vive da dindmica
paroquial; ou, entdo, do candidato que exerceu seu ministério presbiteral inteiro numa realidade
rural e, depois, € nomeado bispo para uma grande cidade.

Na préatica, o episcopado ainda permanece sendo visto, por muitos, como uma espécie
de “prémio”: os curriculos dos bispos eleitos ndo sao tidos como referéncia para se saber a vida
pastoral do candidato, mas séo lidos porque, a partir de tudo o que exerceu, é possivel saber sua
tendéncia e por qual linha deve caminhar. Além disso, na maneira como séo apresentados, ddo
a entender o seguinte: porque ele teve esses numerosos cargos, merece o episcopado.

Porém, quando se toca nesse assunto da eventual participacdo de todos nesse processo,
h& muita descrenca de que ele possa ser mudado, especialmente porque, para muitos, isso

equivaleria a tornar a Igreja uma democracia. Todavia, é importante ter presente que:

N&o se trata de uma usurpacéo do poder ou de um direito democratico, como
nas republicas modernas, mas, antes de tudo, de um direito ja exercido pelo
povo nas Igrejas antigas e que reclama por seu exercicio nos dias atuais. A
razdo teoldgica da sinodalidade é anterior aos valores republicanos; brota e
sustenta-se na propria dignidade dos sujeitos eclesiais revestidos da mesma
dignidade comum e chamados ao exercicio do protagonismo pastoral na
comunidade eclesial*?.

A situacdo dos bispos auxiliares — ou titulares — também é complexa, porque sédo
ordenados para uma diocese ficticia, que carece de clero e de povo cristdo, no intuito de a
ordenagdo ndo ser absoluta. Uma saida, segundo Taborda**°, seria justificar a nomeacéo pela
via da “economia”, ou seja, pela necessidade de melhor se realizar o plano salvifico de Deus,
multiplicando as forcas de um bispo que esta a cabeca de uma Igreja de grandes proporc¢des e
configuragcdo muito complexa. Outra vez, se ligada diretamente a necessidade de uma igreja
local, a ordenacdo do bispo auxiliar deixaria de ser uma espécie de estagio para provar a
capacidade do prelado que depois pode ser “promovido” a uma diocese. Em vez disso, o bispo
adquiriria a estabilidade necessaria, segundo a melhor tradi¢do da Igreja.

O deploravel é que, mesmo em instancias menores, 0 modelo se reproduz igualmente

quando o bispo “precisa” do padre para determinada comunidade. Por debaixo da otica da

429 PASSOS, J. D., Obstaculos a Sinodalidade, p. 156.
40 TABORDA, F., A Igreja e seus ministros, p. 222.
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“obediéncia” estd uma série de fatores que poderia se resumir, basicamente, na vontade do
bispo, que as vezes transfere um presbitero ja familiarizado com uma comunidade, com projetos
em curso. E, de repente, corre-se o risco de, diante de uma transicdo, outro padre assumir em
uma linha completamente contraria, igualmente jogando toda a historia da comunidade por agua
abaixo para comegé-la do zero. Quando, por sua vez, como j& acontece, as pessoas vao se
queixar, o argumento do bispo é que aquela tarefa — transferir os padres — é dele, e ndo se deve
opinar sobre. Alias, ha bispos que ndo consultam sequer 0s proprios organismos constituidos
para auxiliad-lo na tomada de decisGes, como o Conselho Episcopal, o Colégio de Consultores
ou o Conselho de Presbiteros. Logo, é todo um sistema j& consolidado que carece de reformas
urgentes.

Nesse sentido, Legrand*®, apds afirmar que reforma da Curia, do papado e colegialidade
serem realidades gque se condicionam mutuamente, constata que ndo se produzird um enfoque
justo da colegialidade se, em primeiro lugar, as igrejas locais ndo recuperarem a sua verdadeira
consisténcia; ou seja, sem dioceses que sejam sujeitos de direito e de iniciativa na comunhdo
das igrejas, a colegialidade se deformara. Devidamente revistas, essas iniciativas fardo
compreender o colégio episcopal como colégio de presidentes de igrejas locais. Para ele, a
valorizacdo das igrejas locais e, por sua vez, de seus bispos enquanto membros do Colégio,

poderia acontecer por meio de diversas iniciativas:

[...] tornar obrigatdria sua ordenacdo no meio de seu povo; expressar melhor
sua acolhida; prescrever que preste contas anualmente do seu ministério aos
conselhos diocesanos e ao sinodo, quando este for convocado; quanto aos
auxiliares, eles devem assumir uma Sé, e ndo receber o titulo de uma igreja
inexistente. De ndo se fazer nada para devolver as dioceses seu status de
elemento constitutivo da comunhdo das igrejas, seguiram [as dioceses]
degradando-se em circunscricdes administrativas da Igreja universal [...].4*

Portanto, o fato de o povo nao participar do processo da escolha de seus pastores precisa
ser superado e com urgéncia. Isso seria, de fato, assumir o Vaticano Il em uma eclesiologia de
comunh&o dos batizados, do sacerddcio comum e do Povo de Deus, perspectivas que ainda

aguardam aplicabilidade concreta.

431 LEGRAND, H. El primado romano, la comunidn em las iglesias y la comunidade entre los bispos. In: Revista
Concilium 5, nov./2013, p. 80. Disponivel em: https://www.revistaconcilium.com/wp-
content/uploads/2019/pdf/353.pdf Acesso em: 17 jul. 2024.

432 _LEGRAND, H. El primado romano, la comunién em las iglesias y la comunidade entre los bispos, p. 83.
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2.5 Uma nova restauracao: a Igreja sob Joéao Paulo 11

O pontificado de Paulo VI, que concluira o Vaticano Il, encerrou-se em 1978, quando
ele falecera. Em seu lugar, assumiu Jodo Paulo I (1978) que, 33 dias depois, também morreu.
Foi quando comecou o terceiro maior pontificado da histéria: o de Jodo Paulo I1, que participara
dos trabalhos conciliares, mas cuja origem biogréfica remontava ao comunismo polonés.

Ainda que parega redundante, o titulo dessa sessdo, “nova restauragdo”, ¢ proposital.
Historicamente, sobretudo gracas aos acontecimentos relacionados a Revolugdo Francesa, ja
existiram pontificados de restauracdo, que visavam a tentar retornar uma determinada época.
Aqui, chamam-se os pontificados de Jodo Paulo II ¢ Bento XVI de “restauragdo” porque, no
fundo, o que se assistiu foi uma grande era de resfriamento diante dos novos ares impostos pelo
Vaticano 1.

Wojtyla nasceu no dia 18 de maio de 1920, em Wadowice, um pequeno centro distante
de Cracdvia. O pai era oficial do exército; a mae, uma mulher muito religiosa, mas de satde
fragil, faleceu quando Karol tinha apenas 9 anos. Em 1941, ainda jovem, o futuro Papa perdeu
0 pai. Em 1939, assistiu a Pol6nia ser agredida e subjugada pelos nazistas e exército vermelhos
(soviéticos). A experiéncia polonesa, sob o dominio marxista, teve um papel importante na sua
orientacdo cultural, inclusive na postura antimarxista e anticoletivista do futuro pontifice. Em
1946, recebeu a ordenagédo sacerdotal. Em 1950, foi-lhe pedido para fazer o doutorado em
Filosofia, o que aceitou de bom grado. Conseguida a licenca para o ensino, em 1953 passou a
lecionar na Universidade Catdlica de Lublin, funcdo que exerceu até 1958, quando foi eleito
bispo auxiliar de Crac6via, onde, em 1964, tornou-se o arcebispo e, em 1967, elevado a cardeal
pelo amigo, o Papa Paulo VI, tendo sido eleito Papa na quarta votagdo do conclave, no dia 16
de outubro de 1978.

Na Carta Enciclica Redemptor Hominis, de 4 de mar¢o de 1979, Jodo Paulo Il escreveu:

Escolhi os mesmos nomes que havia escolhido o meu amadissimo Predecessor
Jodo Paulo 1. [...] E ao escolhé-los assim, em seguida ao exemplo do meu
veneravel Predecessor, desejei como ele também eu exprimir o meu amor pela
singular herancga deixada a Igreja pelos Sumos Pontifices Jodo XXIII e Paulo
VI; e, a0 mesmo tempo, manifestar a minha disponibilidade pessoal para a
desenvolver com a ajuda de Deus. [...] Jodo XXIII e Paulo VI constituem uma
etapa, a qual desejo referir-me diretamente, como a um limiar do qual € minha
intencéo, de algum modo juntamente com Jodo Paulo |, prosseguir no sentido
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do futuro, deixando-me guiar por confianca ilimitada e pela obediéncia ao
Espirito, que Cristo prometeu e enviou a sua Igreja®®,

De fato, Wojtyla participara ativamente do Vaticano |1, dando uma preciosa colaboragéo
para a elaboragdo da Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes e ao decreto sobre a liberdade
religiosa, Dignitatis Humanae. O momento historico, porém, no qual se enquadrou o
pontificado de Jodo Paulo Il foi delicado tanto para a Igreja quanto para o0 mundo. Na Igreja,
emergiram fortes contrastes entre conservadores e progressistas: 0 primeiro grupo encontrou
representacdo no bispo Lefebvre (1905-1991), que foi estimulado a criacdo de uma igreja
cismatica; o segundo era conduzido por tedlogos tidos como “inovadores”.

E por isso que seu pontificado se dedicou ao refreamento e até a repressdo de
interpretacdes e praticas consideradas progressistas do Concilio. Nesse sentido, hd quem o
defina como primeiro Papa pds-moderno, e ha os que descrevem seu pontificado como
restaurador, posic¢éo aqui assumida, no sentido de afirmar uma tentativa de restabelecer o estilo
mais monarquico do papado, com toda a autoridade centralizada no Vaticano.

De fato, ndo sio poucos os que fazem essa interpretacdo. Franca Miranda***, por
exemplo, escreve que se assistiu uma tendéncia para enquadrar o episcopado e as igrejas locais.
Exemplos, nesse sentido, ndo faltaram: o Novo Caédigo de Direito Candnico, de 1983, prescreve
uma estreita dependéncia dos bispos com relacdo ao Papa, dando inicio a uma nova era de
centralizacdo. Além disso, trata primeiro dos bispos antes de abordar a igreja local, dando a
impressdo de um colégio episcopal anterior e acima das igrejas locais. Na linha do que ja foi
aqui mencionado, a esséncia da ordenacédo episcopal ndo mais inclui 0 governo de uma igreja:
“Chamam-se diocesanos os Bispos a quem esta entregue o cuidado de uma diocese; 0s demais
chamam-se titulares” (CIC 376). O Codigo também reserva o titulo de vigario de Cristo ao
Papa, ignorando a Lumen Gentium, que ensina: “Os bispos dirigem as igrejas particulares a si
confiadas como vigarios e legados de Cristo” (LG 27). Desse modo, escreve Miranda, “a
responsabilidade colegial dos bispos nio corresponde ao que desejava o Concilio”*®®. Essa tese

é, igualmente, afirmada por Brighenti:

[...] apresenta-se o Colégio como um grupo de pessoas que existe
anteriormente a consideracdo da Igreja como communio eclesiarum e
independente da comunhao das Igrejas entre si. Tamanho déficit eclesiol6gico
do novo Cadigo, depois do Concilio Vaticano I, é devido ao fato de ndo se

43 JOAO PAULO II. Carta Enciclica Redemptor Hominis. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-
paul-ii/pt/encyclicals/documents/hf _jp-ii_enc_04031979 redemptor-hominis.html Acesso em: 16 jul. 2024.

43 MIRANDA, M. F. A Igreja que somos nos. 1. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2013, p. 110.

435 1dem.



173

ter explicitado suficientemente a articulacéo entre o collegio episcoporum e a
communio eclesiarum. A Lumen Gentium diz como é que alguém se torna
membro do colégio: “O novo membro do corpo episcopal € constituido em
virtude da consagragdo sacramental e mediante a comunhdo hierarquica, com
a cabega e com os membros do respectivo colégio” (LG 22); mas, silencia que
0 novo Bispo passa a ser membro do Colégio, ndo pela homeacéo episcopal
pelo Papa, mas pelo fato de ter sido ordenado para uma Igreja Local*®.

Franca Miranda*®" acredita que, talvez, o pluralismo um tanto caético da sociedade, a
emergéncia de um individualismo cultural, a repercussdo imediata de qualquer evento e a
preocupacdo em defender certas igrejas locais contra as pressdes ameacadoras a sua identidade
justifiquem a tendéncia a centralizacdo que se assistiu aquela altura. No entanto, é preciso
reconhecer que, por exemplo, a afirmacéo de que a ordenacdo episcopal agrega ao colégio dos
bispos antes de colocar o ordenando a frente de uma igreja € sem consisténcia teoldgica e contra
a tradicdo, visto que ja para Calceddnia era nula uma ordenacdo absoluta. Além do mais, na
Igreja, se todos a constituem, o bispo também deve se situar nela e em face dela.

O autor também destaca a caminhada na contramao do Motu Proprio Apostolos suos
(1998), que retirou das Conferéncias Episcopais seu magistério doutrinal, a ndo ser que
houvesse consenso por unanimidade ou que se recorresse a recognitio romana, devendo 0s
bispos seguir o magistério da Igreja universal. Desse modo, “mesmo em contextos
socioculturais dos mais diversos, s6 a Santa Sé pode ser a intérprete da fé crista”*%,

Essa tese, de fato, comprova-se em dois momentos do Motu Proprio. O primeiro,
guando afirma que “cada Conferéncia Episcopal tem os seus estatutos proprios, que ela mesma
elabora. Todavia, devem obter a revisdo (recognitio) da Sé Apostolica”**°; o segundo, quando

diz que:

Na Conferéncia Episcopal, os Bispos exercem conjuntamente o ministério
episcopal em beneficio dos fiéis do territério da Conferéncia; mas, para que
tal exercicio seja legitimo e obrigatoério para cada um dos Bispos, é necessaria
a intervencdo da autoridade suprema da Igreja, que, através da lei universal
ou de mandatos especiais, confia determinadas questfes a deliberacdo da
Conferéncia Episcopal .

4% BRIGHENTI, A., Sinodalidade Eclesial e Colegialidade Episcopal, p. 877.

47 FRANCA MIRANDA, M., A Igreja que somos nds, p. 111-112.

438 |bidem, p. 110.

439 JOAO PAULO II. Carta Apostdlica Apostolos Suos. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/john-paul-
ii/pt/motu_proprio/documents/hf_jp-ii_motu-proprio_22071998 apostolos-suos.html Acesso em: 16 jul. 2024,
18.

440 1bidem, 20. (grifos nossos)
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Segundo Brighenti**, os anos de maior dinamismo das Conferéncias Episcopais foram

do final do Vaticano Il até a realizagdo do sinodo de 1985, para celebrar os 20 anos do Concilio.

As vésperas do sinodo, o entdo Cardeal Joseph Ratzinger, Prefeito da Congregacdo para a

Doutrina da Fé, atribuiu as Conferéncias Episcopais um papel meramente pragmatico e

funcional.

As Conferéncias Episcopais ndo tém uma base teoldgica, ndo fazem parte da
estrutura imprescindivel da Igreja tal como a quis Cristo; somente tém uma
funcdo pratica, concreta... Nenhuma Conferéncia Episcopal tem, enquanto tal,
uma missdo magisterial; seus documentos ndo tém um valor especifico, exceto
o valor do consenso que lhes € atribuido por cada Bispo*+2.

Brighenti**3, nesse sentido, apresenta trés perspectivas para justificar que, no fundo, esse

tipo de teologia ndo se fundamenta:

1. Eclesiologicamente, ndo se sustenta um conceito de unidade da Igreja que justifique o

governo central e a imposigdo de uma uniformidade de doutrina e disciplina sobre todas

as igrejas locais. Isso comprometeria a diversidade e pluralidade das Igrejas, como

“Igreja de Igrejas™. A Igreja una e catélica se realiza nas igrejas locais (in quibus) e entre

elas (ex quibus).

2. Também ndo se sustenta uma autonomia total do bispo diocesano, de modo a isola-lo

das iniciativas de comunhdo com as demais igrejas e a integracdo com os demais bispos,

que sdo seus irmdos no episcopado e membros de um mesmo colégio. Um bispo que se

isola e, sobretudo, isola sua igreja das demais coloca-se fora da Igreja.

A fundamentacdo teoldgica das Conferéncias Episcopais Nacionais e sua
consequente funcdo magisterial depende, portanto, da relacdo in quibus e ex
quibus das Igrejas Locais, incluidos a Igreja de Roma e o ministério petrino,
cabega do colégio dos Bispos. A relagdo entre a Igreja una e as muitas Igrejas
esta clara no Concilio Vaticano Il (LG 23a). Por um lado, absolutizar in
quibus, significa conceber a Igreja cato6lica fragmentada nas Igrejas Locais,
como Igrejas autdbnomas e, com isso, volatizando a catolicidade. A Igreja
catolica, ao invés de uma Igreja una, seria uma congregacgdo de Igrejas. Por
outro lado, absolutizar ex quibus, significa anular a catolicidade em cada
Igreja Local, fazendo delas “par-te” e ndo “por¢do” do Povo de Deus, como

41 BRIGHENTI, A. A sinodalidade como referencial do estatuto teoldgico das Conferéncias Episcopais. In:

Atualidade Teoldgica.

Rio de Janeiro, v. 24, n. 64, jan/abr. 2020, p. 200. Disponivel em:

https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/47904/47904.PDF Acesso em: 16 jul. 2024.
42 RATZINGER, J.; MESSORI, V. Informe sobre la fe. Madrid: Herder, 1985, p. 68.
43 BRIGHENTI, A., Sinodalidade Eclesial e Colegialidade Episcopal, p. 880.
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afirma o Concilio. Ora, a porcéo contém o todo (a Igreja toda, ainda que ndo
seja toda a Igreja), a parte, ndo**.

O problema foi que o questionamento levantado em torno as Conferéncias Episcopais

serviu de alibi para que determinados bispos, que mantinham resisténcias e criticas frente a

Conferéncia Episcopal de seu pais, reforcassem a eclesiologia pré-conciliar. A disputa acirrou-

se. Na verdade, o que falta compreender é que:

Para o Vaticano I, a catolicidade ndo é uma uniformidade generalizada que
se impbe sobre as particularidades, absorvendo-as e aniquilando-as. A
universalidade da Igreja se deve ndo a uma Unica forma de ser, mas a mesma
fé, a sua fonte trinitaria e ao dom de salvacao que Deus oferece a todo o género
humano, presentes em cada Igreja Local. Segundo os Atos dos Apdstolos, a
unidade consiste em “ter o mesmo” em comum (At 2,42ss), ainda que de
forma diferente, segundo os diversos contextos. Nesta perspectiva, a Igreja,
guanto mais inculturada ou mais encarnada em cada cultura, tanto mais é
universal e catélica. E inversamente, quanto mais encarnada numa Unica
cultura e presente deste modo nas demais culturas, tanto menos catdlica e
universal*®,

Uma coisa, porém, é fato: as Conferéncias Episcopais, por mais Uteis e importantes que

sejam no plano de trabalho, ndo podem substituir os sinodos nem no sentido teolégico nem no

sentido do direito eclesiastico. Cada instancia coopera, a seu modo, com o caminhar da Igreja.

A Conferéncia Episcopal € um organismo que, grosso modo, envolve 0s bispos de uma

determinada nacdo ou continente; o sinodo, em contrapartida, € uma maneira de ser Igreja que

permite uma participacdo mais ampla e que, no fundo, esta na raiz da Igreja.

Jodo Paulo Il celebrou, ao todo, 16 sinodos: 7 ordinarios, 1 extraordinario e 8 especiais,

sobre as Igrejas. Em geral, um ou dois anos depois de cada sinodo dos bispos, o Papa publicava

uma Exortacdo Apostolica pds-sinodal:

EXORT. APOSTOLICA DATACAO TEMATICA
Catechesi Tradendae 16 de outubro de 1979 | A catequese do nosso tempo
Familiaris Consortio 22 de novembro de 1981 | A funcdo da familia cristd no

mundo

Reconciliatio et Poenitentia | 11 de dezembro de 1984 | O sacramento da Reconciliagdo

Christifideles Laici 30 de dezembro de 1988 | A vocacédo e a miss@o dos leigos

na Igreja e no mundo

Pastores dabo Vobis 25 de margo de 1992 A formacdo dos sacerdotes nas

circunstancias atuais

44 BRIGHENTI, A., Sinodalidade Eclesial e Colegialidade Episcopal, p. 880.

445 1bidem, p. 883.
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Ecclesia in Africa 14 de setembro de 1995 | A Igreja na Africa e a sua missdo
evangelizadora rumo ao ano
2000

Vita Consecrata 25 de marco de 1996 A vida consagrada e a sua misséo

na Igreja e no mundo
Una speranza nuova per il 10 de maio de 1997 A missdo de preparacdo para o

Libano ano 2000

Ecclesia in America 22 de janeiro de 1999 | O encontro com Jesus Cristo

vivo: caminho para a conversao,
a comunhdo e a solidariedade na

América
Ecclesia in Asia 6 de novembro de 1999 | Jesus Cristo salvador e a sua
miss&o de amor e servico na Asia
Ecclesia in Oceania 22 de novembro de 2001 | Jesus Cristo e 0s povos da

Oceania segundo o seu caminho,
proclamando sua verdade e
vivendo a sua vida

Ecclesia in Europa 28 de junho de 2003 Jesus Cristo, vivo na sua Igreja,
fonte e esperanca para a Europa
Pastores Gregis 16 de outubro de 2003 | O bispo, servidor do Evangelho
de Jesus Cristo para a esperanca
do mundo

Das assembleias sinodais, a mais controversa, sem sombra de davidas, foi a Il Geral
Extraordinaria, ocorrida entre 25 de novembro e 8 dezembro de 1985 para celebrar o 20°
aniversario da conclusdo do Vaticano Il. As tarefas eram trés: reviver o espirito de comunhéao
eclesial do Concilio, trocar experiéncias sobre como o Concilio estava sendo vivido e deveria
sé-lo e, finalmente, como atualiza-lo a luz das realidades que emergiam.

O procedimento fora simples. Na fase preparatéria do sinodo, foi enviado um
questionario com dois grupos de perguntas: 1) qual tem sido a recepc¢do do Concilio, seus frutos,
erros e abusos, dificuldades de implementacdo; 2) como cada um dos documentos havia sido
entendido e praticado nas igrejas locais. O entdo cardeal Godfried Danneels (1933-2019),
arcebispo de Mechelen-Brussel, na Bélgica, nomeado secretario especial, fora escolhido por
Jodo Paulo Il para preparar e apresentar em plenario, logo no inicio do sinodo, um relatério que
sintetizasse as respostas oriundas das Conferéncias Episcopais, dos superiores gerais das ordens
religiosas, dos episcopados das igrejas orientais e dos dicastérios romanos.

No relatorio, o cardeal apresentou diversos pontos negativos em relacéo a recepgéo do
Concilio: certa superficialidade e certo subjetivismo nas reformas litlrgicas, com consequente
perda do espirito de culto; certo subjetivismo na interpretacdo da Palavra de Deus, sem a devida
atencdo ao magistério; uma compreensdo da Igreja Povo de Deus exacerbada, ndo dando a

devida importancia aos aspectos institucionais; crescimento da secularizacédo, do ateismo, do
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materialismo, da injustica, como consequentes problemas para a relagdo da Igreja com 0 mundo
moderno. O relatério também falava de uma falta de compreenséo a vivéncia do Concilio, no
que diz respeito a falta de evangelizadores, a influéncia da ideologia consumista, a leitura
parcial e seletiva do evento, além de manifestar uma preocupacao com uma leitura interpretativa
da Escritura desligada da Tradicdo, para a qual, uma solucéo eficaz, seria a elaboragéo de um
novo Catecismo da Igreja Catolica, que deveria servir de régua no que diz respeito a doutrina
que deveria ser transmitida por pastores e fiéis. Em resumo, em uma leitura bastante negativa,
0 que fez o Vaticano Il foi trazer confuséo e perplexidade, pois havia desmontado o edificio
tridentino e néo elevado outro**°.

Houve, porém, outras vozes que enxergaram aspectos positivos no Concilio,
especialmente no que diz respeito a nao atribuir ao Vaticano Il o que se sucedeu a ele. Nesse
sentido, elencou-se 0 aumento da vida teologal na Igreja; a renovacao da liturgia com ampla
participacdo; a Palavra de Deus que havia penetrado nos grupos, na catequese e na pregacgao; a
profunda renovacdo da compreensdo e da consciéncia do ser Igreja; o surgimento das
comunidades eclesiais de base; preocupacdo com a relacdo entre fé e cultura, entre outros. A
partir dai, emanou a conviccao de que a Igreja deveria continuar a sua caminhada, de modo que,
de acordo com o cardeal O’ Faich, o Sinodo fosse nao “um policial de transito para deter os
bispos, mas um guia de caminho que ajuda a Igreja peregrina com o mapa das estradas, isto é,
os documentos do Vaticano IT7*4'.

A interpretacdo que, em geral, ficou, foi a leitura pessimista, que acreditava que a Igreja
havia cedido demais as tentacdes do mundo, acomodando-se em alguns aspectos. No fundo,
como escreveu Libanio, ndo se invocou “’o espirito do Vaticano II’, fluido, incontrolavel,
subjetivo, mas voltou-se “a letra do Concilio”**8,

Libanio, porém, ndo é um tedlogo isolado nessa critica:

Varios tedlogos apresentaram suas observacgdes sobre o Sinodo Extraordinario
de 1985, visto, porém, como um retorno ao pré-concilio. Jodo Paulo 1l é
criticado, apesar da afirmacéo da colegialidade, pela centralizacédo tendo como
centro a Cdria Romana, com uma eclesiologia hierarquica, desfavorecendo a
concretizacdo da Igreja Povo de Deus. Sdo questionadas as restricdes as
mulheres nos diversos niveis ministeriais e a condenacao a inimeros te6logos.
Renasce um autoritarismo e clericalismo durante o pontificado, sendo o
contrario das diretrizes do Vaticano 114%°.

448 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 210.

4470’ FAICH apud LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano I1, p. 211.
448 LIBANIO, J. B., Concilio Vaticano II, p. 212.

49 SOUZA, N., Historia da Igreja, p. 430.
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A partir de entdo, constatou-se que a “recep¢dao” do Concilio enfrentava ventos
contrarios, tornando-se dificil remar a barca na dire¢do de outros horizontes. Em geral, usava-
se de pequenos excertos dos textos, manipulando a letra conciliar e reforcando uma eclesiologia

mais tradicionalista. Aurélio*>°

elenca, nesse sentido, 0s seguintes aspectos: centralizacdo no
governo eclesiastico; enfraquecimento da colegialidade episcopal; grande preocupagdo com a
ortodoxia e 0 medo do relativismo; concessdes aos grupos lefebvristas e, em contrapartida,
censuras a alguns tedlogos; medo dos ministérios laicais; freio no ecumenismo; nomeacéo de
bispos mais seguros que proféticos; conflitos com congregacfes religiosas abertas;
promulgacdo do Catecismo da Igreja Catdlica; preocupacgdo maior com o institucional que com
0 comunitério e carismatico.

Soma-se a isso o fato de Jodo Paulo Il, na Exortacdo Apostolica Christifideles Laici,
fruto do Sinodo dos Bispos realizado em Roma, de 1 a 30 de outubro de 1987, afirmar, no
contexto de um documento que trabalha a vocacgdo e a missdo os leigos, que a eclesiologia
central do Vaticano Il foi a de comunh&o, cuja realidade ¢ apresentada como “a ideia central de
que a Igreja deu de si no Concilio Vaticano II” (CL 19). A eclesiologia do Povo de Deus,
espinha dorsal do Vaticano Il, apareceu quase que como um desdobramento da de comunhao.

Apesar de, naturalmente, ndo se negar que a Igreja é também comunh&o, Comblin®!
destaca que esse conceito € muito mais restrito que o de Povo, pois este Ultimo € ja uma forma
de comunh&o, mas inclui muito mais elementos do que o conceito de comunhdo. Desse modo,

ao afirmar a Igreja unicamente como comunhao,

[...] atendéncia da hierarquia é espiritualizar a Igreja, silenciar a sua realidade
humana, ou exalta-la como realidade de comunhéo, de paz, de verdade, de
felicidade — o que é equivalente. Ocultando a realidade humana, ela tenciona
escapar de toda a critica. [...] Ndo adianta querer esconder o carater humano
da Igreja. Ele reaparece clandestinamente. Se o povo de Deus desaparece, 0
gue reaparece como natureza humana da Igreja é a burocracia clerical, a
centralizacdo burocratica da Curia romana e a pratica pela Curia romana de
uma politica muito humana no sentido pejorativo da palavra — e pouco crista.
Se se nega o povo de Deus, o que fica é aquela Igreja nascida depois de Trento
— centrada na sua estrutura juridica, clerical, burocratica — fixada numa atitude
apologética, polémica; uma Igreja em estado de guerra com os protestantismos
e toda a modernidade.**?

Nesse sentido, “se constituiria até uma espécie de trai¢do se acreditar que a recepcdo do

Concilio significaria uma obediéncia passiva a autoridade superior, numa perspectiva juridica

450 AURELIO, M., A Igreja do Papa Francisco a luz do Vaticano II, p. 170.
41 COMBLIN, J. O povo de Deus, p. 126.
42 1bidem, p. 128-129.
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— e dai se criar a suposta comunhio™*>3, Como realidade teoldgica, a recepcdo do Concilio
pressupde uma eclesiologia de comunhdo, mas que, por sua vez, dé espaco para uma

pneumatologia que reconheca a importancia da igreja local e respeite o sensus fidei de seus

454

membros™®. Muitos, porém, compreenderam aquela “comunhio” como justificativa para o

centralismo crescente, visto como benéfico por muitos que ainda enxergavam no Concilio uma

derrocada da “sa tradicdo”. Kasper, porém, alerta:

Em todo centralismo, é preciso temer que cedo ou tarde ele descame para o
seu oposto, pois as situacbes e os desafios no mundo sdo tdo diversos, a
despeito de toda globalizacéo, que se torna cada vez mais impossivel regular
tudo que é possivel de forma mais centralizada possivel. Se, ainda assim, isso
for tentado, o centralismo com o tempo nédo passara de algo a ser suportado;
ele provocard mé vontade cada vez maior e, na préxis, cedo ou tarde levara
tacidamente a uma dissolugéo interna da unidade. Em contraposi¢do, um
equilibrio sabio de unidade e diversidade poderia superar muita ma vontade
represada e muita desconfianga®>®.

Portanto, ja com a elei¢do de Jodo Paulo Il teve inicio, na Igreja Catdlica, o que ficou
conhecido como inverno eclesial, um periodo em que as iniciativas renovadoras do Concilio
passaram a ser freadas. Em vez de levar adiante o impulso renovador conciliar, o Papa assumiu
uma perspectiva que pretendeu enquadrar o evento e sua dindmica renovadora dentro de uma

grande disciplina®®,

Houve de tudo ao longo dos anos da grande disciplina na Igreja surgida
paradoxalmente na esteira de Jesus sob o signo do amor: censuras, siléncios
obrigatérios, rentncias compulsérias, repreensbes publicas humilhantes,
interrogatdrios com base em tortura psicoldgica, acobertamento de crimes e
até omissdo cumplice diante de um sem ndmero de assassinatos de leigos,
freiras, padres e bispos, na América Latina*’.

Todavia, Jodo Paulo Il era um Papa popular. Ao todo, fizera 104 viagens apostélicas,

durante as quais, sobretudo na América Latina e na Africa, visitava varios paises. Foram 130

43DIAS, T. C. S. Ecclesia Semper Reformanda: A Necessaria e Urgente Reforma do Papado. In: Revista Cordis.
Dossié: Religido e Sociedade. Sd0 Paulo: v. 1, n. 26, 2021, p. 307-308. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/cordis/article/view/55847/37862 Acesso em: 16 jul. 2024.

44 MIRANDA, M. F., A Igreja que somos nés, p. 105.

45 KASPER, W., A Igreja Catdlica, p. 349.

46 PASSOS, J. D.; SANCHEZ, W. L. A volta a grande disciplina: processos e resultados histéricos. In:
Perspectivas  Teoldgicas, v. 56, n. 1, janJ/abr. 2024, p. 141-163. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/pteo/a/fzzf6fBMrCDQfS9yxSrSq3R/?format=pdf&lang=pt Acesso em: 16 jul. 2024.

47 LOPES, M. Jodo Paulo Il: os anos de terror na Igreja. In: Unisinos. Disponivel em:
https://www.ihu.unisinos.br/categorias/186-noticias-2017/568973-joao-paulo-ii-os-anos-terror-na-igreja  Acesso
em: 18 jul. 2024.
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0s paises visitados. Nas viagens, percorreu um milh&o e duzentos mil quilémetros, ou seja,
quase 30 voltas ao redor da terra. Por isso, acabou se constituindo como “uma das figuras mais
influentes do século XX*®8, Isso também se deve ao fato de que, no inicio do seu pontificado,
dia 13 de maio de 1981, o Papa fora baleado e ferido gravemente por um membro de um grupo
militante fascista, Mehmet Ali Agca. Era o dia de Nossa Senhora de Fatima, a quem Jodo Paulo
Il atribuiu ter sobrevivido. Em outubro de 1983, o Papa visitou Mehmet numa prisdo em Roma,
oferecendo-lhe o perddo. No decorrer dos anos 1990, noticiava-se que o Papa sofria quedas: em
novembro de 1993, escorregou e fraturou o ombro direito; quatro meses depois, caiu no
banheiro e quebrou o fémur. Dali comegou a falar de forma “arrastada” e apresentar dificuldade
para ouvir. Em 2001, o cirurgido ortopédico italiano, Gianfranco Fineschi (1923-2010),
confirmou que Jodo Paulo Il tinha a doenca de Parkinson, que havia sido escondida por anos.
Ao final do pontificado, o Papa ja tinha o rosto desfigurado pela doenca.

Falecido em 2005, teve sua beatificacdo proclamada pelo Papa Bento XVI no dia 1 de
maio de 2011, domingo da Divina Misericordia. A celebragdo ocorreu no dia 22 de outubro,
aniversario de sua eleicdo ao pontificado. Ignorou-se o periodo minimo de 5 anos, da morte ao
inicio do processo, inspirados por chamados de “santo subito”. No dia 5 de julho de 2013, o ja
Papa Francisco anunciou a canoniza¢do do Papa polonés e de Jodo XXIII — sem duvidas, uma
tentativa de “agradar a gregos e a troianos”. A canonizagdo de ambos aconteceu no dia 27 de
abril de 2014.

2.5.1 A Curia Romana e as Conferéncias de Puebla e de Santo Domingo

Sob o pontificado de Jodo Paulo Il, a América Latina realizou as Conferéncias de
Puebla, em 1979, e Santo Domingo, em 1992. A primeira teve como tema Evangelizacédo no
presente e no futuro da América Latina. Diante de si, Puebla tinha a Exortacdo Apostdlica
Evangelii Nuntiandi, de Paulo VI (1975). Um dos modelos para a agdo evangelizadora proposto
em Puebla ainda foi o das Comunidades Eclesiais de Base. De fato, a compreensao era de que
para se chegar a uma verdadeira e auténtica acdo evangelizadora de libertagdo dos povos latino-
americanos, o espirito de comunh&o e de participacdo deveria estar sempre presente na Igreja.

Em Puebla, a América Latina deixou claro que o coracdo da Igreja estava ao lado dos
pobres e dos jovens, cujas opgOes preferenciais ndo fizeram esquecer que, na verdade, a

libertacdo e a promogdo também estdo ligadas as decisGes que 0s construtores da sociedade

458 SOUZA, N., Historia da Igreja, p. 431.
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pluralista tomassem e a defesa da pessoa em nivel nacional e internacional. Nesse espirito, a
opcao preferencial pelos pobres quis e quer definir a perspectiva, o “partir de onde” a Igreja
latino-americana quer pensar, viver e proclamar o Evangelho. E a partir dos pobres para todos
0S outros, e esta opcdo marca a Igreja latino-americana, mas também é um desafio evangélico
para toda a Igreja universal*®®,

E, em suma, uma opgdo evangélica, ndo apenas ética ou politica. Por essa razao,
constitui a ctpula do discurso de Puebla sobre a evangelizacao: a partir da leitura da realidade
latino-americana — vista a partir dos pobres, com os olhos do bom samaritano -, o seguimento
de Jesus e a missdo da Igreja sdo entendidos na linha da evangelizacéo libertadora; surge entdo
a dimensdo politica da fé e da salvacdo entendida como libertacdo integral, que postula —a partir
da opcdo preferencial pelos pobres — construir a civilizagdo do amor (comunhéo-participacéo)
baseada na verdade, justica, liberdade e paz*®.

Entretanto, é significativo afirmar que, no fundo, a Conferéncia de Puebla foi uma
espécie de acerto de contas com o carisma de Medellin e as forcas conservadoras que vinham
da Curia Romana, agora sob a direcdo do novo Papa polonés. De fato, na ldgica dos
representantes do continente, o trabalho agora seria de avaliar a caminhada e dar um passo a
frente. Os representantes de Roma, porém, investidos de um poder de controle, pretendiam um
momento de revisdo e, naturalmente, de mudanca de rota. Portanto, a partir de Puebla, instaura-
se um processo de controle da Cdria Romana sobre o episcopado local, direcionando,
naturalmente, a pauta dos assuntos para temas intraeclesiais. Aquela altura, porém, o carisma

de Medellin conseguiu se propor aos esfor¢os da revisdo tradicional.

No entanto, é preciso ressaltar que antes da promulgacéo definitiva por Jodo
Paulo Il, o documento conclusivo foi enviado a Roma e revisado por uma
comissdo nomeada por Jodo Paulo Il, que melhorou significativamente a
redacdo e introduziu algumas mudangas o0 que deu origem a uma nova
polémica e suspeitas de manipulacdo, até o ponto de se pedir explicagdo a este
respeito ao cardeal S. Baggio e ao bispo Lopez Trujillo, que encabecaram a
comisséo de revisdo do texto. Objetivamente, e de acordo com a opinido dos
participantes autorizados e redatores do Documento Final, as corre¢des
introduzidas ndo supb8em alteracdo substancial do texto, embora estejam
claramente orientadas para suavizé-lo, para evitar qualquer possibilidade de
interpretacdo muito radical e reforcar a ortodoxia e a autoridade hierarquica®®.

49 KELLER, M. A. A Conferéncia de Puebla: Contexto, Preparacdo, Realizacdo, Conclusdes, Recepcdo. In:
BRIGHENTI, A.; PASSOS, J. D. [orgs.] Compéndio das Conferéncias dos Bispos da América Latina e do Caribe.
S&o Paulo: Paulinas, Paulus, 2018, p. 90.

460 |bidem p. 90.

461 1bidem, p. 86.
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A Conferéncia de Santo Domingo, porém, ndo obteve o mesmo sucesso. Aquela altura,
o pontificado de Jodo Paulo Il ja estava consolidado — j& haviam se passado 14 anos de sua
elei¢do. A data da realizacao da Conferéncia, em si, ja era “problematica”: evocava 0s 500 anos
do encontro dos dois mundos, gerando assim sentimentos bastante controversos e, até certo
ponto, irreconciliaveis. E importante destacar cinco elementos, no que diz respeito ja ao modus

operandi daguela assembleia:

1. ndo foram tidos suficientemente em conta os grandes pensadores da teologia latino-
americana, mas tdo s6 os que sintonizavam com a “linha oficial”;

2. percebia-se uma polarizacdo de posicdes, interpretacdes, opcdes e estratégias para
devolver a Igreja seu potencial de mudanca social inspirado no Evangelho;

3. aparecia o temor de que o processo preparatorio desembocasse em um freio de
pronunciamentos de Medellin e Puebla;

4. intuia-se uma tensdo dissimulada entre as Conferéncias dos bispos e a Clria Romana,
que punha em questdo e enevoava a colegialidade episcopal com suas frequentes
intervencdes;

5. finalmente, o tema central de Santo Domingo foi aprovado, depois de ndo poucos
debates, tratando de explica-lo com relacgdo a historia da Igreja latino-americana. O tema
foi Nova Evangelizacdo, que faria referéncia aos 500 anos do anuncio do Evangelho no
continente; Promogcdo humana, que evocaria as opcles preferenciais de Medellin; e
Cultura cristd, uma proposta de continuacao de Puebla enfrentando os novos cenarios

culturais®62.

Além disso, merece atencdo o discurso inaugural do Papa Jodo Paulo Il, que embora
estivesse marcado por um alto teor cristoldgico, acabou se tornando uma referéncia obrigatoria
na realizagéo da assembleia. Chamou a atencéo o fato de, em alguns momentos, o Papa polonés
mudar do espanhol para o portugués, o que alguns entenderam como uma espécie de mensagem

subliminar aquele grupo especifico de bispos. Alguns trechos do discurso merecem destaque:

[...] a Igreja estimula, admira e respeita a vocagao do tedlogo, cuja ‘fungdo é
adquirir uma compreensdo sempre mais profunda da Palavra de Deus, contida
na Escritura inspirada e transmitida pela Tradicdo viva da Igreja’. Esta
vocacao, nobre e necessaria, surge no interior da Igreja e pressupde a condi¢cdo

462 ARROYO, F. M. A IV Conferéncia de Santo Domingo: entre a suspeita e a esperanga. In: BRIGHENTI, A ;
PASSQOS, J. D. Compéndio das Conferéncias dos Bispos da América Latina e do Caribe. S&o Paulo: Paulinas,
Paulus, 2018, p. 97.
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de crente no proprio tedlogo, com atitude de fé que ele mesmo deve
testemunhar na comunidade. [...] Certamente, é a verdade que nos torna livres
(cf. Jo 8,32). Existem, porém, posi¢des inaceitaveis sobre o que é a verdade,
a liberdade, a consciéncia. Chega-se, inclusive, a justificar a dissensdo
recorrendo ‘ao pluralismo teoldgico, levando as vezes até a um relativismo,
que pde em perigo a integridade da fé’. Nao faltam os que pensam que ‘os
documentos do Magistério ndo seriam nada mais que o reflexo de uma
teologia opinavel’; e ‘surge assim uma espécie de magistério paralelo dos
tedlogos, em oposicdo e em concorréncia com o Magistério auténtico’. Por
outro lado, ndo podemos minimizar o fato de que ‘os comportamentos de
oposicao sistematica a Igreja, que chegam até mesmo a constituir-se em
grupos organizados’, a contestagdo e a discordia, da mesma forma que
‘causam graves inconvenientes para a comunhdo da Igreja’, sdo também
obstaculo para a evangelizagdo*®?.

Em continuidade as Conferéncias de Medellin e de Puebla, a Igreja reafirma
a opcao preferencial pelos pobres. Opcéo ndo exclusiva nem excludente, pois
a mensagem de salvacdo estd destinada a todos. [...] Como afirma o
Documento de Puebla, ‘ao aproximar-se do pobre para acompanha-lo e servi-
lo, fazemos o que Cristo nos ensinou, quando se fez irméo nosso, pobre como
nos. Por isso o servigo dos pobres € medida privilegiada, embora nao
exclusiva, de nosso seguimento de Cristo. O melhor servi¢co ao irmdo é a
evangelizagdo, que o dispde a realizar-se como filho de Deus, o liberta das
injustigas ¢ o promove integralmente’ (DP 1145). [...] A genuina préxis da
libertacdo h& de estar sempre inspirada pela doutrina da Igreja, como se
explica nas Instrucbes da Congregacdo para a Doutrina da Fé (Libertatis
nuntius, 1984, Libertatis conscientia, 1986), que conservam todo o seu valor
e devem ser tidas em conta quando se trata do tema das teologias da libertag&o.
Por outro lado, a Igreja ndo pode de maneira nenhuma deixar que lhe seja
arrebatada, por qualquer ideologia ou corrente politica, a bandeira da justica,
gue é uma das primeiras exigéncias do Evangelho e, ao mesmo tempo, fruto
da chegada do Reino de Deus*®,

Amados Irmé&os no Episcopado, na unidade da Igreja local, que tem origem na
Eucaristia, encontra-se todo o Colégio Episcopal com o Sucessor de Pedro a
frente, como pertencendo a prépria esséncia da lIgreja particular. [...] As
paréquias, 0s movimentos apostélicos e associagdes laicais, e todas as
comunidades eclesiais em geral, hdo de ser sempre evangelizadas e
evangelizadoras. De modo particular, as Comunidades Eclesiais de Base
devem se caracterizar por decidida projecdo universalista e missionaria, que
Ihes infunda renovado dinamismo apostélico. Elas, que devem estar sempre
marcadas por clara identidade eclesial, hdo de ter na Eucaristia, a que preside
0 Sacerdote, o centro da vida e da comunhdo dos seus membros, em estreita
unido com seus pastores e em plena sintonia com o Magistério da Igreja*®.

463 JOAO PAULO II. Discurso de abertura do Papa Jodo Paulo Il & IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano em Santo Domingo. In: CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documentos do
CELAM. Rio. Medellin. Puebla. Santo Domingo. S&o Paulo: Paulus, 2004, p. 594.

464 1bidem, p. 602.
485 1bidem, p. 612.
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Os trés temas chamam a atencdo: a critica a teologia latino-americana; no eixo da opgao
preferencial pelos pobres, o pedido de zelo para com as chamadas “teologias da libertacao™; e,
por ultimo, o apelo a comunhao, aproveitando para explicitar qual deve ser a conduta das CEBs.
O clima criado pela Curia Romana ainda na preparagdo da Conferéncia fez com que, no fundo,
ela ndo tivesse 0 mesmo éxito das anteriores, gracas ao receio de desconfianga para com 0s seus
principais autores. E por isso que Bingemer escreve que “Santo Domingo é recordado como
um hiato na caminhada eclesial do continente que ocasionou um recuo da caminhada valente e
profética ja de trinta anos”*®®, Esse clima perdurou até a convocagdo da ultima Conferéncia
realizada até o momento, que foi em Aparecida (2007). A recepg¢do de Santo Domingo, nesse

sentido, foi pouca.

2.5.2 Um exemplo local anti-sinodal: diviséo da Igreja em Sao Paulo

Do ponto de vista sociopolitico, 0 ano de 1989 marcou a civilizagdo mundial gracas a
gueda do Muro de Berlim que, durante 28 anos, havia sido simbolo da divisdo do mundo em
decorréncia da Guerra Fria, o grande periodo de conflito politico-ideoldgico que dividiu o
planeta em dois blocos: o capitalista, liderado pelos Estados Unidos, e o socialista, encabecado
pela Unido Soviética.

O cientista politico e historiador Francis Fukuyama referiu-se aquele momento como o
“fim da histéria”, ja que a derrota do fascismo ap6s a Segunda Guerra Mundial e do socialismo,
no limiar do novo milénio, colocavam o liberalismo como a ideia-forca para organizacao
politico-econdmica das sociedades*®’.

Em termos eclesiais, a igreja da cidade de S&o Paulo havia sido palco de numerosas
iniciativas, inclusive contra a ditadura militar que reinava no pais. Sob a lideranca do cardeal
Dom Paulo Evaristo Arns (1921-2016) e seus auxiliares, era uma Igreja viva e que tinha forca,
ainda que territorialmente fosse bastante extensa. Como, porém, resolver aquela problematica,
salvaguardando a unidade eclesial de uma cidade tdo complexa quanto Sao Paulo?

Nos relatérios quinquenais da Arquidiocese de So Paulo, de 1970-1974 e 1975-1979,
consta que o pedido formulado a Santa Sé acerca da evangelizacdo na grande metropole era

bastante preciso. A proposta previa que os limites da Arquidiocese fossem mudados,

466 BINGEMER, M. C. L. Do reflexo a fonte: as Conferéncias Gerais e a consciéncia continental latino-americana.
In: BRIGHENTI, A.; PASSOS, J. D. Compéndio das Conferéncias dos Bispos da América Latina e do Caribe.
S&o Paulo: Paulinas, Paulus, 2018, p. 154.
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delimitando-os ao territorio da entdo regido episcopal Sé, e se pedia que as oito novas dioceses
fossem criadas nas regides episcopais fora da Sé, com um forte vinculo de interdependéncia de
maneira estavel, com normas provindas da propria Santa Sé, visando a conservacao da unidade
pastoral e a acdo episcopal devidamente colegial.

Haveria, portanto, elementos comuns a Arquidiocese e as Dioceses interdependentes: as
diretrizes gerais da pastoral, as prioridades, as seis linhas de pastoral e a formacéo do clero; o
seminario, a faculdade, a biblioteca, o arquivo e 0 museu seriam comuns; seria apenas um
cabido metropolitano e existiria apenas uma administracédo central dos bens imdveis. Cada uma
das Dioceses, porém, teria sua catedral, residéncia episcopal e curia, além de clero e presbitério
préprio, bem como uma pastoral a nivel diocesano*®®,

Encaminhada a proposta, todos ficaram no aguardo de um retorno. A coordenacgdo
colegiada foi uma das principais caracteristicas sugeridas por Dom Paulo Evaristo. Naquela
época, toda a igreja de Sdo Paulo, com seus componentes hierarquicos ou ndo, organismos e
estruturas, estava a servi¢co da comunhao dos bens entre si e destes com Deus.

Note-se, porém, que o pedido fora formulado ainda na década de 1970. No entanto, em
1978 faleceu o Papa Paulo VI, com quem o cardeal Arns sempre mantivera bom relacionamento
e amizade. A resposta ndo viera aquela época. Em vez disso, ela chegou pouco mais de dez
anos depois de Jodo Paulo II assumir o ministério petrino, € “de modo frio, calculado € em nada
de acordo com o que havia sido pedido*®. O que mais assustou, porém, é que ndo foi nada
sinodal.

No dia 15 de marco de 1989, a Santa Sé tornou publica as bulas que dividiam a
Arquidiocese em quatro dioceses independentes: a antiga Regido Osasco, passava a ser a
Diocese de Osasco, tendo como primeiro bispo Dom Francisco Manuel Vieira (1925-2013),
gue ja estava na regido (o Unico); a antiga Regido Campo Limpo, tornava-se Diocese de Campo
Limpo, tendo como primeiro bispo Dom Emilio Pignoli, transferido da Diocese de Mogi das
Cruzes; a antiga Regido de Sdo Miguel Paulista também era erigida Diocese, com a nomeacao
de Dom Fernando Legal, SDB (1931-2023) como primeiro bispo, transferido da Diocese de
Limeira; por fim, a antiga Regido de Santo Amaro também tornava-se Diocese, assumindo-a

Dom Fernando Anténio Figueiredo, OFM. Trés dos quatro bispos vinham de fora, sem

468 TICAO, P.; WALDIR, P. O Franciscano que antecedeu Francisco. In: TICAO, P.; WALDIR, P. Dom Paulo
Evaristo Cardeal Arns. Pastor das Periferias, dos Pobres e da Justica. Sdo Paulo: Casa da Terceira Idade Tereza
Bugolim, 2015, p. 386-387.

469 1bidem, p. 388.
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conhecimento da metrépole*®. Os auxiliares permaneceram na Arquidiocese, mas em outras
regides episcopais.

Sobre a realidade da recém-criada Diocese de Sdo Miguel Paulista, a Santa Sé ainda
demonstrou algum desconhecimento acerca da regido. A bula de criacdo da Diocese previa que
a catedral seria em Sao Miguel Paulista, no templo ali “dedicado a Deus em honra da Bem-
Aventurada Virgem Maria da Penha™*’!. A igreja dedicada & Nossa Senhora da Penha, no
entanto, ficava no bairro Penha de Franca, limite da Diocese; a igreja em Sdo Miguel Paulista
era dedicada a S&o Miguel Arcanjo.

A época, tudo pareceu um tanto confuso, inclusive a propria transferéncia dos bispos
que ja estavam nas regides, com a nomeac¢do de outros que nao partilhavam das linhas de
pensamento e acdo de Dom Paulo. Parecia clara a acdo tomada pelo Vaticano contra a Igreja

progressista do cardeal Arns.

A divis8o foi um choque para os bispos, que consideravam que seria perdida
a unidade da cidade. Souberam da decisdo quando estavam reunidos em ltaici,
numa Assembleia da CNBB. O decreto ja estava pronto e foi entregue a Dom
Paulo pelo Nuncio, naquele encontro. O cardeal foi avisado ali que aqueles
mais de dez anos de espera por uma resposta de Roma tinham sido em vao
[...]. Os bispos das regides que haviam se transformado em dioceses souberam
gue deveriam deixar seu local de trabalho e sua casa quando 0s novos bispos
ja haviam sido nomeados. Souberam na véspera que nao eram mais 0s bispos
daquelas regides e que as casas que moravam agora eram de outros*’2.

No dia 22 de marco de 1989, Dom Angélico Sandalo Bernardino, que era o bispo
auxiliar responsavel pela regido onde, naquele momento, estava a agora Diocese de S&o Miguel
Paulista, presidiu uma missa de despedida, na qual disse, durante a homilia:

Feliz a nova diocese de Sdo Miguel que pode contar com a presenga de Dom
Fernando Legal! Feliz a nova Diocese que pode contar com valoroso,
destemido Presbitério! Com tantos e esperangosos seminaristas! Feliz a
Diocese de Sdo Miguel que pode contar com as queridas, devotadas,
Religiosas! Feliz a nova Diocese marcada pela presenca de tantos Ministros
leigos, de tantos cristdos leigos devotados em nossas Comunidades e
heroicamente trabalhando na construgdo de sociedade justa e fraterna! Por isto

470 Por uma questdo metodoldgica e ndo desviar do foco da pesquisa, a atencgdo aqui sera voltada apenas a Diocese
de Sdo Miguel Paulista. Essa escolha deve-se ao fato de que, atualmente, é a igreja local com o maior nimero de
pessoas, somando aproximadamente 3 milhGes de habitantes em um territério de apenas 198 km?2.

471 SANTA SE. Bula Constat Metropolitanam Ecclesiam. Diocese de S&o Miguel Paulista. Revista Comemorativa.
S&o Paulo: Diocese de Sdo Miguel Paulista, 1999, p. 4-5.

412 SO0UZA, N. apud TICAO, P; WALDIR, P., Dom Paulo Evaristo Cardeal Arns, p. 390.
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tudo, com nossa Mae Maria, podemos cantar: “Minha alma engrandece o
Senhor! (Lc 1,46)*73,

Eram as palavras de um bispo coerente que, sem dudvida, ndo poderia instigar as
liderancas a néo caminharem com o0 novo bispo que chegava, mas cujo coragéo estava bastante
ferido. Todo esse processo confirmou a constatacdo de teélogos como Comblin, que defendem
a tese de que a nomeacao dos bispos pelo Papa, sem interferéncia de outros, é a base do sistema
atual de centralizacdo romana. Como ele mesmo escreve, falando das nomeacdes em algumas
localidades, “alguns desses casos sdo tdo fortes que somente se explicam por uma vontade
decidida de romper a unidade do episcopado ou de romper uma tradi¢do episcopal ou eclesial
em determinada diocese. Tdo claras foram as arbitrariedades que feridas provocadas
permanecem anos depois”*’4. Ndo ha dlvidas de que, velada sobre o argumento de que era

preciso uma presenca mais efetiva na Igreja da metropole, essa fora a intencéo.

2.5.2.1 A carta Rompendo o Siléncio

N&o se passaram muitos dias e uma carta chamada Rompendo o Siléncio (anexo 1),
datada do dia 15 de marco de 1989 — mesma data em que se tornara publica a bula de criacdo
das Dioceses — e assinada por “agentes de pastorais (leigos, religiosos ¢ padres) da Regido
Episcopal de Sao Miguel Paulista” viesse a tona. A carta ndo s6 denunciava e criticava a tomada
de decisdo da Santa Sé, em criar as Dioceses independentes, como também aproveitava para
fazer outras criticas que, ao longo dos anos, acumularam-se: a proibicdo do Diret6rio para
Missas Populares (1981); a Proibicao das Missas “Terras sem Males” (1982), “Quilombos”
(1985) e Esperanca (1984); a Inspecdo dos Seminarios e Casas de Formacao (1984); a Inspecédo
nas Faculdades e Institutos Catdlicos de Formacao (1984); a Perseguicdo ao Frei Leonardo Boff
(1985) e a Dom Pedro Casaldaliga (1986-1988); a Remocdo de Dom Luciano Mendes de
Almeida (1988); a suspeita constante sobre encontros intereclesiais das CEBS; o cerceamento
da producéo teoldgica nas Faculdades através da imposicdo de manuais; a nomeacao de bispos
e promocgdes ao cardinalato somente de prelados de evidente ideologia conservadora; a

concentracdo de cargos da Curia Romana nas méos de poucos; a divisdo arbitraria da

473 DOM ANGELICO. Mensagem de Péscoa. In: AUGUSTI, W. A. [coord.]. Dom Angélico Sandalo Bernardino.
Bispo profeta dos pobres e da justi¢a. Sdo Paulo: ACDEM, 2012, p. 604.
474 COMBLIN, J., O Povo de Deus, p. 376.
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Arquidiocese de Sdo Paulo (1989); a remocéo de alguns bispos e nomeacgéo de outros, numa
clara tentativa de desarticulagio da caminhada pastoral da Arquidiocese (1989)*7.

O clima fora tenso e denso. A época, o bispo que tomava posse em S&o Miguel Paulista,
Dom Fernando Legal, SDB, teria evitado mencionar o nome do Papa Jodo Paulo Il e um grupo
significativo, composto por leigos, religiosos e padres, ficou a porta da Catedral de Sdo Miguel
Arcanjo recusando-se a participar da missa de instalacdo e de posse do bispo. A fotografia que
registra 0 momento exato em que Dom Paulo Evaristo entrega o baculo a Dom Fernando
mostrava, na interpretacdo de alguns, seu semblante triste e, a0 mesmo tempo, de insatisfacéo
com o ocorrido (anexo II).

A conviccdo de que a divisao da Igreja na metropole foi equivocada ainda perdura, e
ndo sem razdo: a basilica da padroeira civil da cidade de Sdo Paulo, Nossa Senhora da Penha,
estd na Diocese de Sdo Miguel Paulista; o cardeal da cidade, porém, reside nos limites da
Arquidiocese de Sdo Paulo, da qual é o arcebispo; o palacio dos bandeirantes esta na Diocese
de Campo Limpo, e assim por diante.

Em 2007, quando completou 50 anos de vida sacerdotal, Dom Angélico, numa
entrevista que deu ao jornal Voz da Comunidade, um pequeno boletim que circula na regido

onde estd a Diocese de S&o Miguel Paulista, disse:

Devo dizer que me parece que a Igreja ndo tem uma solucdo para a presenga
episcopal na metrdpole. Isso vale para Sdo Paulo, para o Rio, para as grandes
cidades. E evidente que ser Bispo numa metrépole ndo é o mesmo que ser
bispo em Blumenau. H& uma complexidade enorme, e o Bispo tem que
trabalhar nisso. A experiéncia que nés tivemos durante vastos anos em S&o
Paulo, na minha modesta opinido, ndo pode ser disfarcada pela Igreja. A
Igreja, em &mbito mundial, fara bem se debrucar sobre modelos vividos. [...]
O simples fato de seccionar a metropole, na minha opinido, ndo resolve a
problematica. O simples fato de termos um bispo com bispos auxiliares que
ficam um tempinho depois se véo, para mim também nao resolve. Eu continuo
firme na opinido de que a Igreja ndo tem um modelo de presenca episcopal
colegiada na metrépole. Tem muitas coisas da Idade Média*’®.

N&o ha davidas de que grandes territorios exigem, naturalmente, uma acdo colegiada.
Se 0 que pensou Dom Paulo teria dado certo ou néo é outra questdo. O que se sabe, porém, e
ndo sem razdo, € que mais do que facilitar a evangelizacdo na cidade, aquela divisdo, na maneira
como conduzida, representou um claro resfriamento a um modelo eclesioldgico que respirava,

de fato, os ares do Vaticano Il.

45 TICAO, P.; WALDIR, P., Dom Paulo Evaristo Cardeal Arns, p. 391-393.
476 DOM ANGELICO. Entrevista ao Voz da Comunidade. In: AUGUSTI, W. A. [coord.] Dom Angélico Sandalo
Bernardino. Bispo profeta dos pobres e da justica. S&o Paulo: ACDEM, 2012, p. 619.
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2.5.3 A opcado preferencial pelos pobres e a sinodalidade

A opcdo preferencial pelos pobres, embora seja um dos tracos mais marcantes da
teologia latino-americana, foi consolidada sobretudo em Puebla, ainda que j& tenha aparecido
em Medellin. Todavia, a génese dessa op¢ao, extrapolando o proprio Concilio Vaticano I1, pode
ser situada no chamado Pacto das Catacumbas, um compromisso assinado por alguns bispos no
dia 16 de novembro de 1965, prestes ao encerramento do Concilio, diante dos tamulos dos
martires Nereu e Aquileu. Ali, mais de quarenta bispos, celebrando a Eucaristia, assinaram um
acordo que os comprometia pessoal e eclesialmente a se esforcar para reverter o escandalo da
pobreza no mundo. Nesta atitude, a Igreja era chamada a ser mais solidaria com os pobres, e 0s
bispos prometiam viver com simplicidade, sem luxos ou regalias*’’. Daqueles quarenta, nove
eram de paises latino-americanos e do Caribe.

Alguns anos depois, em 1968, aconteceu a Conferéncia de Medellin. Um dado a se
salientar é que apesar da eclesiologia do Vaticano Il estar contida na Constituicao sobre a Igreja,
Lumen Gentium, Codina afirma que a novidade geral de Medellin foi abordar a eclesiologia do
Vaticano Il ndo a partir da Lumen Gentium, mas da Gaudium et Spes e da teologia dos sinais
dos tempos, que constitui a maior originalidade do Concilio e do que Jodo XXIII realmente
desejava’®,

De fato, ja que “as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens e
mulheres de hoje sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias
e as esperangas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo” (GS 1), no discurso de
abertura da Conferéncia de Medellin o cardeal Ricketts (1913-1997), arcebispo de Lima, no
Peru, definiu qual seria a atitude da Igreja no decorrer dos trabalhos: saber escutar e saber estar
presente. Saber estar presente significava comprometer-se com os esfor¢os de emancipacao;
identificar-se com os pobres do continente e procurar libertad-los dos enganadores lacos
temporais e do peso de um prestigio ambiguo. Embora o texto conclusivo de Medellin
reconheca a situacdo de pobreza, injustica e desigualdade da América Latina, também estava

impregnado de esperanca na transformagéo da realidade*”®.

477 SOUZA, N., Historia da Igreja, p. 426-428.

478 CODINA, Victor. Hacer teologia en medio de los pobres. Revista Latinoamericana de Teologia, n. 102, 2017,
p. 303. Disponivel em: http://www.redicces.org.sv/jspui/bitstream/10972/3944/1/RLT-2017- 102D.pdf Acesso
em: 18 jul. 2024.

4% MELO, Antonio Alves. de. Opgdo Preferencial pelos Pobres e Excluidos. Do Concilio Vaticano Il ao
Documento de Aparecida. In: Revista Eclesiastica Brasileira, v. 68, n. 269, 2008, p. 33. Disponivel em:
https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/1464/1306 Acesso em: 18 jul. 2024.
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Em Medellin, porém, a pobreza foi encarada sob trés perspectivas: como caréncia dos
bens necesséarios para uma vida humana digna, e que € um mal em si mesmo; como espiritual,
que é a atitude de abertura a Deus; e como compromisso, assumida voluntariamente e por amor
a condicdo dos necessitados deste mundo, a fim de testemunhar o mal que ela representa e a
liberdade espiritual frente aos bens proprios do Reino (Med 14,4). Nesse cenério, uma Igreja

pobre:

Denuncia a caréncia injusta dos bens deste mundo e o pecado que a engendra.
Prega e vive a pobreza espiritual como atitude de infancia espiritual e abertura
para o Senhor.

Compromete-se ela mesma com a pobreza material. A pobreza da Igreja é,
com efeito, uma constante na histdria da salvacdo (Med 14,5).

A época, o0s bispos propunham que se deveria tornar mais ousada a consciéncia do dever
de solidariedade para com os pobres, o que significaria assumir os seus problemas e as suas
lutas e saber falar por eles (Med 14,10).

Este caminho, aberto por Medellin, seguiu-se em Puebla. O periodo foi conturbado,
primeiro, pela publicacdo da Enciclica Humanae Vitae (1968), de Paulo VI, que havia suscitado
diversas controvérsias no campo da moral. Assistia-se também a laicizacdo de numerosos
padres. Alguns afirmavam que a op¢éo pelos pobres estava sendo muito radicalizada nas CEBs,
que passaram a ter mais cunho politico do que, propriamente, religioso.

Naquele cenario, o Papa Jodo Paulo 11, que esteve presente na abertura da Conferéncia
no dia 28 de janeiro de 1979, ja deixou claro que a assembleia deveria tomar como ponto de
partida o que havia de positivo nas conclusdoes de Medellin, “mas sem ignorar as incorretas
interpretacdes por vezes feitas e que exigem sereno discernimento, oportuna critica e claras
tomada de posi¢do™*8°. No mesmo discurso, o Papa discorreu sobre alguns destes equivocos,

tais como sobre a compreensdo da missao de Jesus e da Igreja. Sobre esta ultima, o Papa disse:

Na ampla documentagdo com que tendes preparado esta conferéncia,
particularmente nas contribuicGes de numerosas Igrejas, se percebe, por vezes,
certo mal-estar com respeito a propria interpretacdo da natureza e missao da
Igreja. Alude-se, por exemplo, entre a separacdo que alguns estabelecem entre
Igreja e Reino de Deus. [...] Produz-se em alguns casos uma atitude de
desconfianga para com a Igreja “institucional” ou “oficial”, qualificada como
alienante, a qual se oporia outra Igreja popular “que nasce do povo” e se
concretiza nos pobres. Estas posi¢cBes poderiam ter graus diferentes, nem
sempre faceis de precisar, de conhecidos condicionamentos ideoldgicos*e:,

480 JOAO PAULO II. Discurso inaugural pronunciado no Seminario Palafoxiano de Puebla de los Angeles,
Mexico. In: Documentos do Celam. Rio — Medellin — Puebla — Santo Domingo. Sao Paulo: Paulinas, 2004, p. 230.
481 1bidem, p. 238-239.
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Com o conturbado periodo e tendo em vista as observacdes do Papa, em Puebla a opcao
pelos pobres apareceu com o acréscimo de dois qualificativos: preferencial e solidaria, e com
um objetivo preciso: a libertacdo. “Afirmamos a necessidade de conversao de toda a Igreja para
uma opgao preferencial pelos pobres, no intuito de sua integral libertagdo” (DP 1134).

Portanto, em Puebla, na continuidade de Medellin, o episcopado latino-americano faz
da opcao preferencial pelos pobres o eixo articulador de sua reflexo. E a 6tica que permite uma
visdo unitéria de sua reflexdo e é a alma de todo o0 documento. A situagdo da América Latina é
caracterizada como “extrema pobreza generalizada” (DP 31). O termo pobre ganha contornos
mais definidos do que em Medellin, pois se concretiza nas feicdes de criancas golpeadas pela
pobreza; de jovens desorientados por ndo encontrarem seu lugar na sociedade; de indigenas e
de afro-americanos que vivem em situacdes desumanas; de camponeses explorados; de
operarios mal remunerados; de marginalizados, amontoados nas cidades; e de ancidos, postos
a margem da sociedade (DP 32-39).

Puebla ndo faz uma opcéo pelos pobres, mas com os pobres, pois ndo 0s V& apenas como
destinatarios da evangelizacdo, mas como sujeitos. Reconhece neles auténticos
evangelizadores, pela forma como vivem os valores evangélicos da “solidariedade, servigo,
simplicidade e disponibilidade para acolher o dom de Deus” (DP 147). Tudo o que foi dito dos
pobres vale para os jovens: “A Igreja vé na juventude da América Latina um verdadeiro
potencial para o presente e o futuro de sua evangelizagio” (DP 1186). E por isso que Puebla
convoca os pobres e 0s jovens a ter uma participacéo ativa na acéo evangelizadora da Igreja,
para “serem fermento no mundo e [...] participarem como construtores duma nova sociedade”.
Além disso, afirma que todos “devem ser germe, luz ¢ forga transformadora” (DP 1133).
Confirma a caminhada iniciada pelo Concilio Vaticano Il e ratificada por Medellin, que
protagonizou uma grande mudanca no exercicio da autoridade, acentuando seu carater de
servico e sacramento, além de sua dimensdo colegial, a qual encontrou sua expressao nos
conselhos presbiterais e nas conferéncias episcopais (DP 260).

A opcéo preferencial pelos pobres, portanto, é confirmada em Puebla, o que merece uma
breve pausa para entender alguns aspectos, relacionados ao proprio uso dos termos, porque,
antes de mais nada, a op¢éo ndo se trata e nunca se tratou de uma estratégia pastoral para lotar
as igrejas, como se fosse uma jogada de marketing: esta “op¢ao” decorre do Evangelho, o que
também néo significa dizer que a Igreja quer que todos vivam na miséria, mas tdo somente que
0s pobres sdo os privilegiados no que tange a acdo pastoral da Igreja. Na verdade, os pobres

precisam ser prioritarios porque s@o 0s primeiros da mensagem evangélica, como se assiste na
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pregacao de Jesus de Nazaré. “O Espirito do Senhor esta sobre mim; ele me enviou para

anunciar a Boa Nova aos pobres” (cf. Lc 4,18).

Por detras do termo “opg¢do”, estd a afirmacéo primeira de que, sim, trata-se de uma
escolha. Ja no AT, por exemplo, Israel €, igualmente, eleito por Deus para ser luz para
as demais nac0es (cf. Is 49,6b); e, nisso, parece ndo haver pecado algum. Alias, a grande
novidade de Javé ¢ o fato de Ele estar ao lado dos pobres, como se & no livro do Exodo:
“Eu vi a aflicdo do meu povo, ouvi o seu clamor, conheco seu sofrimento; por isso desci
para liberta-los da méo dos egipcios e fazé-los sair para uma terra que emana leite e
mel” (cf. Ex 3,7). Os pobres, portanto, sdo os primeiros a quem Deus destina seu amor
e sua atencao.

Preferencial, por sua vez, ndo significa exclusiva ou excludente. Por detras de preferir,
estd também o sentido de serem os primeiros queridos; os primeiros a receberem a
atencdo; de serem os privilegiados — ou, ainda, 0s que tem a primazia. Ser o primeiro,
porém, ndo significa ser o Unico: mal comparando, numa festa de aniversario, é costume
se dar o primeiro pedaco de bolo, tradicionalmente, a quem mais se ama, mas todos
comem igualmente do mesmo bolo. Os pobres devem ser 0s primeiros ndo por um
privilégio ou por merecimento, mas por necessidade.

Pobres engloba toda a classe que, por defini¢do, ndo tem voz, poder e importancia,
porque nao tem recursos. Ndo se trata, aqui, de solucionar o problema da pobreza,
porque isso até escapa da missdo da Igreja — embora esta precise, sim, denunciar e,
sobretudo, caminhar ao lado. Trata-se muito mais de empodera-los, a luz do Evangelho,

para que sejam sujeitos de sua prépria transformacao.

Na Conferéncia de Santo Domingo, apesar de toda a dificuldade na redacéo e aprovacéo

do documento conclusivo, essa verdade foi expressa quase que por inteiro:

Fazemos nosso o clamor dos pobres. Assumimos com renovado ardor a opgao
evangélica preferencial pelos pobres, em continuidade com Medellin e Puebla.
Esta opcdo, ndo exclusiva nem excludente, iluminard, a imitacdo de Jesus
Cristo, toda nossa agédo evangelizadora. A essa luz convidamos a promover
uma nova ordem econdmica, social e politica, conforme a dignidade de todas
e cada uma das pessoas, implantando a justica e a solidariedade e abrindo para
todas elas horizontes de eternidade (SD 96).

O acréscimo do termo “evangélica”, ao se referir a opcao preferencial pelos pobres, a

época foi importante porque mostrava, acima de tudo, que a escolha derivava do proprio
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Evangelho, sobretudo numa época em que o termo “libertagdo” passou a ser alvo de criticas por

parte da Curia Romana. Esse caminho, portanto, ajuda a entender que:

H& um crescendo histérico na compreensdo da opcao preferencial pelos
pobres, que vai de uma pequena e simples preocupacdo com os problemas
sociais (Rio de Janeiro), passa pelo reconhecimento da necessidade do
compromisso eclesial em favor dos pobres (Medellin), constitui-se como
verdadeira, evangélica e auténtica opcdo preferencial (Puebla), atinge a
dindmica cultural (Santo Domingo) e é reconhecida como parte integrante da
fé cristoldgica (Aparecida). Toda uma trajetoria eclesial, toda uma histdria de
vida, compromisso e solidariedade, convidando todos a, de alguma forma,
participarem da continuacgéo do caminho*®2,

Ter presente a op¢ado preferencial pelos pobres, porém, extrapolando a pura fidelidade a
teologia latino-americana, o que ja seria suficiente para justifica-la, significa, em um contexto
de sinodalidade, renovar a Igreja para que ela seja cada vez mais fiel ao Evangelho. Nesse
sentido, ndo se pode incorrer no risco de pensar a sinodalidade como mera participacéo de todos
e se esquecer do essencial: a centralidade dos pobres. Logo, se Igreja sinodal é caminhar juntos,
trata-se de uma saida em direcdo as periferias fisicas e existenciais. Portanto, Igreja sinodal e
Igreja pobre ndo sdo eclesiologias distintas, mas expressdes de uma mesma Igreja que deve

subsistir tendo sempre os pobres como seu horizonte.

De fato, para reconhecer a forga salvifica da vida dos pobres, s6 os colocando
no centro do caminho da Igreja, pois eles estiveram no centro do caminho de
Jesus. O caminho sinodal € o caminho dos pobres. Inclusive, é bom ter claro
que sdo sempre 0s pobres os que mais sofrem com uma estrutura
centralizadora; além disso, sdo as expressdes populares as que mais exprimem
comunhdo e participagdo, por isso 0s pobres podem nos ensinar muito a ser
Igreja sinodal. Se negligenciarmos isso, estaremos fragmentando e minorando
a forca da sinodalidade. [...] Por isso, a sinodalidade implica a Igreja rever
suas estruturas de poder e riqueza, ndo sé para que todos possam participar da
caminhada eclesial como também para que se desfaca dos espagos, trajes,
estilos e estruturas palacianas que a afastam do Evangelho*®3.

O caminhar juntos da sinodalidade é caminhada com os pobres, como parte da natureza

da Igreja, e é saida as periferias existenciais, como sua missao.

482 MANZATTO, A. A opgdo preferencial pelos pobres. In: BRIGHENTI, A.; PASSOS, J. D. Compéndio das
Conferéncias dos Bispos da América Latina e do Caribe. S&o Paulo: Paulinas, Paulus, 2018, p. 313.
483 COSTA, I. J. S. Igreja sinodal como “Igreja pobre para os pobres”. In: AQUINO JUNIOR, F. A.; PASSOS, J.
D. [orgs.] Por uma Igreja Sinodal. Reflexdes teoldgico-pastorais. Sdo Paulo: Paulinas, 2022, p. 233.
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2.6 O pontificado de Bento XVI

Jodo Paulo Il apareceu, pela Gltima vez, no dia 30 de mar¢o de 2005. A aparicao se deu
na janela de seu quarto, para saudar os peregrinos e turistas presentes na Praca de Sao Pedro.
No dia 2 de abril de 2005, sabado da oitava da Pascoa, 0 Vaticano anunciou a sua morte, que
comoveu profundamente o0 mundo. Dezessete dias depois, dia 19, os cardeais reunidos em
conclave escolheram o aleméo Joseph Ratzinger, de 78 anos, para ser o 265° Papa. O nome
escolhido foi Bento XVI. O colégio dos cardeais optou, segundo o parecer de Mondin, pelo
“mais fiel defensor da ortodoxia doutrinaria™*®*, que por 23 anos havia sido o prefeito da
Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé.

A época, a escolha de Ratzinger ndo impressionou a muitos. Na longa enfermidade de
Jodo Paulo II, sobretudo na fase final, Ratzinger esteve sempre presente. Nos ultimos dias,
inclusive, o cardeal alemdo “fez uma espécie de noviciado papal”*®°. Exatamente por isso,
Bento XVI configurou-se como uma continuidade do pontificado de Jodo Paulo II.

No entanto:

A crise da Igreja Catolica eclodida no pontificado de Bento XV1 foi um fato
histérico sem precedentes. [...] A Igreja foi, de fato, exposta ao juizo publico
e revelou ndo somente suas incoeréncias morais, como também sua
insuficiéncia juridica para julgar os seus membros, embora muitos canonistas
oficiais assim o quisessem. Mas veio 0 apice: a exposicao da divisdo interna
no governo central da Igreja. Ndo se tratava somente de condutas moralmente
condenaveis espalhadas por vérias Igrejas do mundo, mas também de uma
perda do comando central, ndo obstante as prerrogativas de exercicio de poder
centralizado do Sumo Pontifice*®.

Na verdade, quando Ratzinger assumiu o pontificado, as revelacdes sobre escandalos de
pedofilia de religiosos ja haviam provocado muitas manchetes nos Estados Unidos. Em 2008,
Bento XVI foi 0 primeiro Papa a expressar vergonha e se reunir com vitimas de abusos*®’. Entre
2009 e 2010, estouraram outros escandalos no clero da Irlanda, somando-se a outros casos
semelhantes na Europa. A imprensa internacional criticou o Papa por seu siléncio e inatividade

diante de alguns casos, principalmente quando foi arcebispo de Munique e prefeito da

44 MONDIN, B., Dicionario Enciclopédico dos Papas, p. 794.

485 MONDIN, B., Dicionario Enciclopédico dos Papas, p. 799.

48 PASSOS, J. D. Uma Reforma na Igreja: Rumos e Projetos. In: PASSOS, J. D.; SOARES, A. M. L. [org.]
Francisco. Renasce a Esperanca. S&o Paulo: Paulinas, 2013, p. 88.

487 \er, por exemplo: AGENCIA FRANCE-PRESSE. Papa se retne com vitimas de pedofilia em Malta e expressa
‘sua vergonha’. Disponivel em: http://gl.globo.com/mundo/noticia/2010/04/papa-se-reune-com-vitimas-de-
pedofilia-em-malta-e-expressa-sua-vergonha.html Acesso em: 16 jul. 2024.
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Congregacdo para a Doutrina da Fé. Mas o fato é que, como escreveu Passos, “o Papa Bento
XVI1 ja havia tomado decisdes enérgicas sobre a problematica, ainda que para muitos de modo
tardio e insuficiente. Apresentou, de fato, uma normatizacdo mais severa, afastou bispos de suas
funcdes e suspendeu clérigos™®,

Apesar de permanecer inflexivel no que diz respeito as questdes morais, Bento XV1 foi
o primeiro pontifice a admitir o uso de preservativos em casos muitos especificos, para evitar a
propagacdo da Aids. No entanto, permaneceu firme em questdes relacionadas a defesa da vida
e, como tal, também condenou o abordo, manipulacGes genéticas, eutandsia e casamento
homossexual.

Além dos escandalos de pedofilia, foi durante o pontificado de Bento XVI, em janeiro
de 2012, que explodiu o caso que ficou conhecido como vatileaks. O ex-mordomo do Papa,
Paolo Gabriele (1966-2020), foi acusado de vazar documentos ultrassecretos do Vaticano e
condenado ha 18 meses de priséo, tendo, no entanto, recebido indulto do Papa no mesmo ano
ao da prisdo. Na verdade, os documentos ndo revelaram, a rigor, escandalos em grande escala
da Igreja, mas despertou para suspeitas de corrupcdo, caltnias e escolhas contestadas. Segundo
noticiado pela imprensa da época, no julgamento o réu afirmou ter agido por conviccao e por

amor exclusivo a Igreja e ao Papa“®®,

Seu pontificado foi extremamente dificil. Carregado de obstaculos. Ataques,
crises, escandalos (pedofilia) e tensdes no governo da Cuaria romana,
carreirismo, lutas internas. Alguns projetos iniciados pelo papa foram
paralisados, da ‘reforma da reforma’ da liturgia a relagdo com os lefebvrianos,
passando pelo dialogo ecuménico. O caso Vatileaks, no altimo ano do
pontificado, trouxe a tona uma complexa realidade, certamente ndo limitada a
traicdo do mordomo Paolo Gabriele, como demonstram os cardeais Julian
Heranz, Josef Tomko e Salvatore Di Giorgi, aos quais o papa Ratzinger havia
encomendado a investigacdo interna. Estes cardeais produziram um dossié
que depois foi entregue somente ao papa Francisco*®,

No que diz respeito ao Vaticano I, Bento XVI era uma personagem controversa.
Quando cardeal, em entrevista ao jornalista italiano V. Messori, dissera que, do Concilio,

esperava-se um novo entusiasmo que, no entanto, desembocou em um encorajamento. Em suas

488 PASSOS, J. D. Uma Reforma na Igreja: Rumos e Projetos. In: PASSOS, J. D.; SOARES, A. M. L. [org.]
Francisco. Renasce a Esperanca, p. 93.

489 \/er, por exemplo: G1. Morre aos 54 anos mordomo de Bento XVI responsavel pelo vatileaks. Disponivel em:
https://g1.globo.com/mundo/noticia/2020/11/24/morre-aos-54-anos-mordomo-de-bento-xvi-responsavel-pelo-
vatileaks.ghtml Acesso em: 16 jul. 2024.

4%0 SOUZA, N. A Igreja herdada pelo Papa Francisco, um estudo historico. In: Revista de Cultura Teoldgica, ano
XXI1V, n. 88, jul./dez. 2016, p. 190-191. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/rct.i88.30930/21422 Acesso em: 06 dez. 2024.
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palavras, “o que se viu foi um progressivo processo de decadéncia que veio se desenvolvendo,

em larga medida, sob o signo de um presumido ‘espirito do Concilio’ que, dessa forma, acabou

por desacredita-1o0”4%",

O pontificado de Bento XVI representou o culminar de uma tendéncia
inaugurada antes de sua eleicdo. Ja no final do pontificado de Jodo Paulo I,
isto €, no inicio dos anos 2000, era possivel perceber sinais de uma revisao
politica da Cdria Romana sobre a interpretacdo e a recepcao do Vaticano Il
[...]. De 2005 em diante, a interpretacdo de Bento XVI foi resumida pelos
comentaristas como uma polarizacdo entre continuidade e reforma, de um
lado, e descontinuidade e ruptura, do outro. Essa caricatura simplista da
complexidade hermenéutica do Vaticano Il penetrou e moldou a linguagem
do discurso da Igreja catélica no Vaticano Il, especialmente nos estudos
teoldgicos e seminarios, mas também na orientacdo teolégica dos bispos e

cardeais*®.

Ad intra, os sinodos realizados por Bento XVI, que resultaram em exortacoes

apostdlicas, foram poucos:

EXORT. APOSTOLICA

DATACAO

TEMATICA

Sacramentum Caritatis

22 de fevereiro de 2007

A Eucaristia: fonte e &pice da
vida e da missdo da Igreja

Verbum Domini 30 de setembro de 2010 | A Palavra de Deus na vida e na
missao da Igreja
Africae Munus 19 de novembro de 2011 | A Igreja na Africa ao servico da

reconciliacdo, da justica e da paz

Ecclesia in Medio Oriente

14 de setembro de 2012

A Igreja no Médio Oriente,
comunhdo e testemunho

Em outubro de 2012, aconteceu também o sinodo sobre a nova evangelizacéo para a

transmissao da fé cristd, cuja exortacdo apostélica ficou a cargo do sucessor de Bento XVI.

Isso porque, aos poucos, 0 Papa, ja& com 85 anos de idade, foi se debilitando. Nas Gltimas

celebracgdes, ja ndo caminhava pelo corredor da Basilica de Sdo Pedro, entre 0s peregrinos, mas

era levado por uma espécie de plataforma.

No dia 11 de fevereiro de 2013, a Igreja se preparava para celebrar a festa litdrgica de

Nossa Senhora de Lourdes, no aniversario da apari¢do de 1858 a Bernadette Soubirous (1844-

1879). A festa coincidia com a XXI Jornada Mundial do Enfermo. Nesse interim, o consistorio

se reunia no Vaticano para proclamar oficialmente a santidade dos oitocentos habitantes de

491 RATINZER, J.; MESSORI, V. A fé em crise. O cardeal Ratzinger se interroga. Sdo Paulo: EPU, 1985, p. 17.
492 FAGGIOLI, M. A recepgado do Vaticano || como um concilio de carater universal. In: CALDEIRA, R. C. [org.]
Concilio Vaticano Il. Experiéncias e contextos. Sdo Paulo: Paulus, 2002, p. 53.
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Otranto, massacrados pelos turcos otomanos em 1480 e considerados martires. Diante de uma
plateia de cardeais atonitos, ao término do consistorio, Bento XVI fez uma Declaracdo que

acabou por surpreender ndo s ao universo catolico, mas a todo o mundo:

[...] Depois de ter examinado repetidamente a minha consciéncia diante de
Deus, cheguei a certeza de que as minhas forcas, devido a idade avancada, ja
ndo sao iddneas para exercer adequadamente o ministério petrino. Estou bem
consciente de que este ministério, pela sua esséncia espiritual, deve ser
cumprido ndo s6 com as obras e com as palavras, mas também e igualmente
sofrendo e rezando. Todavia, no mundo de hoje, sujeito a rapidas mudancas e
agitado por questdes de grande relevancia para a vida da fé, para governar a
barca de S&o Pedro e anunciar o Evangelho, é necessario também o vigor
quer do corpo quer do espirito; vigor este, que, nos ltimos meses, foi
diminuindo de tal modo em mim que tenho de reconhecer a minha
incapacidade para administrar bem o ministério que me foi confiado. Por
isso, bem consciente da gravidade deste ato, com plena liberdade, declaro que
renuncio ao ministério de Bispo de Roma, Sucessor de Sdo Pedro, que me foi
confiado pela mao dos Cardeais em 19 de abril de 2005, pelo que, a partir de
28 de fevereiro de 2013, as 20h00, a sede de Roma, a sede de Sédo Pedro, ficara
vacante e devera ser convocado, por aqueles a quem tal compete, o Conclave
para a eleicdo do novo Sumo Pontifice. [...] Pelo que me diz respeito,
nomeadamente no futuro, quero servir de todo o cora¢do, com uma vida
consagrada a oracdo, a Santa Igreja de Deus*®.

Naquele momento, o Papa renunciava a missdo de sucessor de Pedro. Para Rusconi,
“embora talvez nunca se va saber, ¢ plausivel que Joseph Ratzinger tenha pensado no dia de
sua propria renuncia ao pontificado no momento mesmo em que se tornava Papa com 0 nome
de Bento XVI*%. O que se sabia, porém, é que Bento XVI ndo era o primeiro a fazé-lo: na
historia, outros ja haviam renunciado ao ministério petrino. S6 que o ultimo havia sido Gregorio
XIl (1406-1414), no contexto do Grande Cisma do Ocidente, no século XV. A distancia de
tempo e, sobretudo, a chamada “fidelidade” do antecessor de Ratzinger, Jodo Paulo II, apesar
de todas as dificuldades que enfrentou com sua salde, fez com que a noticia abalasse a todos.
Ao interno da Igreja, a Declaracdo era relativamente grave, uma vez que o Papa Pio XII, na

Constituicdo Apostolica Vacant Chair, escrevera:

Pedimos ao nosso herdeiro e sucessor que ndo se deixe abater pelas
dificuldades do cargo, afastando-se do mesmo, mas, pelo contrério,

498 BENTO XVI. Declaratio. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/speeches/2013/february/documents/hf ben-xvi_spe 20130211 declaratio.html Acesso em: 16 jul. 2024.
(grifos nossos)
4% RUSCONI, R. A Grande Rentncia. Por que um papa se demite? Trad. Marcelo Perine. Sdo Paulo: Loyola,
2013, p. 96-97.
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humildemente se entregue aos designios da vontade de Deus, porque Ele que
imp0s 0 peso sera também a grande forca para aquele que carrega o fardo*®.

H&a um aspecto, porém, na Declaratio de Bento XVI que merece destaque: o fato de o
Papa reconhecer que suas forcas ndo eram mais suficientes para conduzir a Barca de Pedro, o
que mostrava que ele era um ser humano, sujeito as limitac6es proprias dessa condicdo. O Papa
alemé&o usou expressdes como “minhas forgas, devido a idade avangada” e ainda “incapacidade
para administrar bem o ministério”, o que denota, claramente, que a missao ¢ exigente, mas ¢
exercida por um ser humano. Como escreveu Godoy, “sua renuncia trouxe a figura papal para
o rol dos homens normais. Numa palavra, dessacralizou o papado e nos possibilitou ver o lado
humano dessa figura mitizada por tantos”4%,

Para alguns, a rentincia de Bento XVI, apesar de causar surpresa, nao foi tdo inesperada.
Em 2010, no livro-entrevista Luz do Mundo, editado pelo seu bidgrafo Peter Seewald, o Papa

havia sido interrogado a respeito de uma préxima rendncia, e respondeu:

Quando um papa alcanga clara consciéncia de ndo ser mais capaz de
desempenbhar fisica, psicoldgica e mentalmente o encargo que Ihe foi confiado,
entdo tem o direito e em algumas circunstancias também o dever de se demitir.
[...] As vezes, sinto-me preocupado e me pergunto se conseguirei sustentar
tudo, inclusive apenas do ponto de vista fisico®®’.

O que se infere, no entanto, é que a rendncia de Bento XVI, por si mesma, era sinal da
necessidade de reforma na Igreja. Passos, inclusive, chega a dizer que o fato divide a histéria
da Igreja Ocidental em passado e futuro e “deixa um recado implicito de que a Igreja pode ser
mudada em suas praticas institucionais, de que nenhum modelo é eterno e de que o papado é
um servico e ndo um poder sagrado intocavel e imutavel”4%8,

Em sintese, a rendncia questionou uma estrutura institucional milenar e um projeto
disciplinador de trés décadas, do qual, paradoxalmente, o proprio Papa fazia parte. E certo que,
talvez, apesar ja da idade avangada, Bento XV deixou o governo da Igreja num momento sério

e de crise. No entanto, “a crise é o ponto partida real de toda mudang¢a™*®. Era o dia 28 de

45 PO XII. Constituicdo Apostdlica Vacant Chair. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/pius-
xii/la/apost_constitutions/documents/hf_p-xii_apc_19451208_vacantis-apostolicae-sedis.html Acesso em: 16 jul.
2024.

4% GODOY, M. Componentes de uma Possivel Reforma da Igreja. PASSOS, J. D.; SOARES, A. M. L. [org.]
Francisco. Renasce a Esperanca. S&o Paulo: Paulinas, 2013, p. 204-205.

497 BENTO XVI. Luz do Mundo: O Papa, a Igreja e os sinais dos tempos. Uma conversa com Peter Seewald. Sdo
Paulo: Paulinas, 2011, p. 48-49.

4% PASSOS, J. D., Francisco: Renasce a Esperanca, p. 85.

4% 1bidem, p. 87.
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fevereiro quando Bento XVI retirou-se de helicdptero para a cidade de Castel Gandolfo. Antes,
aos cardeais presentes em Roma na sala clementina, Bento X V1 disse:

[...] continuarei a estar convosco com a oracao, especialmente nos proximos
dias, a fim de que sejais plenamente ddceis a acdo do Espirito Santo na eleicao
do novo Papa. Que o Senhor vos mostre o que Ele quer. E entre vds, entre o
Colégio Cardinalicio, estd também o futuro Papa ao qual ja hoje prometo a
minha reveréncia e obediéncia incondicionadas®®.

A partir daquele momento, tratava-se de aguardar o novo sucessor de Pedro que, sem
davidas, assumiria a Igreja num momento bastante dificil da historia eclesial. A época, 0s
cardeais papaveis, cogitados pela imprensa®®, eram Odilo Pedro Scherer, arcebispo de Séo
Paulo, Brasil, que se dizia ser o candidato da Cdria; Gianfranco Ravasi, da Italia, que era
presidente do Pontificio Conselho para a Cultura; Angelo Scola, arcebispo de Mildo, também
da Italia; Péter Erdo, arcebispo de Budapeste, da Hungria; Marc Ouellet, que era prefeito da
Congregacdo para os Bispos e havia sido arcebispo de Quebec, Canada; Timothy Dolan,
arcebispo de Nova lorque, EUA; e Sean Patrick O’Malley, cardeal de Boston, EUA. Nenhum

destes foi o escolhido.

2.6.1 A Conferéncia de Aparecida: retomada do caminho

A quinta Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, realizada na cidade de
Aparecida, Brasil, em 2007, aconteceu entre os dias 13 e 31 de maio, e teve como tema
Discipulos e missionarios de Jesus Cristo para que Nele nossos povos tenham vida. “Eu sou o
caminho, a verdade e a vida” (Jo 16,4). O Papa Bento XVI esteve presente para abrir a
assembleia, embora sua atuacao ja acontecera antes, na definicdo do tema e na indicagdo para
o local: quanto ao tema, foi ideia de Bento XVI a referéncia a Jesus Cristo [Nele], como
perspectiva pela qual se deveria olhar a realidade dos povos; quanto a localidade, a principio o

CELAM havia pensado na cidade de Quito, no Equador, mas o Papa indicou Aparecida,

S0 BENTO XVI. Saudagdo de Despedida do Papa Bento XVI aos cardeais presentes em Roma. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2013/february/documents/hf _ben-
xvi_spe_20130228_congedo-cardinali.html Acesso em: 16 jul. 2024.

501 As listas variavam, dependendo das fontes ouvidas pela imprensa. Alguns dos nomes, porém, coincidiam. Ver,
por exemplo: PORTAL EBC. Conclave no Vaticano: saiba quem sdo os favoritos para ser o novo papa.
Disponivel em: https://memoria.ebc.com.br/noticias/internacional/2013/03/conclave-no-vaticano-saiba-quem-
sao-os-favoritos-para-ser-o-novo-papa Acesso em: 17 jul. 2024; ou ainda AFP. Lista mostra os 10 cardeais mais
cotados para ser 0 novo papa. Disponivel em:
https://www.em.com.br/app/noticia/internacional/2013/03/12/interna_internacional ,356402/lista-mostra-os-10-
cardeais-mais-cotados-para-ser-0-novo-papa.shtml Acesso em: 17 jul. 2024.
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propondo um encontro da Igreja na América Latina e Caribe com sua tradi¢do, presente na
religiosidade popular e na enraizada devogdo mariana do povo®®. De algum modo, o local da
realizacdo favoreceu uma vivéncia diferente da Conferéncia, porque enquanto as demais
aconteceram em locais fechados, com um controle até rigido, os membros de Aparecida
puderam se aproximar do povo, inclusive na propria celebragdo diaria.

Apesar disso, dos 206 participantes da Conferéncia, apenas 162 foram votantes. Os
demais apenas tinham voz. Dos 162, 93 eram bispos eleitos pelos seus pares como delegados
de suas igrejas. No fundo, esse dado pode significar que a assembleia ndo conseguiu expressar
a riqueza da catolicidade no continente, pois ainda se viu permeada por outros interesses que
ndo eram propriamente da igreja latino-americana. Portanto, a composicéo da assembleia, com
poucos tracos sinodais, significou um freio a sua liberdade profética®,

Bento X VI, no discurso inaugural, deixou claro que “a opc¢ao preferencial pelos pobres
esta implicita na fé cristolégica naquele Deus que se fez pobre por nos, para enriquecer-nos
com sua pobreza (2Cor 8,9)"°%. O discurso operou uma reviravolta na assembleia que,
praticamente, comecou as discussdes da estaca zero, dada a profundidade da fala do Papa. O
curioso é que uma ala mais conservadora esperava que Bento XV freasse o impulso vivificador
da igreja latino-americana, e o que aconteceu foi o inverso: em vez de fechar, o Papa abriu
portas para uma evangelizacdo mais sintonizada com a causa dos mais pobres, contribuindo
sobremaneira para o bom éxito da Conferéncia. Na verdade, Bento XVI nédo foi coercitivo, mas
propositivo.

Desde o inicio, o documento conclusivo manifesta clara compreensdo dos desafios para
a acdo evangelizadora da Igreja no continente. O primeiro desafio é a percepcdo de que, no
contextual de globalizagéo, tudo muda com muita rapidez. Essas mudancas afetam a vida dos
mais diferentes grupos sociais em todos os ambitos da vida humana, incluindo o religioso (DAp
33-35). Referindo-se a essa realidade, o documento usa a expressdo mudanca de época (DAp
44) para exprimir a extensdo e a profundidade dessas mudancas: elas ndo se limitam a
transformacéo dos aspectos objetivos da realidade, mas alcangam os critérios e os valores com

base nos quais ela é avaliada, atingindo o intimo da consciéncia de cada individuo.

502 CALIMAN, C. A Conferéncia de Aparecida: do contexto a recepcdo. In: BRIGHENTI, A.; PASSOS, J. D.
Compéndio das Conferéncias dos Bispos da América Latina e do Caribe. Sdo Paulo: Paulinas, Paulus, 2018, p.
107.

503 |bidem, p. 108.

504 BENTO XVI. Sessdo inaugural dos trabalhos da V Conferéncia Geral do Episcopado da América Latina e do
Caribe. Disponivel em: https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/speeches/2007/may/documents/hf_ben-
xvi_spe_20070513_conference-aparecida.html Acesso em: 17 jul. 2024.
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Esta é razdo pela qual muitos estudiosos de nossa época sustentam que a
realidade traz inseparavelmente uma crise do sentido. [...] Devemos admitir
que essa preciosa tradicdo [religiosidade popular] comeca a diluir-se. A
maioria dos meios de comunicacdo de massa nos apresentam agora novas
imagens, atrativas e cheias de fantasia. Ainda que todos saibam que elas ndo
podem mostrar 0 sentido unitario de todos os fatores da realidade, oferecem
ao menos consolo de ser transmitidas em tempo real, ao vivo e diretamente,
com atualidade. [...] Esse fendmeno talvez explique um dos fatos mais
desconcertantes e originais que vivemos no presente. Nossas tradicdes
culturais ja ndo se transmitem de uma geragdo a outra com a mesma fluidez
gue no passado (DAp 37-39).

A auséncia na transmisséo das tradicGes, detectada em Aparecida, serve também para a
dimensdo religiosa, seja no aspecto dos conhecimentos doutrinais, seja com relagdo a vivéncia
da fé. Nesse sentido, se Puebla insistiu na comunhdo e na participacdo e Santo Domingo na
inculturacdo, as palavras-chave de Aparecida serdo missdo e formacdo. De fato, Aparecida
chama a atencdo para a urgéncia de se buscarem caminhos para uma explicita iniciagdo crista.
E preciso superar posturas pastorais baseadas na manutencao, isto é, de conservacdo do que
existe. O documento afirmava que ndo se pode pressupor que as pessoas recebam na sociedade
— pela familia, pela escola e por outras instituicdes — uma sélida iniciacdo crista. Portanto, é
preciso que a acdo pastoral garanta essa iniciacdo. O documento propde que O Processo
catequético adotado pela Igreja para a iniciacao crista seja assumido em todo o continente como
modo ordinario e indispensavel de introducdo a vida cristd, como catequese basica e
fundamental. A seguir, a catequese permanente daria continuidade ao caminho de
amadurecimento na fé (DAp 294).

Na pratica, a V Conferéncia enraizou outra vez a Igreja da América Latina e do Caribe

na tradigdo conciliar. O éxito de Aparecida se deu, segundo Richard®®, pelas seguintes razdes:

1. Foi uma Conferéncia que contou com um bom apoio teoldgico, interno e externo. Sobre
esse ponto, Brighenti®®® afirma que os te6logos prestaram servico e assessoram os bispos
do lado de fora da assembleia, mas ndo de forma clandestina ou paralela. Alguns,
inclusive, foram levados pelas proprias conferéncias episcopais. A influéncia desses
tedlogos, por sua vez, foi bastante grande, contribuindo na reafirmacéo da tradicdo

latino-americana e para o avancgo de novas proposicoes.

505 RICHARD, P. Terminou a V Conferéncia em Aparecida. Sera possivel, agora, construir um novo modelo de
Igreja? In: AMERINDIA [org.] V Conferéncia de Aparecida. Renascer de uma esperan¢a. S8o Paulo: Paulinas,
2008, p. 89-91.

506 BRIGHENTI, A. Cronica do desenrolar da V Conferéncia. In: AMERINDIA [org.] V Conferéncia de
Aparecida. Renascer de uma esperanca. Sao Paulo: Paulinas, 2008, p. 32
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2. Desse item emana um segundo ganho importante: houve muita oportunidade de dialogo
entre os proprios bispos e destes com te6logos, sacerdotes, jornalistas e muitas outras
pessoas comprometidas com a Igreja latino-americana. A comunicagao com 0s bispos
foi franca, direta, livre, em todo momento e lugar.

3. Né&o houve atitudes paralelas ou contrarias & Conferéncia. Todo o trabalho de apoio foi
feito em comunhéo e identificacdo com a assembleia.

4. Pesou sobre a assembleia a tomada de consciéncia do fato de que milhdes de catdlicos
se afastaram da Igreja (calculava-se que, nos Ultimos dez anos, 30 milhGes de catdlicos
tinham abandonado a Igreja na América Latina e no Caribe). Esse dado, claramente
aproximativo, mas real, suscitou duas reagdes: a minoritaria propunha uma grande
missao continental para recuperar os afastados; a majoritaria estava consciente de que
as causas ndo estavam apenas fora da Igreja (as seitas, o relativismo, a perda de sentido
moral etc.), mas fundamentalmente dentro dela. Em outras palavras, compreendia-se
que as pessoas se afastaram porque a Igreja ja ndo lhes dizia nada ou por causa da
auséncia quase total de reforma dentro da Igreja. O aspecto positivo desses fatos foi
duplo, porque se de um lado diminuiu o espirito triunfalista da Igreja, de outro tomou-
se consciéncia da necessidade de uma autocritica e de uma reforma em si mesma.

5. Naassembleia, despertou-se um espirito de liberdade. Superou-se um ambiente de medo
que paralisava a Igreja: os sacerdotes tinham temor dos bispos e estes do Vaticano, que
tinha receio de toda corrente de libertacdo. Os bispos recuperaram, de forma macica e
decidida, a identidade de ser Igreja latino-americana e caribenha. Recuperou-se o
sentido de ser igreja local, com um espirito mais livre, criativo e autdnomo, de
comunhdo com a Igreja universal e a autoridade méxima do bispo de Roma, designado
com o titulo mais evangélico de seu ministerio: Pater pauperum, ou seja, “Papa”.

6. A forte espiritualidade que dominou em todo momento o trabalho da assembleia,
eucaristica e biblica, conseguiu minar as lutas de poder e as discussfes ocorridas.

Portanto:

A V Conferéncia, cuja assembleia geral ocorreu em Aparecida, demonstra
mais uma vez a importancia decisiva no processo de preparacdo, de
participacdo das igrejas locais. Suas contribuicGes criaram uma espécie de
“opinido publica eclesial”, que influiu diretamente sobre os delegados da
Conferéncia. Foi a participacdo das Igrejas locais no processo de preparacéo,
bem como de outros atores externos durante a assembleia de Aparecida, de
modo especial de tedlogos, que possibilitou a autoafirmacdo da assembleia
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como Igreja autdctona, ciosa de sua tradicdo e identidade, solenemente
reafirmada e reimpulsionada no novo contexto®®’.

Quem participou ativamente da Conferéncia de Aparecida, como presidente da
Comissdo de Redacdo do Documento, foi o cardeal Jorge Mario Bergoglio, que n&o participara
do Concilio, mas viveu seu espirito em uma tradicdo eclesial cujo centro era a opcao pelos

pobres. Sera ele a suceder a Bento XVI na diocese de Roma.

07 BRIGHENTI, A., V Conferéncia de Aparecida, p. 33.
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CAPITULO 3
A CHEGADA DO NOVO BISPO DE ROMA, FRANCISCO:
REPENSAR O SINODO E A SINODALIDADE

Ha gestos que valem como um programa de vida:
erguer um candeeiro, afastar as trevas, difundir a
luz, mostrar o caminho.

(Dom Helder Camara)

Este capitulo final visa aprofundar a tematica da sinodalidade a luz do pontificado do
Papa Francisco. Para isso, em um primeiro momento faz-se uma pequena e resumida
apresentacdo da biografia de Bergoglio, procurando encontrar, na sua pratica pastoral no
decorrer da vida, elementos que fundamentam sua teologia e seu modus operandi no ministério
petrino.

A seguir, parte-se da sua elei¢do ao bispado da diocese de Roma, desde sua primeira
aparicdo publica. Naturalmente que, até pelo volume de tempo do pontificado — 12 anos -, ndo
se faz uma anélise exaustiva de todo o ministério. Entretanto, propde-se a elencar alguns
momentos cruciais do seu pontificado no intuito de apresenta-los como génese ao sinodo sobre
a sinodalidade, a saber: a Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium, o sinodo sobre a Familia,
o discurso celebrativo na comemoracgdo dos 50 anos da instituicdo do Sinodo dos Bispos, a
Constituicdo Apostdlica Episcopalis Communio, o sinodo da Amazénia e a Assembleia Eclesial
da América Latina e Caribe e a reforma da Cdria Romana. Menciona-se, também, a
promulgacdo do documento A Sinodalidade na vida e na missdo da Igreja, pela entdo
Congregacdo para a Doutrina da Fé.

Devidamente feito esse percurso, faz-se um passo a passo do sinodo sobre a
sinodalidade, desde sua convocacao até a realizacdo das Assembleias, no intuito ndo de elaborar
um texto laudatorio, mas para salientar e chamar a atencdo ao processo que, na dindmica do
bispo de Roma, parece efetivamente ser o elementar, uma vez que foi a primeira vez que se
realizou um sinodo dessa magnitude. O capitulo se encerra com uma ponderacdo acerca da
tematica do percurso sinodal, propondo-se a apresentar também quais sdo os desafios que hoje
ainda se apresentam para a aplicacdo e recepcdo das decisdes e encaminhamentos de toda a

trajetdria realizada.
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3.1 Francisco, o bispo de Roma

Era o dia 13 de marco de 2013 quando o conjunto de cardeais votantes, que somavam
115, enclausurados na capela Sistina em conclave, escolheu o cardeal Jorge Mario Bergoglio
como bispo diocesano de Roma. Era um “nome desconhecido”. Bergoglio era o primeiro Papa
jesuita, o primeiro do continente americano e do hemisfério sul e o primeiro ndo europeu
escolhido em mais de 1200 anos, desde Gregorio 111 (731-741), que nascera na Siria (Asia).

Bergoglio nascera em Buenos Aires no dia 17 de dezembro de 1936, no seio de uma
familia cat6lica. Sua familia emigrou de regides pobres da Italia devido ao fascismo e as
condigdes econdmicas criticas da Italia no final do seculo XIX e comego do seculo XX. Seu
pai, Mario José Bergoglio (1908-1959), era contador, empregado de uma ferrovia; sua méae,
Regina Maria Sivori (1911-1981), era dona de casa, nascida na capital argentina, e filha de
imigrantes italianos procedentes de Piemonte e de Genova. Portanto, Francisco ¢ “filho de um
povo que caminhou e navegou em busca de uma nova vida; sonhou uma terra sem males, em
um mundo sem guerras, sem fascismos nem opressio”°%,

Aos 20 anos, foi submetido a uma cirurgia, em virtude de uma grave enfermidade, que
Ihe extirpou parte do pulmé&o — aliés, esta é a razdo pela qual o Papa ndo canta. Apesar da salude
boa, em geral, havia uma preocupacdo de que fosse afetado, em algum momento, por uma
infecgdo pulmonar, o que diminuiria ainda mais sua reserva respiratoria.

Com 21 anos, optando pelo presbiterato, entrou no Seminéario de Villa Devoto, em
Buenos Aires. No dia 11 de marco de 1958, passou para o noviciado da Companhia de Jesus e
foi estudar no Chile, onde aprofundou os estudos de historia, literatura, latim e grego.
Retornando para Buenos Aires em 1960, obteve a licenciatura em Filosofia e, entre 1964 e
1965, lecionou Literatura e Psicologia no Colégio da Imaculada de Santa Fé e, em 1966,
lecionou as mesmas disciplinas no Colégio do Salvador, de Buenos Aires. Os quatro anos de
Teologia foram cursados entre 1967 e 1970. Curiosamente, a obra de Gustavo Gutierrez
Teologia da libertacdo. Perspectivas era publicada em 1972, inaugurando um novo modo de
fazer teologia na América Latina que respondia aos anseios das forgas mais vivas da Igreja

latino-americana. Porém:

Bergoglio ndo se filiou a corrente dos tedlogos da libertacdo, embora tivesse
amigos dessa linha, como o padre Scannone, que seguia uma linha da teologia
da libertacdo mais propria da Argentina. Bergoglio também valorizava a

508 ALTEMEYER JUNIOR, F. Os muitos partos do bispo de Roma. In: PASSOS, J. D.; SOARES, A. M. L. [orgs.].
Francisco: Renasce a Esperanca. S&o Paulo: Paulinas, 2013, p. 109.
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cultura argentina e a piedade popular, que, mesmo necessitada de purificacéo,
representa uma fé auténtica das pessoas mais simples®®.

No dia 13 de dezembro de 1969, com 33 anos, foi ordenado presbitero pelo arcebispo
emérito de Cordoba, Dom Ramon José Castellano (1903-1979). Aos 36 anos, no dia 22 de abril
de 1973, fez a profissdo perpétua como religioso, com 36 anos; e no dia 31 de julho do mesmo
ano, foi eleito provincial da Argentina, cargo que exerceu por seis anos. Durante este periodo,
sofreu com o golpe militar e a ditadura instaurada na nacdo argentina. Bergoglio teria ajudado
a salvar perseguidos e ameacados de morte pelos militares a sairem do pais. Gonzalez-Quevedo
conta que “a um jovem que se parecia com ele emprestou-lhe seu documento de identidade e
um clergyman, para que pudesse passar a fronteira”>1°,

Os estudos de pds-graduacdo foram feitos na Alemanha, a partir de marco de 1986,
assim como cursos especiais de espiritualidade. Além do espanhol, Bergoglio fala com fluéncia
italiano, alemao, inglés, francés, latim; |é e escreve em portugués.

No dia 20 de maio de 1992, o entdo Papa Jodo Paulo Il designou Bergoglio como bispo
titular de Auca e auxiliar de Buenos Aires, aos 55 anos de idade, sendo ordenado bispo em 27
de junho do mesmo ano na catedral portenha. Seu lema foi: Miserando atque elegendo — olhou-
0 com misericérdia e o escolheu. No dia 3 de junho de 1997, foi nomeado arcebispo coadjutor
de Buenos Aires. Com a morte do arcebispo titular, o cardeal Antonio Querracino (1923-1998),
no dia 28 de fevereiro de 1998, Bergoglio assumiu como primeiro jesuita primaz da Argentina.
Pouco tempo depois, no dia 6 de novembro do mesmo ano, Jodo Paulo 1l o nomeou como bispo
responsavel pelos fiéis de rito oriental residentes na Argentina que ndo contassem com um bispo
de seu préprio rito.

Altemeyer Jinior®!! escreve que, como arcebispo metropolitano de Buenos Aires,
Bergoglio procurou animar sua Igreja para viver um projeto missionario pautado pela
comunh&o e pela evangelizagdo, cujos objetivos eram quatro: uma comunidade aberta e
fraterna; protagonismo de um laicato consciente; evangelizacdo voltada para cada um dos
habitantes da cidade; assisténcia aos pobres e aos enfermos. O arcebispo convidava padres e

leigos a um trabalho conjunto.

As pessoas que tiveram contato com ele nessa época dizem que era conhecido
por sua austeridade e pela simplicidade de vida. Em lugar de morar no palacio

509 GONZALEZ-QUEVEDO, L. Papa Francisco. O novo rosto da Igreja. 4. ed. S&o Paulo: Loyola, 2015, p. 43.
510 |bidem, p. 45.

511 ALTEMEYER JUNIOR, F. Os muitos partos do bispo de Roma. In: PASSOS, J. D.; SOARES, A. M. L. [orgs.].
Francisco: Renasce a Esperanca, p. 116.
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episcopal, vivia sozinho em um pequeno apartamento, no segundo andar do
Arcebispado, onde preparava seu proprio jantar. Algumas jornalistas
ponderam “as habilidades culinarias de Francisco’. E ja célebre a anedota de
sua primeira visita ao Seminario como arcebispo de Buenos Aires. Terminado
0 almogo, o reitor do Seminario perguntou-lhe se queria dizer algumas
palavras aos seminaristas. “Sim”, respondeu o arcebispo. “Hoje eu lavo os
pratos”. A partir desse dia tornou-se um costume elegante que os docentes do
Seminério lavassem seus pratos®*2,

Bergoglio era disponivel a todos, embora “avesso a entrevistas” e eventos sociais.
Costumava anotar seus compromissos em uma simples agenda e era bastante disponivel aos
padres da cidade, que podiam chamé-lo a qualquer hora do dia, diretamente, por um telefone
direto. Exortava os fiéis a ndo permaneceram fechados nas sacristias, mas saissem ao encontro
dos mais necessitados, tanto material como espiritualmente. Aos padres mais novos, o arcebispo
recomendava serem misericordiosos, corajosos e terem as portas abertas ao povo. Apoiava,
sobretudo, os padres villeros (sacerdotes que trabalham nas villa miséria, as favelas da
Argentina). Bergoglio ndo queria os padres apenas visitando as favelas, mas vivendo Ia,
compartilhando a vida das pessoas para que pudessem entender o que significava o Evangelho
para elas®3,

No dia 21 de fevereiro de 2001, aos 64 anos, tornou-se cardeal, recebendo o barrete
vermelho das maos de Jodo Paulo II. Apesar “das honras” proprias do titulo, nunca deixou seus
habitos austeros e afaveis. Alids, Bergoglio sequer encomendou roupas novas para as
cerimonias cardinalicias: ao invés, pediu que adaptassem a roupa de seu predecessor. Aos que
pretendiam ir ao Vaticano para homenageé-lo pelo consistorio, pediu que ndo o fizessem e
entregassem o valor da passagem area aos pobres, em uma época na qual a Argentina passava
por uma grave crise econémica.

Em outubro daquele mesmo ano, foi escolhido como relator geral adjunto da X
Assembleia Ordinaria do Sinodo dos Bispos, no Vaticano, dedicada ao ministério episcopal,
ocorrida de 30 de setembro a 27 de outubro de 2001. O tema era O bispo, servidor do Evangelho
de Jesus Cristo para a esperanca do mundo. Devido a um ato celebrativo as vitimas dos
atentados as Torres Gémeas, ocorrida dias antes, o principal relator, o cardeal Edward Egan
(1932-2015), arcebispo de Nova York, precisou regressar aos EUA. Bergoglio assumiu o
trabalho de relator e, em poucos dias, preparou um texto excepcional, no qual falou do bispo

como homem de oracdo e de coragdo pobre, & imagem do Cristo pobre. Essa atua¢do que o

512 GONZALEZ-QUEVEDO, L. Papa Francisco. O novo rosto da Igreja, p. 55-56.
513 |bidem, p. 56-57.
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tornou conhecido internacionalmente, porque Bergoglio ndo apenas inseriu nelas as

intervencgdes dos sinodais, como também falou algo de sua propria visao e pratica pastoral.

Um dos aspectos mais marcados pelos padres sinodais em relacdo a santidade
do bispo € a sua pobreza. Homem de coragédo pobre, ele é imagem de Cristo
pobre, imita Cristo pobre, sendo pobre com um discernimento profundo. A
sua simplicidade e austeridade de vida lhe conferem uma completa liberdade
em Deus. O Santo Padre nos convidava a fazer um exame de consciéncia
‘sobre a nossa atitude em relagao aos bens terrenos e acerca do uso que deles
se faz [...], para verificar em que ponto esta na Igreja a converséo pessoal e
comunitéria a uma efetiva pobreza evangélica [...], a ser pobres a servigo do
Evangelho’. Com estas ultimas expressdes, Jodo Paulo Il nos recorda que se
trata de buscar aquele radicalismo evangélico pelo qual bem-aventurado é
guem se faz pobre em vista do Reino, para se colocar no seguimento de Jesus-
pobre, para viver ha comunhdo com os irmaos segundo o modelo da forma
apostélica de viver, testemunhada no livro dos Atos dos Ap6stolosi4.

Ja no final do sinodo, foi eleito representante do continente americano no Conselho Pds-
Sinodal. Gonzalez-Quevedo® registra que, aquela altura, tentaram Ihe oferecer a presidéncia
de um importante Dicastério da Santa Sé, ao que ele teria respondido que, na Cdria, acabaria
morrendo.

Na Santa Sé, foi membro da Congregacdo para o Culto Divino e a Disciplina dos
Sacramentos; da Congregacdo para o Clero; da Congregacdo para os Institutos de Vida
Consagrada e as Sociedades de Vida Apostolica. Também integrou o Pontificio Conselho para
a Familia, a Comissao para América Latina (CAL) e o Conselho Ordinario da Secretaria Geral
para 0 Sinodo dos Bispos.

Entre 2002 e 2005, foi vice-presidente da Conferéncia Episcopal Argentina. Em 2005,
foi denunciado por supostas conexdes ou omissao diante do sequestro de dois padres jesuitas
pela ditadura argentina: Orlando Virgilio Yorio e Francisco Jalics, em 23 de maio de 1976,
quando ele era o superior provincial dos jesuitas. As denuncias foram desmentidas pelo proprio
Jalics, que contradisse de forma bastante categdrica a todas as insinuacdes.

Naguele mesmo ano, no dia 9 de novembro, Bergoglio foi eleito Presidente da
Conferéncia Episcopal Argentina, para o triénio 2005-2008 e reeleito, depois, para o triénio
2008-2011. Na V Conferéncia do Episcopado Latino-Americano e Caribenho, acontecida em
Aparecida, em 2007, da qual participou ativamente, Bergoglio foi o presidente da comissao de

redacdo do texto final. As vésperas de sua eleicdo para a diocese de Roma, Jorge Mario havia

514 BERGOGLIO, J. M. apud SUESS, P. Francisco: nome novo, programa impossivel? In: PASSOS, J. D.;
SOARES, A. M. L. [orgs.]. Francisco: Renasce a Esperanca. Sdo Paulo: Paulinas, 2013, p. 168-169.
515 GONZALEZ-QUEVEDO, Papa Francisco. O novo rosto da Igreja, p. 58
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sido nomeado membro da Pontificia Comissdo para a América Latina (CAL), no dia 23 de
fevereiro de 2013. Foi eleito Papa alguns dias depois, no dia 13 de margo, aos 76 anos de idade.

Apesar disso:

Ninguém pode acusar Bergoglio de carreirismo, nem de ter feito “campanha”
para a obtencdo de cargos. Pelo contrario, em 2002 ele recusou o cargo de
presidente da Conferéncia Episcopal Argentina. Trés anos depois, novamente
eleito, ele assumiria, sendo durante dois mandatos a figura mais destacada do
episcopado argentino. No conclave de 2005, no qual o cardeal de Buenos
Aires foi o segundo mais votado, depois do cardeal Ratzinger, Bergoglio
pediu, quase com lagrimas, aos que votavam nele que néo o fizessem mais®®®.

De fato, ja no conclave anterior, da elei¢do de Bento XVI, ocorrera um fato significativo.
Junto a Ratzinger, figurava como preferido o cardeal Carlo Maria Martini (1927-2012),
arcebispo emérito de Mildo, que estava com a doenca de Parkinson. Martini, ciente da
possibilidade, permaneceu durante todo o pré-conclave com um bastéo e, ja antes de qualquer
votacdo, excluiu-se diante de seus companheiros eleitores. Apesar disso, ainda obteve nove
votos no primeiro escrutinio, durante o qual Bergoglio figurava com dez. Ratzinger conseguira
47. O curioso é que, apesar de gradativamente o futuro Bento XVI conseguir aumentar o
namero de votos, ndo conseguia alcancar os 78 necessarios. O arcebispo de Buenos Aires, por
sua vez, recebeu os votos de Martini e de alguns latino-americanos, chegando a 40. Foi ai que
Bergoglio, no terceiro escrutinio, pediu que se abstivessem de elegé-lo. Mesmo assim,
Ratzinger, quando eleito, obteve 84 votos, contra os 26 de Bergoglio®'’. Esses dados s&o
importantes porgue, na verdade, o arcebispo argentino ndo era de todo desconhecido, como se
noticiou a época de sua eleicdo. Talvez, para a maior parte dos fiéis, sim; ad intra, porém, o
nome fora se consolidando gradativamente.

Apesar disso, Bergoglio ndo figurava entre os papabili do conclave de 2013. A imprensa
italiana saudava o cardeal Angelo Scola, arcebispo de Mildo, como o grande favorito. Entre os
candidatos “reformistas” falava-se do cardeal canadense Ouellet, prefeito da Congregacao para
o Clero, muito embora ele tivesse dito que isso seria “um pesadelo”. Entre os defensores da
Curia, destacava-se o nome de Odilo Scherer que, no domingo anterior ao conclave, celebrou a
missa na sua paroquia romana de Santo André, no Quirinale, com a presenca da embaixada

brasileira e de numeroso publico que torcia pela sua eleicdo. Bergoglio, ao contrario, sempre

516 GONZALEZ-QUEVEDO, L., Papa Francisco. O novo rosto da Igreja, p. 59.
S17VIDAL, J. M.; BASTANTE, JESUS. Francisco, o novo Jodo XXIII. Petrépolis: Vozes, 2013, p. 122-123.
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discreto, foi fotografado atravessando sozinho uma rua de Roma, usando o habitual clergyman

em vez da batina purpura dos cardeais®'®.

Ap0s o conclave, o cardeal Jaime Ortega (1936-2019), arcebispo de La Habana, revelou

que Bergoglio conquist

uma das Congregacdes

ara a admiracdo dos cardeais nos cinco minutos em que falou durante

Gerais que precederam o conclave. Em sua fala improvisada, dissera:

A evangelizacdo ¢ a razdo de ser da Igreja [...]. A Igreja esta chamada a sair
de si mesma e a ir para as periferias ndo s6 geograficas, mas também as
periferias existenciais; as do mistério do pecado, as da dor, as da injustica, as
da ignorancia, as da indiferenca religiosa, as do pensamento, as de toda
miséria [...]. Quando a Igreja ndo sai de si mesma para evangelizar torna-se
autorreferéncia e entdo adoece, numa espécie de narcisismo teoldgico®®.

Curiosamente, aquela altura, escreveram Vidal e Bastante:

Busca-se um novo Roncalli, papel no qual muitos veem o cardeal argentino
Jorge Mario Bergoglio, arcebispo de Buenos Aires, que se parece com o “papa
bom” em muitas coisas, menos em seu aspecto fisico. Mais alto e menos gordo
gue Jodo XXIII, o purpurado platino ndo aparece nas loterias para uso dos
papaveis. Mas, se o conclave se bloqueia entre o “partido romano” dos curiais
e o “partido pastoralista” dos estrangeiros, especialmente americanos e
alemaes, a opcdo do argentino poderia revelar-se providencial. [...] Com
Bergoglio no sélio pontificio, a Igreja ndo s6 poderia ganhar um novo
Roncalli, mas além disso daria um enorme salto epocal para o outro lado do
Atlantico. Ou seja, em maos de um papavel confidvel, com experiéncia,
decidido, dos que tém pulso firme, “limpo” e com coragem para terminar a
limpeza que Bento XVI ndo pdde ou ndo o deixaram fazer: o IOR, banco
vaticano, e a clria. Um novo Roncalli do cone sul com raizes turinenses. Um
jesuita para reformar a Igreja?.

Bergoglio foi eleito no quinto escrutinio. Durante o conclave, quando sua eleicdo ja

havia sido constatada pelo colégio de cardeais, apesar de ndo se ter anunciado ainda a totalidade

dos votos, o cardeal arcebispo emérito de Sdo Paulo, Dom Claudio Hummes, OFM (1934-

2022), teria se antecipado e, depois de abracar e beijar 0 novo Papa, lhe dito: “Nao se esquega

dos pobres”. Estas palavras, segundo Ivereigh®?, teriam ficado na mente de Bergoglio como

um mantra, a ponto de

Ihe trazer a mente um nome importante: Francisco de Assis, 0 homem

da pobreza, da paz e que amava cuidar da criagéo.

518 \/IDAL, J. M.; BASTANTE, JESUS. Francisco, o novo Jodo XXIII, p. 27.
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Quando, finalmente, a contagem dos votos se encerrou e o cardeal Giovanni Battista Re
foi até Bergoglio com a questdo: aceitas tua elei¢cdo candnica como sumo pontifice?, Bergoglio
respondeu, com seu bom latim: accepto, acrescentando, porém: “embora eu seja um grande
pecador”. Quo nomine vis vicari? — Que nome tomaras? -, perguntou, mais uma vez, o cardeal
Re. Firmemente, Bergoglio respondeu: “Eu escolho o nome Francisco, em honra a Sao
Francisco de Assis”. Os cardeais o aplaudiram®??. Vale, nesse sentido, ler as proprias palavras

de Francisco:

Deixai que eu vos conte como se passaram as coisas! Na eleicdo, tinha ao meu
lado o cardeal Claudio Hummes, o Arcebispo Emérito de Sdo Paulo e,
também, Prefeito Emérito da Congregacdo para o Clero: um grande amigo,
um grande amigo! Quando a situagdo comecava a tornar-se um pouco
“perigosa”, ele animava-me. E quando os votos atingiram dois tercos, surgiu
0 habitual aplauso, porque foi eleito o Papa. Ele abragou-me, beijou-me e
disse-me: “Nao te esquegas dos pobres!”. E aquela palavra gravou-se na minha
cabega: 0s pobres, 0s pobres. Logo depois, associando com 0s pobres, pensei
em Francisco de Assis. Em seguida, pensei nas guerras, enquanto continuava
0 escrutinio até contar todos os votos, e Francisco é 0 homem da paz. E assim
surgiu 0 nome no meu coragao: Francisco de Assis. Para mim, € o homem da
pobreza, o homem da paz, 0 homem que ama e preserva a criacdo. Neste
tempo, também a nossa relagdo com a criagdo ndo é muito boa, ndo é verdade?
Francisco é o homem que nos dé este espirito de paz, o homem pobre... Ah,
como eu queria uma lgreja pobre e para os pobres! Depois ndo faltaram
algumas brincadeiras: “Mas, tu deverias chamar-te Adriano, porque Adriano
VI foi o reformador; e é preciso reformar...”. Outro me disse: “Nao! O teu
nome deveria ser Clemente”. “Mas por qué?”’. “Clemente XV! Assim
vingavas-te de Clemente XIV que suprimiu a Companhia de Jesus”. So
brincadeiras...*

Cavaca®* afirma que a escolha do nome, na histéria do papado, tem sido bastante
reveladora, ndo no sentido apenas de homenagear ou recordar as virtudes de alguém, mas no de

tracar, segundo o cora¢do do novo Papa, 0s elementos que caracterizardo a sua missao.

N&o é sem razdo que o Cardeal Bergoglio tomou, eleito papa, 0 nome de
Francisco. Francisco de Assis, no século XIII, ouviu uma voz divina que lhe
dizia: “Francisco, vai e reconstréi a minha Igreja, que estd em ruinas”.
Efetivamente estava moral e espiritualmente em ruinas sob o papa mais
mundano e poderoso da historia cristd, Inocéncio 11l. Tomou como referéncia
o Evangelho puro e simples e a figura do Jesus historico, humilde, pobre,

522 IVEREIGH, A., The great reformer, p. 363.

523 pAPA FRANCISCO. Encontro com os representes dos meios de comunicacdo social. In: CONFERENCIA
NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL [org.]. “Pego-vos que rezeis por mim”. Inicio do ministério petrino do
Papa Francisco. Brasilia: Edi¢des CNBB, 2013, p. 21-22.

524 CAVACA, O. Uma eclesiologia chamada Francisco. Estudo da eclesiologia do Papa Francisco a partir da
Evangelii Gaudium. In: Revista de Cultura Teol6gica. Ano XXII, n. 83, p. 16, jan./jun. 2014. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/19221/15080 Acesso em: 08 dez. 2024.
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despojado de todo poder e identificado com os ultimos. Iniciou realmente uma
reforma da Igreja levada avante por ele, pelos movimentos pauperistas leigos
e pelas ordens mendicantes®®,

Nesse sentido, como escreveram Vidal e Bastante®?®, em apenas dois dias os 115

cardeais conseguiram dar uma acelerada na historia. Por seu proprio instinto, a Igreja sabe

quando € necessaria uma mudanca de ciclo, uma ruptura na historia, um sinal de esperanca para

um mundo em crise global. Em dois dias, buscaram o Papa adequado para fundir o poder com

0 carisma, sem renunciar a nenhum.

Depois de se paramentar, Francisco retornou ao encontro dos cardeais, na Capela

Sistina. O monsenhor Dario Vigano, diretor da TV Vaticana, descreveu o que ele viu antes que

as imagens se tornassem publicas e, no seu relato, ja se notava um certo ar de surpresa:

O papa atravessa a capela sistina olhando para baixo, acompanhado pelo
cardeal Vallini e pelo cardeal Tauran. Ele esta olhando para baixo; ele ndo
salda os cardeais; estd como se carregasse um fardo enorme. Entrando na
Capela Paulina, prepararam-lhe um trono, mas ele ndo se senta no trono. Ele
leva os cardeais a se sentarem um em cada lado dele no ultimo banco. Ele ora
em siléncio. Em um determinado momento, o papa se levanta. Ele se vira, sai
para a Sala Regia e, naquele momento, é uma pessoa diferente. E uma pessoa
que esté sorrindo. E como se ele tivesse confiado o fardo dessa escolha, como
se Deus lhe tivesse dito pessoalmente: "N&o se preocupe. Estou aqui com
vocé". E uma pessoa que ndo estd mais abatida. Seu rosto ndo esta mais
inclinado para baixo. E um homem que olha e se pergunta o que precisa
fazer®?’,

No horério de Roma, eram 20h22 quando Bergoglio, ja anunciado Papa Francisco,

apareceu na sacada da Basilica de Sdo Pedro. Sua aparicdo chamava a atencdo em diversos

aspectos, sem que ele dissesse uma so palavra:

0 novo Papa apareceu usando a mesma cruz peitoral que havia trazido de Buenos Aires
e que o acompanhara durante todo o conclave. Eram paramentos simples de um Papa
que queria ser simples.

ndo chegou usando a tradicional mozeta e, muito menos, a estola — esta Gltima foi

colocada apenas na hora de dar a béncdo e retirada logo em seguida.

525 BOFF, L. O Papa Francisco e a refundacdo da Igreja. In: SILVA, J. M. da [org.]. Papa Francisco. Perspectivas
e Expectativas de um papado. Petrdpolis: Vozes, 2014, p. 121.

526 VVIDAL, J. M.; BASTANTE, J., Francisco, o novo Jodo XXIlI, p. 37.

521 \VIGANO, D. apud IVEREIGH, A., The great reformer, p. 364. (tradugio nossa)
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e 0 Papa evitava o “saudosismo”, ou seja, nao ficava acenando a multiddo, mas apenas,
por um breve momento, mostrou-lhe a mao, como quem cumprimentava e, a0 mesmo
tempo, dissesse: “Nao é necessario tanto”.

E chegado o momento do novo Papa falar, depois de ser saudado e aclamado por uma
numerosa populacao que subia e abaixava seus guarda-chuvas naquela noite chuvosa em Roma.
A nova era eclesial comecou com dois dados importantes: a fraternidade — irméos e irmas — e

um simples boa noite:

Irmaos e irmas, boa-noite!

Vés sabeis que o dever do Conclave era dar um Bispo a Roma. Parece que 0s
meus irméos Cardeais tenham ido busca-lo quase ao fim do mundo... Eis-me
aqui! Agradeco-vos o acolhimento: a comunidade diocesana de Roma tem o
seu Bispo. Obrigado! E, antes de mais nada, quero fazer uma oracao pelo
nosso Bispo emérito Bento XVI. Rezemos todos juntos por ele, para que o
Senhor o abengoe e Nossa Senhora o guarde.

[Recitacdo do Pai Nosso, Ave Maria e Gléria ao Pai]

E agora iniciamos este caminho, Bispo e povo, Bispo e povo, Bispo e povo...
este caminho da Igreja de Roma, que € aquela que preside a todas as Igrejas
na caridade. Um caminho de fraternidade, de amor, de confianca entre nos.
Rezemos sempre uns pelos outros. Rezemos por todo 0 mundo, para que haja
uma grande fraternidade. Espero que este caminho de Igreja, que hoje
comecamos e no qual me ajudara o meu Cardeal Vigario, aqui presente, seja
frutuoso para a evangelizagdo desta cidade t&o bela!

E agora quero dar a Béngdo, mas antes... antes, peco-vos um favor: antes de
0 Bispo abencoar 0 povo, pe¢o-vos que rezeis ao Senhor para que me abengoe
a mim; é a oragdo do povo, pedindo a Béncéo para o seu Bispo. Fagamos em
siléncio esta oracdo vossa por mim. [...] Agora dar-vos-ei a Béngdo, a vés e a
todo 0 mundo, a todos 0s homens e mulheres de boa vontade.

[Béncao]

Irméos e irmas, tenho de vos deixar. Muito obrigado pelo acolhimento! Rezai
por mim e até breve! Ver-nos-emos em breve: amanha quero ir rezar aos pés
de Nossa Senhora, para que guarde Roma inteira. Boa noite e bom
descanso!®?®

Segundo Ivereigh®?°, a grande reforma ja estava anunciada nestas primeiras palavras do
novo Papa. Uma primeira realidade que chama a atencdo é o fato de o Papa se autointitular
bispo de Roma. Alias, desde entdo é assim que se apresenta: bispo de Roma. Como escreveu
Aquino Janior®®, isso é extremamente importante para viver a colegialidade episcopal e para a

unidade das Igrejas cristés, além de estar em profunda sintonia com a eclesiologia do Vaticano

528 FRANCISCO. Primeira Saudagao do Papa Francisco. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/march/documents/papa-
francesco_20130313_benedizione-urbi-et-orbi.html Acesso em: 01 dez. 2024.
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530 AQUINO JUNIOR, F. Os pobres e a pobreza como carisma fundante da Igreja de Jesus. In: PASSOS, J. D.;
SOARES, A. M. F. [orgs.]. Francisco: Renasce a Esperanca. S&o Paulo: Paulinas, 2013, p. 213.
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Il. De fato, ao se autointitular bispo de Roma, Francisco se demonstrou aberto ao didlogo
ecuménico e ja deu a entender que 0 Papa ndo ¢, de forma alguma, uma espécie de “super
bispo”. Ele €, sim, o bispo diocesano de Roma e, enquanto tal, preside o colégio dos bispos,
sendo sinal da unidade da Igreja. Mas o detalhe maior ainda, se assim se pode dizer, é o fato de
primeiro o0 Papa conversar com 0 Seu povo, 0s seus diocesanos, e fazer referéncia a Bento XVI
como “nosso bispo emérito”. Apesar de ser uma realidade nova e possivel, como ja foi dito
fazia quase 600 anos que um bispo de Roma havia renunciado ao ministério. Além disso, a
grande maioria dos fiéis vé o Papa como uma espécie de bispo universal, e ndo como bispo de
uma igreja particular que “preside as demais na caridade”. Ao referir-se a Bento XVI como
bispo emérito, Francisco parecia situar seu antecessor no seu respectivo lugar, embora a ala
conservadora ainda o tenha preferido chamé-lo de “Papa emérito”.

Para Hoornaert, ao se chamar de bispo de Roma, o Papa Francisco:

[...] lembrou que a primeira institui¢do do cristianismo é o episcopado, e ndo
0 papado. Efetivamente, a instituicdo episcopal deita raizes sélidas na origem
do cristianismo, pois se refere a uma fungdo ja existente no sistema sinagogal
judeu, antes de Jesus. A palavra “bispo” (que significa “supervisor”) é
encontrada diversas vezes nos textos do Novo Testamento (1Tm 3,2; Tt 1,7;
1Pd 2,25 e At 20,29), onde aparece igualmente o substantivo “episcopado”
(1Tm 3,1).[...] O episcopado registra, ao longo dos séculos, paginas luminosas
de vida evangélica e lutas contra a supremacia papal, que hoje desaguam no
combate em prol da colegialidade episcopal (uma ideia do Concilio Vaticano
I1). Trata-se de fortalecer o poder dos bispos e limitar o poder do papa. Mas
essa luta ndo registrou, nos ultimos tempos, avangos consideraveis,
principalmente pela reagdo dos Papas Jodo Paulo Il e Bento XV1.%%

Toda supervalorizacdo, porém, é perigosa. Talvez, neste discurso, alguém poderia
também se questionar se 0 Papa ndo estaria exaltando por demais o episcopado e, dessa forma,
somente mudando as instancias: a Igreja ndo é Papa, mas os bispos. No entanto, tendo destacado
o0 papel do episcopado, Francisco tratou de salientar qual seria o caminho da Igreja de Roma:
bispo e povo, o que significa o “caminhar juntos” da sinodalidade. O sonho, todavia, ndo era
apenas para a diocese de Roma. O Papa acrescenta que este € o caminho da Igreja de Roma

que, por sua vez, é a que preside as demais na caridade:

E sintomatico e expressivo que durante sua apresentacio peca a béncéo do
povo de Deus reunido na praga, reze pelo bispo emérito, ele proprio se
apresente como um pastor e bispo do povo romano e, sobretudo, diga
claramente que quer presidir na caridade, sem imposicOes e verticalismos, pois

51 HOORNAERT, E. O bispo de Roma. In: PASSOS, J. D.; SOARES, A. M. F. [orgs.]. Francisco: Renasce a
Esperanca. S&o Paulo: Paulinas, 2013, p. 153-154.
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assim fortalecera na fé os irmédos e demonstrara que a Igreja é a uma rede de
comunhao participativa. Sentimos claramente que retornamos no tempo e nos
tornamos contemporaneos de Giovanni Francesco di Bernardoni, e ouvimos
no siléncio da pequenina capelinha de S8 Damido o proprio crucificado
sussurrando ao nosso ouvido interior, como o fez com o pobrezinho de Assis:
“Francisco, vai e reconstréi a minha Igreja, que estd em ruinas”. Tarefa
espiritual e evangelizadora de extrema urgéncia para os nossos dias>®2.

Se, como diz o ditado, sdo de fato as primeiras impressdes que ficam, as de Francisco
foram as melhores possiveis —ao menos para quem sentia a real necessidade de uma reforma
na Igreja. Um adendo: consta na sua biografia que, ao retornar da Alemanha, em 1986,
Bergoglio trouxera uma imagem de Nossa Senhora Desatadora dos Nos, que se tornou um
fendmeno da religiosidade popular na Argentina e se espalhou em quase todos os paises latino-
americanos. Em um momento critico para a Igreja, Francisco foi eleito igualmente para desatar
nods: “os nds administrativos da clria, o nd da centralizacdo eclesial, os n6és de uma teologia
sacramental estagnada em alturas medievais, 0s nos de linguagens incompreensiveis, 0s nés de

praticas pastorais caducadas™%,

3.1.1 Mudangas no papado?

No dia seguinte, como prometera, ao se deslocar para a Basilica de Santa Maria Maior,
0 novo Papa dispensou a limusine, propria dos pontifices, e usou um carro comum. Passou pela
Casa do Clero, onde se hospedara em Roma, e fez questdo de pagar a sua conta. Dispensou
também o espaco do apartamento pontificio no Palacio Apostolico, que disse que seria usado
apenas para audiéncias a personalidades e para a recitacdo do Angelus ou do Regina caeli aos
domingos. Decidiu morar na Casa de Santa Marta, onde convive com residentes permanentes e
com convidados ocasionais.

No dia 16 de marco, ainda antes da missa de inicio do pontificado, Francisco realizou
um encontro com os representantes dos meios de comunicacdo social na sala Paulo VI. Era

sabado. Em seu discurso, disse:

Cristo é o Pastor da Igreja, mas a sua presenca na historia passa através da
liberdade dos homens: um deles € escolhido para servir como seu Vigario,
Sucessor do Apostolo Pedro, mas Cristo é o centro. Nao o Sucessor de Pedro,
mas Cristo. Cristo é o centro. Cristo € o ponto fundamental de referéncia, o

532 ALTEMEYER JUNIOR, F. Os muitos partos do bispo de Roma. In: PASSOS, J. D.; SOARES, A. M. L. [orgs.].
Francisco: Renasce a Esperanca, p. 106-107.
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Francisco: Renasce a Esperanca. S&o Paulo: Paulinas, 2013, p. 175.



217

coracdo da Igreja. Sem Ele, Pedro e a Igreja ndo existiriam, nem teriam razao
de ser. Como repetidamente disse Bento X V1, Cristo esta presente e guia a sua
Igreja. O protagonista de tudo o que aconteceu foi, em ultima andlise, o
Espirito Santo®*,

A missa de imposi¢do do palio e entrega do anel do pescador aconteceu na solenidade
de S&o José, no dia 19 de margo, para a qual Francisco se referiu como a celebragio de “inicio
do ministério petrino”. Ao invés do Papa se sentar na cadeira papal para proferir a homilia,

falou em pé, do ambao:

Hoje, juntamente com a festa de Sdo José, celebramos o inicio do ministério
do novo Bispo de Roma, Sucessor de Pedro, que também inclui um poder. E
certo que Jesus Cristo deu um poder a Pedro, mas de que poder se trata? A
triplice pergunta de Jesus a Pedro sobre o amor, segue-se o triplice convite:
apascenta 0s meus cordeiros, apascenta as minhas ovelhas. N&o esquegcamos
jamais que o verdadeiro poder € servigo, e que o proprio Papa, para exercer o
poder, deve entrar sempre mais naquele servico que tem o seu Vértice
luminoso na Cruz; deve olhar para o servico humilde, concreto, rico de fé, de
Sao José e, como ele, abrir os bragos para guardar todo o Povo de Deus e
acolher, com afeto e ternura, a humanidade inteira, especialmente os mais
pobres, os mais fracos, os mais pequeninos [...]J>%.

Do ponto de vista prético, Francisco surpreendeu a todos quando, ja no dia 13 de abril,
um més depois de sua primeira aparicao, constituiu um conselho de oito cardeais, representantes
dos cinco continentes, com a finalidade de ajuda-lo no governo da Igreja universal e, a0 mesmo
tempo, estudar um projeto de revisdo da Constituicdo Apostolica Pastor Bonus, sobre a Curia
Romana. Compunham a comissdo os cardeais: Giuseppe Bertello, da Italia, entdo presidente da
Pontificia Comissdo para o Estado da Cidade do Vaticano; o arcebispo emérito de Santiago, do
Chile, Francisco Javier Errazuriz Ossa; o arcebispo de Mumbai, da india, Oswald Gragcas; o
arcebispo de Munique, da Alemanha, Reinhard Marx; o arcebispo de Kinshasa, da Republica
Democratica do Congo, Laurent Monsengwo Pasinya (1939-2021); o arcebispo de Boston, dos
EUA, Sean Patrick O’Malley; o arcebispo de Sydney, da Australia, George Pell (1941-2023);
0 arcebispo de Tegucigalpa, de Honduras, Oscar Andrés Rodriguez Maradiaga, que teve o

oficio de coordenador; e o bispo de Albano, Roma, Marcello Semeraro, que assumiu como

53 pAPA FRANCISCO. Encontro com os representes dos meios de comunicagéo social. In: CONFERENCIA
NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL [org.]. “Pego-vos que rezeis por mim”. Inicio do ministério petrino do
Papa Francisco. Brasilia: Edicdes CNBB, 2013, p. 20.
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secretario. Este gesto do Papa ja demonstrou, de inicio, que ndo era do seu perfil trabalhar

sozinho, como escreveram Vidal e Bastante:

[...] Francisco aposta na colegialidade e na sinodalidade, como instrumentos
de governo. O papa esta varrendo sua propria casa, para que deixe de ser um
contratestemunho. E, como bom politico, quer consegui-lo em equipe e
contando com todas as tendéncias. Dai a comisséo de oito cardeais de todas
as sensibilidades eclesiais. Desde o progressista hondurenho Maradiaga,
coordenador e piloto do G-8 cardinalicio, até o conservador australiano Pell
ou o centrista alemdo Marx. Assim, aos mais recalcitrantes, quando se
queixarem, sempre se podera dizer: “Foi coisa de todos™5%,

Oficialmente, com um quirdgrafo, o Papa Francisco instituiu o chamado Conselho de
Cardeais no dia 28 de setembro daguele ano. Além do ja exposto, como objetivos o bispo de
Roma esclareceu que o Conselho seria “uma ulterior expressao da comunhdo episcopal e do
auxilio a0 munus petrinum que o Episcopado espalhado pelo mundo pode oferecer’. A
primeira reunifo do agora chamado C9 ocorreu no dia 1 de outubro de 2013°%,

Nas suas apari¢fes publicas na Praca de Sdo Pedro, Francisco substituiu o papamdvel
fechado por um jipe aberto, que o aproxima mais das pessoas. Além dos habituais beijos nas
criangas, no proprio dia da inauguragdo do seu ministério o novo Papa desceu do carro para
beijar um portador de deficiéncia fisica. As quartas-feiras, quando faz as audiéncias pablicas,
percorre a praca por mais de uma hora cumprimentando as pessoas.

Logo depois de sua eleicdo, ainda alojado na Casa de Santa Marta enquanto o
apartamento papal era preparado, Francisco fez as refeicbes com 0s outros cardeais, a quem
chamou de “irmaos”. Tomou com eles o microdnibus, recusando o carro particular. Enquanto
os chamados “principes da Igreja” aguardavam para cumprimenta-lo, o Papa foi diretamente ao

cardeal indiano lvan Dias (1936-2017), imobilizado na cadeira de rodas. Este fato foi relatado,

5% VIDAL, J. M.; BASTANTE, J. As mudangcas (presentes e futuras) da primavera de Francisco. In: SILVA, J.
M. [org.]. Papa Francisco. Perspectivas e Expectativas de um Papado. Petrdpolis: Vozes, 2014, p. 104.
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depois, pelo cardeal Hummes®*. O Papa também teria telefonado pessoalmente para a catedral
de Buenos Aiires e conversara brevemente com uma multiddo que estava em vigilia pelo inicio

de sua missao:

Cuidem-se, cuidem-se entre vocés, cuidem da natureza, cuidem das criancas,
cuidem dos idosos, que ndo haja édio, dialoguem, deixem a inveja de lado,
gue entre vocés este desejo de se cuidar cresca. Deus é bom, Deus sempre
perdoa, Deus compreende, ndo tenham medo. Deus é pai, aproximem-se dele.
E, por favor, ndo se esquegam deste bispo que estd longe, mas 0s quer muito
bem5%,

No inicio do pontificado de Francisco, o sociélogo Franco Ferrarotti (1926-2024), em
entrevista, disse que o novo Papa estava quase inaugurando um novo estilo comunicativo na
Igreja. “E um papa culto, assim como todos os jesuitas, mas ndo é professoral. Sabe usar a

linguagem popular, mas sabe trazer para dentro dela toda a sua cultura teolégica e filoséfica™>*.

Papa Francisco virou do avesso o estilo de comunicacdo do papado. Ele quer
instantaneidade, espontaneidade, sinceridade, convic¢do. Sua comunicacéao é
global. Fala indistintamente a todos. Ele ndo tem preferéncias, pois todos
precisam da sua palavra, que se transforma em mensagem. Na comunicacao,
papa Francisco dispensa intermediarios. Ele mesmo faz-se comunicagdo com
seus gestos, sua espontaneidade, sua instantaneidade. Sua mensagem é
universal e dirigida principalmente as periferias existenciais do mundo®*.

E claro que, desde entdo, a0 mesmo tempo em que 0s gestos e as palavras de Bergoglio
causavam admiracdo e entusiasmo numa ala da Igreja, de outro, os chamados tradicionalistas
viam-no como um antipapa e afirmavam, sem pudor algum, que “seu Papa” era Bento XVI. De
fato, os projetos de Igreja de ambos eram bastante diferentes, como bem o salientou Passos®*3:
a era de Wojtyla-Ratzinger legitimou um projeto eclesial centralizado em Roma e vinculado a

tradicdo anterior ao Vaticano 11, tornando-o cada vez mais presente na Igreja. Este, por sua vez,

539 AGENCIA FRANCE-PRESSE. Papa Francisco deu primeira prova de simplicidade, segundo brasileiro.
Disponivel em: https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/especiais/novo-
papa/2013/03/16/interna_2016,355132/papa-francisco-deu-primeira-prova-de-simplicidade-segundo-
brasileiro.shtml Acesso em: 16 dez. 2024.

%0 FRANCISCO apud BBC NEWS. Telefonema do papa surpreende multiddo em vigilia na Argentina.
Disponivel em:  https://www.bbc.com/portuguese/noticias/2013/03/130319_papa_buenos_aires_fone_mc_fn
Acesso em: 16 dez. 2024.

%1 FERRAROTTI, F. ‘Francisco ird mudar a linguagem da Igreja’. Entrevista com Franco Ferrarotti. Trad.
Moisés  Shardelotto. Disponivel em: http://www.ihu.unisinos.br/noticias/518566-francisco-ira-mudar-a-
linguagem-da-igreja-entrevista-com-franco-ferrarotti Acesso em: 08 dez. 2024.

52 \/IGANO, D. E. Irm&os e Irmas, boa noite! O Papa Francisco e a nova comunicagéo da Igreja. Trad. Francisco
Moras. Petropolis: Vozes, 2017, p. 7.

543 PASSOS, J. D. As reformas do Papa Francisco: Conjuntura, Significado e Perspectivas. In: Perspectivas
Teoldgicas. Belo Horizonte, v. 49, n. 2. jan/abr. 2017, p. 359-360. Disponivel em:
http://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/3705/3824 Acesso em: 08 dez. 2024.
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foi gestado na teoria e na préatica pela Cluria Romana e desqualificou como ndo legitimos
projetos renovadores frutos do Concilio. Note-se, por exemplo, que o projeto da Igreja dos
Pobres, nascida na Conferéncia de Medellin em 1968, na América Latina, foi monitorado pela
Curia como suspeito de heterodoxia, tornando-se, inclusive, objeto de intervencdes estratégicas
em Igrejas e personagens latino-americanas nas décadas seguintes. O surpreendente € que a
eleicdo de Bergoglio levou o projeto renovador para o centro da Igreja; ou seja, “a periferia
chegou ao centro pelas vias legitimas da tradi¢do eclesial”®*. Passos elabora um quadro

545

ilustrativo®® entre os dois projetos, que ele chama de Igreja autorreferenciada, referindo-se a

Wojtyla-Ratzinger; e Igreja em Saida, remetendo-se a Francisco:

Igreja autorreferenciada Igreja em saida
Tradicdo Querigma
Instituicdo Carisma
Preservacdo Reforma
Seguranga Processo
Centralizagdo Descentralizacéo
Norma Discernimento
Clericalismo Povo de Deus
Poder Servico

Francisco, porém, ndo mudou o papado institucionalmente: antes, “inaugurou” um
modus operandi mais condizente com 0 nosso tempo, atento aos sinais dos tempos. De fato,
ainda que seja uma institui¢do milenar, ndo € possivel “governar” a Igreja a partir de Roma:
necessariamente, o caminho deve ser de baixo para cima, se se quer realmente fazer unidade.

E preciso, porém, ter presente a constatagio feita por Maccari®*¢, de que ao refletir sobre
a sinodalidade Francisco o faz com base a um estatuto epistemolédgico que revela seu processo
formativo e intelectual, sustentado em trés ambitos: a teologia do povo, a filosofia da polaridade
e a teoria da oposicéo.

e ateologia do povo entende que o coracdo do povo é a sintese vital das tensdes da vida

abragado pelo Espirito e, portanto, nenhuma teoria ou doutrinismo tem o direito de

544 PASSOS, J. D. As reformas do Papa Francisco: Conjuntura, Significado e Perspectivas. In: Perspectivas
Teoldgicas, p. 360.

545 |dem.

%46 MACCARI, V. D. B. Harmonia pluriforme: a proposta da sinodalidade a luz da Exortacdo Apostdlica Evangelii
Gaudium. In: Encontros Teoldgicos, v. 37, n. 2, mai/ago. 2022, p. 325-328. Disponivel em:
https://facasc.emnuvens.com.br/ret/article/view/1722/1396 Acesso em: 29 dez. 2024.
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desprezar esse coracdo. Nesse sentido, a fé do povo santo fiel, sua pureza, inquietacoes

e modo de celebrar e viver revelam o humano e o divino. Logo, trata-se de uma categoria

para compreender a insercdo da Igreja no percurso histdrico dos povos. Em Francisco,

essa teologia esta presente sobretudo da dindmica da saida e do encontro.

e A filosofia da polaridade, importante para o discernimento inaciano, consiste em um
percurso de discernimento e transposicdo do existencial ao social, ou seja, da ideia a
experiéncia. Nesse espirito, o cristdo e a Igreja sdo chamados a serem lugar de unidade
na divisdo da historia.

e A teoria da oposicao refere-se a intencdo de superar os contrastes profundos de uma
realidade que pode emergir em condi¢cbes opostas, mas ndo necessariamente em
situacdo contraditoria, como por exemplo tempo e momento, ideia e realidade,
globalizacdo e localizacdo. A inspiracao esta no filésofo e teblogo Romano Guardini
(1885-1968).

Ainda naquele ano, Francisco publicou a Enciclica Lumen Fidei, que havia sido iniciada
por Bento XVI. Tratava-se de uma espécie de concluséo do bispo emérito de Roma acerca do
tema das virtudes teologais. O novo Papa acrescentou novos conteudos e langou-a, em
continuidade com o antecessor. Todavia, 0 documento que grande parte da Igreja aguardava era
aquele que seria, talvez, o seu “programa de governo”. Foi publicada apenas em novembro: a

Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium.

3.1.2 A Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium

Francisco teve diante de si, no inicio do pontificado, um enorme desafio: era necessario
gue expusesse sua visdo eclesial e 0 que pensava acerca da Igreja de forma mais concreta, mas
também precisava recolher as conclusdes da assembleia sinodal, ocorrida em outubro do ano
anterior, sobre o tema da nova evangelizacdo. Desse entrelacamento, nasceu a Exortacdo
Apostolica Evangelii Gaudium que, como escreveu o proprio Papa, possuia um “significado
programatico e tinha consequéncias importantes” (EG 25), ainda que soubesse que, nos dias de
hoje, os documentos ndo suscitam 0 mesmo interesse que em outras épocas, acabando
rapidamente esquecidos. Na prética, Francisco pretendia propor diretrizes que pudessem ajudar
a encaminhar a Igreja a uma nova etapa da acdo evangelizadora, razéo pela qual, do ponto de
vista doutrinal, seu texto-base foi a Constituicio Dogmaética Lumen Gentium, do Concilio
Vaticano Il (EG 17). Os temas a que o Papa se dedicou foram, em linhas gerais, sete: a) a

reforma da Igreja em saida missionaria; b) as tentacdes dos agentes pastorais; ¢) a Igreja vista
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como totalidade do povo de Deus que evangeliza; d) a homilia e sua preparagéo; ) a inclusao

social dos pobres; f) a paz e o dialogo social; g) as motivagdes espirituais para 0 compromisso

missionario.

Naturalmente que aqui ndo se fara uma exposicdo exaustiva acerca do documento.

Todavia, em vista da temética a que nos propomos, merecem destaque 0s seguintes aspectos:

Francisco deixa claro, em diferentes momentos da Exortacédo, que nao se deveria esperar
do magistério papal uma palavra que fosse definitiva e completa sobre todas as questdes
que diziam respeito a Igreja e a0 mundo. A expressao magistério papal é significativa
porque, no fundo, Francisco diz que ¢ assim que a Igreja deve caminhar “sempre”, ndo
apenas enquanto ele € o bispo de Roma. O Papa é categérico em afirmar que é preciso
dar mais autonomia aos episcopados locais e, portanto, é urgente que se pense uma
descentralizacdo (EG 16). Para isso, porém, Francisco esclarece que é necessario, de
forma explicita, um estatuto das conferéncias episcopais que as considere como sujeitos
de atribui¢des concretas, “incluindo alguma auténtica autoridade doutrinal” (EG 32).
Nesse sentido, é preciso uma articulacdo maior entre episcopado-papado, de modo que
o0s bispos tenham autonomia e reflitam, na prética, o que quis o Vaticano II: uma Igreja
a partir das bases. Alias, quando o Papa também reflete sobre uma mudanca no
episcopado, deixa claro que os bispos devem promover a comunhdo, estimular e
procurar o amadurecimento dos organismos de participagao “com o desejo de ouvir a
todos, e ndo apenas alguns sempre prontos a lisonjed-1o” (EG 31). As expressdes escuta
e participacao sdo basilares para o ministério episcopal, na visdo de Francisco.
Quando o Papa propGe a temética da renovacdo eclesial, refere-se as igrejas particulares
como “‘sujeito primario da evangelizagdo” (EG 30). Portanto, trata-se de um modelo
eclesial e de uma dindmica pastoral pensada “de baixo para cima”. De igual modo, o
bispo de Roma compreende as paroquias como “a presenga eclesial no territorio, ambito
para escuta da Palavra, o crescimento da vida cristd, o dialogo, o anuncio, a caridade
generosa, a adoragdo e a celebracao” (EG 28). Por isso, possuem grande plasticidade,
podendo assumir diferentes formas a depender da docilidade e da criatividade do pastor
e da prépria comunidade.

O Papa € também critico ao capitalismo severo, o que certamente desagrada a diferentes
setores da sociedade. H& premissas duras como, por exemplo, quando Francisco afirma
gue a morte por enregelamento de um idoso sem abrigo ndo seja noticia, enquanto o é a

descida de dois pontos na bolsa. Essa economia mata (EG 53). O bispo de Roma é
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categorico ao afirmar que ha uma explicita negacdo da primazia do ser humano (EG
55), e que o dinheiro deve servir, e ndo governar (EG 58).

e Francisco entende a evangelizagdo como um dever da Igreja que, no entanto, ndo €
meramente uma instituicdo organica e hierarquica, mas ‘“um povo que peregrina para
Deus” (EG 111). E justamente aqui que Francisco fundamentaré a sinodalidade, pois
explica que cada batizado, independentemente da funcao na Igreja e do grau de instrucéao

na fé, é sujeito ativo da evangelizagdo, pois:

Em todos os batizados, desde o primeiro ao ultimo, atua a forca santificadora
do Espirito que impele a evangelizar. O povo de Deus é santo em virtude desta
uncdo, que o torna infalivel in credendo, ou seja, ao crer, ndo pode enganar-
se, ainda que ndo encontre palavras para explicar sua fé. O Espirito o guia na
verdade e 0 conduz a salvagdo. Como parte do seu mistério de amor pela
humanidade, Deus dota a totalidade dos fiéis com um instinto da fé — o sensus
fidei — que os ajuda a discernir o que vem realmente de Deus. A presenga do
Espirito confere aos cristdos uma certa conaturalidade com as realidades
divinas e uma sabedoria que Ihes permite capta-las intuitivamente, embora ndo
possuam os meios adequados para expressa-las com preciséo (EG 119).

Apesar, porém, de haver um dado ontoldgico, o fato de ser evangelizador na Igreja
também implica responsabilidades: procurar uma melhor formacdo, um
aprofundamento do amor e um testemunho mais claro do Evangelho, ja que “a missao
¢ um estimulo constante para ndo nos acomodarmos na mediocridade, mas
continuarmos a crescer” (EG 121).

e Francisco entende que “evangelizar ¢ tornar o Reino de Deus presente no mundo” (EG
176), razdo pela qual o querigma acaba por ter inevitavelmente um conteudo social. Por
isso, da afirmacdo de que Igreja é missionaria por natureza, emana necessariamente a
caridade efetiva para o proximo, cuja proposta pode ser sintetizada na categoria Reino
de Deus (EG 179-182).

Ainda no escopo da Exortacdo Apostolica, sdo essenciais 0 que o Papa chamou de
principios relacionados com tensdes bipolares proprias de toda a realidade social que,

naturalmente, Francisco também transportou para a Igreja:

e 0 tempo € superior ao espaco: € o principio que permite trabalhar a longo prazo, sem a
obsessdo pelos resultados imediatos. Dar prioridade ao tempo é ocupar-se mais com

iniciar processos do que possuir espacos. Quando damos prioridade ao espaco e nao ao
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tempo, procedemos como loucos para resolver tudo no momento presente, para tentar
tomar posse de todos os espacos de poder e autoafirmacdo. O tempo ajuda a ordenar 0s
espacos, e sem marcha a ré (EG 222-225);

e aunidade prevalece sobre o conflito: o conflito deve ser aceito, embora ndo possamos
ficar encurralados nele. Se presos no conflito, perdemos a perspectiva e 0s horizontes
se reduzem. E preciso, pois, aprender a desenvolver uma comunh&o nas diferencas, que
pode ser facilitada s6 por pessoas magnanimas que olham para além do conflito, e
consideram os outros na sua dignidade mais profunda (EG 226-230);

e a realidade é mais importante do que a ideia: a premissa é clara: a realidade
simplesmente é; a ideia elabora-se. E perigoso viver no reino so da palavra, da imagem,
do sofisma. Isso evita certos purismos angélicos, projetos mais formais que reais,
intelectualismos sem sabedoria... O que deve sempre iluminar é a realidade iluminada
pelo raciocinio. E como propunha, no inicio do século XX, a Agdo Catolica: ver-julgar-
agir (EG 231-233);

e 0 todo é superior a parte: o todo ndo sé é mais do que a parte, como também é mais do
que a simples soma delas. Trata-se de sempre alargar o olhar para reconhecer um bem
maior que trara beneficios a todos n6s. O modelo, nesse sentido, é o do poliedro, que
reflete a confluéncia de todas as partes que nele mantém a sua originalidade. Isso ajuda-
nos a perceber que até mesmo as pessoas que possam ser criticadas pelos seus erros tém

algo a oferecer que ndo se deve perder (EG 234-237).

3.1.3 O Papa Francisco e 0s sinodos

A primeira vez em que Francisco dirigiu-se oficialmente aos membros da Secretaria
Geral do Sinodo dos bispos foi no dia 13 de junho de 2013, alguns meses depois de sua eleicao
pontificia. O contexto ainda era o da conclusdo do sinodo anterior, que resultara na Exortacao
Apostolica Evangelii Gaudium, mas era também um momento em que, juntos, ajudariam o
novo Papa na escolha do tema da proxima Assembleia Ordinaria. Aquela altura, Francisco ja
deixava claro que “abertos a graga do Espirito Santo, alma da Igreja, estamos confiantes de que
o Sinodo dos Bispos conhecera ulteriores desenvolvimentos para favorecer ainda mais o diadlogo

e a colaboragio entre os Bispos e entre eles e o Bispo de Roma”®*’. Em outras palavras, 0 bispo

%47 FRANCISCO. Discurso do Papa Francisco aos membros do XII1 Conselho Ordinario da Secretaria Geral do
Sinodo dos Bispos. Disponivel em:
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de Roma reconhecia o valor da instituicio como tal, mas esclarecia que, ap6s sérios
discernimentos, naturalmente faria mudancas, em vista de fazé-la ser ainda mais eficiente na
dindmica eclesial.

Os sinodos que Francisco realizou, até o0 momento, trataram de assuntos variados:

DOCUMENTO DATACAO TEMATICA
Exortacdo Apostdlica 19 de marco de 2016 A vocacao e a missdo da familia
Amoris Laetitia na Igrela e no mundo
contemporaneo
Documento Final 27 de outubro de 2018 | Os jovens, a fé e o discernimento
vocacional
Exortacdo Apostdlica 02 de fevereiro de 2020 | Amazdnia, novos caminhos para
Querida Amazonia a Igreja e para uma ecologia
integral
Documento Final 26 de outubro de 2024 | Por uma Igreja  Sinodal:
comunhdo, participacdo e missdo

Naturalmente que, aqui, ndo se tem a intencdo de avaliar os pormenores de cada
assembleia sinodal. Todavia, propomo-nos a expor como, gradativamente, o Papa Francisco foi
dando passos para amadurecer a consciéncia sinodal e, a0 mesmo tempo, o organismo que lhe
constitui essencialmente. Nesse sentido, alguns acontecimentos acabam por ser propedéuticos
ao atual sinodo sobre a sinodalidade, através dos quais o bispo de Roma delineava também sua

teologia.

3.1.3.1 O sinodo sobre a familia

O sinodo sobre a familia foi dividido em dois momentos. O primeiro foi a Assembleia
Geral Extraordinaria, que aconteceu no Vaticano entre os dias 5 e 19 de outubro de 2014, que
teve como tema Os desafios pastorais da familia no contexto da evangelizagdo. Este momento
inicial visava especificar como estava a questdo da familia naquele contexto, razéo pela qual o
sinodo se propds a recolher testemunhos e propostas dos bispos. O segundo momento foi a X1V
Assembleia Geral Ordinaria, que ocorreu entre os dias 4 e 25 de outubro de 2015, cujo tema foi
A vocacgdo e a missdo da familia na Igreja e no mundo contemporaneo. Aqui a intengéo era
procurar linhas de acdo para a pastoral da pessoa humana e da familia, razdo pela qual seria

mais representativa do episcopado em si.

https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/june/documents/papa-francesco_20130613 xiii-
consiglio-sinodo-vescovi.html Acesso em: 16 dez. 2024.
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Para a primeira etapa, foi elaborado um Documento preparatério, publicado em
novembro de 2013, com um amplo questionario que visava permitir as igrejas particulares
participarem ativamente do sinodo extraordinario. As questdes eram divididas em oito blocos:
1) sobre a difusdo da Escritura e do Magistério da Igreja a propdésito da familia; 2) sobre o
matriménio segundo a lei natural; 3) sobre a pastoral da familia; 4) sobre a pastoral para
enfrentar algumas situagdes matrimoniais dificeis, tais como unides sem reconhecimento civil
e religioso, os separados e divorciados e sua participacdo nos sacramentos; 5) sobre as unides
de pessoas do mesmo sexo; 6) sobre a educacdo dos filhos no contexto de situacbes de
matriménios irregulares; 7) sobre a abertura dos esposos a vida; 8) sobre a relagdo entre a
familia e a pessoa; e ainda havia uma ultima parte que questionava se havia alguma realidade
ndo contemplada no amplo questionario. Note-se: apesar de ser um sinodo que trata do tema da
familia, a tematica extrapola a dita “familia tradicional cristd”, porque se tem consciéncia de
que, na atualidade, a realidade é mais importante que a ideia e, portanto, é preciso aceita-la e
saber dialogar com ela, razdo pela qual chama a atencdo aparecerem os temas das unides de
pessoas do mesmo sexo e, igualmente, dos divorciados.

As respostas aquele amplo questionario foram recolhidas e enviadas pelos sinodos das
Igrejas Orientais Catdlicas sui iuris, pelas Conferéncias Episcopais, pelos Dicastérios da Curia
Romana e pela Unido dos Superiores Gerais. Além disso, chegaram diretamente a Secretaria
Geral respostas, a que se chamaram de observacdes, de um numero significativo de dioceses,
paréquias, movimentos, grupos, associaces eclesiais e realidades familiares. Participaram
também instituicdes académicas, especialistas, fiéis e outras pessoas que, eventualmente,
interessaram-se em apresentar suas proprias reflexdes. A partir dai, no dia 26 de junho de 2014
foi publicado o Instrumentum laboris, estruturado em trés partes: 1) Comunicar o Evangelho da
familia hoje; I1) A pastoral da familia face aos novos desafios; I1l) A abertura a vida e a
responsabilidade educativa. No fundo, o documento oferecia um panorama bastante amplo,
ainda que néo exaustivo, da situacéo familiar contemporénea, dos seus desafios e das reflexdes
que emergiam a partir dessas realidades.

Na saudacgdo do Papa Francisco aos padres sinodais, no inicio da 111 Assembleia Geral

Extraordinario, o bispo de Roma disse:

Vés transmitis a voz das Igrejas particulares, reunidas a nivel de Igrejas locais
mediante as Conferéncias Episcopais. A Igreja universal e as Igrejas
particulares sdo de instituicdo divina; as Igrejas locais assim entendidas sdo
de instituicdo humana. Esta é a voz que transmitireis em sinodalidade. Trata-
se de uma grande responsabilidade: anunciar as realidades e as problematicas
das Igrejas, para as ajudar a percorrer aquele caminho que é o Evangelho da
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familia. Uma condicdo geral de base € a seguinte: falar claro. Que ninguém
diga: ‘Isto n&o se pode dizer; pensara de mim assim ou assim...”. E necessario
dizer tudo o que se sente com parrésia. Depois do udltimo Consistorio
(Fevereiro de 2014), no qual se falou sobre a familia, um Cardeal escreveu-
me dizendo: é uma lastima que alguns Purpurados ndo tiveram a coragem de
dizer certas coisas por respeito ao Papa, talvez julgando que o Papa pensasse
de outra maneira. Isto ndo estd bem, isto ndo é sinodalidade, porque é
necessario dizer tudo aquilo que, no Senhor, sentimos que devemos dizer: sem
hesitacdes, sem medo. E, a0 mesmo tempo, é preciso ouvir com humildade e
aceitar de coracédo aberto aquilo que os irméos dizem. A sinodalidade exerce-
se com estas duas atitudes>*8,

De igual modo, ja na conclusdo daquela assembleia, Francisco discorreu acerca de
algumas tentacGes préprias do sinodo, esclarecendo, porém, que teria se sentido triste ou
preocupado se elas ndo tivessem existido, visto que até Jesus foi tentado. Essas tentagdes foram,

nas palavras do Papa:

— a tentacdo do endurecimento hostil, ou seja, o desejo de se fechar dentro
daquilo que esta escrito (a letra) sem se deixar surpreender por Deus, pelo
Deus das surpresas (o espirito); dentro da lei, dentro da certeza daquilo que ja
conhecemos, e ndo do que ainda devemos aprender e alcancar. Desde a época
de Jesus, € a tentacdo dos zelantes, dos escrupulosos, dos cautelosos e dos
chamados — hoje — “tradicionalistas”, e também dos intelectualistas.

— A tentacdo da bonacheirice destrutiva, que em nome de uma misericordia
enganadora liga as feridas sem antes as curar e medicar; que trata 0s sintomas
e ndo as causas nem as raizes. E a tentagio dos “bonacheiristas”, dos
temerosos e também dos chamados “progressistas e liberalistas™.

— A tentagdo de transformar a pedra em p&o para interromper um jejum
prolongado, pesado e doloroso (cf. Lc 4, 1-4) e também de transformar o pao
em pedra e langa-la contra os pecadores, os frageis e os doentes (cf. Jo 8, 7),
ou seja, de o transformar em “fardos insuportaveis” (Lc 10, 27).

— A tentacdo de descer da cruz, para contentar as massas, € Ndo permanecer
nela, para cumprir a vontade do Pai; de ceder ao espirito mundano, em vez de
o purificar e de o sujeitar ao Espirito de Deus.

— A tentagdo de descuidar o “depositum fidei”, considerando-se ndo
guardides mas proprietarios e senhores ou, por outro lado, a tentacdo de
descuidar a realidade, recorrendo a uma terminologia minuciosa e uma
linguagem burilada, para falar de muitas coisas sem nada dizer! Acho que a
isto se chamava “bizantinismos”...5%°

%8 FRANCISCO. Saudacdo do Papa Francisco aos Padres Sinodais durante a 1* Congregacédo Geral da Il
Assembleia Geral Extraordinaria do Sinodo dos Bispos. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/october/documents/papa-
francesco_20141006_padri-sinodali.html Acesso em: 16 dez. 2024.

549 FRANCISCO. Discurso do Papa Francisco no encerramento da Il Assembleia Geral Extraordinario do
Sinodo dos Bispos. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/october/documents/papa-
francesco_20141018_conclusione-sinodo-dei-vescovi.html Acesso em: 16 dez. 2024.
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Sem entrar em outros pormenores, é importante dizer que Francisco decidiu tornar
publica a chamada Relatio Synodi, documento com o qual se encerraram os trabalhos sinodais,
exortando a Igreja toda a que, com discernimento espiritual, maturasse as ideias propostas e
encontrasse solucbes concretas para tantas dificuldades e desafios que as familias
encontravam®®°, Ao mesmo tempo, o Papa ja afirmou que o relatério constituiria os Lineamenta
para a XIV Assembleia Geral Ordinaria, do ano seguinte. E assim se fez, acrescentando aos
Lineamenta uma série de novas perguntas para se verificar como fora recebido o documento e,
ao mesmo tempo, solicitar o aprofundamento do trabalho iniciado pela Assembleia
Extraordinaria. Chamou a aten¢do, aquela altura, o fato de que foi delegada as Conferéncias
Episcopais a escolha das modalidades adequadas para atingir essa finalidade. Pedia-se que
houvesse comprometimento das igrejas particulares e instituicdes académicas, organizacoes,
agremiac0es laicais e outras instancias eclesiais®?.

No dia 23 de junho de 2015, foi publicado o Instrumentum Laboris, com o qual se
encerrava o tempo maior do exercicio sinodal. Como no sinodo anterior, foram recebidas
respostas dos chamados protagonistas de direito, mas também outras contribui¢bes, chamadas
de observacdes, por parte de muitos fiéis (individuos, familias e grupos). Por isso, o documento
era dividido em trés partes: 1) A escuta dos desafios sobre a familia, que continha mais
diretamente os dados relacionados & escuta, o primeiro momento sinodal; 11) O discernimento
da vocacdo familiar; 111) A missdo da familia hoje. As partes seguintes visavam oferecer a Igreja
estimulos pastorais.

No dia 5 de outubro de 2015, o Papa Francisco presidiu a missa de abertura da XIV
Assembleia Geral Ordinaria. No seu discurso inicial, deu definigdes precisas do que significava

efetivamente o sinodo:

Como sabemos, o Sinodo é um caminhar juntos com espirito
de colegialidade e de sinodalidade, adotando corajosamente a parresia, 0
zelo pastoral e doutrinal, a sabedoria, a franqueza, e pondo sempre diante dos
nossos olhos o bem da Igreja, das familias e asuprema lex, asalus
animorum (cf. Can. 1752).

Gostaria de recordar que o Sinodo ndo ¢ um congresso ou um “falatério”, ndo
é um parlamento ou um senado, onde nos pomos de acordo. Ao contrario, o
Sinodo é uma expressao eclesial, ou seja, é a Igreja que caminha unida para

550 FRANCISCO. Discurso do Papa Francisco no encerramento da 11l Assembleia Geral Extraordinario do
Sinodo dos Bispos. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2014/october/documents/papa-

francesco 20141018 conclusione-sinodo-dei-vescovi.html Acesso em: 16 dez. 2024.
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ler a realidade com os olhos da fé e com o coracdo de Deus; é a Igreja que se
questiona sobre a sua fidelidade ao depdsito da fé, que para ela ndo representa
um museu para visitar nem so para salvaguardar, mas é uma fonte viva na qual
a Igreja se dessedenta para matar a sede e iluminar o deposito da vida.

O Sinodo move-se necessariamente no seio da Igreja e dentro do Povo Santo
de Deus do qual nds somos parte na qualidade de pastores, ou seja, de servos.
Além disso o Sinodo é um espaco protegido no qual a Igreja experimenta a
acdo do Espirito Santo. [...] Recordamos contudo que o Sinodo sé podera ser
um espaco da acdo do Espirito Santo se nos participantes nos revestimos
de coragem apostélica, humildade evangélica e oracéo confiante®?.

Os trabalhos do sinodo se concluiram no dia 25 de outubro de 2015. Um dia antes, foi
entregue ao Papa o Relatorio Final que inspirou a Exortacdo Apostolica Amoris Laetitia,
publicada no dia 19 de marc¢o de 2016. Em meio aos acontecimentos do sinodo sobre a Familia,

celebraram-se os cinquenta anos de criagdo do Sinodo dos Bispos.

3.1.3.2 O cinquentenario do Sinodo dos Bispos

No dia 17 de outubro de 2015, houve uma celebracdo em comemoragdo aos cinquenta
anos da instituicdo do Sinodo dos Bispos. Francisco esteve presente e resgatou algumas falas
importantes de seus predecessores, esclarecendo que o Sinodo constituia “um dos legados mais
preciosos da ultima sessdo conciliar®*®, O Papa lembrava o quanto o organismo se solidificou
e procurou se adaptar, de acordo com as circunstancias, para atender melhor a dinamica eclesial,
embora pouco tenha falado do Sinodo como uma constituicdo enquanto tal, o que chama a
atencdo: Francisco prefere falar de sinodalidade, em sentido amplo, a ponto de reconhecer que
0 conceito sinodo € facil de exprimir em palavras, mas dificil de se colocar em prética.

A definicdo que Francisco apresenta é:

Uma Igreja sinodal ¢ uma Igreja de escuta, ciente de que escutar ‘¢ mais do
que ouvir’. E uma escuta reciproca, onde cada um tem algo a aprender. Povo
fiel, Colégio Episcopal, Bispo de Roma: cada um & escuta dos outros; e todos
a escuta do Espirito Santo, o ‘Espirito da Verdade’ (Jo 14,17), para conhecer
aquilo que Ele ‘diz as Igrejas’ (Ap 2,7)%%.

52 FRANCISCO. Discurso do Santo Padre na abertura do Sinodo sobre a Familia. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2015/october/documents/papa-
francesco_20151005_padri-sinodali.html Acesso em: 16 dez. 2024. (grifos do autor)
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Extrapolando a prépria definicdo, porém, Francisco articula de modo perfeito como
“deveria” caminhar uma Igreja Sinodal, propondo a especificidade de cada ministério e, em
sentido amplo, em trés diferentes exercicios: a) nas igrejas particulares, com 0s espacos que sdo
chamados de organismos de comunhdo como o Conselho de Presbiteros, o Colégio de
Consultores e o Conselho Pastoral; b) nas Provincias e Regibes Eclesiasticas, nos Concilios
Particulares e, particularmente, nas Conferéncias Episcopais; c) na Igreja Universal. Aqui
entraria 0 Sinodo dos Bispos representando o episcopado catolico e se tornando expressédo da
colegialidade episcopal dentro de uma Igreja sinodal. “Duas palavras diferentes: ‘colegialidade
episcopal’ e ‘Igreja toda sinodal’. Isto manifesta a collegialitas affectiva, a qual pode mesmo
tornar-se, nalgumas circunstancias, ‘efetiva’, que une os Bispos entre si ¢ com o Papa na

solicitude pelo Povo de Deus™*>°. Portanto:

O Sinodo dos Bispos € o ponto de convergéncia deste dinamismo de escuta,
efetuado a todos os niveis da vida da Igreja. O caminho sinodal comeca por
escutar o povo, que “participa também da funcdo profética de Cristo”, de
acordo com um principio caro a Igreja do primeiro milénio: Quod omnes
tangit ab omnibus tractari debet. O caminho do Sinodo continua escutando 0s
pastores. Através dos padres sinodais, 0s bispos agem como auténticos
guardides, intérpretes e testemunhas da fé de toda a Igreja, que devem saber
cuidadosamente distinguir dos fluxos frequentemente mutaveis da opinido
publica. Na véspera do Sinodo do ano passado, afirmava: “Para os padres
sinodais pedimos antes de mais nada, do Espirito Santo, o dom da escuta:
escuta de Deus até ouvir com Ele o grito do povo; escuta do povo, até respirar
nele a vontade a que Deus nos chama”. Finalmente, o caminho sinodal
culmina na escuta do Bispo de Roma, chamado a pronunciar-se como “Pastor
e Doutor de todos 0s cristdos™: ndo a partir das suas convicgdes pessoais, mas
como suprema testemunha da fides totius Ecclesiae, “garante da obediéncia e
da conformidade da Igreja com a vontade de Deus, o Evangelho de Cristo e a
Tradicdo da Igreja™™®®e.

A dinamica sinodal, portanto, é clara na teologia de Francisco. Inclusive, ele também
esclarece que a dinamica do processo se da cum et sub Petro visando assegurar a unidade
eclesial, e jamais restringir a liberdade. O bispo de Roma deixa claro que, para os discipulos de
Jesus, a Unica autoridade e o Unico poder efetivo sdo a cruz. Por isso, escreve o Papa, na Igreja,

como em uma pirdmide invertida, o vértice esta abaixo da base, pois aqueles que exercem

5% FRANCISCO. Comemoragdo do Cinquentenario da instituicdo do Sinodo dos Bispos. Disponivel em:
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alguma autoridade chamam-se ministros, cujo sentido original designa os menores no meio dos

demais. Nesse horizonte, o sucessor de Pedro s6 pode ser servus servorum Dei.

3.1.3.3 Documentos relativos a tematica da sinodalidade

Apesar da sinodalidade ser um tema transversal nas homilias e discursos do Papa
Francisco, em 2018 houve a promulgacao de dois documentos de suma importancia: o primeiro,
da Comissao Teoldgica Internacional, intitulado A sinodalidade na vida e na missdo da Igreja,
que visava oferecer linhas Gteis ao aprofundamento teolégico da temaética, além de propor
alguma orientacdo pastoral sobre as implicacdes que dele derivam para a missdo da Igreja; o
segundo foi do proprio Papa, a Constituicdo Apostolica Episcopalis Communio, que operou
algumas mudancas significativas na compreensdo do Sinodo dos Bispos, enquanto organismo
a servico da comunhdo eclesial.

O documento da Comissdo Teoldgica Internacional (CTI), datado de 2 de marco de
2018, depois de uma breve e precisa introducdo, organiza-se em quatro capitulos: 1) A
sinodalidade na Escritura, na Tradicdo, na histéria; 1) Rumo a teologia da sinodalidade; I11) A
realizacdo da sinodalidade: sujeitos, estruturas, processos, eventos sinodais; 1) A conversao
para uma renovada sinodalidade, seguida de uma conclusdo. Mais do que oferecer elementos
acerca do modus operandi et vivendi de uma Igreja realmente sinodal, o esfor¢co da Comisséo
foi também de apresentar uma fundamentacéo teoldgica, no intuito de expor que, mais do que
propriamente um “‘sinal do tempo”, a sinodalidade deita suas raizes na propria Trindade. Alias,
a propria multiplicidade de termos — sinodalidade, sinodal, sinodo — “atesta uma aquisi¢do que
vem amadurecendo na consciéncia eclesial a partir do Magistério do Vaticano Il e da
experiéncia vivida nas Igrejas locais e na Igreja universal desde o Concilio™®’,

Na sua fundamentacao teologica, a CTI explicita que a Igreja participa em Cristo Jesus
e mediante o Espirito Santo da vida de comunh&o da Santissima Trindade, destinada a abracar
a humanidade inteira. E justamente na comunh&o, que é ao mesmo tempo dom e empenho, que
se encontram a fonte, a forma e o escopo da sinodalidade. Em ultima analise, “no exercicio da

sinodalidade traduz-se, de fato, em concreto a vocagao da pessoa humana a viver a comunhdo

557 COMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella missione della chiesa.
Disponivel em:
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Acesso em: 21 abr. 2023, 5.



232

que se realiza, através do dom sincero de si, ha unido com Deus e na unidade com 0s irmaos e

irmas em Cristo”°8,

O principio da sinodalidade, por sua vez, é a agdo propria do Espirito na comunhéo do
Corpo de Cristo e no proprio caminho missionario do Povo de Deus, que é peregrino. Esse povo
que caminha é plasmado e alimentado pela Eucaristia, razdo pela qual é também na celebracao
litirgica, de modo particular na participacdo plena, consciente e ativa na reunido eucaristica,
que a sinodalidade tem sua fonte e seu cume. Portanto, “o Senhor efunde o seu Espirito em todo
lugar e em todo tempo sobre o povo de Deus para torna-lo participante da sua vida, nutrindo-o
com a Eucaristia e guiando-o em comunhio sinodal”>*°. Nesse aspecto, “as dimensdes trinitaria
e antropoldgica, cristoldgica, pneumatoldgica e eucaristica do designio divino de salvacéo que

se realiza na Igreja descrevem o horizonte teologico dentro do qual a sinodalidade foi delineada

e concretizada ao longo dos séculos”%,

Na prética, o fundamento da sinodalidade est4 no chamado sensus fidei:

Como conceito teoldgico, o sensus fidei refere-se a duas realidades distintas,
embora intimamente conexas; o sujeito proprio de uma ¢ a Igreja, “coluna e
sustentaculo da verdade” (1Tm 3,15), enquanto que o sujeito da outra é cada
crente, que pertence a Igreja devido aos sacramentos da iniciagdo e que
participa da fé e da vida da Igreja, particularmente através da celebracdo
regular da Eucaristia. De uma parte, o sensus fidei refere-se a aptiddo pessoal
gue tem um crente, no seio da comunhao da Igreja, para discernir a verdade
da fé. Por outro lado, o sensus fidei refere-se a uma realidade comunitaria e
eclesial: o instinto da fé da prépria Igreja, por meio do qual ela reconhece o
seu Senhor e proclama sua palavra. O sensus fidei entendido neste sentido se
reflete no fato de que os batizados convergem em uma adesdo vital a uma
doutrina de fé ou a um elemento da préxis cristd. Esta convergéncia
(consensus) desempenha um papel vital na Igreja. O consensus fidelium é um
critério seguro para determinar se uma doutrina ou uma determinada pratica
faz parte da fé apostolica®!.

Na prética, trata-se de:

uma solidariedade ativa com a Igreja, que vem do corac¢do, um sentimento de
fraternidade com outros membros fiéis e com toda a Igreja, e, disto, um
instinto capaz de perceber quais sdo as necessidades da Igreja e 0s perigos que
a ameacam. Essa atitude indispenséavel se traduz na expressao sentire cum
Ecclesia: sentir, testemunhar e perceber em harmonia com a Igreja. Ela é
necessaria ndo s para os teélogos, mas para todos os fiéis; ela une todos os

558 COMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. La sinodalita nella vita e nella missione della chiesa, 43.
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membros do povo de Deus em sua peregrinacdo. Ela é a chave do seu
“caminhar juntos™®2,

Dessas premissas, portanto, infere-se que a dimenséo sinodal da Igreja exprime o carater
de sujeito ativo de todos os batizados, sem anular, porém, a especifica missdo do ministério
episcopal em comunhdo colegial e hierdrquica com o Papa. A CTI afirma que essa visdo

2 13

eclesioldgica convida a promover a difusdo da comunhao sinodal entre “todos”, “alguns” e

(13 2

um

Em diversos niveis e de diversas formas, no plano das Igrejas particulares,
naquele dos seus agrupamentos a nivel regional e naquele da Igreja universal,
a sinodalidade implica o exercicio dosensus fidei da universitas
fidelium (todos), o ministério de guia do colégio dos Bispos, cada um com o
seu presbitério (alguns), e o ministério de unidade do Bispo e do Papa (um).
Resultam, assim, conjugados, na dindmica sinodal, o aspecto comunitario que
inclui todo o povo de Deus, a dimensdo colegial relativa ao exercicio do
ministério episcopal e o ministério primacial do Bispo de Roma. Esta
correlagdo promove aquela singularis conspiratio entre os fiéis e 0s
Pastores, que é icone da eterna conspiratio vivida na Santa Trindade®®,

Para que essa comunhdo se realize de forma perfeita, mais do que ter em vista o
horizonte ultimo da Trindade, é preciso levar em consideracdo o ensinamento do Vaticano Il a
propdsito da sacramentalidade do episcopado e da colegialidade, que representa uma premissa
teoldgica fundamental para uma correta e integral teologia da sinodalidade. Nesse sentido, é
possivel afirmar categoricamente que, para quem nega o Vaticano Il, necessariamente a
sinodalidade sera encarada como um golpe a hierarquia da Igreja.

Outra vez, porém, é importante destacar o dado de que, na linha do Concilio, o bispo é
membro de sua igreja particular pela comunh&o batismal, ainda que possua a responsabilidade
de governo. Por isso, destaca a CTI, “a elaboracdo é uma tarefa sinodal, a decisdo é uma
responsabilidade ministerial. Um pertinente exercicio da sinodalidade deve contribuir para
melhor articular o ministério do exercicio pessoal e colegial da autoridade apostélica com o
exercicio sinodal do discernimento da parte da comunidade’®®*. A linha, portanto, que separa a
pratica da sinodalidade de um eventual clericalismo episcopal € muito ténue e, por mais que
possua sua fundamentacéo teoldgica clara, estd sempre & mercé do bispo, que é o cabeca. E a
ele que, no fundo, cabera a palavra final. Certamente, sentindo-se parte da igreja particular,

caminhara junto ao rebanho; se, porém, colocar-se em uma condi¢do de superioridade, sera

%62 COMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE. Il sensus fidei nella vita della chiesa, 90.
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mais um a tdo simplesmente “governar” — e, atualmente, por meio de cartas, mensagens e
decretos, dificultando o relacionamento com as pessoas.

Ainda no conjunto de documentos relativos ao tema do sinodo, no dia 15 de setembro
de 2018 Francisco promulgou a Constituicdo Apostolica Episcopalis Communio (EC), com a
qual realizou reformas no Sinodo dos Bispos. Na realidade, j& desde o inicio do pontificado que
0 Papa apontava para a necessidade de outros desenvolvimentos no organismo, visto que se
trata de um dos legados mais preciosos do Vaticano Il. Por isso, toda renovacéo, nesse sentido,
“deve estar animada pela firme convicgdo de que todos os pastores sdo constituidos para o
servigo do Povo santo de Deus, ao qual eles mesmos pertencem em virtude do sacramento do
Batismo™>®. Por isso, escreve Francisco, o bispo deve estar consciente de que €, a0 mesmo
tempo, mestre e discipulo: mestre quando, por assisténcia do Espirito, anuncia a Palavra em
nome de Cristo aos fiéis; discipulo quando, sabendo que o Espirito € derramado em cada
batizado, coloca-se a escuta da voz de Cristo que fala através do Povo de Deus, que o torna
“infalivel in credendo” (EC 5).

Nesse sentido, o bispo de Roma afirma que o sinodo deve ser, acima de tudo, um
instrumento privilegiado para a escuta do Povo de Deus, razdo pela qual, ainda que se configure
como um organismo essencialmente episcopal, ndo vive separado do resto dos fiéis. Portanto,
“o Sinodo dos Bispos ndo ¢ uma parte ou simples instrumento de colegialidade, mas a propria
colegialidade em movimento, a medida que o Sinodo exprime, em cada bispo e na relacédo entre
todos, a vida da Igreja toda, que é povo de Deus, efetivamente ministerial*°®®,

Assim, o Sinodo constitui-se como “um instrumento adequado para dar voz a todo o
Povo de Deus precisamente por meio dos Bispos™ (EC 6). Outra vez, a articulagdo de Francisco
entre a sinodalidade e a colegialidade é perfeita, ainda que esse sentido de pertenca dos bispos
a igreja particular a que servem seja discutivel devido ao atual modelo de elei¢do e nomeacéo.
De fato, o Papa esclarece que, reunidos em sinodo, 0s bispos ndo so representam suas proprias
igrejas como também devem ter em conta as Conferéncias Episcopais a que pertencem, que
inclusive os designaram para expor seus pareceres sobre as questdes a tratar (EC 6). Da
sinodalidade, escuta dos fi€is, passa-se a colegialidade, ou seja, escuta dos bispos. Francisco

afirma:
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A histéria da Igreja testemunha amplamente a importancia do processo
consultivo, para se conhecer o parecer dos Pastores e dos fiéis no que diz
respeito ao bem da Igreja. Assim, é de grande importancia que, mesmo na
preparacdo das Assembleias sinodais, receba especial atencdo a consulta de
todas as Igrejas particulares. Nesta primeira fase os Bispos, seguindo as
indicacdes da Secretaria Geral do Sinodo, submetem as questdes, que devem
ser tratadas na Assembleia sinodal, aos Presbiteros, Didconos e fiéis leigos das
suas Igrejas, individualmente ou associados, sem transcurar a valiosa
contribuicdo que pode vir dos Consagrados e das Consagradas. Sobretudo
pode revelar-se fundamental a contribuicdo dos organismos de participacéo da
Igreja particular, especialmente o Conselho Presbiteral e o Conselho Pastoral,
a partir dos quais verdadeiramente ‘pode comecar a tomar forma uma Igreja
sinodal’. A consulta dos fiéis segue-se, durante a celebracdo de cada
Assembleia sinodal, o discernimento por parte dos Pastores especificamente
designados, unidos na busca dum consenso que nasce, ndo de ldgicas
humanas, mas da obediéncia comum ao Espirito de Cristo. Atentos ao sensus
fidei do Povo de Deus — ‘que devem saber cuidadosamente distinguir dos
fluxos frequentemente mutaveis da opinido puablica’ —, os Membros da
Assembleia facultam ao Romano Pontifice o seu parecer, para que este 0 possa
ajudar no seu ministério de Pastor universal da Igreja (EC 7).

Francisco ndo diminui, em momento algum, o valor episcopal do organismo enquanto
tal, afirmando, inclusive, que o sinodo reflete o espirito e 0 método do Concilio Ecuménico.
Todavia, esclarece que podem ser chamadas para as assembleias mais algumas pessoas que ndo
detém necessariamente o0 ministério episcopal, e cujo papel sera determinado pelo préprio Papa.
Estes seriam convidados, sem direito a voto, e teriam funcdo de especialistas (periti),
colaborando na redacédo dos documentos; auditores (auditores), que possuiram competéncia nas
questdes a tratar; delegados fraternos (delegati fraterni), pertencentes a Igrejas e Comunidades
Eclesiais que ainda ndo estdo em plena comunhdo com a Igreja Catdlica. Poder-se-ia, ainda,
juntar-se alguns Convidados Especiais (Invitati Speciales), designados em virtude de uma
reconhecida autoridade (EC 8).

Na fundamentacéo apresentada por Francisco acerca do Sinodo dos Bispos, o Papa ainda

argumenta:

Gracgas também ao Sinodo dos Bispos, aparecera cada vez mais claro que, na
Igreja de Cristo, vigora uma profunda comunh&o quer entre os Pastores e 0s
fiéis, pois cada ministro ordenado € um batizado entre os batizados,
constituido por Deus para pastorear 0 seu Rebanho, quer entre 0s Bispos e 0
Romano Pontifice, pois o Papa é um ‘Bispo entre os Bispos, chamado
simultaneamente — como Sucessor do apostolo Pedro — a guiar a Igreja de
Roma que preside no amor a todas as Igrejas’. Isto impede que cada um dos
sujeitos possa subsistir sem o outro (EC 10).

Isso significa, portanto, que o caminho sinodal ndo s se inicia com 0 povo, N0 pProcesso

de escuta, mas também se conclui no mesmo ambito; logo, ainda que o sinodo seja dos bispos,
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esta a servico do Povo de Deus, sobretudo quando se pensa que, seguida a celebracdo de uma
Assembleia, segue-se a fase da sua aplicagéo, no intuito de iniciar nas igrejas particulares o que
se foi discutido e acolhido pelo Papa. Portanto, “o processo sinodal nao tem apenas o ponto de
partida, mas também o seu ponto de chegada no Povo de Deus, sobre o qual se devem derramar
os dons de graca concedidos pelo Espirito Santo por meio da assembleia dos Pastores” (EC 7).

Em sintese, é importante perceber que de uma instituicdo criada para promover a
colaboracdo dos bispos em vistas a Igreja universal agora a sinodalidade €, oficialmente e
documentada, encarada como um “estilo”, ou seja, uma dindmica que passou a implicar 0

conjunto dos fiéis.

3.1.3.4 O sinodo da Amazonia e a Assembleia Eclesial da América Latina e do Caribe

O sinodo da Amazonia (2019) e a | Assembleia Eclesial da América Latina e Caribe
(2021), na perspectiva de Brighenti, inauguraram “um processo de ‘segunda recepgdo’ do
Vaticano II e da tradigdo eclesial libertadora”®®’. Na prética, a partir da renovagdo no Sinodo
dos Bispos operada por Francisco com a Constituicdo Apostolica Episcopalis Communio, o
sinodo da Amazonia foi o primeiro a se realizar obedecendo aos “novos moldes”. Por isso,
houve um amplo processo de escuta nas igrejas particulares; metade dos participantes da
assembleia sinodal em Roma ndo eram bispos e, destes, metade eram mulheres; o documento
final foi votado e o Papa foi um dos membros votantes da Assembleia. Dentre as diversas
decisbes ali tomadas e discussdes realizadas, criou-se um organismo para a comunhdo das
igrejas locais na regido, que ndo se configurou como uma conferéncia episcopal, mas como
Conferéncia Eclesial da Amazonia, a CEAMA. Este, por sua vez, levou a realizacdo na América
Latina ndo de uma VI Conferéncia de Bispos, mas da | Assembleia Eclesial da Igreja do
continente. Portanto, o sinodo da Amaz6nia e a Assembleia Eclesial estdo diretamente
relacionados®®®.

O sinodo da Amazonia realizara-se em Roma, dos dias 6 a 27 de outubro de 2019. A
conclusdo deu-se com o documento Amazodnia: Novos Caminhos para a Igreja e para uma
Ecologia Integral. A convocacdo havia sido feita no dia 15 de outubro de 2017, pelo Papa
Francisco, o que gerou, de forma imediata, um processo de escuta sinodal que comecou na

propria regido da Amazonia com a visita do bispo de Roma a Puerto Maldonado, no dia 19 de

57 BRIGHENTI, A. Sinodalidade made in América Latina. In: AQUINO JUNIOR, F. A.; PASSOS, J. D. Por uma
Igreja Sinodal. Reflexdes teoldgico-pastorais. Sdo Paulo: Paulinas, 2022, p. 132.
568 |bidem, p. 133-134.
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janeiro de 2018. Para conduzir os trabalhos, o Papa criou, no dia 8 de margo de 2018, o
Conselho Pré-Sinodal, composto por 18 membros. Este Conselho se reuniu, pela primeira vez,
em abril de 2018, ocasido em que se aprovou um breve Documento Preparatdrio que continha
30 perguntas a serem enderecadas as comunidades daquela regido. No proprio documento se

dizia:

A finalidade deste questionario é escutar a Igreja de Deus sobre 0s ‘novos
caminhos para a Igreja e para uma ecologia integral” na Amazonia. O Espirito
fala através de todo o povo de Deus. Nessa escuta podem-se conhecer 0s
desafios, as esperancgas, as propostas e reconhecer 0s novos caminhos que
Deus pede a Igreja nesse territorio. Este questionério estd destinado aos
pastores para que eles o respondam consultando o povo de Deus. Para esta
finalidade sdo convidados a buscar os meios mais adequados segundo as
respectivas realidades locais®®.

Ao todo, no processo pelos nove paises da Pan-Amazonia houve 57 assembleias, 134
foruns nacionais, 16 foruns tematicos, 179 rodas de conversa. Da escuta, consta que 87.000
pessoas participaram, dentre as quais 102 bispos, 400 padres e 477 religiosos e religiosas. Cerca
de 22.000 (indiretamente 90.000) tomaram parte nas 40 Assembleias Territoriais Sinodais, 8
Foruns Temaéticas Pan-Amazonicos e 2 Féruns Internacionais para subsidiar a reflexdo sinodal.
Pelo menos umas 65.000 participaram dos processos preparatorios nos nove paises da regido
amazonica. Implicaram-se 90% dos bispos da Amazbnia ou 0s seus vigarios. Algumas
Conferéncias Episcopais também realizaram as suas proprias consultas®’®.

Os relatdrios dessas atividades (266 informes) foram entregues a Rede Eclesial Pan-
Amazonica (REPAM) no dia 14 de fevereiro de 2019 e sistematizados por sua equipe de
especialistas entre os dias 13 e 14 de maio, quando o Conselho Pré-Sinodal se reuniu pela
segunda vez, em Roma, para elaborar a primeira versdo do Instrumentum laboris, que foi

publicado no dia 17 junho de 2019°"1. No IL, o Sinodo dos Bispos reconheceu:

A escuta implica o reconhecimento da irrup¢do da Amazdnia como um novo
sujeito. Este novo sujeito, que ndo foi considerado suficientemente no

59 SINODO DOS BISPOS. Documento Preparatério da Assembleia Especial do Sinodo dos Bispos para a Pan-
Amazébnia. Disponivel em: http://secretariat.synod.va/content/sinodoamazonico/pt/documentos/documento-
preparatorio.html Acesso em: 25 dez. 2024.

50 CZERNY, M.; GUINEA, D. M. A. Por que a Amazonia merece um Sinodo? Disponivel em:
https://www.vaticannews.va/pt/igreja/news/2019-09/sinodo-amazonia-secretarios-czerny-aguirre-guinea.html
Acesso em: 25 dez. 2024. (informaces recolhidas da nota 2 do texto)

51 SELL, C. E. “Nada serd como antes”. A controvérsia eclesidstica sobre o Sinodo dos Bispos da Amazdnia
(2017-2019). In: Revista Eclesiéstica Brasileira, v. 80, n. 316, mai.Jago. 2020, p. 285. Disponivel em:
https://revistaeclesiasticabrasileira.itf.edu.br/reb/article/view/2048/1784 Acesso em: 26 dez. 2024.
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contexto nacional ou mundial, nem sequer na vida da Igreja, agora constitui
um interlocutor privilegiado.

No entanto, a escuta ndo é nada facil. Por um lado, a sintese das respostas ao
questionario por parte das Conferéncias Episcopais e das comunidades serd
sempre incompleta e insuficiente. Por outro, a tendéncia a homologar 0s
conteudos e as propostas requer um processo de conversdo ecoldgica e
pastoral para deixar-se interpelar seriamente pelas periferias geogréaficas e
existenciais (cf. EG, 20). Este processo deve continuar, durante e depois do
Sinodo, como um elemento central da vida futura da Igreja. A Amazbnia
clama por uma resposta concreta e reconciliadora®’.

Apesar de se aceitar que efetivamente ndo é facil realizar um processo de escuta, 0
préprio Instrumentum Laboris reconheceu que era necessario progredir nesse caminho e,
portanto, a dificuldade ndo poderia servir de desculpa para desistir da dindmica. No discurso do
Papa Francisco, ja na abertura dos trabalhos, o bispo de Roma deu diretrizes importantes e

necessarias para o andamento das atividades:

Viemos para contemplar, para compreender, para servir 0s povos. E fazemo-
lo percorrendo um caminho sinodal, fazemo-lo em sinodo, ndo em mesas
redondas, ndo em conferéncias ou outros debates: fazemo-lo em sinodo,
porgue um sinodo ndo é um parlamento, ndo é uma sala de visitas, ndo é uma
demonstracdo de quem tem mais poder nos meios de comunicagdo e quem
tem mais poder na rede, para impor qualquer ideia ou qualquer plano. Isso
configuraria uma Igreja congregacionista, se pretendermos ver atraves de
sondagens quem tem a maioria. Ou uma lgreja sensacionalista muito distante,
muito distante da nossa Santa Mae Igreja Catolica, ou como Santo Inacio
gostava de dizer: «a nossa Santa Mae Igreja hierarquica». Sinodo significa
caminhar juntos sob a inspiracdo e orientacdo do Espirito Santo. O Espirito
Santo é o ator principal do Sinodo. Por favor, ndo o afastemos da sala. Foram
feitas consultas, tiveram lugar debates nas Conferéncias Episcopais, no
Conselho pré-sinodal, foi elaborado o Instrumentum Laboris que, como
sabeis, € um texto martir, destinado a ser destruido, porque é o ponto de partida
para 0 que o Espirito fard em nos. E agora caminhemos sob a orienta¢do do
Espirito Santo. Agora devemos permitir que o Espirito Santo se expresse nesta
assembleia, que se expresse entre nds, que se expresse conosco, através de
nds, que se expresse “apesar” de nods, apesar das nossas resisténcias, que ¢
normal que existam, pois a vida do cristdo é assim®”.

Na dindmica dos trabalhos, também destacou:

572 SINODO DOS BISPOS. Instrumentum Laboris da Assembleia Especial do Sinodo dos Bispos para a Pan-
Amaz6nia. Disponivel em: http://secretariat.synod.va/content/sinodoamazonico/pt/documentos/instrumentum-
laboris-do-sinodo-amazonico.html Acesso em: 25 dez. 2024, 2-3. (grifos nossos)

573 FRANCISCO. Abertura dos trabalhos da Assembleia Especial do Sinodo dos Bispos para a regido Pan-
Amazénica sobre o tema ‘Novos caminhos para a Igreja e para uma ecologia integral’. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2019/october/documents/papa-
francesco_20191007_apertura-sinodo.html Acesso em: 25 dez. 2024.
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Por fim, estar no sinodo significa encorajar-se a entrar num processo. Nao
significa ocupar um espaco dentro da sala. Entrar num processo. E 0s
processos eclesiais tém uma necessidade: devem ser protegidos, cuidados
como uma crian¢a, acompanhados desde o inicio, cuidados com delicadeza.
Precisam do calor da comunidade; precisam do calor da M&e Igreja. E assim
gue cresce um processo eclesial. [...] Mas um processo como o de um sinodo
pode ser um pouco arruinado se eu, quando saio da sala, digo o que penso,
dou a minha opinido. E entdo havera aquela caracteristica que apareceu em
alguns sinodos: o “sinodo de dentro” e o “sinodo de fora”. O sinodo de dentro
que segue um caminho de Igreja Mae, de atencdo aos processos, € 0 sinodo de
fora que, por uma informagé&o dada com ligeireza, dada com imprudéncia, leva
aqueles que tém o dever de informar a mal-entendidos®™.

E claro que, aquela altura, a movimentacdo e o olhar da Igreja para a Amazonia
incomodaram ferozmente grupos ultraconservadores. Em 2019, durante 20 dias 45 caravanistas
recolheram 20 mil assinaturas na regido amazoOnica, questionando os desvios que estariam
ocorrendo na preparacdo do sinodo. O abaixo-assinado foi entregue a ctpula da Igreja e falava
em um inaceitavel atentado a diversas soberanias nacionais por tentativa de internacionalizar a
Amazénia. A contestacdo ao sinodo tinha o apoio de grupos ligados ao Instituto Plinio Corréa
de Oliveira e Voz da Familia®”.

No dia 21 de outubro, durante os trabalhos do sinodo, militantes de tendéncia
ultramontana roubaram as estatuas da Pachamama de Santa Maria in Traspontina, igreja
préxima ao Vaticano, e jogaram-nas no Rio Tibre, em Roma. Para estes, as imagens eram idolos
pagdos da Amazonia e, portanto, ndo tinha razdo alguma de ser e de estar no interior de uma
igreja catolica. O Vaticano, por sua vez, pronunciou-se dizendo que se tratava apenas de uma
representacdo acerca da sacralidade da vida. No dia 25, ainda durante os trabalhos sinodais,
Francisco pediu a palavra para, como bispo da diocese [de Roma], pedir perddo as pessoas que
foram ofendidas com aquele gesto®’®.

Curiosamente, naquele mesmo dia o relator geral do sinodo, o cardeal Dom Claudio
Hummes, presidiu uma celebracdo eucaristica nas Catacumbas de Domitilla, 0 maior e mais
antigo cemitério subterraneo de Roma. Naquele mesmo lugar, havia sido assinado, em 16 de
novembro de 1965, o chamado Pacto das Catacumbas que, agora, foi renovado com o titulo
Pacto das Catacumbas pela Casa Comum. O curioso e inédito é que ndo foram apenas os padres

574 FRANCISCO. Abertura dos trabalhos da Assembleia Especial do Sinodo dos Bispos para a regio Pan-
Amazonica sobre o tema ‘Novos caminhos para a Igreja e para uma ecologia integral’.

5% MONTEIRO, T. Ataque ao Sinodo Pan-Amaz6nico por grupos conservadores ligados a Igreja Catdlica.
Disponivel em: https://www.ihu.unisinos.br/592084 Acesso em: 25 dez. 2024.

576 CAVALLI, G. Papa Francisco pede perd&o por violéncia contra estatuas indigenas no Vaticano. Disponivel
em: https://cimi.org.br/2019/10/papa-francisco-pede-desculpa-por-violencia-contra-estatuas-indigenas-no-
vaticano/ Acesso em: 25 dez. 2024.
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sinodais a assinar o documento, mas todos o0s participantes — sacerdotes, religiosos, religiosas,
leigos — afirmaram a sua adesdo. Estavam também presentes representantes da Igreja Anglicana
e da Assembleia de Deus. Na ocasido, Dom Claudio estava usando uma estola que pertenceu a
Dom Helder Camara.

As conclusdes do sinodo, entregues ao Papa Francisco no dia 26 de outubro de 2019,
resultaram na Exortagdo Apostélica Querida Amazonia, publicada pelo bispo de Roma no dia
2 de fevereiro de 2020. Com o texto, Francisco pretendia expressar as ressonancias que
provocaram nele o percurso sinodal, esclarecendo, porém, que era uma reproposta de leitura do
Documento Conclusivo, porque, afinal, ele contara com a colaboragdo de muitas pessoas que,
muito melhor do que o Papa e a Clria Romana, conheciam bem a problemética da Amazonia
(QA 2-4).

E preciso destacar, porém, que muitas autoridades da Igreja digeriram com bastante

dificuldade a abertura que Francisco deu, no &mbito da escuta:

Parecia pedir-lhes demasiado que se colocassem no mesmo patamar de um
bispo da floresta amazénica. E muito mais ainda era pedir para auscultar o
Espirito na voz de povos normalmente vistos como mal evangelizados,
sincréticos, panteistas na veneracdo a pacha mama, que adentram a Basilica
de S&o Pedro e vao fazer ofertas no altar, ornamentados com seus trajes e
adornos. [...] O fato é que o Sinodo da Amazdnia, por ser da periferia, por ter
sido preparado e realizado sinodalmente, por ter dado voz em especial aos
povos indigenas e as mulheres, por fazer da defesa e do cuidado da ecologia
uma agenda pastoral, incomodou a muitos, tanto de fora quanto de dentro da
Igreja®™”.

Além do mais, todo o sinodo da Amazonia fora marcado por uma “certa pressao” de que
haveria um afrouxamento na regra do celibato, dada a escassez de padres na regido. Acreditava-
se que, de alguma forma, poder-se-ia permitir que homens casados pudessem celebrar a
Eucaristia. N&o foi, porém, o que aconteceu; na verdade, houve apenas um incentivo, sobretudo
aos bispos, para que na medida de suas possibilidades enviassem e incentivassem missionarios
a regido, o que acabou por ser, em certo sentido, uma “decepg¢do” para a opinido publica (QA
85-90). E inegavel, porém, que o sinodo da Amazonia abriu um processo eclesial sem
precedentes.

Em relag&o direta com o sinodo esta a | Assembleia Eclesial da América Latina e Caribe.
A primeira intencdo, antes da convocagdo da Assembleia em si, era a de realizar uma VI

Conferéncia Geral do Episcopado, visto que a tltima fora em Aparecida, em 2007. No entanto,

ST BRIGHENTI, A. Sinodalidade. O jeito de ser Igreja comunhéo e participagdo. Petrépolis: Vozes, 2024, p. 76.
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o Papa Francisco prop0s abrir um processo mais condizente com a realidade atual: “realizar um
encontro eclesial e sinodal, onde todo o povo de Deus pudesse participar e se expressar, olhando
e discernindo em profundidade a rapida e transcendental evolucdo da América Latina e do
Caribe nos tempos atuais, a fim de assumir novos desafios pastorais”®’8. O bispo de Roma fazia,
assim, uma “inovacio metodologica™"®: transformar a tradicdo das conferéncias episcopais em
assembleias do povo de Deus, nas quais todos os batizados seriam representados como
interlocutores na preparacdo, na realizacdo e no encaminhamento das decisdes do respectivo
evento.

O tema central da Assembleia foi Discipulos missionarios de Jesus em saida. Foi
realizada, em grande parte, de forma on-line e teve a participacdo de 1036 pessoas. Um grupo
de mais de cem pessoas esteve presente no México, mas também participou de forma remota
das atividades. Desse total, 1% (10) era cardeal, 21% (233) eram bispos, 21,7% (264) eram
padres e diaconos permanentes, 15% (160) religiosos e 39% (428) leigos. A faixa etaria dos
participantes foi de 6% entre 20 e 30 anos; 30% entre 31 e 50 anos; € 9% acima de 70 anos. A
pessoa mais jovem tinha 17 anos e era representante da Pastoral Juvenil do Equador, e a mais
idosa tinha 87 e era do Instituto Secular da Colombia. A dindmica do “on-line” deu-se devido
a dura pandemia da Covid-19, que naturalmente ndo apenas dificultou a “forma” de realizagdo
da Assembleia, mas a prépria evangelizacdo enquanto tal, sobretudo quanto a repensar vinculos
sociais, familiares e eclesiais.

A pergunta que guiou o discernimento da Assembleia foi: quais sdo os desafios para
nossa Igreja, a luz da V Conferéncia de Aparecida, os sinais destes tempos e 0 magistério do
Papa Francisco? Foi criada, entdo, uma comissdo de conteudo, que se decidiu sobre o tema
Todos somos discipulos missionarios em saida, e colocou as bases para se elaborar o
Documento para o caminho (DPC), que foi guiado pelo método ver, julgar e agir. A Assembleia
foi apresentada no dia 24 de janeiro de 2021, quando o Papa Francisco exortou a fazer um
caminho escutando o povo. Em resposta, realizou-se um processo participativo sem precedentes
entre abril e agosto de 2021, do qual cerca de 70.000 pessoas participaram formalmente como
individuos, comunidades e em féruns tematicos. Essa fase, mais do que coletar dados, prop0s-

se a ser uma visdo participativa e contemplativa dos povos latino-americanos e das

58 VIDARTE, M. C. V.; SCHERER, O. P. [et. al.] Apresentacédo. In: CELAM. Para uma Igreja sinodal em saida
para as periferias. Reflex8es e propostas pastorais a partir da Primeira Assembleia Eclesial da América Latina e
do Caribe. Brasilia: Edi¢des CNBB, 2022, p. 11.

579 SUESS, P. A serpente emplumada ndo levantou voo: discernimentos depois da | Assembleia Eclesial. In:
PASSOS, M.; SUESS, P. [orgs.] Caminhos da Sinodalidade. Pressupostos, desafios e perspectivas. Sdo Paulo:
Paulus, 2023, p. 114.



242

comunidades eclesiais. A partir dela, foi escrita a chamada Sintese narrativa da escuta (SN),
com base na qual redigiu-se o Documento para o Discernimento Comunitario (DDC) que
recolheu contribuicdes, formulou perguntas para o dialogo e o discernimento e encorajou a
participacdo ativa da assembleia. Na sintese narrativa, que sistematizou a escuta das vozes do
povo de Deus, antes da realizacdo da Assembleia Eclesial, o anseio da participacdo é mais de
duzentas vezes mencionado, razéo pela qual se pode presumir que havia uma vontade forte de
maior e real participacdo do povo a qual a Igreja se propde a servir.

580

Suess>®”, porém, destacou que o avanco da | Assembleia Eclesial teve limites e preco:

e a inexperiéncia dos organizadores de trabalhar com o grande nimero de pessoas que
participaram nas duas modalidades, de presenca fisica e virtual;

e 0 despreparo teoldgico de grande parte dos préprios participantes, chamados de
assembleistas, que impediu decisdes de questdes complexas, como a ministerialidade,
mediante votacdes parlamentares no prazo de uma semana.

A fase de encontro e discernimento com os delegados das Conferéncias Episcopais e
convidados especiais foi celebrada de 21 a 28 de novembro de 2021. A Assembleia foi
inaugurada com a celebracdo da Eucaristia no Santudrio de Guadalupe. Os grupos de
discernimento, que se reuniram on-line através de uma plataforma digital, fizeram um caminho
de reflexdo motivados a passar do “eu” ao “tu” e do “tu” ao “n6s”. Cada grupo foi formado por
membros de diferentes paises, idades e circunstancias de vida. Os trabalhos culminaram no dia
27 com uma mensagem aos povos do continente, que se tratou de um envio missionario aberto
e continuo, e ndo de uma concluséo definitiva®®®.

Interessante que o Documento Conclusivo, aprovado no dia 27 de novembro de 2021,
consta de uma autoridade dada por trés instancias:

e anivel eclesial, tem o valor e o poder de toda a Assembleia que discerniu com senso de
fé — sensus fidei — e aprovou as principais orientacdes;

e anivel institucional, € um texto que retne as conclusdes de uma assembleia convocada
e realizada pelo CELAM, cuja presidéncia decidiu como elabora-la. Foi analisada,
completada e aprovada pelos representantes das Conferéncias Episcopais reunidos em
uma assembleia extraordinaria realizada em julho de 2022, o que o distingue dos demais
documentos magisteriais das Conferéncias Gerais do Episcopado da América Latina e
do Caribe;

580 SUESS, P. A serpente emplumada ndo levantou voo: discernimentos depois da | Assembleia Eclesial. In:
PASSOS, M.; SUESS, P. [orgs.] Caminhos da Sinodalidade, p. 114.
81 CELAM. Para uma Igreja sinodal em saida para as periferias, 19-22.
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e anivel teoldgico, tem o apoio e a fundamentacdo da Equipe de Reflexdo Teoldgica, que
trabalhou durante meio ano estudando e assimilando a documentacéo e as intervencoes,
aprovando e sistematizando seu contetdo, ordenando e projetando suas propostas
evangelizadoras®®?,

Nesse espirito, o Documento Conclusivo entendeu que “a Primeira Assembleia ¢ um
momento intenso de comunhdo eclesial dentro do marco da jornada sinodal que a precedeu e
agora continua”®®®. De fato, 0 evento em si ndo terminou, pois entrava, ao término da
Assembleia, na fase de sintese, recepcao e implementagdo das orientacfes pastorais propostas.
No entanto, como a opcdo da Assembleia, ao término do debate, foi ndo fazer nenhum
documento final e encarregar uma espécie de comissdo teologica para escrever uma sintese
coletiva — ou seja, 0 Documento Conclusivo ndo foi votado pela assembleia e nem se tornou
uma exortacdo apostolica pos-sinodal escrita pelo papa, ainda que sua publicacéo tenha sido
autorizada por Roma -, o texto acabou tendo pouca autoridade e, pelo menos nesse item, aquém

do Documento de Aparecida e do Documento Final do Sinodo para a Amazonia.

Uma Assembleia Eclesial que foi organizada exatamente para corrigir o
modelo de uma conferéncia meramente episcopal e para melhor representar
0s pontos de vista e as solucBes possiveis do conjunto do povo de Deus,
privada do seu direito de escrever um documento final, em que deveriam
constar 0s avangos necessarios depois de Aparecida, contribui para o
esquecimento da propria Assembleia Eclesial. A “Mensagem ao Povo da
América Latina e do Caribe” qualifica, apressadamente, a assembleia como
uma “verdadeira experiéncia de sinodalidade”, como se tivesse sanada, e ndo
parcialmente reproduzida, os obstaculos a sinodalidade, o clericalismo, a
autorreferencialidade e o autoritarismo®®,

Ao todo, foram 12 os desafios pastorais tidos como prioritarios, ja elencados na
Mensagem ao Povo de Deus da América Latina. Naturalmente, entre tantos desafios, 0s 12 ndo
abarcaram as diferentes situacOes de atencdo e cuidado que a Igreja realmente precisava.

Entretanto, serviram como norte para se pensar a evangelizacio no continente®®:

%82 CELAM. Para uma Igreja sinodal em saida para as periferias, 25.

583 |bidem, 34.
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1. Reconhecer e valorizar o apelo dos jovens na comunidade eclesial e na sociedade como
agentes de transformacao.

2. Acompanhar as vitimas de injusticas sociais e eclesiais com processos de
reconhecimento e reparacao.

3. Promover a participacdo ativa das mulheres em ministérios, 6rgdos governamentais,
discernimento e tomada de decisdes eclesiais.

4. Promover e defender a dignidade da vida e da pessoa humana desde a sua concepc¢éo
até o seu fim natural.

5. Aumentar a formagcdo a sinodalidade para erradicar o clericalismo.

6. Promover a participacdo dos leigos em espacos de transformacdo cultural, politica,
social e eclesial.

7. Ouvir o grito dos pobres, excluidos e descartados.

8. Reformar os itineréarios formativos dos seminéarios, incluindo temas como ecologia
integral, povos nativos, inculturacéo e interculturalidade e pensamento social da Igreja.

9. Renovar, a luz da Palavra de Deus e do Vaticano Il, nosso conceito e experiéncia da
Igreja do Povo de Deus, em comunh&o com a riqueza de sua ministerialidade, que evita
o clericalismo e favorece a conversao pastoral.

10. Reafirmar e dar prioridade a uma ecologia integral em nossas comunidades a partir dos
quatro sonhos da Querida Amazonia.

11. Promover um encontro pessoal com Jesus Cristo encarnado na realidade do continente.

12. Acompanhar os povos nativos e afrodescendentes na defesa da vida, da terra e das
culturas.
Em sua analise acerca do procedimento da Assembleia Eclesial, embora reconhecendo

todo o seu valor, especialmente no que diz respeito ao processo de escuta, Caceres afirma:

Reconhegamos que 0s mais interessados em preservar o clericalismo séo os
clérigos e timoratos leigos que ganham vantagem e protecdo de uma Igreja
clerical. Enquanto houver interesses em conflito, a igreja permanecerd a
mesma, incapaz de se autorreformar. Enquanto os resultados de uma consulta
honesta aos catélicos leigos foram processados por uma elite clerical com
sérios conflitos de interesse (sem perda de vantagem, sem reducdo no
exercicio do poder e privilégios, sem modernizagdo do controle pastoral), ndo
havera sinodalidade®e®.

586 CACERES, H. Metodologia e procedimentos para a criagdo de cultura de sinodalidade. In: SANCHEZ, W. L.
[org.]. Primeira Assembleia Eclesial da América Latina e do Caribe. Sdo Paulo: Paulinas, 2022, p. 45.
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Além disso, 0 mesmo autor aponta como dificuldades que, apesar de ter sido apontado
no encontro que a maior parte da Igreja é composta por mulheres, na Assembleia em si apenas
36% eram mulheres, uma desigualdade que tem raizes profundas na pratica de representacao
em ambientes eclesiasticos. O mesmo se diga em relacdo as minorias, cujos rostos faltaram no
encontro, ja que a maioria dos membros era das grandes cidades, com presenca escassa dos
povos originarios e dos afrodescendentes. E preciso dizer, porém, que esse déficit ndo é
necessariamente de responsabilidade da organizacdo; antes, também se deve aos limites
estabelecidos pela conex@o com a internet, horarios de trabalho, disponibilidade etc. No quesito
celebrativo, as Eucaristias “continuaram a representar o patriarcado ¢ o romantismo da Igreja
95587

de uma forma que estava muito desajustada em relagdo ao que a Assembleia pretendia ser

Por Gltimo, o autor também destaca:

Creio que nesta Assembleia o processo de escuta foi sacrificado e o
Documento de Discernimento foi deixado de lado; o processo sinodal deixou
de ser sinodal na pressa de apresentar quarenta e uma afirmacdes que tocam
muito superficialmente a realidade eclesial. [...]. Mutatis mudanti, creio que a
organizagdo desta Assembleia Eclesial em modo sinodal teve o carater de
emergéncia para evitar que a Igreja fosse reduzida a uma curiosidade
museoldgica em meados deste século. Portanto, os procedimentos e a
metodologia devem funcionar de acordo com o ousado convite de Francisco,
caso contrario seremos apenas ‘como um sino que soa ou cimbalo que ressoa’
(1Cor 13,1); um grupo bem-intencionado que finge ser sinodal, mas que, na
pratica, ndo se atreve a recriar as suas estruturas eclesiasticas®,

Na contrapartida, Brighenti®®® afirma que a Assembleia ndo so6 foi realizada de modo
sinodal, como também fez da sinodalidade um de seus principais desafios, visto que, dentre 0s
231 aspectos definidos pela Assembleia no final do processo e propostas como programa de
acdo da Igreja para os proximos anos, 49 diziam respeito a sinodalidade. Aléem do mais, entre
0s 41 desafios condensados pela Assembleia, 4 deles se referiam a sinodalidade.

Logo, apesar dos seus limites, escreve Sanchez, a Assembleia Eclesial abriu um novo
caminho na vida da Igreja no continente e podera a vir a ser uma nova instancia na vida da
Igreja Catélica a ser adotada de forma mais ampla. Em outras palavras, € preciso reconhecer a
originalidade e a importancia desse evento e acolher os resultados como o inicio de um caminho

que podera dar bons frutos a Igreja®®°. Portanto, as trés metas previamente anunciadas para a

587 CACERES, H. Metodologia e procedimentos para a criagdo de cultura de sinodalidade. In: SANCHEZ, W. L.
[org.]. Primeira Assembleia Eclesial da América Latina e do Caribe, p. 47.

588 |bidem, p. 48.

%89 BRIGHENTI, A., Sinodalidade, p. 80.

50 SANCHEZ, W. L. A (dificil) construcéo da sinodalidade na Primeira Assembleia Eclesial. In: SANCHEZ, W.
L. [org.]. Primeira Assembleia Eclesial da América Latina e do Caribe. Sdo Paulo: Paulinas, 2022, p. 71-72.
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Assembleia do México permanecem: 1) lembrar compromissos ndo cumpridos de Aparecida;
I1) promover a participacdo ampla do povo de Deus na definicdo das propostas; 111) por em
pratica a nova configuracdo do projeto missionario pds-colonial. Essas trés metas receberam
um reforco importante de quatro imperativos da Evangelii Gaudium: escuta ampla e dialogo
participativo, distin¢do clara entre tradi¢éo e tradicionalismo, encarnagéo no universo do outro
e concentragdo no essencial, no andncio da Boa-Nova®®!. Assim, aguardam o CELAM duas
tarefas pedagogicas: ser menos episcopal para ser mais eclesial e, consequentemente, saber lidar
com as resisténcias internas na Igreja, doutrinarias e de mentalidade, pois se para alguns a |
Assembleia Eclesial foi um avanco eclesial, para outros é o desmonte do principio hierarquico
da Igreja.

3.1.3.5 Um caso atipico: o sinodo da Alemanha

O caminho sinodal da igreja da Alemanha - Der Synodale Weg - se iniciou em dezembro
de 2019. Em principio, o que norteou a convocacao foi o historico da crise de abusos sexuais,
0 que fez com que em pauta fossem colocadas outras tematicas caras para a Igreja e que, na
visdo dos bispos alemaes, estavam diretamente relacionadas: o exercicio do “poder”, a moral
sexual, o sacerddcio e o papel da mulher na Igreja. A proposta, como é “sinodal”, envolve
bispos e leigos. Quando langado o processo, 0s bispos alemaes disseram que as deliberagdes
seriam “vinculantes” para a Igreja alema, o que causou a intervencdo da Santa S¢, que negou
as afirmac@es e afirmou que os planos para um sinodo vinculativo ndo eram eclesialmente
validos. Naguele mesmo ano, em junho, o Papa Francisco enviara uma carta aberta, de 28
paginas, apelando aos bispos alemédes a um foco na evangelizagdo enquanto tal, diante do
declinio da fé no pais.

O sinodo pretendeu tocar em temas-chave para a caminhada eclesial e, talvez, até
espinhosos, razdo pela qual, desde o inicio, tem provocado incobmodos e diversas reacfes em
diferentes lugares do mundo. Em 2022, por exemplo, um grupo de aproximadamente 100
cardeais e bispos enviou a chamada “carta fraterna”% aos prelados alemaes, alertando para o
risco de um cisma e afirmando que, um evento daquela magnitude, colocava em xeque a

autoridade da Igreja, inclusive a do proprio Papa Francisco. 1sso se deveu ao fato também de

591 SUESS, P. A serpente emplumada nédo levantou voo: discernimentos depois da | Assembleia Eclesial. In:
PASSOS, M.; SUESS, P. [orgs.] Caminhos da Sinodalidade, p. 125.

%2 A fraternal open letter to our brother bishops in  Germany. Disponivel em:
https://www.catholicnewsagency.com/storage/pdf/fraternal-open-letter-to-brother-bishops-germany.pdf  Acesso
em: 02 jan. 2025.
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que, no dia 26 de maio de 2021, festa de Sao Felipe Neri, 0 arcebispo de Denver (EUA), Dom
Samuel Aquila, escrevera que “todo sucessor dos apostolos deve rejeitar a tentagdo de imitar
profetas e os sacerdotes do tempo de Jeremias, que adaptaram o seu ensino as preferéncias do
povo™™%, A carta de Dom Samuel fora redigida depois que a crise na Alemanha crescera,
naqueles dias, uma vez que, mesmo com a desaprovacdo do Vaticano, muitos padres e agentes
pastorais abencoaram casais homossexuais, deram comunhdo aos cristdos separados e
permitiram que mulheres fizessem homilias em varias partes do pais. Na pratica, a assembleia
sinodal alema votou a favor de documentos que pediram a ordenacdo de mulheres ao
sacerdocio, béncdos de unides do mesmo sexo e mudangas no ensino sobre atos homossexuais.

Em resposta, o presidente da Conferéncia Episcopal Alemd, Dom Georg Batzing,
afirmou que o caminho sinodal era a tentativa de mais uma vez tornar possivel a proclamacao
do Evangelho com credibilidade, e dizia garantir, de coracdo aberto, que 0s temores sobre 0
caminho sinodal da Igreja na Alemanha ndo eram corretos. As preocupacdes da Santa Sé,
porém, perduraram. No dia 21 de julho de 2022, foi enviado um novo comunicado a Igreja da
Alemanha alertando que ndo seria licito iniciar nas dioceses, no ambito de toda a Igreja, novas
estruturas oficiais ou doutrinas, porque se constituiriam em feridas a comunhdo eclesial e uma
ameaca a unidade da Igreja.

No dia 25 de janeiro de 2023, a Associated Press trouxe a tona uma entrevista com o
Papa Francisco, durante a qual o bispo de Roma falara também sobre o caminho sinodal aleméo:

A experiéncia alema ndo ajuda, porgque ndo é um sinodo, um caminho sinodal
sério. E um caminho chamado sinodal, mas n&o envolve a totalidade do povo
de Deus, apenas as elites. Sobre isso, porém, me preserve de falar muito,
embora ja tenha escrito uma carta que demorei um més para escrevé-la.
Escrevi sozinho e quando me perguntam, digo: “Voltem a carta™>%,

Francisco também falou que ha o perigo de que se filtre algo muito ideolégico, pois
guando a ideologia se mete nos processos eclesiais, o Espirito Santo se retira, visto que a
ideologia o supera. Em novembro, o Papa também respondeu a uma carta de quatro tedlogas
que lhe haviam escrito para comunicar o desligamento do sinodo alemé&o. O afastamento se deu,

sobretudo, porque numa fase posterior do caminho os bispos pretendiam criar um comité

58 AQUILA, S. ). Una respuesta al “Foro I” del Camino Sinodal Catélico Aleman. Disponivel em:
https://www.aciprensa.com/pdf/una-respuesta-al-foro-i-del-camino-sinoday-catolico-aleman.pdf Acesso em: 02
jan. 2025.

%% ASSOCIATED PRESS. Transcripcion de la entrevista de AP con el papa Francisco. Disponivel em:
https://apnews.com/article/a5¢cf2¢1d450064b588ab3f41d3bf6994 Acesso em: 02 jan. 2025.
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sinodal, que visava ser uma espécie de “Conselho diretivo” do sinodo. Na carta as tedlogas,

Francisco destacou:

Eu, também, tenho preocupacfes sobre 0s numerosos passos concretos que
grandes porc¢es dessa Igreja local estdo tomando agora, que ameagam afasta-
la mais e mais do caminho comum da Igreja universal. Isso sem duvida inclui
0 estabelecimento do comité sinodal mencionado por vocés. Esse comité
pretende constituir um 6rgdo consultivo e de decisdo. No entanto, conforme
descrito na resolucdo correspondente, a estrutura proposta ndo pode ser
reconciliada com a estrutura sacramental da Igreja Catélica®®.

A questdo é que, com o término do sinodo sobre a sinodalidade, em outubro de 2024,
apesar das orientacfes contrarias do Vaticano, o comité sinodal, que foi incumbido de continuar
o caminho da Igreja da Alemanha, decidiu criar um érgdo de consulta e tomada de decisfes
conjuntas. Além disso, também estabeleceu que, em um periodo que vai de 12 de fevereiro a
21 de marcgo de 2025, recolhera informacéo junto das dioceses alemaes que incidira sobre a
implementacao local das resolucgdes sinodais. O comité iniciou também uma apreciagdo de um
documento sobre a remocéo de tabus da situacéo do clero ndo heterossexual.

O sinodo da Alemanha, portanto, é um acontecimento bastante controverso e que,
expressamente, ndo tem o apoio do Papa Francisco e da Santa Sé. Apesar de debater temas de
extrema urgéncia na vida da Igreja, atualmente, também ndo se pode negar que, nesse caminho
“ilegitimo™, acaba por prestar um desservigo a uma Igreja sinodal enquanto tal, porque entre os
gue ndo concordam com esse modo de caminhar eclesial, o sinodo da Alemanha € utilizado
como um exemplo dos riscos do que a sinodalidade pode trazer a vida eclesial. Para muitos,

portanto, acaba por ser um exemplo claro de que Igreja e sinodo ndo podem coexistir.

3.1.3.6 Mudancas na Curia Romana

Ao longo dos mais de 10 anos de pontificado, Francisco aumentou a presenca, a
visibilidade e a influéncia das mulheres no Vaticano, inclusive em chamados ‘“cargos de
lideranca”. No dia 6 de janeiro de 2025, o bispo de Roma nomeou, pela primeira vez na historia,
uma mulher como prefeita do Dicastério para a Vida Consagrada e as Sociedades de Vida
Apostolica. Trata-se da Irm&@ Simona Brambilla, ex-superiora geral das missionarias da

Consolata. Por sua vez, serd pro-prefeito o espanhol Angel Fernandez Artime, criado cardeal

59% FRANCISCO. Carta sobre o  Caminho  Sinodal Alem3o. Disponivel em:
https://www.acidigital.com/noticia/56 750/texto-completo-da-carta-do-papa-sobre-o-caminho-sinodal-alemao
Acesso em: 02 jan. 2025.
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no consistorio de 30 de setembro de 2023. Irma Simona ocupava o0 cargo de secretéria do
Dicastério desde outubro de 2023. Apesar da novidade que essa nomeagao trouxe, Scaramuzzi
afirma que a designacéo para esse Dicastério € mais natural, visto que as religiosas no mundo
sS40 muito mais numerosas que os religiosos homens®®.

Na pratica, a atencdo as mulheres despertou atencao em algumas ocasides, ainda que o
Papa tenha sempre advertido que é preciso ir além de uma visdo meramente funcionalista. Na
pratica, Francisco cré que é preciso dar-lhes espacos de lideranca para que elas cooperem
moldando a cultura e sejam devidamente valorizadas e reconhecidas. Em outras palavras, o
Papa sonha que as mulheres influenciem diretamente o Vaticano, porque a Igreja é feminina.
Nesse espirito, em 2016 Barbara Jatta foi escolhida como diretora dos Museus do Vaticano; e
em 2022 a Ir. Rafaela Petrini foi designada como secretaria-geral do Governatorato — que,
inclusive, a partir de mar¢co de 2025 assumira como governadora do Vaticano. Apesar de 0s
Museus do Vaticano sempre terem sido dirigidos por leigos, a religiosa italiana no
Governatorato assumira um papel que, até entdo, era atribuido apenas a um bispo. Alias, em
uma audiéncia com a religiosa no dia 20 de maio de 2024, Francisco afirmara: “Agora as
mulheres come¢am a mandar aqui dentro”.

Outros exemplos: desde 2020, no Conselho para a Economia que tem 15 membros, 8
sdo cardeais e 7 sdo leigos, dos quais 6 sdo mulheres. No dia 25 de julho de 2019, a brasileira
Cristiane Murray foi nomeada como vice-diretora da Sala de Imprensa da Santa Sé. Desde 1995
a jornalista trabalhava na Radio Vaticano, e integrava a equipe brasileira que transmitia
programas diarios para todo o territério nacional e administrava o portal do Vatican News em
portugués e as redes sociais.

No dia 13 de julho de 2022, um fato inédito foi o Papa nomear 2 religiosas — Ir. Rafaela
Petrini e Ir. Yvonne Reungoat, ex-superiora geral das Filhas de Maria Auxiliadora - e uma leiga
— Maria Lia Servino, presidente da Unido Mundial das OrganizacGes de Mulheres Catdlicas -
como membros do Dicastério para os Bispos, que participam do processo de selecdo dos
candidatos ao episcopado.

De uma certa maneira, todas essas designacdes apontavam j& para a Constituicao

Apostélica Praedicate Evangelium (PE)®®, de 19 de margo de 2022, na qual Francisco tornou

5% SCARAMUZZI, I. A primeira prefeita de um dicastério do Vaticano: Irma Brambilla responsavel pela Vida
Religiosa Consagrada. In: Unisinos. Disponivel em: https://ihu.unisinos.br/categorias/647558-a-primeira-prefeita-
de-um-dicasterio-do-vaticano-irma-brambilla-responsavel-pela-area-religiosa Acesso em: 13 jan. 2025.

597 FRANCISCO. Constituicio ~ Apostdlica  Praedicate Evangelium. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_constitutions/documents/20220319-costituzione-ap-
praedicate-evangelium.html Acesso em: 24 dez. 2024.
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possivel que também os leigos — e, portanto, as mulheres -, pudessem dirigir um Dicastério, ou
seja, se tornassem prefeitos, cargo antes reservado apenas a cardeais e bispos. Todavia, esse
ndo foi apenas o Unico aspecto relevante da Constituicao, que realizou uma verdadeira reforma
na Curia Romana. No consistério realizado em 2015, para discussdes acerca dessa renovacao,

Francisco dissera:

A reforma ndo é uma finalidade em si mesma, mas um instrumento para dar
um vigoroso testemunho cristdo; para favorecer uma evangelizacdo mais
eficaz; para promover um espirito de ecumenismo mais fecundo; e para
encorajar um didlogo mais construtivo com todos. A reforma, desejada
profundamente pela maioria dos Cardeais no ambito das Congregagdes gerais
antes do Conclave, devera aperfeicoar ainda mais a identidade da propria
Caria Romana, ou seja, aquela de coadjuvar o Sucessor de Pedro no
cumprimento do seu supremo munus pastoral, para 0 bem e o servico da Igreja
universal e das Igrejas particulares. Cumprimento com o qual se fortalecem
tanto a unidade de fé6 como a comunhdo do povo de Deus, promovendo a
missdo que é propria da Igreja no mundo®®,

Testemunho, evangelizacdo, ecumenismo e dialogo: palavras-chave que, ja na
preparacdo remota da Constituicdo, apareceram como guias para a reforma como um todo. A
fundamentacéo teoldgica do documento que realizou a renovagdo na Cdria esta no proprio
mandato de Jesus para que a Igreja anunciasse o Evangelho a todos (Mc 16,15; Mt 10,7-8) e,
naturalmente, na necessaria conversao nesse ambito da missionariedade. De fato, a Constitui¢éo
Apostolica em si pretendia justamente “harmonizar melhor o exercicio atual do servico da Curia
com o caminho da evangeliza¢do que a Igreja esta a viver, sobretudo nesta época” (PE 3).

O tema da sinodalidade também emergiu como um dos eixos basilares que motivaram
a reforma da Cdria: ora, se a Igreja é mistério de comunhdo, qualquer renovacao da Igreja, na
qual estd a Curia, precisa levar em consideragdo essa reciprocidade fundamental, “para que a
comunidade dos crentes possa aproximar-se 0 mais possivel da experiéncia de comunhdo
missionaria vivida pelos Apostolos com o Senhor durante sua vida terrena” (PE 4).

Nesse ambito, Francisco afirma que a Cdria esta a servico do Papa. Se, poréem, o bispo
de Roma é também o principio e o fundamento da unidade, seja dos bispos, seja da multiddo
dos fieis, logo o trabalho da Cdria esta também em relacdo direta com o Colégio Episcopal e
cada um dos bispos, assim como com as Conferéncias Episcopais. Nesse sentido, contra uma

tendéncia de centralizagdo excessiva que se assistiu nos pontificados anteriores, o Papa €

5% FRANCISCO. Saudacdo do Papa Francisco aos cardeais reunidos para o consistdrio. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2015/february/documents/papa-
francesco_20150212_saluto-concistoro-cardinali.html Acesso em: 24 dez. 2024.
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categorico em afirmar que a “Curia romana nao se situa entre o Papa e os Bispos, mas coloca-
se a servigo de ambos, segundo as modalidades que sdo proprias da natureza de cada um” (PE
8).

Partindo da premissa, porém, que na Igreja todos sdo discipulos missionérios e,
enquanto tais, evangelizadores, Francisco insere uma novidade sem precedentes ao afirmar que
“nao se pode deixar de ter isso em conta na atualizagdo da Curia, pelo que a sua reforma deve
prever o envolvimento de leigas e leigos, mesmo em fungdes de responsabilidade” (PE 10).
Assim, com a Constituicdo ficaram ainda mais claros as caracteristicas e 0s objetivos do
organismo enquanto tal: 1) servi¢o a missdo do Papa; 2) corresponsabilidade na communio, 0
que significa que, tendendo a sonhada descentralizacdo, deixava-se aos pastores a faculdade de
resolver as questdes que conhecessem bem e que ndo afetasse a unidade de doutrina, disciplina
e comunhao eclesial, agindo sempre com corresponsabilidade; 3) servico a missdo dos bispos;
4) apoio as igrejas particulares e as conferéncias episcopais e estruturas hierarquicas
orientais; 5) indole vicaria da Curia romana, ou seja, cada instituicdo cumpre sua missdo em
virtude do poder recebido do Papa, em cujo nome atua com poder vicario; 6) espiritualidade;
7) integridade pessoal e profissionalismo; 8) colaboracéo entre os Dicastérios; 9) reunides

interdicasteriais e intradicasteriais; 10) expressédo da catolicidade.

Dois critérios estdo na base da reforma: primeiro, tudo é concebido em ordem
ndo a administracdo, mas a evangelizacdo — as estruturas como suporte da acdo
da Igreja, que consiste em evangelizar; segundo, a base para 0 exercicio de
toda e qualquer responsabilidade na Cdria Romana (e por extensdo na Igreja
como um todo) é o Batismo. Isso significa que qualquer fiel, homem ou
mulher, pode dirigir inclusive um dicastério, organismo até entdo dirigido por
cardeais, ou seja, homens ordenados e bispos®®°.

Na pratica, também despertou a atencdo o fato de o Dicastério para a Doutrina da Fé,
até entdo soberano nas estruturas curiais, passar agora a um “segundo lugar”. Na ordem
estabelecida na Constitui¢do, aparece em primeiro o criado Dicastério para a Evangelizacéo —
uma alusdo ao antigo Propaganda Fide -, que seria presidido pelo proprio bispo de Roma; em
segundo, o Dicastério para a Doutrina da Fé, seguido do Dicastério para o Servigo da Caridade.
Francisco reduziu muitos dos chamados Conselhos Pontificios, presentes na Constitui¢do
Pastor Bonus, de Jodo Paulo I, para integra-los em outros Dicastérios. O quadro abaixo mostra

um estudo comparativo:

%9 BRIGHENTI, A, Sinodalidade, p. 31.
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Constituicdo Apostdlica Pastor Bonus, de
Joao Paulo 11 (28/06/1988)

Constituicdo Apostdlica Praedicate
Evangelium, de Francisco (19/03/2022)

Congregacéo da Doutrina da Fé

Dicastério para a Evangelizacéo

Congregacéo para as Igrejas Orientais

Dicastério para a Doutrina da Fé

Congregacéo do Culto Divino e da

Disciplina dos Sacramentos

Dicastério para o Servico da Caridade

Congregacéo para os Bispos

Dicastério para as Igrejas Orientais

Comissao Pontificia para a América Latina

Dicastério para o Culto Divino e a

Disciplina dos Sacramentos

Congregacdo para a Evangelizacdo dos

Povos

Dicastério das Causas dos Santos

Congregacéo para o Clero

Dicastério para os Bispos

Comissao Pontificia para a Conservacéo do

Patrimonio Artistico e Histérico

Dicastério para o Clero

Congregagéo para os Institutos de vida
consagrada e para as sociedades de vida

apostolica

Dicastério para os Institutos de vida
consagrada e as sociedades de vida

apostolica

Congregacdo dos Seminérios e dos Institutos
de Estudo

Dicastério para os Leigos, a Familia e a
Vida

As instancias que aqui ndo apareceram,
eram Conselhos Pontificios, tais como para
os Leigos, para a Unido dos Cristaos, para
a Familia, para os Migrantes e Itinerantes,
para o Dialogo Inter-religioso, da Cultura,
das Comunicaces Sociais, da Justica e da

Paz etc.

Dicastério para a Promocéo da Unidade dos

Cristdos

Dicastério para o Dialogo Inter-religioso

Dicastério para a Cultura e a Educacéo

Dicastério para o Servico do

Desenvolvimento Humano Integral

Dicastério para os Textos Legislativos

Dicastério para a Comunicagdo

Ainda que, na pratica, a ordem dos Dicastérios ou das entdo Congregac6es nada diga

hierarquicamente, no sentido de uma estar subordinada a outra, especialmente entre as primeiras

é possivel ver em que direcdo caminha cada pontificado:

A evangelizacdo, por sua vez, ganha corpo e instituicdo nova. N&o fica apenas
em uma exortacdo, mas se torna um novo marco na reforma da Curia romana:
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o Dicastério para a Evangelizacdo ganha o primeiro lugar, deslocando para o
segundo lugar a “super-congregacao” que reinava no passado anterior ao
Concilio sobre as demais, a da Doutrina da Fé, entdo chamada de Santo Oficio,
pela qual tudo devia passar. Em Roma, herdeira do Direito romano, “a ordem
dos fatores modifica os resultados”, ao contrario do que comumente se afirma.
Por uma heranca persistente, de zelo por hierarquia e precedéncias, guem vem
antes é mais abrangente, e influencia os resultados do que vem depois. O Papa,
buscando modificar a hierarquia das instituicbes curiais e do governo da
Igreja, ao colocar a Evangelizacdo como primeiro Dicastério, também coloca
todos os demais sob o crivo da evangelizacdo. Nessa mudanca ele executa
justamente o que projetava Jodo XXIII ao inaugurar o Concilio®®,

E preciso destacar, porém, que um “déficit” da Constituicio Apostélica Praedicate
Evangelium foi no que diz respeito ao tema do papado. Apesar de Francisco ja ter mencionado,
mais de uma vez, a necessidade de uma reforma também no ministério que exerce, o texto que
trabalha a reforma da Curia nada propde no que diz respeito ao modus vivendi et operandi do
bispo de Roma. Constatar a urgéncia da reforma é importante, mas € preciso também
institucionaliza-la, sobretudo porque o tema da sinodalidade envolve, necessariamente, a causa
do ecumenismo, por exemplo, para a qual o tema do papado é uma grande pedra de toque. Além
disso, Brighenti constata que juridicamente o primado acabou ficando com o mesmo perfil ou
até mais centralizado, ja que dois dicastérios passaram a depender diretamente do Papa®:.

Na prética, as reformas feitas por Francisco, que seguem um caminho processual, nao
agradam os estagnados, mas também ndo deixam felizes os apressados. “Na confluéncia
metodoldgica dos sinais dos tempos, do discernimento inaciano, do ver-julgar-agir vai
confirmando a convicgdo pessoal de que o fundamental é desencadear processos e ndo demarcar

campos de batalha nos espagos ocupados”®%2,

3.2 O sinodo sobre a sinodalidade
Esses acontecimentos, documentos e pronunciamentos do Papa Francisco séo

propedéuticos ao ultimo sinodo convocado, sobre o tema da sinodalidade. Essa génese é

importante porque, na préatica, a tematica ndo surgira ex nihilo, como uma espécie de sonho que

600 SUSIN, L. C. Papa Francisco: uma década latino-americana no pontificado. In: Fronteiras, v. 6, n. 1, jan./jun.
2023, p. 23. Disponivel em: https://www1.unicap.br/ojs/index.php/fronteiras/article/view/2379/2192 Acesso em:
29 dez. 2024.

01 BRIGHENTI, A. Sinodalidade, p. 32.

602 PASSOS, J. D. Sinodalidade: concretizagdo atualizada do Vaticano 1. In: Caminhos, v. 20, n. 3, 2022, p. 585.
Disponivel em: https://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/12670/5779 Acesso em: 29 dez.
2024.
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0 bispo de Roma tivera. Antes, trata-se de um processo, na verdade, ja iniciado e apontado pelo
Papa desde o inicio de seu pontificado.

O tema geral para o sinodo foi: Por uma Igreja Sinodal: Comunhdo, Participacéo e
Missdo. A temaética fora proposta ja na conclusdo do sinodo da Amazodnia, no qual 0s
participantes apontaram como prioridades dois assuntos: os padres e a sinodalidade. Francisco
optou pelo segundo.

No dia 9 de outubro de 2021, Francisco esclareceu o porqué da escolha de comunhéo,
participacdo e missao no subtitulo da temaética do sinodo. Comunh&o e missdo sdo expressoes
teoldgicas que designam o mistério da Igreja e, portanto, através dessas duas palavras a Igreja
contempla e imita a vida da Santissima Trindade, mistério de comunhéo ad intra e fonte de
missao ad extra. Ambas, porém, na perspectiva de Francisco, correm o risco de permanecer
abstratas se ndo se cultiva uma praxis eclesial que se exprima em acBes concretas de
sinodalidade em cada etapa do caminho e da atividade, promovendo o efetivo envolvimento de
todos e cada um. Logo, sinodo s6 é verdadeiramente fecundo se se tornar expressao viva do ser
eclesial, de um agir caraterizado pela participacdo, que é exigéncia da fé batismal. De fato, se
falta uma participacdo real do povo de Deus, os discursos sobre comunhdo correm o risco de
n&o passar de piedosas inten¢des®®,

E importante afirmar que os trés termos estdo também na raiz das Conferéncias
Episcopais da América Latina e Caribe: comunhdo e participacdo, propriamente ditas, sdo
reflexo de Medellin e Puebla, enquanto missao foi o grande motor de Aparecida. Isso significa
que, na pratica, também as préprias convicg¢bes e formacdo de Francisco iluminaram-no na
escolha da tematica. Além disso, é de se questionar também — no sentido positivo do verbo — o
inicio da proposi¢do: Por uma Igreja Sinodal. Passa a ideia de uma busca, o que significa
afirmar que a Igreja ndo é, ainda, sinodal, e quer também fazer essa utopia tornar-se eutopia, ou
seja, concreta. Em outras palavras, inclusive contra alguns que criticam o tema da sinodalidade
como uma espécie de golpe a hierarquia eclesiastica, ndo se pretende que a sinodalidade seja
utopia, como uma espécie de narrativa de uma perfeicdo inalcangavel; e, tampouco, uma
distopia, ou seja, uma completa barbarie, sem “autoridade”.

Apesar de tudo, ndo é segredo a ninguém que Francisco, ndo apenas pelo sinodo, mas
pela maneira singular de ser Papa, tem sofrido muitas perseguicdes, pautadas muitas vezes em

fake news, sob o slogan de comunista, dessacralizante, populista e cismatico. “Francisco é Papa,

63 FRANCISCO. Momento de reflexdo para o inicio do percurso sinodal. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2021/october/documents/20211009-apertura-
camminosinodale.html Acesso em: 26 dez. 2024.
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o pior da historia, disparado, mas Papa”®®*. Crescem grupos sedevacantistas e anti-Vaticano I,
declarados ou nédo, que esperam um Papa anacronico — e as ideias sdo divulgadas, sobretudo,
pelas redes sociais. Nesse sentido, antes de compreendermos a dinamica prépria do sinodo,
propomo-nos a fazer alguns recortes acerca das principais criticas feitas a este acontecimento
que, na concepcdo de muitos, parecia pretender resetar a Igreja, mas aos moldes da

“modernidade”.

3.2.1 Diferentes posicGes acerca do sinodo sobre a sinodalidade

As vésperas do inicio da primeira sessdo, em outubro de 2023, além das dificuldades
préprias de um sinodo dessa magnitude, uma personagem chamada Bernardo Kduster, que se
declara como ex-comunista e ex-ateu, comecara uma série de videos afirmando que o sinodo
era um exemplo claro de como o comunismo havia entrado na Igreja. Kiister tem 36 anos de
idade e possui um canal no YouTube com quase 1.000.000 de inscritos. O mentor de Kdster €
Olavo de Carvalho (1947-2022), a quem a propria filha Heloisa de Carvalho, quando do
falecimento do pai, criticou devido ao negacionismo na época da pandemia da Covid-19. “O
atraso na compra das vacinas se deve muito a ele, as ideias negacionistas que ele sempre
defendeu e as fake news que disseminou. Perdi muitos amigos. Ele tem as m&os sujas de sangue,
mas eu N40 comemoro a sua morte. S me sinto aliviada™®%.

Na mesma linha, Kuster defende que a pandemia da COVID-19 fora uma farsa,
engendrada com fins de controle populacional. OpGe-se & chamada ‘teoria de género’, a teologia
da libertacdo, ao comunismo e a campanha da fraternidade. Soma mais de 95 milhGes de
visualizagdes dos conteudos disponibilizados online e, nos tempos atuais, é tido pelas camadas
ultraconservadoras um dos maiores apologetas catolicos.

Em um dos videos, publicado no dia 28 de setembro de 2023 em seu canal, Kuster

afirmou:

O sinodo mais controverso e perigoso da historia recente da Igreja esta prestes
a comecar la no Vaticano, em Roma, e as decisdes que forem tomadas la
podem mudar para sempre a Igreja como a conhecemos. Tudo porque 0s
principais objetivos deste sinodo é [sic] justamente revolucionar a forma
como a Igreja se organiza. E adivinha quem esta por detras da coisa? A

604 CENTRO DOM BOSCO. O Papa Francisco é Papa, mas é um Bom Papa? Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=BZRp-kfpvKc Acesso em: 26 dez. 2024.
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Teologia da Libertacdo. Isso ndo é mera coincidéncia. Esses planos
revolucionarios de mudanca na Igreja ja estavam arquitetados pela Teologia
da Libertacdo ha mais de 40 anos no livro Igreja, Carisma e Poder, de
Leonardo Boff. Diversos padres, bispos e cardeais convocados para este
sinodo sdo adeptos a Teologia da Libertag&o®®®.

N&o era, porém, a Unica voz a criticar o sinodo. As vésperas da primeira sessdo da
assembleia, foi publicado o livro O processo sinodal: uma caixa de pandora, dos autores Julio
Loredo, presidente da Sociedade Italiana para a Defesa da Tradi¢do, Familia e Propriedade, e
José Antonio Ureta, de origem chilena, pesquisador e membro da mesma Sociedade. A
expressao caixa de pandora é uma metafora usada popularmente para caracterizar aces que
né&o levam em conta medida alguma de precaucdo, razdo pela qual desencadeiam consequéncias
sérias, quase sempre negativas. O prefacio do texto, que ja esta na 22 edicdo e esta disponivel a
todos em PDF, na verdade é uma carta de recomendacdo do Cardeal Raymond Leo Burke, que

afirma;

Dizem-nos que a Igreja que professamos como Una, Santa, Catolica e
Apostdlica, em comunhdo com nossos antepassados na fé desde o tempo dos
Apostolos, serd agora redefinida pela sinodalidade — um termo sem
antecedente na doutrina da Igreja, e para a qual ndo ha defini¢do razoavel. A
sinodalidade e seu adjetivo [sinodal] tornaram-se slogans por meio do qual
uma revolucéo estd em curso, para mudar radicalmente a compreensdo que a
Igreja tem de si, de acordo com uma ideologia contemporanea que nega muito
do que a Igreja sempre ensinou e praticou. Ndo se trata de uma questéo
puramente tedrica, pois esta ideologia ja foi colocada em préatica ha alguns
anos na Igreja da Alemanha, espalhando amplamente a confuséo, o erro e seu
fruto, a divisdo — na verdade, 0 cisma -, prejudicando gravemente muitas
almas. Com o iminente Sinodo sobre a Sinodalidade, é de se temer, com razéo,
gue a mesma confusdo, erro e divisdo se abatam sobre a Igreja universal. Na
verdade, isso ja comegou a acontecer, por meio da preparacao do Sinodo em
nivel local®’,

Observe-se, na recomendacdo de Burke, o uso de algumas expressdes emblematicas:
revolucdo e ideologia, que podem gerar a célebre confusdo de que o sinodo estaria imbuido de
uma indole marxista; a referéncia a Igreja da Alemanha, a qual o proprio Francisco ja disse,
numerosas vezes, ndo se tratar de um caminho sinodal “legitimo”; 0 aparecimento do termos

confusdo, erro e divisdo, marcantes na historia eclesial, por exemplo, no que tange as defini¢des

66 KUSTER, B. O que este Sinodo pretende discutir é algo muito perigoso. Disponivel em:
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das duas naturezas de Jesus (451). Na pratica, o que pretendeu o cardeal foi justificar que o
sinodo ndo tinha razdo de existir, enquanto assembleia; e, como organismo, sequer de ser.

Na obra enquanto tal, que foi organizada em forma de perguntas e respostas — 100 ao
todo! -, tem-se como premissa trés fatores para criticar o acontecimento: a estrutura, duas
sessdes plenarias precedidas por um amplo processo de escuta; o conteldo, que ndo tem um
tema especifico; e seu carater processivo, visto que o sinodo visava desencadear um processo

eclesial. Quanto ao conteddo, chega-se a afirmar que o evento:

Propfe-se a repensar a Igreja, transformando em uma nova “Igreja
constitutivamente sinodal”, alterando elementos bésicos de sua constitui¢do
organica. Essa mudanca poderia ser radical, ja que alguns documentos
sinodais falam de uma “conversao”, como se a Igreja tivesse errado até agora
e precisasse dar a meia-volta®®s,

E em razdo do sinodo, portanto, que os autores defendem que alguns cedem & tentac&o
do sedevacantismo; outros, a apostasia; e alguns ainda a indiferenca, abandonando a Igreja a
seu triste destino®. Naturalmente que n&o se fara, aqui, uma analise exaustiva das ideias que
constam no livro. Entretanto, serdo apresentadas algumas que “atacam” diretamente o cerne da
Igreja sinodal, a saber:

e O fato de o sinodo dar énfase ao processo eclesial é tido pelos autores como reflexo do
atual pontificado que “privilegia tornar-se e ndo ser, a mudanca e ndo a estabilidade, a
busca e ndo a certeza”®? Naturalmente que, com essa afirmagdo, acusam nas
entrelinhas o Papa Francisco de viver “sujeito ao espaco-tempo” e condicionar a vida
da Igreja aos desafios que a realidade se lhe apresenta, alterando a doutrina e a
disciplina. Alias, isso é dito mais adiante, ainda que ndo falando propriamente do bispo
de Roma, e sim do sinodo enquanto tal, que tende a “partir de situacdes concretas para
elaborar uma politica pastoral e uma disciplina adequada. Tal método pressupde uma
concepgdo “historicista”, que ndo parte da Verdade revelada, mas de uma situacdo
historica concreta a qual a Igreja deve se adaptar”®*?,

e O texto afirma que uma escuta de toda a comunidade implicaria uma reformulacéo da

autoridade na lgreja, que passaria a ter uma indole democratica®?. E uma perspectiva

08 | OREDO, J.; URETA, J. A. O processo sinodal, uma caixa de pandora. 2. ed. Sdo Paulo: BMF Gréfica e
Editora, 2023, p. 12.
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contraria a do Papa Francisco, que desde o inicio deixa claro que o sinodo ndo é um
parlamento, pois o protagonista é o Espirito Santo. De fato, apesar de o livro concordar
gue um bom pastor deve ouvir suas ovelhas, afirma que hoje a “escuta” se resumiu a
uma obrigacdo de o bispo estar em sintonia com as ovelhas, e 0 risco em que se incorre
é que o critério de avaliacdo deixaria de ser a Verdade revelada e a retiddo da
consciéncia, e passa a ser a aceitacdo das aspiracBes dos fiéis®'3. Portanto, nessa
perspectiva “moderna” de escuta, a Igreja deixa de ser Mée e Mestra que transmite 0s
ensinamentos de Cristo pela voz de seus pastores e se torna uma Igreja que escuta,
dialoga e se questiona, sem hesitar em discutir verdades consideradas indiscutiveis;

e Por ultimo, também se afirma que ha muito risco em presumir como infalivel a opinido
dos fiéis sobre alguma novidade num momento determinado. E ainda mais temerario,
para saber o que o Espirito Santo esta dizendo a Igreja, consultar ndo sé pessoas de
virtude ou de profunda fé, mas todos os batizados, e até pessoas que pratiquem outras

religides ou sdo ateias®'*. Na verdade, quando se falar da infalibilidade dos fiéis:

Trata-se da infalibilidade “passiva”, ou seja, receptiva. SO é “ativa” a
infalibilidade da hierarquia: quando explicitada através do Magistério solene,
dos ensinamentos dogmaticos dos Papas e dos concilios, e do Magistério
universal ordinarios dos bispos. Sdo Pedro e os Apdstolos (e seus sucessores)
receberam o mandato de “ensinar todas as nagdes”, obrigando os fiéis a
acreditar em seus ensinamentos: “Quem vos ouve, a mim ouve” (Lc 10,16)°%°,

Isso significa que, na prética, ao clero cabe a decisdo; aos leigos a aceitacdo, porgue,
ainda por cima, assim quis Jesus, conforme a premissa acima. Nesse sentido, as
dificuldades apontadas no amplo processo de escuta, inclusive no que diz respeito as
minorias marginalizadas, os autores afirmam se tratar de “antigas recomendacfes das
principais correntes progressistas, formuladas especialmente ap6s o Concilio Vaticano
H”616_
Portanto, a guisa de conclusdo, para os autores o caminho sinodal nada mais é do que
uma retomada de velhas heresias, condenadas com veeméncia pelo Magistério, e impulsiona

ainda mais a obra de autodemolicéo identificada por Paulo V157,

13 LOREDO, J.; URETA, J. A. O processo sinodal, uma caixa de pandora, p. 32.
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Talvez alguém pudesse contra-argumentar dizendo que, no fundo, essas fontes ndo tém
credibilidade, sobretudo diante do magistério dos tedlogos e, portanto, ndo seriam dignas de
nota. Ainda que ndo se possa negar que muitos argumentos ndo encontram amparo na longa
tradicdo viva da Igreja, é preciso reconhecer o alcance que esses conteudos possuem e 0
tamanho do desservico que prestam, as vezes atingindo as camadas mais simples da Igreja que,
também por falta de orientacdo, assumem esses argumentos como verdade, especialmente

porque sao muitos os que exercem uma verdadeira influéncia sobre os fiéis. Na verdade:

Influéncia é relevancia: ela ndo é medida apenas pelo nimero de seguidores,
mas por sua capacidade de pautar conversas, debates e discussdes, isto €, gerar
engajamento real. Para o influenciador, um dos seus maiores ativos € a
autenticidade e a sua performance de expressar 0 seu “ser real” ou “parecer
real”, pois as pessoas confiam e preferem pessoas reais e auténticas. Outro
fato de seguimento é a habilidade do influenciador e da equipe de
disponibilizar contetdos relevantes ao seu publico. [...] Grande parte desses
influenciadores frequentemente combina elementos tradicionais da teologia e
da devog&o popular com estratégias modernas de comunicacgao para alcancar
um grande publico. Esse fendmeno traz oportunidades para a evangelizacao e
0 engajamento com um publico amplo, mas também levanta questdes
preocupantes sobre seu efeito na Igreja e na sociedade®'8.

Naturalmente havia quem, em meio aos que viam no sinodo uma verdadeira ruina da
Igreja, aparecia com uma voz profética para destacar a necessidade de se fazer realmente este
caminho com seriedade. Naquele mesmo més, por exemplo, o arcebispo de Madri, Dom José
Cobo Cano, concedeu uma entrevista sobre o tema da sinodalidade e falou, mais de uma vez,
contra uma tendéncia clericalista reinante, que o rosto da Igreja ndo estd somente nos
sacerdotes. Para viver a sinodalidade, porém, seria necessario:

1. criar a necessidade de sinodalidade ndo por decreto, mas trabalhando a sede de
sinodalidade, criando as condi¢des e atitudes necessérias, trabalhando a partir dali e se
preparando para ela;

2. convidar as pessoas a tomarem medidas para se reunirem com outras pessoas de
diferentes grupos, com a identidade do seu grupo ja bem resolvida e definida.

Questionado sobre o0 seu papel, enquanto bispo, ele respondeu:

A func¢do do bispo ndo € dar respostas, mas provocar perguntas e aceitar as
respostas que 0s outros apresentam. A questdo é acompanhar o povo de Deus
para que ele possa falar e dar solucdes. [...] Eu possibilito que o Espirito fale

618 SILVA, A. A. A missdo evangelizadora da Igreja em tempos de padres influenciadores. In: Teocomunicag&o,
v.54,n. 1, jan./dez. 2024, p. 2-3. Disponivel em: https://revistaseletronicas.pucrs.br/teo/article/view/46360/28862
Acesso em: 26 dez. 2024.
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e que as pessoas falem e deem solucGes. No final, em tudo o que eu fizer,
acompanharei para que uma direcdo seja dada, mas a solucdo ndo esta em
mim®?e,
Portanto, ndo havia, naturalmente, apenas vozes de “profetas da desgraga”. Muitos viam
no sinodo uma voz do Espirito guiando a Igreja por caminhos, até pouco tempo, talvez

impensaveis.

3.2.2 O processo sinodal: da convocagédo a primeira sessao

No dia 21 de maio de 2021, o Sinodo dos Bispos emitiu uma Nota®?° na qual se explicava

como se daria o processo sinodal. Na verdade, a publicacdo ocorreu pelo fato de que, no dia 24

de abril daquele ano, o Papa resolveu fazer uma pequena modificacdo no itineréario sinodal

enquanto tal. A assembleia, prevista inicialmente para 0 més de outubro de 2022, foi adiada em
um ano. Assim, pois, no projeto inicial, 0 processo aconteceria da seguinte maneira:

e em outubro de 2021 ocorreria a abertura do sinodo: no Vaticano, nos dias 9 e 10; nas
dioceses de todo 0 mundo, no dia 17, com a presidéncia do bispo diocesano.

e entre outubro de 2021 e abril de 2022, ocorreria 0 processo de escuta, na chamada fase

diocesana, com a finalidade de ouvir a todos os batizados. Ali ficava estabelecido que

a Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos enviaria um Documento Preparatdrio,

acompanhado de um Questionario e de um Vade-mécum com propostas para se realizar

nas consultas as dioceses. Naturalmente, 0 mesmo documento seria enviado aos

Dicastérios da Cdria Romana, aos Superiores de Ordens Religiosas, aos Movimentos

Internacionais de Leigos e as Universidades e Faculdades de Teologia. Pedia-se que

cada bispo nomeasse um responsavel, podendo ser uma equipe, para ser o contato com

a Conferéncia Episcopal e, acima de tudo, acompanhar o processo de escuta na sua

respectiva diocese. A consulta nas dioceses se concluiria com uma reunido pré-sinodal,

que seria 0 momento culminante do discernimento diocesano. Uma vez “fechada”, cada

diocese enviaria suas contribui¢des as Conferéncias Episcopais, que deveriam se reunir

para escutar o que o Espirito disse as suas Igrejas. Dali se prepararia um relatério de

sintese, do qual deveriam participar o responsavel pela Conferéncia Episcopal e 0s

619 MODINO, L. M. “O rosto da Igreja nio estd apenas nos padres”. Entrevista com Dom José Cobo Cano,
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bispos eleitos pelas Conferéncias para participar da Assembleia, em Roma. A sintese,
por sua vez, seria enviada a Secretaria Geral do Sinodo, que junto as contribuicoes
recebidas de outros organismos, procederia com a redacdo do primeiro Instrumentum
Laboris.

e entre setembro de 2022 e marco de 2023, ocorreria a chamada fase continental, com a
finalidade de dialogar a nivel continental sobre o texto do primeiro Instrumentum
Laboris. Ali também se estabeleceriam os critérios de participacdo dos bispos titulares
e de outros membros do Povo de Deus. Essas assembleias, por sua vez, terminariam
com a redacdo de um novo documento final, que seria enviado a Secretaria Geral do
Sinodo. A Secretaria procederia a redacdo de um segundo Instrumentum Laboris.

e por ultimo, viria a fase da Igreja universal, em outubro de 2023, com a celebracéo em
Roma da Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos.

No dia 7 de setembro de 2021, ainda antes do sinodo em si comecar, a Secretaria Geral
publicou 0 Documento Preparatério e o Vade-mécum. A interrogacdo fundamental que
nortearia a consulta do Povo de Deus era: Anunciando o Evangelho, uma Igreja sinodal
‘caminha em conjunto’: COMO € que este ‘caminhar juntos’ se realiza hoje na vossa Igreja
particular? Que passos 0 Espirito nos convida a dar para crescermos no nosso ‘caminhar
juntos’? O Documento Preparatorio destacava, ja na introducgdo, que se estava ativando um
dinamismo que ja permitia comecar a colher frutos em vista de uma conversao sinodal. Os

objetivos elencados, de todo o percurso, foram:

e fazer memoria do modo como o Espirito orientou o caminho da Igreja ao
longo da histéria e como hoje nos chama a ser, juntos, testemunhas do
amor de Deus;

e viver um processo eclesial participativo e inclusivo, que ofereca a cada
um — de maneira particular aqueles que, por varios motivos, se encontram
a margem — a oportunidade de se expressar e de ser ouvido, a fim de
contribuir para a construcéo do Povo de Deus;

e reconhecer e apreciar a riqueza e a variedade dos dons e dos carismas que
0 Espirito concede em liberdade, para 0 bem da comunidade e em
beneficio de toda a familia humana;

e experimentar formas participativas de exercer a responsabilidade no
anuncio do Evangelho e no compromisso para construir um mundo mais
belo e mais habitavel;

e examinar como sdo vividos na Igreja a responsabilidade e o poder, e as
estruturas mediante as quais sdo geridos, destacando e procurando
converter preconceitos e praticas distorcidas que nao estdo enraizadas no
Evangelho;

e credenciar a comunidade cristd como sujeito credivel e parceiro fiavel em
percursos de di&logo social, cura, reconciliagdo, incluséo e participagéo,
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reconstrucdo da democracia, promog¢do da fraternidade e da amizade
social;

e regenerar as relacBes entre os membros das comunidades cristés, assim
como entre as comunidades e 0s demais grupos sociais, por exemplo,
comunidades de crentes de outras confissfes e religides, organizacdes da
sociedade civil, movimentos populares, etc;

o favorecer a valorizagdo e a apropriagdo dos frutos das recentes
experiéncias sinodais nos planos universal, regional, nacional e local®?.

E oportuno ainda ter presente que, quando se trata de pensar a sinodalidade como
dimens&o constitutiva da Igreja, o0 Documento Preparatorio®?? destacava que isso abarcava 0s
seguintes planos:

1. do estilo em que a Igreja vive e atua, que exprime sua natureza de Povo de Deus
a caminho em conjunto e que se reune em assembleia, convocado por Jesus, na
forca do Espirito, para 0 antncio da Boa Nova.

2. das estruturas e dos processos eclesiais, determinados inclusive dos pontos de
vista teoldgico e candnico, em que a natureza sinodal da Igreja se manifesta de
maneira institucional a nivel local, regional e universal.

3. dos processos e eventos sinodais em que a Igreja é convocada pela autoridade
competente.

O percurso que se havia idealizado era inédito. Tratava-se de envolver, ao menos em
tese, a Igreja toda, um projeto talvez impensavel até entdo. Por sua vez, o Documento
Preparatdrio elencava o questionario em dez eixos tematicos: 1) Os companheiros de viagem;
I1) Ouvir; 11) Tomar a palavra; 1V) Celebrar; V) Corresponsaveis na missao; V1) Dialogar na
Igreja e na Sociedade; VII) Com as outras confissdes cristas; VIII) Autoridade e participacéo;
IX) Discernir e decidir; X) Formar-se na sinodalidade. O Documento também apresentava, de

maneira um pouco mais didatica, a dindmica do processo sinodal:

621 SINODO DOS BISPOS. Para uma Igreja sinodal: comunhdo, participacdo e missdo. Documento
Preparatorio. Disponivel em:
https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2021/09/07/0540/01156.html  Acesso em: 26
dez. 2024, 2.
622 1bidem, 27.
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POR UMA IGREJA SINODAL: COMUNHAO, PARTICIPACAO E MISSAO
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A Igreja, porém, é viva, razdo pela qual é dindamica. J& no dia 29 de outubro de 2021,
pouco tempo depois do inicio em si do percurso sinodal, houve mudancas no calendario: o prazo
para apresentacdo dos resumos relativos as consultas ao Povo de Deus foi estendido de abril de
2022 para 0 més de agosto do mesmo ano. A justificativa era de que se precisava dar maior
oportunidade ao Povo de Deus de fazer uma experiéncia auténtica de escuta e didlogo. E néo
parou por ai: praticamente um ano depois, quando ja concluida a fase diocesana, ao término do

Angelus do dia 16 de outubro de 2022, Francisco disse:

No dia 10 de outubro do ano passado abriu-se a primeira fase da XVI
Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, sobre o tema Por uma
Igreja sinodal: comunh&o, participacdo, missdo. Desde entdo, realiza-se nas
Igrejas particulares a primeira fase do Sinodo, com a escuta e o discernimento.
Os frutos do processo sinodal que comegou s&o muitos, mas para que atinjam
a plena maturacdo, é necessario ndo ter pressa. Portanto, a fim de ter mais
tempo para o discernimento, decidi que esta Assembleia Sinodal se realizara
em duas sessdes. A primeira de 4 a 29 de outubro de 2023 e a segunda em
outubro de 2024. Espero que esta decisdo favoreca a compreensdo da
sinodalidade como dimensdo constitutiva da Igreja, e ajude todos a vivé-la
num caminho de irmaos e irméas que testemunham a alegria do Evangelho®%,

623 FRANCISCO. Angelus. 16 de outubro de 2022. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/angelus/2022/documents/20221016-angelus.html Acesso em: 26
dez. 2024.
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Assim, o percurso estava delineado de forma “definitiva”. No dia 29 de maio de 2023,
foi publicado o Instrumentum laboris (IL). A publicacdo, como previa o proprio documento,
encerrava a primeira fase do sinodo. “O seu objetivo sera continuar a animar 0 processo na vida
ordinaria da Igreja, identificando em quais linhas o Espirito nos convida a caminhar com mais
determinagdo como Povo de Deus”%%,

Extrapolando as fichas de trabalho, com os devidos questionarios, ha dois elementos
que sdo de extrema importancia para a compreensao do caminho sinodal e, em certa medida,
mesmo para o entendimento do andamento dos trabalhos: primeiro, os sinais caracteristicos de
uma lIgreja sinodal, que podem servir também, em todos os tempos, para uma espécie de
verificacdo sobre a caminhada das respectivas igrejas particulares, pardquias e diferentes
comunidades; segundo, a novidade no proprio método, a que se chamou didlogo ou conversagédo
no Espirito.

Sobre os sinais caracteristicos, o Instrumentum laboris aponta que uma Igreja sinodal®®>:

¢ fundamenta-se no reconhecimento da dignidade batismal, que torna todos filhas e filhos
de Deus, membros de Sua familia e, portanto, irmds e irmaos em Cristo, habitados pelo
unico Espirito e enviados a uma missdo comum.

e 50 pode ser entendida no horizonte da comunhao, que é sempre também uma missao,
razdo pela qual é preciso uma Igreja que seja cada vez sinodal em suas instituicdes,
estruturas e procedimentos.

e éuma Igreja que escuta.

e deseja ser humilde e sabe que deve pedir perddo e que tem muito a aprender.

e éuma Igreja do encontro e do dialogo.

e nado tem medo da variedade que comporta, mas a valoriza sem forca-la a uniformidade.
Por isso, uma Igreja sinodal promove a passagem do “eu” para 0 “nos”.

e ¢ aberta, acolhedora e abraga a todos.

e confronta, honestamente e destemidamente, o chamado para uma compreensao mais
profunda entre o0 amor e a verdade.

e ¢ capaz de administrar as tensdes sem ser esmagada por elas.

624 SINODO DOS BISPOS. Instrumentum laboris para a primeira sessdo. Disponivel em:
https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pubblico/2023/06/20/0456/01015.html#po Acesso em: 26
dez. 2024, 3.

625 |bidem, 19-31.
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e coloca-se em contato com a saudavel inquietacdo da incompletude, com aquela
consciéncia de que ainda ha muitas coisas cujo peso nao se é capaz de carregar (cf. Jo
16,12).

e nutre-se incessantemente na fonte do mistério que celebra na liturgia.

e ¢, por fim, uma Igreja do discernimento.

Acerca do didlogo ou conversagdo no Espirito, o IL descreve que, em primeiro lugar,
ele ajuda a identificar o auténtico protagonista do sinodo:

[...] 0 desejo dos que conversam tende a ouvir a Sua voz e, na oragao, eles se
abrem & acdo livre d’Aquele que, como o vento, sopra onde quer (cf. Jo 3,8).
Gradualmente, o didlogo entre irmdos e irmas na fé abre espago para o
consenso, ou seja, para a concordancia conjunta com a voz do Espirito®%,

Nesse sentido, o IL afirma que o dialogo no Espirito colabora veementemente para
passar do “eu” para 0 “nods”, ainda que, naturalmente, ndo seja apagada a dimenséo pessoal do
“eu”, mas, reconhecendo-a, insere-a huma dimensdo comunitaria. Um texto paradigmatico
desse método ¢ a passagem dos discipulos de Emaus (Lc 24,13-35): ali fica claro que o didlogo
no Espirito constréi a comunhdo e traz dinamismo missionario, visto que os dois discipulos
regressam a comunidade que tinham deixado para partilhar a proclamacéo pascal®?’.

O dialogo é realizado em torno a trés momentos distintos®28:

1. cada pessoa toma a palavra, partindo de sua propria experiéncia. Os demais apenas
ouvem, sabendo que cada um tem uma contribuicdo valiosa a oferecer e se abstém de
debates ou discussdes.

2. cada pessoa é convidada a abrir dentro de si um espaco aos outros e ao Outro. Cada um
toma a palavra: ndo para reagir ou se opor ao que ouviu, mas para expressar o0 que, a
partir da escuta, mais tocou profundamente e o que desafiou fortemente. Esses tracos
interiores que resultam da escuta sdo a linguagem através da qual o Espirito faz ressoar
sua propria voz.

3. cada um identifica os pontos-chave gque surgiram e constroem, juntos, um CONsenso
sobre os frutos do trabalho conjunto, que cada pessoa considera fiel ao processo e pelo

qual pode, portanto, sentir-se representada.

626 SINODO DOS BISPOS. Instrumentum laboris para a primeira sesséo, 33.
827 |bidem, 35-36.
628 1hidem, 37-39.
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De forma bastante didatica, também sobre o didlogo no Espirito o IL propds uma figura
que ajudava a vislumbrar as diferentes etapas (anexo IlI). E importante, porém, ter presente
que, tanto quanto o processo de escuta, que pode demorar um tempo consideravel segundo as
comunidades envolvidas, da mesma forma o discernimento comunitario do que foi visto néo se
faz com uma ou outra reunido. As trés rodadas da conversagao podem exigir muitos encontros
da comunidade, sobretudo quando ela for grande, dado que, sobretudo a etapa final consiste em
ouvir a todos e em cada um ter interagdo com os demais. Na pratica, fazendo uma analogia com
0 metodo ver-julgar-agir, “se falhas no ver pdem em risco 0 agir, ndo menos grave €
negligenciar o julgar, pois é ele que da o rumo — que precisa ser sempre a vontade de Deus,
discernida no Espirito®?°,

A luz dos trés termos presentes no subtitulo da tematica, o IL apresentava trés
prioridades que, na pratica, norteariam todo o espirito do trabalho sinodal:

1. Uma comunh&o que irradia: Como podemos ser mais plenamente sinal e instrumento
da unido com Deus e da unidade do género humano?

2. Corresponsaveis na missdo: Como partilhar os dons e tarefas ao servigo do Evangelho?

3. Participacao, responsabilidade e autoridade: Que processos, estruturas e instituicbes
numa Igreja sinodal missionaria?

Nessa sessdo, deixava-se claro, no espirito do que afirmava o Papa Francisco, que:

A Assembleia Sinodal ndo pode ser entendida como representativa e
legislativa, em analogia com um organismo parlamentar, com a sua dindmica
de formagdo de maioria. Em vez disso, somos chamados a entendé-la por
analogia com a assembleia litargica. A tradi¢ao antiga nos diz que um Sinodo
é “celebrado”: ele comega com a invocacdo do Espirito Santo, continua com
a profissdo de fé e chega a determinacfes partilhadas para garantir ou
restabelecer a comunhdo eclesial. Numa assembleia sinodal, Cristo se torna
presente e age, transforma a historia e os eventos diarios e da o Espirito para
guiar a Igreja a encontrar um consenso sobre como caminhar juntos em
direcdo ao Reino e ajudar toda a humanidade a seguir em dire¢do a uma
unidade maior. Caminhar juntos, ouvindo a Palavra e nossos irmaos e irmas,
ou seja, buscando a vontade de Deus e 0 acordo mutuo, leva a acdo de gracas
ao Pai por meio do Filho no Unico Espirito. Na assembleia sinodal, aqueles
que se reinem em nome de Cristo escutam a sua Palavra, escutam-se uns aos
outros, discernem em docilidade ao Espirito, proclamam o que ouviram e 0
reconhecem como luz para o caminho da Igreja®.

629 BRIGHENTI, A, Sinodalidade, p. 188.
830 SINODO DOS BISPOS. Instrumentum laboris para a primeira sesséo, 48.
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Portanto, “a via sinodal ndo é uma estratégia para organizar a Igreja, mas a experiéncia
de poder encontrar uma unidade que abraca a diversidade sem apaga-la, porque esta

fundamentada na unido com Deus, na confissdo da mesma fé%%1,

3.2.3 A primeira sesséo

Em meio aos preparativos do Sinodo, ao final do Angelus do dia 9 de julho de 2023,
Francisco anunciou o Consistorio para a criagdo de novos cardeais. Eram 21 ao todo, dos quais
18 eleitores e 3 ja com mais de 80 anos. O Consistdrio aconteceu no dia 30 de setembro, as
portas do inicio da Assembleia Geral. Ali, o Papa disse aos cardeais:

[...] o Colégio Cardinalicio é chamado a assemelhar-se a uma orquestra
sinfénica, que representa a dimensdo sinfonica e a sinodalidade da Igreja.
Digo também “sinodalidade”, [...] porque me parece que a metafora da
orquestra pode muito bem iluminar o carater sinodal da Igreja. Uma sinfonia
vive da sdbia composigao dos timbres dos diversos instrumentos: cada um da
0 seu contributo, ora sozinho, ora combinado com outro, ora com todo o
conjunto. A diversidade é necessaria, é indispensavel. Mas cada som deve
concorrer para o resultado comum. E, para isso, € fundamental a escuta mitua:
cada musico deve ouvir 0s outros. Se alguém ouvisse apenas a si mesmo, por
mais sublime que possa ser 0 seu som, ndo seria de proveito a sinfonia; e o
mesmo aconteceria se uma parte da orquestra ndo ouvisse as outras, mas
tocasse como se estivesse sozinha, como se fosse o todo. E o diretor da
orquestra esta ao servico desta espécie de milagre que é sempre a execugdo
dumasinfonia. Ele deve ouvir mais do que todos os outros e, a0 mesmo tempo,
a sua tarefa é ajudar cada um e a orquestra inteira a desenvolver ao maximo a
fidelidade criativa, a fidelidade a obra que se estd a executar, mas criativa,
capaz de dar uma alma aquela partitura, de fazé-la ressoar duma forma Unica
aqui e agora.

Naquela mesma data, um acontecimento inédito na preparacao do sinodo: Francisco
presidiu, na Praca de Sdo Pedro, a Vigilia Ecuménica de Oracdo. Estavam presentes o Patriarca
Ecuménico de Constantinopla, Bartolomeu I, o arcebispo de Cantuéria, Justin Welby, e muitos
outros responsaveis de Igrejas, bem como muitos cristdos de diferentes confissdes. A Vigilia,
gue visava confiar ao Espirito Santo os trabalhos da XVI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo
dos Bispos, foi precedida por uma celebracdo de gratiddo em torno de quatro dons: o dom da
unidade e pelo caminho sinodal, o dom do outro, o dom da paz e o dom da criagdo. A Vigilia

incluiu a escuta da Palavra de Deus, o louvor e a intercessao, além de cantos de Taizé e siléncio

631 SINODO DOS BISPOS. Instrumentum laboris para a primeira sessao, 49.
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— forte sinal de fraternidade, unidade e paz. Tudo isso foi transmitido pelo Vatican Media, com
traducdo em oito linguas diferentes.

A iniciativa da Vigilia acontecera em outubro de 2021, quando o irm&o Alois, prior de
Taizé, foi convidado a falar na abertura do processo sinodal. A preparacdo do encontro foi,
certamente, um grande exercicio de sinodalidade, com o desejo de envolver, desde o inicio,
diferentes comunidades eclesiais: mais de cinquenta, ao todo, de todas as origens confessionais,
trabalhando juntas e em estreita colaboracdo com a Secretaria do Sinodo de Roma, o Dicastério
para a Promocdo da Unidade dos Cristaos, o Dicastério para os Leigos, a Familiae a Vida e o
Vicariato de Roma.

Paralelamente, em Roma organizou-se o programa Together®32 para jovens. Muitos,
com idade entre 18 e 35 anos, participaram de oficinas e encontros, de 29 de setembro a 1 de
outubro. Entre os temas, estavam ouvir os refugiados, falar sobre suas experiéncias, aprender
com outras crencas e religides, visitar o trabalho das missdes da cidade com pessoas
marginalizadas, reconhecer Cristo na diversidade das tradi¢des, participar de mesas redondas
ecumeénicas, prestar mais atencdo a Criagao.

Na homilia que o Papa Francisco fez durante a Vigilia, refletiu sobre o valor do siléncio

na vida do crente, da Igreja e no caminho de unidade dos cristaos:

Os Atos dos Apostolos dizem que, depois do discurso de Pedro no Concilio
de Jerusalém, “toda a assembleia ficou em siléncio” (15,12), preparando-se
para acolher o testemunho de Paulo e Barnabé sobre os sinais e maravilhas
que Deus realizara no meio das nacdes. E isto recorda-nos que o siléncio, na
comunidade eclesial, torna possivel a comunicacao fraterna, na qual o Espirito
Santo harmoniza os pontos de vista, porque Ele é a harmonia. Sermos sinodais
significa acolher-nos assim uns aos outros, cientes de que todos temos algo
para testemunhar e aprender, colocando-nos juntos a escuta do “Espirito da
Verdade” (Jo 14,17) para conhecermos o que Ele “diz as Igrejas” (Ap 2,7). E
o siléncio permite precisamente o discernimento, através da escuta atenta dos
“gemidos inefaveis” (Rm 8,26) do Espirito que ecoam, muitas vezes
escondidos, no Povo de Deus®®.

O fato de a Assembleia ter sido precedida por uma Vigilia de Oracdo Ecuménica €, sem
sombra de duvida, bastante producente. N&o é possivel pensar um caminhar juntos quando, na
pratica, os préprios cristdos estdo separados. Todavia, tanto quanto o caminho sinodal, também

a unidade cristd € um dom: logo, unir-se para orar por ambas as causas, ainda que permaneca o

632 No ambiente digital, criou-se uma high tag: #Together2023.

633 FRANCISCO. Homilia do Santo Padre Francisco na Vigilia Ecuménica de Oragdo no contexto da iniciativa
Together 2023. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/homilies/2023/documents/20230930-vegliaecumenica.html  Acesso
em: 27 dez. 2024.
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escandalo da divisdo, ao menos sinaliza o desejo sincero das partes ali presentes de caminharem
em prol a reconciliagdo. Além do mais, era um testemunho & Igreja toda, no sentido de que a
caminhada ndo era exclusiva, mas inclusiva; tratava-se de um convite para escutar também
aqueles que estdo fora.

Naquele espirito, entre os dias 1 e 3 de outubro os participantes do sinodo fizeram um
retiro espiritual na casa Fraterna Domus. As meditagOes foram conduzidas por Madre Ignazia
Angelini e pelo Padre Timothy Radcliffe®34. Foi naquele espirito que, aguardada com muita
ansiedade, inclusive pelos criticos ao sinodo, no dia 4 de outubro de 2023 Francisco presidiu a
celebragdo eucaristica de abertura da XVI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos.
464 participantes ao todo, sendo 365 membros (equivalentes aos dias do ano), incluindo 54
mulheres. A organizacdo foi de 35 grupos de 11 pessoas e 1 facilitador: quatorze foram em
inglés, sete em espanhol, cinco em francés, oito em italiano e um em portugués. A organizagdo
da Sala Paulo VI despertou a atencdo de muitos: 35 mesas circulares. Ao todo, foram 13
brasileiros presentes no sinodo, sendo:

e 5 bispos eleitos pela 602 Assembleia Geral da CNBB®%®;

e 1 com representatividade via CELAM (nesse caso, 0 proprio presidente);

e 1 membro do Conselho Ordinéria da Secretaria Geral do Sinodo;

e 1, que é prefeito do Dicastério para os Institutos de Vida Consagrada e Sociedade de

Vida Apostolica;

e 2 leigas, entre os participantes da Assembleia Continental;
e 3 peritos (presbiteros), entre os especialistas e facilitadores.

A homilia do Papa Francisco, na missa com 0s novos cardeais e de abertura da
Assembleia, teve como pano de fundo a passagem na qual Jesus louva o Pai: “Eu te louvo, Pai,
Senhor do céu e da terra, porque escondeste essas coisas aos sabios e aos entendidos e as
revelaste aos pequeninos” (Mt 11,25). Dali, o bispo de Roma extraiu duas caracteristicas
importantes acerca do olhar de Jesus, para deixar como mensagem a Igreja: um olhar que deve
ser bendizente e acolhedor. Curiosa foi a impostacdo feita pelo bispo de Roma, no intuito de
buscar os fundamentos no contexto do Vaticano II.

O olhar bendizente, por exemplo, permite a Igreja contemplar a acao de Deus e discernir

0 presente, como ja previu a Constitui¢do Pastoral Gaudium et Spes:

834 As pregagOes podem ser lidas na integra. Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2023-
10/padre-timothy-peter-meditacao-retiro-sinodal-radcliffe.html Acesso em: 27 dez. 2024.

835 Entre os bispos eleitos, estava Dom Geraldo Lyrio Rocha, arcebispo emérito de Mariana (MG). Todavia, com
seu falecimento no dia 26 de julho de 2023, foi designado o arcebispo de Brasilia, cardeal Dom Paulo Cezar Costa.
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A lIgreja deve perscrutar os sinais dos tempos e interpreta-los a luz do
Evangelho, para ser capaz de oferecer, de forma apropriada ao modo de ser de
cada geracao, respostas as grandes questdes humanas a respeito do sentido da
vida presente e futura. E preciso conhecer e compreender o mundo em que se
vive, sua indole, muitas vezes dramética, suas expectativas e seus desejos (GS
4).

O Papa também acrescenta que este olhar bendizente de Jesus “convida-nos a ser uma
Igreja que ndo enfrente os desafios de hoje com um espirito divisor e conflituoso, mas, pelo
contrério, levanta os olhos para Deus, que é comunh&o, e maravilhado e humilde, O bendiz e
adora”®3®, De fato, em um cenario de tanta polarizacdo e radicalismos crescentes, aquilo que
Jodo XXIII (1958-1963) disse na abertura do Concilio e ficou para a posteridade permanece

vélido:

No momento histérico em que vivemos, a sociedade parece entrar numa nova
ordem. Devemos estar prontos para reconhecer 0s misteriosos designios da
Providéncia, que juntamente com todos 0s seres humanos, leva-nos a alcangar
objetivos que ultrapassam nossas proprias expectativas, e tudo dispbem para
o bem da Igreja, inclusive as dificuldades que atravessamos®’.

No que diz respeito ao olhar acolhedor de Jesus, o Papa Francisco o transporta
igualmente para a Igreja, que deve ser hospitaleira, ndo estar com as portas fechadas. Na
conclusdo de sua homilia, trouxe como pano de fundo o velho adagio Ecclesia semper

reformanda, embora néo citado diretamente. Escreveu que:

[...] a nossa Mae Igreja sempre precisa de purificacdo, de ser ‘reparada’,
porque todos nds somos um Povo de pecadores perdoados (ambas as coisas:
pecadores e perdoados), sempre necessitados de regressar a fonte que é Jesus
e de nos colocarmos novamente nos caminhos do Espirito para chegar a todos
com seu Evangelho®®,

6% FRANCISCO. Santa Missa com os novos cardeais e o colégio cardinalicio. Abertura da Assembleia Geral
Ordinéria do Sinodo dos Bispos. Disponivel em:
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Trata-se, novamente, de um principio conciliar, exposto sobretudo na LG 8, quando o
Concilio afirmou que a Igreja, tendo em seu seio pecadores, € a0 mesmo tempo santa e est em
constante purificacao.

O discurso na abertura do sinodo foi, insistentemente, voltado ao fato de que o Espirito
é 0 seu verdadeiro protagonista. Inclusive, partindo de Pentecostes, Francisco lembrava que
tudo estava organizado e claro e, de repente, houve um rebulico: falavam-se todas as linguas e
todos as compreendiam. Uma variedade, porém, cujo significado ndo se compreende de todo.
A grande obra que o Espirito ali realizou, mais que a unidade, foi a harmonia de todas as
diferencas. Harmonia, segundo o Papa, ndo significa sintese, mas vinculo de comunh&o entre
partes desiguais. Dessa ideia, Francisco conclui: “Se neste sinodo chegarmos a uma declaragio
de que todos sdo iguais, sem nuances, o Espirito ndo esteve aqui. Ficou fora. Ele cria aquela
harmonia que ndo é sintese, mas um vinculo de comunhéo entre partes dissemelhantes”®°,

Aqui hd, igualmente, uma relag&o estreita com dois conceitos conciliares: primeiro, o

de igreja particular; segundo, o de inculturacéo. Nas palavras do Papa:

A Igreja, uma harmonia Unica de vozes, com muitas vozes, realizada no
Espirito Santo: assim devemos conceber a Igreja. Cada comunidade crist,
cada pessoa tem a sua peculiaridade, mas estas particularidades hdo de ser
inseridas na sinfonia da Igreja... E a justa sinfonia é feita pelo Espirito: nos
ndo podemos fazé-la. Ndo somos um parlamento, ndo somos as NacGes
Unidas, ndo! Trata-se duma coisa diferente... O Espirito Santo € a origem da
harmonia entre as Igrejas®4.

Essa perspectiva, por sua vez, leva-nos a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes,
inicialmente, quando trata do progresso cultural, que afirma que, apesar de a Igreja ndo estar
ligada exclusiva e necessariamente a nenhuma raca, a nenhum sistema particular de costumes
nem a nenhuma tradicdo nova ou antiga, existem muitas relacdes entre o Evangelho e a cultura,
ja que o proprio Deus, revelando-se a seu povo, falou de acordo com a cultura de cada época,
até a sua plena manifestagdo no Filho encarnado. A Constituigdo também afirma que vivendo
em condicdes diversas através dos tempos, a Igreja utilizou elementos de diversas culturas para
difundir e manifestar o Evangelho de Cristo, prega-lo a todos os povos, melhor compreendé-lo
e mais profundamente exprimi-lo, nas variadas formas da vida dos fiéis. Nesse sentido, a Igreja,

“aderindo a sua propria tradigdo e, a0 mesmo tempo, consciente de sua missdo universal, quer
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entrar em comunhdo com todas as formas de cultura, para enriquecimento reciproco, tanto da
Igreja, como das culturas” (GS 58). Ou seja: o Concilio acredita que da inculturacdo brotardo
frutos salutares tanto para a Igreja quanto para as culturas, algo que, porém, so € possivel quando
se compreende a Igreja como “multifacetada”; ou seja, una, ndo uma.

Francisco, tanto quanto Jodo XXIII por ocasido da abertura do Vaticano Il, deu ao
sinodo um tom da pastoralidade, inclusive tendo a ousadia de se dirigir a imprensa, a fim de
que houvesse um “jejum da palavra publica” para salvaguardar uma ascese; uma vida no
Espirito, propria do caminho sinodal. O Papa nédo partia de questdes abstratas ou de teologias,
mas de questdes pontuais: explicitou que no sinodo sobre a familia a questdo era a comunh&o
aos divorciados; na Amazonia, 0s viri probati... E tudo isso gerou uma enorme presséo, algo
gue ndo gostaria que houvesse nessa assembleia sinodal. Era, acima de tudo, como ele mesmo
sempre deixara claro, um caminho de escuta. De fato, o discurso se encerrou referindo-se ao
sinodo ndo como uma agitacdo que, no fundo, até por vezes os préprios tedlogos assim
compreendem, porque querem ver as respostas, 0 agir, 0 encaminhar, as questdes que
aparecerdo. Na pratica, Francisco referiu-se ao sinodo como uma pausa de toda a Igreja para
escutar.

Em entrevista ao Vatican News, o Monsenhor Piero Coda, membro da Comissao
Teoldgica do Sinodo e secretario-geral da Comissao Teoldgica Internacional, afirmou:

Penso, e ndo quero me entusiasmar, que este é o evento eclesial mais
importante e estratégico depois do Concilio Vaticano Il. O Concilio nos fez
redescobrir a Igreja como ela é: unidade em nome do Pai, do Filho e do
Espirito Santo, comunhdo e missdo. Hoje, depois de um caminho no qual
encontramos novas energias e ganhamos experiéncia, estamos prontos para
dar mais um passo. Hoje, podemos fazer com que se torne vida, em todas as
expressdes da comunh&o e missdo da Igreja, aquela participagdo no mistério
de Cristo em que estamos inseridos na graca do Batismo. Portanto, fazer um
Sinodo sobre a sinodalidade néo significa fazé-lo sobre um tema como tantos
outros, mas sobre a identidade mais profunda da Igreja como comunhéo e
missao que se torna concreta, historicamente incisiva quando participada por
todos. A Igreja ¢é tal, de fato, somente quando é carregada nos ombros por
todos e partilhada no seu coracéo por todos, a servi¢o dos irmaos, comecando
dos altimos, dos abandonados e das periferias existenciais e espirituais do
nosso tempo®4?.,

Nesse espirito, durante a Assembleia Geral também houve alguns fatos que, sem

duvidas, merecem atengdo. O primeiro € que, na tarde da quinta-feira, 12 de outubro, durante

41 COLAGRANDE F.; JAGURABA, M. Sinodo, monsenhor Coda: acontecimento mais importante depois do
Concilio. In: Vatican News. Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/vaticano/news/2021-10/sinodo-
sinodalidade-coda-entrevista-papa-francisco.html Acesso em: 27 dez. 2024.
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um intervalo dos trabalhos do sinodo, os participantes visitaram as Catacumbas de Séo
Sebastido, Sdo Calisto e Domitilla. Talvez, o objetivo era fazer todos respirarem o ar dos
primeiros cristdos, que viviam uma Igreja sinodal. O presidente da Pontificia Comisséo para a
Arqueologia Sagrada, Dom Pasquale lacobone, destacou que a importancia do lugar em si
precisa ser acrescentado o Pacto das Catacumbas, realizado durante o Vaticano Il, assim como
0 Pacto para o Cuidado da Casa Comum, realizado durante o sinodo da Amazonia.

No dia 13 de outubro, a madre Maria Ignazia Angelini, do Mosteiro de Viboldone,
também fez uma intervencdo importante. De acordo com a madre, ao tratar da tematica da
promogéo das mulheres na Igreja, ndo se quer, em momento algum, reconhecimento em sentido
mundano, mas sim o bem-estar da Igreja, visto que, para além de uma questdo meramente de
“direitos”, o que se quer ¢ viver os dons recebidos. “A mulher ¢ uma presenga que intui o
movimento da vida, tece relacbes novas, improvaveis, pacientemente vai e dissolve
conflitos”®*2, Naquele mesmo dia, a missa fora presidida pelo arcebispo metropolitano de
Kinshasa, Fridolin Ambongo Besengu, o qual se referiu ao sinodo como um tempo de graca e
discernimento, para que a Igreja olhe o que passou com suas glorias e as suas falhas. Para ele,
a lgreja estava reunida, numa so familia, e estava sendo chamada a chorar e a se comover com
suas fraquezas e pedir perddo por suas falhas®*. Naquele mesmo dia, a cultura digital foi
também chamada de “nova Galileia”, e destacou-se com veeméncia a importante contribuicédo
que a internet deu para os trabalhos do sinodo: ao todo, de forma virtual, participaram 150 mil
pessoas, sendo 30% n&o crentes e afastados®*.

No dia 19 de outubro, em meio aos trabalhos, Francisco realizou um momento de oragéo
pelos migrantes e refugiados, perante os quais, segundo o Papa, a postura deve ser de “acolher,
proteger, promover e integrar”®¥. A inspiracdo para o discurso veio da parabola do Bom
Samaritano, a qual serviu de inspiracdo para a redacdo da Enciclica Fratelli Tutti, publicada

pelo Papa Francisco no dia 3 de outubro de 2020.
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No dia 25 de outubro, Francisco fez uma intervencdo durante a Assembleia Geral. Trés
foram as temaéticas que nortearam seu discurso breve. O primeiro foi, novamente, o sensus fidei.
O Papa chegou a pedir: “quando quiseres saber o que a Santa Méae Igreja cré, vai ao Magistério,
porque ele estd encarregado de te ensinar, mas quando quiseres saber como a Igreja cré, vai ao
povo fiel”®, Por isso, aproveitou-se da ocasido para deixar uma chamada de atencdo aos
membros da hierarquia, e o fez em dois sentidos: primeiro, sublinhando a importancia da

presenca feminina na Igreja; segundo, criticando o clericalismo.

Nos, membros da hierarquia, provimos deste povo e recebemos a fé deste
povo, geralmente das suas maes e avds, “a tua mae e a tua avo”, diz Paulo a
Timéteo, uma fé transmitida em dialeto feminino, como a mée dos Macabeus
que falava “em dialeto” aos seus filhos. E aqui gostaria de sublinhar que, no
santo povo fiel de Deus, a fé é transmitida em dialeto, e geralmente em dialeto
feminino. N&o s6 porque a Igreja é mae e sdo precisamente as mulheres que
melhor a refletem (a Igreja € mulher), mas porque sao as mulheres que sabem
esperar, gue sabem descobrir os recursos da Igreja, do povo fiel, arriscando
além do limite, talvez com medo mas com coragem, e gque, no claro-escuro de
um dia que comecga, se aproximam de um tumulo com a intuicdo (ainda ndo a
esperanca) de que ali pode haver alguma vida.

A mulher do santo povo fiel de Deus é um reflexo da Igreja. A Igreja é
feminina, é esposa, € mae.

Quando os ministros exageram no seu servigo e maltratam o povo de Deus,
desfiguram o rosto da Igreja com atitudes machistas e ditatoriais. E doloroso
encontrar em algumas secretarias paroquiais a “tabela de pregos” dos servigos
sacramentais, como num supermercado. Ou a Igreja é o povo fiel de Deus a
caminho, santo e pecador, ou acaba por ser uma empresa de diversos servigos.
E quando os agentes de pastoral seguem esta segunda via, a Igreja torna-se o
supermercado da salvagdo e o0s sacerdotes meros empregados de uma
multinacional. Este € o grande fracasso a que nos conduz o clericalismo. E isto
com muita tristeza e escandalo (basta ir as alfaiatarias eclesiasticas de Roma
para ver o escandalo de jovens sacerdotes a experimentarem batinas e chapéus
ou alvas e roquetes com rendas)®’.

Na mesma ocasido, foi publicada a Carta da Assembleia ao Povo de Deus, com 336
votos a favor e 12 contrarios. No dia 29, as 10h, no horario da Italia, Francisco presidiu a missa
de encerramento da Assembleia Geral. O tempo que viria, por sua vez, seria ndo de uma mera
aceitacdo ou apenas de espera pela conclusdo, em 2024; ao contrario, tratar-se-ia de uma

expectativa ativa, mesmo porque os trabalhos deveriam continuar.
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Um ultimo detalhe a chamar a atencdo, dada a impossibilidade de abarcar tudo, foi o
Papa Francisco assinar uma justificativa para o0 membro mais jovem do sinodo, Wyatt Olivas,
de 19 anos, que estuda na Universidade de Wyoming (EUA). O estudante pediu ao bispo de
Roma que assinasse um termo para que ele fosse dispensado das aulas, a fim de descansar

depois dos trabalhos sinodais.

3.2.4 A segunda sessdo

Na homilia da missa de encerramento da Assembleia, em 2023, o Papa Francisco disse:

Hoje ndo vemos o fruto completo deste processo, mas podemos com
clarividéncia olhar o horizonte que se abre diante de n6s: o Senhor guiar-nos-
a e ajudar-nos-a a ser Igreja mais sinodal e mais missiondria, que adora a Deus
e serve as mulheres e 0os homens do nosso tempo, saindo para levar a todos a
alegria consoladora do Evangelho®,

Os trabalhos continuaram. Em dezembro, os cardeais Gregh (secretario-geral) e
Hollerich (relator-geral) escreveram aos bispos do mundo todo, explicando as etapas de
trabalho para os proximos meses em vista da assembleia que ocorreria em outubro de 2024. O
comunicado chamou-se Rumo a outubro de 2024%%°. Naquele momento, as igrejas eram
chamadas a refletir sobre o documento de sintese publicado em outubro, a promover novas
consultas e preparar contribuices novas para o trabalho que estava por vir. A pergunta
fundamental indicada para continuar o trabalho era Como ser uma Igreja sinodal em missdo?
O objetivo era identificar os caminhos e 0s instrumentos a seguir para promover a dignidade de
cada batizado na missdo de anunciar o Evangelho. Portanto, ndo se tratava de buscar apenas
melhorias técnicas ou processuais que tornassem mais eficientes as estruturas eclesiais, mas de
trabalhar, na préatica, o empenho missionario. Pretendia-se, para essa finalidade, ndo repetir um
processo de escuta como fora o primeiro, mas se estimulava a envolver pessoas e grupos que
exprimissem uma variedade de experiéncias, competéncias, carismas e ministérios, para existir

diferentes pontos de vista.
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A partir dessas contribuic6es, as Conferéncias Episcopais teriam a tarefa de redigir uma
sintese de no maximo 8 paginas e enviar a Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos até 15 de
maio de 2024. Com base nesse material, seria redigido o novo Instrumentum laboris.
Estimulava-se os bispos a fazerem também uma avaliacdo das experiéncias ja vividas, em suas
respectivas dioceses, e enviarem os relatos de no méaximo duas paginas as Conferéncias
Episcopais.

Na pratica, junto a questdo fundamental se anexavam dois niveis de aprofundamento:
primeiro, no nivel das igrejas locais, visando valorizar a corresponsabilidade diferenciada na
missdo de todos os membros do Povo de Deus; segundo, ao nivel das relagdes entre Igrejas,
entre grupos de Igrejas e com o bispo de Roma pensar em como articular essas relacdes de
modo a encontrar um equilibrio devido.

No dia 17 de fevereiro, Francisco fez novas nhomeacGes de consultores da Secretaria
Geral do Sinodo: Monsenhor Alphonse Borras, Vigario Episcopal da Diocese de Liége
(Bélgica); Gilles Routhier, Professor de Teologia na Université Laval (Canadd) e Ormond
Rush, Professor Associado de Teologia na Universidade Catolica Australiana; Irma Birgit
Weiler, M.M.S., Professora de Teologia na Pontificia Universidade Catolica do Peru; Tricia C.
Bruce, Presidente eleita da Association for the Sociology of Religion, e Maria Clara Lucchetti
Bingemer, Professora de Teologia da Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro.

No dia 22 de fevereiro de 2024, em carta enviada ao cardeal Mario Grech, secretério-
geral da Secretaria Geral do Sinodo dos Bispos, Francisco esclarecia que o Relatorio Sintese da
Assembleia de 2023 enumerava multiplas e importantes questdes teoldgicas, todas ligadas a
renovacdo sinodal da Igreja. Por isso, de acordo com o Papa, elas mereciam um estudo mais
aprofundado, que néo seria possivel de se realizar durante a segunda sessao, razdo pela qual o
Papa determinou que fossem atribuidas a grupos de estudos especificos, para que fossem
examinadas adequadamente. Na ocasido, o bispo de Roma estabeleceu que essas tematicas

seriam®°0:

1. Alguns aspectos das relagdes entre Igrejas Catolicas Orientais e Igreja Latina
2. A escuta do clamor dos pobres

3. A miss@o no ambiente digital
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4. A revisdo da Ratio Fundamentalis Institutionis Sacerdotalis em uma perspectiva
missionaria sinodal

5. Certas questdes teoldgicas e canbnicas em torno de forma ministeriais especificas

6. A revisdao, em uma perspectiva sinodal e missiondria, dos documentos sobre as relacbes
entre bispos, vida consagrada, agregacdes eclesiais

7. Alguns aspectos da figura do ministério do bispo em uma perspectiva missionaria
sinodal

8. O papel dos representes pontificios em uma perspectiva sinodal missionaria

9. Critérios teoldgicos e metodologias sinodais para um discernimento compartilhado de
questBes doutrinarias, pastorais e éticas controversas

10. A recepcdo dos frutos do caminho ecuménico nas praticas eclesiais.

O resultado do aprofundamento desse material ficou marcado para junho de 2025, ainda
que o Papa tenha estabelecido que, para a assembleia, em outubro de 2024, todos deveriam
apresentar um relatério sobre o andamento dos trabalhos.

No dia 27 de fevereiro, a Unido Mundial das Organizacdes Femininas Catolicas
(UMOFC), através do Observatério Mundial das Mulheres, lancou uma nova iniciativa: A
missdo das mulheres na Igreja sinodal. Tratava-se de uma série de seminarios oferecidos na
internet por relatoras provenientes da Assembleia de outubro de 2023. A iniciativa pretendia
informar e aprofundar o andamento do caminho sinodal e os conteddos fundamentais do
capitulo 8 do Relatério Sintese: As mulheres na vida e na missédo da Igreja. Era também uma
oportunidade de aplicacdo da metodologia sinodal, com atencdo especial a participacdo das
mulheres.

A partir do dia 4 de junho, comecaram as analises de todo o material por um grupo de
tedlogos, especialistas de varias disciplinas (dogmatica, eclesiologia, teologia pastoral, direito
candnico etc). Dessa analise, levando-se em consideragdo todo o material da sesséo anterior,
inclusive e sobretudo o Relatorio Sintese, brotaria o Instrumentum laboris, cuja publicagéo se
deu no dia 9 de julho. O documento estava dividido em trés partes. Depois de uma pequena
introducgdo e de se apresentar os fundamentos de uma Igreja Sinodal, as trés sessdes sdo: )
Relacg6es; 1) Percursos; 111) Lugares.

Como na Assembleia anterior, entre os dias 30 de setembro e 1 de outubro os
participantes viveriam um retiro espiritual, guiados pelos mesmos assessores da sessao anterior,
o Pe. Radcliffe e a Madre Ignazia. A novidade, porém, era o fato de que, na conclusdo do retiro,

viver-se-ia uma vigilia penitencial na Basilica de Sdo Pedro. Para o Papa, a confisséo, naquela
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ocasido, seria uma oportunidade para restabelecer, dentro da Igreja e na Igreja, a confianca
destruida muitas vezes pelos pecados e erros. Durante a celebragdo, houve trés testemunhos de
pessoas que sofreram, na Igreja, com o pecado do abuso, da guerra e da indiferenca face ao
fendmeno das migragdes.

Os numeros da segunda sessdo ndo apresentaram grandes mudancas em relacdo a
primeira. No total, aqueles que tinham direito a voto eram 368, dos quais 272 investidos pelo
munus episcopal e 96 ndo bispos. Houve, ao todo, 26 mudancas, principalmente substituicoes;
0s convidados especiais eram 8 e os delegados fraternos passaram de 12 para 16. Esse aumento
no numero dos delegados fraternos deveu-se ao fato de Francisco ter constatado um interesse
das comunidades cristds separadas no acontecimento do sinodo. A segunda sessdo, no seu
conjunto, teria um ritmo diferente da primeira: menos plenarias e mais pausas para reflexdo,
oracao e discernimento. Os participantes, segundo o artigo 24 do regulamento do sinodo, foram
obrigados a manter a confidencialidade, a fim de salvaguardar o discernimento de todos e de
cada um e para fazer uma pausa da agitacao propria de um evento dessa magnitude.

Na missa de abertura da assembleia geral do sinodo dos bispos de 2024 — era o dia dos
Santos Anjos de Guarda -, Francisco utilizou-se de trés imagens: voz, refigio e crianga®®*.

e no contexto sinodal, citando Sdo Greg6rio Magno, Francisco dizia: “aquilo que alguém
tem em si parcialmente, possui-o completamente um outro, e embora alguns tenham
dons particulares, tudo pertence aos irmdos na ‘caridade do Espirito>”’%%2,

e O Papa dizia saber que, entre os participantes da assembleia, havia muita gente forte,
preparada, capaz de algar longos voos com suas reflexdes. Todavia, alertava, era preciso
estar com o coracdo aberto e em didlogo, porque um coracgdo fechado nas suas préoprias
convicgdes ndo pertence ao Espirito do Senhor e nem é do Senhor. “A abertura é um
dom que deve ser unido com a capacidade de descontrair os musculos e de inclinar-se,
de modo que cada um se possa oferecer aos outros como um abrago acolhedor e um
lugar de abrigo”®2,

e Francisco dizia que o sinodo convidava os presentes, sobretudo, a serem grandes, ao
tratar de temas complexos e desafiadores, mas exortava-0s a ndo se esquecerem daquela

crianga que Jesus continuava a colocar no “meio” dos encontros e das mesas de trabalho,
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ou seja, recordando-0s que a Unica maneira de serem fiéis ao espirito sinodal era se
abaixando e se fazendo pequeno, porque todos estavam ali, acima de tudo, a servigo.
Naturalmente que a Igreja ndo parava, por uns dias, para viver apenas o sinodo.

No inicio dos trabalhos, o cardeal Hollerich, relator-geral, exp6s qual era o sentido

daquela segunda sessao:

O objetivo da Primeira Sessdo era nos permitir que nos conhecéssemos
reciprocamente, mas sobretudo consentir a cada um adquirir um
conhecimento melhor das Igrejas das quais provém os demais, da sua situacao,
do modo em que vivem a missdo, das prioridades da sua acdo, das suas
preocupacdes e das suas questfes a respeito da sinodalidade. [...] A partir
dessa experiéncia e cheios de estupor e gratidao pela riqueza que o Espirito
doa a Igreja, nesta segunda Sessdo, somos entdo chamados a focalizar 0 nosso
olhar, ou melhor, a discernir juntos para onde volta-lo, indicando possiveis
trajetorias de crescimento, ao longo das quais convidar as Igrejas a caminhar.
O objetivo é que aquelas riquezas ndo permanegam encerradas em um bad,
mas entrem no circuito da troca de dons que nutre a comunh&o da Igreja em
seu conjunto. A isto, convida-nos a pergunta guia para esta Segunda Sessao:
“Como ser Igreja sinodal missionaria?”, sobre a qual foram consultadas todas
as Igrejas do mundo®+,

A dindmica da sessdo que se iniciava parecia estar mais dedicada ainda a escuta, s6 que
ndo apenas a dos outros, e sim do Outro, afinal, era 0 momento de “deliberar” algo.

Em meio a assembleia, no dia 6 de outubro, Francisco convocou o consistério para o dia
7 de dezembro, escolhendo novos 21 cardeais. Em carta enviada, citou um poeta argentino,
Francisco Luis Bernardez (1900-1978), exortando-0s a viverem com “olhos altos, maos juntas,
pés descalgos”. Encerrou com uma mensagem certeira: “Grato pela tua generosidade, rezo por
ti, a fim de que o titulo de ‘servidor’ — didcono — ofusque cada vez mais o de ‘eminéncia’”®®,
Entre eles, estava o padre dominicano inglés Timothy Radcliffe, que pediu ao Papa Francisco
a dispensa de usar a “elaborada indumentéria cardinalicia”, que lhe foi concedida. Naquele
mesmo dia, Francisco recitou o rosario para invocar a paz.

No dia 7, o Papa Francisco exortou a toda a Igreja para que vivéssemos um dia de oracao
e jejum pela paz no mundo. No dia 11, no contexto do sinodo celebrou-se a Vigilia Ecuménica,
recordando os 62 anos da abertura do Concilio e a memdria litargica de Sdo Jodo XXIII. Em

seu discurso, Francisco dizia: “A unidade dos cristdos e a sinodalidade estéo ligadas. [...] Em
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ambos 0s processos, ndo se trata tanto de construir algo, mas sim de acolher e fazer frutificar o
dom que ja recebemos”®®. De fato, discorreu o Papa, a unidade ¢ dom imprevisivel, ¢ um
caminho e é harmonia, e com uma finalidade: para a missao.

No dia 19, sabado, as mulheres presentes no sinodo, por iniciativa delas mesmas,
quiseram se apresentar ao Papa para falar de suas angustias e necessidades, como membros da
Igreja. A Assembleia Sinodal contou com 85 mulheres, das quais 54 com direito a voto. Pode
parecer pouco, diante do conjunto, mas ndo se pode esquecer que a assembleia ordinaria é do
Sinodo dos Bispos e, portanto, a dimensdo episcopal precisou ser salvaguardada. Houve
mulheres, ali, de alta envergadura, como Maria de los Dolores Palencia Gémez, 74 anos,
mexicana, da Congregacgdo das Irmds de Séo Jose de Lyon. Seu ministério se concentrou na
educacdo, na pastoral das periferias, comunidades eclesiais de base, pastoral indigena e
migracdes. Também estava a Irmad Momoko Nishimura, missionaria das servas do Evangelho
da Misericordia de Deus, que traduziu para o japonés a Enciclica Fratelli Tutti e fez parte da
equipe de discernimento e redacdo da Assembleia Sinodal Continental Asiatica, que ocorreu
em fevereiro de 2023.

Além das mulheres, nessa assembleia, de uma forma mais especial, os tedlogos tiveram
um trabalho diferente de todos os demais ja ocorridos. A constatacdo, inclusive, veio de Dario
Vitali, coordenador dos tedlogos em atividade no sinodo, que afirmou que os tedlogos se
envolveram em todas as fases do processo como membros ativos, ndo como uma espécie de
“assessores”. Se nos lembrarmos que, aqui na America Latina, na Conferéncia de Santo
Domingo, em 1992, os tedlogos ficaram na clandestinidade, essa participacdo dos tedlogos de
forma direta é importantissima e colabora para dirimir, aos poucos, a velha distancia e discussdo
que hé na relacéo entre magistério da Igreja e magistério dos tedlogos.

No dia 21 de outubro, houve um novo dia de retiro espiritual, conduzido pelo Pe.
Radcliffe. Estabeleceu-se esse dia porque, na pratica, ele precedia a votacdo do Documento
final e se o protagonista é o Espirito, era preciso parar e rezar para que fosse Ele a dizer o que
a Igreja deveria realmente fazer aquela altura. Naquele mesmo dia, os participantes ja tiveram
em suas méos o Documento final.

Prestes a conclusdo da sessdo, um dos cardeais escolhidos por Francisco para o
consistorio de dezembro decidiu renunciar & missao. Tratava-se do bispo indonésio de Bogor,

o franciscano Dom Paskalis Bruno Syukur. Segundo noticiou o Vaticano, a escolha se deu pelo
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desejo pessoal do bispo de crescer ainda mais na vida sacerdotal, em seu servigo a Igreja e ao
Povo de Deus. O Papa concordou. Pouco tempo depois, no dia 5 de novembro, o Vaticano
anunciou que Francisco incluiu o arcebispo de Napoles, Dom Domenico Battaglia, aos novos
cardeais.

No dia 26 de outubro, Francisco proferiu o discurso na concluséo da segunda sesséo da
Assembleia. O Documento aprovado, para o Papa, era um triplice dom: em primeiro lugar, para
ele mesmo, como bispo de Roma; depois, para todo o povo fiel de Deus; e, em terceiro lugar,
do Espirito Santo, responsavel por fazer a harmonia. Nas suas palavras, apés ler um trecho de
um poema de Madeleine Delbrél (1904-1964), que exortava acima de tudo, ndo sejas rigido,
Francisco disse:

E agora, a luz do que emergiu a partir do caminho sinodal, ha e havera decises
a serem tomadas. Neste tempo de guerras, devemos ser testemunhas da paz,
aprendendo também a dar forma real ao convivio das diferencas. Por isso, ndo
tenho intencdo de publicar uma “exortagdo apostolica”, € suficiente aquilo que
aprovadmos. No Documento ha ja indicagdes muito concretas que podem servir
de guia para a missdo das Igrejas, nos diversos continentes, nos diversos
contextos: por isso, coloco-o imediatamente a disposicao de todos, por isto,
disse que seja publicado. Quero, deste modo, reconhecer o valor do caminho
sinodal realizado, que através deste Documento entrego ao santo Povo fiel de
Deus®’,

Este fato também era inédito. Todavia, é preciso reconhecer que a decisdo do Papa torna-
o completamente coerente com a tematica da Assembleia: sinodalidade. Sua decisdo desperta
a atencdo em duas direcBes: a primeira, pelo fato de que, se com uma Igreja sinodal quer se
reconhecer o valor da dignidade batismal, na medida em que Francisco reconhece o valor do
que foi votado pelo conjunto é porque respeita esse dado teoldgico; a segunda, pelo fato de que,
na articulacdo entre sinodalidade, colegialidade e papado, a primeira tem a primazia e, portanto,
se 0 colégio dos bispos, ainda que por representacdo, e o0 proprio bispo de Roma se faziam
presentes na Assembleia, ndo havia necessidade alguma de ser produzido nada posteriormente.

Enquanto Igreja, todos estavam presentes e esse € 0 dado que efetivamente importa.
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3.3 Enfim, por uma Igreja sinodal: desafios que persistem

Na pratica, o percurso sinodal ainda ndo se concluiu, e por duas razées: primeiro porque
se aguarda, como ja dito, até junho de 2025 a concluséo dos grupos de trabalho fixados pelo
Papa Francisco; segundo porque se vive agora a fase que é dificil de se viver, a da recepgao.
Tanto quanto o Vaticano Il no discurso de alguns, o sinodo ainda corre o risco de ndo passar de
uma mera “agitagdo” da caminhada eclesial, o que significa que ndo gerara processo algum e,
tampouco, tornar-se-& um modus operandi et vivendi ao interno das igrejas locais. Nesse
sentido, a tematica que motivou o sinodo permanece valida: por uma Igreja sinodal, porque
ainda é um processo de busca continua.

Isso também se deve ao fato de que uma instituicdo milenar como a Igreja ndo muda do
dia para noite. Gerar processos é importante, mas eles levam tempo para se estabelecerem —
pelo menos enquanto se viver na ldgica do chronos que, eclesialmente, parece ainda permanecer
nos ditames da Idade Média, no seu ritmo bastante lento. Se, conforme a insisténcia do Papa,
viver-se esse tempo de recepcdo como um kairos, certamente os frutos do sinodo ndo demorardo
a aparecer.

O tempo, porém, ndo é o unico responsavel pela vivéncia sinodal. Ainda ha estruturas
rigidas que se fixam em um determinado modelo de Igreja e que, por sua vez, atrasam 0
“caminhar juntos”. Em 2023, Passos®® publicou o texto Obstaculos & Sinodalidade e
classificou as dificuldades em trés grupos: obstaculos culturais, que seriam o eclesiocentrismo
e a cosmovisdo sacerdotal; obstaculos politicos, nos quais se enquadrariam o tradicionalismo,
o individualismo e os magistérios; e, por ultimo, obstaculos estruturais, dentre 0s quais o autor
menciona o clericalismo e a escolha dos bispos. De fato, levando-se em consideracdo essas
dificuldades que ainda séo latentes na caminhada da Igreja, é preciso dizer que o empenho para
a recepcao do sinodo deve ser afetivo, em primeiro lugar, e depois efetivo — s6 o afetivo nédo
basta, porque se pode cair na Igreja pautada por sensacdes momentaneas, que passam e nao
geram processos. Logo, por afetivo se quer dizer que € preciso crer e se envolver com a
caminhada sinodal. Ndo se tratou apenas de um evento ocorrido no Vaticano, para o qual,
talvez, foi dada alguma contribuicédo; antes, é realmente um kairos eclesial, sopro do Espirito,
razdo pela qual cada membro da Igreja, como batizado, ndo pode se excluir. Nesse sentido,

passa-se entdo a um engajamento efetivo: o que se pode fazer para por em pratica uma Igreja

858 PASSOS, J. D. Obstaculos a Sinodalidade. Entre a preservagéo e a renovagdo. Sao Paulo: Paulinas, 2023.
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sinodal? A sinodalidade ndo é “para 0s outros”, mas também nédo é “para mim”: o desafio é
passar do “eu” ao “nos” — e este segundo abarca necessariamente o primeiro.
O Documento Final da segunda sessdo da XVI Assembleia reconhece que houve um

amadurecimento na convergéncia sobre o significado da sinodalidade:

Sinodalidade é a caminhada conjunta dos cristdos com Cristo e em dire¢éo ao
Reino de Deus, em unido com toda a humanidade; orientada para a misséo,
implica reunir-se em assembleia nos diferentes niveis da vida eclesial, ouvir
uns aos outros, dialogar, discernir em comunidade, formar consenso como
expressao da presenca de Cristo no Espirito e tomar uma decisdo em
corresponsabilidade diferenciada. [...] Em termos sintéticos, pode-se dizer
gue a sinodalidade é um caminho de renovacdo espiritual e de reforma para
tornar a Igreja mais participativa e missionaria, ou seja, para torna-la mais
capaz de caminhar com cada homem e mulher irradiando a luz de Cristo®®,

Nesse espirito, a sinodalidade designa trés aspectos da vida da Igreja: 1) o estilo que
qualifica sua vida e missdo, expressando sua natureza como o caminhar junto e a reunido como
uma assembleia do Povo de Deus; 1) as estruturas e processos eclesiais nos quais essa mesma
natureza sinodal se expressa institucionalmente, nos varios niveis de realizacao; I11) os eventos
sinodais nos quais a Igreja é convocada pela autoridade competente para o discernimento de
seu caminho e de questdes particulares®®®. Em Gltima analise, “as assembleias sinodais s&o
eventos que celebram a unido de Cristo com Sua Igreja por meio da acdo do Espirito”®L,

Por isso, sem desmerecer a classificacdo dos obstaculos a sinodalidade ja realizada por
Passos, mas pressupondo-a, ha pelo menos trés posturas que aparecem como perigosas diante
do sinodo: a rejeicdo, a indiferenca e o relativismo. Destas, a mais grave é a rejeicdo, cujo
simbolo por exceléncia esta no clericalismo®?, anti-sinodal por defini¢do. Os clericalistas s&o
aqueles que se entendem com um poder sagrado e pertencentes a uma ordem separada dos
demais cristdos. Portanto, a verdade religiosa estd sob seus dominios e, nesse sentido, todo
caminho de participacdo eclesial é desnecessario. Em geral, para os clericalistas existe um
mundo sobrenatural fixo, oferecido por uma Igreja pronta. Nesse cenario, a acéo exclusiva do
clero é reproduzida por meio de um poder que ndo somente comanda como se identifica com a
prépria Igreja. O mais inédito é que hoje sdo vozes e posturas que sintetizam, de modo

extraordinario, elementos tradicionalistas (na doutrina, nas normas transmitidas, nos rituais e
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nas estéticas), catolico-populares (devocBes, béncdos e imagens) e pentecostais (oracoes
espontaneas, emoc¢do e prosperidade). Ndo ha projeto pastoral concreto e ainda se dilui a
dignidade batismal, porque em meio a tantas acbes que pouco ou nada conscientizam e
amadurecem a fé, quando essas praticas sdo questionadas aparece a desculpa: “Mas 0 povo
gosta”. Os bispos, por sua vez, véem-se “rendidos” a essa dindmica, porque afinal de contas
elas sdo bastante rentaveis. Se questionado, o presbitero alega: “Sem essas celebragdes, eu ndo
pago as taxas da ctria”. Por isso, numa mesma comunidade, na segunda-feira, ha missa com
oracdes por cura e libertacdo; na terca, a missa “de sempre” (em latim!); na quarta, a béncéo da
agua, do 6leo e do sal para expulsar o capeta. Nasce 0 movimento tradismatico.

O lamentavel é que ser clericalista torna-se uma tendéncia desejada pelos “padres
novos”, que se empenham em aprender padrbes de linguagem, de ritual, de estéticas e de
doutrinas que dispensam a reflexdo e o discernimento da longa tradicéo cristd-catolica — porque,
é preciso dizer, esse modelo eclesial da muito menos trabalho do que prover formacéo religiosa

critica, por exemplo. Alids, sobre isso, Susin escreveu:

A questdo dessas roupas todas &, em primeiro lugar, a sua inteligibilidade
simbdlica enquanto linguagem. O que elas dizem as pessoas do nosso tempo?
[...] E indtil, por exemplo, assignar artificialmente que o colarinho clerical ou
0 né do corddo do habito significam a castidade do usuario. Quem vé isso na
rua compreende ao ver? [...] Enfim, aqui, um pouco de Freud e a linguagem
do inconsciente também podem esclarecer: as roupas podem estar dizendo
outra coisa, elas falam também de classe e de género, da vontade de poder e
de desejos e fantasias. Um exemplo francamente sincero sdo as Drag Queens,
os transformistas, que mostram ostensivamente o0 seu empoderamento
exibindo-se montadas em roupas vistosas®®.

O problema, porém, ndo esta apenas na aparéncia em si, que sdo, na préatica, apenas um

sinal. Godoy também escreve:

Nos “padres novos”, constata-se uma busca de reconhecimento de seu
trabalho da parte do bispo, de maneira bem acentuada. Pode-se caracteriza-la
como busca de seguranca, busca de prestigio ou busca de colo mesmo, como
constata Cozzens. [...] Os presbiteros sdo formados por relagdes verticais, ndo
horizontais. S&o formados para obedecer a autoridade acima e para exercer
sua autoridade em relagéo aos subalternos e, muito pouco, para compartilhar
a vida e a histdria com seus pares. Por isso, se entende quando os “padres

663 SUSIN, L. C. Padres novos e modos novos de ser profeta, pastor, sacerdote. In: BRIGHENT], A. [org.] O novo
rosto do catolicismo brasileiro. Clero, leigos, religiosas e perfil dos padres novos. Petrdpolis: Vozes, 2023, p. 310-
311.
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novos” afirmam que a relacdo com o bispo € harmoniosa, mas que entre 0s
preshiteros ha cilimes e competicdes®®.

O pior é que, nesse espirito, o clericalismo serve como combustivel para a competicao
entre o clero rumo ao episcopado, o que faz com que o ideal passe do ser padre servidor —
discipulo e missionéario do Senhor — para um clérigo de prestigio e de poder. Essa perspectiva,
ainda segundo Godoy, foi agravada quando aconteceu uma virada nos critérios de selecao para
0 episcopado, em meados da década de 1980. A visdo do bispo alinhado com a Curia romana,
numa perspectiva de centralismo eclesiastico absoluto, gerava um espirito de carreirismo e,

naturalmente, de competic&o®®. No caso da escolha dos bispos, Passos escreveu:

A sinodalidade exige o envolvimento das comunidades eclesiais nessa tarefa
eclesial da maior seriedade e importancia. Essa reviséo exigiria uma simples
reorganizagdo de regras que dessem conta de incluir as Igrejas locais, com
suas esferas e sujeitos, no processo de escolha dos seus pastores. O pastor com
cheiro de ovelhas ndo nasce do processo atual, a ndo ser por sua exclusiva
decisdo pessoal de se aproximar do povo e com ele se envolver, na relacdo
fundamental de membros do mesmo corpo, de forma a exercer a missdo estrita
de servir. A descentraliza¢do do processo, de forma a introduzir a sinodalidade
no centro da reproducao do ministério episcopal, poderia tocar, de fato, na raiz
do dualismo clero-leigo, perpetuado pela instituicdo piramidal e no poder
concentrado e descendente®®®,

Talvez seja por isso que, no Documento Final, afirmou-se que o servi¢o do bispo é na,
com e para a comunidade, realizado pela proclamacdo da Palavra, pela presidéncia da
celebracdo e dos outros sacramentos. Por isso, a propria Assembleia Sinodal espera que o Povo
de Deus tenha mais voz na escolha dos bispos, além de recomendar que a ordenagdo de um
bispo eleito ocorra na diocese para a qual foi designado, ndo na de origem do ordenando. Pede-
se, inclusive, que os co-ordenantes sejam escolhidos entre os bispos da Provincia, incluindo o
metropolita, de modo a contrair um vinculo maior com a igreja a qual esta destinado, assumindo
diante dela os compromissos de seu ministério®’. Essas iniciativas, ainda que parecam
pequenas, a0 menos sinalizam que o episcopado precisa, novamente, estar vinculado a igreja

particular, como um servico de fato, e ndo como um prémio ou uma promogéao.
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No que tange ao sinodo propriamente dito, muitos com tendéncia clericalista até se
envolveram com a caminhada, mas apenas por mera formalidade, em nome de uma
“obediéncia” que € conditio sine qua non para o episcopado — e, no caso dos bispos, talvez para
um arcebispado ou um “barrete vermelho”. A motivacdo ndo é o percurso sinodal, mas o
carreirismo e algum cargo que se pode receber 1& na frente, como reconhecimento pelo
envolvimento.

Assim, em vistas da superacdo do clericalismo e do carreirismo nele embutido, sem
sombra de davidas é preciso também trabalhar a recepc¢éo do Vaticano Il, mais particularmente
da Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium no que diz respeito a uma eclesiologia integral, ou
seja, que compreende o fiel como pessoa, ndo como individuo: na Igreja, ndo ha ninguém que
ndo seja um ser relacional, que se alimenta da Palavra e da Eucaristia. Portanto, ndo ha a
Ecclesia docens [clero] e a Ecclesia discens [demais fiéis], como dois estamentos, pois todo o
Povo de Deus é Igreja que ensina, e o faz de duas maneiras: como testemunha viva da fé, em
busca da santidade com o testemunho no mundo; e como peregrina, pelo ministério apostdlico.
Isso significa que, na pratica, estdo ambos em relacdo: o clero tem, sim, uma palavra
autoritativa, mas como servico aos fiéis, uma vez que é sua missdo também confirmar as irmés
e 0s irmaos na fé vivida e professada®®.

Essa compreensdo, por sua vez, ndo deve ser apresentada na Igreja como uma
“novidade”. A configuracdo que a Igreja foi adquirindo ao longo do tempo, devido as diversas
circunstancias, pode continuar a se modificar porque, como instituicdo, é viva. Ja as primeiras
comunidades, por exemplo — sem a inten¢do de fazer um anacronismo -, tinham o Batismo
como a fonte da “cidadania” cristd. Na prética, é fazer o que o Vaticano Il j& se propusera a

fazer: o ressourcement.

O objeto de resgate do Concilio foi de que a Igreja, em vista do processo
continuo do servico evangelizador, € e precisa sempre ser ministerial. O
servico deve ser promovido pelos ministérios ordenados (diaconos,
presbiteros e bispos) e pelos ndo ordenados, em uma relacéo de inclusdo e ndo
de oposicdo, e muito menos de submisséo dos ndo ordenados aos ordenados.
O acento esta na comunhdo. Comunhdo entendida pelo fato de todos os
batizados estarem incorporados a Cristo pela Igreja. Todos os batizados séo
profetas, sacerdotes e reis®°.
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Por outro lado, diretamente implicado e, nesse caso, como um empecilho, estd 0 mundo
digital que, como tal, inclusive exposto no préprio sinodo, € um dom para a Igreja. Todavia,
com o avanco das diferentes redes sociais, os clericalistas se apropriam desses mecanismos para
ligar os mundos sobrenatural e natural, agora traduzidos em virtual e real. O mundo virtual
paralelo cria a Igreja paralela, e o ensinamento virtual do lider religioso se torna sindbnimo de
verdade®’®. Nesse cenario, o mundo sobrenatural-virtual é acessado pela mediacdo de
personagens capazes de dispensar gracas, aproximando o sagrado do profano e tornando o
virtual real, sem aqueles inconvenientes préprios de uma caminhada de Povo de Deus: 0s
desentendimentos, os conflitos e, naturalmente, também os beneficios da vida comunitaria®™.
E uma postura que ja Benincé e Balbinot, no que diz respeito a préatica pastoral, chamavam de

carismatico-pentecostal:

Na postura carismatico-pentecostal o agente sente-se alguém com o dom do
Espirito Santo. E reconhecido pela comunidade por causa da experiéncia do
novo pentecostes. Quem recebe o dom do Espirito Santo tem o poder e o dever
de pregar, falar em linguas, ensinar. A comunidade segue as orientacfes de
guem recebeu o dom. Acredita-se que 0 sujeito que age na pessoa é o proprio
Espirito Santo. O agente considera-se um instrumento do Espirito Santo. [...]
O louvor compde o centro da evangelizagdo. A organizagdo eclesial do
carismatismo ndo se realiza em favor de uma transformagéo da sociedade, mas
da experiéncia religiosa pessoal. De modo geral, a postura carismatico-
pentecostal acomoda-se nas estruturas sociais vigentes e pode ser vista como
conservadora. Mas utiliza-se das tecnologias midiaticas avangadas como meio
de propagacéo da sua experiéncia. Suas estratégias sao: encontros de massa e
em pequenos grupos, nos quais se manifestam o louvor, a pregacéo, o transe,
o falar em linguas, o canto, o terco bizantino, os cenaculos®™,

Fato é que, em geral, os clericalistas acreditam no sinodo como uma espécie de golpe
contra a autoridade da Igreja, cujo icone € o atual bispo de Roma. E, se assim o0 €, 0 movimento
causado por Francisco precisa ser encerrado o quanto antes, porque é discutivel se realmente o
bispo de Roma esta sendo inspirado pelo Espirito ou, no fundo, ndo esta unicamente sendo
pautado pelos seus ideais comunistas. E o reflexo dos catélicos ultramontanos do século X1X,
que preferem solugdes definitivas, como era no principio, agora e sempre, € ndo aceitam que a
Igreja vive na historia e, como tal, ndo tem respostas para tudo o tempo todo. Essa postura leva

a rejeitar o movimento sinodal como algo puramente humano, ndo como um ato de fé. Por isso,
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propagam-se confusbes e fake news como, por exemplo, a confusdo do sinodo com uma
democracia — 0 que é inaceitavel, na concepcdo deles, visto que a Igreja € e sempre foi uma
monarquia. No entanto, ndo se possa negar que “as relacdes entre cristianismo e democracia
sdo efetivas e significativas desde que se reconheca que sio um tipo analdgico e imperfeito”®3,

Porém, nessa tendéncia de negacdo sem fim da sinodalidade, os clericalistas, embora
ndo abracem o percurso sinodal, prestam um pequeno servigo a Igreja: quando insistem em
afirmar a inutilidade do sinodo, no fundo dao-lhe credibilidade, porque se precisam nega-lo é
sinal de que algum movimento ele provoca.

No entanto, o sinodo ndo €, em hipotese alguma, uma proposta pensada para fazer frente
ao clericalismo ou a qualquer um dos perigos que Ihe vao na contramdo. A motivacéo real ndo
é essa. O que se quer destacar é que quem se coaduna com essas perspectivas de forma natural
se opBe a Igreja sinodal, porque sdo propostas que ndo caminham juntas.

Ha outras posturas que também se enquadram na rejeicéo: o eclesiocentrismo®™ e o
tradicionalismo®”®. O eclesiocentrismo é a autorreferencialidade: € a Igreja colocando-se no
centro e dispensando o que esta fora como de menor valor ou inferior e, no limite, como
desnecessario e perigoso. O eclesiocentrismo entende que a Igreja € uma espécie de centro da
histria como portadora encarnada da verdade revelada, razdo pela qual sé é capaz de entender
a si propria e o mundo a partir de si mesma. Por isso ele é, igualmente, anti-sinodal: ndo se quer
ouvir criticas, ndo se abre a quem esté fora, ja que a salvacdo s6 se encontra ad intra. Nesse
espirito, se a sinodalidade se prop8e a ouvir a todos, o eclesiocentrismo acaba por negar
“causas” que, inclusive, estiveram envolvidas diretamente no sinodo, como a questdo
ecuménica. Nesse caso, cai-se também numa tentacdo que Brighenti chama de idolatria, propria
de quem sente inseguranca diante do novo. E a postura de quem identifica o invisivel com o
visivel da estrutura e, portanto, sacraliza a instituicdo, privando-a de qualquer critica e, como
tal, de reformas. A Igreja torna-se um fim em si mesma, quando na verdade ela é apenas meio

e suporte para o carisma. Nesse caso, tocar nas estruturas significa destruir a Igreja®’e.

H& quem pense que tudo na Igreja tem um carater divino e imutével, sem
distinguir ou perguntar-se sobre o que na Igreja é de direito divino, imutavel,
e 0 que € uma disciplina da Igreja (mutavel), por estar assentada em mediagdes
contextuais das verdades da fé. I1sso acaba por divinizar a Igreja, isentando-a
de toda reforma ou mudanca. E ndo apenas a Igreja, mas também os ministros

673 ALBERIGO, G. Concilio. In: BARBAGLIO, G.; BOF, G.; DIANICH, S. [orgs.]. Teologia. 2. ed. Cinisello
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ordenados, detentores de um poder sagrado — a mediacédo do divino -, que, ao
buscar incorpora-lo, acaba por eclipsa-lo. E quando a institui¢do se sobrepde
ao carisma e se torna poder, que com o tempo vai matar o carisma®’’.

A Igreja, efetivamente, ndo é o fim. H& uma relacdo direta entre Reino-Igreja-mundo,
marcada, a priori, por uma distancia entre a Igreja e 0 mundo e, a0 mesmo tempo, pela insercdo
da Igreja nele. Isso significa que a Igreja deve assumir uma distancia do mundo, enquanto
mundaneidade, mas simultaneamente aderir a ele, tornando-se sacramento de salvagéo. O que
legitima essa distancia do mundo é justamente a ldgica do Reino, que ndo se identifica com o
desenvolvimento autdbnomo da realidade mundana, o que seria absolutizar o mundo. Todavia,
a distancia ndo pode ser completa, como querem os de tendéncia eclesiocentrista, pois 0 Reino
de Deus tem também uma dimensdo imanente, intra-histérica. Desse modo, “a distin¢do e a
tensdo entre Igreja e mundo, enquanto mediados pelo Reino de Deus, impedem toda tentativa
de controle da sociedade por parte da Igreja”®’8. Alis, também sobre isso ja falou o Papa

Francisco:

Ja ndo se pode afirmar que a religido deve limitar-se ao ambito privado e que
serve apenas para preparar as almas para o céu. Sabemos que Deus deseja a
felicidade dos seus filhos também nesta terra, embora estejam chamados a
plenitude eterna, porque Ele criou todas as coisas “para nosso bom uso” (1Tm
5,17), para que todos possam usufruir delas. [...] Uma fé auténtica — que nunca
¢ cbmoda nem individualista — comporta sempre um profundo desejo de
mudar o mundo, transmitir valores, deixar a terra um pouco melhor depois da
nossa passagem por ela (EG 182-183).

Nesse sentido, vé-se que ha uma interrelacdo entre eclesiocentrismo e o clericalismo, de
tal modo que ambos se retroalimentam. Outro perigo que sustenta uma postura de rejeicdo a
sinodalidade é o tradicionalismo, que entende toda mudanga como suspeita por romper com o
passado, de onde jorram as segurancas do presente estavel. Ha uma autoridade divina e logica
que conduz a conclusBes necessarias e sob as quais devem ser submetidos todos os resultados
historicos das ciéncias e das proposicdes culturais, religiosas e politicas que vao sendo
construidas historicamente. E uma volta ao passado, mas em geral até onde convém. Essa
pratica o Papa Francisco também ja havia criticado quando, na Exortagcdo Apostolica Evangelii
Gaudium, referiu-se a essa concepgdo como um dos sinais do mundanismo espiritual, que é
“buscar, em vez da gloria do Senhor, a gléria humana e o bem-estar pessoal” (EG 93). Uma das

maneiras pela qual ele se mostra é o “neopelagianismo autorreferencial e prometeuco de quem,

677 BRIGHENTI, A., Sinodalidade, p. 50.
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no fundo, s6 confia nas suas proprias forcas e se sente superior aos outros por cumprir
determinadas normas ou por ser irredutivelmente fiel a um certo estilo catolico proprio do
passado” (EG 94).

Se pelos anos 1990 e 2000, como destacou Kusma, tivemos um grande levante e acento
dos grupos e movimentos carismaticos catolicos, em anos recentes, o que vemos com mais forca
€ o crescimento de grupos tradicionalistas, ultraconservadores, que recusam tudo o que vem
apos o Vaticano Il. Consequentemente, toda acdo critica, construtiva, pastoral e sugestiva da
Igreja do Brasil é demonizada e atacada, seja em redes sociais ou mesmo nas proprias
comunidades. Alguns grupos tém espagos grandiosos na Igreja e na midia, e outros recebem
apoio ou indiferenca das autoridades eclesiasticas e atuam livremente, mesmo discursando
contra a propria Igreja®’®. Aqui mesmo apresentamos o exemplo do texto Igreja Sinodal: uma
caixa de pandora, com uma carta de recomendacao de um cardeal.

Na prética, os tradicionalistas recortam da histdria tdo somente o que lhes interessa. A
sinodalidade, para estes, € igualmente um perigo, resquicio de uma sociedade que caiu numa

apostasia sem fim, sobretudo porque aponta também a necessidade de uma conversao na Igreja:

A conversdo pastoral da Igreja, na perspectiva da renovagdo do Vaticano I,
aponta para uma Igreja descentrada de suas questdes internas e sintonizadas
com as grandes aspiracdes e causas da humanidade, que sdo as mesmas do
Evangelho. A proposta cristd, como mediacdo de salvagéo para todo o género
humano, langa a Igreja em uma misséo ndo exclusiva. O espaco intraeclesial
ndo esgota a missdo da Igreja. Como Deus quer salvar a todos, a Igreja,
enquanto mediacdo privilegiada da salvacdo, precisa ser Igreja de todos,
especialmente daqueles que ndo sdo Igreja®®.

No caso da conversdo pastoral, Brighenti®! salienta que ela precisa acontecer em quatro
ambitos: 1) na consciéncia da comunidade eclesial, fundamental para uma Igreja sinodal; 11) na
pratica pessoal e comunitaria, que tem a ver acima de tudo com as préaticas pastorais; I1l) nas
relacBes de igualdade e autoridade, que dizem respeito ao exercicio de poder e autoridade; 1V)

nas estruturas da Igreja, que sdo um elemento fundamental de visibilidade da instituicdo.

O objeto ou “o qué” da conversao pastoral € a prdpria Igreja. A Igreja inteira,
pois, abrange tudo — consciéncia, acdes, métodos e estruturas — e abrange
todos — tanto as relagdes interpessoais quanto o exercicio da autoridade. A
razdo ou o “para qué” da conversao pastoral é tornar presente, de modo visivel,

679 KUZMA, C. A. Francisco, a sinodalidade e as implicaces pastorais na Igreja do Brasil: um olhar a partir dos
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a Igreja como sacramento da salvagdo universal. Tudo isso, dentro dos
parametros ou em coeréncia com o Concilio Vaticano Il. Em outras palavras,
0 objeto da conversdo pastoral é o fazer da Igreja e de seus agentes; e a razao,
que é a propria finalidade da evangelizacdo, € a salvacao universal por meio
da conexdo com o Reino de Deus, do qual a Igreja precisa ser, cada vez mais
claramente, seu sinal e seu instrumento, seu sacramento®2.

No préprio Documento Final, salientou-se a necessidade de uma conversao:

N&o escondemos o fato de que experimentamos 0 cansago, a resisténcia a
mudanca e a tentacdo de deixar que nossas ideias prevale¢cam sobre a escuta
da Palavra de Deus e a pratica do discernimento. No entanto, a misericordia
de Deus, o Pai mais terno, permite que, a cada vez, purifiquemos nossos
coracdes e continuemos em nosso caminho®?,

A postura diante do sinodo, porém, nem sempre é a de rejeicdo. As vezes, ela é também
de indiferenca, porque existem aqueles que estdo completamente indiferentes a todo o processo
sinodal, uma vez que, pautados por uma visao catastrofica da realidade, acreditam piamente
que todo percurso ndo dara em nada. Estes, talvez, até entendam o que é o sinodo como tal,
intelectualmente falando, mas afetivamente ndo se deixam envolver. Por isso, para estes, ao
final produziu-se mais um documento que, no fundo, n&o interferird em absolutamente nada.

Em perspectiva contraria a quem assim vé, € bom recordar que o clamor por mais
participacdo na Igreja ndo deriva de uma questdo meramente pratica ou de busca pelo poder.
Trata-se de operar um verdadeiro ressourcement, ou seja, volta as fontes, buscando encontrar
meios nos quais todos possam ser escutados e, sobretudo, aprendam a se escutar uns aos outros.
Além disso, de um ponto de vista pragmatico, em diversos ambitos da sociedade tem nascido
apelos para uma melhor escuta e participacdo de todos nos diferentes ramos das decisdes. Se a
Igreja ndo caiu do céu pronta, por que ela ndo pode ser diferente? Isso leva a pensar, inclusive,
em problemas estruturais, como o processo de escolha dos bispos, por exemplo. A indiferenca,
embora ndo seja 0 mesmo que a rejeicdo - porque o indiferente, “em comunhao” com a Igreja,
até se envolve com o sinodo -, acaba por cair, em Gltima analise, também numa rejei¢éo, porque
ndo se move na direcdo desse modo de ser Igreja. Talvez tenha até participado do processo de
escuta, mas ndo se ocupara de uma recepgéo das decisdes.

Uma Gltima postura ainda ¢é a daqueles que acreditam que o sinodo quer praticamente

reiniciar a Igreja: logo, para estes, negar-se-a tudo o que foi construido para se iniciar outra vez,
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em todos os aspectos. E a relativizagdo: comeca-se a relativizar tudo, quase que caindo numa
espécie de laxismo pratico. Talvez seja o que, na pratica, Brighenti®®* referiu-se como
iconoclastia, ou seja, a presungédo de poder que prescinde da instituicdo. Nesse caso, bastaria
seguir o Evangelho e viver mais radicalmente as exigéncias do carisma, partindo do principio
de que todos estdo convertidos o suficiente ao ideal cristdo e que toda forma de
institucionalizagio é um obstaculo a vivéncia do ideal. E bom recordar, porém, que a premissa
de que se parte € que o Espirito age em todos os membros da Igreja e, portanto, todos tém o
direito de ser escutados. N&o se quer jogar tudo fora; ao contrario, se quer ouvir “o que 0
Espirito tem a dizer a Igreja” (Ap 2,7). Logo, a sinodalidade ndo é, para retomar Jaspers, de
onde se partiu, 0 comeco, mas aquela origem que quer ser novamente originada.

A busca por uma Igreja sinodal tem uma dire¢do urgente, ao menos em principio, que
sdo as periferias, e em duplo sentido: primeiro, as existenciais, acolhendo a todos os que se
encontram perdidos ou agredidos em sua dignidade, sem horizontes de esperanca e alegria;
segundo, as sociais, onde moram efetivamente os pobres e todos os excluidos da mesa da

cidadania e da dignidade dos filhos de Deus. De fato, este € também o desejo do Papa Francisco:

Por isso, desejo uma Igreja pobre para os pobres. Estes tém muito para nos
ensinar. Além de participar do sensus fidei, nas suas proprias dores conhecem
Cristo sofredor. E necessario que todos nos deixemos evangelizar por eles. A
nova evangelizagdo é um convite a reconhecer a forga salvifica de suas vidas,
e a colocé-los no centro do caminho da Igreja. Somos chamados a descobrir
Cristo neles: ndo s6 a emprestar-lhes a nossa voz nas suas causas, mas também
a ser seus amigos, a escuta-los, a compreendé-los e a acolher a misteriosa
sabedoria que Deus quer nos comunicar através deles (EG 198).

Essa Igreja, que se ocupa das periferias, € aquela que realmente esta relacionada com o
Evangelho do Reino, no qual os ultimos sdo os primeiros. Ndo pode haver, na lIgreja,
perspectiva alguma de elitizacdo: ela é lugar para todos e, colocando-se na perspectiva de saida,
deve, em primeiro lugar, buscar aqueles que ficaram perdidos pelo caminho ou, devido a
exclusdo hoje tdo latente, as vezes sentem vergonha de participar de algum modo da vida
eclesial.

Acerca dessa realidade, o Documento Final esclareceu que o modo sinodal de viver 0s
relacionamentos acaba por ser um testemunho social que responde a necessidade que todos tém
de ser acolhidos e de se sentir reconhecidos em uma comunidade concreta. Por isso, a
sinodalidade se torna um desafio ao crescente isolamento das pessoas e ao individualismo

cultural, que até mesmo a Igreja absorveu. Todavia, 0 “caminhar juntos” é também um desafio
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diante de um excesso de comunitarismo social, que no fundo sufoca as pessoas e ndo permite
que sejam sujeitos de seu préprio desenvolvimento. Por isso, “a disposi¢cdo de ouvir a todos,
especialmente os pobres, contrasta fortemente com um mundo no qual a concentragédo de poder
exclui os pobres, os marginalizados, as minorias e a terra, nossa casa comum”°,

Nessa dindmica, Silva e Nobre escrevem que, para se viver a sinodalidade, séo
necessarios cinco momentos sucessivos: a) compreender a Igreja a partir da totalidade, ndo da
parte, visto que, ao longo do tempo, a parte se sobrepds ao todo, as liderancas da Igreja deixaram
de se colocar a servico para agirem acima dos fiéis; b) voltar as Escrituras, buscando sobretudo
na pessoa de Jesus a referéncia primeira de autoridade e da sua vivéncia; c) buscar na Igreja
primitiva as bases para uma Igreja sinodal; d) repensar a missdo do bispo de Roma e da
hierarquia da Igreja visando maior didlogo entre os membros da Igreja, com as demais igrejas
cristas, outras religides e com o préprio mundo; e) aplicar na pratica a estrutura “sinodalizante”,
pois s6 assim a Igreja manter-se-a fiel as suas caracteristicas primeiras: una, santa, catolica e
apostdlica®®®.

Em sintese, os desafios que ainda emergem sdo muitos, porque ndo sao temas isolados:
na transversal, outros obstaculos vdo surgindo como desdobramento dos principais. Quando,
por exemplo, fala-se em clericalismo ou carreirismo, é preciso se deparar com a questdo da
formagdo dos candidatos rumo ao sacerddcio; mesmo quando se fala em tradicionalismos, é
preciso levar em consideracdo também, em ambito civil, o crescimento desse fendmeno da
eleicdo de lideres politicos de extrema-direita em todo o mundo — como ocorrera no Brasil, sob
o0 slogan Brasil acima de tudo, Deus acima de todos, ou Deus, patria, familia. Ou seja, a
realidade é mais ampla e complexa, e ndo sdo desafios precisos e pontuais que precisam ser
enfrentados, mas é toda uma amalgama de fendmenos. Isso ndo anula o fato, porém, de que
também isso € um processo e, como tal, depende em parte da Igreja. O importante é continuar

a busca, enfim, por uma Igreja sinodal.
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CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa se propds a trabalhar a temética da sinodalidade, razdo pela qual,
na transversal, também tocou em temas como a nomeacgao dos bispos e o primado do Papa. Na
verdade, sdo assuntos que estdo diretamente relacionados, uma vez que uma Igreja sinodal
pressupde uma articulacao entre os diferentes servigos na Igreja. Nesse sentido, o eixo norteador
enquanto pensamento e, em certa medida, grande incentivador € o préprio Papa Francisco que,
desde o inicio de seu pontificado, procura viver o primado de modo colegial a servi¢o do Povo
de Deus.

A titulo de consideracdo, a primeira realidade que precisa ser esclarecida é que a
hipotese de onde partimos foi confirmada: de fato, a dificuldade de se viver uma Igreja sinodal
hoje repousa na atual configuragéo da ekklesia, que no decorrer da historia sentiu a necessidade
de se clericalizar e preparar pessoas para proteger e defender a instituicdo dos eventuais ataques
que poderia sofrer com o avanco da modernidade. Aos poucos, Igreja tornou-se sinénimo de
clero, em um processo de continua sacerdotalizacdo, de modo que, como se diz popularmente,
aos padres foi dado o “altar da Eucaristia” e a0 povo 0 “dos santos”. E uma forma de dizer que
gradativamente os leigos foram “classificados” no sentido bem pejorativo da palavra, como
meros receptores de acdes sagradas e que pouco ou nada se envolveram nas decisdes eclesiais.

Esse, porém, é um fato e, como tal, é circunstancial. E diferente do dado, que permanece
sempre 0 mesmo, ainda que na sua dinamicidade possa assumir outras roupagens. Ndo ha uma
receita pronta para se mudar uma configuragdo que se foi adquirindo no decorrer da historia,
ainda mais no caso de uma instituicdo milenar como a Igreja que, ainda por cima, caminha em
um ritmo de tempo muito lento. Porém, o inicio do caminho esta, sobretudo, com a valorizacédo
e 0 reconhecimento da dignidade batismal, ou seja, mais importante do que o sacramento da
Ordem é o do Batismo, que incorpora quem o recebe a Cristo e a Igreja. Concretamente, no
entanto, é preciso levar em consideracdo que s6 dessa premissa jd hd muito o que se dizer,
especialmente acerca do fato de que, hoje, ndo é tdo facil assim celebrar o Batismo: as
condicdes, listas de documentos e, quica, os horarios das celebrac6es ndo facilitam, em grande
parte, a participacdo no seio eclesial. O proprio Papa Francisco, recentemente, citando a

passagem de Felipe com o etiope (At 8,27-40), reconheceu essa realidade:

Pensemos no diacono Filipe, pobrezinho, que um dia foi conduzido [pelo
Espirito] num caminho e escutou um pagdo, um servo da rainha Candace da
Etiopia, a ler o profeta Isaias, mas ndo compreendia nada. Aproximou-se:
“Compreendes?” — “Nao!”. E anunciou-lhe o Evangelho. Aquele homem, que
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recebeu a fé naquele momento, ao chegar a um lugar onde havia agua
perguntou: “Diga-me, Filipe, pode batizar-me agora, aqui que ha agua?”. E
Filipe ndo lhe disse: “Nao, tem de fazer o curso, deve trazer os padrinhos,
ambos casados na Igreja, tem de fazer isto...”. Nao! Batizou-o. O Batismo €
precisamente o dom da fé que Jesus nos da®®’.

Ja na Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium ao pedir que as portas das igrejas
estivessem sempre abertas para a oragdo do povo, Francisco também constatou que estas
mesmas portas ndo podem estar fechadas para o sacramento que € porta fidei: o Batismo (EG
47). Note-se, portanto, que a dificuldade em reconhecer a dignidade batismal ja vem do inicio:
privilegiam-se mais 0s aspectos candnicos, como se o0 Espirito fosse condicionado a eles e a
graca viesse em segundo plano. E o mesmo cenério da época de Jesus, que dissera: “O sabado
foi feito para 0 homem, e ndo 0 homem para o sabado” (Mt 2,27). As vezes, as condigdes postas
sdo tantas que alguns ja nem retornam e, naturalmente, saem das comunidades com um
sentimento muito grande de indignidade e de ndo serem bem-vindos. Assim nunca se vivera
uma Igreja sinodal. Sem mencionar que, quando as celebracbes acontecem, séo feitas fora do
horario da missa, sem a participacdo da comunidade, por “questdes pastorais”. Pode haver
muitas razdes para essa pratica, mas tudo isso ja dificulta, desde cedo, uma vivéncia de Igreja
sinodal, porque a comunidade sequer tem ciéncia de quem sdo 0s irmaos e as irmas que
passaram a integra-la.

O mesmo se diga, hoje, das celebragdes da Eucaristia cujas preocupacdes, nao raras
vezes por demais rubricistas, empenham-se cada vez em excluir a participacdo de todos, como
queria o Vaticano Il (SC 11). Ha discussGes completamente indteis que, na pratica, pouco ou
nada ajudam na vivéncia de uma Igreja sinodal, porque no fundo querem trazer a tona um
clericalismo velado, tais como o fato de poder abrir ou ndo os bragos na hora de rezar o Pai
Nosso, a maneira correta de comungar, se pode ou ndo bater palmas durante as celebracdes e
0s cantos em latim, cuja beleza ndo se pode negar, mas que em muitas realidades transformam
as celebracdes em verdadeiros espetéaculos. E impressionante a quantidade de videos nas redes
sociais, inclusive de presbiteros, que se empenham em apresentar, as vezes ate de forma comica,
as corretas “posturas” durante os diferentes momentos da celebracdo da Eucaristia. 1sso sem
mencionar os critérios diversos para poder comungar, cada vez mais afastando as pessoas de

uma auténtica participacao.

7 FRANCISCO. Discurso na Sessdo de Encerramento do Congresso ‘La religiosité populaire em méditerranée’.
Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2024/december/documents/20241215-
ajaccio-congresso.html Acesso em: 02 jan. 2025.
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Nisso tudo, como se pode observar, o esquema de uma Igreja que vai das bases ao topo
— ou do poliedro, como especifica Francisco, na qual todas as partes confluem para o centro —
se esvai, porque cria-se uma concepcao de caminhada eclesial que depende sempre do clero. E
aqui passamos a segunda realidade que também norteou a nossa analise: a devida articulacédo
entre sinodalidade, colegialidade e primado, a qual comparamos com o0 humano, enquanto
constituido de corpo, alma e espirito. A comparagdo permanece sempre valida porque, como
inclusive destacou o proprio Documento Final da XVI Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo
dos Bispos, “no santo Povo de Deus, que é a Igreja, a comunhao dos fiéis (communio Fidelium)
€ a0 mesmo tempo a comunh&o das Igrejas (communio Ecclesiarum), que se manifesta na
comunhdo dos Bispos (communio Episcoporum)”®8, Isso significa que, na Igreja, ¢ impensavel
uma organizacao que ignore essa dimensdo. Por isso a sinodalidade € o corpo: sera apenas com
todas e todos, em corresponsabilidade diferenciada, participando ativamente da vida eclesial
que a Igreja sera vista e se reconhecera como sinodal, sacramento universal de salvacéo e de
unidade do género humano (LG 1). O corpo é o que, no humano, lhe faz existir no mundo. Néo
ha pessoa humana sem corpo. Mesmo para a ressurreicdo, o apdstolo Paulo descreve que havera
um corpo glorioso (cf. 1Cor 15). Por isso, ndo é possivel pensar, sobretudo nos nossos dias,
uma Igreja que néo seja sinodal. Sem seu corpo, ela fracassa; “ndo existe”. Sem a compreensao
de que, no seu interior, todos sdo iguais em dignidade devido ao sacramento do Batismo e que,
na verdade, a Ordem é um ministério de autoridade, sim, mas no servico, € como se a lgreja
ndo existisse de forma plena, fosse apenas uma “vertigem”, semelhante aqueles que ainda hoje
pregam que a ocupacdo eclesial deve ser apenas a “salvagao das almas” e ignoram tudo o que
toca a realidade concreta. E o que o Papa Francisco chamou, recentemente, de “monofisismo
eclesiologico”: ama-se a Igreja enquanto ideia e conceito, mas nao a Igreja real, inclusive com
tudo o que, nela, precisa de purificacio e de reforma®®®.

A colegialidade dos bispos, por sua vez, é aalma. Alma é principio de vida. Na patristica
se dizia que “onde esta 0 bispo esta a Igreja”, o que ndo se perdeu. Porém, no atual modelo de
escolha e nomeagéo dos bispos a alma, em si, corre o0 risco de ser apenas vegetativa, e ndo
racional. O problema, no fundo, ja comeca quando as consultas sdo feitas de forma sigilosa e,
muitas vezes, observando o curriculo do candidato nos seus aspectos mais “formais” do que

propriamente “pastorais”: um paroco eximio, que ha anos trabalha numa comunidade de forma

688 SINODO DOS BISPOS. Documento Final. XVI Assembleia Geral Ordinéria do Sinodo dos Bispos. Segunda
Sessdo, 18.

9 FRANCISCO. Carta sobre a renovacdo do estudo da historia da Igreja. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/francesco/pt/letters/2024/documents/20241121-lettera-storia-chiesa.html Acesso
em: 30 dez. 2024.
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exemplar em todos os quesitos, tem poucas chances de assumir o episcopado diante de outro
que foi ou é vigario-geral, membro do colégio de consultores e do conselho de presbiteros etc.
Valoriza-se ndo a pessoa e seus dons, mas as funcdes, 0 que gera um espirito carreirista entre
0S proprios presbiteros, que passam a almejar esses cargos de confianca nao pelo espirito de
servigo, mas sonhando em um dia também serem mitrados. O sistema, por sua vez, acaba por
se reproduzir de forma automaética e instantanea porque, ainda por cima, o padre é retirado da
igreja local a que serviu ha anos para uma outra cuja realidade ndo conhece sequer
minimamente. A consequéncia acaba por ser, ndo raras vezes, drastica: o prelado ndo se sente
membro da igreja local, mas seu “superior”, alguém enviado pelo Papa para geri-la, ndo
pastorea-la. Criam-se bispos distantes, pouco engajados na pastoral das suas respectivas
dioceses — isso quando muitos também ndo sdo atingidos pelo espirito carreirista, que dificulta
ainda mais o sentido de pertenca: o que é auxiliar quer sua diocese; o0 bispo quer um
arcebispado; o arcebispo quer o barrete vermelho. Se a alma é principio de vida, sem o
episcopado se engajando, trabalhando, movimentando e animando, a Igreja tende a continuar
na velha pastoral de manutencao.

Uma vez trabalhada a questdo do bispo diocesano na relagdo com a sua igreja local, é
preciso pensar também a relagdo dos bispos entre si, especialmente nas grandes metrépoles,
onde ha, ndo raras vezes, muitas dioceses com trabalhos pastorais totalmente desarticulados,
quando, apesar das diferencas proprias de cada localidade, os desafios sdo 0s mesmos. Apesar
das subdivisdes eclesiasticas existirem — provincias, regionais, sub-regionais — na pratica pouco
ou nada se articulam para pensar uma pastoral que realmente atenda as dificuldades proprias da
cidade, cujo ambiente muda com muita velocidade. Na prética, a colegialidade e a comunhéao
entre as igrejas locais sdao um dado teoldgico, mas enquanto fato ainda resta muito o que fazer.

O primado do Papa, na analogia com o corpo humano, € o espirito: € dom de Deus para
a Igreja. Além de ser a referéncia para a unidade eclesial, ¢ quem motiva a Igreja toda e lhe da
0s rumos. Isso, porém, nédo € feito externamente, por meio de decretos e constituicdes; é mais
um movimento interno, que incomoda, impulsiona e quer levar adiante. Nesse aspecto,
Francisco tem sido um exemplo claro do que €é viver o primado: apesar de ndo negar em
absolutamente nada as verdades de fé relativas ao papado, a maneira que o Papa argentino o
vive é quase sempre de forma colegial, escutando os outros, inclusive reconhecendo os limites
do proprio papado enquanto tal, afirmando que ndo é possivel o bispo de Roma ter
conhecimento de todas as realidades do mundo todo e tomar as decisdes na sua completude, no
que diz respeito a Igreja universal. O Papa apenas da o rumo; aponta a meta; traz de volta,

qguando nos perdemos... Esta ali, ligado ao carisma inicial — como, de fato, o espirito que no
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humano une-o diretamente ao Criador. A questdo € que o0 bispo de Roma também se serve de
diferentes organismos, no seu entorno, que o ajudam a exercer devidamente o primado, cujo
simbolo por exceléncia € a Curia Romana, que sem davidas precisa de uma conversao, ainda
que Francisco ja tenha iniciado esse processo com a reforma que prop6s em 2022. Todavia,
precisa-se mais do que uma renovacao institucional; antes, ela € pastoral, ou seja, é reconhecer-
se servidora, ndo mandataria.

Observe-se, porém, que por mais que sejam instancias separadas, no fundo a
sinodalidade vem em primeiro lugar, porque na préatica dela derivam os demais — ainda que,
para os clericalistas, essa verdade seja um escandalo. De uma forma muito simples e objetiva,
é do meio do povo fiel que emergem aqueles que sdo chamados ao ministério presbiteral, de
cujo seio saem os bispos. Por isso, sem sinodalidade ndo pode haver uma efetiva colegialidade,
e tampouco um primado legitimo.

Nesse sentido, 0 que se nota € que esse corpo Vivo, que é a Igreja, esta enfrentando sérios
problemas porque isso tudo que Ihe constitui ndo esta devidamente articulado. E preciso, por
exemplo, encontrar formas de colegialidade que respeitem tanto o primado como a identidade
episcopal de sucessores dos apostolos, uma questdo ndo muito bem resolvida no Vaticano II.
Nesse caso, se a lgreja é viva, é preciso respeitar os processos e acompanhar a histéria, com
paciéncia quanto aos resultados. Pense-se na formulagdo do primado feita no Vaticano I,
empregando a ideia de uma soberania absoluta do Papa: olhar para a histéria e situar todo o
contexto do Concilio nela, dogmatizando menos e historizando mais, coopera sobremaneira
para “suavizar” as palavras e ndo se entender que, de Roma, tudo precisa ja vir pronto, refletido
e decidido.

Antropologicamente falando, ha muitos hoje que cuidam de forma exacerbada do corpo,
a ponto de usar substancias toxicas para deixa-lo de uma determinada maneira. Ha cirurgias de
todo o género para modifica-lo. Na Igreja, o corpo [=sinodalidade] também precisa de muitos
reparos, e o primeiro deles é uma mudanca de mentalidade: reconhecer-se importante. E ai que
se chegara ao coracdo da Igreja. Ha comunidades em que, exemplo, até para se mudar uma
cadeira de lugar é necesséria a autorizacao expressa do preshitero, porque tudo depende dele.
O corpo, em toda a sua completude, na Igreja precisa também reconhecer o seu valor enquanto
tal: trabalhar sua “autoestima”, aproveitar-se das diferentes oportunidades de formacdo que a
Igreja tem oferecido e, sempre que possivel, aprender que, talvez, hoje ainda ndo vivemos a
sonhada Igreja sinodal, mas a podemos deixar minimamente preparada para as geragoes futuras
— porque o importante, agora, € 0 tempo, 0 “gerar 0S processos”. Isso tudo, porém, sempre em

uma dinamica dialogal, porque corpo sem alma é morto.
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Isso implica, e talvez essa seja a missao sobretudo dos bispos, valorizar ainda mais uma
Igreja pautada nos diferentes ministérios e carismas, o que significa também entender que, sim,
apesar de quem recebe o sacramento da Ordem ser ungido, isso ndo quer dizer que, de repente,
cumula em si toda a ciéncia e, portanto, ndo precisa de mais nada e nem de ninguém. Nao ha
alma sem corpo. O Espirito trabalha na Igreja de forma misteriosa e incontrolavel e os carismas
s&o dados de tal modo que uns dependem dos outros ou, em Gltima analise, completam-se. Uma
condicdo sine qua non para essa Vvivéncia € resgatar o sentido original, até etimologico, da
palavra leigo, como oriunda do substantivo lads [povo]: os leigos s&o membros do Povo de
Deus e, como tal, sdo Igreja, ndo apenas estéo nela. I1sso implicara um confronto que o Vaticano
Il j& comecou a fazer: o0 modelo sacerdotal vigente precisara ser confrontado dialeticamente
com os modelos de servico do Novo Testamento. A partir dai, poder-se-4& emergir novas
sinteses, ainda que, naturalmente, aparecam também muitas dificuldades. Trata-se, em ultima
andlise, de completar a colegialidade episcopal com a sinodalidade de todo o Povo de Deus, a
qual Passos também chamou de “colegialidade comum dos batizados®%. Isso também faz
repensar o conceito de participacao, pois “a prova de fogo ndo é o quanto se toma parte mas
como se toma parte”%*,

O problema da nomeacdo dos bispos traz também a tona o modus operandi do
presbiterado hoje, que tem um responsavel direto: os seminarios. Lamentavelmente, o0 modelo
de formacdo dos futuros padres precisa ser repensado e com certa urgéncia. Na pratica, vive-se
um grande “faz de conta”, porque se fecham os olhos para muitas realidades em vista, muitas
vezes, de um determinado “numero de padres”. A formag&o, em si, ndo é sinodal, e o pior é que
parece que hoje 0 “modelo de presbitero” ndo esta mais no pastor com cheiro das ovelhas, mas
nos padres midiaticos, pouco inseridos na vida diocesana €, naturalmente, pouco preocupados
com 0s mais pobres e com o protagonismo de todos na dindmica eclesial. Nessa dindmica, quem
sofre € o povo, porque vive uma pastoral completamente desarticulada, muitas vezes sem o
devido incentivo e, sobretudo, fomentando uma Igreja que apenas presta servigos religiosos a
quem precisa.

Conste-se, por exemplo, a constatacdo ja feita por Silva®®, de que no grupo dos
influencers digitais catdlicos hd uma quantidade majoritaria de padres que, apesar de
apresentarem posicionamentos bastante distintos, esforcam-se sobremaneira por reiterar o titulo

de “padre”, 0 que parece legitimar uma autoridade que, por sua vez, é fundamental para a

690 PASSOS, J. D. Obstaculos a Sinodalidade, p. 79-80.
81 BORDENAVE, J. E. D. O que é participagdo. 8. ed. Sao Paulo: Brasiliense, 2013, p. 23.
92 SILVA, A. A. A missa evangelizadora da Igreja em tempos de padres influenciadores, p. 4.
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consolidacdo de sua figura publica como influenciador digital. Em vez de intensificarem o
sentido de comunidade, as préticas desses influenciadores sdo, em sua maioria, bastante
egoceéntricas, desviando o foco da mensagem central do Evangelho. O mais assustador é que,
diante de toda uma assembleia, quando da ordenac&o, o reitor diga ao bispo: Tendo escutado o
Povo de Deus e ouvido o0s responsaveis, dou testemunho de que foi considerado digno. E apenas
teoria, porque a realidade é que o povo nédo participa de absolutamente nada no processo dos
escrutinios.

Nesse espirito, com toda essa “movimentagdo” e observando os andamentos do sinodo
sobre a sinodalidade, que enquanto evento se encerrou em 2024, talvez alguns possam dizer
que foi uma mera ilusdo, porque a participacdo na fase diocesana, na pratica, ndo chegou a todas
e todos como queria o0 Papa. Todavia, € preciso levar em consideracao que € a primeira vez que
se propde um exercicio de escuta dessa magnitude. Entdo, é natural que, em uma primeira
iniciativa, talvez as adesdes sejam abaixo do esperado. Além disso, esse dado também é
revelador: em parte, a falta de interesse de muitos demonstra o quanto a Igreja carece de
processos formativos que fomentem uma participacdo consciente e, certamente, nessa fase de
recepcdo, um empenho fundamental a se realizar é justamente no sentido de favorecer
momentos de reflex&o para alargar os horizontes e romper com mentalidades enrijecidas. “Os
quatro pilares da educacédo, segundo a Unesco — aprender a conhecer (e a pensar), aprender a
fazer, aprender a conviver (com os outros) e aprender a ser -, podem dialogar com as demandas
do projeto sinodal. Todos os pilares estdo precedidos do verbo ‘aprender’, pois a historia (a
vida) é educadora®,

Porém, o que nao se pode negar € que decididamente a sinodalidade é um sinal do nosso
tempo e que Francisco, com coragem e ousadia, a0 menos conseguiu sacudir 0s ventos eclesiais
para tomarem um rumo diferente. Ainda que o bispo de Roma tenha dito que era um momento
de a Igreja parar para ouvir o Espirito, € inegavel que, ad extra, todos acompanhavamos e
aguarddvamos ansiosos 0s encaminhamentos e as discussfes que se faziam no sinodo. So esse
interesse, sem sombra de davidas, ja ¢ um sinal de engajamento — talvez, do proprio sensus fidei
-, inclusive dagueles que acompanhavam para criticar, 0 que também é constitutivo de uma
Igreja sinodal.

O futuro fara um balanco da efetividade e do alcance do sinodo sobre a sinodalidade e

das reformas do Papa Francisco, de uma forma ampla, seja no que diz respeito a renovacao das

698 PASSOS, M. Da pertinéncia da educagdo para o projeto sinodal: embates e perspectivas. In: In: PASSOS, M.;
SUESS, P. [orgs.] Caminhos da Sinodalidade. Pressupostos, desafios e perspectivas. Sdo Paulo: Paulus, 2023, p.
229.
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estruturas, seja na reforma da cultura eclesial. Ambas estdo diretamente relacionadas, ainda
que, sem a segunda, a norma tenda a estacionar e cair em desuso. De fato, a efetividade das
reformas reside no processo de sua recepcao nas diferentes esferas e pelos diversos sujeitos
eclesiais, porque, afinal de contas, s6 ha renovacédo efetiva quando o conjunto dos fiéis faz
também a sua parte. Logo, ndo basta apenas uma reforma nas estruturas: é necessaria uma
mudanca nos comportamentos em dire¢éo a elas, algo que, em parte, cabe também ao Espirito
realizar — e, se Ele iniciou o processo, leva-lo-a a seu termo. As comunidades, portanto, devem
também abrir-se a uma constante pneumatizacdo e reconhecer Nele a fonte da verdade,
extrapolando as ideologias e 0s “achismos” dos influencers de hoje. Em ultima anélise, trata-se
de conceber a sinodalidade ndo como um projeto mundano, temporal e imediatista: é, na
verdade, uma caracteristica da esséncia mesma da Igreja.

Grosso modo, ha quem olhe para a sinodalidade como uma realidade utépica. E sempre
bom examinar se, na pratica, isso ndo se deve ao fato de contemplé-la ainda com uma viséo por
demais mundana, inclusive comparando-a a sistemas politicos — democracia, parlamentarismo
ou ditaduras. Contra essa tendéncia € que Francisco tem dito, de forma bastante incisiva, que o
agente principal do sinodo é o Espirito. E proprio de Deus, porém, contar com o humano para
realizar o seu projeto. Nesse sentido, em parte, agora é com a Igreja, tendo presente que a
vivéncia da sinodalidade, nos tempos atuais, € sinal por exceléncia de testemunho da Boa Nova,

além de ser expressdo de docilidade ao Espirito.
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ANEXO I

CARTA ‘ROMPENDO O SILENCIO*®%

Dos irmé&os batizados, parcela do Povo de Deus da Igreja em Séo Paulo, aos irmaos de
todas as Igrejas espalhadas pelo mundo: “em Jesus Cristo chegamos a ser filhos de Deus, irmaos
seus e participantes de seu destino, como agentes responsaveis movidos pelo Espirito Santo
para construirmos a Igreja do Senhor” (Puebla 332).

Profundamente consternados pelo flagrante e crescente falta de participacéo dos leigos
religiosos e presbiteros nas decisdes do Vaticano que atingem nossa caminhada pastoral na
Ameérica Latina, queremos manifestar nosso também crescente descontentamento.

Apds dez anos de siléncio, tempo em que tentamos ver cada medida como uma decisdo
que visava ao bem de todo o Povo de Deus, percebemos hoje que nosso siléncio ganha matizes
de conivéncia e cumplicidade.

E de conhecimento publico de cristdo e ndo cristdos as inimeras iniciativas do Vaticano
gue ndo contam com a participacdo nem mesmo das pessoas diretamente por elas atingidas.
Recentemente, padres e leigos alemaes manifestaram-se contra métodos autoritarios com que o
Vaticano vem tratando as Igrejas particulares. Neste manifesto denuncia-se uma série de fatos,
aos quais acrescentamos outros acontecidos aqui no Brasil:

1. Proibicdo do Diretério para Missas Populares (1981),

2. Proibicao das Missas “Terras sem Males” (1982), “Quilombos” (1985) e “Esperancga”
(1984),
Inspecdo dos Seminarios e Casas de Formacao (maio/1984),
Inspecdo nas Faculdades e Institutos Catélicos de Formacdo (maio/1984),

Proibicdo da publicacdo da Suma teoldgica da Teologia da Libertacao (abril/1986),

o 0ok~ w

Perseguicdo ao Frei Leonardo Boff (maio/1985) e a Dom Pedro Casaldaliga (1986-
1988),

7. Remocéo de Dom Luciano Mendes de Almeida (maio/1988),

8. Suspeita constante sobre Encontros Intereclesiais das CEB’s,

9. Cerceamento da producao teologica nas Faculdades através de imposicao de manuais,

69 Texto redigido no Seminario de Teologia do Ermelino Matarazzo, bairro da zona leste de S&o Paulo. A equipe
de redacdo foi composta por: Pe. Manoel José Godoy, reitor do Seminéario; Pe. Paulo Sérgio Bezerra, coordenador
do setor Itaquera; Pe. Francisco Moser, coordenador do setor Itaim Paulista; Pe. Wilson Sales; Ir. Maria Adelina
da Cunha, comboniana, missionéria italiana; e Ir. Holi, missionéaria norte-americana e coordenadora da Pastoral
Operéria. A assinatura do documento teve alguns impasses: 1) ndo havia consenso do clero quanto ao fato da
divisdo da Arquidiocese de Sao Paulo; 2) a equipe que redigiu ndo tinha autoridade para representar todos 0s
agentes pastorais; 3) optou-se pela assinatura genérica, como se vera.
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10. Nomeacédo de bispos e promocgdes ao cardinalato somente de prelados de evidente
ideologia conservadora,

11. Concentracdo de cargos da Curia Romana nas maos de poucos,

12. Divisao arbitraria da Arquidiocese de Sdo Paulo (margo/1989),

13. Remocado de alguns bispos e nomeacao de outros, numa clara tentativa de desarticulagédo
da caminhada pastoral da arquidiocese de S&o Paulo (margo/1989).

Faz parte da heranca do Povo de Deus, que se alimenta também da sabedoria
veterotestamentaria, que o centralismo ndo € a melhor maneira de governar um povo (Ex 18,13-
23). Em Puebla, nossos bispos, fundamentados na comunhdo Trinitaria, afirmaram que
“comunhio e participacdo” sdo elementos constitutivos de uma Igreja que quer ser servidora de
todos 0s homens, sobretudo dos mais pobres (Puebla 211s). Como servidores da Igreja Povo de
Deus que tanto amamaos, percebemos a incoeréncia eclesioldgica entre as definicdes dos bispos
latino-americanos e o processo adotado pelo Vaticano, que tem se revelado cada vez mais
parcial, centralizador e autoritario, esquecendo-se de seu papel de guardido da verdadeira
unidade. Unidade que nasce do corresponsavel exercicio do poder-servico e efetiva participacao
de todos nos destinos da Igreja. Este processo que vem se cristalizando como pratica eclesial
de relacionamento Vaticano-Igrejas Particulares nos lembra do velho estilo Metrépoles-
Colbnias, alicercado na teoria da dependéncia que mata o Espirito e a Vida. A divisdo da
Arquidiocese de Sao Paulo é um fato ilustrativo de tudo o que dissemos. Povo, religiosos e
presbiteros ndo fomos sequer informados de nenhum passo do processo. Apenas notificados,
pela imprensa, de fatos que nos atingem diretamente.

Lembramos que o poder civil, viciado na préatica autoritaria ha décadas em nossa patria,
diante da possibilidade de favorecer a autonomia de um dos bairros da cidade, transformando-
0 em municipio, recorreu ao plebiscito antes de tomar tal decisdo. O povo disse “ndo” e foi
respeitado. Agora somos surpreendidos pela divisdo da Arquidiocese de Sdo Paulo promovida
pela Caria Romana, desconhecendo a vontade popular.

Afirmamos, finalmente, que, por fidelidade a todo o povo oprimido e fiel de nosso
Continente e por coeréncia com toda a caminhada eclesial baseada na ‘“comunhdo e
participagdo”, repudiamos qualquer pratica que ndo respeite um dos direitos basicos de todo
cristdo: o exercicio da corresponsabilidade histdrica na construgdo do Reino de Deus.

Rompendo o siléncio, professamos nossa fé no Senhor da Histdria e reafirmamos nossa
esperanca na resisténcia do povo que torna o tempo favoravel a Igreja dos pobres.

Agentes de Pastorais: leigos, religiosos e padres da Regido Episcopal Sdo Miguel Paulista,
no dia 15 de margo de 1989.
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ANEXO 11

Imagem do momento em que Dom Paulo Evaristo Arns, OFM, entéo arcebispo de Sdo Paulo,
passa o baculo a Dom Fernando Legal, SDB, significando a criacdo da igreja particular de Sao
Miguel Paulista e a tomada de posse do primeiro bispo diocesano. A expressao facial de Dom

Paulo foi interpretada como demonstracdo de seu descontentamento com relacdo a divisdo da

Arquidiocese de Sao Paulo.

Fonte: Voz Diocesana, S&o Paulo, 3.2009. Ano XXVII, n.319, p.1



ANEXO 111

(0] dic’:logo no Espirito

Uma dinadmica de discernimento na Igreja Sinodal

PREPARACAO PESSOAL

Confiandose ao Pai, dialogando em oracao com
o Senhor Jesus e escutando o Espirito Santo,
cada um prepara sua propria contribuicao sobre
a questado para a qual foi chamado a discernir.

Siléncio,
oracion y escucha;
de la Palabra de Dios

“Tomar a palavra e escutar”

Todos se revezam para falar de suas préprias
experiéncias e oracdes, e ouvem atentamente a
contribuigdo dos outros.

Siléncio e
oracao

AN

-

e para o Outro”

“Abrir espaco para os outros

Cada um compartilha, a partir do que os outros
disseram, o que mais ressoou com ele ou o que
despertou mais resisténcia nele, permitindo que

escutar, meu coragdo ardia em meu peito?»

Siléncio e
oragao

“Construindo juntos”

~
_‘ ¢
Dialogamos juntos a partir do que surgiu .
anteriormente para discernir e colher os frutos da
conversa no Espirito: reconhecendo percepgoes

e convergéncias; identificando discordancias,
obstéculos e outras perguntas; permitindo o
surgimento de vozes proféticas. E importante
que todos possam se sentir representados pelo
resultado do trabalho. “Que passos o Espirito
Santo esta nos chamando a dar juntos?”

Oragao final de
acao de gracas
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ele seja guiado pelo Espirito Santo: «Quando, ao



