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ENSINAMENTO'

Minha mée achava estudo

a coisa mais fina do mundo.

Néo é.

A coisa mais fina do mundo é o sentimento.

Aquele dia de noite, o pai fazendo seréo,

ela falou comigo:

‘coitado, até essa hora no servigo pesado’.

Arrumou péo e café, deixou tacho no fogo com agua quente.
N&o me falou em amor.

Essa palavra de luxo.

" PRADO, Adélia. Bagagem. Rio de Janeiro: Imago Editora Ltda., 1976. p. 132.



RESUMO

A presente dissertagao tem como objeto de estudo a versao lucana da Oragéo do Senhor (Lc
11,2d-4), conhecida como Pai Nosso. Esta oracdo é considerada a prece par excellence do
cristianismo, com significados profundos que perpassam os contextos comunitarios e
liturgicos. Contudo, deve-se sublinhar que a versao lucana, com suas cinco peti¢cdes, € menos
utilizada entre os cristdos do que a versdo mateana. Assim, a relevancia desta pesquisa
fundamenta-se na importancia da Oragao do Senhor para a teologia biblica como também
para o dialogo judaico-cristao, ja que a prece encontra paralelos na tradigcio liturgica judaica
do final do periodo do Segundo Templo. Para tanto, foi realizado um estudo exegético de Lc
11,2d-4 e de seus cotextos imediato e amplo; foram analisadas as oracgdes judaicas diarias
do final do periodo do Segundo Templo, as variantes textuais, os elementos linguisticos
sintaticos e semanticos, tendo em vista a coeséo textual, e foi feita uma reflexao teoldgica sob
uma abordagem pragmatica. Por meio de uma metodologia centrada na abordagem
sincrénica e na perspectiva pragmalinguistica, destacou-se a interagdo entre o texto biblico e
seus leitores, tanto no contexto original quanto nas suas aplicagbes contemporaneas. Os
resultados apontam que a Oragao do Senhor, ensinada por Jesus como "modelo de oragao”,
fundamentada nos valores do Reino de Deus, constitui(u) a identidade de seus seguidores,
provocando um outro jeito de viver. Neste sentido, o estudo revelou conexdes entre as
tradi¢des judaicas e cristas, enfatizando a relevancia da oragao como elemento que promove
fé, justica e esperanga. Dessa forma, a pesquisa contribui para o aprofundamento da
compreensdo teoldgica e para o fortalecimento do didlogo inter-religioso, atendendo ao desejo
dos padres conciliares em fomentar o mutuo conhecimento e colaboragéo entre cristaos e
judeus.

Palavras-chave: Oracédo do Senhor; exegese biblica; Lucas 11,2d-4; didlogo judaico-cristao;
dialogo inter-religioso.



ABSTRACT

This dissertation focuses on the Lucan version of the Lord’s Prayer (Luke 11:2d-4), commonly
known as the Our Father. This prayer is considered the prayer par excellence of Christianity,
carrying profound meanings that permeate communal and liturgical contexts. However, it
should be noted that the Lucan version, with its five petitions, is less commonly used among
Christians than the Matthean version. This research is justified by the significance of the Lord's
Prayer in biblical theology and in Jewish-Christian dialogue, as it finds parallels in the Jewish
liturgical tradition from the late Second Temple period. The main objective was to conduct an
exegetical study of Luke 11:2d-4. For this purpose, the research investigated: its immediate
and broader co-texts, the daily Jewish prayers from the late Second Temple period, textual
variants, linguistic-syntactic, semantic, and textual cohesion analyses, and engaged in
theological reflection through a pragmatic approach. Using a methodology centered on a
synchronic approach and a pragma-linguistic perspective, the interaction between the biblical
text and its readers was highlighted, both in its original context and in contemporary
applications. The results indicate that the Lord’s Prayer, taught by Jesus as a "model of prayer"
rooted in the values of the Kingdom of God, shaped and still shapes the identity of his followers,
fostering another way of living. Furthermore, the study revealed connections between Jewish
and Christian traditions, emphasizing the prayer’s significance as an element that promotes
faith, justice, and hope. Thus, the research contributes to a deeper theological understanding
and the strengthening of interreligious dialogue, aligning with the Conciliar Fathers' desire to
foster mutual knowledge and collaboration between Christians and Jews.

Keywords: Lord's Prayer; biblical exegesis; Luke 11:2d-4; Jewish-Christian dialogue;
interreligious dialogue.
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Introducao

A presente dissertacdo tem como objeto de estudo a Oragdo do Senhor
segundo Lucas, conhecida também como Oragcdo Dominical ou Pai Nosso e
considerada a oragao par excellence do cristianismo. No NT ha duas versdes distintas
da oracao ensinada por Jesus aos seus discipulos: segundo Mateus (6,9-13),
contendo sete petigdes, e segundo Lucas (11,2d-4), contendo apenas cinco?. A versao
escolhida € a menos explorada nas praticas cristas.

Segundo Fitzmyer, a versdo lucana da Oragdo do Senhor € “o0 modelo de
oragdo para todos os cristdos”. Ensinada pelo préprio Mestre, a oragdo pode ser
considerada como parte da identidade dos seguidores de Jesus. Nesse sentido,
Fabris, Jeremias e Edward* explicam que os grupos religiosos judaicos do tempo de
Jesus (como os fariseus, os essénios e o de Jodo Batista) se caracterizavam e se
diferenciavam por suas formas especificas de oragao.

Jesus pertence ao povo judeu, para o qual era (e €) comum desde crianca
aprender a rezar. Nos evangelhos encontram-se relatos de que Jesus participava das
oragdes de seu povo — sendo “bom judeu que era, Jesus se inseriu na oragéo do seu
povo”®. Assim, a oragdo transmitida aos discipulos € similar as oragbes judaicas do
final do periodo do Segundo Templo que ja eram conhecidas e difundidas durante o
periodo neotesmentario (e continuam em uso entre os judeus), mesmo que suas
formulas ainda ndo estivessem totalmente fixadas®; exemplo disso sdo o Shema, a

Amida, e o Kadish, conforme sera explanado adiante.

2 Ainda no primeiro século da cristd, a Oragdo do Senhor, na verséo descrita na Didaqué (similar a
versdo mateana), recebeu um pequeno acréscimo, chamado de “doxologia”: “porque teu é o poder e a
gléria para sempre” (8, 2). De acordo com a Didaqué (8, 3), a comunidade cristd primitiva era
aconselhada a recitar a oragéo trés vezes ao dia. Em De Oratione (1, 6), o mais antigo comentério do
Pai Nosso, a oragao de Jesus foi descrita por Tertuliano (155-220 d.C) como um “resumo de todo o
Evangelho”. Mais tarde, outro documento antigo da Igreja, as Constituigbes Apostdlicas (375-380 d.C),
inseriu no inicio da “doxologia” a palavra "o Reino". E ainda: apés o Vaticano Il, o Papa Paulo VI,
inspirado nas Constituicbes Apostdlicas, introduziu a frase no Missal Romano, ligando-a a recitacdo da
“Oracgéo do Senhor” durante a liturgia eucaristica.

3 FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 10-24: introduction, translation, and
notes. New York: Doubleday, 1985, p. 902.

4 Cf. FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bruno. Os Evangelhos Il. Sdo Paulo: Loyola, 2006, p. 128;
JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980, p. 16; EDWARD, James. O
comentario de Lucas. Sdo Paulo: Shedd, 2019, p. 428.

® GEORGE, Augustin. Leitura do evangelho segundo Lucas. S&o Paulo: Paulinas, 1982, p. 56.

6 Cf. HEINEMANN, Joseph. Prayer in the Talmud: forms e patterns. New York: De Gruyte, 1977.



15

Todavia, observa-se que ainda hoje ha leituras e interpretacdes
descontextualizadas da Oragdo do Senhor, que nao permitem uma compreensao
adequada de seu significado. Ou seja, a interpretagdo deve considerar o contexto
judaico do final do periodo do Segundo Templo. A partir dessa contestacdo, duas
perguntas guiaram esta pesquisa: Qual € o significado da Oragcdo do Senhor no
contexto em que foi concebida? Quais agdes sédo propostas para os leitores atuais em
suas circunstancias concretas?

No intuito de responder essas questdes, a metodologia adotada foi a analise
do texto escolhido sob o aspecto sincrénico, com uma abordagem pragmalinguistica
(comunicativa). E importante ressaltar que, segundo o documento A interpretagéo da
Biblia na Igreja, a leitura sincrénica do texto ndo pode ser entendida em contraposi¢cao
aos aspectos de uma leitura diacrénica, mas numa relagéo de complementariedade’,
pois “qualquer exegese que despreza um deles sera incompleta”s.

Assim, no primeiro capitulo, apresentam-se o cotexto amplo e o cotexto
imediato da Oragao do Senhor, com destaque para a subida para Jerusalém (Lc 9,51-
19,27) e as oragdes judaicas diarias do final do periodo do Segundo Templo. Lucas
situa a oragao na sec¢ao central do evangelho, na “subida de Jesus a Jerusalém” (9,51-
19,27). O capitulo 11, no qual a Oragao do Senhor esta inserida, inclui diversas
instrugdes de Jesus sobre oragao (vv. 1-13), tema muito peculiar para o evangelista
que apresenta Jesus como orante.

No segundo capitulo, “Andlise exegética de Lc 11,2d-4”, a partir do texto
provavelmente mais original — a versao grega da 282 edi¢do de Nestle-Aland (NA282),
amplamente reconhecida como referéncia académica na critica textual do NT —, o
texto biblico, lido em grego, foi traduzido em estudo pessoal que se baseou no carater
literario, priorizando uma compreensao clara e fidelidade ao sentido original.
Constatou-se que o pedido do v. 1, “Senhor, ensina-nos a orar, como Joao ensinou
aos seus discipulos”, foi feito depois de observar o Mestre orando. O Senhor responde
ao pedido, iniciando a oragao com a invocagao de Deus como Abba (Pai) (v. 2d).
Depois, sao feitas duas peti¢des referentes a santificacdo do nome e a vinda do Reino

de Deus (v. 2e-f) (primeira parte da oracgao). Por fim, sao feitas trés peticdes sobre as

7 Cf. PONTIFICIA COMISSAOQ BIBLICA. A Interpretacdo da Biblia na Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 1994,
p.49-50. Cf. também PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras
na Biblia Crista. Sado Paulo: Paulinas, 2001, p. 37-86.

8 SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de Exegese Biblica. Sao Paulo: Paulinas, 2000, p. 82.
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necessidades humanas: o pao cotidiano, o perddo dos pecados e a protegcéo das
tentagdes (vv. 3-4) (segunda e ultima parte da oragao). Assim, fazem parte desta
secao a “Delimitacdo, segmentacdo, traducao” (2.1), a “Critica textual” (2.2) —
apresentada em estilo de “comentario” — e a analise sintatica e semantica do texto
biblico, com especial atengdo a coeséo textual (2.3 € 2.4).

No terceiro capitulo, por sua vez, enfocou-se a reflexao teoldgica-pragmatica,
a fim de entender o ensinamento de Jesus sobre a oragado no contexto judaico do final
do periodo do Segundo Templo e as propostas de agéo deixadas para os leitores de
hoje, nas suas circunstancias concretas. Quando Jesus ensina a rezar 0s seus
discipulos, seus primeiros ouvintes do contexto judaico do primeiro século — e os
discipulos e leitores de hoje em seus ambientes particulares —, na verdade, o mestre
propde um jeito de “viver e agir como seus seguidores™. Por isso, a analise exegética
do texto Lc 11,2d-4 apresentada a seguir se desenvolveu por meio da perspectiva
pragmatica linguistica, realgando o vinculo estreito que ha entre o texto (oral ou
escrito) e o leitor (ou o ouvinte) de todos os tempos. Isso porque, como Fishbane
explica, a mensagem do texto sagrado s6 pode ser, de fato, compreendida quando
um link é feito entre a “vida do texto” e a vida do leitor e vice-versa'®. Nesse sentido,
aquele que interpreta a Oragdao do Senhor como um “novo jeito de viver”’ e pratica o
que &, pode transformar a sociedade™".

Para encerrar o trabalho, sintetizam-se os temas essenciais da pesquisa nas
“Consideragdes Finais”, sublinhando a necessidade do conhecimento historico,
cultural e religioso judaico da época de Jesus. Com essa fundamentagao, constatou-
se que Jesus ndo rompeu com a tradicao de oragao do seu povo, mas reinterpretou-
a com a sua pratica em vista da concretizagado do Reino de Deus, desejado também
por seus seguidores de todos os tempos. Enfim, apontam-se cinco agdes que podem
guiar e iluminar a pratica crista tendo como partida a Orag&o do Senhor: (1) a profisséo
de fé em Deus como Abba, Pai Universal, faz de seus seguidores filhos e inclui a
exigéncia de que todos sejam irmaos entre si; (2) a suplica pelo pao diario enfatiza a

urgéncia da garantia das condi¢bes basicas necessarias para a vida; (3) o ato de pedir

® BROWN, Raymond Eduard; FITZMYER, Joseph Augustine; MURPHY, Roland Edmund; MARTINI,
Carlo Maria Cardinal. The New Jerome Biblical Commentary. Nova Jersey: Prentice-Hall, 1990, p. 702.
0 Cf. FISHBANE, Michael. “The Teacher and the Hermeneutical Task: A Reinterpretation of Medieval
Exegesis”. Journal of the American Academy of Religion, vol. 43, n. 4, dez. 1975, p. 718. Disponivel
em: https://doi.org/10.1093/jaarel/XL111.4.709. Acesso: 11 julh. 2021.

"1 Cf. SHRIVER, Donald Woods. The Lord’s Prayer: a way of life. Atlanta: John Knox, 1983.



https://doi.org/10.1093/jaarel/XLIII.4.709
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perdao e perdoar reflete uma ética de reconciliagao e restauragao; (4) o pedido por
protecdo das tentacbes traduz a busca por resisténcia as forcas de poder e
dominacgao; (5) a oragao ensinada por Jesus apresenta um carater “exodal” por um
novo modo de relacionamento baseado na fraternidade e solidariedade.

Finalmente, estdo dispostas as Referéncias Bibliograficas dos textos citados e
aludidos no decorrer da dissertacdo. Toda pesquisa foi realizada em dialogo com a
bibliografia existente, valendo antecipar a informacao de que, para as citagdes textuais
biblicas em lingua portuguesa, foi utilizada a versao da Biblia de Jerusalém da editora
Paulus publicada em 2002.

Partindo das perguntas indicadas acima, esta pesquisa objetivou realizar um
estudo exegético da “Oracédo do Senhor” segundo Lucas 11,2d-4; especificamente,
(a) examinou o texto biblico indicado nos seus cotextos imediato e amplo e as oragdes
judaicas do final do periodo do Segundo Templo; (b) analisou exegeticamente Lc
11,2d-4, através do estabelecimento de sua delimitacdo, segmentacao, traducéo,
discussdo de variantes (critica textual) e da realizacdo de duas investigagdes: a
analise linguistico-sintatica e a anadlise semantica; (c) apontou reflexdes teoldgicas da
Oragéao do Senhor sob a perspectiva pragmatica.

Esta pesquisa se justifica pela relevancia da Oragao do Senhor para o debate
e aprofundamento biblico-teolégico, com impacto na vida da Igreja e no dialogo
cristdo-judaico. Por isso a dissertagdo adotou a perspectiva do estudo das raizes
judaicas do trecho biblico. Como Jesus era judeu, a oragdo ensinada aos seus
discipulos encontra paralelo nas oragdes judaicas. E conhecer o contexto judaico em
que Jesus estava inserido favorece uma compreensao melhor sobre sua pessoa e
mensagem. Ou seja, na medida em que se estudam as raizes judaicas da Oragéo do
Senhor, se aprofunda a fé crista.

Esse estudo exegético do texto de Lc 11,2d-4, considerando as tradi¢cdes
judaicas sobre a oragao do periodo do final do Segundo Templo, leva a uma melhor
compreensao do significado e do alcance da oracgao para o leitor de hoje. Em sua obra
Levine diz que, quando a Oragao do Senhor € interpretada no seu contexto original (e
nos de hoje), “recupera numerosas conotagbes que a tornam tanto mais profunda
como mais politica. Fomenta a fé, promove a justi¢ca, consola com esperancga futura,

e reconhece que o mundo nem sempre é como gostariamos que fosse”'2.

2 LEVINE, Amy-Jill. The Misunderstood Jew: The Church and the Scandal of the Jewish Jesus. San
Francisco: HarperOne, 2007, p. 42.
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Talvez pelo fato de ser a unica ensinada por Jesus, a oragdo manifesta a
unidade, como exemplificado pelo Papa Francisco, que, em margo de 2020, convocou
todos os cristdos a recita-la diante da pandemia de covid-19. Destaque-se também
que a Pontificia Comiss&o Biblica'® reconhece que a oragdo possui raizes no AT, onde
se encontram exemplos de oragdes de agao de gragas, intercessao e lamentagao,
sobretudo nos Salmos. No NT, o modo de oragao de Jesus inspira seus discipulos a
aprenderem com ele (Lc 11,1), reforcando a conexao entre os Testamentos.

Outro viés considerado é que a oracao de Jesus sublinha a intima relagao entre
as Sagradas Escrituras do povo judeu (parte da Biblia denominada pelos cristdos
como Antigo Testamento) e o Novo Testamento. Assim, o documento O povo judeu e
as suas Sagradas Escrituras na Biblia Cristad (Pontificia Comissao Biblica, 2001)
afirma que a “oragéo” traz temas fundamentais e comuns aos dois Testamentos™.

Dessa maneira, este trabalho visa contribuir na promog¢ao do dialogo inter-
religioso, especialmente o cristdo-judaico, desejo que estava no coragcao dos padres
conciliares: “uma vez que € tao grande o patriménio espiritual comum aos cristaos e
aos judeus, este sagrado Concilio quer fomentar e recomendar entre eles o mutuo
conhecimento e estima, os quais se alcangardao sobretudo por meio dos estudos

biblicos e teoldgicos e com os dialogos fraternos” (NA 4).

13 Cf. PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia Crista.
Sao Paulo: Paulinas, 2001, p. 138.
4 Ibid., p. 127-144.
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1. O contexto de Lc 11, 2d-4 e as oragodes judaicas

O primeiro capitulo desta dissertagdo tem como objetivo examinar o texto
biblico de Lc 11, 2d-4 nos seus cotextos — imediato e amplo — e as orag¢des judaicas
do final do periodo do Segundo Templo. Portanto, este capitulo divide-se em trés
partes.

Na primeira parte, € apresentado o grande bloco conhecido como a caminhada
de “subida para Jerusalem” (Lc 9, 51-19,27), onde a pericope de estudo (11, 2d-4)
esta situada. No inicio da sua jornada da Galileia para Jerusalém, conforme narrado
em Lucas 9, 51, Jesus “tomou resolutamente o caminho de Jerusalém” a fim de
cumprir sua missao, consciente do que poderia enfrentar (rejeicao, perseguicao,
injustica, morte e... morte de cruz!)! Esta jornada ndo é apenas geografica, mas
teologica’®, marcando uma “assungdo” (“arrebatamento”) de Jesus, que deve ser
compreendida “como o complexo de acontecimentos que constitui o transito de Jesus
até o Pai: paixdo, morte, sepultamento, ressurreicio e ascensao/exaltagao”'®.

A segunda parte se dedica ao capitulo 11, que € iniciado com a “Oragao do
Senhor” (2d-4) como resposta de Jesus ao pedido de um dos seus discipulos: “Senhor
ensina-nos a orar como Joao ensinou a seus discipulos” (v.1). Essa nota do autor
sagrado, retratando Jesus em oragao e o pedido do discipulo, logo na introdugao da
Oracgao do Senhor, sublinha a importancia da pratica da oragao na vida de Jesus e de
seus seguidores'” como sera visto mais adiante.

Na terceira e ultima parte, apresentam-se as principais orag¢des judaicas do
final do periodo do Segundo Templo: Shema, Amida e Kadish’8, destacando-se

algumas possiveis afinidades com a Oracdo do Senhor'. Observa-se que Jesus,

5 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 1-9: introduction, translation, and
notes. New York: Doubleday, 1981, p. 163.

'8 Ipid., p. 167.

7 Ibid., p. 244.

8 Cf. MANNS, Frédéric. Preghiera d'Israele al tempo di Gesu. Bologna: Dehoniane, 1996, p. 131.

9 Cf. Ibid., p. 172. Entre os estudiosos que afirmam a influéncia das oragbes judaicas na Oragdo do
Senhor se incluem: JEREMIAS, Joachim, The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980; JEREMIAS,
Joachim. The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977; BROCKE, Michael; PETUCHOWSKY,
Jakob. The Lord’s Prayer and Jewish Liturgy. New York: Seabury, 1978; HADDAD, Philipe. nax — Pai
Nosso: uma leitura Judaica da oragdo de Jesus. Sao Paulo: Fons Sapientiae, 2017; LACHS, Samuel
Tobias. A Rabbinic Commentary on the New Testament: the gospels of Matthew, Mark, and Luke. New
Jersey: KTAV, 1987, p. 117-124; ABRAMI, Leo Michel. “The Jewish Origins of the Lord's Prayer”, p. 1-
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como membro do povo judeu, inseriu-se em uma tradicao rica e consolidada de
praticas de oragao, das quais assimilou preceitos e costumes?°. Jeremias aponta que,
sendo filho de judeus piedosos, Jesus aprendeu a rezar no ambiente doméstico e
participou ativamente das oragbes comunitarias de seu povo (cf. Lc 2; 4,16), e
provavelmente, conhecia o costume de orar trés vezes ao dia difundido e observado
entre os judeus do seu tempo?'. Assim neste sentido, George conclui que, enquanto

“bom judeu que era, Jesus se inseriu na oragdo de seu povo”?.

1.1 O cotexto amplo: a subida para Jerusalém (Lc 9, 51-19,27)

A Oracao do Senhor (11, 2d-4) esta inserida na segao central do evangelho de
Lucas, conhecida como “a subida de Jesus para Jerusalém” (9,51-19,27). Para
compreender a narrativa da viagem é importante como afirma Székely, citado por
Guimaraes?3, “ler o evangelho lucano com um olho em Atos, isto &, ter uma visédo
lucana” 24, ou seja, adotar uma perspectiva lucana unificada.

A obra lucana composta por dois volumes (Evangelho segundo Lucas e Atos
dos Apdstolos), descreve a vontade salvifica divina que tem como finalidade estender
a salvagéo prometida a Israel no AT?. Lucas se encontra numa posigao privilegiada
porque € o unico entre os evangelistas que tem um projeto literario constituido por

dois livros intimamente relacionados. No primeiro, o Evangelho segundo Lucas, o

11. Disponivel em: https://www.academia.edu/27950201/The Jewish Origins of the Lords Prayer.
Acesso em: 12 julho 2021.

20 Cf. JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. London: SCM, Press, 1977, p. 66.

21 Cf. Ibid., p. 73. O costume de rezar trés vezes ao dia fundamenta-se nas Escrituras, como em Dn 6,
11: o profeta Daniel tinha o habito de orar trés vezes ao dia, voltado para Jerusalém. Além disso, o livro
de Daniel relata uma oragao feita a tarde, coincidente com a hora do sacrificio diario no Templo (cf. Dn
9,21). Embora o livro de Esdras nao mencione explicitamente essa pratica, observa-se que Esdras
também orou no horario do sacrificio da tarde (cf. Esd 9,5). Paralelamente, o Sl 55, 17 refere-se a
oragao de Davi, realizada de manha, ao meio-dia e a tarde, consolidando o testemunho biblico sobre a
regularidade das praticas devocionais. Cf. JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. London: SCM,
Press, 1977, p. 69.

22 GEORGE, Augustin. Leitura do Evangelho segundo Lucas. S&o Paulo: Loyola, 1982, p. 56.

2 Cf. GUIMARAES, Adriana Barbosa. O encontro na viagem de Jesus rumo a Jerusalém (Lc 9,51-
19,46) e a cultura do encontro nas viagens de Francisco: uma epifania do Reino. Dissertacdo (Mestrado
em Teologia) — Programa de Estudos P6s-Graduados em Teologia, Pontificia Universidade Catdlica de
Sao Paulo, Sao Paulo, 2021, p. 34.

24 SZEKELY apud GUIMARAES, Adriana Barbosa. O encontro na viagem de Jesus rumo a Jerusalém
(Lc 9,51-19,46) e a cultura do encontro nas viagens de Francisco: uma epifania do Reino. Dissertagao
(Mestrado em Teologia) — Programa de Estudos Pds-Graduados em Teologia, Pontificia Universidade
Catdlica de Sao Paulo, Sao Paulo, 2021, p. 34.

25 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 1-9: introduction, translation, and
notes. New York: Doubleday, 1981, p. 9.
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autor aborda a salvacao de Deus realizada em Jesus Cristo e ressalta o significado
de Jerusalém, “pois € o horizonte presente em cada sentenga e acontecimento do
Messias, porque ai culminara sua vida e a partir dai se espalhara a salvagao de Deus
para a humanidade”®. No segundo volume, o livro de Atos, Lucas expde a
“continuidade” da histéria da Salvagao “que continua e se prolonga na histéria da
Igreja primitiva™?’.

Segundo Fitzmyer?®, Moreira®® e o texto apresentado pela Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil®°, o Evangelho segundo Lucas pode ser dividido em
oito segdes: prélogo (1,1-4), relatos da infancia (1, 5-2,52), preparagdo para o
ministério publico de Jesus (3,1-4,13), ministério de Jesus na Galileia (4,14-9,50),
relato da viagem de Jesus a Jerusalém (9,51-19,27), ministério de Jesus em
Jerusalém (19, 28-21,38), relato da paixao (22, 1-23,56a) e relatos da ressurreicéo
(23, 56b-24,53).

O texto apresentado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil segue a
mesma divisdo, sendo que a unica e minuciosa diferengca em relacdo aos autores
mencionados anteriormente consiste no fato de que a sétima segao (22,1-23,56)
termina no v. 56 e, consequentemente, o inicio da oitava se¢ado se da no v. 1, do
capitulo 24.

Diferentemente desses autores, Bovon3', Fabris e Maggioni®?, e Carmona e
Monasterio®® dividem as secdes em cinco. E interessante observar as divergéncias
apresentadas quanto a delimitacdo das subdivisdes. O plano proposto por Bovon
apresenta o término da secido da subida para Jerusalém no v. 28, do capitulo 19,
quando Jesus entra de fato na cidade de Jerusalém. Além disso, compreende as
secdes do ministério de Jesus em Jerusalém e dos relatos da paixao e ressurreicao

como parte de uma unica segao (19, 29-24,53).

26 RETAMALES, Santiago Silva. Discipulo de Jesus e discipulado segundo a obra de séo Lucas. S&o
Paulo: Paulinas/Paulus, 2006, p. 25.

27 FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bruno. Os Evangelhos Il. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 16.

28 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 1-9: introduction, translation, and
notes. New York: Doubleday, 1981, p. 135-142.

29 Cf. MOREIRA, Gilvander Luis. Lucas e Atos: uma teologia da histéria. S&o Paulo: Paulinas, 2004, p.
21.

30 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Hoje a salvagdo entra nesta casa. O
Evangelho de Lucas. Sao Paulo: Paulus, 1997, p. 27.

31 Cf. AUNEAU, Joseph et al. Evangelhos Sinéticos e Atos dos Apéstolos. S&o Paulo: Paulinas, 1985,
p. 214-243.

32 Cf. FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bruno. Os Evangelhos Il. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 13-16.

33 Cf. MONASTERIO, Rafael Aguirre; CARMONA, Antonio Rodriguez. Evangelhos Sinéticos e Atos dos
Apdstolos. Sao Paulo: Ave Maria, 1994, p. 294-295.
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Fabris e Maggioni concordam com Bovon a respeito de onde termina a
caminhada para Jerusalém (19,28). Eles também mantém num unico bloco as
narrativas da paixao e ressurreicao (22,1-24,53), porém, separam o bloco do
ministério de Jesus em Jerusalém (19, 29-21,38).

O plano proposto por Carmona e Monasterio segue a mesma delimitacdo do
relato da viagem rumo a Jerusalém (9,51-19,28) proposta por Bovon e Fabris e
Maggioni. Eles também concordam com Bovon que os relatos da paixao e
ressurreigado fazem parte de um mesmo bloco (19, 29-24,53).

Por outro lado, George?* defende que Lucas optou por escrever seguindo “uma
ordem menos cronoldgica e mais didatica, de uma exposicado refletida sobre o
acontecimento e o ensinamento de Jesus”®. Dividindo o evangelho em quatro partes,
apresenta a estrutura geral desta forma: introdugao (1, 1-4,13), missao inicial de Jesus
(4,14-9,50), subida de Jesus para Jerusalém (5,51-19,28) e Jerusalém (19, 29-24,53).

Storniolo defende que, no evangelho, Lucas segue um plano geogréafico,
construindo assim uma espécie de geografia social e também teoldgicad.
Esquematicamente, além do prélogo (1, 1-4), ha dois grandes conjuntos: (a)
preparagdo — revelagdo do mistério Jesus (1,5-4,13) — e (b) realizagdo — atividade
libertadora de Jesus (4,14-24,53).

Aqui € importante mencionar que ha um certo consenso entre os estudiosos de
que a caminhada de Jesus em direcdo a Jerusalém inicia-se em Lc 9, 51. Contudo,
permanece em debate o ponto exato em que a caminhada se encerra, com algumas
propostas situando o término em Lc 19, 27 enquanto outros sugerem os versiculos
28, 29-44, 46 ou até 48 do mesmo capitulo®’. De acordo com Fitzmeyer, pode-se
realmente indagar se a narrativa de subida a Jerusalém termina no v. 28, com a
entrada de Jesus na cidade, ou se a secao se estende até os vv. 28-40, incluindo a
entrada de Jesus em Jerusalém, ou ainda até os vv. 41-44, com a lamentacao de
Jesus sobre a cidade, ou, por fim, até os vv. 45-46, com a purificagdo do Templo feita

34 Cf. GEORGE, Augustin. Leitura do evangelho segundo Lucas. Sdo Paulo: Paulinas, 1982, p. 15.

3 Ipid., p. 9.

3% Cf. STORNIOLO, Ivo. Como ler o evangelho de Lucas: os pobres constroem a nova historia. Sao
Paulo: Paulinas, 1992, p. 14.

37 Cf. GUIMARAES, Adriana Barbosa. O encontro na viagem de Jesus rumo a Jerusalém (Lc 9,51-
19,46) e a cultura do encontro nas viagens de Francisco: uma epifania do Reino. Dissertagdo (Mestrado
em Teologia) — Programa de Estudos P6s-Graduados em Teologia, Pontificia Universidade Catolica de
Sao Paulo, Sao Paulo, 2021, p. 31.
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por Jesus3®. Esses episddios podem ser interpretados tanto como “climax” “do relato
da viagem quanto como introdugdo ao ministério de ensino de Jesus no Templo de
Jerusalém, que se inicia no v. 47”39,

Para fins deste estudo, considerar-se-a a delimitacdo de inicio de caminho de
“subida para Jerusalém” em Lc 9,51 e seu término em Lc 19,27, abordagem seguida
por estudiosos como Fitzmyer, Moreira e Karris. Em sua analise, Fitzmyer estrutura
Lc 9, 51-19,27 em dois blocos principais: (A) 9, 51-18,14 e (B) 18, 15-19, 2740. O
primeiro bloco é subdividido em trés partes: 9,51-13,21; 13, 22-17,10 e 17,11-18,14.
Essa organizagé&o inclui um relato especificamente lucano e outro sinotico referente a
viagem (18,15-19,27). Em cada uma das partes do primeiro bloco, ha mencgao explicita
de Jerusalém como destino final de Jesus. Lc 9,51 e 17, 11, utiliza-se o verbo grego
TropeUopal, que significa “ir, dirigir-se, partir, dirigir-se de um lugar para a outro™'. Ja
em 13,22, emprega-se o substantivo mopeia, traduzido como “viagem, estrada,
caminho”#?,

Assim como Fitzmyer, Karris delimita o inicio de uma nova etapa no relato pela
mengao explicita de que Jesus se dirige a Jerusalém?3. Karris divide a narrativa em
trés blocos principais: (A) 9,51-13,21; (B) 13, 22-17,10; (C) 17,11-19,27%4,
evidenciando a centralidade de Jerusalém como o destino final de Jesus ao longo do
relato. Além disso, ambos situam a Oragao do Senhor (Lc 11, 2d-4) no bloco A (9,51-
18,14), especificamente na primeira parte (9,51-13,21).

Moreira, de forma semelhante a Fitzmyer, compreende o bloco entre 9,51 e
18,13 como exclusivo do evangelho segundo Lucas, enquanto o restante (18,15-19,
27), apresenta paralelos com os evangelhos segundo Marcos e Mateus.

A caminhada para Jerusalém (9, 51-19, 27) constitui um ponto privilegiado de

observagcdo para compreender a perspectiva teolégica e literaria que orienta a

% Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 1-9: introduction, translation, and
notes. New York: Doubleday, 1981, p. 167.

% Ibid., p. 167.

40 Ibid., p. 138-140.

41 RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 383.

42 Ibid., p. 383.

43 Cf. BROWN, Raymond Eduard; FITZMEYE, Joseph Augustine; MURPHY, Roland Edmund. Novo
Comentario Biblico Sdo Jerénimo: Novo Testamento e Artigos Sistematicos. Sao Paulo: Paulus, 2018,
p. 267.

4 Ibid., p. 222.

45 Cf. MOREIRA, Gilvander Luis. Lucas e Atos: uma teologia da histéria. S&o Paulo: Paulinas, 2004, p.
23.
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estruturacdo do evangelho segundo Lucas*. Nesta secdo, o autor sagrado
desenvolve tematicas centrais como o seguimento de Jesus, a oposigao crescente a
sua pregacdo e agdes, bem como a iminéncia do reinado de Deus*’, que se realiza
plenamente em Jesus Cristo.

Ao longo da narrativa de subida, cinco unidades s&o identificadas como
exclusivas de Lucas*®: (1) Lc 9, 51-56, que descreve a determinagdo de Jesus de ir
para Jerusalém e sua rejeicdo em um povoado samaritano; (2) 10, 1-12, que relata a
missao dos setenta e dois discipulos; (3) 10, 17-20, que apresenta o motivo da alegria
dos setenta e dois; (4) 10, 25-37, que expde o duplo mandamento e a parabola do
samaritano e (5) 10, 38-42, que narra a acolhida de Jesus na casa de Marta e Maria.

O episddio inicial, em 9,51, descreve que Jesus, ao iniciar sua jornada da
Galileia para Jerusalém, passou por um povoado samaritano onde foi rejeitado, mas
repreendeu seus discipulos Tiago e Jodo por quererem chamar fogo do céu sobre os
samaritanos (vv. 51-56). Esse episddio sublinha a diferenga entre o modo de pensar
e agir de Jesus e de seus discipulos. Nota-se que a hostilidade entre judeus e
samaritanos era reciproca, conforme se Ié nos textos biblicos*. Jesus, embora um
israelita judeu, fala dos samaritanos de maneira mais benévola e tem uma atitude
favoravel em relagcéo a eles. Assim, o caminho da anunciagdo do evangelho vai de
“Jerusalém, por toda a Judeia e Samaria, até os confins da terra” (At 1, 8). A novidade

aqui é a importancia dos samaritanos na obra lucana. Segundo Neff Uloa, sua

46 Cf. FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bruno. Os Evangelhos Il. Sao Paulo: Loyola, 1992, p. 13.

47 Cf. TRAINOR, Michael. An Earth Bible Commentary: about Earth's Children: an Ecological listening
to the gospel of Luke. Sheffield Phoenix Press Ltd, South Yorkshire, 2017, p. 300.

48 Cf. MOREIRA, Gilvander Luis. Lucas e Atos: uma teologia da historia. Sao Paulo: Paulinas, 2004, p.
73.

49 No tempo de Jesus, a inimizade entre os samaritanos e judeus era reciproca. Em 722 aC, quando o
rei Sargao Il conquistou o Reino do Norte de Israel, grande parte dos israelitas foram deportados para
Babilénia, e a Samaria foi povoada por colonos assirios oriundos por exemplo da cidade de Cuta (cf. 2
Rs 17, 24-29). Parte da populagéo Israelita que permaneceu na cidade da Samaria casou com o0s
recém-chegados, dando origem aos estrangeiros samaritanos. Essas populagdes introduziram no reino
setentrional o culto aos seus proéprios deuses (cf. 2Rs 17, 30). Foi principalmente depois do exilio
babilénico (587-535 a. C.) que os judeus repatriados desprezaram os samaritanos. Quando comegou
a reconstrugdo do Templo de Jerusalém, comandada por Zorobabel e Neemias, os samaritanos
estrangeiros quiseram ajudar na construcdo, mas tal ajuda foi recusada categoricamente (cf. Esd 4, 1-
3). Outro fator que contribuiu, ainda mais, para acentuar inimizade entre judeus e samaritanos foi a
construgdo de um Templo samaritano no monte Garizim dirigida por Manassés, que, embora destruido
em 128 aC., por Jodo Hircano I, continuou sendo o lugar de culto dos samaritanos (cf. Jo 4, 20),
conhecido atualmente pelo nome de Nablus (Cf. AUSUBEL, Nathan. “Samaritanos”, in Conhecimento
judaico Il, Rio de Janeiro: A. Koogan (editor), 1964, p. 754-755). No que se refere as Escrituras, os
samaritanos sé reconheciam o Pentateuco, rejeitando os outros livros do Antigo Testamento,
especialmente porque estes reconheciam Jerusalém como centro religioso e o Templo de Saloméo
como santuario central.
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presenca € destacada em trés pericopes exclusivas do evangelho segundo Lucas (cf.
9, 51-56; 10,29-37; 17, 11-19) devido a preocupacéao do autor com a unidade do Antigo
Israel®.

Ainda segundo Moreira®', as outras quatro unidades que fazem parte da segao
de subida para Jerusalém (Lc 9,51-19,27), e que estao presentes também em Mateus
ou Marcos, sao: 9,57-62 (condigdes para seguir Jesus); 10, 13-16 (julgamento das
cidades); 10, 21-24 (alegria de Jesus e bem-aventuranga dos ouvintes) e 11, 1-13
(Oracéao do Senhor, parabola do amigo insistente, a eficacia da oragao).

De acordo com Fabris e Maggioni, na jornada para Jerusalém, Jesus é
acompanhado pelos seus discipulos e pela multiddo. Para os mais proximos, “da suas
instrugdes sobre as condi¢des para segui-lo (9, 51-10, 42), sobre a oragao (11, 1-13)
e sobre as caracteristicas do verdadeiro discipulo (12, 1-48)"%?; ja para todos os que
o ouviam, “ele dirige uma palavra que soa como ultimo apelo a decisdo e convite a
convers3o (12, 49- 13, 21)"%3,

Como se vé, Jerusalém tem um grande significado no evangelho segundo
Lucas. E na cidade que o evangelho comeca e termina, no Templo®. Depois do
prologo (1,1-4), o evangelista narra o anuncio, no Templo, do nascimento de Joao
Batista (vv.5-23) e observa que, depois da ressurreigdo, os apostolos voltam para o
Templo (24,53). Além disso, relata que os pais de Jesus o0 apresentam no Templo
(2,22.42). Mais adiante, menciona que Jesus, ainda menino, é levado ao Templo e
conversa com os doutores da Lei (19,47)%. Por sua vez, Bocalli comenta que, em
relagdo a Jerusalém — cidade santa —, sempre se “sobe”, e o contrario também é
verdadeiro, pois quem de la retorna, “desce”®.

A importancia de Jerusalém na obra lucana (Lc-At) deve-se ao fato de que nela

se concentram os grandes eventos salvificos protagonizados pelo
Messias Jesus: sua entrada messianica, seu ensinamento no Templo,
a ultima Ceia, sua agonia e prisdo no Jardim, seu julgamento, sua

%0 Cf. NEFF ULLOA, Boris Agustin. “A presenca dos samaritanos na obra lucana (Lc-At). Uma analise
de sua importancia teoldgica na reconstituicao de Israel realizada pelo Messias Jesus, o filho de Jacd”.
Atualidade Teoldgica. Rio de Janeiro, vol. 16, n. 41, 2002. Disponivel em:
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/21666/21666. Acesso em: 28 outubro 2023.

51 Cf. MOREIRA, Gilvander Luis. Lucas e Atos: uma teologia da histéria. S&o Paulo: Paulinas, 2004, p.
74.

52 FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bruno. Os Evangelhos II. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 13.

%3 Ibid., p. 13.

5 Cf. FITZZMYER, Joseph Augustine. To advance the gospel. Michigan: Dove Book Sellers, 1998, p.
254-255.

55 Cf. MOREIRA, Gilvander Luis., Lucas e Atos: uma teologia da histéria. Sdo Paulo: Paulinas, 2004,
p. 35.

56 Cf. LANCELLOTTI, Boccali. Comentario ao evangelho de S&o Lucas. Petropolis: Vozes,1983, p. 128.
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paixao, crucificacdo e morte, seu sepultamento e ressurreicdo, suas
aparigoes, suas ultimas instrucdes e sua elevagao aos céus e o envio
do Espirito Santo.%”

Conforme apontado por Fabris e Maggioni, Fitzmyer, a se¢do de Lc 9, 51-19,27
adquire importancia pela presenca constante dos discipulos como testemunhas
legitimadas de tudo o que Jesus ensinou e realizou. Essa narrativa de viagem &
utilizada por Lucas como um recurso pedagdgico para o aperfeicoamento desses
seguidores, preparando-os para a missao de anunciar Jesus e sua mensagem de
salvacado apos os eventos de sua morte e ressurreicao. Nesse contexto, a narrativa
funciona como uma coletanea de ensinamentos voltados a formacgao da jovem igreja
missionaria®®.

O discipulado emerge como tema predominante nessa sec¢ao da obra. Ao
encaminhar-se resolutamente para Jerusalém, onde o plano de Deus seria cumprido,
Jesus atribui aos discipulos uma nova missao: tornarem seus mensageiros (9,52), séo
apresentadas as exigéncias radicais do discipulado (9,57-62), seguidas do envio de
setenta e dois discipulos em missdo, com instrucao de curar os enfermos e proclamar
a chegada do Reino de Deus (10,9).

O retorno dos “discipulos missionarios” € marcado pela manifestacao de
gratidao de Jesus ao Pai e pela proclamag¢ao da bem-aventurancga (10,21-24). Em
didlogo com o especialista da Lei sobre o maior mandamento, é narrada a parabola
do “Bom Samaritano”, concluida com o imperativo: "Vai e faze o mesmo" (10,37).
Prosseguindo a narrativa, Jesus é acolhido na casa de Marta e Maria, onde declara
gue uma soO coisa € necessaria, enaltecendo a atitude de Maria ao ouvi-lo e aprender
com ele (10,42), caracteristicas essenciais do seu discipulado.

A instrucdo sobre a oragao, apresentada logo apods o relato de Marta e Maria,
insere-se na narrativa da viagem a Jerusalém como caminho formativo proposto aos

discipulos, reforcando os aspectos fundamentais de sua preparagao para a missao.

5 NEFF ULLOA, Boris Agustin, “A presenga dos samaritanos na obra lucana (Lc-At). Uma analise de
sua importancia teoldgica na reconstituicdo de Israel realizada pelo Messias Jesus, o filho de Jaco”.
Atualidade Teolégica. Rio de Janeiro, vol. 16, n. 41, 2002. Disponivel em https:
https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/21666/21666. Acesso dia 10 maio 2024, p. 366.

%8 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 1-9: introduction, translation, and
notes. New York: Doubleday, 1981, p. 826.




27

1.2 O cotexto imediato: capitulo 11

O capitulo 11 do evangelho segundo Lucas apresenta a oragdo como um tema
central, enfatizando-a como pratica fundamental na vida de Jesus e dos discipulos.
Esse enfoque se alinha com a narrativa mais ampla do evangelho e do livro de Atos,
onde a oragdo assume papel estruturante. O evangelho comega destacando a
importancia da oragcao nos relatos da infancia de Jesus, como a oragao do povo, de
Zacarias e de Ana (cf. Lc 1,10.13; 2,37).

A narrativa do capitulo 11 inicia-se com a frase “estando em certo lugar, orando”
(v.1), retomando a cena de Lc 9,18, na qual Jesus é mostrado orando sozinho, com
os discipulos presentes. Esse recurso literario reforca a imagem de Jesus como
orante.

A oracao permeia a vida publica de Jesus em momentos cruciais®®: no batismo
no Jordao (3, 21); em lugares desertos e afastados (5,16); antes da escolha dos doze
(6, 12); na transfiguracao (9, 29); em acao de gragas ao Pai (10, 21); em intercessao
por Pedro (22,32), e na cruz (23, 34.46). Assim a cena inicial de Lc 11,1 retrata
novamente Jesus em oragdo, sem que o local seja especificado, evidenciando a
continuidade dessa pratica.

Lucas conecta a pratica de oragao de Jesus com a comunidade crista primitiva.
Em Atos, observa-se a oragao como caracteristica essencial a vida dos discipulos (cf.
At 1,14; 2,42; 10,9; 13,3; 20,36), sugerindo que o exemplo de Jesus inspira
seguidores. Nesse contexto, Jesus ¢ apresentado como “modelo de oragao®, cuja
vida de oragcdo demonstra profunda intimidade com o Pai e prepara seus discipulos
para o mesmo compromisso®’.

O pedido do discipulo que solicita a Jesus: “Senhor, ensina-nos a orar, como
Jodo ensinou a seus discipulos” (v.1), pode ser interpretado como um desejo de
aprender uma forma particular de oragcdo que expressasse a identidade unica dos

seguidores de Jesus, diferenciando-se dos discipulos de Jodo Batista. Embora os

% Cf. BAUER, Johannes Baptist. Dicionario Biblico Teologico. Vol. 2. S&o Paulo: Loyola, 1983, p. 771.
80 Ainda, segundo o mesmo autor, em Marcos, “o modelo de oragéo” s&o os leigos e, em Mateus, os
discipulos. Cf. EDMONDS, Peter. “The Lucan Our Father: a summary of Luke’s teaching on prayer?”
The Expository Times, p. 140-143. Disponivel em https://journals.sagepub.com/doi/abs/ 10.1177/
001452468009100504. Acesso dia 22 maio 2021.

61 Cf. MOREIRA, Gilvander Luis. Lucas e Atos: uma teologia da histéria: teologia lucana. Sdo Paulo:
Paulinas, 2004, p. 47.
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discipulos, como judeus, ndo necessitassem de instrugcdes sobre como rezar®?, uma
vez que ja estavam familiarizados com praticas devocionais, diferentes grupos dentro
do judaismo — como os fariseus, 0s essénios e os seguidores de Jodo Batista —
possuiam formas especificas de oracdo que os identificavam®3; ndo que o contetido
fosse novo, mas cada um deles tinha seu proéprio jeito de ensinar os diferentes
elementos judaicos da tradicdo. Assim, o pedido reflete menos uma auséncia de
pratica e mais o anseio por um ensinamento que reforgasse a singularidade do
discipulado de Jesus.

A Oragéo do Senhor inaugura trés ensinamentos sobre oragdo no capitulo®: a
propria oragao, a “parabola do amigo persistente” (vv.5-8), que ressalta a importancia
da perseveranga na oragao e pelos “dizeres da eficacia da oragao” (vv.9-13), onde
Jesus compara a generosidade humana a infinita bondade de Deus. A invocagéo
inicial, “Pai” (v.2d) sublinha a relagdo pessoal e intima entre Jesus e Deus®,
convidando os discipulos a participarem dessa comunhdo. A oragcao expressa
confianga em Deus como Pai e compromisso com os valores do Reino, ao mesmo
tempo que reforga o senso de comunidade e fraternidade.

No contexto judaico do primeiro século, Fitzmyer sustenta que a Oragao do
Senhor, em sua formulacado original, esta profundamente enraizada na piedade
judaica, composta por elementos que poderiam ser facilmente reconhecidos e
pronunciados por judeus devotos®®. Levine, por sua vez, argumenta que a Oragéo do
Senhor poderia ser rezada por qualquer judeu piedoso®’, pois reflete temas
profundamente conectados a espiritualidade judaica. Aspectos como a santificagédo
do nome de Deus, o estabelecimento do Reino, o pedido pelo pao diario, perdao e
livramento da tentagdo remetem diretamente as tradi¢des da Tora e a oragao liturgica
judaica. Além disso, Levine destaca que, quando situada no contexto judaico do

primeiro século, a Oragao do Senhor “recupera numerosas conotacdes que a tornam

82| EVINE, Amy-Jill; WITHERINGTON Ill, Ben. The Gospel of Luke. Cambridge: University Press, 2019,
p. 308.

63 Cf. FABRIS, Rinaldo; MAGGIONI, Bruno. Os Evangelhos Il. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 128;
JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980, p. 16; EDWARD, James. O
comentario de Lucas. Sao Paulo: Shedd, 2019, p. 428.

84 FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 10-24: introduction, translation, and
notes. New York: Doubleday, 1985, p. 896.

8 Cf. BROWN, Francis; DRIVER, Samuel Rolles; BRIGGS, Charles Augustus. Hebrew and English
Lexicon Old Testament with an appendix containing the Biblical Aramaic. Oxford: Claredon, 1975, p. 3.
% Ipid., p. 900.

67 Cf. LEVINE, Amy-Jill. The Misunderstood Jew: The Church and the Scandal of the Jewish Jesus. San
Francisco: HarperOne, 2007, p. 51.
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tanto mais profunda como mais politica. Fomenta a fé, promove a justica, consola com
esperanca futura, e reconhece que o mundo nem sempre € como gostariamos que
fosse”8,

O capitulo 11 prossegue com uma transi¢cao tematica que explora episodios de
bencgdos e adverténcias® (vv. 14-54), evidenciando a tensdo entre o ministério de
Jesus e os lideres religiosos. Essa mudanga € evidente nos relatos da expulsédo de
um espirito maligno e nas acusagodes contra Jesus (vv.14-23), no retorno do espirito
impuro (vv.24-26), na verdadeira bem-aventuranga (vv.27-28) e no sinal de Jonas
(vv.29-32), na metafora da luz e das trevas (vv. 33-36), nas duras criticas aos fariseus
e mestres da Lei. A critica aos lideres religiosos aponta para uma religiosidade
formalista, que embora cumprisse rituais adequadamente, as vezes, negligenciava a
pratica da justica e do amor, sendo exemplificada por referéncias aos homicidios de
Abel, Zacarias (vv. 37-52). Essas passagens concluem com o relato da intensificagéo
da oposigao a Jesus, refletida na perseguicdo por parte dos escribas e fariseus,
evidenciando o crescente antagonismo enfrentado por ele (vv. 53-54)7°,

Essas narrativas contrastam com a Oracdo do Senhor, destacando o
compromisso de Jesus com a justica e o amor. Nesse sentido, a oragao ensinada, que
esta em continuidade com toda tradig&o biblica’’, torna-se um modelo que transcende
a liturgia, unindo tradicao e inovacgao ao refletir a visdo de Jesus sobre uma vida de fé

e relacionamento com Deus.

1.3 As oragoes judaicas do final do periodo do Segundo Templo

A palavra mais comum em hebraico para "oragcado" € n79n, derivada da raiz
tb n thl 13 ti 113

verbal 779, que significa “julgar”, "interceder”, “orar”, “mediar”’2. A composigdo da raiz

verbal 779, formada pelas letras hebraicas o e %7, apresenta uma repeticdo que, no

68 Cf. LEVINE, Amy-Jill. The Misunderstood Jew: The Church and the Scandal of the Jewish Jesus. San
Francisco: HarperOne, 2007, p. 42.

89 LEVINE, Amy-Jill; WITHERINGTON llI, Ben. The Gospel of Luke. Cambridge: University Press, 2019,
p. 307.

0 Cf. Ibid., p. 307.

! E interessante mencionar que a oragéo é um dos temas centrais e fundamentais para AT e NT (Cf.
PONTIFICIA COMISSAOQ BIBLICA. O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia Crista. Sao
Paulo: Paulinas, 2001, p. 127-144).

2 Cf. BROWN, Francis; DRIVER, Samuel Rolles; BRIGGS, Charles Augustus. Hebrew and English
Lexicon Old Testament with an appendix containing the Biblical Aramaic. Oxford: Claredon, 1975, p.
813.
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hebraico, enfatiza a importancia do termo. Em sua representagao pictografica antiga,
a letra © assemelha-se a uma “boca”, simbolizando o “falar’, enquanto 7 remete a
imagen de um “grupo de pastores”, representando a “voz do pastor” ou a “autoridade
sobre os rebanhos”. Assim a oragao pode ser compreendida como “falar com a Voz”
que detém autoridade, no caso, Deus’3. Nesse sentido, a oragéo envolve ndo apenas
comunicagao com Deus, mas também um proceso de auto-julgamento diante dele.

No grego a palavra predominante para oragao € Tpooeuxr, proveniente do
verbo TTpoceuyoual, que combina a preposigao TPO¢ significando “para” ou “‘em
diregdo a”, com o verbo gUxopai, cujo significado é “louvar”, “desejar”, “pedir’’4. Desse
modo, a “oragao”, tanto no hebraico quanto no grego, pode ser compreendida como
uma forma de comunicagcdo com Deus, expressa de diferentes maneiras.

Nas Sagradas Escrituras do povo judeu (TaNaK) — parte da Biblia denominada
pelos cristdos como Antigo Testamento —, ha muitas “oragbes exemplares”’: de
suplica, de arrependimento, de acao de gracas (louvor), de adoracdo. Além dos
Salmos, destacam-se as oragdes de figuras como “Abrado (Gn 24, 12-14); Jacé (Gn
32, 10-13); Moisés (Ex 32, 11-14; 34,8-9; Nm 14, 13-19); Gedeédo (Jz 6, 36-40);
Sanséao (Jz 15, 18; 16,28); Ana (1Sm 1, 10ss); Davi (2Rs 7, 18-19); Saloméo (1Rs 3,
6-9;8,23-53); Elias (1Rs 19, 36-37)"76,

As oragbes publicas, embora nido substituissem o servico do Templo’’,
asseguravam a fungéo deste, que, apds os sacrificios conduzidos por sacerdotes’®,

realizava a comunicagao com o Senhor e o perdao dos pecados.

73 Cf. MORCHEDAI, Avi Ben. Coming Home: the Genesis Creation story of Hebraic faith, hope and love
for everyday life. United States: Kindle ebook, 2020, p. 48.

4 Cf. RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 208 e
394.

5 LACOSTE, Jean Yves. Dicionario critico de teologia. Sdo Paulo: Paulinas/Loyola, 2004, p. 1284-
1285.

6 MCKENZIE, Lawrence John. Dicionario Biblico. Sdo Paulo: Paulinas, 2000, p. 613.

7O primeiro Templo, idealizado por Davi e construido por Salomé&o por volta de 966 aC. (cf.1 Rs 6),
foi destruido pelos babildnios em 587 aC. O segundo Templo foi reconstruido por volta de 516 aC. sob
a liderancga de Zorobabel (cf. Esdras e Ageu), e posteriormente restaurado por Herodes entre 20 aC. e
64 d.C.. Em 70 dC., os romanos o destruiram, restando apenas o "Muro Ocidental" ou “Muro das
Lamentagoes”. No local, encontra-se a "Cupula da Rocha", mesquita islamica construida em 691 dC.
O Templo mantém-se central na liturgia judaica, representando o anseio pela presencga divina e pela
redencdo mundial. No nono dia de Ab, a destruicdo dos Templos € lembrada em um dia de luto e
reflexao.

8 MERRIL, Eugene H. Histéria de Israel no Antigo Testamento: o reino dos sacerdotes que Deus
colocou entre as Nagées. Rio de Janeiro: CPAD, 2018, p. 168-171.
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Apo6s a destruicdo do Primeiro Templo, os judeus exilados na Babildnia”
passaram a rezar em um contexto sem Templo, sem Sacerdotes, sem Sacrificios.
Nesse periodo, tornou-se pratica comum a reunido para oragdes em qualquer lugar,
seja ao ar livre ou em casas, e foi nesse ambiente que emergiu a “Sinagoga",
destinada a encontros para estudo, oragéo e ensino®! (cf.Ez 1, 1; 8,1; Ne 8), praticas
gue ocorriam tanto no Templo como fora dele (cf. At 13,14-15.27.44; 17,1-2; Lc 4,16-
17; Jo 7,14). Com o tempo, a Tora tornou-se o centro da vida do povo, que passou a
reconhecer a presenca divina na comunidade reunida em seu nome,
independentemente do nimero de participantes. Conforme registrado na Mishna®,

Rabi Chalafta ben Dosa de Kfar Chanania disse: Se dez pessoas se
sentam e ocupam-se com a Tora, a presenga divina repousa entre
elas, como esta dito: ‘Deus esta na congregacao divina’ (Salmos 82,1).
E de onde sabemos que o mesmo se aplica a cinco? (...). E de onde
sabemos que o mesmo se aplica a trés? (...). E de onde sabemos que
0 mesmo se aplica a dois? (...). E de onde sabemos que o mesmo se
aplica aum? (...)%.

Apds o exilio, quando os judeus retornaram da Babilbénia e o Templo foi
reconstruido, as oracdes e os sacrificios no Templo foram retomados. No entanto, a
centralidade exclusiva do Templo nas praticas religiosas judaicas comecgou a se
transformar®*. Com a destruigdo do Segundo Templo (70 dC), é importante ressaltar
que, as oragdes, nesse periodo, continuaram— ja que nao precisavam mais ser

realizadas exclusivamente no Templo nem dependiam unicamente da presenca dos

79 O exilio babildnico (em 597, 586 e 582 Ac) ocorreu com a deportagéo de grupos de judeus habitantes
de Jerusalém e arredores para a Babilonia por Nabuconosor Il. Consequentemente houve a destruigdo
de Jerusalém e o Templo. O “edito de Ciro” (538 aC), rei da Pérsia, colocou fim ao exilio.

80 A Sinagoga € um espago sagrado existente desde antes da destruigdo do Segundo Templo. Embora
central para o culto comunitario, a adoragéo judaica ndo depende dela, podendo ocorrer onde houver
um minyan (10 judeus). Apds o exilio babildnico, oragbes foram padronizadas, e sinagogas locais
garantiram a continuidade do judaismo. Sem padrao arquitetdnico fixo, as sinagogas refletem estilos
locais e histéricos, como o mudéjar na Espanha e o revivalismo europeu do século XIX. Elementos
essenciais incluem a Arca Sagrada (orientada para Jerusalém), a Bimah (para leitura da Tora) e o ner
tamid (luz eterna). Exemplos notéveis: Sinagoga Coral de Moscou, Grande Sinagoga de Paris e Grande
Sinagoga de Bruxelas.

81 Sobre as praticas religiosas judaicas no periodo do Segundo Templo, incluindo a evolugdo das
formas de oracao, ler COHN, Sherbok. Judaism: history, belief, and practice. London; New York:
Routledge, 2003, p. 175-180. Cf. também GRABBE, Lester L. An introduction to first century Judaism:
Jewish religion and history in the Second Temple period. Edimburgo: T & T Clark, 1996, p. 230-235.

82 A palavra miwn devirava do verbo hebraico mw, que significa "repetir". Trata-se de uma coletanea
de tradigbes biblicas sobre os mandamentos, compilada no final do século Il por Yehuda Ha-Nasi.
Dividida em seis ordens com diversos tratados, aborda temas como ética (Avot), servigo no Templo
(Tamid), béngéaos (Berakhot), leis do sabado (Shabbat), Ano Novo judaico (Rosh Ha-Shana), tribunais
(Sanhedrin) e pureza ritual (Ugtsin).

83 Mishna Avot 3,7.

84 Cf. MANNS, Frédéric. Preghiera d'Israele al tempo di Gesu. Bologna: Dehoniane, 1996, p. 21.
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sacerdotes —, elas ainda seguiam o ritmo dos sacrificios realizados no Templo,
ocorrendo trés vezes ao dia: manha, meio-dia e noite (cf. Nm 28,3-4S1 55,18;Dn 6,10-
11; Jd 9,1; Lc 1,10; At 3,1; 10,9). Essas oragdes, inspiradas na Tora, combinavam
textos biblicos e com composigbes originais elaboradas pela propria comunidade®.

As oragdes judaicas, como s&o encontradas nos livros de oragao
contemporaneos, foram desenvolvidas gradualmente a partir do periodo pdés-exilico,
com maior consolidagdo apds a destruicdo do Segundo Templo®. A instituicao
conhecida como a “Grande Assembleia”, composta por sabios judeus do periodo pos-
exilio, padronizou as oragdes. No entanto, o processo de organizagao e fixagéo
dessas oragdes nao se restringiu a esse periodo, estendendo-se ao periodo rabinico,
apos a destruicdo do Segundo Templo. Nesse contexto, as oragbes preservaram
amplamente seu carater oral, considerando-se que faziam parte da Tora Oral, cuja
formalizagdo escrita era evitada®’; no entanto, com o objetivo de preservar a memoria
e evitar que se perdesse com a dispersdo dos judeus no periodo poés-exilico, elas
foram gradualmente redigidas.

O primeiro Sidur (livro de oragbes judaicas), atribuido a Rav Amram?88, foi
elaborado no século IX para o uso nas praticas diarias, nos servicos de sabado,
festividades e ocasides especiais. Embora este marco liturgico seja posterior ao tempo
de Jesus, muitas das suas oragdes contidas nesse compéndio ja eram conhecidas e
difundidas durante o periodo neotesmentario, e continuam a ser utilizadas pelos

judeus até os dias atuais. Assim, pode-se dizer que o Sidur é esencial para

8 Cf. Talmud Berakhot 26a. Disponivel em https://www.chabad.org/torah-texts/5299651/The-
Talmud/Berachot/Chapter-4/26a. Acesso dia 05 maio 2024. Cf. também STEINSALTZ, Adin. A guide to
Jewish prayer. New York: Schochen Books, 2000, p. 49.Do hebraico o termo Tim"n pode ser traduzido
como "ensino"”, constitui uma colegdo de comentarios (Guemara) sobre a Mishna, redigidos entre os
séculos lll e V. Existem dois Talmudes: o da Babilénia e o de Jerusalém, sendo este ultimo o mais
antigo.

Dentre os tratados frequentemente citados no Talmud da Babilénia, destacam-se Berakhot, Shabbat,
Beitza (sobre festividades), Sanhedrin, Nedarim (sobre votos) e Meguila (sobre o ciclo liturgico). No
Talmud de Jerusalém, o tratado Haguiga merece destaque, por tratar dos sacrificios realizados nas
festas de peregrinacao.

86 Cf. STEINSALTZ, Adin. A guide to Jewish prayer. New York: Schochen Books, 2000, p. 57-59. Leia
mais sobre essa questdo em FLUSSER, David. Judaism of the Second Temple Period, vol. 1-2.
Michigan: Eerdmans, 2007-2009; HEINEMANN, Joseph. Prayer in the Talmud: forms e patterns. New
York: De Gruyte, 1977; BROCKE, Michael; PETUCHOWSKY, Jakob. The Lord's Prayer and Jewish
Liturgy. New York: Seabury, 1978; SANTE, Carmine de. Israel em Oracgéo: as origens da liturgia crista.
Sao Paulo: Paulinas, 1989; SANTE, Carmine de. Liturgia Judaica: Fontes, Estrutura, Oracées e Festas.
Sao Paulo: Paulus, 2004.

87 Cf. STEINSALTZ, Adin. A guide to Jewish prayer. New York: Schochen Books, 2000, p. 48.

88 Cf. Ibid., p. 47.
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comprender tanto a liturgia judaica contemporénea quanto o tempo de Jesus e da
Igreja primitiva®®.

Os principais contetidos do Sidur incluem?®°:

Quadro 1 — Os principais conteudos do Sidur

ORAGOES JUDAICAS ENCONTRADAS NO SIDUR
Oracao da manha: Oracao da tarde:
Shacharit Mincha (ou Arvit)

Bengaos dos Salmos e

Canticos matinais Shema
Shema e suas bencaos Amida Amida
Amida

Leitura da Tora e dos
Profetas nos Sabados e
Festivais

Fonte: SIDUR MATZLIAH. Curitiba: Danubio, 1987.

Como observado, a oragao € uma parte fundamental da vida e pratica de fé
judaica®'. Os temas da fé judaica concentram-se nas oragdes diarias, que incluem a
oracao da manha (Shacharit), oracao da tarde (Mincha ou Arvit) e oragao da noite
(Ma’ariv). Importante destacar que cada uma dessas oragbes esta associada aos
horarios das oferendas no Templo de Jerusalém: Shacharit corresponde ao horario
do sacrificio diario matinal; Mincha ou Arvit corresponde a oferenda da tarde, e Ma’ariv
refere-se a conclusdo dos servigos no Templo e ao fechamento dos portdes®?.

O Siddur ¢é o livro liturgico utilizado para as oragdes diarias, enquanto o Mahzor
€ reservado para as oragoes especificas dos festivais judaicos. Nos sabados, festivais
e outros dias sagrados no judaismo acrescenta-se a oragdo de Mussaf, uma oragéo
suplementar em memoéria do sacrificio adicional (Korban Mussaf) que era oferecido
no Templo de Jerusalém nesses dias, conforme prescrito em Nm 28,9.

A andlise subsequente abordara as principais oragdes judaicas do final do
periodo do Segundo Templo, mais especificamente o Shema, a Amida e o Kadish. %3.

Essas oragbes apresentam significativa influéncia na formagéao da Oragao do Senhor

8 Cf. SANTE, Carmine de. Liturgia Judaica: Fontes, Estrutura, Oragées e Festas. S&o Paulo: Paulus,
2004, p. 39.

9 SIDUR MATZLIAH. Curitiba: Danubio, 1987.

91 Cf. JEREMIAS, Joachim.The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 66.

92 Cf. STEINSALTZ, Adin. A guide to Jewish prayer. New York: Schochen Books, 2000, p. 49.

9 SANTE, Carmine de. Israel em Oragéo: as origens da liturgia cristd. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p.
30.
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(Lc 11,2b-4) %4, Estudos apontam que "uma andlise atenta desta oragao revela suas

profundas raizes hebraicas"% e evidencia sua conex&o com a liturgia da sinagoga.

1.3.1 Shema

O Shem&® é reconhecido como “a confissdo de fé mais importante do povo
judeu™¥, constituida de trés trechos da Tora®: Dt 6, 4-9, Dt 11, 13-21 e Nm 15, 37-41.
Contudo, ha uma insergéo tradicional logo apds o primeiro versiculo de Dt 6,4 (Ouve,
Israel! O Eterno é nosso Deus! O Eterno é Um!”), onde se recita a frase: “Bendito seja
o nome daquele cujo Glorioso Reino é eterno”. A oragao é prescrita para ser recitada
todos os dias, nos servigos matutino (Shacharit) e noturno (Ma’ariv) acompanhada de
bencaos®.

Segundo Fitzmyer, o costume judaico de recitar o Shema duas vezes ao dia
remonta o periodo pré-cristdo’®. Com base nos escritos de Josefo, Fitzmyer comenta
que essa pratica consistia em uma expressao de gratiddo a Deus por todas as
bengaos recebidas, especialmente a libertagdo do Egito. A recitagéo ao levantar-se e
ao deitar-se simbolizava a total dependéncia e reconhecimento da soberania divina
ao longo do dia'0".

O primeiro paragrafo do Shema (Dt 6, 5-9) declara a unidade de Deus e é
introduzido pela palavra vahavta, que significa “e amaras”:

E amaras o Eterno, Teu Deus, de todo o teu coragao, de toda a tua
alma e de todo o teu poder. E estardo, permanentemente, no teu
coragdo, estas palavras que hoje te recomendo. E ensinaras
deligentemente a teus filhos e falara a respeito das mesmas quando

9 Cf. SANTE, Carmine de. Israel em Orag&o: as origens da liturgia cristd. S&o Paulo: Paulinas, 1989,
p. 30.

% Ibid., p. 30.

% Em hebraico Shema (vnw) tem varios significados, dentre eles, “ouvir’, “escutar”, “prestar atengéo”,
“‘entender”, “internalizar’, “responder”, “obedecer’. O Shema trata-se de uma profissdo de fé dos
israelitas no Deus unico. Observa-se que embora a definicdo do “monoteismo” tenha surgido muito
mais tarde, ja naquela época a confissao expressa a fé no Deus de Israel como o unico Deus verdadeiro
a ser cultuado, em contraposi¢do aos varios deuses (cf. Ex 20,30). Segundo a tradi¢cdo judaica, o
“Shema Israel” sao as primeiras palavras ensinadas a crianga e as Ultimas que um judeu espera recitar
ao morrer. Exemplo disso, é o Rabi Akiva que, com as palavras do Shema nos labios, foi executado
pelos romanos, depois da revolta de Bar Kochba.

9 SANTE, Carmine de. Liturgia Judaica: Fontes, Estrutura, Oragées e Festas. Sdo Paulo: Paulus, 2004,
p. 29.

% Os textos dos trés paragrafos do Shema apresentados aqui sdo extraidos do SIDUR MATZLIAH.
Curitiba: Danubio, 1987, p. 70-72.

9 Cf. Berakot 2, 2 em DANBY, Herbert. The Mishnah. Translated from the Hebrew with introduction and
brief explanatory notes. Oxford University Press: London, 1967.

100 Cf. JEREMIAS, Joachim.The Prayers of Jesus. London:SCM Press, 1977, 1978, p. 68.

101 Cf. Ibid., p. 68.
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estiveres andando pelo caminho, quando te deitares e quando te
levantares.

E as atards como sinal, na tua méo, e serdo como frontais entre os
teus olhos. E as escreveras nos umbrais da tua casa e nas tuas portas.

Nesse contexto, o amor a Deus implica um compromisso total, abrangendo as
dimensdes do humano. O texto ainda exorta que essas palavras sejam mantidas no
coracao, ensinadas diligentemente aos filhos, e recordadas em todas as atividades
diarias, seja ao caminhar, ao deitar-se ou ao levantar-se. Além disso, € ordenado que
sejam atadas como sinal na méao, colocadas como frontais entre os olhos e inscritas
nos umbrais das casas e nas portas.

O segundo paragrafo do Shema (Dt 11, 13-21) reforga a importancia da
observancia dos mandamentos e inicia-se com a palavra vehaya, que pode ser
traduzida como "e acontecera". Este termo sugere uma condi¢ao, introduzindo uma
mensagem de retribuicdo divina: “bencdos” como consequéncia da fidelidade aos
mandamentos e “puni¢cdes” no caso de desobediéncia. A passagem sublinha o vinculo
entre a pratica religiosa e a ordem cdsmica, enfatizando a responsabilidade do povo
em manter a aliangca com Deus:

E acontecer3, se diligentemente ouvirdes os meus mandamentos, que
vos ordeno hoje: para amar ao Eterno, vosso Deus, e servi-Lo de todo
0 vOosso coragao e de toda a vossa alma; darei a chuva da vossa terra
na estacdo propria, a témpora e a serddia; e recolhereis vosso grao, o
vosso mosto e o vosso azeite. E darei erva nos vossos campos para
0 vosso gado, e comereis e vos fartareis. Guardai-vos, porém de que
O VOSSO coragdo nao vos engane, e vos desvieis, e sirvais outros
deuses, e os adoreis.

(...) Entdo se acendera o furor do Eterno contra vés, e fechara os céus
para que ndo haja chuva e a terra ndo dara mais o seu produto, e
perecereis rapidamente, fora da boa terra que o Eterno vos da. E
poreis estas minhas palavras nos vossos coragdes e nas vossas
almas, como sinal, e serdo entre os vossos olhos cono frontais. E as
ensinareis a vossos filhos, falando nelas quando vos sentardes na
vossa casa, quando andardes pelo caminho, quando vos deitardes e
quando vos levantardes. E as escrevereis nos umbrais da vossa casa
e nas vossas portas. Para que se multipliguem os vossos dias e 0s
dias dos vossos filhos, sobre a terra que o Eterno jurou a vossos pais
que a daria a eles, como os dias dos céus sobre a terra.

O terceiro e ultimo paragrafo do Shema (Nm 15, 37-41) contém instrugdes
relacionadas a recordagao dos mandamentos e inicia-se com a palavra vayomer, que
pode ser traduzida como “e falou”. O texto relata:

E falou o Eterno a Moisés dizendo: "Fala aos filhos de Israel e dize-
lhes que fagam franjas nos cantos dos seus vestuarios, por suas
geragoes, e nas franjas dos cantos porao um cordao azul-celeste. Ser-
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vos-a uma franja e as vereis, e vos recordareis de todas as prescricoes
do Eterno, e as fareis, e nao ireis apds as inclinagdes dos vossos
coragoes e dos deleitos dos vossos olhos, apds o0s quais vos andais
pecando. Para que vos possais lembrar, e cumprais todas as minhas
ordenacgbes e assim sejais santificados a Deus. Eu Sou o Eterno,
vosso Deus, que vos tirei da terra do Egito, para vos ser por Deus, Eu
Sou o Eterno, vosso Deus.

O paragrafo conclui-se tradicionalmente com a declaragdo: “O Eterno, vosso
Deus, é verdadeiro”.

De acordo com os sabios judeus, qualquer pessoa que estivesse lendo a Tora
e se deparasse com a passagem do Shema no momento apropriado para sua
recitagdo cumpria sua obrigagdo desde que dirigisse o coragdo para tal'®2. Sem a
Kavvana (“intengao ou devogao”) a oragao se tornava apenas uma recitagdo mecanica
de palavras, desprovida de sua esséncia espiritual. Para a tradi¢ao judaica, a oragao
€ considerada um “servigo do coragédo” e, sem devida intenc¢ao, perde seu significado
profundo03,

A relagao entre a “Oracao do Senhor” em Lc 11, 2d-4 e o Shema pode ser
observada no fato de ambas serem passagens centrais em suas respectivas tradicbes
religiosas — Cristianismo e o Judaismo e recitadas diariamente. As duas reconhecem
a soberania de Deus. Na “Oracdo do Senhor”, isso é evidente na peticdo: "Pai,
santificado seja o teu Nome; venha o teu Reino" (v. 11,2d-f); enquanto no Shema, esta
presente logo no primeiro paragrafo (Dt 6,4-9): “Ouve Israel! O Eterno é nosso Deus!
O Eterno é Um!” (v. 4).

O proprio Jesus citou em passagens do Novo Testamento o mandamento do
amor a Deus (cf. Lc 10, 27; Mc 12, 29-30; Mt 22,37-38), presente no primeiro paragrafo
da oracéo judaica.

1.3.2 Amida

Amida (palavra oriunda do hebraico que significa literalmente “de pé”),

conhecida também como Shemone Esre (“Dezoito” em hebraico) ou ainda como Tefila

192 Cf. Berakot 2, 1 em DANBY, Herbert. The Mishnah. Translated from the Hebrew with introduction
and brief explanatory notes. Oxford University Press: London, 1967.
103 Cf. STEINSALTZ, Adin. A guide to Jewish prayer. New York: Schochen Books, 2000, p. 35.
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(Orac&o), é a oracdo par excellence da liturgia judaica’. E recitada trés vezes ao dia
— pela manha, a tarde e a noite —, em voz baixa, em direcdo a Jerusalém e de pé:
“‘Recitando de pé o Shemone Esre a comunidade em oracdo expressa a vontade de
aceitar e obedecer a vontade divina de Deus”'%,

Trata-se de uma série de béncgaos, fixada no século | dC, em “Dezoito Beng¢aos”
(atualmente composta por “Dezenove Bengdos”'%®). Sobre a origem da Amida, o
tedlogo Sante comenta que as bengaos “mais antigas remontam ao século Il aC e ja
eram recitadas em todas sinagogas no tempo de Jesus”'%’. Fitzmyer destaca a
primeira bengdo da Amida como sendo a mais antiga, remotando antes mesmo da
destruigdo do Segundo Templo'%,

A Amida é introduzida com o verso "Eterno! Abre os meus labios, e a minha
boca proferira o Teu louvor"'®® e concluida com o pedido para que Deus oucga as
oragdes de seu povo. A oragdo esta estruturada em trés partes'°:

(A) trés bencaos iniciais de louvor: (12) Avot: invocagao dos feitos dos patriarcas
(Abrado, Isaac e Jaco); (22) Gevurot: louvagao de Deus por sua forca e poder e (32)
Kedushat ha-Shem: santificacdo do Nome de Deus.

(B) doze (agora treze) bengéos intermediarias: (4%) Binah: pedido por sabedoria
e entendimento; (5%) Teshuva: pedido por retorno a vida segundo a Tora; (6%) Selicha:
pedido de perdao pelos pecados; (72) Geula: louvor a Deus como redentor de Israel;
(8?) Refua: pedido pela cura dos enfermos; (92) Birkat ha-Shanim: pedido pela béng¢ao
sobre a producédo da terra; (102%) Galuyot: Pedido pelo retorno dos exilados a Israel;
(11®) Birkat ha-Din: pedido por juizes justos; (12%) Birkat ha-Minim: pedido pela
destruicdo dos sectarios e hereges; (13?) Tzadikim: pedido por misericérdia e apoio

aos justos; (14?) Bo'ne Yerushalayim: pedido pela reconstru¢cao de Jerusalém; (15%)

104 Cf. BROCKE, Michael; PETUCHOWSKY, Jakob. The Lord’s Prayer and Jewish Liturgy. New York:
Seabury, 1978, p. 56.

105 SANTE, Carmine de. Liturgia Judaica: Fontes, Estrutura, Ora¢bées e Festas. Sao Paulo: Paulus,
2004, p. 94.

1% A béngao Dezenove foi adicionada no fim do século | dC sob a lideranga de Rabi Gamaliel Il em
Yavné. Essa bengéo foi introduzida como uma medida contra os hereges (Minin), inclusive contra os
grupos dissidentes do judaismo, como os judeus cristdos. (Cf. SIDUR MATZLIAH. Curitiba: Danubio,
1987, p. 126. Veja também STEINSALTZ, Adin. A guide to Jewish prayer. New York: Schochen Books,
2000, p. 51).

07 SANTE, Carmine de. Liturgia Judaica: Fontes, Estrutura, Oragées e Festas. Sdo Paulo: Paulus,
2004, p. 30.

198 Cf. JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 74.

199 SIDUR MATZLIAH. Curitiba: Danubio, 1987, p. 75-78.

"0 Cf. STEINSALTZ, Adin. A guide to Jewish prayer. New York: Schochen Books, 2000, p. 73.
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Birkat Davi: pedido pela vinda do Messias, descendente de Davi; (162) Tefila: pedido
por aceitagao das oragoes.

(C) Trés bencaos finais de acdo de gragas: (17%) Avoda: pedido pela
restauracado do servigo no Templo; (18%) Hodaa: acdo de gragas pela vida e pelos
milagres diarios de Deus e, finalmente, a (19%) Sim Shalom: pedido por paz, bondade
e béncgaos.

A relacao entre a Oracgéo do Senhor e a Amida é frequentemente discutida por
estudiosos devido as semelhancas estruturais e tematicas'''. O reconhecimento da
santidade do nome divino esta na primeira parte da Oragcdo do Senhor — “santificado
seja o teu Nome” (11, 2e) — e na terceira bengcao da Amida — “Tu és Santo, Teu Nome
€ Santo, e os santos Te glorificam perpetuamente. Pois Tu és Deus, Rei Grande e
Santo. Bendito sejas Tu, Eterno, Deus Santo”; e o pedido pelo estabelecimento do
reinado de Deus esta explicito no evangelho — “venha o teu Reino” (v.2f) — e na décima
primeira bengdo da Amida — “Faze com que retornem os nossos juizes como outrora, € 0s
nossos conselheiros como nos primeiros tempos. Tira de nos a aflicao e a tristeza, e Reina
sobre nés, depressa somente Tu, 6 Eterno...”. Ja na segunda parte da Oragao do Senhor,
no que se refere aos temas da “provisao divina”, lemos “O pao nosso cotidiano da-nos
a cada dia” (v. 3a), que corresponde a nona bengao da Amida:

Abencgoa-nos, Eterno, nosso Deus, em todas as obras das nossas
maos, abengoa 0 nosso ano, concede-nos orvalhos benfazejos,
orvalhos de bénc¢édo e abundancia. Haja, até o fim deste ano, vida,
fartura e paz; porque Tu és um Deus bom, benfazejo e abengoa os
anos; Bendito sejas Tu, Eterno que abengoa os anos. (92 bengéao
recitada no verao)

Abencoa, 6 Eterno, nosso Deus, este ano, e toda classe do produto da
colheita. Faz cair orvalho e chuva de béngao sobre a terra, rega as
faces do mundo e traz fartura pela Tua bondade. Enche-nos de Tuas
béncaos com a riqueza de Teus presentes. Guarda e salva este ano
de toda coisa ma, de todo dano e de toda calamidade. Faz com que
ele tenha boa esperanca e termine em paz, protege-o, e a sua colheita
e a seus frutos. Abengoa-o com chuvas de agrado e generosas. Haja,
até o fim do ano, vida, fartura e paz, como todos os anos abengoados.
Pois Tu és Deus da bondade e benfazejo, e abengoas os anos.
Bendito sejas, 6 Eterno, que abengoa os anos. (92 bencgao recitada no
inverno)

Também ha peticdo do “perddo dos pecados” no evangelho — “E perdoa-nos

0S Nossos pecados, pois também nds mesmos perdoamos” (v.4a-b) — e na sexta

"1 Cf. BROCKE, Michael; PETUCHOWSKY, Jakob. The Lord’s Prayer and Jewish Liturgy. New York:
Seabury, 1978, p. 56.
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bencdo da Amida: “Perdoa-nos, 6 nosso Pai, pois pecamos; perdoa-nos, 6 nosso Rei,
pois transgredimos; porque Tu €s um Deus cheio de graga e de cleméncia. Bendito
sejas Tu, Eterno, que pela Tua grande misericordia perdoa muitas vezes e por muito
tempo”.

Por fim, ha paralelo entre a Oragcdo do Senhor, no pedido do livramento da
tentacao — “e ndo nos deixeis cair em tentacao” (v. 4d) —, e a sétima beng¢ao da Amida:
“Vé a nossa aflicdo, Eterno, e toma a nossa defesa; redime-nos depressa por amor

ao Teu Nome, porque Tu és um Deus Todo Poderoso e libertador...”.

1.3.3 Kadish

O Kadish é considerado “a doxologia mais célebre da liturgia hebraica”,
proclamando “a Santidade de Deus magnificando Sua grandeza e invocando, sobre o
mundo, a plenitude de sua consolagdo e paz”''?. Trata-se de uma oragao destinada a
santificacdo do Nome divino, recitada repetidamente em diversos momentos do
servigo litirgico, marcando a transigéo entre as diferentes partes do culto sinagogal®'3.

Além de reafirmar a fé e a esperanga em Deus e em seu Reino, o Kadish''4
deve ser recitado na presenca de um minian, ou seja, um grupo de dez pessoas, 0
que ressalta o senso de solidariedade e comunh&o entre os membros da comunidade
judaica. Na auséncia de um minian, apenas uma parte do texto é recitada''®.

A origem dessa oragao remonta aos tempos do pés-exilio babilénico, sendo
recitada ao final dos servigos religiosos, quase toda em aramaico, pois era a lingua
falada pela comunidade judaica a época. Estudos indicam que a resposta da
assembleia, “Seja o Seu grande Nome bendito eternamente”, constitui a parte mais
antiga do Kadish, com base na referéncia biblica Dn 2, 20":

Seja o Seu grande Nome exaltado e santificado (Amém), no mundo
que criou segundo a Sua vontade, seja estabelecido Seu reinado, faga
vir a Sua redencao e apresse o advento do Messias, durante a vossa
vida e nos vossos dias e na vida de toda a casa de Israel, prontamente
em tempo préximo; e digam: "Amém"!

"2SANTE, Carmine de. Israel em Oragao: as origens da liturgia cristd. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p.
190.

"3 Cf. STEINSALTZ, Adin. A guide to Jewish prayer. New York: Schochen Books, 2000, p. 101.

114 SIDUR MATZLIAH. Curitiba: Danubio, 1987, p. 125.

15 Cf. STEINSALTZ, Adin. op. cit. p. 8-19.

116 Cf. SANTE, Carmine de. Israel em Oragéo: as origens da liturgia cristd. Sdo Paulo: Paulinas, 1989,
p. 190-191.
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Seja o Seu grande Nome bendito eternamente; seja bendito, louvado,
glorificado, exaltado e honrado, acima de todas as béncéos, canticos
e preces que possam ser proferidas no mundo; e digam: “Amém”!

Atualmente, o Kadish apresenta cinco variagdes principais''’: (a) Kadish de-
Rabban ou Kadish dos rabinos, recitado apos os estudos da Mishna e do Talmud; (b)
Kadish Shalem ou Kadish completo, utilizados apés a Amida em servigos diarios e em
ocasides especiais; (c) Kadish Hasi ou meio Kadish, proferido no inicio e término de
certos servigos religiosos; (d) Kadish Yatom ou Kadish dos enlutados (dos 6rfaos),
recitado por aqueles que perderam um ente querido, em todos os servigos de oragao,
funerais e aniversarios de falecimento; e, por ultimo, (e) Kadish de ithadta ou Kadish
das exéquias, reservado aos momentos no cemitério, apds o enterro.

Dentre as versdes mencionadas, destaca-se o Kadish Yatom, reconhecido
como a forma mais difundida''®. Trata-se de uma oragdo de agradecimento que
expressa a aceitacao da soberania divina, mesmo em contextos de sofrimento e dor,
e reafirma a fé na ressurreicdo dos mortos. De acordo com a tradigdo, essa pratica
remete ao exemplo de Jo, que, mesmo diante da adversidade, louvou a Deus,
demonstrando uma fé pura e desinteressada. Conforme Manns, consiste em "uma
oracao de agradecimento por 'aquele que deu e recebeu de volta'. Assim como J6 deu
gragas nas suas provagodes, quem € atingido pela dor santifica o Nome do qual tudo
procede"°.

A oragio recitada apresenta o seguinte texto2°:

Seja o seu grande Nome exaltado e santificado; no mundo que ele
criou, segundo a Sua vontade; seja estabelecido Seu reinado, faga vir
a sua redencéo e apresse o advento do Messias durante vossa vida e

nos vossos dias e na vida de toda a casa de Israel, prontamente e em
tempo proximo: e digam: Amém.

Seja o0 Seu grande Nome bendito eternamente; seja bendito, louvado,
glorificado, exaltado e honrado acima de todas as béngaos, canticos e
preces que possam ser proferidas no mundo; e digam "Amém".

Que haja grande paz, emanada dos céus; vida, abundancia, protecéo,
consolacao, libertagao, cura, redencao, perdao, expiacao, descanso e
salvacao, para nos e para todo o povo de Israel; e digam "Amem".

"7 Cf. SIDUR MATZLIAH. Curitiba: Danubio, 1987, p. 43. Veja também SANTE, Carmine de. Israel em
Oracgdo: as origens da liturgia crista. Sao Paulo: Paulinas, 1989, p. 192

118 Cf. SIDUR MATZLIAH. Curitiba: Danubio, 1987, p. 143.

"9 MANNS, Frédéric. Preghiera d'Israele al tempo di Gesu. Bologna: Dehoniane, 1996, p. 171.

120 Cf. SIDUR MATZLIAH. Curitiba: Danubio, 1987, p. 143.
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Aquele que proporcionou a paz nas alturas, Ele, com Sua misericordia,
conceda a paz sobre nds e sobre todo o Seu povo Israel; e digam
"Amém".

Embora o Kadish nao mencione explicitamente a morte, o motivo pelo qual
tornou-se a oragao essencial dos 6rfaos deve-se a duas razdes: (12) “a obrigacao de
louvar a Deus sempre, mesmo quando se passa por uma provagao, como Jo”, pois
bendizer a Deus mesmo quando se perde um “ente querido € um ato de fé e de
abandono a vontade divina, o ato de fé mais puro e desinteressado”'?' e (22) a “fé na
ressurreicao dos mortos. De fato, o pedido do ‘reino’ (...) incluindo a vitéria de Deus
sobre todo mal em perspectiva escatolégica estd muito ligado a ressurreicdo dos
mortos e a vitdria sobre a morte”122,

A Oracao do Senhor apresenta expressbes que estabelecem paralelos
significativos com o Kadish, como “santificado seja o teu Nome” (Lc 11, 2e) e “venha
o teu Reino” (v.2f), que se relacionam ao primeiro paragrafo do Kadish'?® ao enfatizar
a exaltacao e santificagdo do Nome de Deus e o estabelecimento do Reino. Portanto,
as semelhancgas apresentadas talvez expliquem por que o Kadish se tornou objeto de
interesse dos cristaos, sendo possivel que essa oracao judaica tenha influenciado a
formulagdo da Oragao do Senhor, conforme argumenta Dunn'?4,

No capitulo seguinte, apresenta-se a analise exegética de Lc 11, 2d-4, a partir
de sua delimitacdo, segmentacgéo e tradugao, abrangendo a discusséo de variantes

textuais, além de investigagdes sintaticas e semanticas.

21 SANTE, Carmine de. Israel em Oragéo: as origens da liturgia crista. Sao Paulo: Paulinas, 1989, p.
191.

122 Ipjid., p. 191.

123 Cf. HEINEMANN, Joseph. Prayer in the Talmud: forms and patterns. New York: De Gruyte, 1977, p.
256; SANTE, Carmine de. Israel em Oracgdo: as origens da liturgia crista. Sao Paulo: Paulinas, 1989, p.
32-33.

124 Cf. GREEN, Joel; MCKNIGHT, Scot; MARSHAL, lan Horward. Dictionary of Jesus and the Gospels.
Downers Grove: InterVarsity, 1992, p. 617-625.
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2. Analise exegética de Lc 11,2d-4

O segundo capitulo desta dissertagao tem como objetivo apresentar um estudo
exegético da versédo lucana da Oragdo do Senhor (Lc 11,2d-4). Para alcangar esse
proposito, o capitulo estrutura-se em quatro partes. Na primeira, realiza-se
delimitagcdo, segmentacao e tradugao do texto grego para o portugués. Em seguida,
aborda-se a discussao das principais variantes do texto, por meio da critica textual. A
terceira parte apresenta observagdes sintatico-semanticas da unidade literaria. Por
ultimo, examina-se a coesao textual do trecho em questao. Por meio desse percurso,

busca-se fornecer uma compreensao mais aprofundada e abrangente da pericope.
21 Delimitagao, segmentacgao e tradugao

A delimitagao de Lc 11,1-4 como unidade literaria fundamenta-se nos critérios
classicos de analise textual'®®. A mudanga de tema, personagens e lugar no v. 1 marca
o término da pericope precedente (10,38-42), que aborda a hospitalidade de Jesus na
casa de Marta e Maria, possivelmente em Betania (cf. Jo 11,1). Observa-se, entéo,
uma modificagdo no cenario: o texto antecedente informa que Jesus "entrou em um
povoado" (10,38), mas depois menciona-se que Ele estava "em certo lugar" (11,1).
Além disso, ocorre uma troca de personagens: Marta, Maria e Jesus (10,38-39) séo
substituidos por Jesus e os discipulos (11,1-2c). Enfim, ha mudanca de género
literario: do didlogo (10,38-42) para a oragdo'?® (11,1-4).

O v. 1 do capitulo 11, portanto, desempenha uma fungao introdutéria a se¢ao
dedicada a oragao (vv. 1-13), estabelecendo o contexto e a motivagao para o ensino
de Jesus. A oragdo em si tem inicio em Lc 11,2d, com o vocativo "Pai" (“NMathp”), que
inaugura o discurso direto de Jesus, sublinhando a relag&o intima e filial entre o orante

e Deus. De acordo com Silva, o uso de vocativos pode servir como critério para

125 Cf. SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de Exegese Biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2000, p.
56-66.
126 Cf. LIMA, Maria de Lourdes Corréa. Exegese Biblica: Teoria e Prética. Sao Paulo: Paulinas, 2014,
p. 182.
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delimitar o inicio ou término de uma pericope'?’. No caso da Oragdo do Senhor, o
vocativo “Pai” expressa a interagao intima e direta entre o humano e o divino.

O encerramento da pericope, por usa vez, ocorre com a suplica “e ndo nos
deixeis cair em tentagao” (v. 4d). O trecho completo ndo apresenta alteragcbes de
personagens ou de lugar, o que contribui para a coesao interna e para a clareza de
sua delimitagdo como uma unidade narrativa independente. Ja no v. 5, que introduz a
parabola da perseveranga na oragao (vv. 5-8), verifica-se uma modificagao de género
literario e de cenario, com a inser¢cdo de personagens hipotéticos. Essa transigao
refor¢ca a independéncia da nova unidade em relagao a Oragao do Senhor.

Apos delimitagcao de Lc 11,2b-4, passa-se a segmentacao do texto grego e a
sua traducéao para o portugués. A segmentacao e realizada de maneira que cada linha
contenha uma frase com apenas um verbo'?® explicito ou implicito. Além disso, s&o
dispostas em linhas separadas as chamadas “unidades expressivas”, que possuem
sentido completo, tais como os “vocativos, apostos, frases subordinadas”'?®. Para
cada segmento, €& atribuida uma letra (a, b, ¢, sucessivamente), seguindo a

numeracgéo dos versiculos'3%, conforme a tabela abaixo:

Marep, v.2d | Pai,
aylacOniTw 10 6voud oou. v. 2e | santificado seja o teu nome.
ENBETW R BaaiAeia cou. v. 2f | Venha o teu reino.

TOV ApTOV AUV TOV £TTIoUGIoV didou Niv 10 ka®’ | v. 3a | O pao nosso necessario da-nos cada dia
NUépav.

Kai deeg NPV 106 AuapTiag AUV, v. 4a | E perdoa-nos os nossos pecados,
Kai yap auTol agiopev v. 4b | pois também ndés mesmos perdoamos
TTavTi OQEIAOVTI NUTV. V. a todo aquele que nos deve.
4c
Kai pn eiogvéykng AUAG €ig TTeipacudy. v. 4d | E n&o nos deixeis cair em tentagéo.

O texto de Lc 11,2d-4 apresenta uma oracao que pode ser estruturada em seis
segmentos principais, conforme analise exegética de estudiosos''. Essa divisdo

permite compreender a organizagao interna do texto, bem como sua fungdo no

127 Cf. SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de exegese biblica. S&o Paulo: Paulinas, 2000, p.
59.

128 SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de exegese biblica. Sao Paulo: Paulinas, 2009, p. 129.
129 Ipid., p. 129.

130 Cf. LIMA, Maria de Lourdes Corréa. Exegese Biblica: Teoria e Prética. Sao Paulo: Paulinas, 2014,
p. 109.

131 Cf. BAUER, Johannes Baptist. Dicionario Biblico Teolégico. Séo Paulo: Loyola, 2000, p. 295-296.
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contexto teoldgico e liturgico da tradicao cristd. As secgdes identificadas sdo as

seguintes:

1. Invocagao inicial, na qual Deus é chamado de Pai (v. 2d);

2. Peticéo pela santificagdo do nome de Deus (v. 2e);

3. Suplica pela vinda do Reino (v. 2f);

4. Pedido pelo pao cotidiano, essencial para a subsisténcia (v. 3);

5. Solicitagdo do perdao dos pecados, associada a exigéncia do perdao ao

proximo (v. 4a-c);
6. Clamor pelo livramento da tentag&o (v. 4d).

A analise subsequente inclui um quadro comparativo que destaca a estrutura

da Oracéo do Senhor na versao lucana, com base nas interpretagdes de Fitzmyer e

Jeremias'®?, na qual evidenciam-se semelhancgas e diferengas na organizagéo e no

conteudo teoldgico do texto.

Quadro 2 — Estrutura da Oragéo do Senhor

Elemento Fitzmyer Jeremias Semelhancas Diferencas
Invocagao Pai Abba Ambos Fitzmyer menciona
inicial reconhecem a apenas o termo Pai em
(v. 2d) invocagéo inicial sua forma grega
como um apelo enquanto Jeremias
intimo e pessoal a enfatiza o termo
Deus aramaico Abba
Primeira Santificagcéo Parte das Ambos classificam | Fitzmyer organiza como
peticao do nome “peticOes 'vocé™ | esta peticdo como | parte de “desejos diante
(v. 2e) ("Santificado a primeira dirigida a de Deus”, enquanto
seja o teu Deus, no @ambito da | Jeremias a integra nas
nome") santificagdo de seu “peticbes ‘vocé™”.
nome
Segunda Vinda do Parte das Concordam que a | Fitzmyer descreve como
peticao Reino ("Venha | “peticdes 'vocé™ | segunda peticdo é continuidade dos
(v. 2f) o teu reino") voltada para a desejos na segunda
realizagdo plena do pessoa; Jeremias
reino de Deus. mantém o foco nas
categorias “vocé” e
“nés’.
Terceira Provis&o diaria Parte das Ambos Fitzmyer coloca essa
peticao (O pdo nosso | “peticdbes "nds™ reconhecem que peticdo no inicio da
(v.3) necessario esta peticao aborda “segunda parte” da
da-nos cada necessidades oracgao; Jeremias inclui
dia) humanas basicas na sec¢ao das peti¢cdes
“nos”

132 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 10-24: introduction, translation,
and notes. New York: Doubleday, 1985, p. 898. Ver também JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer.

Philadelphia: Fortress, 1980, p. 17.
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Quarta Perdao dos Parte das Ambos classificam Fitzmyer divide
peticao pecados “peticdes 'nos™” como parte das explicitamente em trés
(v. 4a-c) (“E perdoa-nos peticbes partes; Jeremias trata
0S NOSS0S relacionadas a como um unico conjunto
pecados, comunidade (“n6s”) dentro das petigcoes
pois também “nos”.
nos mesmos
perdoamos
a todo aquele
gue nos deve”)
Quinta Livramento da Peticao Ambos identificam Fitzmyer a inclui no
peticao tentacao conclusiva esta peticdo como bloco,
(v. 4d) (“E n&o nos a ultima da oragdo | mas sem nomenclatura
deixes cair em especial; Jeremias
tentagéo”) chama explicitamente
de “peticdo” conclusiva.
Estrutura Duas partes: Sequéncia: Ambos identificam Fitzmyer organiza em
geral 1) Invocacgéo e 1) Invocagao uma estrutura que duas partes principais;
peti¢cdes (2d-f) inicial (2d); se divide em Jeremias subdivide as
2) Trés 2) Duas peticbes voltadas peticbes em categorias
peticbes peticbes “vocé” para Deus e “vocé”, “nos” e
comunitarias (2e-); peticbes voltadas “conclusiva”
(3d-4d) 3) Duas para a comunidade
peticbes “nods” (“n6s”)
(3-4c);
4) Peticao
conclusiva (4d)

Fonte: A autora.

No quadro apresentado, observa-se que ambos os autores reconhecem, em Lc
11,2d-4, uma estrutura bipartida, distinguindo entre as peticdes dirigidas a Deus e
aquelas voltadas as necessidades humanas. A oracgao inicia-se com uma invocagao
marcada por intimidade e familiaridade, seguida por peticdes que contemplam
dimensdes espirituais e materiais.

Entretanto, ha diferengas relevantes na abordagem de cada autor. Fitzmyer
organiza o texto em duas partes: os “desejos”, que incluem a santificagdo do nome de
Deus e a vinda do Reino, e as “peticées”, voltadas as necessidades humanas. Ele
enfatiza ainda a universalidade do termo grego Pater (“Pai”), destacando seu papel
central na oragao.

Jeremias, por outro lado, utiliza o termo aramaico Abba, sublinhando a
intimidade filial com Deus. Sua analise propde uma divisao tripartida das peti¢des: (1)
dimensao "vocé", que abrange a santificagdo do nome de Deus e vinda do Reino; (2)
a dimensao “nds”, que contempla as necessidades comunitarias (pao e perdao); e (3)

uma peticdo conclusiva, relacionada a preservagao.
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A segmentacao do texto, conforme Fitzmyer, divide a oracdo em duas partes
principais: a primeira inclui o vocativo “Pai” e as duas peti¢cdes iniciais (v. 2d-f); a
segunda, abrange as trés peticdes subsequentes (vv. 3-4)'33. Essa estrutura
evidencia a simplicidade e clareza da Orag¢ao do Senhor na versao lucana, composta
por pedidos fundamentais para a relacédo do ser humano com Deus.

A invocacao inicial revela uma relagao pessoal e intima do orante com Deus,
enquanto as peticdes seguintes abordam temas centrais da tradi¢gao judaico-crista: a
santificacdo do nome de Deus, a chegada de seu Reino, a provisdo cotidiana, o
perdao dos pecados € o livramento do mal.

A analise detalhada do texto grego delimitado, segmentado e traduzido,
constitui uma ferramenta indispensavel para uma exegese aprofundada. A divisao dos
versiculos em unidades menores de significado facilita a compreensao da construgao
teoldgica do texto, contribuindo para uma apreciagdo mais clara de seus elementos

constitutivos.

2.2 Critica textual

A andlise critico-textual de Lc 11,2d-4, com base em Nestle Aland e Metzger'34,
busca reconstruir a formulagdo mais préxima possivel do texto original da Oragao do
Senhor, considerando as variagdes textuais presentes nos manuscritos antigos. Tal
andlise envolve a aplicagdo tanto da critica externa quanto da interna'®. Cassio
explica que a critica externa analisa aspectos fisicos dos manuscritos, como sua
quantidade, antiguidade e independéncia, enquanto a critica interna concentra-se no
conteudo do texto, privilegiando leituras mais dificeis, breves e coerentes com o estilo

e a teologia do autor’36.

133 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 10-24: introduction, translation,
and notes. New York: Doubleday, 1985, p. 898.

134 Cf. Nestle Aland. Novum Testamentum Grace (28ed.). Stuttgart: Deutsche Bibelgesellchaft, 2012.
Disponivel em: <https://www.academic-bible.com/en/online-bibles/novum-testamentum-graece-na-
28/read-the-bible-text/>. Acesso em: 18 jun. 2024; METZGER, Bruce M. A Textual Commentary on the
Greek New Testament. 2. ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1994. Disponivel em:
https://www.obinfonet.ro/docs/exeg/exegrex/text-ntcomm.pdf. Acesso em: 20 jun. 2024.

135 Cf. SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de exegese biblica. Sao Paulo: Paulinas, 2000, p.
94. Veja SCHENELLE, Udo. Infrodugédo a Exegese do Novo Testamento. Loyola: Sao Paulo, 2004, p.
43. Cf. também EGGER, Wilhelm. Metodologia do Novo Testamento: Introdugdo aos métodos
linguisticos e histérico-criticos. Sao Paulo: Loyola, 2015, p. 48-52.

136 Cf. SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de exegese biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2000, p.
94,
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Diversos autores, entre os quais Fitzmyer, Green, Jeremias, Plummer e
Notland'¥’, destacam que a Oragado do Senhor é apresentada de modo distinto nos
Evangelhos segundo Lucas (11,2d-4) e Mateus (6,9-13). Essas diferengas sao
evidentes tanto em termos de estrutura quanto no contexto literario e teolégico em que
estdo inseridas. A versao lucana consiste em cinco peticées, enquanto na mateana
ha sete. Além disso, em Lucas, a oragdo esta localizada na segao central do
Evangelho, que narra a subida de Jesus a Jerusalém (Lc 9,51-19,27); ja em Mateus,
ela integra o Sermao da Montanha (Mt 5-7), um discurso que enfatiza os principios
éticos do Reino de Deus.

Ha evidéncias de que os textos mais completos de Lucas foram assimilados a
versdo mateana’® pela insergdo de trés clausulas ausentes na versdo lucana. A
tendéncia dos copistas de harmonizar textos devido ao uso liturgico pode explicar
essa expansao, ja que a omissdo das clausulas seria vista como inadequada para
uma oragao liturgica. Por outro lado, a auséncia das clausulas em manuscritos como
os de Origenes e Agostinho reforga a ideia de que a versao original de Lucas era mais
breve. Veja a seguir o quadro com o paralelo entre ambas as versdes, destacando as

principais diferengas.

Quadro 3 — Versodes lucana e mateana e diferengas

Lc 11, 2d4 Mt 6, 9-13 Diferencas
Pai, Pai nosso que estas nos Mateus adiciona o pronome
céus, “nosso” ao vocativo “Pai”, e

ainda que estas nos céus”

santificado seja o teu nome, | santificado seja o teu nome, | Ambos incluem a mesma
peticdo, sem diferencas
significativas.

venha o teu Reino. venha o teu Reino Ambos incluem a mesma
seja feita a tua vontade peticdo, sem diferengas
significativas.
Diferentemente de Lucas,
Mateus inclui uma outra

87 FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 10-24: introduction, translation, and
notes. New York: Doubleday, 1985. JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. London, SCM Press,
1977. JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980. GREEN, Joel B., The
Gospel of Luke (New International Commentary on the New Testament). Grand Rapids: Eerdmans,
1997; PLUMMER, Alfred. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. Luke.
Edinburgh:T&T Clark, 1902.

138 Cf. PLUMMER, Alfred. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. Luke.
Edinburgh:T&T Clark, 1902, p. 294.



peticdo depois do pedido
pela vinda do Reino.

O pé&o nosso necessario
da-nos a cada dia

O péo nosso de cada dia da-
nos hoje

Lucas usa “a cada dia”
enquanto Mateus especifica
“hoje”, destacando a
continuidade versus urgéncia
diaria.

E perdoa-nos os nossos
pecados, pois também nos
mesmos perdoamos a todo o
que o que nos deve

Perdoa-nos as nossas
dividas, assim como nos
perdoamos aos Nossos
devedores

Lucas fala em “pecados” e
Mateus em “dividas”,
refletindo adaptacdes aos
contextos das comunidades
de Lucas e Mateus.

e nao nos deixes cair em
tentacao

E ndo nos deixes cair em
tentacao, mas livra-nos do
mal.

Mateus adiciona “mas livra-
nos do mal”, ampliando a
protecéo pedida.

48

Fonte: A autora.

Ap6s uma analise comparativa, constatam-se diferengas teologicas e
estilisticas marcantes entre as versdes. Observa-se também que Lucas adaptou a
instrucdo sobre a oragado para uma comunidade predominantemente gentio-crista,
enquanto Mateus direcionou sua redagdo a uma comunidade essencialmente judaico-
crista’®®. Essa diferenga de destinatarios é refletida nos objetivos teoldgicos e nas
nuances de cada versao. A lucana, mais breve, é geralmente considerada a forma
mais primitiva da oragdo, enquanto a versdo mateana apresenta maior
desenvolvimento em termos de expressdes e vocabulario 0.

A forma breve da Oragao do Senhor, em Lucas, é confirmada por manuscritos
antigos, entre eles o Papiro 75 () (século Il d.C); o Cddice Sinaitico (X) (século IV
d.C) e o Cddice Vaticano (B) (século IV d.C). Por outro lado, manuscritos como o
Cddice Alexandrino (A) (século V) e o Codice Bezae (D) (século V) apresentam uma
versao mais extensa, que se aproxima da formulagao encontrada em Mateus.

No versiculo inicial, Martep (Pai), o pronome possessivo POV (Nosso) esta
ausente em manuscritos como o Cddice Sinaitico (X), o Codice Alexandrino (A) e o
Cadice Vaticano (B), além de manuscritos minusculos como 1 (século Xll d.C) e 700
(século Xl d.C), e Cdédice Regius (L) (século VIII). No entanto, outros manuscritos
como o Cddice Alexandrino (A) e o Cbdice Ephraemi (C) (século V), bem como a
maioria dos manuscritos gregos tardios, incluem a forma expandida MNaTep AUV (Pai

Nosso0).

139 Cf. JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980, p. 10.
140 Cf. JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 89-93.
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A inclusdo do pronome fu@v é atribuida a influéncia litirgica e a harmonizagao
com a versao mateana da Oracao do Senhor (Mt 6,9). Por isso, Metzger observa que
“ndo é surpreendente que a grande maioria das testemunhas leia Mdrtep AUV O év
TOIG TTéPavoic [Pai nosso que estas nos céus], como em Mt 6,9”'4'. No entanto, o autor
também salienta que uma ampla gama de testemunhos antigos resistiu a tendéncia
de assimilagdo da versdo mateana'?. A forma mais curta da invocagao Marep (“Pai”)
é preferida pelos estudiosos devido ao suporte dos manuscritos mais antigos e a
economia estilistica caracteristica de Lucas.

Outro exemplo de variagao textual é a peticdo €ABETIG TO TTvelua cou 1O Aylov
£€@' NUac kai kaBapirdTw NUag (Venha o teu Espirito Santo sobre nos e purifique-
nos)'3. Essa formulagdo aparece nos manuscritos mintsculos 162 e 700 (ambos
datados do século Xl) e é mencionada nos escritos de Gregério de Nissa e Maximo,
o Confessor (séculos IV e V). Gregério apontou que, em Lucas, essa peticdo sobre o
Espirito Santo seria equivalente a invocacao pela vinda do Reino presente em Mateus.
Maximo corroborou essa interpretagdo, indicando que a terminologia "Reino" em
Mateus corresponde ao "Espirito Santo" em Lucas'#.

A frase yevnOntw 10 BéANUA cou, wg &v oupavy, Kai i TAG YAG [seja feita a
tua vontade, assim na terra como no céu (Mt 6,10)] esta omitida em Lucas. Essa
obliteracao é atestada em manuscritos como o Papiro 75, o Cdodice Vaticano (B) e no
Cddice Regius (L). No entanto, manuscritos posteriores, incluindo o Cédice Sinaitico
(X), o Codice Alexandrino (A) e o Cdédice Bezae (D), trazem a frase, provavelmente
sob a influéncia harmonizadora de Mateus'5. Metzger defende que a omissdo em
Lucas reflete uma forma mais primitiva do texto, enquanto sua inclusao posterior

evidencia um processo de assimilagao litrgica a versao mateana 4.

"1 METZGER, Bruce M. A Textual Commentary on the Greek New Testament. 2. ed. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 1994. Disponivel em: https://www.obinfonet.ro/docs/exeg/exegrex/text-
ntcomm.pdf. Acesso em: 27 set. 2024, p. 130.

42 Cf. Ibid., p. 130.

143 Cf. também nota de rodapé “a”, de Lc 11,3. BIBLIA JERUSALEM. Sao Paulo: Paulus, 2002.

44 Cf. METZGER, Bruce M. A Textual Commentary on the Greek New Testament. 2. ed. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 1994. Disponivel em: https://www.obinfonet.ro/docs/exeg/exegrex/text-
ntcomm.pdf. Acesso em: 27 set. 2024. p. 130. Cf. também FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel
According to Luke 10-24: introduction, translation, and notes. New York: Doubleday, 1985, p. 903-904.
45 Cf. METZGER, Bruce M. A Textual Commentary on the Greek New Testament. 2. ed. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 1994. Disponivel em: https://www.obinfonet.ro/docs/exeg/exegrex/text-
ntcomm.pdf. Acesso em: 27 set. 2024, p. 131.

146 Cf. Ibid., p. 13.
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Outro ponto relevante esta no uso de termos especificos. A peticdo kai Ggeg
AUV TaG auapTiag AUV (perdoa-nos os nossos pecados), em Lc 11,4a, também
contrasta com Mateus, que utiliza o termo o6@eIAfuaTa (dividas) ao invés “auapTiag”
(pecados), sublinhando a importancia do perddo. A leitura auaptiag (pecados) é
preferida, alinhando-se a perspectiva teoldgica lucana. A segunda parte do versiculo
(11,4b) — kai yap auTtoi agiopev TravTi 6@eilovTi AUV (pois também nds perdoamos a
todo o que nos deve) — € amplamente atestada nos manuscritos antigos, embora haja
variagbes pequenas, como a omissdo do termo Travti (todo) em algumas tradigdes
textuais. A inclusao de travrti reforga a exigéncia do perdao como pratica comunitaria.

Além disso, no pedido Tov dpTtov NUQV TOV £TTIoUaIov 8idou AUV TO KA’ Auépav
(0o pao nosso necessario da-nos a cada dia), em Lc 11,3, o evangelista inclui a
expressdo kaf nuépav (a cada dia), sugerindo continuidade e confianga diaria na
providéncia divina, enquanto Mateus enfatiza a urgéncia ao empregar orjuepov (hoje).
Aqui é importante sublinhar os varios sentidos atribuidos a palavra émouoiog',
utilizada apenas duas vezes no NT (Lc v. 3; Mt 6,11), de dificil tradugao, tem sido

” “*

interpretada de varias formas: “necessario para a existéncia”, “para hoje, cotidiano”,
“para o amanha, para o dia seguinte”, “para o futuro”148,

A frase kai pn eioevéykng NUag eic meipacudév (ndo nos deixeis cair em
tentagéo), em Lc 11,4d, é problematica. No grego, o verbo ciopépw (fazer entrar)4?
pode sugerir que Deus € o agente ativo, que induziria os fiéis a tentagdo. Essa
interpretacdo gera uma dificuldade teoldgica, pois, na tradi¢ado crista, Deus nao é
considerado o autor do processo de tentagdo. Contudo, no aramaico, idioma
presumivelmente utilizado por Jesus, essa expressao tem um sentido permissivo,
“deixar entrar’, podendo ser interpretada mais como um apelo para que Deus nao
permita que os fiéis sucumbam a tentacao, reforcando o pedido de protecéo divina's°.

Lucas omite aGAAG pUoal AUag ammo 100 fovnpol (mas livra-nos do mal) no
encerramento da oragdo, conforme atestado nos manuscritos antigos de Lucas,

incluindo o Papiro 75, o Cddice Sinaitico (X), o Cédice Vaticano (B), o Codice Regius

147 Cf. RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 191.
48 Ipid., p. 191.
149 Cf. Ibid., p. 152.

150 Cf. Nota “c”, de Lc 11, 4. BIBLIA JERUSALEM. Sao Paulo: Paulus, 2002.
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(L)', Contudo, manuscritos bizantinos posteriores, como o Cddice Washingtoniano,
incluem a frase. O evangelista também omite a doxologia “pois teu é o reino, o poder
e a gldria para sempre”, que se tornou amplamente conhecida em diversas tradigbes
liturgicas. Documentos como a Didaqué (final do século | d.C) ja apresentam uma
versao semelhante a de Mateus, com o acréscimo da doxologia, recomendando a
recitacdo da oracao trés vezes ao dia (8,3). Posteriormente, outro documento
significativo da Igreja, as Constituicbes Apostoélicas (375-380 d.C.), consolidou essa
pratica. Essas omissodes, na versao lucana, reforcam a hipotese de que sua versao
preserva uma forma mais primitiva e menos influenciada por praticas liturgicas
posteriores.

Logo, a analise critica textual revela que a forma original da Oragao do Senhor
em Lucas era provavelmente mais breve e menos elaborada do que a versao de
Mateus. As adigdes e variagdes ao longo do texto sugerem harmonizag¢des posteriores
entre os dois evangelhos, uma pratica comum nas tradigcdes manuscritas do NT,
especialmente em contextos de relevancia liturgica. As reconstrugdes criticas
baseiam-se em manuscritos antigos para reconstruir o texto mais préximo do original,

indicando que as expansodes sao interpolacdes secundarias.

2.3 Analise sintatico-semantica

A analise linguistica de Lucas 11,2d-4 sera abordada sob duas perspectivas
principais: sintatica e semantica. A analise sintatica avaliara as conexdes entre as
frases, considerando elementos estruturais como sujeito, predicado e objeto, além da
intensidade ou auséncia de ligagcbes entre elas. A andlise semantica, por sua vez,
investigara os significados do texto, identificando temas, relagbes entre palavras e
seus contextos'2. Para isso, utiliza-se o texto em grego segundo o aparato critico de
NA 28%ed, previamente segmentado e traduzido.

2.3.1 Analise sintatica

151 Cf. METZGER, Bruce M. A Textual Commentary on the Greek New Testament. 2. ed. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 1994. Disponivel em: https://www.obinfonet.ro/docs/exeg/exegrex/text-
ntcomm.pdf. Acesso em: 28 set. 2024, p. 132.

152 Cf. SCHNELLE, Udo. Introdugéo & Exegese do Novo Testamento. S&o Paulo: Loyola, 2004, p. 53-
54.
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Na primeira parte da Oragao do Senhor, em v. 2d, observa-se uma invocagao
a Deus como lMdarep (Pai). Trata-se de um vocativo masculino singular que expressa
um apelo direto ao interlocutor divino. Em seguida, a peticdo pela santificacdo do
nome de Deus (v. 2e) emprega o verbo ayiaoBnTtw (seja santificado), no aoristo
imperativo passivo, terceira pessoa do singular, indicando uma agao desejada. O
sujeito da oragdo, 10 6voud (nome), encontra-se no nominativo singular e é
acompanhado pelo pronome possessivo oou (teu), no genitivo singular, que qualifica
o nome divino. A fungéo do “teu” ao lado de “nome” € a de identificar o sujeito que
deve ser honrado, louvado. Quem merece tal tratamento é alguém que esta préximo
dos discipulos (visto que Jesus esta ensinando uma maneira de rezar, conforme eles
pediram), Deus Pai. Trata-lo como segunda pessoa do singular (tu), € ndo o plural
“vos”, pode significar a maneira como o Pai deve ser procurado: como um filho se
dirige a seu pai, como um filho intimo ao pai se dirige a ele, lembrando que o emprego
da segunda pessoa do plural é reservado ou para um grupo de pessoas (que nao
parece ser 0 caso) ou para alguém hierarquicamente superior, a quem se deseja
dedicar tratamento respeitoso e formal, que também nao parece ser a ideia central de
Jesus. Ou seja, Jesus ensina a seus discipulos que o relacionamento com Deus é
algo intimo e horizontal (ndo vertical).

A peticao pela vinda do reino (v. 2f) utiliza o verbo éA8éTw (venha), no aoristo
imperativo ativo, terceira pessoa do singular, acompanhado por r) BaaciAeia (o reino),
que é sujeito da oragdo, no nominativo singular. Além disso, 0 pronome possessivo
oou (teu), no genitivo singular, modifica BaciAgia, sublinhando que o reinado € de
Deus.

A segunda parte da oracao (Lc 11,3-4) inicia-se com a peticdo pelo péao
necessario (v. 3). A construcdo comecga com “Tdov Gptov” (0 pao), objeto direto no
acusativo singular, que funciona como nucleo semantico da frase. Este termo é
qualificado pelo pronome possessivo “fu®V” (“nosso”), no genitivo plural, e pelo
adjetivo “Tov €mouaoiov” ("necessario" ou "cotidiano"), também no acusativo singular.
O verbo “didou” (da) aparece no presente imperativo ativo, segunda pessoa do
singular, indicando continuidade ou habito, seguido pelo pronome pessoal “Auiv’ (“a
nés”), no dativo plural, que atua como objeto indireto. Por fim, a expressao “t6 ka@’
Nuépav” (“dia a dia”) desempenha a fungdo de adjunto adverbial, indicando

periodicidade.
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A peticao pelo perdao dos pecados (v. 4a-c) € introduzida pela conjungao
aditiva “kai” (v. 4a). O verbo “agec” (“perdoa”), no aoristo imperativo ativo, segunda
pessoa do singular, é seguido por “Nuiv’ (“a nés”), pronome pessoal no dativo plural
que, mais uma vez, funciona como objeto indireto, e por “1ag GuapTiag” (“os pecados”),
no acusativo plural, cuja fungdo é a de objeto direto. O pronome possessivo “fuv”
(“nossos”), no genitivo plural, também aparece no trecho, qualificando “auapTiag”.
Esse pronome (“nossos”) qualifica os discipulos como pecadores. Jesus, ao ensinar
a oragao a seus discipulos, compara o perddo de Deus e (a)o perdao do ser humano:
se Deus perdoa, é esperado que o ser humano também perdoe, se 0 ser humano
perdoa uns aos outros, Deus facilmente perdoaria o ser humano. A conjuncgao
explicativa “kai yap” (“pois também?”) (v. 4b) introduz uma justificativa: o sujeito enfatico
“‘avtoi” (“nés mesmos”), no nominativo plural, estd associado ao verbo “a@icuev”
(“perdoamos”), no presente indicativo ativo, primeira pessoa do plural, sugerindo agao
habitual. A expressao “mravti 0@eilovTl” (“a todo aquele que nos deve”) (v. 4c) aparece
no dativo singular, identificando o destinatario do perdao.

Na ultima peticdo, relativa ao livramento do mal (v. 4d), encontra-se a
construgcdo negativa “kai un” (“e néo”), que introduz o pedido de protecdo. O verbo
“cioevéykng” (“deixeis”) encontra-se no aoristo subjuntivo, acompanhado pelo
pronome pessoal “Nuacg”’ (“nos”), no acusativo plural, como objeto direto, e pela
expressdo “cig Teipacuov” (“a tentagdo”), no acusativo singular, indicando diregao.

A estrutura sintatica de Lc 11,2-4 caracteriza-se, portanto, pelo uso
predominante de oragdes imperativas, coordenadas e subordinadas, por meio das
quais demonstra-se uma relagao intrinseca entre pedidos diretos e condigdes
implicitas. O emprego dos verbos no aoristo e no presente indica tanto agées pontuais
quanto habituais, revelando o carater liturgico e atemporal da oragao. Por outro lado,
0S pronomes pessoais e possessivos destacam a relagdo intima entre o orante e o
interlocutor divino, enquanto os vocativos e clausulas subordinadas reforcam o tom

reverente e dependente do texto.

2.3.2 Analise semantica

2.3.2.1 Invocagéo Inicial (v. 2d)
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Texto grego Tradugéo portuguesa

Mérep, Pai,

A Oracéo do Senhor, na verséao lucana, inicia-se com o vocativo simples Nartep
(Pai), que remonta ao aramaico xax (transliterado como Abba em grego). Essa
palavra € composta pela raiz basica ax, que significa "pai" no hebraico e no aramaico,
com a adigao do sufixo x (alef). Em aramaico, esse sufixo no final pode ser usado para
expressar o caso vocativo, ou seja, uma forma de invocagéao direta. Assim, Abba seria
traduzido como "Pai" ou "O Pai", indicando uma expresséo intima e direta de chamado
ou clamor 193,

A escolha de Lucas por essa forma direta e despojada, em contraste com a
férmula mais elaborada presente em Mateus (Pai nosso que estas nos céus — Mt 6,9),
revela uma dimensao teoldgica distinta. O autor lucano enfatiza a singularidade da
relacao filial entre Jesus e Deus, marcando assim, um aspecto teoldgico central de
sua narrativa’*.

O Evangelho segundo Lucas, de acordo com Nolland, evita a expresséo "Pai
nos céus" para se referir a Deus. A ideia de origem celestial aparece, de forma mais
préxima, em Lc 11,13, onde o céu € mencionado como lugar de onde provém os dons,
e ndo como designacgao do Pai. Em outras passagens lucanas, Deus é invocado como
‘Pai” de maneira isolada, como em Lc 10,21 (duas vezes); 11,2; 22,42 e 23, 34 e
23,4695, evidenciando a recorréncia e centralidade dessa designagéo na relagdo de
Jesus com Deus 8.

Grenzer argumenta que, “ao chamar Deus de Pai, é provavel que Jesus tenha

tido na memoria as tradigdes religiosas de seu povo”'%”. Na pratica semitica antiga,

153 Cf. Sobre o vocabulo Abba cf. BROWN, Francis; DRIVER, Samuel Rolles; BRIGGS, Charles
Augustus. Hebrew and English Lexicon Old Testament with an appendix containing the Biblical Aramaic.
Oxford: Claredon, 1975, p. 3.1079. Cf. também KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Theological
Dictionary of the New Testament. Grand Rapids: Eerdmans, 1985, vol. 1, p. 3. Cf. fambém Cf.
JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980, p. 17-21. JEREMIAS, Joachim.
The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 95-98. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel
According to Luke 10-24: introduction, translation, and notes. New York: Doubleday, 1985, p. 902-903.
154 Cf. NOLLAND, John. Luke 9,21-18-34. Texas: Word Books, 1989-93, p. 612.

155 Cf. Ibid., p. 612.

156 Cf. Ibid., p. 612.

57 GRENZER, Matthias. “Pai nosso que estas nos céus: um estudo biblico-teoldgico da invocagdo
inicial do Pai-Nosso”. Cultura Teolégica, v. 17, n. 67, abril/junho 2009, p. 179-185. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/ article/view/15460/11559. Acesso em: 12 de julho de
2023, p. 180.
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nomes hebraicos frequentemente carregavam significados profundos, expressando a
compreensao de Deus como figura paterna, ja presente na tradicdo israelita.
Exemplos como nhax ("Abrao", "pai exaltado"), transformado em nnnax ("Abrado",
"pai de uma multiddo de nagdes") (cf. Gn 17,4-6), ilustram essa conex&o. De forma
semelhante, ax*7x ("Eliabe", "Meu Deus é Pai"), mencionado como um dos filhos de
Jessé (cf. 1Sm 16,6), demonstra a compreensao de Deus como fonte e sustento.
Ainda, 7xax ("Abiel", "Meu Pai é Deus"), presente em genealogias como a de Saul
(cf. 1Sm 9,1), reforca a ligagédo entre a linhagem familiar e a filiagao divina.

Além disso, anr* (O Senhor € Pai), um dos comandantes do exército de Davi
(2Sm 8,16), destaca a confianga no Senhor como protetor e lider supremo. Por fim,
nax (Meu Pai é o Senhor), mencionado tanto em genealogias reais quanto
sacerdotais (1Cr 24,10; 2Cr 13,1-2), evidencia a paternidade divina no tanto em
contextos coletivos como individuais.

No AT, a paternidade divina é abordada em diversos contextos'%8:

1) Pai de Israel: Israel € chamado de “filho primogénito” de Deus:

Ex 4, 22 — "Diras a Farad: "Assim falou o Senhor: o0 meu filho primogénito é

Israel."

Dt 14, 1 — "Sois filhos do Senhor vosso Deus"

Os 11, 1-3 — “Quando Israel era menino, eu o amei, e do Egito chamei meu

filho. Mas quanto mais os chamavam, tanto mais eles se afastavam de mim.

Eles sacrificavam aos baais e queimavam incenso aos idolos. Fui eu com tudo

que ensinei Efraim a caminhar, eu os tomei pelos bracos, mas néo

reconheceram que eu cuidava deles."

2) Pai do rei: a relagédo entre Deus com o rei messianico € apresentada como

adocao divina:

2Sm 7,14 — “Eu serei para ele pai e ele sera para mim filho.”

Sl 89,27 — “Ele me invocara: Tu €s meu pai, meu Deus e meu rochedo

salvador!”

3) Pai Criador e Protetor: Deus é Pai como criador, guia do povo eleito e fonte

de misericordia:

Dt 32,6 — “E isto que devolveis ao Senhor? Povo idiota e sem sabedoria...

%8 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 10-24: introduction, translation,
and notes. New York: Doubleday, 1985, p. 902-903. Veja também NOLLAND, John. Luke 9,21-18-34.
Texas: Word Books, 1989-93, p. 612.
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Nao ¢ ele teu pai, teu criador? Ele proprio te fez e te firmou!”

Ml 2,10 — “Nao temos todos um unico pai? Nao foi um unico Deus que nos

criou? Por que agimos perfidamente uns com os outros, violando a alianga de

NOssos pais?”

Is 63,16 — “Com efeito, tu és nosso pai. Ainda que Abrado nao nos

reconhecesse e Israel ndo tomasse conhecimento de nds. Tu, Senhor, és

NOsso pai, nosso redentor: tal é teu nome desde a antiguidade”.

Jr 31,9 — “Em lagrimas voltam, em suplicas eu os trago de volta. Conduzi-los-

ei as torrentes de agua, por caminho reto, em que nao tropegardo. Porque sou

pai para Israel e Efraim é o meu primogénito”.

S1 103,13 — “Como um pai é compassivo com seus filhos, o Senhor lahweh é

compassivo com aqueles que o temem.”

4) Paiindividual: o piedoso pode invocar Deus como “meu Pai”, reforcando uma

relacdo pessoal:

Sl 89,27 — “Ele me invocara: Tu és meu pai, meu Deus e meu rochedo

salvador!”

No NT, o termo Abba ocorre trés vezes: em Mc 14,36, como “uma ipsissima
vox de Jesus”’%, e nas epistolas paulinas Rm 8, 15 e Gl 4, 6, sugerindo que o termo
era familiar aos primeiros cristdos'®. No Getsémani, Jesus ora: “Abba, Pai! Tudo é
possivel para ti: afasta de mim este calice; porém nao o que eu quero, mas o que tu
queres” (Mc 14,36). A expresséo revela confianga e submissdo total a vontade
divina®!.

Paulo, escrevendo em grego, preserva o termo aramaico ao destacar a filiagao
divina concedida aos crentes pelo Espirito Sant'®2. Em Rm 8,15, ele declara:
“recebestes um espirito de filhos adotivos, pelo qual clamamos: Abba! Pai!”. De forma
semelhante, em Gl 4,6: “porque sois filhos, enviou Deus aos nossos coragdes o
Espirito do seu Filho, que clama: Abba, Pai!”

Jeremias argumenta que o uso do termo Abba por Jesus € revolucionario:

“Jesus falava com Deus como um filho fala com seu pai: de forma simples, intima,

159 JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 97. Cf. também
JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980, p. 20.

160 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 10-24: introduction, translation,
and notes. New York: Doubleday, 1985, p. 898.

161 Cf. BALZ, Horst; SCHNEIDER, Gehard. Exegetical Dictionary of the New Testament. Grand Rapids:
Eedmans, 1990, p. 1.

62 Cf. Ibid., p. 1.
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segura e filial"1®3. Segundo o autor, ao analisar a pregagéo de Jesus, é possivel afirmar
que ha algo radicalmente novo no uso da palavra Abba: “sim, ha algo bem novo,
absolutamente novo”®. O termo no aramaico era uma expressdo cotidiana,
empregada no ambito doméstico e familiar, marcada por simplicidade e afetuosidade.
Trata-se de uma invocagao de carater terno e filial, direcionada ao pai, comumente
traduzida como "Querido pai’. Jeremias também observa que essa expressao era
utilizada tanto por criangas quanto por adultos’®. Além de argumentar que o termo
Abba deve ser reconhecido como uma caracteristica distintiva do discurso de Jesus,
Jeremias também sustenta que seu uso seria impensavel por qualquer outro judeu
contemporaneo de Jesus:

Nenhum judeu teria ousado dirigir-se a Deus dessa maneira. Jesus fé-
lo sempre, em todas as suas oragdes que nos sdo transmitidas, com
uma unica excepgao, o grito da cruz: "Meu Deus, meu Deus, por que
me abandonaste?" (Marcos 15, 34; Mateus 27,46)'%°

E mais, Jeremias destaca que, ao referir-se a Deus como Abba Jesus
demonstra consciéncia de sua filiagado singular e incomunicavel:

o proprio Jesus via esta forma filial de se dirigir a Deus como o cerne
daquela revelagao que Ihe foi concedida pelo Pai. Neste termo abba é
expresso o mistério ultimo de sua misséo e de sua autoridade. Ele, a
quem o Pai concedeu o pleno conhecimento de Deus, tinha a
prerrogativa messianica de dirigir-se a ele com o enderecgo familiar de
um filho. Este termo abba (...) contém in nuce sua mensagem e sua
afirmacao de ter sido enviado pelo Pai'®’.

Contudo, o uso do termo Abba por Jesus suscita debate entre estudiosos, que
questionam sua exclusividade e significado no contexto judaico. Kittel'®® observa que,
embora a expressao revele intimidade e um novo relacionamento com Deus

proclamado por Jesus, ela também era empregada no judaismo como titulo de

63 JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 97. Cf. também
JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980, p. 20.

64 |dem, The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 96. Cf. também The Lord’s Prayer.
Philadelphia: Fortress, 1980, p. 18.

165 Cf. Idem, The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 97. Cf. também The Lord’s Prayer.
Philadelphia: Fortress, 1980, p. 19.

66 |dem,The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 97; The Lord’s Prayer. Philadelphia:
Fortress, 1980, p. 20.

67 |dem, The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 97; The Lord’s Prayer. Philadelphia:
Fortress, 1980, p. 20.

168 Cf. KITTEL, Gerhard; FRIEDRICH, Gerhard. Theological Dictionary of the New Testament. Grand
Rapids, Mich.: Eerdmans, 1985, vol.1, p. 1.
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respeito para rabinos e em oragbes devocionais. Charlesworth® e Vermes'”?
corroboram essa analise, argumentando que Abba reflete praticas espirituais comuns
no judaismo do Segundo Templo.

Barr'’! desafia a nogédo de exclusividade e infantilidade associada ao termo,
demonstrando que Abba tinha uma aplicacdo mais ampla, sendo usada tanto por
adultos quanto por criangas. De forma semelhante, Gerhardsson'’? e Crump'’3
defendem que o uso de Abba por Jesus estava em continuidade com as tradigdes
judaicas, sendo, portanto, uma expressao intima, mas nao exclusiva.

Na literatura rabinica, ainda que de forma esporadica'’#, o termo é encontrado
em contextos liturgicos e é associado a figuras carismaticas na Judeia do periodo
antigo, como Honi, “o desenhador de circulos”, seus netos Abba Hilkiah e Hanan ha-
Nehbi, bem como Hanina ben Dosa. Essas figuras empregavam o termo em oragdes
de confianca filial. Seus relatos foram preservados no Talmud Babildnico,
particularmente em Taanit 19a, 23a-b, 24b-25a'"°.

Um exemplo emblematico € encontrado na narrativa de Honi, que, ao implorar
a Deus por chuva, declarou: “Senhor, sou como um filho em Tua casa, e pelo Teu
grande nome eu Te imploro, e ndo deixarei este lugar até que tenhas mostrado
misericérdia aos Teus filhos e atendido meu pedido” 6. Esse episddio evidencia a
ousadia e a confianga de Honi em seu relacionamento com Deus, caracterizado por
uma intimidade filial que sustentava sua intercessao.

A relacdo de Honi com Deus foi comparada por Shimon ben Shetah, presidente
do Sinédrio, a de um filho com seu pai'”’. Ele disse: “Eu te excomungaria por teu modo

irreverente de oracao, se diante de Deus nao fosses um filho privilegiado, que diz ao

169 Cf. CHARLESWORTH, James H. Jesus Within Judaism: New Light from Exciting Archaeological
Discoveries. New York: Doubleday, 1988, p. 115-117.

70 Cf. VERMES, Geza. Jesus the Jew: A Historian’s Reading of the Gospels. London: Collins, 1973, p.
210-213.

71 Cf. BAR, James. “Abba Isn’t ‘Daddy.” Journal of Theological Studies, vol. 39, n. 1, 1988, p. 28—-47.

72 Cf. GERHARDSSON, Birger. The Reliability of the Gospel Tradition. Peabody: Hendrickson, 2001,
p. 129-132.

73 Cf. CRUMP, David. Jesus the Intercessor: Prayer and Christology in Luke-Acts. Grand Rapids: Baker
Books, 1992, p. 64-68.

74 YOUNG, Brad. Brad. The Lord's Prayer (2): "Our Father who art in Heaven" em Jerusalem
Perspective Online, 01 janeiro, 2004. Disponivel em: http:// www.jerusalemperspective.com. Acesso
em: 01 julho 2024.

75 Cf. WYLEN, Stephen M. The Jews in the Time of Jesus: an Introduction. Paulist Press, 1996, p. 177.
76 SINGER, Isidore. The Jewish Encyclopedia: a descriptive record of the History, Religion, Lliterature,
and Customs of the Jewish People from the earliest times to the present day. vol. 1, Funk and
Wagnalls, New York, 1901-1906, p. 28.

77 Cf. VERMES, Geza. Jesus the Jew: A Historian's Reading of the Gospels. London: Collins, 1973, p.
211.
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pai: 'Abba, faca isto e aquilo por mim’, e o pai lhe concede tudo o que ele deseja”'"8.
Essa critica ressalta a ambivaléncia do comportamento de Honi, que, ao mesmo
tempo em que desafiava as normas tradicionais da oracdo, parecia fundamentar-se
de uma relagao especial com Deus, na qual a intimidade superava as exigéncias de
formalidade.

Outro relato, envolvendo Hanan, neto de Honi, complementa essa visao ao
mostrar como a tradigédo rabinica reconheceu em sua linhagem uma continuidade na
confianga e eficacia das suplicas a Deus. Durante um periodo de grande seca, 0s
rabinos enviaram criangas de uma escola até ele. As criangas seguravam a barra de
seu manto e clamavam: “Abba, Abba, da-nos chuva!’ Ele dizia a Deus: ‘Senhor do
universo, presta um servigo aqueles que nao conseguem distinguir entre o Abba que
da chuva e o Abba que nao da™'"°.

A respeito do uso do termo Abba na anedota mencionada, Geza observa que,
“‘embora o texto provavelmente tenha sido ligeiramente alterado, o ponto central, no
que diz respeito ao presente estudo, parece ser que, para o carismatico, assim como
para Jesus, Deus é Abba”’8°. Para Charlesworth, a motivagao subjacente a afirmagao
de um relacionamento inovador e singular entre Jesus e Deus esta fundamentada em
diversos fatores:

Com muita frequéncia, os cristdos buscam desenvolver algum aspecto
da vida ou do pensamento de Jesus cristologicamente, enfatizando
sua unicidade. Muitos cristdos ao redor do mundo afirmam que Jesus
era judeu, mas argumentam que ele era um judeu unico, diferente de
todos os outros judeus. Esse sedutor paradoxo é provado falso por
pesquisas mais aprofundadas sobre a liturgia judaica anterior ao ano
70. Ele também é seriamente questionado por passagens do Novo
Testamento que, com muita probabilidade, derivam, em ultima analise,
de Jesus e refletem seu proprio pensamento'®’.

78 SINGER, Isidore. The Jewish Encyclopedia: a descriptive record of the History, Religion, Literature,
and Customs of the Jewish People from the earliest times to the present day. vol. 1, Funk and
Wagnalls, New York, 1901-1906, p. 28.

79 VERMES, Geza. Jesus the Jew: A Historian's Reading of the Gospels. London: Collins, 1973, p.
211. SINGER, Isidore. The Jewish encyclopedia: a descriptive record of the History, Religion, Lliterature,
and Customs of the Jewish People from the earliest times to the present day, vol. 1, Funk and
Wagnalls, New York, 1901-1906, p. 28.

80 VERMES, Geza. Jesus the Jew: A Historian's Reading of the Gospels. London: Collins, 1973, p.
1973, p. 211.

81 Charlesworth, James H., "A Caveat on the Textual Transmission and the Meaning of Abba" in The
Lord's Prayer and Other Prayer Texts from the Greco-Roman Era, ed. James H. Charlesworth (Valley
Forge, PA: Trinity International Press, 1994), 5-6. Citado por WENDEL, Richard, "The Interpretation of
the Lord's Prayer, Q 11:2b-4, in the Formative Stratum of Q According to the Literary and Cultural
Perspectives Afforded by the Affixed Aphorisms, Q 11:9-10, 11-13" (2010), p. 26. Disponivel em:
https://ecommons.luc.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1078&context=luc_diss. Acesso em: 08 de julho
de 2024.
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No cristianismo, a nogédo de paternidade divina encontra sua base na fé no
Cristo morto e ressuscitado. Por meio de sua paixdo e morte redentoras, Jesus
restabeleceu, com sua ressurreicao, a filiacido divina da humanidade. Ao utilizar o
termo “Pai” em sua oragao, Jesus convida os discipulos a dirigirem-se a Deus como
Pai'®, promovendo, assim, uma visao fraterna de humanidade. Dessa forma, ele os
impele a construir uma sociedade orientada pelos valores do Reino.

Jesus autoriza seus discipulos a repetirem a palavra Abba depois dele.
Ele os inclui em sua filiagdo e os capacita, como seus discipulos, a
falar com seu Pai celestial de maneira tao familiar e confiante quanto
uma crianga falaria com seu pai. Sim, ele vai além, afirmando que é
essa nova relacao infantil que abre as portas para o Reino de Deus:
"Em verdade vos digo, se n&o vos converterdes e vos tornardes como
criangas, de modo algum entrareis no reino dos céus" (Mt 18,3). As
criangas podem dizer "abba"! Somente aquele que, através de Jesus,
recebe a confianca infantil presente na palavra abba encontra o
caminho para o Reino de Deus. O apodstolo Paulo também entendeu
isso; ele afirma duas vezes que nao ha sinal mais seguro ou garantia
mais sdlida da posse do Espirito Santo e do dom da filiagdo'83.

Em Lucas 11,2d, o vocativo "Pai" integra a tradicdo veterotestamentaria da
paternidade divina com a singularidade da relagdo de Jesus com Deus e a nova
filiacdo conferida aos fiéis. A expressao "Abba" transcende a intimidade pessoal,
apresentando-se como um chamado a comunhao profunda com Deus e a unidade
entre aqueles que compartilham essa filiacdo. Nesse contexto, a invocagao inicial da
oragao nao apenas define a relagdo com Deus, mas também estabelece um vinculo

fraterno e ético entre os fiéis.

2.3.3 Peticao da Santificagdo do Nome de Deus (v. 2e)

Texto grego Tradugéo portuguesa

ay1ao0iTW 10 Gvoud cou Santificado seja o teu nome,

A primeira peticao da Oracao do Senhor remonta a tradigées do AT e encontra

paralelo nas oragdes do final do periodo do Segundo Templo, como no Kadish e na

82 FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 10-24: introduction, translation, and
notes. New York: Doubleday, 1985, p. 898.

183 JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 97. JEREMIAS, Joachim.
The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980, p. 20.
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Amida. No AT, ha uma teologia do nome de Deus'®, especialmente em Ex 3, 14
("Disse Deus a Moisés: "Eu sou aquele que €’. Disse mais: "Assim diras aos israelitas:

‘EU SOU me enviou até vos’), onde Deus se revela e adota caracteristicas pessoais.
A santidade do nome esta associada a gléria divina, sendo "santificar" e "glorificar"
expressdes frequentemente intercambiaveis. Nesse contexto, santificar o nome
implica manifestar a gléria oculta de Deus, que se trona visivel por meio de atos
redentores e do poder divino em favor do povo, conforme descrito em Ez 38,23
(“Manifestarei minha grandeza e minha santidade e me darei a conhecer aos olhos de
muitas nagdes e elas saberdo que eu sou o Senhor”) 185,

A palavra hebraica wTpn' ("ser santificado"), que Jesus provavelmente utilizou
ao ensinar esta oragdo a seus discipulos, encontra paralelo em mwTpEnNI
("manifestarei... minha santidade") no mesmo texto de Ez 38,238, Essa relagdo
evidencia que a santificacdo do nome de Deus vai além de um ato de veneragao,
configurando-se como uma manifestacao de sua grandeza e poder diante das nacgdes.
Assim, santificar o nome de Deus significa também revelar o carater divino, que esta
intimamente relacionado a seus atributos e agdes ao longo da histéria da salvagao'®”.

A peti¢ao "santificado seja o teu nome", presente na Oracéo de Jesus, ecoa a
acao divina descrita em Ezequiel, na qual Deus compromete-se a revelar sua
santidade e poder diante das nacgbes, permitindo que todos reconhegam sua
soberania. Nesse sentindo, "santificar" o nome de Deus, como proposto na Oracao do
Senhor e nas tradigdes do AT, reflete tanto a revelacdo quanto a restauracéo de sua
gléria em favor de seu povo.

Fitzmyer explica que o "nome" de Deus ndo é apenas uma referéncia literal,
mas representa sua presenca e autoridade divina. Exemplos disso podem ser

observados em 2Sm 6,2 (“Pondo-se a caminho, Davi e todo o povo que o

847 tradigdo judaica considera o nome divino sagrado e impronunciavel. Pronunciar o Tetragrama
(YHWH) é evitado por respeito, sendo substituido por titulos como Adonai ("Senhor"). A Igreja catdlica
emitiu um documento pela Congregagao para o Culto Divino e a Disciplina dos Sacramentos, em 2008,
durante o pontificado do Papa Bento XVI, ¢ intitulado "A respeito do Nome de Deus" orienta que, nas
tradugdes da Biblia usadas na liturgia, o nome "YHWH" ndo seja pronunciado nem escrito, sendo
substituido por "Senhor" (em maiuscula).

85 Cf. BROCKE, Michael; PETUCHOWSKY, Jakob. The Lord’s Prayer and Jewish Liturgy. New York:
Seabury, 1978, p. 7.

8 Cf. YOUNG, Brad. The Lord's Prayer 3: “Hallowed Be Thy Name”. Disponivel em:
https://www jerusalemperspective.com/2261/?srsltid=AfmBOoornZ5dNB-zyabl28n9I-55jjN85Sr-
MkVvg8Uhv8fOwYI6Clu4. Acesso em: 23 de set. 2024.

87 Cf. PLUMMER, A. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. Luke.
Edinburgh: T&T Clark, 1902, p. 295.
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acompanhava partiram para Baala de Juda, a fim de transportar a Arca de Deus sobre
a qual é invocado um nome, o nome de Senhor dos Exércitos que se assenta sobre
0s querubins”), que descreve a arca como o lugar onde o nome de Deus é invocado,
e Jr 7,11 (“Este templo, onde o meu Nome é invocado, sera porventura um covil de
ladrdes a vossos olhos”), que critica a profanagédo do templo, um espago dedicado ao
nome sagrado. Em Ez 36,22-28, a santidade do nome esta diretamente vinculada a
acao divina de restaurar Israel, purificar o povo e renovar o relacionamento entre Deus
e sua criagdo.88

Nolland apresenta duas possiveis interpretacdes para a peticdo: como um
apelo a acado divina ou como uma convocagdo a resposta humana. A primeira
interpretacao esta associada aos textos escatoldgicos, como Ez 36,23 (“Santificarei o
meu grande nome, que foi profanado entre as nagdes..., e saberédo as nagdes que eu
sou 0 Senhor”), nos quais Deus toma a iniciativa de vindicar seu nhome ao restaurar
Israel 189, Essa promessa ecoa o Exodo, quando Deus santifica seu nome ao libertar
0 povo da escravidao, derrotando o Farad. Nesse contexto, o nome de Deus é
santificado pela manifestagdo da sua justica, misericordia e poder na histéria.

A segunda interpretacao reflete a pratica judaica cotidiana, como o Kadish
(“Seja o seu grande Nome exaltado e santificado...; seja estabelecido Seu reinado”),
gue associa a santificacdo do nome divino e associa essa santificacdo a chegada do
Reino'°. Em Lv 22,31-32, a santificagdo do nome divino é também vinculada a
resposta humana, com Israel sendo chamado a observar os mandamentos para nao
profanar o nome santo de Deus, mas, ao contrario, santifica-lo. Assim, a oragao de
Jesus pode ser vista tanto como um pedido pela agdo divina quanto como uma
convocacao a fidelidade humana.

Alguns intérpretes como Carmignac'®' sugerem que essa peticdo apresenta
uma dupla interpretacdo deliberada, envolvendo tanto a iniciativa divina quanto a
participacdo humana na santificacdo do nome. Contudo, Nolland rejeita essa
possibilidade e argumenta que a énfase recai exclusivamente sobre a resposta

humana no presente, entendida como preparacéo para o Reino futuro'?.

88 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine.The Gospel According to Luke 10-24: introduction, translation,
and notes. New York: Doubleday, 1985, p. 898.

89 Cf. NOLLAND, John. Luke 9,21-18-34. Texas: Word Books, 1989-93, p. 613-614.

190 Cf. Ibid., p. 613-614.

91 Cf. CARMIGNAC, Jean. Recherches sur le “Notre Pére.” Paris: Letouzey & Ane, 1969, p. 81-85.
192 Cf. NOLLAND, John. Luke 9,21-18-34. Texas: Word Books, 1989-93, p. 614.
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Plummer reforga essa ideia ao destacar que o verbo ayiaoBriTw expressa um
desejo ativo de que o nome de Deus seja tratado como santo, venerado por toda a
criagdo’®3. Nesse sentido, Geldenhuys observa que o nome divino nas Escrituras € a
expressao do ser de Deus “especialmente no que diz respeito a forma como Ele se
revelou a humanidade. Assim, a primeira suplica ndo se limita ao ambito pessoal, mas
inclui toda a criagdo como destinataria da santificagdo do nome de Deus”'%4.

Jeremias acrescenta que a petigdo reflete a influéncia do Kadish'%, destacando
que a santificacdo do nome de Deus e a vinda do reino estao intrinsecamente ligadas.
No entanto, ao contrario do Kadish, a oragao cristd sublinha a atuacdo divina na
histéria por meio de Jesus Cristo e seus discipulos, que atuam como agentes de
promog¢ao dessa santificagcao.

A peticdo tem também um carater escatologico. Jeremias relaciona a
santificacdo do nome com a consumacao final do reino de Deus, conforme expressa
em textos do NT, como em Apocalipse (‘(...) dia e noite sem parar proclamam: ‘Santo,
Santo, Santo, Senhor, Deus Todo-poderoso, ‘Aquele que-que-era, Aquele-que é e
Aquele-que-vem” (4,8) e “Nés te damos gragas, Senhor Deus Todo-poderoso,
Aquele-que-é e Aquele-que-era, porque assumiste o teu grande poder e passaste a
reinar” (11,17), nos quais toda a criagao reconhece a gléria e o poder divino. Essa
dimensao ressoa com a oragao primitiva da Igreja, Maranatha (1Cor 16,22), que clama
pela vinda do Senhor. Assim, a peticao reflete uma expectativa escatoldgica pela
restauracdo completa, na qual o nome de Deus sera santificado/glorificado

universalmente 9,

2.3.4 Peticao da vinda do Reino de Deus (v. 2f)

Texto grego Tradugéo portuguesa

ENOETW N BaciAgia oou Venha o teu Reino

19 Cf. PLUMMER, A. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. Luke.
Edinburgh: T&T Clark, 1902, p. 295.

194 GELDENHUYS, Johanes Norval. Commentary on the gospel of luke. Grand Rapids: Eedmans, 1988,
p. 179.

195 Cf. JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress Press, 1980, p. 21-23.

196 Cf. Ibid., p. 22.
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A segunda peti¢cao “Venha o teu Reino” esta intimamente relacionada a suplica
pela santificacdo do nome de Deus. No NT o significado de BaaoiAgia (Reino, reinado),
em grego, encontra suas raizes no AT, especificamente no termo hebraico nipn. No
contexto veterotestamentario, a ideia de “reino” deriva da raiz verbal -7-n, que
significa "reinar" ou "ser rei". Essa raiz, quando aplicada a Deus, transcende uma
compreensao meramente politica, possuindo implicacbes teoldgicas profundas.
Refere-se ao governo soberano de Deus, caracterizado por justica e salvagéo,
estabelecendo uma ordem que garante direitos a todos, especialmente aos mais
vulneraveis, como os fracos, as viuvas e os 6rfaos. Desse modo, o “Reino de Deus”,
no AT assume uma dimensao soteriolégica, apresentando-se como uma forga
ordenadora e restauradora em oposi¢ao ao caos e a auséncia de lideranga'®’,

Nesse sentido, a peticdo ("Venha o teu Reino") reforga a esperanca
escatoldgica e afirma a soberania divina sobre todas as coisas. O cantico de Moisés,
em Ex 15, celebra a vitéria de Deus sobre o Egito e proclama sua realeza eterna: “O
Senhor reinara por toda a eternidade” (v.8). Tal proclamacgao, fundamental na tradigao
exodal, associa a libertacao de Israel ao reinado soberano de Deus. Do mesmo modo,
na Oracao Senhor, o pedido pela vinda do Reino convida a comunidade de fé a viver
essa mesma dindmica. Santificar o nome de Deus implica uma conduta coerente com
sua santidade, enquanto clamar pelo Reino exige uma busca ativa por transformar o
mundo a luz da justica, paz e amor.

No NT, o termo basileia ocupa uma posigao central na pregagéo e no ministério
de Jesus. A nocao do “reinado de Deus” nesse contexto, ndo € apenas uma promessa
futura, mas uma realidade presente, manifestada na pessoa e nas acdes de Jesus.
Em particular, o evangelho segundo Lucas enfatiza que, em Jesus, esse Reino
alcanca a todos, sobretudo os marginalizados, empobrecidos e pecadores. A narrativa
lucana apresenta o reino como uma expressao inclusiva da presencga paterna divina
amorosa e misericordiosa (cf. Lc 15) é evidenciada. Assim, Lucas amplia as
promessas do AT, universalizando-as.

A peticao "Venha o teu Reino" expressa um apelo duplo, escatoldgico e ético.
Por um lado, aponta para a consumacgao da soberania divina ao final dos tempos,
quando a justica e a paz de Deus serdo plenamente estabelecidas. Por outro, implica

uma transformagao imediata, convocando os discipulos a vivenciar os valores do

197 Cf. BROCKE, Michael; PETUCHOWSKY, Jakob. The Lord’s Prayer and Jewish Liturgy. New York:
Seabury, 1978, p. 8.
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Reino, como justiga, misericordia e inclusdo, contribuindo ativamente para sua
concretizagdo na historia. Nesse sentido, a suplica sintetiza a visao biblica do Reino
como uma realidade ja presente, mas ainda por vir, unindo a promessa do AT ao seu

cumprimento no NT em Jesus Cristo.

O verbo £ABéTW (“venha”) sugere uma urgéncia e uma expectativa em relagao
a plena realizagdo da soberania de Deus. Plummer observa que, em grego, o
substantivo BaoiAcia deriva de kUpiog (Senhor) o que sugere que o termo deva ser
entendido como "dominio" ou "reinado" em vez de "Reino" no sentido territorial. Caso
a intencao fosse designar um espagco fisico, o termo apropriado seria BaciAeiov” 1%,
Essa distingéo ressalta que o governo soberano de Deus abrange todas as coisas e
aponta para sua manifestagédo escatologica. Segundo Nolland, a peticdo "Venha o teu
Reino" reformula a esperancga veterotestamentaria da vinda de Deus em juizo e
salvacgao, tal como expressa em passagens como Is 13,6 (“Uivai, porque esta préximo
o dia do Senhor, ele chega como devastagao de Shaddai”) e Zc 14,9 (“Entdo o Senhor
sera rei sobre todo pais; naquele dia, o Senhor sera o Unico, e seu Nome o Unico”)"%.

O conceito de BaaoiAcia ToU B0l ("reinado de Deus") permeia os Evangelhos
Sindticos, sendo central a mensagem de Jesus. Fitzmyer destaca que, no AT, o
reinado divino reflete a autoridade régia de Deus, como em S| 103,19 e Ex 15,18. Essa
ideia esta associada a esperanga escatoldgica, antecipando o tempo em que a
salvacao divina sera plenamente realizada, estabelecendo o dominio de Deus sem
oposicao ao mal. Nos textos pds-exilicos, como 1Cr 28,5, o "reinado do Senhor"
abrange tanto o dominio presente quanto a expectativa futura®®.

No NT, o Reino de Deus é retratado ora como o "dominio" de Deus, em uma
acepcao abstrata, ora como uma realidade concreta e espacial, associada a eventos
especificos, pessoas ou agdes (Lc 6,20; 10,9; 18,24). Sua manifestacdo esta
intrinsicamente ligada ao ministério de Jesus, identificado como o agente especial de
Deus para a proclamacao e realizacdo desse reino. Em Lucas, a proclamagao do
Reino de Deus vincula-se a pessoa de Jesus, cujo ministério é apresentado como o
cumprimento das promessas divinas enunciadas em Isaias. Essa mensagem possui

uma dupla dimensao: uma presente, como em "o Reino de Deus esta entre vos" (Lc

198 Cf. PLUMMER, A. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. Luke.
Edinburgh: T&T Clark, 1902, p. 295.

19 NOLLAND, John. Luke 9,21-18-34. Texas: Word Books, 1989-93, p. 614-615.

200 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 1-9: introduction, translation, and
notes. New York: Doubleday, 1981, p. 154-156.
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17,21), e outra escatoldgica, expressa em “pois eu vou digo que ja nao a comerei até
que ela se cumpra no Reino de Deus” (22,16) 2°'. Conforme Patuzzo, o conceito de
Reino de Deus em Lucas, fundamenta-se na tradicdo veterotestamentaria da
soberania divina e nos conceitos semanticos do termo no contexto rabinico e
helenista. A especificidade do texto lucano, contudo, estd em associar essa
proclamagao diretamente a missao de Jesus, 0 que subverte as expectativas politico-
religiosas da sua época?°2.

Nolland?®? observa que Reino de Deus, em Lucas, representa uma releitura das
esperancas veterotestamentarias, conectando-se a visao biblica de Deus como Rei
(Is 24,23; Zc 14,9) e a expectativa do "Dia do Senhor" (JI 2,1; Ml 4,5). Essa expectativa
estabelece um vinculo direto entre a peticdo "Venha o teu Reino" e a obra redentora
de Jesus, convidando a comunidade de fé a participar dessa manifestacao histérica.
O Reino é reinterpretado como uma nova forma de organizagao social, caracterizada
pela igualdade, fraternidade e acolhida, elementos sustentados pela pregacédo de
Jesus. A associagao com a peticao pela santificagdo do nome de Deus reforga a ideia
de que o Reino constitui 0 meio pelo qual sua gloria e soberania sdo plenamente

reconhecidas.

2.3.5 Peticao do pao necessario (v. 3)

Texto grego Tradugédo portuguesa
TOV ApTOV AUV TOV £TTIOUGIOV O pao nosso necessario
B¢ RV 10 KOB’ NUépav da-nos a cada dia

O v. 11,3 apresenta desafios interpretativos significativos, sobretudo no uso do
termo raro £mmouaiog. Este vocabulo, utilizado apenas na Oragéo do Senhor (Mt 6,11;
Lc 11,3), ndo encontra paralelos no restante da Biblia, tornando sua interpretagdo um
tema de debate exegético e linguistico. Jeremias sugere trés interpreta¢des principais

que emergem da analise etimoldgica e contextual do termo2%4.

201 Cf. Ibid., p. 154-156.

202 Cf. PATUZZO, lIzabel. As Parabolas do Reino: um estudo exegético de Lc 13,18-21. 2020.
Dissertacédo (Mestrado em Teologia) - Programa de Estudos Pds-Graduados em Teologia da Pontificia
Universidade Catdlica de Sado Paulo, Sao Paulo, 2020, p. 64. Disponivel em:
https://repositorio.pucsp.br/jspui/handle/handle/23954. Acesso em: 15 de jan 2025.

203 Cf. NOLLAND, John. Luke 9,21-18-34. Texas: Word Books, 1989-93, p. 614-615.

204 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke I—-XXIV. New York: Doubleday,
1981, p. 905.
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A primeira interpretagdo deriva de ém + oUola associando-se ao “pdo para
subsisténcia, necessdario para a existéncia, essencial’®®>, Essa perspectiva é
corroborada por autores como Cirilo de Alexandria, Basilio e Crisdstomo, que o
associam ao p3do "adequado a esséncia, vida e constituicdo de nosso corpo"?%. Essa
perspectiva abrange tanto o alimento material quanto o espiritual, como proposto por
Origenes, que associa o pedido ao "p3o vivo" mencionado ?°’em Jo 6,35-51.

Ja a segunda interpretagéo, baseada em £mi + oUoa interpreta o termo como
“pao para o dia atual, para hoje, diariamente”?°8, relaciona o termo ao conceito de
mana do AT, recolhido diariamente no deserto (Ex 16). Esse entendimento reforga a
confianga no presente, sem preocupagoes excessivas com o futuro, como destacado
por Jodo Criséstomo. A analogia ao mana também reflete a énfase de Jesus na
dependéncia continua de Deus, conforme indicado em Mt 6,34.

Por fim, a terceira interpretagao, fundamentada em ém + ioloa, sugere uma
dimensao escatoldgica, entendendo o termo como “pao para o dia vindouro, ou para
o futuro”?%9, vinculando o pedido a antecipagao do banquete escatoldgico no Reino de
Deus. Esta leitura sugere que o pedido transcende o alimento fisico para apontar a
plenitude escatolégica. Contudo, tal perspectiva enfrenta desafios ao tentar
reconciliar-se com a énfase lucana na confianga diaria, marcada pela expressao ka®’
nuépav, que indica continuidade, provis&o?'°.

Apesar dessas camadas interpretativas, na analise do texto em Lucas, o
significado predominante parece ser o do “pao para subsisténcia”, ou seja, o alimento
essencial para a manutengao da vida material. No contexto do evangelho lucano &
crucial destacar a centralidade dos pobres como primeiros destinatarios do anuncio
do Reino de Deus. Essa énfase pode ser observada de maneira consistente ao longo
do texto, como na proclamagéao programatica de Jesus em Nazaré (Lc 4,16-30), onde
a boa-nova € anunciada prioritariamente aos pobres, aos oprimidos e aos

marginalizados.

205 |pjd., p. 905.

208 FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke I—-XXIV. New York: Doubleday, 1981,
p. 905.

207 CF. Ibid., p. 905.

208 Ipid., p. 905.

209 bidl., p. 905.

210 Cf. PLUMMER, Alfred. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. Luke.
T&T Clark, 1922, p. 296.
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A narrativa do rico e Lazaro (Lc 16,19-31)?"" reforga essa perspectiva ao
apresentar a figura de Lazaro, que ansiava por comer as migalhas que caiam da mesa
do rico, mas nem isso lhe era concedido. Essa passagem evidencia a insensibilidade
do rico diante da necessidade basica do pobre e ressalta a condenagao da indiferenga
em relagdo a privagao e ao sofrimento alheio. No evangelho de Lucas, a sensibilidade
para com os pobres e para aqueles que carecem até do pao cotidiano é uma
caracteristica marcante, que sublinha o chamado ético do Reino e a urgéncia de uma
resposta concreta a miséria humana.

No entanto, essa interpretagdo n&o exclui outras dimensdes simbdlicas. A
tradicao judaica e crista, em seus estagios posteriores, frequentemente alegorizou o
mana como "pao celestial" ou "pao dos anjos", conferindo-lhe conotagdes espirituais
e escatolégicas. De forma semelhante, na tradigdo lucana, o pao é frequentemente
vinculado a Eucaristia (Lc 24,35%'2; At 2,42-46), sugerindo que, na Orag&o do Senhor,
os cristdos também oram pelo alimento espiritual que sustenta a comunidade no
caminho do Reino. Essa compreensao nao apenas ressoa com o contexto original da
tradicdo evangélica, mas também reflete a dependéncia do ser humano em relagéo a
Deus, tanto para o sustento diario quanto para a dimens&o espiritual?'3.

Entretanto, de acordo com Green?'* e Plummer?'®, o evangelista Lucas utiliza
o verbo didou no imperativo presente associada a expressdo adverbial ka0’ fuépav
sugerindo que o pao aqui se refere as necessidades materiais da vida. Plummer
reforca que no contexto lucano, a expressdo didou Nuiv 10 kaB’ Auépav pode ser

traduzida como "continua a nos dar diariamente", que sugere suplica por uma proviséo

211 Cf. SOUZA, Tarlei Navarro Padua. Uma abordagem pragmalinguistica de Lc 16,19-31: a
centralidade dos empobrecidos no discipulado cristdo. 2020. 136 f. Dissertagdo (Mestrado em Teologia)
- Programa de Estudos Pés-Graduados em Teologia, Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo,
Sao Paulo, 2020. Disponivel em:
https://tede2.pucsp.br/handle/handle/23586. Acesso em: 15 de jan 2025.

212 Cf. ALMEIDA, Benedito Anténio Bueno de. Emaus, o caminho da fé pascal: estudo biblico-teologico
de Lc 24,13-35. 2020. 134 f. Dissertagdo (Mestrado em Teologia) - Programa de Estudos Pods-
Graduados em Teologia, Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2020. Disponivel
em: https://tede2.pucsp.br/handle/handle/23278. Acesso em: 15 de jan 2025.

213 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 9-24. New York: Doubleday, 1985,
p. 900.

214 Cf. GREEN, Joel B., The Gospel of Luke (New International Commentary on the New Testament).
Grand Rapids: Eerdmans, 1997, p. 443.

215 Cf. PLUMMER, Alfred. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. Luke.
Edinburgh:T&T Clark, 1902,p. 296. No NT a expressado 10 ka8’ fuépav é de uso exclusivo lucano(cf.
Lc19, 47; At 17,11), € composta pela preposi¢cao katd (com sentido distributivo significando “ao longo
de" ou “conforme”, e pelo substantivo nuépa ("dia"), traduzido como “cotidiano” ou "diario”. RUSCONI,
Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 218-219 e 250.
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continua, ja no contexto mateano, a férmula correspondente é "da-nos hoje de uma

vez por todas", que sugere uma solicitagdo mais pontual e ndo continua?'®,

2.3.6 Peticao do perdao dos pecados (v.4a-c)

Texto grego Tradugdo portuguesa
Kol Qe AUV TAC AuapTiag UV E perdoa-nos os nossos pecados,
Kal yap auTtoi agiouev pois também nés mesmos perdoamos
TTavTi O@EIAOVTI NIV, a todo aquele que nos deve

O perddo dos pecados € um tema central no evangelho segundo Lucas,
estando presente tanto no inicio quanto no fim (cf. Lc 1, 77;24,47)?"". Desde o inicio de
seu ministério, Jesus proclama sua misséo de trazer "libertagdo" (cf.4, 18-19), que
inclui o perdao dos pecados (cf. 5, 20-21; 23-24; 7, 47-49). No v. 4a, ao empregar o
termo auapTiag (pecados) em vez de ogelAjuata (dividas) como em Mateus, Lucas
pode estar realizando uma adaptagao para uma audiéncia cristd de origem gentilica,
possivelmente menos familiarizada com a tradicdo judaica. Embora o termo
opeIAnpaTa fosse conhecido no grego classico e helenistico com significados que
abrangem desde questdes financeiras até aspectos morais e sociais, seu uso no
contexto religioso para denotar “pecado” ndo era comum. Em contraste, evidéncias
aramaicas, como as encontradas nos manuscritos de Qumran, mostram que "pecado”
e "divida" eram frequentemente associados, indicando que no judaismo palestino a
ideia de perdao de pecados estava ligada ao conceito de divida, o que torna a escolha
de Lucas compreensivel?'8, Além disso, a utilizagdo do termo destaca o evento de
Cristo — especialmente sua paixao, morte e ressurreicdo — como o0 meio pelo qual o

perdéo dos pecados é efetivado?'9.

216 Cf. PLUMMER, Alfred. A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel According to St. Luke.

Edinburgh: T&T Clark, 1902, p. 296. No NT a expresséo 10 ka8 fuépav € de uso exclusivo
lucano(cf. Lc19, 47; At 17,11), € composta pela preposigdo katd (com sentido distributivo significando
“ao longo de" ou “conforme”, e pelo substantivo nuépa ("dia"), traduzido como “cotidiano” ou "diario”.
RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sao Paulo: Paulus, 2003, p. 218-219 e
250.

217 Cf. GREEN, Joel B., The Gospel of Luke (New International Commentary on the New Testament).
Grand Rapids: Eerdmans, 1997, p. 443.

218 Cf. FITZMYER, Joseph Augustine. The Gospel According to Luke 10-24. New York: Doubleday,
1985, p. 906.

219 Cf. Ibid., p. 906.
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No v.4b, Lucas utiliza o presente do verbo agiouev ("perdoamos"), o que sugere
a continuidade e atualidade do ato de perdoar. Esse uso contrasta com o tempo verbal
encontrado em Mateus e enfatiza a ideia de que o perddao € um processo continuo,
nao restrito a momentos especificos. Ademais, o verbo o@eidw ("dever") reforga
abrangéncia do perdao, que nao se limita a dimens&o escatolégica, mas se aplica
igualmente a realidade presente e cotidiana??°.

A clausula, "pois também nés perdoamos"”, em v.4b, intensifica a nogao de
reciprocidade, um elemento central na teologia crista. A inclusdo da particula Tavri,
v.4c, confere universalidade ao ato de perdoar, eliminando quaisquer excecgoes.
Jeremias observa a ampliagdo semantica proporcionada por 1avti que sublinha a
radicalidade dessa peticao, enfatizando que o perdao deve ser oferecido de forma
indiscriminada??'. Essa perspectiva alinha-se a dindmica da reconciliagdo entre o

perdao concedido por Deus e o perdao praticado pela comunidade de fé.

2.3.7 Peticao do livramento da tentacao (v. 4d)

Texto grego Tradugéo portuguesa

Kail Jn) €ioevéykng NUAG €ig TTeipacudy e nao nos deixeis cair em tentagao

A peticdo no v. 4d apresenta desafios interpretativos relevantes.

A causa da diversa interpretagdo dessa peticdo é o verbo [ciopépw],
com o qual se determina a agdo divina: deixar cair ou submeter
significa introduzir, transportar, arrastar. Como Deus pode ser causa
de uma tentagcao em que o homem nao tem forga para supera-la? Os
termos em que esta formulada a peticao sao os mesmos em que Jesus
pede aos discipulos que orem para nao cairem na tentagéo (cf. Lc
22,40.46)?22.

O verbo ciopépw sugere a ideia de ser levado a situagbes de tentacgao.
Entretanto, essa formulacao pode ser interpretada de forma problematica, como se

Deus fosse o responsavel por induzir o ser humano a tentagédo, o que contrasta com

220 Cf. Ibid., p. 906.

221 Cf. JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. SCM Press, 1967, p. 93.

222 MATSOVELE, Anastancio Jemo. O Pai-Nosso na teologia de Leonardo Boff e na perspectiva cultural
mogambicana. Dissertacao. 20-Jan-2015, p. 14. Disponivel em:
https://tede2.pucrs.br/tede2/browse?type=author&order=ASC&rpp=20&value=Matsovele%2C+Anast
%C3%A2ncio+Jemo. Acesso em: 21 de abril de 2024.
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o ensinamento de Tg 1,13, que afirma: “Ninguém ao ser provado, deve dizer: 'E Deus
que me prova’, pois Deus n&o pode ser provado pelo mal e a ninguém prova?23,

A nota j da Biblia de Jerusalém, do versiculo 13 de Tiago 1, explica que “a
provacao, aqui, é a tentagao (cf. 1 Cor 9,25+). Aquele que se deixa arrastar pelo mal
ndo deve por a culpa em Deus, que ndo pode querer o mal”’. E importante ressaltar
que o substantivo Teipacudg pode ser entendido como "tentagdo" ou "provagao”,
dependendo do contexto??*. Essa ambiguidade permite uma leitura que abarca tanto
as provacodes que testam quanto as tentagcdes que levam ao pecado. Nesse sentido,
a peticdo “ndo nos deixeis cair em tentagao” reflete a fragilidade humana diante das
adversidades e a necessidade de protecdo divina. Essa perspectiva encontra
paralelos no judaismo, como na oragao registrada em Berakhot 60b: "Nao permitas
que meu pé caia no poder do pecado, nem me deixes cair no poder da iniquidade,
nem no poder da tentagdo, nem no poder de qualquer coisa vergonhosa"?2°.

Jeremias comenta que essa suplica, tanto na tradicdo judaica quanto na
Oragcdo do Senhor ndo implica uma agao direta de Deus, mas refere-se a sua
permissao para que algo aconteca. Assim, o pedido expressa um apelo a graga divina
para que os fiéis sejam preservados diante das provagdes e tentagbes da vida??6.

Qual era a tentagdo a que os discipulos estavam propensos a cair
nesse momento? Sem duvida, era a de desertar de seu seguimento,
ou por covardia, ou pelas duvidas que a paixdo de Jesus suscitaria
neles (cf. Lc 24,21). Por isso, se pode cogitar que a tentagao da qual
os discipulos pedem para serem liberados seria a da apostasia
(heresia) em relagéo a Jesus??’.

Tal compreensao harmoniza-se com a perspectiva biblica, que reconhece o
livre arbitrio humano, a fim de exercer sua liberdade de escolha, mas ressalta a
dependéncia continua de Deus para resistir ao mal.

Em suma, o v. 4, reflete uma teologia que combina a necessidade do perdao
continuo com a confianga na protecao divina, destacando a dimens&o comunitaria e

universal do perdéo e fragilidade diante das adversidades.

223 Cf. JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 104.

224 RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2003, p. 364.

225 JEREMIAS, Joachim. The Prayers of Jesus. London: SCM Press, 1977, p. 105.

226 Cf. Ibid., p. 105.

22T MATSOVELE, Anastancio Jemo. O Pai-Nosso na teologia de Leonardo Boff e na perspectiva cultural
mogambicana. Dissertacao. 20-Jan-2015. p. 14. Disponivel em:
https://tede2.pucrs.br/tede2/browse?type=author&order=ASC&rpp=20&value=Matsovele%2C+Anast
%C3%A2ncio+Jemo. Acesso em: 21 de abril de 2024.
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2.4 Coesao textual

Em Lucas 11,2d-4, identifica-se uma estrutura textualmente coesa que organiza
as peticbes em uma sequéncia gramatical e tematica integrada. Nesse sentido, a
seguir, serdo analisados os mecanismos linguisticos que sustentam a coesdo no
texto, com destaque para exemplos que evidenciam sua funcionalidade.

O texto inicia com a invocagao "Pai", que estabelece o destinatario das peticdes
subsequentes. Esse termo sera retomado implicitamente ao longo das frases,
garantindo coesao tematica. A elipse € um aspecto relevante na economia textual de
Lucas, pois a repeticdo de sujeitos, como também de pronomes, € evitada por meio
da omissao vocabular que ndo compromete a clareza, mas colabora com ela. Por
exemplo, em "e ndo nos deixeis cair em tentagado" (v. 4d), o sujeito implicito continua
sendo "Pai", identificado na invocacao inicial. Este recurso evita redundancias e
mantém o texto fluido. Além disso, a escolha do vocativo Unico em contraste com
formas mais elaboradas de enderegamento, como “Pai nosso que estas nos céus” ou
“vosso Pai que esta nos céus”, condensa o significado em um termo universal que
vincula todas as petigcdes ao mesmo sujeito.

A estrutura das petigdes utiliza a coordenagdo implicita entre frases,
dispensando conectores explicitos, mas mantendo a progressao légica e semantica.
Por exemplo, a petigcao inicial "santificado seja o teu nome" encontra continuidade em
"venha o teu Reino" visto que as duas solicitacbes se referem a manifestacdo da
soberania divina. Também o emprego repetido do pronome possessivo "teu" (nos
versos 2e-f: “teu nome”, “teu Reino") refor¢a a unidade discursiva do texto ao mesmo
tempo que direciona cada pedido a mesma fonte, estabelecendo um nexo légico entre
os termos.

A estrutura da Oragao do Senhor em Lucas sugere um movimento implicito que
integra o transcendente e o imanente, articulando dimensdes escatoldgicas e
cotidianas??®. As duas primeiras peti¢gdes, que tratam da santificagdo do nome divino
(v. 2e) e da vinda do Reino (v. 2f), podem, a primeira vista, ser compreendidas como
escatoldgicas. Contudo, tais pedidos ndo se restringem a uma expectativa futura ou
distante, mas conectam-se profundamente com a vivéncia presente dos discipulos. A

santificagdo do nome divino, por exemplo, implica um compromisso ético e espiritual

228 Cf. CARMIGNAC, Jean. Recherches sur le “Notre Pére.” Paris: Letouzey & Ane, 1969, p. 81-85.
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de tornar manifesta a gloria de Deus na vida cotidiana, através das agdes e do modo
de viver de seus filhos. Em Ezequiel 36,23, a promessa de Deus de santificar o proprio
nome €& cumprida através de lIsrael, evidenciando a participacdo humana nesse
processo. De modo analogo, a peticdo pela vinda do Reino de Deus ndo se limita a
uma realizagdo futura, mas é inaugurada na pessoa de Jesus e se insere na realidade
presente, convocando os fiéis a participarem ativamente da dindmica do reinado
divino na histéria.

As trés peticdes seguintes (vv. 3-4), como "o pao nosso de cada dia da-nos
hoje" (v. 3), deslocam o foco para necessidades materiais, estabelecendo uma relagéo
direta entre a dimenséao espiritual e as demandas concretas da existéncia humana.
Essa solicitagao vai além do mero suprimento fisico, apontando para a confianga na
provisao divina e para o reconhecimento da dependéncia de Deus em todas as esferas
da vida. Nesse sentido, a oragao reflete uma teologia integral que nao dissocia o
transcendente das necessidades concretas da existéncia humana??°.

A peticao "perdoa-nos os nossos pecados" (4a) esta diretamente vinculada a
condi¢cdo subsequente: "pois também nds perdoamos a todo aquele que nos deve"
(4b-c). Aqui, a conjuncéo causal "pois" explicita a relagao entre as partes, garantindo
coesdo e coeréncia interna. Esta articulacdo revela uma interdependéncia entre o
comportamento humano e a agao divina.

Os estudos sobre os modos/tempos verbais empregados em Lc 11,2d-4
oferecem insights significativos para a interpretagdo da oragédo ensinada por Jesus.
Nos versiculos em questdo, os verbos aparecem no presente, no imperativo ou no
subjuntivo, cada um carregando implicagdes teoldgicas e praticas que merecem ser
detalhadas.

O uso do presente, no v. 4, como ocorre em “perdoamos” (b), sugere uma agao
continua, reiterada no cotidiano dos discipulos. Essa escolha verbal pode ser
interpretada como uma convocagéo para que a vivéncia crista esteja enraizada no
presente. Sera que na Oragao do Senhor ha um ensinamento para que os discipulos
vivam o “hoje”? que a pratica cristd deve comegar no momento “agora”? Que o reino
ja esta entre (em) nés? E interessante notar que o emprego do presente quer tornar
as acgdes mais proximas dos interlocutores, ou definir termos, ou ainda encenar algo,

para além da compreensao de que indiquem o que ocorre s6 no presente. Ou seja, 0

229 | eia BOFF, Leonardo. O Pai Nosso: A oragdo da libertagéo integral. Rio de Janeiro: Vozes, 2013.
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discurso no presente também tem o potencial de incluir os interlocutores na narrativa,
trazendo proximidade e atualidade a mensagem.

O imperativo empregado em petigdes como “santificado seja o teu nome” (v.
2e) e “venha o teu Reino” (v. 2f), carrega um tom de louvor e prece, evidenciando a
soberania divina. O uso desse modo verbal aqui ndo implica apenas uma ordem, mas
a expressao de um desejo que aponta para a centralidade do reinado de Deus. A forga
retérica do imperativo convida os discipulos a se engajarem ativamente na realizagao
desses desejos; sabendo que a plenitude do reinado divino € dom de Deus e fruto do
esforco humano.

Por sua vez, o subjuntivo, presente em construgdes como no v. 4d, “n&o nos
deixeis cair em tentagao”, expressa incerteza e dependéncia, revelando uma postura
confianga do discipulo em relagdo ao Pai. Essa escolha gramatical sublinha a
fragilidade humana diante de Deus, oferecendo um contraste com o tom da ordem
negativa usada no imperativo, que pede a proteg¢ao divina, enriquecendo a dinamica
do texto. Esses modos/tempos verbais ndao apenas comunicam, mas também
encenam uma relagado dindmica entre Deus e os discipulos. A Oracao do Senhor
sugere que a colaboragdo humana é importante na construgéo do reinado de Deus.

O estabelecimento de um campo lexical homogéneo, centrado em conceitos
religiosos aludidos pelos substantivos "nome", "Reino", "pao", "pecados" e "tentacao",
€ de grande importancia para a manutengao tematica. Tal vocabulario especializado
cria uma rede de significados que sustentam a coeréncia global. Assim, podemos
afirmar que, no trecho de Lc 11,2d-4, a coesao textual € construida por meio da
combinacgao de estratégias gramaticais, lexicais e discursivas que conferem clareza e
fluidez ao texto. Elementos como repeticao referencial, elipse, progressao tematica e
relagcbes causais garantem a unidade estrutural e semantica da oragdo. Essa
organizagdo coesa nao apenas facilita a compreensdo, mas também reflete a
articulagdo precisa das dimensdes divina e humana, consolidando o propdsito do

texto.
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3. Reflexao teolégica de Lc 11,2d-4 na perspectiva

pragmatica

Este capitulo tem como objetivo realizar uma reflexdo teoldgica da Oragéo do
Senhor, conforme Lucas 11,2d-4, sob a perspectiva pragmatica. Para alcancar tal
finalidade, o capitulo esta estruturado em trés partes. Primeiro, analisa-se a invocacgao
inicial (v. 2d), apresentando a fundamentagéao teoldgica e pragmatica dessa abertura.
Em seguida, sdo examinadas as primeiras peticées (v. 2e-f), "santificado seja o teu
nome" e "venha o teu reino", destacando seus aspectos teoldgicos e comunicativos.
Por fim, sdo exploradas as petigcbes presentes na segunda parte (vv. 3-4), que
englobam os pedidos por p&o, perdao e protecdo, ressaltando suas implicagdes
teoldgico-praticas.

Contudo, antes de se avancgar para a reflexdo teoldgica, € necessario
apresentar, de forma concisa, a teoria dos atos linguisticos de Austin e a classificagao
dos atos ilocutérios de Searle. Esses fundamentos tedricos sdo imprescindiveis, pois
servem de base para a abordagem pragmatica adotada neste estudo.

A teoria dos atos linguisticos, proposta por Austin em sua obra How to do things
with words, enfatiza que a linguagem nao se limita a descrever a realidade (fungéo
constatativa), mas também desempenha ac¢des (funcdo performativa). Segundo
Austin, os atos linguisticos podem ser classificados em trés categorias: ato locutério,
ato ilocutério e ato perlocutério?®°. O ato locutério se refere-se a enunciagio de uma
sentenga com significado claro e determinado e engloba a estrutura gramatical e o
conteudo proposicional: "realizamos um ato locutério ao dizer algo, o que é
equivalente a enunciar uma sentenga com sentido e referéncia, o que, novamente, é
grosso modo equivalente ao ‘significado’ no sentido tradicional”?®'. Ja o ato ilocutério
diz respeito a forca comunicativa de um enunciado, como informar, ordenar, advertir

ou comprometer-se que se realiza ao proferir algo com uma intengao especifica. E o

230 Cf. AUSTIN, John Langshaw. How to do Things with Words. Oxford: Clarendon, 1962, p. 108.
231 |dem, ibidem.
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ato perlocutério se refere aos efeitos produzidos no ouvinte pelo enunciado, como
convencer, persuadir, dissuadir ou surpreender?32,

Searle, por sua vez, aprofunda a analise dos atos ilocutérios em sua obra A
classification of illocutionary acts, subdividindo-os em cinco categorias principais?33: 1)
representativos (ou assertivos), que comprometem o falante com a verdade de uma
proposigao; 2) diretivos, que buscam influenciar o ouvinte a realizar uma agao; 3)
comissivos, que vinculam o falante a uma acéo futura; 4) expressivos, que manifestam
estados psicologicos ou emocionais; 5) declarativos, que realizam mudangas no
mundo por meio do enunciado. Esses atos linguisticos proporcionam ferramentas
valiosas para compreender como a linguagem produz efeitos diversos na interagcao
comunicativa.

Além disso, essas categorias permitem analisar exemplos especificos de
verbos associados a cada tipo de ato ilocutério. Assim, no caso dos representativos,
incluem-se verbos como "gabar-se", "reclamar”, "concluir" e "deduzir". Os diretivos
abrangem verbos como "pedir", "ordenar", "comandar", "solicitar", "implorar",
"suplicar", "rezar", bem como "convidar", "permitir" e "aconselhar". No caso dos
comissivos, destacam-se verbos como “"prometer" e "comprometer-se". Os
expressivos englobam verbos como "agradecer", "parabenizar", "desculpar-se" e
"congratular". Por fim, os declarativos incluem atos que efetivamente transformam a
realidade por meio da linguagem, como "declarar guerra" ou "pronunciar alguém
casado".

De posse dessas consideragdes, torna-se relevante retomar a analise da
abordagem pragmatica aplicada a pericope em estudo. A abordagem
pragmalinguistica, adotada para esta reflexdo, caracteriza-se por uma leitura
sincronica dos textos, ou seja, concentra-se na forma como o texto chegou até os dias
atuais?3*. Essa andlise destaca dispositivos e estratégias empregados no texto para
alcancar efeitos especificos e suscitar respostas no leitor. Conforme Mendonga, “[...]

0 que se consideraria apenas como anotagdes formais ou estilisticas, representam

232 AUSTIN, John Langshaw. How to do Things with Words. Oxford: Clarendon, 1962, p. 108.

233 Cf. SEARLE, John R. “A Classification of lllocutionary Acts.” Language in Society, vol. 5, no. 1, 1976,
p. 10—16. Disponivel em: <http://www.jstor.org/stable/4166848>. Acesso em: 20 dez. 2024.

234 Cf. ALVES PINTO, Luis Henrique. Leitura Pragmalinguistica da Biblia: o método, aplicagdo em
Oséias 10,1-8, questdes e perspectivas. 2003. 178f. Dissertagdo (Mestrado em Teologia) -
Departamento de Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro.
Disponivel em: <https://www.maxwell.vrac.puc-
rio.br/colecao.php?strSecao=resultado&nrSeq=4728&idi=1>. Acesso em: 28 set. 2024, p. 146-147.
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afinal importantes instrumentos que conspiram para a manifestagdo do sentido”2%,
Dessa maneira, a abordagem pragmalinguistica evidencia que o texto & legivel e
compreensivel em si mesmo, sustentando que seu sentido global esta
intrinsecamente presente, independentemente dos condicionantes historicos e
socioculturais de sua producao.

A aplicagdo dessa perspectiva ao texto de Lucas 11,2d-4 revela-se
particularmente proficua, pois possibilita uma analise detalhada da dimensao
performativa da Oracdo do Senhor. Com base na teoria dos atos de fala, identificam-
se as diferentes expressodes e peticdes presentes no texto que, além de comunicar,
realizam acgdes concretas no contexto da interacdo entre o orante e a divindade.
Assim, essa abordagem contribui para uma compreensdao mais aprofundada do
carater dindmico e relacional da oragdo, ampliando sua relevancia teoldgica e
comunicativa.

Embora a abordagem pragmatica ndo desconsidere os resultados do método
histérico-critico, de perspectiva diacrénica, ela reconhece os limites desse método2%¢
e busca supera-los. Nesse sentido, integra os resultados positivos oferecidos pela
analise histérico-critica em uma “tentativa de unir a reta compreensao da inteng¢ao do
autor sagrado com a realidade de perene sentido e atualizagdo na vida do leitor atual
a luz da f&"2%,

Essa integragdo permite considerar que o sentido de um texto, em certa
medida, transcende a intengéo subjetiva de seu autor. O texto adquire certa autonomia
ao sair das maos de quem o produziu, contendo em si um “excesso de sentido” —
possibilidades de leitura que néo foram originalmente previstas, mas que estao
latentes no proéprio texto. Ainda que seja importante tentar estabelecer as intengoes
presumidas pelo autor, a verdade de um texto ndo pode ser limitada a essas
intengdes. Contudo, reconhecem-se os riscos dessa abordagem, como o relativismo

ou a distor¢ao do texto para que diga o que se deseja: “O método pragmatico leva a

235 MENDONCA, José Tolentino. A leitura infinita: a Biblia e a sua interpretagdo. S0 Paulo: Paulinas;
Pernambuco: Universidade Catdlica de Pernambuco, 2015, p. 52.

236 Cf. NEF ULLOA, Boris Agustin; SANTOS, Adriano Lazarini Souza dos. Incluso, reconhecimento e
gratiddo: uma leitura pragmalinguistica de Lc 17,11-19. In.: Revista de Cultura Teolégica, ano XXXI, v.
31, n. 104, jan./abr. 2023. Disponivel em:
<https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/60782>. Acesso em: 09 set. 2024, p. 209.
237 |dem, ibidem.
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sério a colaboracao do leitor na interpretacdo, mas sem identificar o sentido ou a
verdade do texto com a compreens3o subjetiva [dele]"% .

Portanto, afirma-se que ha um sentido perene no texto evangélico, que
ultrapassa geragdes e seus condicionantes historicos. O texto permanece aberto a
novas leituras significativas e relevantes, permitindo uma “leitura infinita”?3%. A
abordagem pragmalinguistica destaca seu aspecto comunicacional, evidenciando que
o texto busca dialogar com o leitor, provocando reflexdes e transformacdes reais. No
ambito teoldgico, reforga-se a ideia de que Deus continua se comunicando por meio
das Escrituras, despertando reflexbes e atitudes concretas na vida do leitor
contemporaneo.

Com esses fundamentos tedricos estabelecidos, passa-se a reflexao teoldgica
sobre Lucas 11,2d-4. Essa analise comeca pela invocacdo inicial da Oracido do
Senhor (v. 2d), que constitui o ponto de partida para compreender suas implicagdes

teologicas e pragmaticas.

3.1 Ainvocacao inicial da Oragao do Senhor (v. 2d)

A invocagao de Deus como Abba constitui um elemento teoldgico e pragmatico
central na Oracao do Senhor. No evangelho segundo Lucas, observa-se que Jesus
ensina os discipulos a dirigirem-se a Deus como "Pai", um vocativo que ndo apenas
revela aspectos da natureza divina, mas também transforma profundamente a relagao
entre Deus e os discipulos, assim como a dindmica comunitaria entre estes. A
designacao Abba carrega implicagdes que transcendem as dimensdes culturais e
religiosas, apresentando uma perspectiva universalista sobre a paternidade de Deus.

No AT, a ideia de paternidade fundamenta-se em textos como Ex 4,22, onde
Deus se refere a Israel como seu “filho primogénito” (“Diras a Farad: ‘Assim fala o

Senhor: o meu filho primogénito é Israel”), e Dt 32,6, que apresenta Deus como

criador e protetor (“Nao é ele teu pai, teu criador? Ele proprio te fez e te firmou?”).

238 ALVES PINTO, Luis Henrique. Leitura Pragmalingiiistica da Biblia: o método, aplicagdo em Oséias
10,1-8, questdes e perspectivas. 2003. 178f. Dissertacdo (Mestrado em Teologia) - Departamento de
Teologia, Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro. Disponivel em:
<https://www.maxwell.vrac.puc-rio.br/colecao.php?strSecao=resultado&nrSeq=4728&idi=1>. Acesso
em: 28 set. 2024, p. 150.

239 MENDONCA, José Tolentino. A leitura infinita: a Biblia e a sua interpretacdo. Sdo Paulo: Paulinas;
Pernambuco: Universidade Catdlica de Pernambuco, 2015.
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Para a comunidade mateana, conforme observado por Haddad?*, a nocgdo de
paternidade divina esta intrinsecamente ligada a identidade do povo judeu. No
entanto, na tradicdo lucana, a invocacao de "Pai" na Oragcdo do Senhor adquire uma
dimenséo universalista, que rompe barreiras culturais e religiosas ao incluir também
0s gentios. Assim, todos os seres humanos podem se reconhecer como filhos de
Deus, consequentemente como irmaos, co-herdeiros da criagao divina.

Essa concepgao apresenta implicagdes praticas relevantes, promovendo uma
fraternidade universal como base para a convivéncia humana. A Constituicdo Pastoral
Gaudium et Spes reforca essa perspectiva ao afirmar que Cristo, “na propria revelacao
do mistério do Pai e do seu amor, revela o homem a si mesmo e descobre-lhe a sua
vocagao sublime” (GS 22). No mesmo documento, destaca-se que “Cristo ressuscitou,
destruindo a morte com a propria morte, e deu-nos a vida, para que, tornados filhos
no Filho, exclamemos no Espirito: Abba, Pai” (GS 22). Essa revelagao ultrapassa a
dimensao espiritual e exige um compromisso concreto com a fraternidade e a
solidariedade.

A utilizacdo de Abba, no lugar de outras expressbdes possiveis, indica a
existéncia de uma relagao singular de Jesus com Deus, marcada pela intimidade e
confianga. Essa confianga manifesta-se em diversos momentos narrados por Lucas
ao longo do seu evangelho, como na declaragao de Jesus, ainda crianga, de que o
Templo de Jerusalém € a casa de seu Pai (2,49); na oragao de agao de gracgas pelas
revelagdes das coisas do reino aos pequeninos (10,21); na parabola do filho prodigo,
que revela o tratamento paternal (15,11-32); na agonia no Getsémani (22,42) e no
pedido de perdao a Deus na cruz (23,34).

A invocacao de Deus como Abba propde uma relagao pautada pela confianca
amorosa e pela obediéncia, contrastando com atitudes de ganéancia, medo ou
submissao forgada. Assim, a oragao, segundo o ensinamento de Jesus, ndo se limita
a solicitagdes de auxilio divino, mas expressa o desejo de comunhao intima com o
Pai?*'. Nesse sentido, a analise pragmalinguistica, especialmente a luz dos atos de

fala de Austin, afirma que “dizer algo é fazer algo; ou seja, ao dizer ou por dizer algo,

240 Cf. HADDAD, Philipe. n'ax — Pai Nosso: uma leitura Judaica da oragéo de Jesus. Sdo Paulo: Fons
Sapientiae, 2017, p. 61.

241Cf. JOSEPH, Mattam. The Our father, the revolutionary prayer of commitment to the Kingdom of God.
Abril 1993. Disponivel em: <https://www.africabib.org/rec.php?RID=Q00009553> Acesso em: 20 jan.
2023. p. 2.
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realiza-se uma ag&o”?*2. O vocativo “Pai”, portanto, ndo é meramente descritivo, mas
performativo. Por meio dele estabelece-se uma nova realidade relacional entre Deus
(Pai), os discipulos e a comunidade de fé que reza seguindo o exemplo de Jesus
orante, conforme destaca Elzibieta Maria Obara:

[...] todo ato linguistico, toda palavra proferida para realizar uma
intengdo comunicativa, apresenta graus diversos de performatividade
e constatividade, o ‘dizer’ algo comporta sempre um ‘fazer’ algo. Todas
as enunciagdes, além de veicular um significado, realizam verdadeiras
e auténticas agdes, dada a presenca do elemento performativo em
todo uso da linguagem.?*3

Assim, a instrugao de Jesus para que os discipulos invoquem Deus como Pai
redefine a identidade dos orantes, implicando responsabilidades éticas. Nao é
possivel invocar Deus como Pai sem assumir um compromisso concreto com a justica
e a solidariedade em relagao ao proximo. Além disso, os efeitos perlocutérios dessa
invocagdo — o0s impactos emocionais e comportamentais nos ouvintes — sao
significativos. Segundo Austin, os atos perlocutorios produzem “certos efeitos
consequentes sobre os sentimentos, pensamentos ou acdes da audiéncia, do orador
ou de outras pessoas. Isso pode ser feito com o propdsito, intengédo ou objetivo”244,
Logo, invocar Deus como Pai inclui uma resposta pratica, a vivéncia da fraternidade.

Nesse sentido, Haddad argumenta que

[...] a oracdo de Jesus expressa a sua filiagdo com o Pai. Lucas fala
de “Pai”, Mateus, de “Nosso”. Jesus, a semelhanca dos Rabis do seu
tempo, n&o veste uma roupa de tedlogo, sem ter nenhuma
neutralidade em seu linguajar. Aqui e la, Jesus acolhe a familia dos
orantes da comunidade, pois entrar em oracdo nao pode ser feito
senao através de um entrar em fraternidade, de outro modo a oracao
tornar-se-ia ineficaz.?*®

Da mesma forma, a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sublinha que a
relagcdo com Deus esta inseparavelmente vinculada ao compromisso com o proximo:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens
de hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sédo
também as alegrias e as esperancgas, as tristezas e as angustias dos
discipulos de Cristo; e ndo ha realidade alguma verdadeiramente
humana que n&o encontre eco no seu coragdo. Porque a sua
comunidade é formada por homens, que, reunidos em Cristo, sao

242 AUSTIN, John Langshaw. How to do Things with Words. Oxford: Clarendon, 1962, p. 12.

243 GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzibieta Maria. Comunicagéo e pragmatica na exegese
biblica. Sao Paulo: Paulinas, 2020, p. 105.

244 AUSTIN, John Langshaw. How to do Things with Words. Oxford: Clarendon, 1962, p. 105.

245 HADDAD, Philipe. nax — Pai Nosso: uma leitura Judaica da oragédo de Jesus. Sdo Paulo: Fons
Sapientiae, 2017, p. 64.
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guiados pelo Espirito Santo na sua peregrinagdo em demanda do
reino do Pai, e receberam a mensagem da salvagao para comunicar a
todos. Por este motivo, a Igreja sente-se real e intimamente ligada ao
género humano e a sua historia. (GS 1)

Em um mundo marcado por desigualdades sociais, raciais, de género,
religiosas etc., a invocagao de Deus como Pai questiona estruturas de opressao e
propde uma fraternidade universal conforme Joseph afirma: “ndo existe cla ou raga
superior. Toda relagdo que contradiz essa verdade basica esta condenada”?*. Essa
invocacdo também implica um compromisso ético com a justica e o cuidado pela
criacdo, como enfatizado pelo Papa Francisco na Enciclica Fratelli Tultti:

[...] sem uma abertura ao Pai de todos, ndo pode haver razdes sdlidas
e estaveis para o apelo a fraternidade. Estamos convencidos de que
“s6 com esta consciéncia de filhos que nao sao érfaos, podemos viver
em paz entre nés”. Com efeito, “a razao, por si sO, é capaz de ver a
igualdade entre os homens e estabelecer uma convivéncia civica entre
eles, mas ndo consegue fundar a fraternidade” (FT 272).

Além disso, as catequeses sobre a Oragdo do Senhor destacam a maneira
peculiar como Jesus se relacionava com Deus, conforme evidenciado nos

evangelhos. Nesse sentido,

Certamente sdo os Evangelhos que nos introduzem melhor no sentido
desta palavra. O Pai-Nosso adquire sentido e cor, se aprendermos a
recita-lo depois de ter lido, por exemplo, a parabola do pai
misericordioso, no capitulo 15 de Lucas (cf. 15,11-32). [...] O pai
daquela parabola tem modos de agir que recordam muito o espirito de
uma mae. Sao sobretudo as maes que perdoam os filhos, que os
defendem, que nao interrompem a empatia em relacao a eles, que
continuam a amar, mesmo quando eles ja ndo mereceriam mais
nada.?*’

O Papa Francisco destaca que a invocacdo Abba “contém uma forga que atrai
o resto da oragdo™8. Ja para Jeremias, o termo é considerado uma chave
interpretativa central para a compreensdo da mensagem de Jesus??. Sob a

perspectiva pragmalinguistica, tal expressdo é compreendida como um ato

246 JOSEPH, Mattam. The Our father, the Revolutionary Prayer of Commitment to the Kingdom of God.
Abril 1993. Disponivel em: <https://www.africabib.org/rec.php?RID=Q00009553> Acesso em: 20 jan.
2023. p. 3.

247 FRANCISCO, Papa. “Catequese sobre o Pai Nosso — 1-16, Audiéncia Geral’. Disponivel em:
https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2019-05/papa-francisco-catequeses-pai-nosso-audiencia-
geral.html. Acesso em: 12 out. 2021.

248 |dem, ibidem.

249 Cf. JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980, p. 7, introdugéo.
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performativo que redefine as relagdes humanas e convida a uma pratica concreta de
fraternidade e solidariedade universal.

Nesse contexto, a revelacdo divina articula-se diretamente a paternidade
divina, cuja manifestacdo, ao longo da histéria da salvagdo, visa conduzir a
humanidade ao conhecimento pleno de si mesmo e de seu plano de amor. A
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum enfatiza essa dindmica ao afirmar:

Aprouve a Deus, na sua bondade e sabedoria, revelar-se a Si mesmo
e dar a conhecer o mistério da sua vontade (cf. Ef. 1,9), segundo o
qual os homens, por meio de Cristo, Verbo encarnado, tém acesso ao
Pai no Espirito Santo e se tornam participantes da natureza divina (cf.
Ef. 2,18; 2 Ped. 1,4). Em virtude desta revelacao, Deus invisivel (cf.
Col. 1,15; 1 Tim 1,17), na riqueza do seu amor fala aos homens como
amigos (cf. Ex. 33, 11; Jo. 15,14-15) e convive com eles (cf. Bar. 3,38),
para os convidar e admitir a comunh&o com Ele. Esta «economia» da
revelacdo realiza-se por meio de acdes e palavras intimamente
relacionadas entre si, de tal maneira que as obras, realizadas por Deus
na histéria da salvagdo, manifestam e confirmam a doutrina e as
realidades significadas pelas palavras; e as palavras, por sua vez,
declaram as obras e esclarecem o mistério nelas contido. Porém, a
verdade profunda tanto a respeito de Deus como a respeito da
salvacdo dos homens, manifesta-se-nos, por esta revelacdo, em
Cristo, que &, simultaneamente, o0 mediador e a plenitude de toda a
revelacao. (DV 2)

Dessa forma, a comunhdo com Deus emerge como o fundamento da
paternidade divina, que interpela a humanidade a viver como filhos no relacionamento
com ele e entre si. Na plenitude dos tempos, essa revelagao encontra seu apice na
pessoa de Jesus Cristo, o Filho de Deus encarnado, como destaca a Dei Verbum:

Depois de ter falado muitas vezes e de muitos modos pelos profetas,
falou-nos Deus nestes nossos dias, que sdo os ultimos, através de
Seu Filho (Heb 1,1-2). [...] Jesus Cristo, Verbo feito carne, enviado
“‘como homem para os homens”, “fala, portanto, as palavras de Deus”
(Jo 3,34) e consuma a obra de salvagéo que o Pai lhe mandou realizar
(cf. Jo 5,36; 17,4). [...] Deus esta conosco para nos libertar das trevas
do pecado e da morte e para nos ressuscitar para a vida eterna. (DV
4)

Sob essa perspectiva, a paternidade divina revela-se ndo como uma metafora,
mas como uma realidade vivenciada ao longo da histéria. O Papa Francisco, na Bula
de Proclamacao do Jubileu Extraordinario da Misericérdia, Misericordiae Vultus,
corrobora com essa visao ao afirmar que “Jesus Cristo € o rosto da misericordia do

Pai” (MV 1), revelando, em palavras e agdes, a esséncia do reino de Deus.
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Além disso, a escolha do termo “Pai” por Jesus ndao possui apenas uma
dimensao doutrinal; trata-se de um vocativo com carater profundamente
transformador. Ele inspira os discipulos a reconhecerem Deus como a fonte da vida e
fundamento de igualdade entre todos os seres humanos. Essa concepgao transcende
barreiras social, econémica, politica e religiosa, promovendo uma espiritualidade que
une oragao e agao. Assim, a Oragao do Senhor em Lucas apresenta um Deus que €,
ao mesmo tempo, préximo e transformador, desafiando os discipulos a viverem em
comunhao com Deus e com 0s irmaos.

Nesse sentido, Pagola ressalta que a experiéncia de vida de Jesus parte de um
Deus Pai que cuida das criaturas frageis e sem importancia aos olhos humanos. Esse
Pai também ajuda os pobres e necessitados, cura os enfermos, busca os perdidos e
se torna o centro de toda a vida e mensagem de Jesus de Nazaré?%.

Por fim, a invocagdo "Pai" transcende sua dimensdo meramente liturgica,
constituindo-se em uma convocacado ética a construgdo de uma nova ordem
relacional. Fundamentada na ética divina e na fraternidade universal, essa nova

ordem redefine as relagcdes humanas em conformidade com o Reino de Deus.

3.2 A primeira parte das peticoes (v. 2e-f)

E praticamente consenso que o centro de toda a vida, atividade publica e
pregacdo de Jesus era o Reino de Deus?®'. Nao surpreende, portanto, que esse tema
ocupe um lugar de destaque na oragao ensinada por ele aos seus discipulos. As duas
primeiras peticdes da Oracado do Senhor, “Santificado seja o teu nome” e “Venha teu
Reino”, encontram-se intimamente ligadas, de modo que uma permite compreender
melhor o sentido da outra?®?. A auséncia da conjungéo “e” entre as peticbes e a
repeticdo do pronome possessivo na segunda pessoa do singular (“teu”) contribuem
para reforgar o vinculo retérico nesses pedidos?%3. Em suma, a petigéo pela vinda do

Reino se esclarece melhor a luz do tema da santificagido do Nome?2%+.

250 Cf. PAGOLA, José Antonio. Jesus, Aproximagéo Histérica. Petropolis: Vozes, 2010, p.380-381.

251 SCHLOSSER, Jacques; HUNERMANN, Peter. Reino de Deus. In: LACOSTE, Jean-Yves (Dir.).
Dicionario critico de Teologia. Sdo Paulo: Loyola; Paulinas, 2014, p. 1501.

252 Como base desta reflexdo acerca das duas primeiras petigbes, toma-se por referéncia as analises
de Meier (1997, p. 80-94).

253 MEIER, John P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus historico. Vol. 2, Livro 2. Tradugdo de
Laura Rumchinsky. Rio de Janeiro: Imago, 1997, p. 85.

254 |dem, ibidem.
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No AT, o tema da santificacdo do Nome de Deus tem basicamente duas
perspectivas: a de que Israel deve santificar o Nome, nao profana-lo; e a de que s6
Deus pode santificar seu proprio Nome?®°. Isso é evidente, por exemplo, em Ez 36,16-
24

A palavra de lahweh me foi dirigida nestes termos: Filho do homem, a
casa de Israel, que habitava a sua terra, contaminou-a com o seu
comportamento e com as suas acgdes, como a impureza de uma
mulher no seu incémodo. Tal foi 0 seu comportamento diante de mim.
Entdo, derramarei sobre eles a minha cdlera, em virtude do sangue
que derramaram na terra e em virtude dos idolos imundos com os
quais a contaminaram. Espalhei-os por entre as nagdes e eles foram
dispersos por terras estrangeiras. Puni-os de acordo com o seu
comportamento e com as suas ag¢des. E nas nagdes para onde se
dirigiam, profanaram o meu santo nome, pois se dizia deles: “Este € o
povo de lahweh. Eles tiveram que sair da sua terra”. Mas eu tive
consideracdo com 0 meu santo nome, que a casa de Israel profanou
entre as nagdes para as quais se dirigiu. Por isso diras a casa de
Israel: Assim diz o Senhor lahweh: Nao é em consideracéo a vos que
ajo assim, 6 casa de Israel, mas sim por causa do meu santo nome,
que vOs profanastes entre as nagdes para as quais vos dirigistes.
Santificarei 0 meu grande nome, que foi profanado entre as nacgdes,
no meio das quais vos o profanastes, e saberéo as nagbes que eu sou
lahweh — oraculo do Senhor lahweh - quando eu for santificado em
vOs aos seus olhos, quando vos tomar dentre as nagdes e vos reunir
de todas as terras, reconduzindo-vos a vossa terra.

Como se pode observar, aparecem ai as duas perspectivas reunidas: de modo
negativo, com a afirmagdo de que lIsrael, gragas a seu mal comportamento, néo
santificou o nome de Deus e, de modo positivo, a de que Deus mesmo é quem
santificara seu Nome. Neste interim, vale a pena destacar a correlagao que aparece
ali entre a santificacdo (ou nao) e o comportamento, a conduta, isso tanto em relagao
ao povo quanto em relagdo ao proprio Deus. No caso do povo de Israel, sua ma
conduta € que profana o nome de Deus diante dos outros povos. Por sua vez, Deus
afirma que ele mesmo ira santificar seu nome com a demonstracdo de seu poder
através do seu povo diante dos outros povos. Deus santifica a si préprio ou seu nome
‘manifestando seu poder, sua gléria e sua santidade (= sua transcendéncia, sua

‘diferenga’, sua ‘divindade’)"?%,

255 MEIER, John P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus historico. Vol. 2, Livro 2. Tradugdo de
Laura Rumchinsky. Rio de Janeiro: Imago, 1997, p. 85.
2% |dem, ibidem.
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Vale recordar que ha, no emprego biblico, a ideia de que o nome manifesta o
ser mesmo da pessoa; 0 nome e a pessoa mesma se equivalem?®’. Isso transparece
no livro do Exodo, quando da revelacdo a Moisés (Ex 3,1-15), no episddio da sarca
que nao se consome no fogo. Naquela teofania, Deus se apresenta a Moisés e afirma
ter conhecimento da situacdo de escravidao a qual o povo hebreu esta submetido e
que, diante disso, ira4 agir em favor do povo, para liberta-lo, por meio de Moisés. E
através do agir salvifico e libertador que o seu povo podera conhecé-lo e reconhecé-
lo como seu Deus. E nesse contexto, de libertacdo do povo da opressao, de derrocada
dos poderes que, falsamente, arrogam para si um status de absoluto — visto que o
farao era considerado um deus —, de luta contra a idolatria opressora e assassina, que
Deus revela seu nome: “Eu sou o que sou” (Ex 3,14).

Sublinhe-se que ha uma ligacéo entre o nome divino e a raiz hebraica do verbo
ser?5®_ A manifestagdo do nome em Exodo 3 deixa vir & tona a “ontologia” hebraica,
em que o ser se manifesta pelo agir, pelo comportamento. Neste caso, o “agir” mostra
0 que (quem) a pessoa “é¢”. Um ponto interessante € que o nome divino, do ponto de
vista sintatico, €, na verdade, uma sentenca verbal abreviada, e ndo um
substantivo?>®, de modo que se poderia compreender o nome divino como “eu sou
aquele que vocés verao quem eu sou quando eu agir, quando eu mostrar quem eu
sou”. Deus revela-se enquanto tal e mostra-se em seu agir, que deixa marcas na
histéria que se tornardo o meio para o reconhecimento e discernimento de sua
presenca salvifica. Assim, revela-se a “santidade” de Deus. Deus mostra que é Deus.

E possivel perceber que essa é a perspectiva de fundo do texto de Ezequiel 36
descrito anteriormente. Deus declara que santificara seu nome (manifestara sua
santidade) a fim de que todos o reconhegam, e isso se dara por intermédio de um
poderoso ato de salvagao e juizo?®°. Deus é Santo e ele o demonstra em seu agir. Ao

verem seus feitos, os povos poderao reconhecer quem de fato ele €. Note-se que no

257 MEIER, John P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus histérico. Vol. 2, Livro 2. Tradugéo de
Laura Rumchinsky. Rio de Janeiro: Imago, 1997, p. 86.

258 Cf. ROMER, Thomas. A origem de Javé. O Deus de Israel e seu nome. Tradugédo de Margarida
Maria Cichelli Oliva. 2016. Reimpressdo, Sao Paulo: Paulus, 2021, p. 40-41. SATTLER, Dorothea;
SCHNEIDER, Theodor. Doutrina sobre Deus. In: SCHNEIDER, Theodor (org.). Manual de Dogmética.
Tradugao de llson Kayser, Luis Marcos Sander, Walter Schlupp. Vol.1. 4. ed. 2012. Reimpresséo,
Petropolis, RJ: Vozes, 2019. p. 58-59.

259 SATTLER, Dorothea; SCHNEIDER, Theodor. Doutrina sobre Deus. In: SCHNEIDER, Theodor (org.).
Manual de Dogmatica. Tradugao de llson Kayser, Luis Marcos Sander, Walter Schlupp. Vol.1. 4. ed.
2012. Reimpressao, Petrépolis, RJ: Vozes, 2019. p. 58.

260 MEIER, John P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus histérico. Vol. 2, Livro 2. Tradugdo de
Laura Rumchinsky. Rio de Janeiro: Imago, 1997, p. 86.
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relato da libertacdo no éxodo, também ha a insisténcia quanto aos “sinais e prodigios”
(manifestagdes de poder) que Deus realiza ao longo de todo o processo de libertagao.

Também no Kadish, como havia-se destacado no primeiro capitulo deste
trabalho, as duas ideias, a da santificagdo do nome e a do estabelecimento do reinado
de Deus, aparecem reunidas. Tanto ai quanto nos textos biblicos, a santificagdo e o
estabelecimento do Reino aparecem como tarefas de Deus?®'. Portanto, pode-se
inferir que o pedido que Jesus faz de que o nome de Deus fosse santificado “nao é,
pelo menos primariamente, uma exortagéo piedosa para glorificar Deus”, antes trata-
se de um “passivo teoldgico” “[...] referindo-se [...] a quem se pede que se manifeste
em todo seu poder [...] no futuro préximo”?%2. E o mesmo se aplica ao pedido de que
o Reino venha. O que se pede ai ndo é outra coisa sendo que Deus manifeste seu
poder salvifico, agindo em favor do seu povo na histéria. “Venha o Reino de Deus”
significa “Deus, reine, salve”.

Dito de outro modo, na oragao, Jesus se dirige ao Pai e ndo as pessoas. O Pai
€ 0 sujeito de sua oragdo, de modo que Jesus ndo esta, pelo menos néao
primariamente, pedindo ou exortando as pessoas a honrarem o nhome de Deus, mas,
dirigindo-se ao Pai, esta pedindo a este que se manifeste logo, em toda a sua gldria,
em sua santidade, em sua diferenga, salvando; assim todos poderdo conhecé-lo.
Percebe-se que, deste modo, até mesmo a nocado da glorificacdo do nome pelos
homens pode ser mantida, mas sob uma nova luz, pois, com a manifestacao do nome,
os homens poderao reconhecer a Deus e poderao responder de modo adequado, de
modo a honrar esse nome.

O pedido da santificagdo e o pedido pela vinda do Reino sado, no fundo, um
unico e mesmo pedido para que Deus se manifeste em todo seu poder, salvando;
assim ele podera ser reconhecido enquanto tal. “Em resumo, quando Jesus ora pela
vinda do Reino de Deus, esta apenas formulando, em uma expressao mais abstrata,
a esperancga escatoldgica [...] de que Deus haveria de vir [...] para salvar e restaurar
seu povo”?63,

A oracao de Jesus, nesse contexto, torna-se para os discipulos o modelo de

oragao, ja que eles sdo chamados a nutrir a mesma confianga que Jesus tinha na

261 MEIER, John P. Um judeu marginal. Repensando o Jesus histérico. Vol. 2, Livro 2. Tradugéo de
Laura Rumchinsky. Rio de Janeiro: Imago, 1997, p. 87.

262 |dem, ibidem.

263 Idem, p. 90.
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acao do Pai em poder promover a libertacdo esperada. E ndo se pode querer
compreender essa acao de Deus a revelia das agbes e ensinamentos de Jesus,
sintetizadas naquele seu discurso inaugural na sinagoga de Nazaré (Lc 4). Os dois
primeiros pedidos da Oragao que Jesus ensina aos discipulos, portanto, formulam, na
verdade, o pedido que Deus se manifeste logo, que venha salvar logo o seu povo, e
coloca como exigéncia central a atitude de confianga do orante. Os dois primeiros
pedidos expressam, assim, a confianga do orante no unico que pode Ihe salvar: Deus
mesmo.

Nesse sentido, a oragdo ensinada por Jesus aponta para uma dimensao
escatologica: o reconhecimento de que Deus, ao agir na historia, revelara sua
santidade e reinara soberanamente. Jesus, como auto-basileia, torna-se a
concretizacgao visivel e sacramental desse Reino por meio de suas palavras e acoes.
O discurso programatico de Jesus em Lc 4,16-21, que atesta o cumprimento das
promessas divinas, e a missao descrita em Lc 7,18-23 exemplificam essa dinamica.
Em sua pratica, Jesus testemunha que o Reino de Deus ja se faz presente, embora
ainda ndo em sua plenitude, apontando para a tens&o entre o "ja" e o "ainda nao" da
realidade escatoldgica. Ao viver nessa perspectiva, a comunidade dos discipulos,
como lIgreja, € convocada a nutrir a mesma confianca que Jesus tinha na agao
salvifica de Deus.

Embora as peticdes iniciais possam aparentar passividade, evidenciam que a
resposta humana deve ser expressa por meio da vida, em correlagdo com a acao
divina. Nesse sentido, o Papa Francisco indica, em relagao a missdo do Povo de Deus
na Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium, que, “Embora esta missdo nos exija
entrega generosa, seria um erro considera-la uma heroica tarefa pessoal, dado que
ela é, primariamente e acima de tudo o que possamos sondar e compreender, obra
de Deus” (EG 12).

Dessa forma, a Oracédo do Senhor se apresenta como modelo de confianga e
compromisso escatologico, marcando a interagdo dindmica entre o agir divino e o
humano na realizagdo do Reino. A perspectiva escatolégica que marca essas
primeiras peticdes tem, portanto, um carater performativo. O fiel, ao confiar nesse
Deus que salva e liberta, € chamado a expressar essa confianga na maneira como

molda sua vida, conformando-a ao exemplo de Jesus.
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3.3 A segunda parte das petigoes (vv. 3-4)

A segunda parte das peticées da Oragado do Senhor, encontrada em Lc 11,3-4,
concentra-se nas necessidades cotidianas, demostrando a total dependéncia do ser
humano em relacdo a Deus para suprir tanto as demandas fisicas quanto as
espirituais. Essa sec¢ao se inicia com o pedido pelo p&o, prossegue com a suplica pelo
perddo e conclui com o clamor pela assisténcia nas tentagdes?®*. As trés petigdes
utilizam a primeira pessoa do plural, “n6s"?%® — “p&do nosso”, “nossos percados”, “ndo
nos deixeis” —, ressaltando a dimensdo comunitaria da oragédo e a relagéo coletiva
entre os crentes e Deus.

A peticao pelo "pao" (v. 3) tem sido considerada por estudiosos como a mais
"humana" entre as demais. Jesus, ao ensinar a suplica, reconhece as necessidades
terrenas de seus discipulos, ainda que os exorte, no evangelho de Mateus, a n&o
viverem ansiosos pelo que hao de comer (cf. Mt 6,25)2%6.

Conforme Leonardo Boff, o “pao” simboliza o essencial a vida, abrangendo a
subsisténcia fisica e o fortalecimento da relacdo espiritual com Deus, enquanto a
expressao “nosso pao” (em vez de "meu pao") introduz um apelo a solidariedade e ao
reconhecimento de uma fraternidade universal que permeia os ensinamentos de
Jesus?%7,

Bento XVI também reflete sobre essa peticado, ressaltando que o pao, embora
fruto do trabalho humano, depende de fatores além do controle humano, como o sol
e a chuva, que sdo dadivas da providéncia divina. Ele observa que a suplica pelo pao
cotidiano n&do apenas reconhece essa dependéncia, mas também promove a
humildade. Segundo o Papa, a busca pela autossuficiéncia pode levar a destruicéo
da criagdo e a ruptura com a generosidade divina?%8,

De maneira complementar, Boff argumenta que o pedido pelo pao necessario
envolve o reconhecimento do valor do trabalho humano e das interagdes que o tornam

possivel. Cada pedaco de pao reflete uma rede de esforgos coletivos, desde o cultivo

264 Cf. GEORGE, Augustin. Leitura do evangelho segundo Lucas. Sao Paulo: Paulinas, 1982, p. 69.
265 Cf. DUNN, James D. G. Eerdmans Commentary on the Bible. Grand Rapids: Eerdmans, 2003, p.
1128.

266 Cf. RATZINGER, Joseph (Bento XVI). Jesus de Nazaré: primeira parte: do batismo no Jorddo a
transfiguracdo. Sdo Paulo: Planeta do Brasil, 2007, p. 150.

267 Cf. BOFF, Leonardo. O Pai Nosso: a oragéo de libertagdo integral. Petropolis: Vozes, 2013. p. 115-
116.

268 Cf. RATZINGER, Joseph (Bento XVI). Jesus de Nazaré: primeira parte: do batismo no Jorddo a
transfiguracdo. S&o Paulo: Planeta do Brasil, 2007, p. 151.
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da terra até sua distribuicdo. Contudo, também carrega as marcas da desigualdade
social e da exploragao, apontando para a necessidade de uma reflexao ética sobre a
distribuicdo dos bens?%9,

Séo Cipriano, por sua vez, destaca dois aspectos significativos dessa petigao.
O primeiro refere-se a comunhao dos discipulos, expressa pelo pedido do “nosso”
pao, que enfatiza o carater coletivo da suplica:

Aqui, rezamos na comunhao dos discipulos, na comunh&o dos filhos
de Deus, e por isso ninguém pode pensar apenas em si mesmo. Um
passo adiante segue: rezamos pelo nosso pao, e isso significa que
também rezamos pelo pao dos outros. Aqueles que tém abundancia
de pao sado chamados a compartilhar. Em sua exposicdo sobre a
Primeira Carta aos Corintios e 0 escandalo que os cristdos estavam
causando em Corinto, Sdo Jodo Crisostomo enfatiza que “cada
pedaco de p&do, de um modo ou de outro, € um pedago do pao que
pertence a todos, o pao do mundo”. O Padre Kolvenbach acrescenta:
Se invocamos nosso Pai sobre a Mesa do Senhor e na celebragao da
Ceia do Senhor, como podemos nos eximir de declarar nossa
resolucdo inabalavel de ajudar todos os homens, nossos irmaos, a
obterem seu pao diario??"°

O segundo aspecto destacado por Cipriano relaciona-se a condi¢gao de pobreza
dos discipulos, que confiam radicalmente em Deus para o sustento diario:

[...] quem pede p&o para hoje é pobre. Essa oragcdo pressupde a
pobreza dos discipulos. Pressupbe que existem pessoas que
renunciaram ao mundo, as suas riquezas e ao seu esplendor por
causa da fé e que ndo pedem mais nada além do que precisam para
viver. “E certo que o discipulo reze pelas necessidades da vida apenas
para hoje, pois lhe é proibido se preocupar com o amanha. De fato,
ele estaria se contradizendo se quisesse viver muito neste mundo,
pois rezamos, ao invés disso, para que o Reino de Deus venha
rapidamente™?’".

A pobreza mencionada na oragao sugere uma entrega plena a providéncia
divina e uma renuncia as preocupagdes com o futuro. Nesse sentido, Cipriano
argumenta que essa postura ndo apenas reflete a transitoriedade da vida terrena, mas
também inspira os outros a confiarem em Deus em meio as adversidades. Para ele,
essa atitude € um sinal de fé, que aponta para o reino de Deus e estimula a

solidariedade com os mais necessitados?’2,

269 Cf. BOFF, Leonardo. O Pai Nosso: a oragdo de libertagcdo integral. Petropolis: Vozes, 2013. p. 116.
270 RATZINGER, Joseph (Bento XVI). Jesus de Nazaré: primeira parte: do batismo no Jorddo a
transfiguracao. Sao Paulo: Planeta do Brasil, 2007, p.151.

21 Idem, p.152.

272 Cf. Idem, p. 152.
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Boff, por sua vez, considera que essa peticdo denuncia a desigualdade e
convida a responsabilidade coletiva para garantir que todos tenham acesso ao basico
para viver. Alimentar-se, segundo ele, ndo é apenas uma necessidade biolégica, mas
um ato comunitario e simbdlico de comunhdo. Nao é possivel encontrar felicidade
verdadeira no ato de comer enquanto outros permanecem na miséria, como 0S
"Lazaros" a espera das sobras alheias. O pao diario, quando partilhado, transforma-
se em um elo de comunhdo, promovendo uma felicidade que sé € alcangada
plenamente na partilha?’3.

No contexto da suplica pelo p&o, o evangelho segundo Lucas apresenta uma
dimensao que abrange tanto o trabalho humano quanto a providéncia divina. Embora
o esforgo humano seja essencial para produzir o pao, sua obtengcdo depende de
fatores que transcendem as capacidades humanas, como as condi¢des climaticas e
a forga vital da semente, elementos sob o dominio de Deus. Assim, dirigir-se a Deus
em oracgao pelo pao cotidiano legitima-se como um reconhecimento da intervencao
divina em todas as etapas da vida®"4.

Essa suplica adquire um sentido ainda mais urgente na realidade
contemporanea, marcada por desigualdades sociais profundas, em que milhdes de
pessoas vivem em condi¢gdes de extrema pobreza:

Ha milhdes que vasculham o lixo em busca do minimo necessario.
Milhares morrem de fome cada ano por falta do pao suficiente. O
espectro da subnutricao e da fome ameaca mais e mais a humanidade
inteira. Para estes milhdes de esfaimados a suplica pelo pao possui
um sentido direto e imediato. Eles recordam aos saciados a suplica do
préprio Deus: “Reparte com os famintos o teu pao” (cf. Is 58,7). Como
contundentemente apostrofava S. Basilio Magno (1 379): “Ao faminto
pertence o pao que se estraga em tua casa. Ao descalgo pertence o
sapato que cria bolor debaixo de tua cama. Ao nu pertencem as vestes
que ficam em teus baus. Ao miseravel pertence o dinheiro que
desvaloriza em teus cofres!"?"®

O Papa Francisco também aborda a questao da fome, classificando-a como
uma vergonha resultante, em grande parte, da ma distribuicdo dos recursos
disponiveis. Ele denuncia a contradicdo de um mundo que descarta toneladas de

alimentos enquanto milhdes de pessoas sofrem de subnutricdo. Para o pontifice,

273 Cf. BOFF, Leonardo. O Pai Nosso: a oragdo de libertagdo integral. Petropolis: Vozes, 2013. p. 116.
274 Cf. Idem, p. 126.
275 |dem, p. 126.
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superar essa realidade exige um compromisso coletivo em favor de uma distribuicao
mais justa e equitativa dos bens?’6,

A suplica "pao nosso" transcende ao ambito individual, e inclui toda a
humanidade reforgcando a ideia de fraternidade universal. Essa oragdo invoca a
béncao divina para que as necessidades de todos sejam atendidas, sem que isso
implique cobigcar o que pertence ao proximo?’’. Além disso, reafirma que os dons
recebidos de Deus devem ser administrados com responsabilidade e partilhados,
sustentando o principio de que, ao reconhecer Deus como “Pai Nosso”, também se
deve reconhecer que o0 pao € “nosso”.

O Papa Francisco sublinha essa dimensao ao afirmar na enciclica Fratelli Tutti
qgue “se esta afirmagao — como seres humanos, somos irmaos e irmas — nao ficar pela
abstracdo, mas se tornar verdade encarnada e concreta, coloca-nos uma série de
desafios que nos fazem mover, obrigam a assumir novas perspectivas e produzir
novas reacoes” (FT 128). Nesse sentido, a fome, enquanto manifestagao extrema da
desigualdade, apresenta um desafio teolégico e pratico, exigindo respostas que
conciliem fé e acao transformadora.

A peticdo pelo pdo possui, além de seu carater imediato, uma dimensao
escatologica ao remeter a esperanga no "banquete messianico" (Is 25,6-8; Ex 16,8).
Segundo Levine, o pedido pelo pao necessario simboliza a chegada do reinado de
Deus, quando sera possivel participar plenamente desse banquete, representando o
cumprimento da visdo profética?’®.

Os intérpretes frequentemente debatem se o “pao” mencionado refere-se ao
alimento cotidiano ou ao pao futuro, a celebragao plena no banquete messianico. Essa
distincdo pode ser considerada uma falsa dicotomia?’®, uma vez que diferentes
significados atribuidos ao termo grego podem coexistir?®?. Assim, qualquer reflexao

sobre o “pao” concedido por Deus deve incluir a necessidade de promover a

276 Cf. FRANCISCO, Papa. “Catequese sobre o Pai Nosso — 1-16, Audiéncia Geral”. Disponivel em:
https://www.vaticannews.va/pt/papa/news/2019-05/papa-francisco-catequeses-pai-nosso-audiencia-
geral.html. Acesso em: 15 out. 2023.

277 Cf. HADDAD, Philippe. n'axPai Nosso: uma leitura judaica da oragéo de Jesus. Séo Paulo: Fons
Sapientiae, 2017, p. 89.

278 Cf. LEVINE, Amy-Jill. The Misunderstood Jew: The Church and the Scandal of the Jewish Jesus.
San Francisco: HarperOne, 2007, p. 48.

279 Cf. DUNN, James D. G. Eerdmans. Commentary on the Bible. Grand Rapids: Eerdmans, 2003, p.
1128.

280 Cf. LEVINE, Amy-Jill. The Misunderstood Jew: The Church and the Scandal of the Jewish Jesus.
San Francisco: HarperOne, 2007, p. 48.
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implementacéao de politicas publicas eficazes e de promover a solidariedade entre as
nacgoes, de modo a traduzir o significado dessa suplica em agdes concretas.

A peticdo "O pao nosso necessario da-nos a cada dia" pode ser analisada sob
a luz das teorias dos atos de fala desenvolvidas por Austin e Searle, que oferecem
uma perspectiva ampliada da linguagem. Essas teorias superam a abordagem
tradicional que distinguia enunciados performativos, como “Eu prometo” (que realizam
uma agao ao serem ditos), e constativos, como “Hoje esta chovendo” (que descrevem
algo, podendo ser verdadeiros ou falsos).

Austin, como ja foi dito, propde trés dimensdes do ato linguistico: locutério,
ilocutorio e perlocutério®®'. No contexto de Lc 11,3, a petigdo pelo pao cotidiano pode
ser compreendida como um ato ilocutério diretivo, pois manifesta a intengao de
solicitar uma agao especifica do destinatario (Deus): prover o alimento necessario. De
acordo com Austin, o ato ilocutério ocorre no proprio proferimento, configurando a
acao pretendida pelo emissor em relagdo ao destinatario. Conforme observa o autor,
"as formas expressivas mais claras do aspecto ilocutério sdo os verbos performativos
que podem caracterizar um ato linguistico como pedido, votos, promessa etc"282.

Ja Searle, aprofundando a classificagado dos atos ilocutorios, os organiza em
cinco categorias?®3: representativos, diretivos, comissivos, expressivos e declarativos,
destacando os diretivos como aqueles nos quais "o falante empenha-se (de maneira
mais ou menos intensa) em conseguir que o ouvinte faga algo"284.

No caso em analise, o ato ilocutério diretivo revela a intencédo dos discipulos —
representando a coletividade orante — de influenciar o destinatario divino a agir em
favor da comunidade de fé. A peti¢ao ultrapassa o carater individual, evocando uma
dimensao ética e comunitaria, na qual o sustento diario € reconhecido como uma
dadiva divina essencial a subsisténcia coletiva.

O conteudo proposicional de um ato diretivo, conforme destaca Searle, "é
sempre a realizagdo de uma acao futura da parte do destinatario", enquanto o estado
psicolégico do locutor é caracterizado por "um desejo de induzir alguém a perfazer

uma acao futura"28®, Assim, a peticao pelo pdo necessario também é um compromisso

281 Cf. GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzibieta Maria. Comunicagdo e pragmatica na
exegese biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2020, p. 105-106.

282 |dem, ibidem.

283 Cf. Idem, p. 111-115.

284 |dem, p. 112.

285 GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzibieta Maria. Comunicagéo e pragmatica na exegese
biblica. Sao Paulo: Paulinas, 2020, p. 112.
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comunitario, em que o "pao nosso" simboliza a interdependéncia e a partilha como
valores fundamentais no relacionamento humano e divino.

Passando para a peticdo seguinte, em Lc 11,4a-c roga-se pelo perddao dos
pecados. A possibilidade de dar e receber o perddo € um dos temas fundamentais na
tradicdo judaico-cristd. O perdao divino, de acordo com essa perspectiva, ndo se
baseia em trocas ou barganhas, mas na gratuidade?®, como ilustram as parabolas da
ovelha perdida (Lc 15,4-7), da moeda perdida (vv. 8-10) e do filho prddigo (vv. 11-32).
Essas narrativas revelam a misericordia divina, que n&o exclui os pecadores, mas os
acolhe com infinita ternura, demonstrando sua disposi¢céo para perdoar, € 0os convida
a reconciliagdo®’. Jesus exemplifica essa misericordia pois

[...] cumpre a risca 0 que ensina aos outros: “Sede misericordiosos
como vosso Pai é misericordioso” (Lc 6,36). Por isso frequenta a casa
dos pecadores (Mc 2,15; Lc 19,1-9) a ponto de ser considerado amigo
de pecadores (Mt 11,19). Tal gesto ndao & puro humanitarismo; nasce
de sua experiéncia de Deus misericordioso; faz sentir aos pecadores
que eles nao estdo automaticamente excluidos do amor do Pai, mas
que Ele os ama com infinita ternura e que, por isso, podem voltar
agradecidos, pois o Pai os sabe acolher de bragos abertos e com o
beijo do perdo (cf. Lc 15,20; 2Sm 14,33)?%8,

A peticao "perdoa-nos" vai além de um simples pedido de perdao. Ela constitui
um convite a pratica do perddo em conformidade com o exemplo divino e expressa a
fraternidade que deve caracterizar as relagcbes humanas. Ao se pedir perdao,
reconhece-se a necessidade de misericordia, vinculando o ato de perdoar a recepgao
do perdao divino: vocé tera o perdao divino para receber se tiver o perdao para dar.

Boff ressalta que o perdao € uma exigéncia central da espiritualidade crista,
vinculando perdoar e ser perdoado em uma relagao intrinseca de coeréncia entre a
relacdo com Deus e com o proximo. Assim, a segunda parte da peticéo, "pois também

ndés mesmos perdoamos...", ndo constitui um mero condicionamento, mas reafirma
uma postura essencial que entrelaga o amor divino e o humano. Conforme 1Jo 4,20,
"quem ndo ama o irmao, a quem vé&, ndo pode amar a Deus, a quem nao vé", ou seja,
ha unidade entre o amor ao proximo e a devogéo a Deus 2%,

Além disso, esse pedido reforca a dimensao social do perdao, reconhecendo o

ser como parte de uma comunidade de pecadores. O perdado e a misericordia mutua

286 Cf. BOFF, Leonardo. O Pai Nosso: a oragdo de libertagdo integral. Petropolis: Vozes, 2013. p. 134.
287 Cf. Idem, p. 135-136.

288 |dem, p. 136.

289 Cf. Idem, p. 140.
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sado indispensaveis para a restauracdo de lagos rompidos e para a antecipagao do
Reino de Deus®®. A Gaudium et Spes descreve o pecado como um abuso da
liberdade humana, gerando alienagdo e fragmentagcédo das relagbes. Tal condigao,
superada apenas pela graga divina, € central na peticdo que busca reconciliagéo tanto
com Deus quanto com os outros (Cf. GS 13).

Bento XVI observa que a peticdo do perdao pressupde um mundo marcado por
ofensas, tanto entre pessoas quanto em relagdo a Deus. Cada ofensa contradiz a
verdade e o amor, caracteristicas essenciais de Deus. A superacao da culpa central
na experiéncia humana, nao se da pela retaliacdo, mas pelo perdao. Deus, em sua
esséncia, é perdoador, e o perdéo so se torna efetivo naqueles dispostos a perdoar?®".

Portanto, a peticdo pelo perdao é mais do que uma exortagdo moral; trata-se
de uma oragdao cristolégica que remete a figura de Cristo. Ele assume o custo do
perddo, enfrentando o sofrimento humano e a morte na cruz, convidando a
humanidade inteira a gratidao e ao amor. Embora reconheca a insuficiéncia humana,
essa oracao confia no poder do amor divino, capaz de transformar e curar?%?,

Assim, a reflexdo pragmatica de Lc 11,4a-c (“E perdoa-nos 0s nossos pecados,
pois também nds mesmos perdoamos a todo aquele que nos deve”), com base em
Austin e Searle?®, identifica os seguintes atos de fala: o ato locutério (pedido de
perdao), o ato ilocutério (intengao de obter reconciliagao divina) e o efeito perlocutério
(mobilizagao para praticas de perddo mutuo). A oragao, como ato diretivo, ndo apenas
solicita o perddo, mas exige reciprocidade, articulando transformacéo pessoal e
comunitaria.

A Ultima peticdo, “E ndo nos deixes cair em tentacao” (Lc 11,4d), destaca-se
por ser a unica formulada como uma negativa. Tal suplica expressa um clamor por
protecéo divina diante das provacdes que o ser humano enfrenta, inevitavelmente, em
sua existéncia. Esse pedido revela, simultaneamente, a consciéncia da fragilidade
humana e da necessidade do auxilio divino para resistir ao mal. Nesse contexto,
enfatiza-se a vulnerabilidade pessoal, mas também a dimensdao comunitaria da

oracao.

2% Cf. BOFF, Leonardo. O Pai Nosso: a oragéo de libertagdo integral. Petropolis: Vozes, 2013. p. 141-
142.

21 Cf. RATZINGER, Joseph (Bento XVI). Jesus de Nazaré: primeira parte: do batismo no Jorddo a
transfiguracao. Sao Paulo: Planeta do Brasil, 2007, p.157.

292 Cf. Idem, p.160.

293 Cf. GRILLI, Massimo; GUIDI, Maurizio; OBARA, Elzibieta Maria. Comunicagdo e pragmatica na
exegese biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2020, p. 104-115.
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A analise de estudiosos, como George, sobre a Oragao do Senhor, oferece
uma importante contribuigao para o entendimento desse pedido. O autor observa que
a tradugcdo do termo grego "ndo nos submetas a tentagcdo" apresenta desafios
interpretativos. Segundo ele, essa tradu¢do pode sugerir, erroneamente, que Deus
seria a causa da tentagdo, o que contradiz a teologia crista. Além disso, seria
inadequado pedir a Deus que elimine completamente a experiéncia da tentacao, visto
qgue esta é parte inevitavel da condicdo humana, na qual a liberdade se manifesta e é
provada; inclusive, o préprio Jesus, em sua humanidade, esteve sujeito a essas
experiéncias. Uma traducdo mais adequada poderia ser "ndo permitas que cedamos
a tentagao", pois expressa um apelo por auxilio e protegdo divina%.

Os evangelhos aprofundam a dimensao teoldgica dessa suplica ao relatarem o
exemplo de Jesus, que enfrentou tentagdes em varios momentos de sua missédo (Mc
1,13; Mt 4,3; Lc 22,28). Essas situagdes, longe de serem meramente externas,
estavam intimamente relacionadas a condicdo humana assumida por ele no mistério
da encarnagao. Por meio dessas experiéncias, Jesus demonstrou sua solidariedade
com a humanidade, tornando-se plenamente apto a compreender e socorrer aqueles
que enfrentam tentagdes (Hb 2,18; 4,15) 2%,

Ademais, as tentacbes vivenciadas por Jesus ndao devem ser interpretadas
como inclinagdes para o pecado, mas como provagdes que desafiaram sua missao e
exigiram discernimento constante para a realizagao do reino de Deus. Esse processo
incluiu incompreensodes, perseguicbes e perplexidades, como exemplificado no
Getsémani (Lc 22,40) e no clamor da cruz (Mc 15,34). Apesar dessas adversidades,
Jesus permaneceu fiel, culminando sua miss&o na entrega total ao Pai (Lc 23,46)2%.
Portanto,

[...] as tentagBes ndo foram um momento da vida de Jesus, mas uma
sombra escura que o acompanhou ao longo de todo o seu trajeto
histérico. O Reino de Deus se constréi contra o reino do maligno, este
nao esta inerte e faz sentir sua iniquidade. Jesus, portanto, foi
triunfando sobre a histdria do pecado com suas tentacbes em sua
prépria carne (Rm 8,3), ndo de fora numa soberana distancia e
inalcancavel pelos tentaculos da tribulagdo. A grandeza de Jesus n&o
esta em néo ter tentagbes, mas em poder supera-las?®’.

2% Cf. GEORGE, Augustin. Leitura do evangelho segundo Lucas. S&o Paulo: Paulinas, 1982, p. 69.
295 Cf. BOFF, Leonardo. O Pai Nosso: a oragéo de libertagdo integral. Petropolis: Vozes, 2013. p. 152-
153.

2% Cf. Idem, p. 152-154.

27 |dem, p. 155.



96

Sob a perspectiva escatologica, a suplica "ndo nos deixes cair em tentacao"
aponta para a luta final contra o mal, descrita como a "hora da tentacao" (Ap 3,10).
Este momento é caracterizado pelo aumento da iniquidade, pelo enfraquecimento da
caridade (Mt 24,12) e pela proliferacdo de falsos profetas (Mc 13,22; Mt 24,24),
conduzindo muitos a apostasia (2Ts 2,9). Nesse cenario, a oragao apresenta um apelo
a perseveranga e fidelidade, confiando na protecdo divina para vencer as
provacoes?8. Além disso, Bento XVI ressalta que a petigcdo expressa a intima relagao
entre Deus e a humanidade, configurando-se como um pedido por auxilio divino para
resistir as adversidades. Ele sintetiza esse pensamento ao afirmar:

[...] devemos, portanto, de um lado, estar prontos para carregar o fardo
das provagdes que nos sado dadas. Por outro lado, o objetivo da
peticdo € pedir a Deus que n&o nos imponha mais do que podemos
suportar, que nao nos deixe escorregar de Sua mao. Fazemos essa
oragdo com a confianca certa de que Sao Paulo articulou para nés:
‘Deus é fiel, e Ele ndo permitird que sejais tentados além das vossas
forgas, mas com a tentagdo também providenciara o meio de saida,
para que possais suporta-la’?®®

Por conseguinte, a Oragdao do Senhor, nascida do ensinamento de Jesus,
constitui 0 modelo de toda oracédo cristd, equilibrando a transcendéncia e a
proximidade de Deus. Nesse contexto, a suplica contra a tentagdao reafirma a
confianga na graga divina para preservar o fiel no caminho do reino3%.

Finalmente, a peticdo por protegcdo contra a tentagéo (v. 4d) apresenta um
pedido preventivo, reconhecendo a vulnerabilidade humana diante do mal. Pode-se
dizer, sob a ética da pragmalinguistica, que essa suplica exemplifica uma linguagem
performativa, pois ndo apenas invoca a acao divina em resposta a fraqueza humana,
mas também expressa uma profunda confianca em Deus, solicitando a intervengao
direta dele. Assim, o pedido configura-se como um ato de entrega e confianga, voltado
para assegurar o auxilio divino na superagao das adversidades. A analise dessas
peticdes revela como a linguagem de Lc 11,3-4 n&o apenas expressa necessidades
humanas, mas também articula valores teoldgicos e éticos, conectando o discurso

religioso a vida pratica e comunitaria.

2% Cf. BOFF, Leonardo. O Pai Nosso: a oragdo de libertagdo integral. Petropolis: Vozes, 2013. p. 155-
156.

29 RATZINGER, Joseph (Bento XVI). Jesus de Nazaré: primeira parte: do batismo no Jorddo a
transfiguracao. Sao Paulo: Planeta do Brasil, 2007, p.164.

300 Cf. GEORGE, Augustin. Leitura do evangelho segundo Lucas. S&o Paulo: Paulinas, 1982, p. 69.



97

Assim, as teorias de Austin e Searle sobre os atos de fala fundamentam a
compreensao de que a Oragcdo do Senhor transcende sua fungdo comunicativa,
desempenhando um papel performativo, que transforma tanto os que oram quanto as

relagdes que os envolvem.
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Consideracoes finais

O estudo exegético apresentado nesta dissertacdo nao teve a pretensédo de
esgotar a riqueza e profundidade do texto de Lc 11,2d-4. Contudo, investigou aspectos
fundamentais da Oracao do Senhor, situando-a em seu contexto judaico do primeiro
século e evidenciando sua relevancia para as comunidades cristds ao longo dos
tempos. A pesquisa foi estruturada em trés capitulos, os quais ofereceram
contribuicbes especificas para responder as questbes norteadoras: qual € o
significado da Oracdo do Senhor em seu contexto original e quais implicagbes ela
apresenta para os leitores contemporaneos?

No primeiro capitulo, examinou-se o cotexto amplo e imediato de Lc 11,2d-4,
situando a Oracg&o do Senhor no inicio da se¢cao da subida a Jerusalém (9,51-19,27),
especificamente no capitulo 11, que apresenta instrugbes sobre oragao (11,1-13).
Foram analisadas as principais oragdes judaicas do final do periodo do Segundo
Templo, como o Shema, a Amida e o Kadish, em paralelo com a oragao ensinada por
Jesus. Observou-se que a Oragao do Senhor estad profundamente enraizada no
judaismo, apresentando peticdes que dialogam com a tradi¢do judaica de oragao
conhecida e difundida no tempo de Jesus, ainda que suas férmulas nao estivessem
plenamente fixadas. Assim, o conhecimento do contexto judaico no qual Jesus estava
inserido favoreceu uma melhor compreenséo de sua pessoa e de seu ensinamento
acerca da oragao, ou seja, contribuiu para uma maior compreenséo da fé crista.

No segundo capitulo, realizou-se uma analise exegética do texto de Lc 11,2d-
4, considerando sua delimitagdo, segmentagao, tradugao, variantes criticas, analise
sintatico-semantica de cada peticdo e coesao textual. Sublinhou-se que no v. 2d,
quando Jesus emprega o termo Abba para se dirigir a Deus, ocorre algo extraordinario
na oracgao, o uso de um vocativo que evidencia intimidade e confianga de sua relagao
filial.

A invocacéo inicial de Deus como Pai é seguida pelas petigdes de santificagao
do nome de Deus (v. 2e) e pela vinda do Reino (v. 2f) (primeira parte da oragéo). A
peticdo do v. 2 pode ser compreendida como um ato divino, no sentido de que é Deus
quem santifica o préprio nome, conforme a tradigao veterotestamentaria (Ez 36,23).

No entanto, a participagcdo humana também se faz presente: o texto de Ezequiel
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complementa a promessa de Deus com a ideia de que a santificagdo ocorre por meio
de Israel. Em Lucas, a alusdo a essa colaboragédo sugere que os discipulos, como
povo de Deus, também contribuem para a glorificagdo do nome divino, por meio de
sua vida e missdo. Ja a peticdo do v. 2f destaca a manifestacdao do Reino de Deus,
realizada em Jesus, por meio de sua pessoa, gestos e palavras. Esse pedido expressa
uma tensao entre o presente e o futuro: clama-se pelo estabelecimento definitivo do
Reino, a0 mesmo tempo que se conclama os discipulos a engajarem-se na sua
construgao.

As trés e ultimas peticbes da oragdo do Senhor (vv. 3-4) abordam as
necessidades humanas fundamentais: o pao necessario (v. 3), o perdao dos pecados
(v. 4a-c) e a protegao das tentacdes (v. 4d). A peticdo do v. 3, referente as
necessidades basicas para a subsisténcia, em Lucas, focaliza o sustento material,
evidenciando uma confianca constante em Deus. Por sua vez, a peticdo dos v. 4a-c
sublinha a dimenséao relacional e ética da pratica crista. O exemplo de Jesus, que na
cruz intercede pelos seus algozes, € emblematico (cf. Lc 23,34). A oragao ensina que
o perdao ao préximo é reflexo da misericordia divina e essencial para a vivéncia do
amor. Enfim, a peticdo v. 4d reconhece a soberania divina e a fragilidade humana.
Nao se trata de atribuir a Deus a origem das provacdes, mas de afirmar a necessidade
de sua forga para se resistir ao mal.

Conforme Boff destaca, a oragcdo do Senhor une de maneira indissociavel “a
causa de Deus” e “a causa do homem”:

Na oracdo do Senhor encontramos, praticamente, a correta relagao
entre Deus e o homem, o Céu e a Terra, o religioso e o politico,
mantendo a unidade do mesmo processo. A primeira parte diz respeito
a causa de Deus: o Pai, a santificacédo de seu Nome, seu Reino (...).
A segunda parte concerne a causa do homem: 0 pao necessario, 0
perdao indispensavel, a tentagdo sempre presente (...). Deus n&o s6
se interessa pelo que é seu (...); Ele se preocupa também pelo que é
do homem [...]. Igualmente o homem, ndo s6 se prende ao que lhe
importa [...]; abre-se também ao que respeita ao Pai.*""

No terceiro capitulo, desenvolveu-se uma reflexao teoldgica e pragmatica sobre
a Oracao do Senhor, destacando que Jesus n&o ensina apenas os discipulos a rezar,
como também, pelo seu exemplo, propdée uma maneira de viver e agir como seus

seguidores. Cada peticao € um convite a agao, desafiando os crentes a viverem de

301 BOFF, Leonardo. O Pai Nosso: a oragdo de libertagdo integral. Petropolis: Vozes, 2013, p. 17-18.
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acordo com os valores do Reino. Desse modo, demonstrou-se que a Oragao do
Senhor ndo é apenas um “modelo de oragao”, mas um guia de vida que integra fé e
pratica. Suas implicagdes teoldgicas e pragmaticas permaneceram relevantes,
inspirando comunidades cristas ao longo dos séculos.

A argumentacgéo acima exposta fundamenta nossa resposta para as questdes
inicialmente levantadas, orientadoras do presente estudo. A Oracdo do Senhor,
conforme encontrada em Lc 11,2d-4, revela significados profundamente enraizados
no contexto judaico do primeiro século. Os ensinamentos de Jesus apresentam uma
continuidade com a tradi¢do do seu povo, o povo judeu, mas também introduzem uma
novidade, ndo necessariamente no conteudo, mas na sua forma de interpretagao. Por
exemplo, embora tanto a tradigdo judaica quanto a cristd compartilhem a expectativa
da vinda do Reino de Deus, o significado atribuido ao Reino é diferente3%2. Enquanto,
na oracgao judaica, o pedido “venha o teu Reino” reflete uma esperanga futura, no
contexto cristdo, ao proferir a mesma prece, ha uma confissao de fé de que o Reino
de Deus ja foi inaugurado em Jesus Cristo, manifestando uma dimenséo ja realizada,
ainda que nao plenamente.

Outro exemplo de inovagédo na oragao ensinada, como ja citado, € o uso da
expressao Abba, “meu Pai”, por Jesus. O termo, pouco frequente na literatura
rabinica, distingue-se pela intimidade e confianga que comunica; encontrado também
nos escritos paulinos (Gl 4,6 e Rm 8,15), indica que a pratica foi conhecida e
preservada pelos seguidores de Jesus.

Logo, a Oragédo do Senhor pode ser compreendida como uma expressao que
emerge da tradicdo judaica, mas que, a0 mesmo tempo, é reinterpretada por Jesus.
Assim, sua relevancia transcendeu o contexto do primeiro século; ela desafia os
leitores contemporaneos a redescobrir sua profundidade original e a aplica-la em suas
realidades, independente do tempo e do espago em que se encontrem.

Dentre as implicagdes apresentadas por Lc 11,2d-4 aos leitores
contemporaneos, destacam-se as seguintes:

1) A oragao destaca Deus como Pai universal, o que implica o reconhecimento,
por parte de quem aprende a assim rezar, de que todos sao filhos e,

consequentemente, irmaos entre si (Cf. Fratelli Tutti). Essa consciéncia questiona uma

302 Cf. JEREMIAS, Joachim. The Lord’s Prayer. Philadelphia: Fortress, 1980, p. 22-23.
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fé desvinculada da pratica, especialmente em contextos marcados pela miséria e pela
degradacao do povo. Tais realidades confrontam a vida crista e ressaltam a relevancia
do testemunho evangélico, frequentemente obscurecido por disputas de poder ou
formalismos religiosos.

2) A suplica pelo pao diario enfatiza a urgéncia de garantir as condigdes basicas
de sobrevivéncia. Diante do cenario latino-americano e caribenho de morte, torna-se
imperativa a conversdo pessoal e comunitaria como resposta as estruturas
opressoras. Essa conversio requer o abandono de uma mentalidade neoliberal e a
adocgao de uma “globalizagao da solidariedade”, conforme sublinhado pela Campanha
da Fraternidade de 2023, cujo tema foi “Fraternidade e Fome”, inspirado no convite
de Jesus: “Dai-lhes vos mesmos de comer”. Dados recentes da Rede Brasileira de
Pesquisa em Soberania e Seguranca Alimentar e Nutricional revelam que
aproximadamente 33 milhdes de brasileiros ndo tem o que comer, e que a populagao
Yanomami, entre Roraima e Amazonas, registrou aproximadamente 570 mortes
infantis, nos ultimos cinco anos, causadas pela fome e por doengas relacionadas ao
garimpo ilegal3®3,

3) A peticdo pelo perdéo e pela disposicdo em perdoar reflete uma ética de
reconciliacdo e restauracdo. Nesse sentido, € imprescindivel adotar uma postura
critica frente a realidade, denunciando fatores que perpetuam a pobreza, a
desigualdade de renda e riqueza, a primazia do econbmico sobre o social, os
impostos, a auséncia de uma reforma politica agraria, a violéncia, o desemprego, a
competicdo exacerbada, bem como as dividas externas que oprimem as populagoes
mais vulneraveis.

4) O pedido por protegao contra a tentagao traduz a busca por resisténcia as
forgas de poder e dominagao. O chamado divino inclui o cuidado mutuo e o respeito
a criagao, reconhecendo a interdependéncia entre a humanidade e o meio ambiente
(Cf. Laudato Si e Querida Amazdnia). Essa perspectiva ecolégica inspira a formagao
de comunidades que adotem um estilo de vida sustentavel e solidario.

5) A oragao ensinada por Jesus apresenta um carater “exodal”’, propondo um

novo modo de relacionamento com Deus e com o proximo, baseado na solidariedade

303 REDE BRASILEIRA DE PESQUISA EM SOBERANIA E SEGURANCA ALIMENTAR E
NUTRICIONAL. “Nota publica: dados do IBGE sobre a inseguranga alimentar no Brasil”. 25 abr. 2024.
Disponivel em: https://pesquisassan.net.br/nota-publica-dados-do-ibge-sobre-a-inseguranca-
alimentar-no-brasil/. Acesso em: 24 jan. 2025.



https://pesquisassan.net.br/nota-publica-dados-do-ibge-sobre-a-inseguranca-alimentar-no-brasil/
https://pesquisassan.net.br/nota-publica-dados-do-ibge-sobre-a-inseguranca-alimentar-no-brasil/
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e na fraternidade. Entretanto, esse projeto enfrenta as contradicbes econdmicas,
sociais, politicas, religiosas desde o tempo de Jesus, que nao foi (nem é) indiferente
a humanidade; sua misericordia e compaixao emergem diante do sofrimento humano
e convocam seus seguidores a adotarem atitudes como as suas, indo ao encontro dos
necessitados e comprometendo-se com o Reino de Deus, conforme expresso na
constituicao pastoral Gaudium et Spes.

A andlise realizada também abre caminho para outras possibilidades de novos
estudos. Uma delas é investigar a evolu¢cdo do conceito de Abba no evangelho
segundo Lucas, explorando suas implicagdes teologicas e pastorais. Outra vertente
promissora consiste em uma analise comparativa detalhada entre as versdes da
“Oracao do Senhor” em Lucas e Mateus, atentando para as diferengas textuais e suas
consequéncias teoldgicas. Tal abordagem poderia revelar como cada evangelista
moldou a oracdo para atender as necessidades especificas de suas comunidades.
Ainda outro assunto que pode ser explorado é a relagao da Oragcao do Senhor com as
tentacdes de Jesus (cf. Lc 4, 1-13), examinando como ambos os textos dialogam e
reforgcam aspectos centrais da missao de Jesus. Além disso, estudos interdisciplinares
podem examinar o impacto da Oracdo do Senhor em contextos contemporaneos,
incluindo dialogos inter-religiosos e ecuménicos. A universalidade de sua mensagem
oferece um ponto de convergéncia entre as diferentes tradicbes religiosas,
promovendo unidade e compreensao mutua.

Conclui-se que o estudo de Lc 11,2d-4 reafirma a relevancia da Oragao do
Senhor ndo apenas como um “modelo de oragdo”, mas também como uma fonte de
inspiragao para uma vivéncia comprometida com a construcdo do Reino de justica,
paz e amor fraterno. Essa perspectiva pode ser encontrada, por exemplo, em
releituras propostas por movimentos cristdos engajados na vida cotidiana comunitaria,
como observamos no hino “Pai nosso dos Martires”, composto pelo missionario verbita
Cireneu Kuhn, em 1986, que inspira até hoje as Comunidades Eclesiais de Base, em
especial a Caminhada dos Martires (iniciativa de Dom Pedro Casaldaliga).

Pai nosso, dos pobres marginalizados

Pai nosso, dos martires, dos torturados

Teu nome é santificado naqueles que morrem defendendo a vida
Teu nome é glorificado, quando a justica € nossa medida

Teu reino é de liberdade, de fraternidade, paz e comunhao
Maldita toda a violéncia que devora a vida pela repressao. 34

304 KUHN, Cireneu. “Pai Nosso dos Martires”. Disponivel em: https://combonianos.org.br/padre-
ezequiel-ramin/. Acesso em: 24 jan. 2025.
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A inspiragéo inicial, segundo o autor, foi o assassinato do Pe. Ezequiel Ramin,
missionario comboniano italiano que trabalhava na diocese de Ji-Parana e defendia
os direitos dos pequenos agricultores3®. Nesse contexto, a figura de Deus é
apresentada como “revolucionario, parceiro dos pobres, Deus dos oprimidos”,
reafirmando a perspectiva de que a verdadeira divindade esta ao lado das criangas,
mulheres e homens marginalizados e martirizados por causa de um Reino. O hino
ainda tem sabor de utopia, de esperanca. E, no dizer de Pedro Casaldaliga: “podem

nos tirar tudo, menos a fiel Esperanga”3°.

305 Cf. MISSIONARIOS DO VERBO DIVINO (PROVINCIA BRC). “Novo Clipe do Pai Nosso dos Martires
com o Grupo Ir ao Povo’. Santo Amaro/SP, 30 dez. 2023. Disponivel em:
https://verbodivinobrc.com/f/novo-clipe-do-pai-nosso-dos-m%C3%A1 rtires-com-0-grupo-ir-ao-
povo#:~:text=Composta%20pelo%20mission%C3%A1rio%20Verbita%20Cireneu,e %20reflex% C3%A
30%20para%20as%20comunidades. Acesso em: 24 jan. 2025.

306 Cf, https://irmandadedosmartires.com.br/romaria-dos-martires-da-caminhada/. Acesso em: 20 de
jan 2025.



https://verbodivinobrc.com/f/novo-clipe-do-pai-nosso-dos-m%C3%A1rtires-com-o-grupo-ir-ao-povo#:~:text=Composta%20pelo%20mission%C3%A1rio%20Verbita%20Cireneu,e%20reflex%C3%A3o%20para%20as%20comunidades
https://verbodivinobrc.com/f/novo-clipe-do-pai-nosso-dos-m%C3%A1rtires-com-o-grupo-ir-ao-povo#:~:text=Composta%20pelo%20mission%C3%A1rio%20Verbita%20Cireneu,e%20reflex%C3%A3o%20para%20as%20comunidades
https://verbodivinobrc.com/f/novo-clipe-do-pai-nosso-dos-m%C3%A1rtires-com-o-grupo-ir-ao-povo#:~:text=Composta%20pelo%20mission%C3%A1rio%20Verbita%20Cireneu,e%20reflex%C3%A3o%20para%20as%20comunidades
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