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RESUMO

O percurso do presente texto se dara da seguinte maneira. Em sua primeira parte
(2.) focaremos na querela do espinosismo e na vinculagdo entre Jacobi e Espinosa.
Iniciaremos de maneira historica, com as duas primeiras se¢des (2.1 e 2.2)
contextualizando a querela e a confissdo de espinosismo pela parte de Lessing para
Jacobi, acentuado suas devidas intertextualidades. Seguiremos com uma breve
perspectiva metodoldgica, a fim de trazer ulterior precisao para os termos do préprio
autor, para entdo, iniciarmos a ultima secdo desta primeira parte (2.3), na qual
abordaremos a peculiaridade da leitura e oposi¢do de Jacobi frente ao espinosismo (ou ao
que o autor entende por espinosismo). Nossa segunda parte se concentra na teoria da
objetividade do autor com duas segdes (3.1 e 3.2). A primeira, focando em seu
fundamento epistemoldgico, nominalmente, o conceito de crenga; a segunda estudando o
nucleo de sua teoria da objetividade: o programa de seu realismo na superacdo da
concepgdo de consciéncia moderna. O propoésito do texto, assim, figura em entender a
teoria da objetividade de Jacobi como um partido na querela do espinosismo, tendo esta
disputa definido o horizonte intelectual da época e cuja consideracdo histoérica € nosso
ponto de partida inicial



ABSTRACT

This text will proceed as follows. In its first part (2.) we will focus on the Spinoza
quarrel and the link between Jacobi and Spinoza. We will begin historically, with the first
two sections (2.1 and 2.2) contextualizing the quarrel and Lessing's confession of Spinoza
to Jacobi, highlighting the appropriate intertextualities. We will continue with a brief
methodological perspective, in order to bring further precision to the author's own terms,
and then begin the last section of this first part (2.3), in which we will address the
peculiarity of Jacobi's reading and opposition to Spinoza (or what the author understands
by Spinoza). Our second part focuses on the author's theory of objectivity with two
sections (3.1 and 3.2). The first focuses on his epistemological foundation, nominally the
concept of belief; the second studies the core of his theory of objectivity: the program of
his realism in overcoming the modern conception of consciousness. The purpose of the
text, therefore, is to understand Jacobi's theory of objectivity as a party in the Spinoza
dispute, which defined the intellectual horizon of the time and whose historical
consideration is our initial starting point.
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1. Introducio: a querela sobre o Espinosismo; Jacobi e perspectivas
interpretativas.

O objetivo do presente texto ¢ trabalhar com diferentes perspectivas sobre a teoria
da objetividade de Jacobi, a fim de tragar sua posi¢ao dentro da querela sobre o suposto

espinosismo de Lessing (Spinozismusstreit).

Essa disputa ocorreu com a revelagdo por parte de Jacobi a Mendelssohn que
Lessing, no final da vida, se confessou espinosista, trazendo para a querela a dimensdo de
querela sobre o panteismo (Pantheismusstreit), pelo fato da confissdo de Lessing
estabelecer sua proximidade com o suposto panteismo (Deus siv natura) da filosofia de
Espinosa. O que se seguiram foram reagdes que definiram uma época inteira da historia
da filosofia. Dentro deste contexto, os participantes da querela podem ser agrupados em

diferentes partidos de variantes abrangéncias'. Sio elas:

a. Os partidarios do racionalismo Berlinense. Aqui, nos referimos aos fildsofos
representantes do neo-wolffianismo: cujo maior expoente ¢ Moses Mendelssohn,
ganhador do prémio da academia nacional de ciéncias de Berlin.

b. Os partidarios da Gefiihlsphilosophie: a geracao de Goethe marcada pelo
movimento contra iluminista do periodo. A denominagdo usada aqui se refere ao
seu carater de oposicdo precisamente ao partido acima. Sdo caracteristicas destes
o viés notadamente anti-wolffiano e anti-racionalista. Seus principais membros
fora: Hamann, Jacobi e Herder.

c. Existem naturalmente casos particulares: a reagdo critica de Kant; o caso Lessing;
as reacdes do idealismo alemao assim como diversas outras reacdes individuais

ou de grupos menores.

De todo modo, uma apreciacdo completa da querela sobre o espinosismo
necessariamente precisa realizar a distingdo de seus atores em seus especificos grupos de

alinhamento. Ora, a oposi¢do entre os grupos a e b estd clara na realizagdo propria da

' O método de investigacdo historico/filosofica desenvolvido por Porta no estudo da querela sobre o
Psicologismo (Psychologismusstreit, especialmente em PORTA 2020), método delimitado de maneira
explicita em PORTA (2023, in. Encontro de Estudos das Origens da Filosofia Contemporanea, 2023),
permite, para além da precisdo conceitual no desenvolvimento historico/filosofico, distinguir com precisdo
diferentes partidos dentro da disputa. Esse método sera utilizado neste momento inicial do texto para
distinguir diferentes partidos na querela sobre o espinosismo e, posteriormente, na precisdo terminologica

dentro desta.
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querela no embate declarado entre Jacobi e Mendelssohn. O primeiro, procurando
oferecer a perspectiva que o celebre Lessing era um espinosista e partindo desta para
criticar o projeto da Berlineraufkldirung como um todo, e o segundo, buscando defender

Lessing da acusacao.

Agora, por mais que nosso objetivo geral esteja inserido na disputa, ele possui
duas especificidades. Primeiramente, o foco especifico na disputa entre Jacobi e
Mendelssohn de maneira detida. Em segundo lugar, singularizamos Jacobi como nosso
objeto de estudo. O motivo desta singularizagdo ocorre por ser o proprio Jacobi que inicia
a querela e, por conseguinte, ser o autor que a inicia com um claro projeto, por mais que

seja (talvez junto de Hamman) o autor com o menor refino filosofico da disputa.

Fridrich Heinrich Jacobi, intelectual de Diisselforf, participou da querela como
opositor de Mendelssohn por meio de trés escritos diferentes, as duas edi¢des das
correspondéncias com seu opositor (1785/89) e um didlogo em 1785. A intengdo de
Jacobi, contudo, foi de claramente propor uma revisao da filosofia racionalista do neo-
wolffianismo, vinculando-a com o espinosismo e, assim, tentar propor um programa para
sua substitui¢do. Contudo, a filosofia de Jacobi apresenta particular dificuldade por
possuir um carater notadamente polémico por um lado (seus escritos sdo primariamente
desenvolvidos em polémicas com figuras como Mendelssohn, Fichte, Schelling), por
outro ndo apresentar qualquer tratado filosofico escrito como tal. Sendo curiosa a posi¢ao
de Jacobi, em seu contexto, no contraste entre maneira como seus escritos foram
compostos (obras epistolares, didlogos, romances) e a influéncia que exerceu em

diferentes correntes.

Pelo tanto, propomos entender a posicdo de Jacobi frente ao contexto da
Spinozismusstreit. A fim de entendermos suas caracteristicas centrais como um partido
dentro desta disputa. Assim, nosso horizonte referencial primério sdo os textos de Jacobi
que englobam a querela sobre o espinosismo. Sendo nesta disputa com Mendelssohn que
a formulacao da teoria da objetividade de Jacobi ocorre, mais precisamente pelo autor ter
delimitado o problema na correspondéncia em que expunha a tendéncia de Lessing ao
monismo substancial espinosista (a tese sobre a existéncia de uma Unica substancia, da

qual a totalidade da realidade emana).

Ulteriormente, Jacobi pretendia que o didlogo David Hume cumprisse a fungao de

clarificagdo terminologica frente a correspondéncia com Mendelssohn, primariamente,
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porém se desenvolveu em um texto que, por um lado, engaja a polémica com
Mendelssohn e, por outro, serve como uma ulterior exposicao da teoria da objetividade
do autor (no marco da Spinozismusstreit). Essa abordagem a filosofia de Jacobi, contudo
se dara por meio da analise de diferentes perspectivas sobre o autor, com uma, em
especifico, sendo nossa perspectiva chave. A escolha dessa perspectiva norteadora,
nominalmente a obra de Sandkaulen (2023) recém traduzida ao inglés, ocorre pelo fato
de o pensamento apresentar poucos consensos interpretativos ha dois séculos. Um breve

sobrevoo sobre as diferentes historias da filosofia que abordam o autor aponta isso.

Primeiramente, as histérias da filosofia anglo-saxas e contemporaneas (segunda
metade do século XX — século XXI) tendem a dar substancial énfase a aproximagdo do
autor com o idealismo alemao e/ou tratar sua teoria de forma superficial. Jacobi ¢ incluido
(sem um tratamento detido) no volume referente ao idealismo alemdao em Solomon e
Higgins (1993), algo menos enfatizado em Haakonssen (2006). Neste, aborda-se os textos
de Jacobi de maneira generalizada e, assim como em Solomon e Higgins (1993), o vinculo
com Fries ndo ¢ pontuado. Essa exclusdo ¢ também encontrada em Reale e Antiseri
(1997/2005), que, por mais que destinem uma breve (Ibid. p.37/38) se¢ao para Jacobi,
agrupam-no em um capitulo sobre os “preludios” do idealismo alemdo. Em
contraposi¢ao, as historias da filosofia classicas — século XIX e comeco do XX alemao —
quase que homogeneamente referem-se a essa influéncia que Jacobi exerceu por meio de
autores como Fries. Fischer (1869) e Windelband (1908) tratam-na de forma en passant.
Contrastando, Michelet (1837) chega a falar de uma escola de Jacobi (Jacobische Schule,
p. 386-430), na qual agrupa junto a Fries, Bouterwek e Krug. Zeller (1875), Uberweg
(1866), Vorlander (1911) também enfatizam a conexdo com Fries, porém destes a maior

énfase esta em Zeller (1875, p. 454).

Agora, focando exclusivamente nas historias da filosofia classicas que
discriminamos acima, ha duas tendéncias que valem a pena serem pontuadas para
posterior analise. A primeira coloca o autor exclusivamente na reagao a filosofia de Kant.
Neste campo podemos colocar Windelband (1908) e Vorlander (1911). Em contrapartida,
Michelet (1837) e Uberweg (1866) mostram as posi¢des filosoficas do autor fora do
marco da reacdo a Kant exclusivamente. Uma abordagem conciliadora aparece em
Fischer (1869) e Zeller (1875), dando atengao a teoria de Jacobi, sem retira-lo do marco

da reagao a filosofia critica.
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Da feita que a dificuldade, até hoje, de analisar com precisdo os nexos historicos
de Jacobi transborda nas interpretagdes de sua filosofia de maneira detida. Diferentemente
das historias da filosofia, aqui temos a existéncia de “picos de interesse” no pensamento
do autor. Primeiramente, vemos um progressivo interesse durante o século XIX,
primeiramente com Kuhn (1834), seguido da referéncia de Hammilton (1852) a Jacobi na
edi¢do das obras do filosofo escocés Thomas Reid e o comentario de Zirnglebel (1867).

A partir de entdo observamos trés distintos picos de interesse:

a. A virada do século XIX para o Século XX (LEVY-BRUHL 1894; WILDE 1894;
CRAFORD 1905).

b. A década de sessenta, marcada pelo seminal comentario de Verra (1963. Cf.
BAUM 1969; HAMMACHER 1969 e 1971).

c. Oredescobrimento da filosofia de Jacobi na atualidade (no qual nossa perspectiva
chave se enquadra, com a primeira tradu¢do de Jacobi ao inglés em 1994
(relancada em 2009, Cf. GIOVANNI 1994); A publicagdo de suas obras e
correspondéncia completas pela primeira vez (JWA) e a primeira coletanea de
ensaios em inglés sobre seu pensamento (HAMPTON org. 2023). Notadamente,
¢ caracteristico de marco temporal interpretativo o interesse do estudo anglo-

saxao na historia da filosofia alema.

Dos diferentes agrupamentos de interpretagdes de Jacobi, nos utilizaremos das
perspectivas detidas sobre a teoria da objetividade do autor, estabelecendo seus nexos

historicos a partir dela.

O percurso do presente texto se dara da seguinte maneira. Em sua primeira parte
(2.) focaremos na querela do espinosismo e na vinculagdo entre Jacobi e Espinosa.
Iniciaremos de maneira historica, com as duas primeiras secdes (2.1 e 2.2)
contextualizando a querela e a confissdo de espinosismo pela parte de Lessing para
Jacobi, acentuado suas devidas intertextualidades. Seguiremos com uma breve
perspectiva metodoldgica, a fim de trazer ulterior precisdo para os termos do proprio
autor, para entdo, iniciarmos a ultima secdo desta primeira parte (2.3), na qual
abordaremos a peculiaridade da leitura e oposi¢ao de Jacobi frente ao espinosismo (ou ao
que o autor entende por espinosismo). Nossa segunda parte se concentra na teoria da
objetividade do autor com duas segdes (3.1 e 3.2). A primeira, focando em seu
fundamento epistemoldgico, nominalmente, o conceito de crenga; a segunda estudando o

nucleo de sua teoria da objetividade: o programa de seu realismo na superagao da
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concepc¢do de consciéncia moderna. O proposito do texto, assim, figura em entender a
teoria da objetividade de Jacobi como um partido na querela do espinosismo, tendo esta
disputa definido o horizonte intelectual da época e cuja consideragao historica ¢ nosso

ponto de partida inicial.

2. A participacio de Jacobi na Querela sobre o Espinosismo.

“Spinoza ist Hauptpunkt der modernen Philosophie:
entweder Spinozismus oder keine Philosophie .

2.1. A Spinozarenaissance.

O entusiasmo com Espinosa no século XVIII perde sua aparéncia enigmatica
quando se percebe que foram os tedlogos protestantes ou, pelo menos, admiradores do
pensamento cristdo que partilharam deste entusiasmo. De fato, a andlise do neo-
espinosismo cristdo-religioso nao deve se basear na filosofia do Espinosa historico, nem
mesmo na historia da filosofia. Ela deve tomar como marco a historia do sentimento
religioso da geragdo Sturm und Drang, o termo aqui tomado de forma muito ampla para
referirmo-nos ao movimento de despertar anti-intelectualista que surgiu em meados do
século XVIII e atingiu seu estagio final na experiéncia de liberdade da década de 1770

(TIMM 1974, p. 6-7).

A querela sobre o Espinosismo (Spinozismusstreit), contudo, ocorre no marco
desta reintrodu¢do do canone espinosiano no cenario filosoéfico do século XVIII, seja

negativamente, seja como espécie de reavaliagao.

Em primeiro plano, contudo, ¢ necessario lembrar que a “renascenca” de Espinosa
ocorre antes mesmo do marco da disputa, no século XVIIIL. Paola Rumore (2013) aponta
esta influéncia de maneira generalizada, porém o foco claramente pode ser indicado na
influéncia de Espinosa na tradicdo materialista (RUMORE 2018). Obviamente, a
absor¢do da tradi¢do materialista de Espinosa se da pela propria natureza monista desta
(RUMORE 2018, p. 49), sendo, portanto, o0 monismo substancial, o principal conceito
apropriado. A progressao desta apropriagao ocorre na ligagdo do materialismo com a
posi¢ao do ateismo. A conexao entre materialismo e ateismo, Rumore (2018, p. 51)
aponta, ocorre com a obra Theses theologicae de atheismo et superstitione de Buddeus

(1717), ao apontar dogmas ligados ao ateismo, especialmente ao que Baumgartem (em

2 TWA 20, p. 163.
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sua Metaphysica de 1757), definira como "materialismo psicologico", ou seja, a

concepg¢do material da alma humana.

O proposito desta seg¢do, contudo, ndo ¢ fazer uma apreciagdo completa da
recepgdo de Espinosa’, porém entendermos a construgdo do vinculo entre uma posi¢io
espinosista e uma posi¢ao ateista. Ora, acima delineamos como isto se construiu dentro
da perspectiva de discussdes restritas. Porém a abrangéncia desta perspectiva negativa,
para um publico menos especificado, ocorreu por meio do verbete sobre Espinosa no
dicionario de Pierre Bayle. Aqui, Bayle influenciou a ja negativa recep¢ao do pensamento
de Espinosa na Europa continental, principalmente pensando no Tractatus de Intellectus
Emendatione (TdIE). Curiosamente, Verra (1963, p. 76, compare BAYLE 1820, p. 419 e
420) nos aponta como o verbete de Bayle opera uma revisao majoritariamente negativa,
especialmente ao salientar como o desenvolvimento da filosofia autor da Etica ¢ deletério
a religido vigente, porém reavalia a recep¢do ao delimitar que, apesar do monismo
substancial e por causa deste, Espinosa de fato oferece coeréncia sistémica (BAYLE 1820,

p. 416).

Agora, se de um lado o verbete de Bayle possui carater majoritariamente polémico
e de divulgacao de uma perspectiva sobre a doutrina de Espinosa, a critica propriamente
filosofica aparece nos paragrafos 671/716 da teologia natural de Wolff (VERRA 1963, p.
77). Ainda com Verra (/bid. p. 77-78), somos informados que a edi¢do de Schimdt da
Etica espinosiana foi acompanhada por um verbete com a refutagdo de Espinosa por
Wolff. Esta critica de Wolff, foi retomada e embasada por Mendelssohn nos Didlogos de

17614,

Na medida em que temos como este o pano de fundo da renascenca espinosiana,
a segunda metade do século XVIII trouxe nao s6 a figura de Espinosa para o centro da
discussao filosofica, como estabeleceu o canone espinosiano como uma obra
incontornavel da filosofia moderna, como mostra a epigrafe de Hegel a este capitulo, e

aqui, j& podemos mencionar a importancia de Jacobi nessa perspectiva.

Jacobi nao s6 pode ser reconhecido como um dos propulsores da

Spinozarenaissance na segunda metade do século XVIII, porém pelo estabelecimento de

3 No entanto, esta é uma tarefa necessaria para uma apreciagio completa da Spinozismusstreit.

4 Especificamente GSJ Lp. 16, 41 a 44.
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obras como a Etica de Espinosa como um passo inevitdvel na compreensio do
desenvolvimento do racionalismo da Europa continental (SANDKAULEN 2023, p. 15).
Ora, a contribui¢do de Jacobi ocorre justamente ao trazer Espinosa para as discussoes
filosoficas contemporaneas, operando uma reavaliacdo historica da doutrina de Espinosa,
apresentando-a como um modelo sistematico de maior coesdo que o racionalismo
wolffiano/neo-wolffiano e que, inversamente, era considerada na época, uma posicao

negligenciavel e de pouca relevancia (/bid., p. 17).

No marco desta reavaliagdao vale destacar, de maneira geral, a influéncia que o
canone espinosiano teve em autores subsequentes a Jacobi, como Schelling ou Hegel, e,
de maneira detida, a pontar que Mendelssohn também operou uma reavaliagao da doutrina
de Espinosa no Morgenstunden de 1785, partindo de dois pontos de vista diferentes. O
primeiro, como veremos, era justamente tentar conciliar uma versao diluida da doutrina
de Espinosa com as convicgdes expostas de Lessing (GSJ 3/2, p. 115 e 116). O outro
ponto parte precisamente do pano de fundo religioso que Mendelssohn e Espinosa
compartilham, o que fica ulteriormente evidente na influéncia de Espinosa na defini¢ao

5

do conceito de “revelagdao””, por parte de Mendelssohn, em 1783, com o texto Jerusalem.

Esperamos ter mostrado, portanto, que a dificuldade da tarefa de desvincular
Espinosa do cendrio cultural da Alemanha na época de Goethe, € proporcional a tarefa de
desvincular deste cenario o debate religioso. Com efeito, € precisamente sobre este ponto
que a polémica conversa entre Lessing e Jacobi ocorre. No marco deste proprio didlogo,
relatado por Jacobi em 1785 (JWA 1.1), o ponto de comum acordo entre ambos os
partidarios € da absoluta precisdo sistematica de Espinosa, especialmente na medida que

“N3o ha outra filosofia além da filosofia de Espinosa”®

. Neste ponto, ambos concordam
por motivos distintos, apesar de estarem unidos pelo entusiasmo com relagdo a precisao

sistematica da doutrina espinosista.

Dado o pano de fundo do ressurgimento do cdnone espinosiano, passemos para a
consideragdo da disputa sobre o espinosismo de Lessing, de maneira detida.

> GSJ VIILILp. 97.
® JWA 1.1.p. 17-18, corroborando Timm (1974, p. 5).
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2.2. O dialogo entre Jacobi e Lessing: religiao, monismo substancial e
espinosismo.

2.2.1. Lessing, Prometheus e a Educaciao da raca humana.
A Spinozismusstreit somente pode ser entendida de maneira historica. Neste
sentido, pontuaremos quatro diferentes cenarios de sua ocorréncia, todos ordenados por

prioridade cronoldgica:

1. Em primeiro lugar, temos o desenvolvimento historico da recepcdo de
Espinosa na Alemanha na época de Goethe (TIMM 1974).

2. Em segundo, temos a disputa entre Jacobi ¢ Mendelssohn sobre o suposto
espinosismo de Lessing, relatado pelo proprio Jacobi.

3. Em terceiro lugar, temos a abrangéncia maior da disputa (SANDKAULEN
2023b, p. 38.n.3)".

4. Finalmente, temos a disseminacdo e influéncia da disputa na filosofia pos-
kantiana, uma espécie de “onda de choque” que percorre os escritos kantianos
subsequentes a 1* edicao da KV, como enumeramos acima, até¢ Hegel em 1803
e 1807. Para o proposito deste capitulo, focaremos no segundo item

enumerado acima.

No que concerne o carater situacional da disputa, di Giovanni (1994), foi preciso
ao apontar que um dos maiores méritos de Beiser (1984, p. 44) foi o de contar a historia
factual da querela, com suas constantes trocas de correspondéncias e as reagdes de suas
personagens. Portanto, deixaremos este ponto de lado e seguiremos com Verra (1963)
para entender, dentre as posigoes de Lessing, o que desperta em Jacobi a percep¢ao do
espinosismo por pare de seu interlocutor. De posse deste entendimento, poderemos

prosseguir com a analise da posi¢ao de Jacobi dentro da Querela.

No que concerne a suposta constatacao de espinosismo, Jacobi nos fornece dois
momentos distintos no relato do didlogo com Lessing. Primeiramente, quando o primeiro

instiga o segundo a entrar em uma discussdo sobre a religido estabelecida do periodo,

7 Com efeito, somente é possivel ter um panorama concreto da Querela sobre o espinosismo e seus
partidarios ao nos voltarmos a correspondéncia entre Jacobi e Mendelssohn publicada em 1785 (JWA 1.1.);
a resposta subsequente de Mendelssohn, duplamente evidenciada em 1785 (Morgenstunden GSJ 3/2) e em
1786 (4n die Freunde Lessings); a participacao de Kant em 1786 (Was heif3t: sich im Denken orientieren?
—AA VIILp. 131); a contribuigdo de Herder em 1787 com Gott (HW XVIILp. 1) e, por fim, a palavra final

de Jacobi com a adi¢do dos Suplementos a segunda edigdo da Correspondéncia com Mendelssohn em 1789
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mostrando-o o poema Prometheus de Goethe, o que acaba com a celebre colocacdo do
autor de Nathan que “Os conceitos ortodoxos do divino ndo sdo mais para mim; nao
possuo estdmago para eles. Hen kai pan [Um e Tudo]. Ndo admito nada mais®. Para
Jacobi desta afirmacdo se segue a factual confissdo do espinosismo de Lessing, neste
momento assumindo uma posicdo panteista nos moldes do monismo substancial
espinosiano. Porém Jacobi procura corroborar esta confissdo a nivel material, e aqui
passamos ao segundo momento, ao apontar tanto na conversa com Lessing como
posteriormente (JWA 1.1.p. 39), que a base para a posi¢ao espinosista deste ja podia ser
evidenciada pelo septuagésimo terceiro (73) paragrafo do seu Die Erziehung des

Menschengeschlechts (A Educagdo da raga humana — 1780).

A estratégia de Jacobi, portanto, € apresentar os conteudos de um texto (o poema
de Goethe) pelo qual relata ter extraido a confissdo de Lessing e, subsequentemente,
corroborar esta posicdo confessa com evidéncia primaria diretamente dos escritos de
Lessing. Comecemos por evidenciar no poema o que supostamente desperta essa reagao
no autor de Nathan para, posteriormente, vermos a passagem da obra de 1780 que Jacobi

menciona.

O poema de Goethe, publicado pelo proprio Jacobi sem seu consentimento, chama
atencao pelo uso da métrica livre, mesmo compondo o estilo da poesia lirica do
classicismo de Weimar®. Isto nos permite isolar certos versos e nos concentrarmos na
exposicao que Goethe procurar fazer da religido da sua época, precisamente se valendo
de intertextualidades. Vemos isso, embora o cendrio seja classico, quando o
enderecamento ao Deus biblico ¢ sugerido pela secdo que comega com "Quando eu era
crianca" (“Da Ich ein Kind war...”). O uso do “Da” ¢ caracteristico e, por meio dele,
Goethe evoca a tradugao luterana da Primeira Epistola de Sdo Paulo aos Corintios, 13:11:
"Quando eu era crianga, falava como crianga..." (“Da ich ein Kind war, da redete ich wie

ein Kind...”"). Ao contrario de Paulo, o Prometeu de Goethe cresceu descrente do coragao

divino, movido pela pena dos aflitos. A referéncia de Prometeu a criacdo do homem a sua

8 “Die orthodoxen Begriffe von der Gottheit sind nicht mehr fiir mich; ich kann sie nicht genieBen. Hen kai
pan! Ich weil} nichts anders”. JWA 1.1.p. 16.
O uso da métrica livre ocorre por um erro do proprio Goethe ao tentar copiar o estilo de Pindaro

(HAMBURGUER 1984, p. XV).
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imagem se baseia ironica e fortemente, na tradugdo de Lutero das palavras de Deus em

Génesis 1:26 ("Laf3t uns Menschen machen, ein Bild, das uns gleich sei")'°.

Fica evidente, portanto, que o real significado do Prometheus de Goethe ¢ de se
opor a concepe¢do ortodoxa da divindade. A vinculagdo com Lessing, nas Cartas sobre
Espinosa, aparece justamente na oposi¢do a concep¢ao de uma divindade unicamente
pessoal, vigente no protestantismo luterano da época. Para Lessing, Verra (1963, p. 82/84)
lé no relato de Jacobi, deve ser expelido desta concepg¢dao qualquer -carater
antropomorfico. Lessing havia se juntado ao deboche de Prometeu sobre o teismo pessoal
e supramundano para, em vez disso, professar a causalidade imanente de Deus. Nada
obstante, segundo Timm (1974, p. 8), o dito “Hen kai pan” (Um e Todo) se tornou o lema
de liberdade religiosa da época. Wizenmann e Lichtenberg, Hamann, Herder e Goethe,
Hegel, Schelling e Holderlin, Steffens, Novalis e Schleiermacher, todos a repetiram

espontaneamente (TIMM op. cit.).

Porém essa unidade da figura divina, segundo Jacobi, j& havia sido exposta pelo
proprio Lessing antes da conversa engajada entre os dois. Apresentaremos aqui a

passagem da obra em questdo para, posteriormente, analisarmos:

“Por exemplo, a doutrina da Trindade. - Como, se essa doutrina, depois de
infinitas aberragdes para a direita ¢ para a esquerda, deveria finalmente levar a
mente humana a reconhecer que Deus ndo poderia ser um no sentido em que
as coisas finitas s3o uma; que sua unidade também deve ser uma unidade
transcendental, que ndo exclui um tipo de maioria? - Nao deveria Deus, pelo
menos, ter a concepcao mais completa de Si mesmo? isto €, uma concepgao na

qual tudo o que estd Nele é encontrado™!".

10 As referéncias ao poema vém de Goethe (1888, p. 312 e 313). Aqui nos valemos das seguintes estrofes:
“Da ich ein Kind war,/ Nicht wuBlte wo aus noch ein,/ Kehrt’ ich mein verirrtes Auge/ Zur Sonne, als wenn
driiber wir”; e “ Hier sitz’ ich, forme Menschen/ Nach meinem Bilde,/ Ein Geschlecht, das mir gleich sey,/
Zu leiden, zu weinen,”. A biblia luterana segue a edi¢do Deutsche Bibelgesellschaft Stuttgart de 1985.

1«7 E. die Lehre von der Dreieinigkeit. — Wie, wenn diese Lehre den menschlichen Verstand, nach
unendlichen Verirrungen rechts und links, nur endlich auf den Weg bringen sollte, zu erkennen, da3 Gott in
dem Verstande, in welchem endliche Dinge eins sind, unmoglich eins sein konne; daB auch seine Einheit
eine transzendentale Einheit sein miisse, welche eine Art von Mehrheit nicht ausschliefit? — Mufl Gott
wenigstens nicht die vollstdndigste Vorstellung von sich selbst haben? d.i. eine Vorstellung, in der sich alles

befindet, was in ihm selbst ist”. Tradug@o nossa de Lessing (1970 XVIIL, p. 504).
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Estamos de total acordo com Verra (1963, p. 84) na constatagdo da astticia de
Jacobi ao chamar aten¢do para o este pardgrafo da Erziehung des Menschengeschlechts,
onde Lessing, se ndo possuira a inten¢do de aproximar sua concep¢ao da divindade da de
Espinosa, deixou claras ambiguidades interpretativas pela propria formulacao tematica.
Especialmente ao apontar que Deus seria "uno" de uma maneira "transcendental", ou seja,

objetivamente contemplando a totalidade do real sem excluir uma multiplicidade.

Agora, a asticia de Jacobi se encontra ainda mais evidente no projeto geral de
apresentar uma das mais célebres figuras do racionalismo da Aufkldirung, como um
espinosista, com todas as conotagdes que “ser espinosista” possui na segunda metade do

século XVIIL.

2.2.2. Consideracoes interpretativas: espinosismo monista e espinosismo
metodolégico.

Se voltarmos para a confissao de Lessing, vemos claramente que o teor que Jacobi
procurou dar para tal confissdo ¢ o da vinculagdo entre a oposi¢do a concepgdo de
divindade pessoal da religido vigente e a admissdo do monismo substancial de Espinosa,
em especial seu imanentismo. Com efeito, o proprio Mendelssohn tenta isentar Lessing
de todas as conotagdes deletérias de uma posigdo espinosista sem negar que este assumia,
nas palavras de Verra (1963, p. 89), um “espinosismo purificado”. De fato, ha um
consenso interpretativo sobre a Querela no tocante de que, para além das ambiguidades
do relato de Jacobi, seu interlocutor de fato possuia afinidade com a doutrina de
Espinosa!?. Porém a posi¢do espinosista do autor de Nathan precisa ser avaliada de modo
historico e pelo proprio emprego terminoldgico de Jacobi, sem deixarmos de lado que a
avaliagdo correta da disputa nos permite “restringir” o espinosismo de Lessing.

Expliquemos.

No ambito da recepg¢@o histdrico-cultural de Espinosa (se¢do 2.1. do presente
texto) ndo ha como ndo evidenciarmos a conotacao deletéria que o comprometimento
com qualquer versao do monismo substancial do canone espinosiano acarreta. Deste fato,
a preocupagao de Mendelssohn com a reputacdo de Lessing ¢ justificavel. Contudo, uma

analise terminologico-conceitual da disputa, especialmente do viés de Jacobi, aponta que

12 Timm (1974, p. 15), inclusive fala de um “Programa panteista” de Lessing.
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a posi¢do de Lessing se compromete com um tipo de espinosismo'?, precisamente ao
espinosismo monista. Kuhn (1834, p. 113) se mantém, até o presente momento, isolado
ao mostrar que Jacobi também assumia que um comprometimento ao método
demonstrativo-especulativo era uma posicdo espinosista. Para o opositor de
Mendelssohn, com efeito, a propria filosofia Leibniz-wolffiana seria uma espécie de
extensdo menos consequente do método de Espinosa, operando uma manutengdo
metodoldgica com uma mudanga conceitual (/bid. p. 114). A identificacdo de Kuhn (op.
cit.) se vincula a estabelecida posicao interpretativa de Jacobi em sua posi¢ao antagdnica
ao monismo substancial espinosiano (e.g. BOLLNOW 1933, p. 146). Porém da feita que
essas interpretacdes assumem equivaléncia conceitual entre ‘“espinosismo” e
“espinosismo monista”, elas negligenciam o ponto que Kuhn, na 1* metade do século XIX
apontava, da constatacdo de uma compreensdao de “espinosismo” também como
“espinosismo metodologico”. Nada obstante, a critica de Jacobi ao espinosismo monista
¢ quase que sempre acompanhada da constatagdo do seu rechago ao “método

demonstrativo” (BOLLNOW op. cit., p. 149-151/52).

Um ulterior fator que nos leva a abordagem interpretativa do termo categérico
“espinosismo” ¢ a compreensdo das posi¢des distintas a do opositor de Mendelssohn,
porém que estdo vinculadas a querela. Tomemos os casos de Lessing; Herder e do proprio
Jacobi. Lessing, por um lado, claramente assume uma posi¢ao de afinidade com um
espinosismo monista, por outro ¢ um representante historico da rationalistische
Aufkldrung em termos ndo incertos, porém sem assumir ou ser acusado de espinosismo
metodoldgico'®. Herder forma um caso interessante ao constatarmos que, na medida em
que ¢ um dos principais opositores da rationalistische Aufkldrung e partidario de Jacobi
na Gefiihlsphilosophie (CRAWFORD 1905, p. 4), tanto ele quanto Goethe assumem um
espinosismo monista (TIMM 1974, p. 275), especialmente na obra ja mencionada de
1786. Jacobi, inversamente, ¢ um partidario da Gefiihlsphilosophie (CRAWFORD op.
cit.), opositor da rationalistische Aufkldrung e ndo assume vinculo algum com qualquer

posigdo espinosista.

13 Nos utilizamos método interpretativo desenvolvido por Porta na anélise da Spinozismusstreit, da feita
que temos um simile constitui¢ao de disputa e simile uso de expressdes categoricas (espinosismo).
4 Ou seja, adotar 0 método demonstrativo, por mais que em uma versio menos consequente que a de

Espinosa. Uma acusagdo que Jacobi reserva para Wolff e o neo-wolffianismo.



21

A conclusdo destes apontamentos ¢ que, no contexto da Querela sobre o suposto
espinosismo de Lessing, foi possivel assumir um espinosismo monista sem assumir
espinosismo metodoldgico e se opor ao racionalismo neo-wolffiano (Herder; Goethe);
assumir um espinosismo monista sem assumir espinosismo metodologico e ndo se opor
ao racionalismo neo-wolffiano (Lessing); ndo assumir qualquer variagcdo de espinosismo
e se opor ao racionalismo neo-wolffiano (Jacobi)!®. Agora, se esta tltima posicio é
explicita do opositor de Mendelssohn, entdo nos deparamos com o problema
interpretativo da vinculacao entre Jacobi e Espinosa, especialmente partindo da pergunta
de Lessing: “e tu ndo és espinosista, Jacobi?”!'®. Com efeito, nos deparamos com um
momento oportuno para passarmos a considera¢do do que Jacobi chama seu “Espinosa e

Anti-espinosa” (JWA 1.1.p. 274).

2.3. O Espinosa de Jacobi: constricao sistemica; liberdade pratica e a réplica
de 1789.

[RETOMAR PERCURSO ATE AQUI].
2.3.1. “Filosofia de uma uinica peca”: inversao interpretativa;
exaustividade sistematica e o “Salto mortale”.

Talvez Sandkaulen (2023, p. 18) tenha tido a maior clareza interpretativa sobre a
relacdo entre Jacobi e Espinosa!’. Efetivamente, para entender o antagonismo de Jacobi
com relacdo a Espinosa ¢ necessario esbogar a contribuicdo de sua interpretagdo do
canone espinosiano. Neste contexto, ¢ necessario nos debrucarmos na correspondéncia
com Mendelssohn de 1785 e nos Suplementos de 1789, que serviram como a ultima

retrucada de Jacobi a seus opositores, no marco da Spinozismusstreit.

Dado o cenario de rechago (por parte de Wolff e do neo-wolffianismo) ¢ de se
estranhar que o primeiro passo de Jacobi seja estabelecer a metafisica imanentista de

Espinosa como o proprio paradigma de um pensamento sist€émico rigorosamente

15 Se abrangermos a acusagdo de Jacobi de que o método filoséfico neo-wolffiano ¢ uma forma de
espinosismo metodologico diluido, entdo Mendelssohn estaria vinculado a um espinosismo metodologico,
sem assumir um espinosismo monista e sendo um partidario da rationalistische Aufklirung.

16 «Und Sie sind kein Spinozist, Jacobi?”. JIWA 1.1., p. 27.

17 Cf. Sandkaulen (2023b) ou a recém tradugio ao inglés de sua interpretagdo de 2019 (SANDKAULEN
2023).
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consistente e exaustivo'®. Seria para Jacobi uma espécie de epitome, o modelo de um
sistema filoséfico completo e auténomo'®. O rigor da abordagem de Jacobi pode
facilmente ser contrastado com o veredito de Wolff, da incoeréncia do projeto de
Espinosa, e sua refutacdo de Espinosa, o que factualmente causou a marginalizagdo do
canone espinosiano. Esta critica ¢, em ultima instancia nos aponta Sandkaulen (op. cit.),
focada somente no método geométrico da Etica®’. Nesse contexto, a abordagem de Jacobi
se distincia desta perspectiva ao ignorar a forma geométrica da Etica de Espinosa,
focando na coesdo interna do monismo espinosiano?!. Essa abordagem inovadora do texto
de Espinosa fica clara na conversa de Jacobi com Lessing. Na pergunta de Lessing sobre
o que ele (Jacobi) considera ser o "espirito do espinosismo", "aquele que inspirou o

proprio Espinosa", ele responde:

Certamente, nada mais ¢ do que o antigo: um nihilo nihil fit que
Espinosa fez, mas com conceitos mais abstratos do que os filésofos da cabala
ou outros antes dele. Em consonancia com esses conceitos mais abstratos, ele
estabeleceu que, com todo e qualquer vir-a-ser no finito, ndo importa como o
vestimos com imagens, com toda e qualquer mudanca no infinito, algo ¢é
postulado a partir do nada. Ele, portanto, rejeitou qualquer transi¢ao do infinito

para o finito [...] e, no lugar de um En-Soph emanante, ele postulou apenas um

18 Como salientamos no comego desta segdo, o objetivo aqui ndo é uma exposi¢io da filosofia de Spinoza,
mas sim do entendimento de Jacobi sobre esta. No que cerne sua metafisica imanentista, os dois volumes
de Wolfson (1969) sdo incontornaveis.

19 Em 1799, na carta aberta a Fichte, Jacobi utiliza a frase “filosofia de uma tinica peca” (“Philosophie aus
Einem Stiick”), para se referir a doutrina espinosista e, mais precisamente, ao que entendia do programa da
Wissenschafislehre do proprio Fichte.

20Verra (1963, p. 77 a 79) oferece uma clara exposigdo da critica de Wolff @ metodologia usada por Espinosa
na Etica.

21 Talvez essa colocagdo figure contraditério pelo foco que demos a nogio de “espinosismo metodologico”
em 2.2.2., nos baseando na leitura de Kuhn (1833). Chamemos aten¢do, contudo, que o espinosismo
metodoldgico nio se refere ao uso do modelo geométrico da parte de Espinosa na Etica, mas sim ao método
de exaustiva explicacdo sistematica, algo que o proprio Jacobi ird se opor, como veremos em breve. A
metodologia de Spinoza, por sua vez, possui direta influéncia do modelo metodolégico cartesiano
especialmente nas Regulae (AT.X), ulteriormente, Wolfson (1969, p. 44,45) oferece uma importante
distingdo em Descartes entre 0 método geométrico e a forma de exposigdo geométrica como influéncia no

procedimento de Espinosa.
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imanente, uma causa residente do universo eternamente inalteravel dentro de

si mesmo, Um e 0 mesmo com todas as suas consequéncias??.

Certamente a “vantagem” de Jacobi sobre seus contemporaneos neo-wolffianos,
e talvez sobre o proprio Wolff, foi sua familiaridade com o cénone espinosiano, seja a
Etica ou o Tractatus, algo que ele mesmo reconhece para Lessing. Isso permite que em
vez de reproduzir os passos pelos quais Espinosa defende a unicidade da substancia tnica
e suas consequéncias, ou seja, que tudo o mais ¢ meramente uma diferenciacdo interna e
"modal" da substancia divina e seus atributos, Jacobi vai direto ao coragao do monismo
espinosiano: a concep¢ao do imanentismo divino "como o principio puro da atualidade

em tudo o que ¢ atual, do ser em tudo o que existe”?’.

Agora, as reflexdes de Jacobi, agora em conexdo ao que apontamos como o
espinosismo metodoldgico, se voltam (SANDKAULEN 2023, p. 20) para o motivo que
deu origem a esse modo de proceder de Espinosa, e identifica-o corretamente como o
interesse fundamental em apresentar uma explicacdo universal e totalmente racional de
como o mundo se articula em sua totalidade e de como o ser humano ¢ capaz de se
relacionar com ele (espinosismo metodoldgico). A Etica de Espinosa ndo apenas surge
desse interesse na explicagdo total, mas também satisfaz esse interesse de forma tinica. O

cerne do canone espinosiano aparece adequadamente entendido por Jacobi aqui:

22 Das ist wohl kein anderer gewesen, als das Uralte: a nihilo nihil fit; welches Spinoza, nach abgezogenern
Begriffen, als die philosophirenden Cabbalisten und andre vor ihm, in Betrachtung zog. Nach diesen
abgezogenern Begriffen fand er, dafs durch ein jedes Entstehen im Unendlichen, unter was fiir Bilder man
es auch verkleide; durch einen jeden Wechsel in demselben, ein Etwas aus dem Nichts gesetzet werde. Er
verwarf also jeden Uebergang des Unendlichen zum Endlichen [...] und setzte an die Stelle des
emanierenden ein nur immanentes Ensoph; eine inwohnende, ewig in sich unverdnderliche Ursache der
Welt, welche mit allen ihren Folgen zusammengenommen—Eins und dasselbe wire. (JWA 1.1, p. 18).
Tradugdo nossa.

2«(..) als das lautere Prinzipium der Wiirklichkeit in allem Wiirklichen, des Seyns in allem Daseyn”. WA
1.1., p. 39. Tanto o dominio que Jacobi apresenta de Espinosa, como sua abordagem a doutrina deste autor,
corroborado por passagens como a de Sandkaulen (2023b, p. 39), Verra (1963, p. 161, n.6), Timm (1974,
p- 217) envidencia a imprecisdo de leituras como a de Crawford (1905, p. 11, “So that his study of Spinozism
did not make a positive, but Only a negative contribution to his thought. It led him to feel confidence in
faith (...)”.), onde o papel que a doutrina espinosista desempenha na filosofia de Jacobi é tdo somente

opositora, uma espécie de moinho cervantino.
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comprometimentos ontoldgicos estdo inseparavelmente vinculados ao interesse

epistemologico em uma explicagdo exaustiva (SANDKAULEN op. cit.)*.

Esse nexo constitui o0 monismo de Espinosa e, como Jacobi reconhece, essa ¢
precisamente a fonte de sua forca intelectual e persuasdo tUnicas (Cf. BOLLNOW 1933,
p. 149). Como consequéncia de seu compromisso subjacente com a explicagdo, todas as
doutrinas caracteristicas de Espinosa provam ser derivadas do teorema fundamental do
imanentismo divino - particularmente o paralelismo do pensamento e da extensao no nivel
dos atributos, da mente e do corpo no nivel dos modos finitos, € a negagao concomitante

da causa final?

. Aqui, a acdo fundamentada na liberdade da vontade e empreendida para
um fim conscientemente escolhido, ndo pode ser atribuida nem a Deus nem aos seres
humanos?®. De fato, como enfatiza Jacobi, os compromissos basicos de Espinosa nio
deixam outra escolha ao autor da Etica a nfo ser identificar a crenca em causas finais
como o mais profundamente arraigado de todos os preconceitos humanos e exclui-lo

categoricamente de seu pensamento.

Talvez somente agora a pergunta de Lessing de fato faca sentido. Na superficie
interpretativa, ¢ consenso que Jacobi assumia uma atitude peculiar, porém em ultima
instancia desvinculada, frente a qualquer forma de espinosismo. Porém sua versatilidade
com os temas de Espinosa, bem como esta nova forma de abordar a Etica, causaria o

questionamento que foi realizado pelo autor de Nathan, e do préprio Mendelssohn em

24 A proposta desta se¢io ¢ de entendermos a leitura jacobiana de Espinosa. Porém neste momento vale a
pena apontar em Espinosa a marca da exaustividade sist€émica que Jacobi enxerga. Neste caminho, o que
Jacobi estaria apontando ¢ a evolugdo da postulagdo do monismo substancial a postulagdes epistemologicas
inerente a ele, um claro exemplo de raciocinio de Jacobi ¢ a divisdo Espinosista dos trés tipos de
conhecimento (E.II.P40.Schol.2.p.477-78), a. opinido ou imaginagdo, proveniente de representagdes
obtidas pela experiéncia sensivel e suas derivacdes (relatos etc.); conhecimento racional, advindo de nogdes
universais (“alegemene kundigheden/Notiones universales™); e conhecimento intuitivo, proveniente de
“uma representacdo adequada da esséncia formal de certos atributos de Deus que procede para o
conhecimento adequado da esséncia das coisas” (/bid. 15-19, traducdo nossa). Esperemos que fique
evidente o quanto Jacobi vé nestes desenvolvimentos uma vinculagdo indissociavel entre a metafisica de
Espinosa estabelecida em E.I e subsequentes desenvolvimentos epistemologicos a partir de E.II.

25 Sobre os desenvolvimentos da doutrina de Espinosa, nos remetemos mais uma vez a Wolfson (1969 vol.
I, p. 230 — 35 e capitulo IX), além de E.I.P14. Agora, no tocante a esta interpretacdo da negacdo da causa
final, vinculada a umposic¢ao espinosista, ver JWA 1.1.p.41, comparando com E.I.P18 ¢ P36.

26 Cf: E.1.P48/P49.p.483-84.
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certo momento, quando assumiu que Jacobi possuia uma posic¢ao espinosista. De fato,
Jacobi mostra todos os sinais de ser um espinosista convicto. No entanto, apesar desse
fato, ou mesmo por causa dele, Jacobi procura mudar sua abordagem. E exatamente nesse
ponto que Jacobi rejeita o espinosismo e adota a posicao "anti-espinosa". Aqui estd como

ele explica sua reversao:

Amo Espinosa, porque ele, mais do que qualquer outro filésofo, me
levou a perfeita convicgdo de que certas coisas ndo admitem explicacdo: ndo
se deve, portanto, manter os olhos fechados para elas, mas sim toma-las como
as encontramos. Nao tenho nenhum conceito mais intimo do que o da causa
final; nenhuma convicg¢do mais vital do que a de que fago o que penso, e ndo a
de que devo pensar o que faco. Portanto, na verdade, devo assumir uma fonte
de pensamento e acdo que permanece completamente inexplicavel para mim.
Mas se eu quiser ter uma explicagdo absoluta, entdo devo recorrer a segunda
proposi¢ao, e dificilmente qualquer intelecto humano poderia tolerar a

aplicacdo dela a casos individuais, tomada em sua totalidade?’.

Sandkaulen (2023, p. 21 e 22) aponta trés aspectos dessa explicacdo que sao
especialmente importantes de serem observados. Primeiro, Jacobi nos informa sobre o
ponto crucial de sua discordancia com Espinosa, a saber, a realidade da acdo intencional.
Ele estd plenamente ciente de que Espinosa nega a realidade da causa final, rejeitando a
crenca nela como uma ilusdo humana profundamente arraigada (E.l.Appendix.p.439-40).
Mas isso nao tem relagcdo com o fato de que, para Jacobi, essa € a "convic¢ao mais vital"
de todas. Assim, também chegamos a entender, em segundo lugar, que as obje¢des de
Jacobi a Espinosa nao sdo de natureza puramente intelectual ou tedrica, mas tém sua fonte
na pratica da vida humana. Para o opositor de Mendelssohn, a metafisica de Espinosa
pode abrir as portas para um "céu do intelecto", mas, exatamente por essa razao, seu
sistema de ética se constrdi a partir da negagcdo de premissas essenciais para a vida.

Espinosa exige uma revisdo tao radical da crenca no livre-arbitrio de nossas ag¢des, uma

?71ch liebe den Spinoza, weil er, mehr als irgend ein andrer Philosoph, zu der vollkommenen Ueberzeugung
mich geleitet hat, da3 sich gewisse Dinge nicht entwickeln lassen: vor denen man darum die Augen nicht
zudriicken muB, sondern sie nehmen, so wie man sie findet. Ich habe keinen Begriff der inniger, als der von
den Endursachen wire; keine lebendigere Ueberzeugung, als daf3 ich thue was ich denke, anstatt, daf} ich
nur denken sollte was ich tue. Freilich muB ich dabey eine Quelle des Denkens und Handelns annehmen,
die mir durchaus unerklérlich bleibt. Will ich aber schlechterdings erkldren, so muf3 ich auf den zweyten
Satz gerathen, dessen Anwendung auf einzelne Fille, und in seinem ganzen Umfange betrachtet, kaum ein

menschlicher Verstand ertragen kann.” JWA 1,1, 28.
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revisdo tdo fundamental da concepcao do sujeito como agente ¢ do mundo da vida em
que habita, que a perspectiva de realmente colocar sua concep¢do em pratica se mostra

totalmente insuportavel?s.

O terceiro aspecto apontado por Sandkaulen (op.cit.) versa sobre as implicagdes
epistémicas dessas reflexdes. Se a negacdo da acdo intencional, por parte de Espinosa, ¢
de fato a consequéncia logica de seu compromisso com um sistema de explicagdao
completamente racional, entdo, da mesma forma, ndo se pode defender a realidade de tal
acdo apelando para os principios da racionalidade. E impossivel, em principio,
fundamentar a "convicgao vital" de que uma a¢do consciente implica em livre-arbitrio
(E.I1.P49.p.484). Pois, como o proprio Espinosa demonstrou conclusivamente, assim que
nos comprometemos a fornecer uma base racional para ele, o livre-arbitrio s6 pode
aparecer como uma ilusdo irremediavel. Colocado de modo mais claro: o rigor que se
segue das implicagdes ontoldgicas de um compromisso absoluto com a explicacdo
racional, ndo deixa espaco, ¢ ¢ fundamentalmente incompativel, com a liberdade no
sentindo especifico de Jacobi?’. Com efeito, Jacobi esta longe de incorporar a autonomia
racional kantiana, mesmo essa ja encontrando uma timida formulagdo leibniziana com a
no¢do de espontaneidade da acdo humana. Ele (Jacobi) assume especificamente o que
ficou conhecido no século XX como o conceito de liberdade negativa, pelo tanto, usamos
o termo “livre-arbitrio” (BOLLNOW 1933, p. 101)**. O caminho do espinosismo

metodologico, o “Weg der Demonstration”, conduz a impossibilidade do livre-arbitrio

28 Ficando evidente que o redescobrimento de Jacobi, na literatura recente, como o precursor do conceito
moderno de Niilismo (Cf. JONKERS 2023) possui fundamento direto na literatura primaria em dois casos
especiais: na propria autoria do termo niilismo (em 1799, na correspondéncia com Fichte, JWA 2.2.p.471-
73) e na constante postulagdo do “niilismo religioso” como consequéncia de um modelo racionalmente
exaustivo como o de Espinosa. Sobre este tltimo ponto ver Kuhn (1834, p. 145).

2 “Jeder Weg der Demonstration geht in den Fatalismus aus”. JWA 1.1., p. 123.

30 Esperamos mostrar que a liberdade como objeto central da teoria de Jacobi é um consenso interpretativo.
Porém, salientamos mais uma vez que a chave interpretativa para o conceito Jacobiano de liberdade ¢ a
nogdo de livre-arbitrio. Essa insisténcia ocorre pelo fato que as perspectivas sobre o conceito usualmente
utilizam o termo “liberdade” a despeito de sua defini¢do como livre-arbitrio (e.g. “Freiheit” vis — a — vis

“freier Wille”).
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precisamente porque essa modalidade de conceito de liberdade ndo ¢ passivel de

demonstragio’!.

No contexto do constrangimento sistematico imposto por uma adequada
compreensdo de Espinosa, segundo Jacobi, podemos agora apreciar no que consiste a

posicdo antagonica que ¢ desenvolvida, precisamente o Antiespinosa, lemos:

Eu me ajudo a sair da situagdo com um Salfo mortale (...). Tu sempre
podes ver isso da minha perspectiva. A coisa toda consiste no fato de que eu
concluo do fatalismo diretamente contra o fatalismo e contra tudo o que esta

relacionado a ele..

O “salto” ao qual Jacobi se refere ¢ essencialmente pratico em sua natureza, algo
real apenas na acdo, cujo significado ¢ vir em defesa das convicgdes que constituem a
pratica da vida humana. E necessario dar um “salto” porque ¢ impossivel argumentar
logicamente contra um sistema consistentemente racional. Jacobi procurou expressar esse
estado fundamental de coisas dizendo que, embora a "doutrina de Espinosa" seja de fato
"irrefutavel" (unwiderleglich), ela nao €, por essa razdo, "incontraridvel"

(unwidersprechlich)*.

Da delimitagdo do antagonismo a Espinosa, Jacobi claramente esboca duas
posigdes: ou ocorre a vinculagdo com Espinosa € o aceite do sistema junto aos seus
conseguintes; ou se reafirma a realidade do livre-arbitrio e se concretiza essa contradi¢cdo
no proprio salto que impulsiona a consciéncia para fora do sistema e para o lado de um
anti-espinosismo. Este “salto”, contudo, nao deve ser compreendido dentro de uma

categorizagao como irracionalista (Cf. BEISER 1984, p. 86 — 88; CRAWFORD 1905, p.

31 Este ¢ um dos poucos consensos interpretativos da doutrina de Jacobi (BOLLNOW op. cit., p. 110;
VERRA 1963, p. 163; KUHN 1833, p. 113/14; BAUM 1964, p. 136). Contudo, todas estas abordagens néo
trouxeram esta perspectiva do desenvolvimento interpretativo de Jacobi sobre o a doutrina espinosista, algo
somente visto em Sandkaulen (2023).

32 “Ich helfe mir durch einen Salto mortale aus der Sache (...). Sie mégen mir es immer absehen. Die ganze
Sache bestehet darin, daf ich aus dem Fatalismus unmittelbar gegen den Fatalismus, und gegen alles, was
mit ihm verkniipft ist, schlieBe.” JWA 1.1., p. 20

33 Sobre este ponto, Baum (1964, p. 138-39), foi mais fortuito em sua explicagio do que Sandkaulen (op.ci?).
Agora, figura curioso que ambas as perspectivas, contidas em dois marcos historicos da interpretagao de
Jacobi (os anos 60 e o redescobrimento atual) cheguem em similares exposigdes sem, da parte de Sankaulen
(op.cit), reconhecer que ja havia uma tradigdo interpretativa neste sentido.

3#JWA 1.1., p. 290.
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37 a 40; WILDE 1894, p. 67; PANIKER 1947, p. 343). Sandkaulen (2023, p. 23) e,
anteriormente, Baum (1964, p. 136) deixam claro que o objetivo de Jacobi aqui ndo ¢
estabelecer uma irracionalidade originaria, mas sim os limites da propria racionalidade™.
Nem tudo que ¢ significativo ou cuja significancia a vida nos obriga a reconhecer ¢

passivel de explicacgao racional.

2.3.2. “Espinosismo ¢ ateismo”: a temporalidade da acio humana.

A abrangéncia do sistema espinosista fica evidente da confluéncia do espinosismo
metodologico com o espinosismo monista. Com efeito, ao longo das cinco partes da Etica,
o desenvolvimento de uma explicagdo exaustiva segue conectada a implicagdes
ontoldgicas, Jacobi vé isto claramente, esperamos ter apontado. Agora, tanto essa
abordagem a doutrina de Espinosa (se¢dao 2.3.1., acima), quanto a propria distingao
pressuposta entre duas modalidades de espinosismo (se¢ao 2.2.2.) sdo caracteristicas da
compreensdo de Jacobi dos problemas da Spinozismusstreit, como do seu diagnostico
geral da época. Neste tltimo ponto, Jacobi ndo esta isento da categorizagdo negativa que
o século XVIII majoritariamente atribuiu a Espinosa (se¢do 2.1.), sendo o proprio titulo
desta secdo uma observagdo do proprio opositor de Mendelssohn (“Spinozismus ist
Atheismus”, WA 1.1. p. 120)3¢. Naturalmente que, j& observamos, apresentar a acusagio
de "ateismo" contra Espinosa ndo era menos convencional do que acusa-lo de "fatalismo";

ambas as posic¢des tinham sido frequentemente atribuidas a Espinosa por seus detratores.

Neste momento, contudo, estas vinculagdes acarretam um peso e significancia
diferentes. Precisamente porque, seguindo Sandkaulen (2023, p. 24), a negacao do livre-
arbitrio que emana da exaustividade sistematica do canone espinosiano, bem como a
negacao de uma divindade transcendente (vis a vis panteismo) sdo concomitantes e

necessarios ao completo comprometimento com a racionalidade espinosista.

Nos voltando agora para o sétimo suplemento da edigcdo de 1789 da
correspondéncia com Mendelssohn, Jacobi mais uma vez destaca a estatura
paradigmatica da metafisica espinosista, uma tese que ele sustenta ainda mais por meio
da inclusdao de uma breve revisao de toda a histéria da filosofia. Jacobi afirma que

Espinosa foi capaz de resolver todos os principais problemas filoséficos que

35 Sobre isso, veremos especificamente em 3.2. Semelhantes a esta elaboragdo de Sandkaulen e Baum,
temos Kuhn (1833, p. 162) e Verra (1963, p. 85).
36 Ulteriormente, Kuhn (1833, p. 145).



29

permaneceram sem solucdo desde a antiguidade até a época de Descartes. E, no entanto,
continua ele, o verdadeiro objetivo de Espinosa, a saber, "uma explicagdo naturalista da
existéncia de coisas finitas e sucessivas, ndo era mais provavel de ser realizado por sua

nova maneira de pensar do que por qualquer outra"®’,

A primeira vista, essa afirmacio pode parecer contraditéria a tudo o que dissemos
até agora. Jacobi ndo creditou ao monismo de Espinosa o fornecimento de uma explicagdo
da existéncia finita como uma modificacdo da substancia divina e seu imanentismo? De
fato, e Jacobi ainda defende esse ponto de vista no sétimo Suplemento. Agora, no entanto,
e de forma muito mais radical do que em sua conversa original com Lessing (onde a
questdo aparece apenas brevemente), Jacobi coloca em primeiro plano um problema que
¢ fatal até mesmo para um sistema perfeito de metafisica, precisamente por causa de seu
sucesso em fundamentar todas as coisas finitas em um tnico imanentismo. Esse problema
decorre do fato de que o mundo finito; o mundo da natureza; bem como o mundo da vida
humana, sdo constituidos temporalmente, e desde a filosofia cartesiana a concepg¢do da
temporalidade ¢ o n6 gordio de todo o sistema metafisico, inclusive o de Espinosa - essa

¢ a tese opositora ao espinosismo por parte de Jacobi (SANDKAULEN 2023, p. 25).

Agora, na medida em que a saida cartesiana para o problema da temporalidade ¢
a introducao de deus (ainda assim deixando a inteira constru¢do do seu sistema em uma
posi¢ao fragilizada) a saida de Espinosa ¢ a introducao do conceito de um “tempo eterno”
(JWA 1.1., p. 251). Para Espinosa, as coisas finitas tém tanto uma esséncia eterna quanto
uma existéncia temporal (E.I.P29.Schol.p.434 e ibid.1.P17.Schol.p.427; Cf. WOLFSON
315). Se, no entanto, uma consequéncia de seu monismo ¢ que nada pode ser ou ser
concebido fora de Deus, entdo a existéncia temporal também nao pode ficar fora da esfera
da imanéncia divina (E.I.P18 e ibid.I1.Def5; Cf. WOLFSON op.cit., p. 357 — 58). E isso,
por sua vez, significa que o tempo ndo pode fluir em um caminho aberto. Devemos,
portanto, conceber a sucessao temporal, ou seja, o fendmeno das coisas finitas que vém a
ser e morrem, da mesma forma que concebemos a esséncia eterna das coisas dentro da
unidade de Deus; e isso, efetivamente, ¢ refazer o fendmeno da mudanga temporal na

imagem de um "tempo eterno”, onde "as coisas vém a ser sem vir a ser; [...] mudam sem

37« Aber was Spinoza “eigentlich zu Stande bringen wollte: eine natiirliche Erklirung des Daseyns endlicher
und successiver Dinge, konnte durch seine neue Vorstellungsart so wenig, als durch irgend eine andre

erreicht werden””. JWA 1.1., p. 251.
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mudar; [e] precedem ou seguem umas as outras sem serem antes ou depois umas das
outras"*®. Em outras palavras, a experiéncia de qualquer acdo temporal se perde, e ¢
precisamente este ponto que a o “Salto mortale” de Jacobi procura evitar. Toda a ideia do
antagonismo a Espinosa, derivado da propria interpretagdo deste, concerne a defesa da

experiencia da a¢ao em sua dimensao temporal (SANDKAULEN 2023, p. 26).

Para retomarmos o inicio dessa se¢do, vemos que, na medida em que Jacobi
assume uma reelaboracdo da interpretacdo corrente de Espinosa, ele ainda vincula
qualquer modalidade de espinosismo ao ateismo, ou seja, a uma premissa contraria a sua
posi¢do declarada de “(...) crer em uma causa pessoal e inteligente do mundo™°. A
referéncia a causa pessoal - como uma figura contrastante ao imanentismo de Espinosa -
¢, sem duvida, parte integrante da posicdo antagdnica a qualquer modalidade de
espinosismo por parte de Jacobi (SANKAULEN 2023, p. 24). Entretanto, isso ndo se

desenha em um apelo a religido tradicional.

Esperemos que tenha ficado evidente da maneira de Jacobi proceder em sua
andlise do tratamento do problema da temporalidade na metafisica espinosista: sem
excecdo, as "crengas" que ele delimita como incompativeis com a doutrina de Espinosa
estao enraizadas na experiéncia da agao humana. Tudo depende do papel fundamental da
pratica humana e do mundo da vida em seu pensamento. O movimento de Jacobi de partir
do fatalismo e concluir contra o proprio fatalismo estd intimamente vinculado a esta

posicao.

A introdugdo, neste momento, do termo ‘“crenca” nos permite observar que o
posicionamento de Jacobi no marco da Spinozismusstreit conduz a apreciacdo de sua
posicdo frente ao espinosismo. Aqui, o resultado € claro: coesivamente compreendido, o
unico sistema racionalista consequente e rigorosamente exaustivo nao da conta de certas
crengas como, p. ex., a da pessoalidade divina. A propria acdo humana, nos aponta
Sandkaulen (2023, p. 27) viabiliza a consciéncia do que sua leitura chama de

“incondicionado”, precisamente o objeto da crenca. Aqui, cOmo veremos, a crenga passa

38 ¢«(...) die Dinge entstehen kdénnen, ohne dass sie entstehen; sich verindern, ohne sich zu veréindern; vor

und nach einander sein, ohne vor und nach einander zu sein”. JWA 1.1., p. 256.
39 “Ich glaube eine verstindige persdnliche Ursache der Welt”. JWA 1.1., p. 20. Grifo nosso, para destacar
o termo empregado por Jacobi que ja aqui carrega todo o peso conceitual que a Glaubenslehre carrega (3.1.

a seguir).



31

a ser fundamento epistemoldgico de seus objetos. Naturalmente que seguindo o percurso
até aqui, nos comprometemos com a interpretagdo de revisionista de Sandkaulen em sua
principal caracteristica: a vinculacdo intrinseca entre o desenvolvimento da filosofia de
Jacobi e sua interpretagdo de Espinosa. Porém aqui, € necessario passar para um segundo
nivel de investigacao, para entendermos a natureza do conceito de crenga, aqui finalmente

apresentado como fundamento epistemologico.

3. Rumo a teoria da objetividade de F. H. Jacobi.

3.1. O fundamento epistemologico da fé/crenca: Glaubensbegriff.

“Lieber Mendelssohn, wir alle werden im Glauben gebohren”40.

3.1.1. Glaubensbegriff: a objecao de Mendelssohn; a concepcio de prova e

a homonimia terminoldgica.

Dentre as obje¢des de Mendelssohn na correspondéncia com Jacobi, julgamos
como a principal sua dificuldade de entender o uso por parte de Jacobi do termo
“Glauben”, que podemos traduzir por “fé¢” ou “crenga”, porém aqui manteremos como
“crenga”. A resposta de Jacobi surgiu em 1787 com a publicagdo do didlogo David Hume
sobre a crenga ou Idealismo e Realismo, com um dos principais intuitos de clarificar que
o uso do conceito ndo denotava assumir uma crenga irrestrita (JWA 2.1.p. 9). O intuito da
publicacdo do didlogo foi, concretamente, estabelecer o conceito de crenca como o
fundamento epistemoldgico do pensamento de Jacobi e a base para seu salto mortale
exposto na se¢do anterior. O que pretenderemos aqui, portanto, ¢ estudar o fundamento
epistemologico da filosofia jacobiana, primeiramente abordando o uso do conceito na
correspondéncia com Mendelssohn e subsequente vinculagio com Hume para,
posteriormente, tracar as provaveis influéncias de Jacobi no uso conceitual a partir de
avaliagdes de diferentes perspectivas sobre o pensamento do autor. Por fim, encerraremos
a se¢do estudando a natureza propria do Glaubensbegriff de Jacobi, a fim de construir
uma base inicial para entendermos a peculiaridade do realismo do autor, e sua conexado

com um fundamento epistemoldgico ndo-cognitivo.

Agora, em 1785, Mendelssohn ja havia realizado a objecao que Jacobi estaria
evitando o fundamento epistemologico racional se refugiando em uma fé irracional e

irrestrita. Porém, o primeiro uso e definicdo do conceito por Jacobi ocorre ao responder

40 JWA 1.1.p. 115.
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para Mendelssohn que a crenga € a convicgao na objetividade, prioritaria a qualquer prova
racional desta (JWA 1.1.p. 115). A epigrafe desta se¢@o do texto, por sua vez, se refere ao
comeco de um argumento por Jacobi, em que estabelece como a crenga ¢ uma convicgao

anterior a qualquer certeza originada por inferéncias:

Meu caro Mendelssohn, todos nds nascemos na fé¢ e devemos permanecer na
fé, assim como todos nds nascemos na sociedade e devemos permanecer na
sociedade (...). Como podemos lutar pela certeza a menos que ja estejamos
familiarizados com a certeza de antemao, e como podemos estar familiarizados

com ela a ndo ser por meio de algo que ja discernimos com certeza?*!

A prioridade da convicgdo originada pela crenca € aqui apresentada de maneira
nominal. Porém, seu uso nesta obra esta muito mais vinculado a critica que Jacobi faz da
concepg¢do de prova racional, do que propriamente em oferecer um arcabouco filosofico
para a fundamentacdo do conceito. Assim, Jacobi se utiliza desta defini¢do preliminar de
crenga para levantar um argumento contra a concepgao de prova racional que possui dois

nuances:

a. O primeiro ¢ o desenvolvimento do argumento em si. A tese, defendida por Jacobi,
¢ da subalternacdo do conhecimento originado por uma prova racional a
convic¢do do conhecimento a partir da crenga. O argumento que baseia a tese
coloca a certeza por meio da prova racional como uma contingéncia frente a uma
certeza que ndo ¢ sO anterior a prova racional no sentindo de uma convicgao

primeira, mas também no sentido de ser o que antecipa a prova em sentido logico:

A convicgdo baseada em provas racionais ¢ uma certeza de segunda mao.
Provas racionais sdo apenas caracteristicas de semelhanca com uma coisa da
qual temos certeza. A convicgdo que elas produzem surge da comparagdo e
nunca pode ser totalmente certa e perfeita. Agora, se todo o assentir a verdade
que ndo surge da razdo é crenga, a convicgdo da razdo deve vir da crenga e

receber sua forca somente da crenca®.

4l Tradugdo nossa de JWA 1.1.p. 115: “Lieber Mendelssohn, wir alle werden im Glauben gebohren, und
miissen im Glauben bleiben, wie wir alle in Gesellschaft gebohren werden, und in Gesellschaft bleiben
miissen (...). Wie kénnen wir nach Gewifsheit streben, wenn uns Gewifsheit nicht zum voraus schon bekannt
ist; und wie kann si e uns b ekannt seyn, anders als durch etwas das wir mit GewifSheit schon erkennen? ”.
42 Traducdo nossa de JWA 1.1.p. 115-16: “Die Ueberzeugung aus Griinden ist eine Gewifheit aus der
zweyten Hand. Griinde sind nur Merkmale der Aehnlichkeit mit einem Dinge I dessen wir gewifs sind. Die

Ueberzeugung, welche si e hervorbringen, entspringt aus Vergleichung, und kann nie recht sicher und
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b. O segundo nuance ¢ a equivaléncia com a prova racional. De fato, Jacobi esta aqui
se referindo a prova racional nos moldes do racionalismo continental. Uma prova
que ocorre pelo encadeamento de razdes. Duas evidéncias apontam para este
caminho. Em primeiro lugar, o tltimo periodo da passagem estudada aponta para
a origem de uma convicgao racional (Ueberzeugung aus Vernunfigriinden) em
algo anterior a esta, i.e., na conviccdo da crenca. Em segundo lugar, o uso
terminologico de Jacobi figura curioso neste momento textual. Ora, ao invés de
usar o termo “prova” corrente no alemao da época (“Beweis”), Jacobi utiliza
constantemente o termo “Griiden”, que aqui traduzimos por “prova racional”, pelo
motivo da relagdo do termo com o principio da razdo suficiente (“Satz vom
zureichenden Grund”) que desde o racionalismo cartesiano ¢ a base do
procedimento da prova racional®’. Baum (1964, p. 80) e Kuhn (1883, p. 25) ambos
identificam o antagonismo de Jacobi frente a concep¢do de uma prova racional

(singularizando WolfY).

O desenvolvimento do argumento e a precisao terminologica propde, portanto,
uma perspectiva sobre a defini¢ao do conceito de crenga em contraste com o conceito de
prova racional: a crenca ¢ uma modalidade de conhecimento que elude a concepcao de
um conhecimento provado racionalmente (BOLLNOW 1933, p. 166), servindo como
fundamento epistemologico. O salto mortale de Jacobi, portanto, ¢ impulsionado pela
crenga, 0o que permite que o coloque de frente aos desenvolvimentos da filosofia
racionalista de seu tempo, equiparando a filosofia wolffiana com espinosismo e
concluindo a partir destes que, em ultima instancia, todo o conhecimento estaria

prioritariamente subordinado a revelagdo pela crenga:

III. A filosofia Leibnitz-Walfiana ndo € menos fatalista do que a Spinozista, e

leva o incessante pesquisador de volta aos principios desta ultima.

IV. Todo caminho de demonstragdo leva ao fatalismo.

vollkommen seyn. Wenn nun jedes fiir Wahr halten, welches nicht aus Vernunfigriinden entspringt, Glaube
ist, so muf3 die Ueberzeugung aus Vernunfigriinden selbst aus dem Glauben kommen, und ihre Kraft von
ihm allein empfangen”.

43 Jacobi estaria aqui utilizando o plural de “Grund” (adi¢do da pontuagdo e vogal “€”) com a respectiva
declinagéo (adi¢do do “n”). Uma tradugdo que pecasse pela exatiddo seria de “Griinden” por “razdes”.
Porém aqui, procuramos seguir o sentindo fornecido por Giovanni (1994, p. 230), com a tradugdo, talvez

um tanto imprecisa, de “Griinden” simplesmente por “proofs”.
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V. S6 podemos demonstrar semelhangas; e toda demonstragao pressupde algo

ja demonstrado, do qual o principio ¢ a revelagao.

VI. O elemento de todo conhecimento e valor humano é a fé**.

Contudo, podemos facilmente constatar o desconforto de Mendelssohn com o uso
de Jacobi do termo “Glauben” e a insisténcia em sua particularidade como fundamento
de conhecimento. Por um lado, o termo ¢ constantemente usado por Jacobi em conexao
do termo “revelagdo” (“Offenbarung”), o que o impregna precisamente da conotagao
religiosa assumida por Mendelssohn, algo exacerbado pelo fato de, por outro lado, o
termo “Glauben” apresentar uma homonimia entre os termos “fé” e “crenga” em alemao.
Essa homonimia, da feita que prejudica Jacobi nos olhos de Mendelssohn, por assumir
que seu opositor estaria tdo somente opondo ao racionalismo estabelecido um conceito
de fé religiosa irrestrita, permite que Jacobi possa responder a objecdo de Mendelssohn
assumindo que seu termo foi usado com a conotagdo do conceito de crenca (belief)

humeano.

Ciente de que a homonimia do conceito ocorre entre os termos “faith” (fé¢) e
“belief” (crenga), Jacobi procurou em 1787, responder a obje¢do de Mendelssohn
apontando Hume como influéncia direta no seu conceito de Glauben em 1785. Contudo,
essa vinculacdo entre ambos os autores ¢ menos obvia do que parece, tendo em vista que
o problema da objetividade de Hume j4 estava colocado para a comunidade intelectual da
Alemanha do século XVIII. Curiosamente, Cloren (1988, p. 62) ¢ uma das poucas
perspectivas sobre o pensamento de Jacobi a identificar que por mais que a crenga
(Glauben) de Jacobi possua poucos paralelos com a crenga (belief) de Hume, ambos
coincidlem na tese da incapacidade de uma prova racional da objetividade,
desenvolvimento central do problema da objetividade do autor escocés. Da feita que ja

nos debrugamos sobre um autor assumido por Jacobi como influéncia direta em sua

4 Traducdo nossa de JWA 1.1.p. 123 a 25: “IIl. Die Leibnitz-Walfische Philosophie, ist nicht minder
Fatalistisch, als die Spinozistische, und fiihrt I den unabldfligen Forscher, zu den Grundsdtzen der letzteren
zuriick.

VI. Jeder Weg der Demonstration geht in den Fatalismus aus.

V. Wir kénnen nur Aehnlichkeiten demonstriren; und jeder Erweis setzt etwas schon Erwiesenes zum voraus,
wovon das Prinzipium Offenbarung ist.

VI. Das Element aller menschlichen Erkenntnify I und Wiirksamkeit, ist Glaube”.
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precisdao conceitual, passemos a considerar tal influéncia de maneira detida e, em

sequéncia, contrasta-la com outras.

3.1.2. Glaubensbegriff: genealogia do conceito, fontes e perspectivas.

Das diferentes influéncias que a definicdo conceitual do conceito da Glauben
possui, veremos que as diversas perspectivas sobre o autor coincidem em pontuar que, no
limite, o conceito possui poucos tragos de originalidade por si s, sendo um principal.

Dessas influéncias, nos concentraremos primeiramente em Hume.

3.1.2.1. David Hume.

Na medida em que o proprio Jacobi referéncia Hume como precursor do seu uso
do conceito de crenca (JWA 2.1. p. 13, compare JWA 2.1.p. 31) somente algumas
perspectivas menores na dimensdo das interpretagdes de primeira magnitude assumem
que Jacobi estaria fazendo um uso consequente do conceito humeano (Cf. REHDER
1965, p. 153; GERRISH 1989, p. 114, et. al.). Contudo, interpretacdes classicas
identificam claramente que Jacobi, nos termos de Verra (1963, p. 166) se utiliza do
conceito de crenca humeano, muito mais do que faz um uso consequente deste.
Naturalmente que Jacobi apelava para a autoridade de Hume no que versa sobre os
desenvolvimentos do filésofo escoc€s em seu conceito de crenca (EHU V.I1.39/40.p. 47
— 50). Entretando, o distanciamento entre ambos figura evidente na defini¢do e uso dos
diferentes conceitos (BAUM 1964, p. 18 e LEVY-BRUHL 1894, p. 107). Ora, a Glauben,
na teoria de Jacobi, ¢ tida como claro fundamento epistemologico e, veremos (3.2.3),
caracteristicamente ndo-cognitivo, sendo apontado diversas vezes pelo autor como um
sentimento (Gefiihl). Tal conceito de crenca possui notavel diferenga em relagao ao
conceito de crenga (belief) como mera determinagao psicologica da filosofia humeana
(EHU V.11.40.p. 50 e Ibid.VILIL59.p.75). Ainda, a crenca de Hume ndo estabelece
nenhum comprometimento ontoldégico como a Glauben de Jacobi procura fundamentar a

objetividade.

Baum (1964, p. 19) oferece uma excelente perspectiva sobre a relacdo peculiar
entre ambos os autores apontando que os dois, partindo de uma mesma concepgao de
objetividade (conhecimento ¢ conhecimento objetivo, ou seja, se refere a objetos
transcendentes), chegam a elaboragdes distintas do conceito de crenca. No caso de Hume,
esse conceito de crenca ndo possui o carater fundacional do conhecimento como em

Jacobi. Agora, Bollnow (1933, p. 130), por mais que tenha aproximagdo com esta
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perspectiva de Baum (1964), nos mostra como, apesar da disparidade na definigdo
conceitual hd um correlato no uso do conceito no desenvolvimento do problema de
ambos: os dois assumem que a objetividade somente pode ser compreendida por meio da
crenga por mais que, contudo, em Jacobi ela funcione como o fundamento epistemologico

da objetividade (BOLLNOW 1933, p. 129).

Wilde (1894, p. 39), por sua vez, vai na contramao destes autores ao valorizar a
influéncia de Hume sobre Jacobi e descreveu o método do autor escocés como um modelo
para o dialogo de 1787, porém esta formulagao de Wilde (1894) ndo apresenta argumentos
interpretativos e assume um carater puramente historico, sendo apontada por Baum (op.
cit., p. 18) como uma consequéncia da referéncia nominal que o proprio Jacobi faz de
Hume em 1787 (JWA 2.1.p. 13). Neste momento, fica evidente que o conceito de crenga
jacobiano possui poucos paralelismos com a belief de Hume. Esse distanciamento ocorre
pela filosofia de Jacobi assumir claro afastamento frente ao universo newtoniano do
fenomenalismo de Hume. A constatacdo desse afastamento nos permite examinar a
proximidade do conceito de crenca em Jacobi com o pensamento da tradigdo escocesa,

especificamente Thomas Reid.

3.1.2.2. Thomas Reid.

O primeiro a identificar essa aproximag¢ao de Jacobi com Thomas Reid, filésofo
fundador da escola do senso comum escocés, foi o especialista na filosofia de Reid,
Hammilton (1852). Aqui, contudo, essa identificagdao figura de maneira historica com a
apresentacao de Jacobi dentro de uma lista de autores influenciados pelo filésofo de
Edimburgo. Hammilton (1852), contudo, singulariza especificamente o conceito de

Glauben (nominalmente) como um paralelo claro com o pensamento de Reid.

Esta perspectiva de Hammilton (1852) ¢ evidenciada diretamente no didlogo de
1787, quando Jacobi, respondendo a objecdo de seu interlocutor, aponta para Reid, dessa
vez como um precursor de seu uso do conceito de crenga (referindo-se nominalmente a
EIP). Aqui, existem paralelos teoricos entre ambas as concepgdes de crenca, na medida
que em PCS, Reid aponta que a crenga (belief) de fato acompanha as percepgdes e impde
a convicgdo na objetividade do que € percebido (PCLILIILp. 105). Contudo, ¢ no ensaio
de 1785 que a formulacdo expressa da crenca aparece como um elemento fundacional da

percepgao:
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Se, portanto, prestarmos ateng@o ao ato de nossa mente que chamamos de
percepcdo de um objeto externo dos sentidos, encontraremos nele estas trés
coisas. Primeiro, alguma concepg¢do ou nogdo do objeto percebido. Em
segundo lugar, uma convic¢ao forte e irresistivel de sua existéncia atual. E, em
terceiro lugar, que essa convicgdo e crenga sdo imediatas, e ndo o efeito do
raciocinio®.

Para Reid, a crenga na objetividade da percep¢ao ndo € produto de qualquer tipo
de reflex@o ou “principio (...) admitido por filésofos” estando incrustada na constitui¢ao
humana (PCS.V.IILp. 122). Agora, as formulagdes de Reid possuem maior paralelismo
com a definicdo que Jacobi assume de seu conceito de Glauben do que as de Hume, por
mais que certas perspectivas como Crawford (1905, p. 63), que negligenciam

completamente a influéncia de Reid (compare com 3.2.1, abaixo).

Ainda no século XIX, Worthington (1877, p. 396-97) ja aproximava as
concepgoes de crenca de Jacobi e Reid, especialmente em seu carater imediato. Verra
(1964, p. 166-68), por sua vez, aponta que a afinidade entre os dois autores ¢ natural,
precisamente, pelo fato da posicao realista de ambos (ver 3.2.1. abaixo) e, no contexto de
1787, faria sentindo Jacobi chamar ambos os autores escoceses (David Hume ¢ Thomas
Reid) para ajudar a explicar seu conceito de crenga. Agora, para além da énfase excessiva
do débito que Jacobi deve ao arcabouco conceitual de Reid (HAMMILTON 1852), Baum
(1969, p. 74-75) aponta que a fonte primaria para os conceitos da epistemologia de Jacobi
foram os Ensaios de Reid de 1785 (EIP). Aqui, sdo apontadas duas conexdes com Reid,
a primeira ¢ a constatagdo que o conceito de crenga, tanto em Reid como em Jacobi,
assumem a imediatez: a crenca ¢ o mundo de maneira direta, ¢ ndo sobre uma
representacao. Porém Baum (1969, p. 78), nos expde que a conexdao entre ambos 0s
autores também ocorre na negagao por parte de Jacobi que o fundamento epistemologico
do mundo exterior seja uma prova. A modalidade de conhecimento que garante a certeza
na objetividade € a crenca, e aqui Baum (ibid.) aproxima a conexao entre a influéncia de
Hume e Reid em Jacobi. Ou seja, Jacobi, Hume e Reid, assumem que a prova da

objetividade do mundo est4d no minimo subordinada ao conhecimento imediato da crenca.

45 Tradugdo nossa de EIP.IL.V.p.258: “If, therefore, we attend to that act of our mind which we call the
perception of an external object of sense, we shall find in it these three things. First, Some conception or
notion of the object perceived. Secondly, A strong and irresistible conviction of its present existence. And,

thirdly, That this conviction and belief are immediate, and not the effect of reasoning”.
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Reid, por sua vez, aponta como a divida na objetividade do mundo exterior como algo

que vem do entendimento e ndo dos principios do senso comum.

De maneira geral, a influéncia de Hume e Reid aparenta estarem relacionadas a
formulagdo do conceito de Glauben por Jacobi, tanto na colocagdo do problema
originario, como (especialmente Reid) em seus recursos filoséficos. Porém, a ultima
secdo da primeira parte deste texto seguiu Sandkaulen (2023) ao estabelecer a importancia
da filosofia de Espinosa para Jacobi e, dentro das diferentes perspectivas com as quais
trabalhamos, temos duas que assumem Espinosa também com um precursor do conceito

de crenca do opositor de Mendelssohn. Nos voltemos para estas perspectivas.

3.1.2.3. Espinosa.

Estas duas perspectivas mencionadas acima sao Timm (1974, p. 217) e Giovanni
(1994, p. 80), ecoando Timm (op. cit.). Nos debrucemos sobre esta perspectiva de Timm,
pontuado inicialmente que seu argumento ¢ esbog¢ado de maneira majoritariamente
historica. Aqui, somos informados que todo o arcaboucgo conceitual/terminologico de
Jacobi como o proprio conceito de crenga (Glauben). Porém também de imediatez
(Unmittelbarkeit), revelacdo (Offenbarung), sentimento (Gefiihl — conceito
imprescindivel, como veremos abaixo 3.1.3) seriam elaborag¢des contingentes frente ao
real intuito da filosofia de Jacobi, que seria estabelecer uma indubitavel certeza em Deus.
Para Timm (1974, p. 215) o estabelecimento de indubitabilidade desta certeza viria da
propria relacdo de Jacobi com Espinosa e seria a chave de leitura para entender o que
seria propriamente o “Espinosa” de Jacobi. Contudo, os argumentos de Timm (ibid., p.
216-17) para explicar o porqué desta contingéncia conceitual sdo insatisfatorios,
apontando que a pressdo cultural foi o que ocasionou que Jacobi se vale-se de figuras
como Hume para, em 1787 com o didlogo, estabelecer propriamente a doutrina da fé
(Glaubenslehre). A esse ambiente cultural ja aludimos em 2.1. Assim: “Isso ¢ o que
acontece com o componente espinosista da doutrina da f&” (“Soweit also zur

“spinozistischen”” Komponente der Glaubenslehre”; TIMM op. cit, p. 217.).

Agora, o problema maior desta perspectiva ¢ de ndo fornecer uma evidéncia
primaria em Espinosa onde estaria originalmente a influéncia em sua epistemologia.
Giovanni (op. cit. p. 80) aponta que essa perspectiva de Timm conclui que qualquer
referéncia a Hume como precursor do conceito de crenga ¢ acidental (quando, em seus

termos, qualquer referéncia a uma influéncia outra que a de Espinosa estaria equivocada,
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de acordo com Timm (1974)), e nos fornece precisamente a evidéncia primaria em

Espinosa, do que talvez Timm estivesse se referindo.

Giovanni aponta para o Tratado da emenda do intelecto de 1677, onde, de fato, as
semelhancas com as formulagdes de Jacobi aparecem. Pontuaremos duas. A primeira,
ocorre em TdIE I1/15.34, onde Espinosa afirma que o conhecimento da esséncia de algo
nao esta atrelado ao conhecimento da sua representagdo, emendando este raciocinio na
tese de que o processo de reflexdo nao desempenha papel na apreensao de conhecimento.
A vinculag¢ao com Jacobi ocorre a partir da prioridade que a modalidade de conhecimento
da crencga possui e sua imediatez, a partir das influéncias que ja discutimos. No entanto,
o maior paralelo com a posi¢ao de Jacobi em sua formulagcdo com conceito da Glauben

ocorre em TdIE 11/15.35:

A partir disso, fica claro que a certeza nada mais € do que a propria esséncia
objetiva, ou seja, o modo pelo qual estamos cientes da esséncia formal ¢ a

propria certeza. (...) Pois certeza e esséncia objetiva sdo a mesma coisa®.

Semelhante a crenga jacobina, Espinosa aponta que a certeza na objetividade ndo
s6 ¢ imediata como indissocidvel desta. O conceito de crenga de Jacobi possui 0s mesmos
assentos, seja no carater imediato de seu conhecimento, seja no comprometimento

ontoldgico que o conceito acarreta.

3.1.3. Glaubensbegriff: a natureza do fundamento epistemologico.

Concluido a exposicdo das possiveis influéncias do conceito da Glauben de
Jacobi?’, vale a pena listarmos seus principais aspectos para, entdo, nos concentramos

sobre a natureza deste conceito, a fim de tornar precisa sua definigao.

1. O conceito de crenca possui prioridade com relagdo a possibilidade de prova da

objetividade e ¢ seu fundamento epistemoldgico primeiro. (JWA 1.1.p. 115).

46 Tradugdo nossa de TdIE 11/15.34, em Curley trad. (1985): “From this it is clear that certainty is nothing
but the objective essence itself, i.e., the mode by which we are aware of the formal essence is certainty
itself. (...) For certainty and objective essence are the same Thing”.

47 Vale mencionar que as influéncias que tratamos foram abordas mediante a importincia com que Jacobi
delineou-as. A titulo, porém de completude, mencionaremos aqui que Crawford (1905, p. 12), aponta o
vinculo com Kant, porém com referéncia a KrV (A470/B498 - 71/99); esse vinculo com Kant ¢ mantido
por Verra (1963, p.161/62), porém com referéncia a Der einzig mogliche Beweisgrund zu einer

Demonstration des Daseins Gottes de 1763 e o Preisschrift de 1764.
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2. A afirmacao da crenga “leva ao conceito de uma certeza imediata” (“fiirht zu dem
Begriffe einer unmittelbaren Gewifsheit (...)”.) A Glauben ¢ um conhecimento
imediato (JWA Ibid.).

3. Pelo tanto, a crenga direciona a consciéncia para a realidade objetiva e ndo uma
representacao desta (JWA 1.1.p. 116).

4. A crenca ¢ a base pela qual Jacobi realiza seu salto mortale, se opondo ao método
demonstrativo do racionalismo, que acusa de espinosismo. Opondo-se, também,

a este ultimo (JWA 1.1.p. 123 a 25).

Agora, por mais que haja uma homonimia no termo “Glauben”, Verra (1964, p.
158) procura salientar precisamente estes aspectos do conceito como um fundamento de
conhecimento e distancid-lo de um conceito da filosofia da religido. Essa énfase no carater
epistemologico do conceito de crenca de Jacobi nos permite apontar como este ¢, pelo
que ja delineamos até aqui, uma modalidade de conhecimento intuitivo (Cf. WILDE 1914,
p- 324; CRAWFORD 1905, p. 30/31; WORTHINGTON 1877, p. 397; GERRISH 1989,
p. 113). De fato, ja no século XIX, Kuhn (1834, p. 140) apontava para esta caracteristica.

Na medida em que Jacobi reserva para a ciéncia o método da filosofia racionalista,
como nos aponta Baum (1969, p. 32) o conhecimento intuitivo da crenca ¢ reservado a
posi¢ao de estar indissociavel da constituicao da psique humana, precedendo qualquer
comportamento ou opinidao (BOLLNOW 1933, p. 84). Precisamente porque a crenga na
objetividade ¢ algo natural e uma premissa existencial da vida humana. Para Jacobi, a
objetividade do livre-arbitrio e da realidade estariam ameagados pela insisténcia na prova
racional no racionalismo. Ele encontra na concep¢ao da Glauben o Unico recurso para

fundamentar o salto mortale frente ao fatalismo.

Entretanto, vemos constantemente vinculagdes do conceito de crenga de Jacobi
com uma posicao irracionalista € com o misticismo (CRAWFORD 1905; PANNIKER
1947). Contudo, por mais que a natureza da crenga proponha tais entendimento, vemos

que seu carater ndo ¢ irracionalista, porém ndo-cognitivista. Expliquemos.

Em dois momentos, (JWA 1.1.p. 116 e 2.1.p. 31) Jacobi nos apresenta a crenca
como um sentimento (Gefiihl). Uma convicgdo que naturalmente se realiza. E nesta
oposi¢do a uma determinacdo psicologica em que repousa a natureza da crenga. A
proposta de atribuir uma caracteristica ndo-cognitivista ao conceito de crenca ocorre

precisamente do intuito de distanciamento com as posi¢des do iluminismo racionalista
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(WILDE 1894, p. 51-52), se aproximado a Gefiihlsphilosophie. Essa atribuicao da
natureza nao-cognitivista da creng¢a seria uma leitura do proprio Jacobi de suas influéncias
diretas, nos informa Baum (1969, p. 97). Da mesma maneira que Jacobi delimita a crenca
como um sentimento que acompanha a percepgao sensorial, Hume distingue entre uma
ficcdo e uma crenga pelo conceito de vivacidade (vivacity), que seria um instinto ou
“feeling”que acompanha a percepcao. Ainda, Reid se coloca mais proximo de Jacobi, na
vinculacdo completa da crenga justamente com a percep¢do sensorial: a objetividade

acompanha a percepgao, ela ¢ efetivada pela crenca no que ¢ revelado aos sentidos.

Qualquer instdncia perceptiva ¢ acompanhada da crenga que garante a
objetividade da percepc¢do, na medida em que esta crenca ocorre como um sentimento,
uma espécie de modalizacdo da convic¢ao que garante a objetividade. Pelo tanto, a
caracteristica nado-cognitiva da crenca ¢ o que por sua vez garante seu carater fundacional
de conhecimento (BAUM 1969, p. 131). Ulteriormente, Bollnow (1933, p. 101) no limite
em que os objetos da crenca sdo a objetividade da realidade; do livre-arbitrio e da
existéncia de Deus, o sentimento da facticidade dessa objetividade ¢ a Glauben em seu
sentido estrito (BOLLNOW 1933, p. 85). Nessa perspectiva, vemos na distingao entre a
modalidade de conhecimento pela crenca, da modalidade demonstrativa (ecos em
Espinosa e no racionalismo da Deutscheaufkldrung), o pensamento de Jacobi,
estabelecendo essa certeza de imediata e nao-cognitiva, uma intui¢do sem contetido

especifico como entendimento preliminar da realidade (VERRA 1964, p. 159).

Da natureza crenca, entretanto, se segue a colocagdo de Giovanni (1994) em que
o pensamento de Jacobi se realiza em polémicas e contrastes. A oposi¢cdo da modalidade
de conhecimento da crenca como fundamento epistemologico da objetividade, nos
permite entender os recursos dos quais Jacobi se utiliza para se opor ao racionalismo neo-
wolffiano e a ameaca de espinosismo. Aqui, a crenga serve nao s6 como a base para o
salto mortale, como fornece a pedra de toque para o desenvolvimento do realismo

jacobiano, cuja tese central sera explorada subsequentemente.

3.2. O realismo de Jacobi: tipologia; o modelo representacionalista; a
autoconsciéncia e o mundo exterior.
3.2.1. Realismo direto vis — a — vis realismo ingénuo.

A tradi¢do do realismo chega a Alemanha pela decisiva influéncia da escola do

senso comum escocés, cujo marco foi estabelecido por Kuehn (1987) entre 1768 ¢ 1800.
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Ainda, Kuehn (1987, p. 8) nominalmente se refere a Reid como uma influéncia direta no
realismo assumido por Jacobi, especialmente em 1787, onde o proprio Jacobi faz mengao
a influéncia de Reid em sua concepcdo de realismo (JWA 2.1.p.22/23). Agora, o realismo
de Jacobi dificilmente pode ser subsumido ao realismo de Reid, da mesma forma que nao
¢ possivel negligenciar a influéncia do autor escocés (3.1.2.2). Portanto, propomos
primeiro, trazer precisdo para a caracteristica geral do realismo de Jacobi para, nas sessdes
subsequentes, desenvolvermos seus aspectos centrais. Faremos isso de duas formas:
primeiro, explicaremos o realismo de Jacobi frente a um modelo oposto de realismo,
comumente denominado na bibliografia de realismo ingénuo; em segundo momento,
percorremos a bibliografia em suas perspectivas sobre a caracteristica geral do realismo

de Jacobi.

O conceito de realismo ingénuo, dentro das perspectivas sobre a teoria da Jacobi,
¢ usado primariamente para se referir ao modelo de cognicdo representacionalista
(BAUM 1964, p. 70). Uma precisdo terminologica seria identificar esta modalidade de
realismo como “realismo indireto”, ou seja, uma afirmagdo da tese lockeana que todo o
acesso da consciéncia ao mundo exterior ¢ mediado por uma entidade psiquica, uma
representacdo (ou “ideia”, N.ILL.§3 e §4). Assim, toda a teoria da percepcdo fica
subordinada a uma entidade mediadora pela qual se estabelece o conhecimento do mundo
exterior. A objetividade neste, se estabelece pela correspondéncia entre a representagao

psiquica e a realidade®®.

Agora, da feita que a posicdo representacionalista evoluiu desde Descartes
(voltaremos a isto em 3.2.2.) tanto em desenvolvimentos na tradi¢ao continental (filosofia
moderna francesa; alema; etc) quanto na tradicdo anglo-saxa (empirismo britanico), o
desdobramento da posi¢ao lockeana no idealismo de Berkeley e no fenomenalismo de
Hume gerou a classica reagdo antagonica de Thomas Reid frente a estes
desenvolvimentos. Reid, por sua vez, inaugura o realismo direto afirmando suas teses em
sequéncia a uma refutagdo da posicdo representacionalista (especial o conceito de uma
entidade mediadora na teoria da percep¢do) em ambas as obras de 1764 (PCS) e 1785
(EIP). O argumento de Reid segue uma via histérica em 1764 e aponta que o modelo
representacionalista inaugurado por Descartes ndo s6 nega qualquer possibilidade de

conhecimento objetivo, sendo contrario a qualquer principio do senso comum, como

48 Sobre este ponto em Locke, ver ulteriormente Gibson (1917, p.52 a 54).
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“possui um defeito original; que o ceticismo estd embutido nele (...)”*. Ainda, Reid
assume que a afirmacao da tese principal da posi¢do representacionalista (o principio de
imanéncia — o acesso imediato da consciéncia ¢ somente da representacdo) conduz a
vagueza da afirmagdo da representagao por si, € nao de seu objeto, o que Reid aponta ser
contraditorio, visto que a propria existéncia da representacdo ja assume um objeto®.
Nesta linha, Cleve (2006, p.102) aponta que para o autor escocés o mundo exterior nao

poderia ser se quer concebido.

A contraposi¢ao de Reid, e retomando algo que aludimos ja em 3.1, ¢ afirmar que
qualquer percepcao ocorre de maneira imediata, sem qualquer influéncia de uma entidade
mediadora. A tese do realismo direto inaugurado por Reid, segue um argumento para a
percepcao imediata do objeto em trés fases: a. a concepgdo do objeto percebido; b. a
convicg¢do incontornavel de sua existéncia e ¢. a imediatez desta convicgdo, a certeza que
sua origem nao ocorreu por um processo de inferéncia (EIP.I1.V.p.258; Cf. CLEVE 2006,
p. 106).

O quanto Jacobi se apropriou da posi¢ao de Reid ndo nos interessa presentemente,
¢ consenso interpretativo que o que Jacobi se refere como “Der entschiedene Realist”, o
realista resoluto (JWA 2.1.p.32), ¢ precisamente a posi¢cao do autor escocés. Agora, por
mais que o realismo direto jacobiano nao tenha o mesmo refino intelectual de Reid, o
comprometimento com a tese de oposi¢ao a uma entidade mediadora entre consciéncia e
objeto ¢ sem duvida, no minimo, simile e, no maximo, um pressuposto nos escritos de

Jacobi. Na medida que o grau de influéncia de Reid ndo possui consenso na bibliografia

4 PCS Intro.VIlL.p.103. Compare EIP I1.XIV.p.299. A evidéncia do ceticismo, para Reid, consiste na tese
de que a posigdo representacionlista conduz, em ultima instincia ao ceticismo de Hume.

S0 “When, therefore, in common language, we speak of having an idea of anything, we mean no more by
that expression, but thinking of it. The vulgar allow that this expression implies a mind that thinks, an act
of that mind which we call thinking, and an object about which we think. But, besides these three, the
philosopher conceives that there is a fourth—to wit, the idea, which is the immediate object. The idea is in
the mind itself, and can have no existence but in a mind that thinks,; but the remote or mediate object may
be something external, as the sun or moon, it may be something past or future; it may be something which
never existed. This is the philosophical meaning of the word idea,; and we may observe that this meaning
of that word is built upon a philosophical opinion: for, if philosophers had not believed that there are such
immediate objects of all our thoughts in the mind, they would never have used the word idea to express

them”. (EIP 1.1, 31).
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secunddria, o realismo comprometido jacobiano ¢ constantemente abordado em sua

afinidade com o realismo direto escocés.

Passando agora para a segunda etapa de consideracgao, duas perspectivas do século
XIX tragam o perfil do realismo de Jacobi. Kuhn (1833, p. 149 a 51) esboga sua oposi¢ao
ao método do neo-wolffianismo (racionalismo), lendo no autor uma classificacdo deste
método como uma forma de conhecimento mediado. Hammilton (1852, p. 793),
expressamente vincula Jacobi com o realismo direto de Reid, apontando como o segundo
foi precursor do primeiro, em especifico, vinculando o conceito de Glauben com os
principios do senso comum (Cf. 3.1.2.2) e identificando influéncias da epistemologia de
Reid em ambas as obras de 1785 (JWA 1.1.) e 1787 (JWA 2.1.). A bibliografia angléfona
na transi¢ao do século XIX ao século XX, se valeu desta vinculagao e estabeleceu Jacobi
como a “origem do realismo alemao” (WILDE 1894). Com efeito, Wilde (1894, p. 56)
ndo vincula o pensamento de Jacobi diretamente com o realismo direto, porém aponta sua
posicdo como antagdnica ao que chama de “realismo hipotético” e o identifica com o

iluminismo alemao, neo-wolffiano.

A perspectiva de Wilde (1894), na virada do século, esta vinculada ao comentario
de Crawford (1905) que apresenta uma direcao interpretativa contraria. Aqui, a énfase
ocorre no aspecto irracionalista da filosofia de Jacobi, com Crawford (op. cit., p. 17)
denominando o pensamento jacobiano como um “empirismo espiritualista”. Essa
oposi¢do a vinculagdo com o realismo (CRAWFORD op. cit., p. 47) por sua vez, ndo
impede a perspectiva de Crawford de reconhecer o papel que o conhecimento imediato
desempenha na filosofia de Jacobi (/bid., p. 29), por mais que suas perspectivas sejam, de
maneira geral, focadas na revisdo que Jacobi operou de seus escritos em 1815. Porém,
este foco em aspectos do pensamento jacobiano, menos conectados a posi¢do do realismo
direto, ja era corrente no século XIX com a leitura de parte de Zirngiebl (1867), ecoando
na abordagem de Levy-Bruhl (1894) e tendo, finalmente, sua maior consequéncia em
Bollnow (1933). Este tltimo apresentando Jacobi como autor de uma Lebensphilosophie
(filosofia da vida) e precursor do pensamento de autores como Dilthey. Bollnow (/bid.,
p. 131-32), por mais que com outro enfoque, ndo deixa de refletir sobre o realismo de
Jacobi. Porém, menos como uma posi¢ao vinculada ao realismo direto de Reid e sim

como parte intrinseca da postulagdao de uma filosofia da vida.

Com a emergéncia das leituras dos anos sessenta, Baum (1964, p. 105-09) critica

expressamente a leitura da tradicdo que evoluiu para a posi¢ao de Bollnow (1933) e
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retoma Wilde (1894) ao reafirmar a vinculagdo da posicdo realista de Jacobi com o
realismo direto (BAUM 1964, p. 77). Essa perspectiva de Baum ¢ compartilhada pela
tradi¢do dos anos sessenta (Cf. VERRA 1963; HAMMACHER 19609; et. al.). Agora, dos
anos que se seguiram, com a atual reemergéncia do interesse pelo pensamento de Jacobi,
oferecemos dois angulos: na medida em que das interpretagdes compiladas por Hampton
(2023), nenhuma oferece um tratamento sobre o realismo de Jacobi, Sandkaulen (2023)
procura ndo sé tratar do realismo de Jacobi de maneira detida, como aponta que a
oposicao jacobiana ao modelo de consciéncia representacionalista (desenvolvimentos
subsequentes deste texto) atestaria ao fato de que a posicao do autor de fato esta vinculada
ao realismo direto. Sandkaulen (ibid., p. 119) evita, contudo, abordar o pensamento de
Jacobi de tal maneira, a medida em que seu realismo implica, como veremos, na tese da
evidéncia equiprimordial da consciéncia ¢ do mundo exterior, distanciando-o de uma

posigao realista nos moldes de Reid, estritamente.

Agora, da feita que as caracteristicas gerais do realismo de Jacobi nos apontam
um viés ligado mais a teoria do realismo direto de Reid do que a um realismo
constantemente vinculado a posicao representacionalista, vale a pena, agora, nos
aprofundarmos na centralidade da posi¢do de Jacobi, algo que aludimos brevemente
acima. O realismo de Jacobi subsumi principalmente a realizacdo de uma “lucidez
original”, nas palavras de Sandkaule (2023, p. 105), que procurou sobrepor o paradigma
da consciéncia subjacente ao modelo representacionalista. Em outras palavras, os
desenvolvimentos do autor dentro da Spinozismusstreit chegam em seu ponto maximo na
inten¢do, por parte dele, de invalidar a concepcdo de consciéncia de seus opositores,
propondo a sua concepgao realista de consciéncia. Portanto, nossas consideragdes agora
se debrucaram sobre o modelo que Jacobi procura suplantar para, subsequentemente,

entendermos com o que ele pretende suplantar, encerrando, assim, a presente secao.

3.2.2. O modelo de consciéncia do representacionalismo: Descartes a Wolff.

Por mais que Descartes tenha tido o papel inaugural de instaurar os moldes para o
modelo de consciéncia representacionalista (AT 1X.19/ 1X.33), sua formulagdo do
principio de imanéncia a partir da postulacdo do cogito (ou seja, a evidéncia que a
autoconsciéncia se afirma a partir de um processo de reflexdo), o modelo de consciéncia
inaugural passou por notadas modificacdes ao longo dos séculos XVII e XVIII.
Notadamente, sua apropriacdo pela tradi¢do do empirismo britanico desencadeou,

concretamente, na famosa formulacdo humeana da impossibilidade de provar (por



46

qualquer processo racional ou empirico) a existéncia da consciéncia (T.L.IV.VLp. 252-
53). Agora, o que nos interessa aqui € como este modelo de consciéncia € recebido por

Jacobi em seu contexto imediato.

Com o auxilio de Sandkaulen (2023, p. 110), vemos que nas declaragdes de
Christian Wolff, a quem devemos o termo alemao para "consciéncia" (“Bewusstsein”),
sua propria formulacao do paradigma da consciéncia ajudard a langar o pano de fundo
conceitual da posi¢ao de Jacobi em um relevo mais nitido. As trés passagens centrais

seguintes de sua Metafisica Alema podem servir como um resumo:

Somos conscientes de nés mesmos e de outras coisas. Ninguém pode duvidar
disso, que nao tenha sido totalmente privado de seus sentidos e, se alguém
tentar negar isso, estard fazendo uma afirmacdo que contradiz sua propria
experiéncia e podera ser prontamente convencido de que sua afirmagdo €
ilogica. Como, afinal, ele poderia negar algo ou colocéd-lo em duvida se nao
estivesse consciente de si mesmo e de outras coisas? Mas, quem quer que esteja
consciente daquilo que nega ou pde em duvida, ele é. E assim fica claro que

nos somos. (§ 1)

A primeira coisa que notamos sobre ndés mesmos foi que estamos conscientes
de n6s mesmos e de outras coisas fora de nos (§.1.), ou seja, que sabemos que
agora representamos muitas coisas para né6s mesmos como fora de ndés mesmos

(§.194). (§ 728).

Porque, de acordo com isso, a alma tem o poder de fazer representagdes do
mundo (§.753.), entdo essas representacdes também devem ter uma
semelhanca com as coisas que estdo no mundo. Porque se elas ndo tivessem tal
semelhancga, entdo a alma ndo estaria representando o mundo para si mesma,
mas sim outra coisa. Uma imagem que ndo se assemelha a coisa [Sache] que
se supde representar ndo ¢ uma imagem dessa coisa, mas de outro objeto (§

17.18). (§ 769)"

51 Tradugdo nossa de Wolff (1752, p. 1-2): “Wir find uns unser und anderer Dinge bewust, daran kann
niemand zweisseln, der nicht seiner Sinnen véllig beraubet ist; und wer es leugnen wolte, derjenige wiirde
mit dem Munde anders vorgeben, als er bei sich befindet, kénnte nuch bald iiberfiihret werden, dass sein
Borgeben ungereimet sei. Denn, wie wolte er mir etwas leugnen, oder in Zweissel ziehen, wenn er sich nicht
seiner und anderer Dinge bewust wére? Wersich nun aber dessen, was er leugnet, oder in Zweiffel ziehet,
bewust ist, derselbige ist. Und demnach ist klar, dass wir find”. Ainda, tradugdo nossa de Wolff (ibid. p.
453): “Das erste, was wir von uns angemercket haben, war, dass wir uns unserer und anderer Dinge ausser

uns bewust find (§1), das ist, dass wir wissen wir stellen uns jemand viele Dinge als ausser uns vor (§194)”;
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Wolff, aqui, expde precisamente o modelo de consciéncia do qual Jacobi se opde.
Pelo fato da autoconsciéncia e das representagdes de coisas outras, ocorre a inferéncia
para a existéncia de ambas. Oferecendo uma variante do argumento cartesiano que &,
significativamente, mais resoluta do que a do proprio Descartes, Wolff prova a existéncia
daquele que possui consciéncia a partir do processo reflexivo da consciéncia, inferindo a
partir de suas representagdes sua existéncia. Ter consciéncia de outras coisas significa
representd-las para nés mesmos como algo fora de nds. A oposicdo de Jacobi a essa
concepcgdo de prova, aqui, de provar a realidade da consciéncia, ja haviamos aludido
acima (3.1.1.), porém aqui se faz mais evidente onde temos, expressamente, a conexao
com uma defini¢do corrente em sua contemporaneidade imediata (algo corroborado em

KUHN 1833, p. 149-51; BAUM 1964, p. 80).

A partir da posicao central da consciéncia, segue-se que ela ndo se envolve com
as coisas, mas apenas com as representagdes das coisas, que se relaciona na consciéncia
a algo aparentemente externo a consciéncia. A correspondéncia entre a representagao e as
coisas reais ¢ mediada pela semelhanga - deve haver um "modelo" para a imagem em
nossa cabega a fim de garantir que nossas representacdes se refiram a algo
verdadeiramente externo e de acordo com a representacio (SANDKAULEN 2023, p.
111).

Para Jacobi, a questdo de se € possivel tornar-se consciente de uma relagdo de
semelhanca que media a cognicdo na consciéncia, cuja suposicao e validacio pressupdem
que ndo se opera apenas em termos de representagdes (solipsismo), se impde. Ainda ndo
ha qualquer garantia de certeza da propria existéncia da consciéncia, se a base dessa
certeza ¢ meramente uma inferéncia extraida da apreensao mental da consciéncia. Uma
prova, no sentindo aqui tomado como prova racional e um nexo de razdes, para Jacobi,
ndo possui qualquer validade prioritaria, somente a valida¢do de “segunda mao” de uma
)52

cognicdo (ou percepgao) original (JWA 1.1.p. 115)°°. Esse modelo de pensamento, que

busca inferir um referente real a partir das representacdes da consciéncia, nunca fornece

e “Weil demnach die Seele eine Kraft hat, sich die Welt vorzustellen (§753); so miissen auch diese
Vorstellungen eine Aehnlichkeit mit denen Dingen haben, die in der Welt find. Denn wenn sie keine
Aehnlichkeit hditten; so stellete die Seele ihr nicht die Welt, sondern etwas anders vor. Ein Bild, das der
Sache nicht dhnlich ist, die es vorstellen soll, ist sein Bild von derselben, sondern von einer andern Sache
(s17.18)”.

52 Mais uma vez retomando o que ja haviamos apontado acima, na primeira segdo deste capitulo.
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uma resposta a essas perguntas. Aqui, este seria o modelo representacionalista da
consciéncia e a tese de oposicao por parte Jacobi ao método desta posi¢do, como ao seu
modelo de consciéncia, reside, precisamente, no fato de que a autoconsciéncia ndo ocorre

por um processo de inferéncia desta sobre si mesma:

Estou dizendo que as representacdes nunca podem tornar o real presente como
tal. Elas contém apenas as propriedades de coisas reais, ndo o real em si. O real
nao pode ser apresentado fora de sua percepgao real, assim como a consciéncia
nao pode ser apresentada fora da consciéncia, a vida fora da vida ou a verdade
fora da verdade. A percepgao do real e o sentimento da verdade, a consciéncia
e a vida, sdo uma e a mesma coisa. O sono € o irmdo da morte, € o0 sonho é
apenas a sombra da vida. Quem nunca esteve acordado nunca pode sonhar, e ¢
impossivel que haja sonhos originais ou uma ilusdo original. [141] Essa
verdade parece-me ser da maior importancia e, por essa razao, pedi-lhes com
tanta urgéncia que se mantivessem firmes na base de seu conhecimento sobre

ela, que é a base do conhecimento da propria certeza e a unica fonte dela,

Assumir que a consciéncia qua consciéncia tem representacdes de objetos, entdo
¢ apenas um pequeno passo para concluir que a autoconsciéncia ¢ aquela representacado
na qual a consciéncia se relaciona consigo mesma como o objeto pretendido. No entanto,
o realismo jacobiano assume que essa afirmac¢do cai por terra na analise que mostra o
quanto o modelo representacionalista subjacente estd, desde o inicio, ameacado pelo
ceticismo, ou seja, pelo fato da cogni¢do a partir de representacdes ndo acarretarem

nenhum comprometimento ontologico com aquilo que é representado>?.

53 Tradugdo nossa de JWA 2.1.p. 69-70: “Ich sage, die Vorstellungen kénnen das Wiirklichen, als solches,
nie darstellen. Sie enthalten nur Beschaffenheiten der wiirklichen Dinge, nicht das Wiirkliche selbst. Das
Wiirkliche kann ausser der unmittelbaren Wahrnehmung desselben eben so wenig dargestellt werden, als
das Bewustsein ausser dem Bewustsein, das Leben ausser dem Leben, die Wahrheit ausser der Wharheit.
Wahrnehmung des Wiirklichen und Gefiihl der Wharheit, Bewustsein und Leben, sind Eine und Dieselbe
Sache. Der Schlaf ist des Todes Bruder, und der Traum nur des Lebens Schatten. Wie nie gewacht hiitte,
kénnte nie trdumen, und es ist unméglich, dass es urspriingliche Trdume, einen urspriinglichen Wahn geben
kénne. Diese Wahrheit scheint mir von der grofsen Wichtigkeit zu sein, und deswegen bat ich Sie vorhin so
sehr, den Erkenntnif3grund derselben, welcher der Erkenntnifsgrund der Gewifsheit selbst, und ihre einzige
Quelle ist, recht fest zu halten”.

3% Curiosamente, Sandkaulen (2023) enfatiza este desenvolvimento em Jacobi, porém negligéncia que esta
conexdo entre a concepgdo da consciéncia representacionalista da consciéncia e o densenvolvimento do
ceticismo ja era uma tese historica de Reid (como apontamos acima em 3.2.1., Cf. PCS Intro.VIIL.p.103).

Baum (1964, p. 78) claramente ver esta conexdo com Reid. Em especial, e anteriormente, na contribuigo
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3.2.3. Objetividade: a dupla evidéncia da consciéncia e objeto.
A questdo sobre qual, entdo, ¢ o modelo de consciéncia que Jacobi almeja ofertar
no lugar do que ele mesmo rechaga, se for¢a no presente momento. Justamente, a pergunta
pelo que Sandkaulen (2023, p. 105) chamou de a lucidez original de Jacobi e Verra (1963,

p. 168) nos aponta como a consisténcia principal do realismo jacobiano.

Sandkaulen (op. cit., p. 106) sugere o caminho de analise ao explorarmos o que
Jacobi fala sobre a capacidade de autorreferéncia do sujeito (o uso do pronome “eu”, por
exemplo). Nesta perspectiva, Jacobi explica aqui o papel do falante em primeira pessoa

com relagdo a unidade da subjetividade:

De fato, ndo posso fazer uma representagdo dele de forma alguma, pois a
peculiaridade de seu ser ¢ que ele permanece distinto de toda sensacdo e
representagio. E o que eu chamo propriamente de "eu mesmo", e tenho a mais
perfeita convicgdo de sua realidade, a mais intima consciéncia dela, uma vez
que ¢ a propria fonte de minha consciéncia e o sujeito de todas as suas
alteragdes. A alma teria que ser capaz de se distinguir de si mesma, tornar-se
externa a si mesma, a fim de ter uma representagdo de si mesma. Certamente
temos a consciéncia mais intima do que chamamos de nossa "vida". Mas quem

pode compreendé-la em uma representagdo’>?

Aqui Jacobi deixa clara sua critica a teoria da reflexao. Mas ele também aborda o
topico em um nivel muito mais fundamental do que em nossa caracterizagdo inicial acima,
atribuindo o fracasso da perspectiva representacionalista a mais do que apenas um
raciocinio formalmente circular. Primeiro, ele ja identificou a saida para sua circularidade.
Na medida em que a no¢ao de um “eu” sempre ja tem uma "consciéncia mais intima" de

si mesma, a autoconsciéncia nao pode ser vista como uma consequéncia de um processo

desta tese historica do filosofo escocés como uma posi¢do que impulsionou o desenvolvimento da
concepgao jacobiana de Niilismo, como o resultado da filosofia da sua época (ibid., p. 43).

35 Tradugdo nossa de JWA 2.1.p. 83: “Eingentlich kann ich mir gar keine Vorstellung von ihr machen, denn
das Eigenthiimliche ihres Wesens ist, sich von allen Empfindungen und Vorstellungen zu unterscheiden. Sie
ist dasjenige, was ich im eigentlichsten Verstande mich selbst nenne, und von dessen Realitdt ich die
vollkommenste Ueberzeugung, das innigste Bewustsein habe, weil es die Quelle selbst meines Bewustseins,
und das Subject aller seiner Verdnderungen ist. Die Seele, um eine Vorstellung von sich zu haben, miisse
sich von sich selbst unterscheiden, sich selbst dusserlich werden kénnen. Von dem was Leben ist, haben wir
gewif} das innigste Bewustein, aber wer kann sich vom Leben eine Vorstellung machen?”. Antes mesmo de
Sandkaulen (2023), Cloeren (1988, p. 62 a 66) ja havia chamado atencéo para a conexdo entre a forma

como Jacobi abordava a linguagem e pensamento.
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de reflexdo. E, em segundo lugar, ele usa essa percep¢dao como base para uma rejeigao

ainda mais incisiva do processo de reflexio da consciéncia sobre si mesma>®.

Com relagdo a essa autoconsciéncia pré-cognitiva, em vez de restringir seu foco a
estados exclusivamente mentais, Jacobi explicitamente coloca em jogo uma dimensdo
existencial. A subjetividade tem uma "consciéncia mais intima" de sua realidade, de sua
vida. Em outros contextos, Jacobi fala do "eu sou" (JWA 2.1.p. 37) ou da "existéncia"
(JWA 1.1. p. 29), com o que ele claramente pretende indicar algo mais do que mera
materialidade. O que Jacobi pretende delinear aqui € um ponto de virada fundamental na
concepgdo de subjetividade, anunciado programaticamente por Jacobi no prefacio da
segunda edi¢do de 1789 da correspondéncia com Mendelssohn com sua afirmagdo "de
que nao sou cartesiano", "Eu (...) acredito que simplesmente nao se deve colocar a soma

depois do cogito" (JWA 1.1.p. 157).

Qualquer tentativa (necessariamente equivocada, segundo Jacobi) de formar uma
representacao da consciéncia deve agora ser entendida em relagdo a consciéncia que ¢
imediatamente consciente de si mesma e de sua realidade. A distin¢do, portanto, entre a
modalidade representacionalista da consciéncia, na qual o referente imediato ¢ a
representacao (principio de imanéncia) e a modalidade do conhecimento imediato — a
influéncia do realismo direto — permite Jacobi esclarecer e especificar as implicagdes
epistémicas de sua tentativa de subverter o paradigma da consciéncia vigente
(SANDKAULEN 2023, p. 107). A consciéncia estd presente para si mesmo
exclusivamente como uma certeza imediata ndo-cognitiva, cujo fundamento
epistemologico € o sentimento da crenga: "Nao temos nenhum conceito de qualidades
como tais, mas apenas intui¢des", assim como "de nossa propria existéncia, temos apenas

um sentimento e nenhum conceito" (JWA 1.1. p. 258).

6 Uma abordagem recente desta passagem de Jacobi coloca ainda mais peso na influéncia de Hume.
Bowman (2023, p.62-63) chama ateng@o para a conexdo com a formulagdo de Hume da incapacidade da
auto-percepcao estar direcionada a um objeto especifico: “For my part, I enter most intimately into what [
call myself, I always stumble on some particular perception or other, of heat or cold, light or shade, love
or hatred, pain or pleasure. I never can catch myself at any time without a perception, and never can
observe any thing but the perception” (T.1IV.VLp. 252). Bowman (2023) segue apontando que, para Jacobi,
o erro de Hume foi ndo constatar nesta circunstincia que a evidéncia da subjetividade é ndo-cognitiva, e
assumir que esta percepgdo esta conectada a um “sentimento” (Gefiihl) ou crenga como seu fundamento

epistemologico.
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Agora, nessa mesma medida, Jacobi ndo isola a consciéncia, como uma simples
autorreferéncia nao-cognitiva, independente de condi¢cdes do mundo. Justamente, a
afirmacdo jacobiana de ndo ser cartesiano em 1789 (JWA 1.l.p. 157 acima) ¢
precisamente a oposi¢ao de Jacobi a um modelo de isolamento da consciéncia. Para o
autor essa alternativa ¢ insustentavel. Isso significa que, precisamente na medida em que
a "consciéncia intima" da subjetividade sobre sua propria existéncia, ndo € uma
consciéncia empirica, mas sim certeza ndo-cognitiva, dessa forma a relacdo do sujeito
com o mundo vem a tona e deve ser concebida, e Jacobi pretende que seja de forma
completamente nova. Uma consideracao isolada da subjetividade, por si s0, simplesmente
ndo ¢ possivel. No centro do realismo de Jacobi (VERRA 1963, p. 168), portanto, estd a
afirmagao de que qualquer compreensao adequada de nds mesmos deve dar conta de uma
dupla certeza “equiprimordial”, usando um termo Sandkaulen (2023, p. 109), da realidade
da consciéncia e da objetividade do mundo. Na Carta a Fichte, isso aparece como a
esséncia de nossa convic¢do fundamental como seres no mundo, como "a certeza igual
que estas duas proposicdes tém para o homem natural: “Eu sou e Ha coisas fora de mim”.

(JWA 2.1.p. 194).

A experiéncia de consciéncia e a experiéncia da objetividade estdo original e
inextricavelmente conectadas. Essa tese, contudo, ndo s6 nao ¢ original de Jacobi, como
¢ sintomatica de seu alinhamento com os partidarios da Gefiihlsphilosophie no século
XVIII e dentro da querela sobre o espinosismo. Hamman, por sua vez, considera
indissociavel qualquer modalidade de conhecimento da autoconsciéncia (JN.Lp. 302) e
Herder em 1778, assume uma posi¢ao expressamente contraria ao dualismo presente em
um modelo de consciéncia representacionalista®’. A posicio de Jacobi dentro desta
tradicdo ¢ da defesa dessa dupla certeza (consciéncia e objetividade) como fundamento
de um realismo consequente. Portanto, ¢ marco da querela sobre o espinosismo de Lessing
que Jacobi procura romper com o paradigma da consciéncia, incluindo o modelo
representacionalista da consciéncia, no nivel mais fundamental, colocando em primeiro
plano o "Eu sou" em primeira pessoa. Mas também em sua insisténcia na conexao

inseparavel entre "Eu" e "Tu", que ndo pode ser resolvida em um lado ou no outro:

57 Historicamente a evolugdo do ndo-cognitivismo e anti representacionalismo da tradi¢do da

Gefiihlsphilosophie, exerce consideravel influéncia no pensamento de Schleiermacher, na virada do século

XVIIIL
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(...) nos concientizamos de outras coisas reais e, com isso, com a mesma
certeza com que nos concientizamos de nés mesmos, pois sem o Tu, o Eu ¢
impossivel. Obtemos todas as representagdes, portanto, simplesmente por
meio das modificagdes que adquirimos; ndo ha outro caminho para a cognigéo
real, pois sempre que a razdo da origem a objetos, todos eles sdo apenas

quimeras>s.

Assim, o que Jacobi apresenta como realismo ¢ indissociavel da mudanga de
paradigma iniciada por sua propria posi¢dao. No proprio dialogo de 1787, ele se refere a
essa posi¢ao como realismo "genuino" ou "comprometido", a fim de evitar qualquer
confusdo com o "realismo empirico" de Kant (JWA 2.1.p. 20 e 32. Ainda ver
SANDKAULEN 2023, p. 112), e com o realismo ingénuo de cunho lockeano. Contudo,
na perspectiva do realismo de Jacobi certamente ¢ negado que a relacao (por mais que de
segunda mao, como ja nos apontou em JWA 1.1.p. 115) da consciéncia com o mundo
ocorra de maneira cognitiva, que as representagdes do sujeito correspondam
minimamente aquela experiéncia da evidéncia da realidade a partir da experiéncia
sensorial ou de um nexo de razdes. Em outras palavras: a posi¢cao de Jacobi ndo ¢ um
realismo que afirme que as representacoes se referem a uma realidade externa, baseando
essa afirmagdo em uma inferéncia do pensamento para a realidade (Wolff) ou em uma

inferéncia de dados dos sentidos (Locke).

O aspecto central do realismo jacobiano ¢ insisténcia em uma "revelagdo dupla",
na certeza de que "o Eu e o Tu, a consciéncia interna e o objeto externo, devem estar
presentes ambos ao mesmo tempo na alma, mesmo na mais primordial e simples das
percepcoes" (JWA 2.1.p. 38), ambos assegurados pelo fundamento epistemoldgico do
sentimento da Glauben. O realismo de Jacobi, como um todo, volta-se para trds do modelo
de representagdo para acessar "a apresentagdo do real em si" (Darstellung des Wiirklichen
selbst) (JWA 2.1.p. 68). Nao ha outra evidéncia dessa apresentagdo a ndo ser a propria
apresentacao. Na mesma linha, Jacobi também fala de "crenca infundada", sabendo muito
bem que ninguém em sua vida cotidiana diz que acredita que sua experiéncia do mundo

e de si mesmo ¢ real. Em vez disso, a certeza da realidade das dimensdes subjetiva e

58 Tradugdo nossa de JWA 1.1.p. 116: “(..) andre wiirkliche Dinge gewahr, und zwar mit eben der
Gewifsheit, mit der wir uns selbst gewahr werden; denn ohne Du, ist das Ich unmoglich. Wir erhalten also,
blos durch Beschaffenheiten die wir annehmen, alle Vorstellungen, und es giebt keinen andern Weg reeller
Erkenntnif3; denn die Vernunft, wenn sie Gegenstinde gebiert, so sind es Hirngespinste”. Comparar com

JWA2.1.p. 38.
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objetiva ¢ afirmada sem, na base da experiéncia pratica, oferecer justificativa racional
pelo qual se reivindica esse conhecimento (SANDKAULEN 2023, p. 118). Para Jacobi,

ndo faz sentido submeter a experiéncia da realidade as exigéncias da prova evidencial.

4. Conclusao.
Nossa conclusdo se dividird em dois aspectos. Avaliacdo de nosso percurso,
perspectivas sobre temas trabalhados e a dimensdo histérico/filosofica da posicdo de

Jacobi.

Em primeiro lugar, foi nosso intuito apresentar como a querela do espinosismo
como o estopim para a formula¢do de Jacobi de uma teoria da objetividade. Os passos

que pretendemos mostrar foram os seguintes:

1. A partir da querela sobre o suposto espinosismo de Lessing, Jacobi
se encontra em uma posicdo privilegiada para fornecer sua interpretacdo de
Espinosa. Nesta, vemos que a conclusdao ¢ o forte fatalismo presente nela, seja
pelo método ou pelo monismo substancial. A conclusdo de Jacobi ¢ o salto
mortale, o impeto de subverter o fatalismo.

2. Esse impeto encontra seu fundamento epistemoldgico no conceito
de crenga. Aqui, apesar das diversas influéncias, a originalidade de Jacobi consiste
em estabelecé-la precisamente em uma dimensao nao-cognitivista, equiparando a
natureza da Glauben com o sentimento (Gefiihl).

3. A crenga, por sua vez, proporciona o arcabouco conceitual para
realizar o projeto do salto mortale, o programa da mudanca da concepgao de
consciéncia por parte do realismo de Jacobi. Em sem sentido especifico, Jacobi
intenta superar o paradigma da consciéncia moderno, suplantando-o com a sua
concepcao de consciéncia, onde ha a evidéncia “equiprimordial” da realidade da
consciéncia e a da objetividade do mundo exterior (e, por conseguinte, dos objetos

da crenga como o livre-arbitrio e a divindade pessoal).

Em segundo lugar, procuramos apresentar que a filosofia de Jacobi ainda
apresenta poucos consensos, € 0s mares a serem navegados sao um tanto quanto opacos.

As diferentes interpretagdes, com énfases em diferentes influéncias e terminologias,

59 Este ¢ um claro eco de Reid, com um apelo pratico aos principios do senso comum frente a tese

representacionalista. Cf. 3.3.1.
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tornam trabalhoso o estudo do autor. Tal fato ¢ exacerbado pela constatagdo que
pouquissimas destas perspectivas realizam o status quaestionis de suas investigacdes,
fazendo com que tenhamos um amalgama de interpretacdes que partem de seus proprios
pontos, ao invés de apresentar a inadequacao e influéncia de perspectivas anteriores, a
fim de estabelecerem consensos interpretativos. Um exemplo disto ¢ a perspectiva que
escolhemos como norteadora, Sandkaulen (2023), que oferece novas leituras dos textos
de Jacobi e conexdes com autores contemporaneos, como Derrida, sem realizar um
“estado da arte” de perspectivas anteriores, a fim de achar paralelos que, como

evidenciamos, existem textualmente®®.

Contudo, o que se mantém perene ao longo de todas estas interpretacdes ¢ a
importancia historica do autor. De fato, a influéncia de Jacobi em seu contexto intelectual
e imediatamente posterior ¢ notavel, principalmente frente a sua pouca precisdao

conceitual; textos desconexos e metodologia expositiva.

Esta importancia talvez ocorra por Jacobi estar estrategicamente colocado na
historia da filosofia. Suficientemente a par dos desenvolvimentos da sua época para ler
0s escritos que competiram pelo prémio da academia nacional de ciéncias de Berlin e
discutir com Kant; formar uma robusta correspondéncia com nomes como Hamann,
Herder, Humboldt. Anteriormente, ser influenciado por figuras como Hume e Reid e,
antes mesmo, estudar matematica em Genebra e ter contato com os escritos de Rousseau.
Sua importancia historica ainda ¢ evidenciada como um critico de Kant, precursor das

filosofias do idealismo alemao e de Dilthey.

Porém, acreditamos que esta posi¢ao estratégica de Jacobi tem mais a ver com sua
oposi¢ao ao racionalismo neo-wolffiano do que tudo que mencionamos acima. Ora, sua
oposi¢ao a Mendelssohn possuem um notavel corte, frente ao resto da intelectualidade da
época. Certos paralelismos na historia da filosofia ndo sao caprichos, e vemos na reagao
de Jacobi um corte existencial e, de certa forma, antagdnico ao desenvolvimento do

racionalismo e da ciéncia. A comparacdo com Pascal ¢ irresistivel®!. De fato, foi Pascal

% Em contraste, Baum (1969) realiza tal retomada de diferentes leituras de maneira clara e pontuando
convergéncias e divergéncias interpretativas.

61 Uma ulterior comparagio pode ser feita entre a posi¢io da oposi¢do Jacobi vis — @ — vis Mendelssohn,
com a oposi¢do Hegel vis — a — vis Kierkgaard. Precisamente pela reagdo existencialista e antagonica a um

desenvolvimento racional com propostas sistematicas exaustivas.
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que primeiro se “assombrou’” com as teses cartesianas, ¢ sua reagdo foi notadamente de
cunho existencial, buscando no pietismo o refigio frente aos espagos infinitos. A vigéncia
de tais paralelos ndo ¢ ocasional. E podemos apontar que partindo do sistema racional
cartesiano e a reacao antagdénica de Pascal, chegamos, um século depois, ao antagonismo
entre a preocupagao existencial de Jacobi e o neo-wollfianismo de Moses Mendelssohn,

precisamente no que concerne suas consequéncias.
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