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JARDILINO, José Rubens Lima. Religico e Pds-Modernidade: As
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SINOPSE

As mudangas sociais provocaram alteragdes no campo religioso nos
mais variados contextos, e consequentemente, transformaram o modo-de-
ser do homem no mundo e sua experiéncia com o sagrado. O campo
religioso brasileiro tem, particularmente, neste ultimo quartel de século,
sofrido mutag¢des de todos os matizes. Elas tém acontecido desde as
correntes migratorias do Protestantismo, no século passado, que
modificaram, sensivelmente, a composi¢do da cultura brasileira,
revelando-se como uma importante pega neste mosaico cultural de origem
ibérica com pardos elementos da cultura afro-amerindia; passando pela
inser¢do do Pentecostalismo, religifio dos “deserdados”, que chega ao
Brasil em 1910, alterando, significativamente, a experiéncia do povo com
o sagrado; culminando com o Neopentecostalismo, a partir dos anos 60,
uma ofensiva que, de impeto, transforma nossa vivéncia religiosa, numa
verdadeira seducdo pelo sagrado - um reencantamento do mundo em
detrimento da religifo marcada pela racionalidade moderna.

Este trabalho busca entender a dindmica do fenémeno religioso
numa situagdo pendular: entre o desencanto e o reencanto do sagrado nas
sociedades Moderna e Pos-Moderna, suas estratégias de sobrevivéncia e -
adaptag3es para seguir sua trilha como orientadora de sentido da vida dos
homens. O Neopentecostalismo, enquanto parcela do campo religioso
brasileiro, estd inserido num contexto de mudanga, diante de uma
ambivaléncia de sentido, referéncias e significagdes; da dissolugdo de
paradigmas; das mltiplas tentativas de elaborar novos elementos que déo
sentido a vida. Importa-nos aqui estudar como os grupos de orientagdo
protestante dos Novos Movimentos Religiosos reconstroem seu discurso e
redirecionam sua praxis neste contexto

Em suma, procuramos mostrar como o campo religioso brasileiro se
dinamizou frente as demandas de representagdes e sentido ocasionadas
pelas mudangas sociais ocorridas nesta segunda metade de século na
sociedade brasileira.
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ABSTRACT !

~ Social changes have provoked alterations in the religious field in
very different contexts, and consequently have transformed the man’s way
of being in the world and his experience with the sacred. Brazilian

religious field has been suffering changes of all kinds, particularly in the

last quarter of this century. Such changes comprises migrations of the
Protestantism in the last century, which clearly modified the composition
of Brazilian culture, turning out to be an important element in this cultural
mosaic of Iberian origin with dark traces of Afro-Amerindian culture, the
insertion of Pentecostalism, religion of the “deserted”, which reaches
Brazil in 1910, changing significantly people’s experience of the sacred
and culminates in Neopentecostalism, as from the sixties, an offensive that
transforms our religious way of living in a truly seduction for the sacred —
a reenchantment of the world with detriment to the religion characterized
by modern rationality.

This work aims to understand the dynamics of the religious
phenomenon from a pendular situation: between the disenchantment and
the reenchantment of sacred in modern and postmodemn societies,
searching its survival strategies and adaptations to keep on orientating -
man’s meaning of life. Neopentecostalism, as a part of the religious
Brazilian field, is inserted in a changing context and has to face. the
ambivalence of sense, references and meanings; the dissolution of
paradigms; the multiple trials for elaborating new elements that give
meaning to life. What is important here is to study how groups of the New
Religious Movements characterized by protestant orientafion reconstruct
their discourse and redirect their praxis in such context.

In brief, we intend to demonstrate how Brazilian religious field
became dynamic in the face of the demands of representations and
meanings caused by social changings occurred in the last half of this
century in Brazilian society,
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Introducéo

O mundo contemporaneo, marcado pelo avango técnico-cientifico,
chegou a sua maioridade afirmando que ndo necessitava mais dos
argumentos metafisicos para explicar a realidade, nem tampouco para dar

sentido 4 vida dos homens e orientd-la. A Modemidade chegava ao seu

-auge. As vozes, que vinham de muitos setores da vida moderna, atestavam

o desencantamento do mundo. Uma das mais expressivas foi a de Weber,
que entendeu o avango da racionalidade como decadéncia, uma vez que 0
progresso, a intelectualizagfo e a racionalizagdo crescentes ndo traziam,
necessariamente, um conhecimento geral acerca das condi¢des em que
vivemos', mas sim, um despojamento da magia do mundo. Este parece ter
sido o verdadeiro ideal da Modemidade: | libertar o mundo das

interferéncias dos deuses. Paradoxalmente a esse intento, o que

presenciamos hoje, na sociedade pés-industrial, € um revigoramento do

fendmeno religioso; para continuar com a .expresséio weberiana, um
reencantamento do mundo nos diversos setores da vida.

Este trabalho busca entender a dindmica do fendmeno religioso
numa situagdo pendular, entre o desencanto e o reencanto do sagrado, nas

sociedades Moderna e Poés-Moderna, suas estratégias de sobrevivéncia e

' WEBER, Max. Ciéncia e Politica - duas vocagdes, op. cit., p.30



adaptagdes para seguir sua tritha como orientadora de sentido da vida.
“Religiio e Pds-Modernidade: as recentes alteragbes do campo
religioso brasileiro” ¢ o seu titulo.

Para atender ao objetivo proposto, procuram;)s mostrar formas pelas
quais o campo religioso se dinamiza frente &s demandas de mudangas
sociais.

Tomamos para andlise os Novos Movimentos Religiosoé de
Orientagido Protestante - as igrejas do Neopentecostalismo - por
apresentarem uma caracteristica importante: como “herdeiros” da Reforma
Protestante, carregam dentro de si uma reserva teligiosa que lhes
possibilita, em meio a crises e a mudangas sociais bruscas, se adaptarem a
determinadas circunstancias sociais.

Para demonstrar as alteragdes do campo religioso brasileiro, tivemos
que adentrar um universo muito pantanoso e movedigo - a crisc da .
Modernidade e ascensfio da Pos-Modernidade. Percorrer um  trajeto
conceitual, um tanto quanto indeterminado, sobre essas categorias
historicas que apresentam uma multiplicidade de abordagéns, por vezes,
consideradas paradoxais, foi uma urgéncia. Como resolver o problema
désses paradoxos, nem sempre nitidamente revelados na trama social?
Diante de tal impasse, optamos por um tratamento pan_orémico acerca dos

conceitos de Modernidade e Po6s-Modemnidade, recorrendo a varias
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concepgdes, para situar o objeto de estudo no marco das énfases dadas ao
fendmeno religioso neste contexto de passagem.

Sem negar que o mundo contemporineo esta plasmado de tragos
ainda ligados ao Ancién Regime, procuramos indiéar outros elementos que
se ensaiam neste “rito de passagem’ na bilsca ou construgdo de novos
parédi gmas que pautam a agfo social no campo religioso.

O objeto desta pesquisa, os .Novos Movimentos Reh’gios<os de
orientacdo protestante, enquanto parcela do campo religioso brastleiro, se
insere num contexto de passagem, em que 0 novo convive com o velho, no
mesmo espago ¢ tempo. Diante desta ambivaléncia de sentido, referéncias
e significagdes, da dissolugdo de paradigmas, e das multiplas tentativas de
elaborar novos elementos que ddo sentido a vida, buscamos saber como
estes movimentos reconstréem seu discurso e redirecionam sua praxis.

O fendmeno réligioso brasileiro tem recebido uma dedicagio
especial nos estudos académicos. A quantidade de teses e publicagdes que
se avolumam o colocé como um dos temas privilegiados nas pesquisas em
Ciéncias Sociais.

Num primeiro momento, a atengdo dos pesquisadores voltou-se para
o0 aspecto exdtico, tanto das religides afro-brasﬂeﬁ'as como das religides de

orientagdo cristd-protestante - os Pentecostalismos. Visto que, passada

essa primeira sedugfo, os pesquisadores seguem insistindo na tematica,



podemos afirmar que o fendmeno religioso brasileiro constitui-se,
verdadeiramente, num movimento social que orienta a vida dos milhares
de homens ¢ mulheres nas sociedades do Terceiro Mundo. Essa pujanca se
justifica pelo fato de a religido cumprir deterrﬁinadas fungdes sociais
levando os individuos a contarem com ela como instituicdo orientadora de
sentido 2 vida.

O Neopentecostalismo tem sido o recorte do movimento qué vem
recebendo, nos anos 90, maior atengdo. Possivelmente, porque possua uma
visibilidade ¢ wma performace de adequagfio aos parimetros que
constituem a sociedade contemporinea.

Os pesquisadores do movimento procuram fundamentar suas
andlises na produgdo do imagindrio social ¢ na matriz religiosa que
sedimenta o grupo, entendendo que o discurso e as praticas religiosas
destes segmentos sdo construtores de uma realidade social.

Leonildo Silveira Campos, através da trilogia “Teatro”, “Templo™ e
“Mercado”, analisa as produgdes discursivas [produgdo teoldgica,
comunicacional e administrativa] do movimento. Nm’na perspectiva
historico-sociologica, segue a trajetéria de um dos representantes do

movimento - a Igreja Universal do Reino de Deus -IURD, enquanto

instituigdo que d4 sentido a vida do individuo [o iurdiano tipo ideal do
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crente neopentecostal elaborado por Campos], num contexto de rupturas

sociais € mudangas de paradigmas, como afirma o préprio autor;

“Procuramos entdo analisar a Igreja Universal como fendmeno social surgido

no Brasil, dentro de certas condigdes especificas, que permitiram que se

constituisse um espago social no qual as pessoas que o compde se interagem
e, entre conflitos ¢ acomodages, elaboram para elas mesmas e para os

outros, uma forma de convivéncia social tida e aceita como eficaz®”

Outro trabalho recente é a dissertagdo de mestrado de Alexandre
Fonseca, em que se expde a trajetdria dos evangélicos no Brasil nos meios
de comunicagio de massa. O destaque da pesquisa recai sobre os
Neopentecostais, por serem estes a corrente mais proxima dos mass
media. Fonseca procurou aprofundar a reflexio sobre a experiéncia da
Igreja Eletronica no Brasil. Seu trabalho, de abordagem sécio-

historiografica, trata das implicagdes decorrentes da participagdo dos

evangélicos na midia, reunindo tanto dados quantitativos - audiéncia e

estatisticas  sobre o uso que fazem os evangélicos dos meios de
comunicagdo social - com uma anglise das relagdes que foram se
estabelecendo nesta trama e luta social em busca da visibilidade do

religioso no mundo virtual. Enfim, procura mostrar os efeitos

Z CAMPOS, Leonildo Silveira. “Teatro” “Templo” e “Mercado” uma anélise da
organizagéo, rituais, marketing efecicacia comunicativa de um empreendimento
neopentecostal - Igreja Universal do Reino de Deus, op. cit. p.10
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desta empreitada no cotidiano das praticas religiosas. Seu universo de
pesquisa limita-se & cidade do Rio de Janeiro; entretanto, guardadas as
especificidades de cada contexto, ¢ possivel fazer algumas generalizagdes
¢ estender seus resultados & experiéncia mais gl.obal da relaggo Igreja e
Midia no Brasil. No elenco de suas conclusdes, uma esta diretamente
associada a nossa pesquisa: a sedugfio pelo mito das massas altera,
-consideravehnente, o locus religioso. Conforme Fonseca, “a velha p}‘dtica
protestante de ao final do culto os pastores & porta cumprimentarem as |
“ovelhas"(...) parece coisa fadada ao esquecimento, pelo menos por
pafte das igrejas que escolheram a midia como um locus privilegiédo.
Processo que acarreta - gragas & capacidade de afingir uma pluralidade
de individuos e ao distanciamento temporal-espacial - a formagdo de
liderangas transdenominacionais que possuem nos meio de comunicagdo
eletronicos SZl‘(J base estratégica de acéio™

Jé o trabatho de Ricardo Mariano® faz um estudo sociografico do
Neopentecostalismo, Nele, Mariano analisa as caracteristicas distintivas
entre o Pentecostalismo cléssico e o Neopentecostalis’mo. Para isso,

procura, através da teoria das ondas [usadas por David Martin e Peter

Wagner e no Brasil, por Freston], tragar os elementos que chama de

* FONSECA, Alexandre Brasil. Evangélicos e Midia no Brasil, op. cit., p.213

> MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: os pentecostais estéo mudando, op. cit.
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“dessectarizagdo” dos novos representantes do Pentecostalismo no Brasil,
Aponta, como elemento de mudanga, um comportamento ético que se

distancia dos movimentos da categoria “seita”.

Com uma preocupagdo mais teoldgico-pastoral, se inscreve como

literatura recente sobre o tema o livro de Margarida Oliva, “O Diabo no

Reino de Deus”. Editado a partir de sua dissertagio de mestrado no

programa de Ciéncias da Religifio da PUC - S.P., o trabalho preocupa-se

em detectar as causas do crescimento, no dizer da autora, da “proliferagio
da seitas”, e a construgdo do especifico religioso da experiéneia dos
adeptos com o sagrado através dos discursqs, especialmente os que tém
maior contetdo do poder religioso - a denomizagfio e o exorcismo. E na
Liturgia € na Antropologia, que a autora encontra no culto da IURD os

insumos para sua pesquisa. Oliva privilegia este espago sagrado para

identificar a luta entre Deus ¢ o Diabo na liturgia Neopentecostal. Suas-

concluses se distanciam do nosso trabatho, pois classifica a liturgia do
neopentecostalismo, na versdo que a IURD apresenta, como rito primitivo.
Se por um lado, nossa pesquisa aponta alteragbes e adéquagﬁes desta
experieéncia religiosa ds novas exigéneias da sociedade pés-moderna,
Oliva, por outro lado, os leva a primitividade da vida religiosa, apenas com
a ressalva de que as representagdes sociais sdo contemporaneas; ou seja,

as vitimas sacrificadas no culto iurdiano sdo os excluidos da sociedade
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brasileira que aderem ao sagrado num misto de violéncia e poder. Nas
palavras da autora:

“do deiectar os vestigios do pensamento religioso primitivo e do rito

sacrificial na IURD, ndo podemos esquecer d escala em que se situa o

Jendmeno observado.(...) o que ele [o rito do exorcismojparece propiciar, ho
Jinal das contas, é o pensamento religioso primitivo. Ao mesmo tempo que
cultiva as verdadeiras vitimas - as vitimas da sociedade de consumo,
exiremamente injusta e excludente - entretendo-as cantando, alegres e

Jelizes, enquanto esperam o retorno milagroso do seu sacrificio, em

pequenas prestagdes, a longo prazo®”

Ao travar didlogo com essa mutiplicidade de abordggens sobre o
fendmeno religioso brasileiro, este trabalho ndo pdde deixar de fazer uma
reflex&o acerca do uso que o Neopentecostalismo {az de suas herangas. A
reserva religiosa dispontvel transpde o Ethos protestante e se alia 4 matriz
religiosa oriunda das representagdes coletivas do povo brasileiro,

alicergadas no Catolicismo, Espiritismo e religides afro-brasileiras, para,

através do mundo sincrético das massas, atuar, dando sentido a vida dos’

individuo em meio as incertezas do tempo presente.
Partindo da experiéncia neopentecostal, apontamos as alteragdes
ocomdas na mentalidade do homem religioso da sociedade contemporénea, em

relagfio 4 vida e a pratica religiosa, enfim seu modo de ser-no-mundo.

® OLIVA, Margarida. O Diabo no “Reino de Deus™ porque proliferam as
seitas?,0p.cit,
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Procuramos pautar nossa pesquisa numa perspectiva mais
conceitual, seguindo uma metodologia qualitativa, restringiu-se apenas a

um carater de observagfo-participante nos rituais ¢ eventos das igrejas que

compdem o Neopentecostalismo, a fim de levantar os dados relativos a

esta pratica religiosa. Pela complexidade do fendmeno e sua
multidisciplinariedade, nfio nos limitamos a um unico método de
-abordagen. Contudo, nossa tentativa ndo foi cerrar os conceitos; mas
articular os instrumentais sociologicos com os filosoficos, os da Ciéncias
da Sociais e os lingiisticos [andlise do discurso]. Em suma, poderiamos
dizer que a complexidadé ¢ a melhor aprpxﬁnagéo metodolégica para
nosso trabalho.

O trabalho foi estruturado em trés partes. Na primeira, sob o titulo

Religido e a crise da Modernidade, procuramos, numa perpectiva

histérica, acompanhar a movimentag#o e as alteragdes do campo religioso-

nas varias formulas que antgcederam 3 Modernidade e os que se
sucederam a partir de uma experiéncia mais racionalizada do fendmeno
religioso. Assim, importa mostrar a fungio social da reliéiéio, quando os
individuos de uma sociedade em mudanga a ela recorrem no desejo de dar
sentido a vida,

Modernidade e Pés-Modernidade: Espelho e Transparéncia de

‘La Belle Epoque’ é o titulo da segunda parte deste trabalho. De cunho




mais conceitual, e por isso um pouco mais densa, segue a frilha dos
debates em torno do bindmio Modernidade ¢ Pos-Modernidade. Esse
percurso se constitui numa amostra das efervescentes reflexdes filosoficas
e sociologicas que tentam definir o periodo no. qual estamos imersos.
Apesar das visdes divergentes, e, por vezes, paradoxais, expressas pela
academia em torno do tema, procuramos mostrar que a Pdés-Modernidade
'constitui-se, em muitos aspectos, num espelho da Modemidade.
Possivelmente, estivemos ai influenciados pelo pensamento de Habermas,
que considera esse momento Wwma transi¢do, uma vez que a Modernidade
ndo se esgotou plenamente. A €poca em que vivemos se tornou, neste
particular, um rito de passagem.

Por fim, na tltima parte - Campo Religioso no Brasil: simulacro de
um mundo do “des” e do “pds” - detelﬁo-nos, especificamente, naquilo
que se constituiu o objeto desta pesquisa. A partir de wma breve
caracterizacdo dos Novos Movimentos Religiosos de Orientagéo
Protestante, associamo-los aos seus antecedentes diretos, indicando as
alteragdes ocorridas através da converso como transito religioso no
Protesfantismo brasileiro.

As consideragdes finais estdo contidas no Wltimo capitulo desta

parte. Nele, reunimos as idéias levantadas ao longo do trabalho no que diz

respeito as mudangas de mentalidade e de praticas sociais no campo
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religioso brasileiro. Essas alteragdes estdo aqui apontadas como elementos

iR

de uma nova realidade historico-social que se aninha sob o nome de Pds-

Modernidade.
Isto posto, o que procuramos demonstrar, neste trabalho, ¢ que as

mudangas sociais provocam alteragdes no campo religioso, nos mais

variados contextos, e consequentemente, no modo-de-ser-no-mundo. No

Brasil, o Neopentecostalismo nos serve como modelo de exceléncia para
apontar essas alteragdes.
Esperamos ter expressado, ao longo do trabalho, as idéias que aqui

introduzimos. Boa leitura.
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PARTE | - Religido e a Crise da Modernidade

Introducao

Ndo ¢ nova a pretensdo da religifio de manter um status cientifico.
Toda tentativa de associa-la 8 Modernidade consiste em trilhar nuin campo
.iminado, pois a religido esteve, permanentemente, tencionando descobrir
por onde seguir nas sendas da razdo, enquanto o mundo moderno
pretendia extirpar-lhe a primazia da verdade.
| Desde o embate do racionalismo (idealista ¢ empirista), a visdo
metafisica/transcendental do mundo foi, a cada passo, perdendo seu
posto®, A teoiogia cristd, obrigada a se distanciar do seu status de
“Scientia Mater”, permitia o deslocamento da cosmovisdo teocéntrica

para uma visdo moderno- antropocéntrica.

“A concepgdo classica da modernidade ¢ antes de tudo a construgdo de uma
imagem racionalista do mundo que integra o homem na natureza, o
Microcosmo no macrocosmo, e que rejeita todas as formas de dualismo do

corpo ¢ da alma, do mundo humano e da transcendéncia”’

® Sobre esse distanciamento, Alain Touraine afirma que a Ultima empreitada
metafisica na Modernidade se expressou na creng¢a da unido do homem e a
natureza na filosofia de Kant e Rousseau “Apds o século das luzes, esta vontade
metafisica tornar-se-a nostalgia ou revolta; e 0 homem interior separar-se-a cada
vez mais da natureza exterior” TOURAINE, Alan. Critica da Modernidade, op. cit.,
p.32

" TOURAINE, Alan. Critica da Modernidade, op. cit., p.37
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Apesar de recuar na primeira batalha, a religifo ndo podia perder a
luta. Comegava, assim, a corrida dos tedlogos cristdos para tornd-la, o
quanto fosse possivel, mais adequada ao racionalismo. Iniciou-se toda uma
discussao sobre a relagfio entre a Fé e a Razdo, qué norteou o trabalho de

muitos tedlogos na Europa e quase levou a religido cristé, no século XVIII,

a condigéio de serva do racionalismo cientifico.

I

Embora tenha contribuido no processo de ocidentalizagdo do mundo
e exercido sobre ele um dominio que perdurara séculos, a religifio, na fase
final do Iluminismo, passou a ser considerada forasteira ou mesmo
inimiga: tentar explicar qualquer fenémeno. com elementos da heranga
metafisica tornara-se, na verdade, uma heresia. Essa luta entre religido e
razdo vivenciada na Europa iluminista - muito bem ilustrada no

pensamento de Maquiavel e de Hobbes®, dentre outros - nfo era travada

apenas para rejeitar o sistema politico e econdmico da monarquia de-

direito divino e do absolutismo, mas também para rejeitar os elementos

® A trajetoria dos reformadores, especialmente a de Lutero e Calvino, mostra que a
‘regnum spirituale” e a “regnum politicum” vdo formar, no ambito de um mundo
novo, a antitese intramundana, outorgando & religido um carater semi-moderno.
Entretanto Hobbes, sob os efeitos da guerra civil religiosa, vai apontar um outro
carater para a religi&io; ‘religifo é coisa privada’. A despeito da desvalorizacéo que
Hobbes faz das crengas religiosas justificando a diferen¢a entre o privado e o
publico, Ihe confere assento no mundo moderno, uma vez que a separagdo entre
publico e privado, é algo essencialmente moderno. Cf. HABERMAS, Jirgen,
Mudanga estrutural da esfera publica: investigagbes quanto a uma categoria da
sociedade burguesa, op. cit., p.110/12 »
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franscendentais ainda presentes na cosmovisido do pensamento dominado
pela razéo.

O argumento de Weber®, que coloca a Modernidade como

responsavel pelo desencantamento do mundo e pelo rompimento da viséo

magica, explica, com maior vigor, a chegada da segunda versdo de “la

belle-epoque” - a Modernidade da racionalidade instrumental, a era das
.méquinas, e depois, a técnico-ciéneia.

Esse estagio da Modernidade foi, sem divida alguma, o responsavel
pelo veredicto final da influéncia da cosmovisio religiosa no mundo:
proclamou-se que Deus estava morto. Comr esse veredicto, nem mais a
forga do Espirito, de que falam os Evangelhos, teria condi¢do de
ressuscitd-lo. Atestava-se o fim da idéia de Deus_e sua impoténeia para

explicar o sentido da vida e do mundo'®

Para os capitalistas neoliberais da Modernidade técnico-cientifica ja -

chegamos ao fim da linha. Transportando a “utopia” neoliberal para uma

® Para Weber, a importancia do Protestantismo como religifio da Modernidade néo
diz respeito ao contetudo de sua fé, mas, & rejeicdo do encantamento do mundo
cristdo que o desloca de um ascetismo fora do mundo para um ascetismo no
mundo, bem de acordo com os pardmetros da racionalidade moderna que
contribuiram para criar um é&thos favoravel ao surgimento do Capitalismo. Cf.
WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, op. cit..

% £ possivel perceber essa influéncia da impoténcia do argumento transcendental
na explicagdo do mundo e na busca pelo sentido da vida até mesmo na produgdo
dos existencialistas. Na peca de Sartre "As Moscas” aparece todo ateismo dos
existencialistas na idéia que sustenta o fracasso de Deus, baseado no argumento
de Feuerbach: "Ou Deus é forte e 0 homem é fraco, ou o Homem se redescobre
livre e responsavel, neste caso é o proprio Deus que é impotente e incapaz”




linguagem religiosa, ja retornamos desta longa viagem para o paraiso
recuperado. Através da globalizagdo e da integragdo dos mercados, a

humanidade ja teria conquistado tudo que necessita para sua vida''. A esta

'

visdo utopica da realizagdo plena da Histéria, Morin acrescenta: “Os !

economistas e socidlogos ‘burgueses’ dos anos 60 acreditavam qi:e a
sociedade ‘industrial’, e mais tarde ‘pds-industrialista’, estava assentada
.mzma rocha; que estavamos quase no fim da historia, no momen.fo dat
redalizaglio quase suprema da ‘boa sociedade’, a que estabelece a paz,
seguranca, bem-estar e conforto para todos os seus membros...'>”

£ possivel mesmo que tenhamos chegado definitivamente ao fim do
periodo metafisico da civilizagdo ocidental? Teriamos agora tdo somente o
dever de esperar a plena realizagdo do homem enquanto “ser-para-si” €

afirmar que a histéria estd realizada, como diz o escritor biblico: “Comre,

bebe e dorme, desfruta de todos os teus bens, oh! alma minha™?

" FUKUYAMA, Francis. O Fim da Histéria e o Ultimo Homem. Op. cit.,

2 MORIN, Edgar Para Sair do Sécufo XX, op. cit., p. 314




Capitulo | - O Campo Religioso e a Racionalidade
Moderna.

“A modernidade ndo substituiu um universo dividido entre o humano e o divino
por um mundo racionalizado; de maneira diretamente inversa, ela quebrou um

mundo encantado da magia dos sacramentos substituindo-o por duas forgas

cujos relacionamentos tempestuosos desenham a historia dramatica da

modernidade: a razfo e o sujeito, a racionalizagio e a subjetivagio”"

v

As rupturas sécio-econdémicas da Modernidade desembocaram -~

numa nova divisdo do trabalho, no aparecimento das cidades e no
desenvolvimento de wuma mentalidade geradora de wuwma maior
racionalizagdo. Rechagavam, desta maneira, a visdo de mundo das antigas
estruturas sociais marcadas pela transcendentalizagdo do mundo ¢
favoreciam a racionalizagdo ¢ a moralizagdo da vida religiosa.

Segundo Durkheim, o fendmeno religioso, buscando satisfazer as

necessidades de ordem social, desenvolve suas fungdes de inclusio e -

exclusfo; associagdo e dissociagio; integraco e distingfo, relacionado-se
ndo somente com a vida totémica das religiGes nas “sociedades primitivas”
- nas quais fundamenta suas teses - como também com os sistemas

religiosos da Modernidade™

 TOURAINE, Alain. Critica da Modermnidade. op.cit., p.47.

" Conforme Renato Ortiz, na apresentacdo da edicao em portugués de Les formes
élémentaires de la vie religieuse, para Durkheim a religido significou, em todas as
épocas, um cimento de coesao social. Todavia, ndo possu; mais a capacidade de
organizar as sociedades modernas

-~
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Encarar o fendmeno religioso como “coisa eminentemente social”
em que as represemtagdes individuais ¢ coletivas se constituem em
representagbes mentais e sociais de cada é€poca, significa procurar

entender como a religido se consolidou enquanto fruto essencial da

mentalidade racionalista moderna. Algumas concepgdes durkheimianas

podem nos ajudar a fazer esse itinerario no campo religioso.

Durkheim postula que a religifio é parte estratégica da agdo huﬁzana
na construgdo do mundo que essa instituicio, tdo duradoura e geral a
sociedade, acompanha o homem como o mais antigo dos fendmenos
sociais, Na Modernidade, ela se apresenta p;enhe de significados para a
dindmica das representacdes coletivas e dos sujeitos sociais que edificam o
mundo moderno. Durkheim, embora trabalhando com sistemas religiosos
“primitivos”, reconhece € aponta elementos da racionalidade moderna para
adeséio as crengas religiosas:

“dissemos que ha algo de eterno na religido, é o culto, a fé. Mas os homens
nfo podem celebrar cerimdnias cuja razdo de ser nfio véem, nem aceitar uma
fé que absolutamente ndo compreendem. Para disseming-las ou simplesmente
para conserva-la € preciso justifica-la, ou seja, estabelecer a sua teoria. Uma
teoria desse género ¢, sem duvida, obrigada a apoiar-se nas diferentes
ciéncias, a partir do momento que elas existam; ciéncias sociais, em primeiro

. . .. . ¥ 13
lugar, ja que a fé religiosa tem suas origens na sociedade ",

** DURKHEIM, Emile. As Formas Elementares da Vida Religiosa. Op.cit., p.508.

~r




A racionalidade moderna, oriunda das transformagdes tecnologicas,

econdmicas e sociais, ¢ signataria da preocupacgio com a identidade do

sujeito, uma vez que o colapso da cosmovisdo metafisica colocara em

pauta a questdo da autoria do mundo e do sentido da vida, dos individuos e

da sociedade. Conforme Boaventura'®, a despeito de toda a objetividade

que a Modernidade buscava, a transformagdo signica de “identidade” para
;‘Slejetividade” possibilitou ao individuo a busca pelo sentido da vidﬁ num
mundo desencantado.

A religifio, no contexto de um mundo desencantado, longe de ser
banida, foi adaptada aos ditames de uma nova era. Weber ¢ o nome, por
exceléncia, que abre essa discussfio. Compreende ele que a ruptura das
relagBes entre o homem e as for¢as da natureza - pautada pela cosmovisdo

religiosa/metafisica medieval - langou-o num mundo sem encantamento.

Consequentemente, entender o sentido de sua existéncia foi a questéo que -

passou a enfrentar,

A religiio vai reorganizar, com os proprios paradigmas da
Modernidade, essa nova visdo de mundo, tornando-se siéniﬁcativa na
constru¢do das representagdes mentais e simbdlicas. Weber percebe sua

importéncia, ao trabalhar com o tema da racionalizagfio e da moralizagio

' SANTOS, Boaventura S., Pela Méo de Alice: o social e o politico na pos-
modernidade, op. cit., p.136 .
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nas religioes ‘urbanas'”’ que emergem com a modernidade. Bourdieu,
comentando Weber, afitma que “as transformagdes econdmicas e sociais
correlatas a urbanizacdo, seja o desenvolvimento do comércio e
sobretudo do artesanato,  atividades pmﬁssionais refativamente
independentes dos imprevistos naturais, e, por isso, relativamente
racionalizadas  ou  racionalizaveis, seja o desenvolvimento  do
.i;fg_dj_yjdz_zct__ljyno _‘._{{?{elecf'llc.l/_ ‘e espiritual  favorecido  pela reuniao  de
individuos libertos das tradi¢bes envolventes das antigas estrufuras
sociais, s6 podem favorecer a ‘racionalizagcdo’ e a 'moraliza¢do’ das
necessidades religiosas™'®. Atesta, por conseguinte, as fungdes sociais

desempenhadas pelo campo religioso na Modernidade.

O campo religioso estabeleceu um conjunto de valores que /7

conduziram a racionalizagdo das condutas dos individuos na sociedade.
Weber o considera tdo importante quanto os campos politico e econdmico, ...+
para se compreender a constituigio da estrutura das sociedades modernas

¢ a formagdo de suas instituigdes que dio sentido & existéncia dos sujeitos.
N _!‘?-/"‘\" i

I's .

A Modemidade n3o mmplicou na eliminagio do sagrado, mas numa J[ o

“substitui¢do de um ascetismo fora do mundo por um ascetismo dentro do *

—
-

mundo”, i.e., uma outra forma de sagrado.

7 Cf. WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Op. cit.

* BOURDIEU, -Pierre. A Economia das Trocas Simbdlicas, op. ¢it., p. 35
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Nesta breve visita ao edificio socioldgico dos classicos sobre a
questdo religiosa, coube a Marx um lugar menos confortavel, pois, embora
tenha aceito a religifio como fenémeno social'®, procurou, através de sua

critica as estruturas sociais, demonstrar a fungfio ideologica da religifio

enquanto justificadora, legitimadora e deformadora™ da realidade iniqua

que a Modemidade langou aos seus filhos. Sua critica contundente mostra
(.lue a religiio ¢ incompativel com o progresso social e a emancipagéo do
homem®'. Propde que para entender o fendmeno religioso se empreenda
uma andlise da realidade histérica concreta numa critica as condigoes
sociais € politicas sobre as quais a religiao estd assentada em todos
tempos. “A religidio ndo vive no céu, mas sim na terra”, diz Marx para
evidenciar sua materialidade.

Para Marx, todas as ages humanas habitam num lugar ideoldgico e

este se constitui como um fendmeno insuperavel da vida social. Portanto, a -

*® Explica Marx: * Feuerbach n&o v& que o proprio ‘espirito religioso’ & um produto <
social e que o individuo abstrato que ele analisa pertence na realidade a uma forma f“

social determinada” MARX, Karl. Teses sobre Feuerbach, VI, In: A ideologia
Alema, Séo Paulo: op. cit., p.127.

2 O conceito de ideologia de Marx acentua sobremaneira a fungéo de deformacéo
da realidade (a qual exploramos neste item). Todavia deixa-nos antever, nos seus
argumentos, as demais fungdes ideoldgicas. Confira-se a analise de Ricoeur sobre
as trés fungbes da ideologia numa perspectiva weberiana, in: RICOEUR. P.
Interpretacéo e Ideologias, op. cit., p. 67-75.

Filosofia do Direito de Hegel nos seguintes termos: “(..) a critica da religido
destruiu as ilusBes do homem para que ele pense, aja, construa a sua realidade
como homem sem ilusdes chegando a idade da razdo, para que gravite em volta de
si mesmo, do seu sol real. A religio ndo passa do sol ilusério que gravita em volta

“hoa

?! Marx deflagra sua critica & impostura da religigo, ja na introdugdo da Critica da
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religidio ndo pode permanecer numa ilha a-ideoldgica; ao contrario, o
fendmeno religioso presta-se melhor a fungdo ideologica de deformagio da
realidade. No afa de colocar a praxis como esséncia da trama social, Marx
recusa qualquer clemento de abstragdo que nos permita substituir a
imagem pelo real ou o reflexo pelo original. Dai sua critica ferrenha &
religifo. I\{gs argumentos contra as teses de Feuerbach, acentua a
;naterialidade da religiio, uma vez que “a vida social ¢ essencfahﬁwﬂe
prdtica. Todos os mistérios que induzem a teoria para o misticisnio
encontram sua solucdo racional na prdxis humana e na compreensao

dessa praxis™

1. Palmithando o solo religioso que preludiou a
modernidade.

Palmilhar o campo religioso dos séculos XIV ¢ XV ¢ pisar num
terreno minado, onde interpretagdes variadas se movimentam, desde uma
perspectiva pessimista e catastréfica, do ponto de vista do historia'dof
catolico, até uma perspectiva, por demais otimista, como ura volta as
fontes origindrias da espiritualidade, do ponto de vista do historiador

A% ¢ . ., ’
protestante. Conforme Knowles e Obolenski®® “o clima religioso do

do homem enquanto o homem n&o gravita em volta de si proprio” MARX, Karl.
Critica a Filosofia do Direito de Hegel, in: Sobre a Religido, op. cit., p.46-47

22 MARX, Karl. Teses sobre Feuerbach VI, in: Ideologia Alemé, op. cit., p. 128,
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século XV [ retrata] uma igreja doente em todo o seu organisio, cabega
e membros, e clamando pela reforma, mas sem o prognostico de umc
catdstrofe, como o que estava para acontecer”,

O historiador protestante reconhece que as causas das alteragdes do

campo teligioso no prelidio da Modernidade possuem paralelos com as

reformas sociais do “Ancien Régime”: o movimento das comunas no
éurgimento da burguesia européia ¢ do proletariado urbano (centrb da
efervescéncia social); a formagdo de um proletariado rural com potencial
revoluciondrio; o surgimento do Capitalismo comercial internacional e
suas conseqiiéncias na relagdo capital ¢ frabalho, dentre outros. Todavia,
coloca a Reforma Protestante como um movimento essencialmente

religioso. Conforme Biéler: “Se a efervescéncia social que se manifesta

afravés da Europa prepara o terreno as explosdes da Reforma, ndo .-

basta, entretanto, para explicd-la.(..) As causas essenciais da Reforma -

ndo sdo nem socidis, nem politicas, nem mesmo eclesidsticas, mas de

fato, religiosas ™.

Diante destas duas visdes historicas com respeito as transformagdes

religiosas do mundo moderno, devemos langar um olhar transversal que

ultrapasse os lugares eclesiasticos nos quais ambas estdo assentadas. Este

2 KNOWLES, David & OBOLENSKY, Dimitri. Nova Histéria da Igreja - Tomo li A
ldade Media, op.cit., p.491-499
* BIELER, Andre. O pensamento econdmico e sacial de Calvino, op. cit., p. 36-106.




olhar, buscando compreender as alteragdes do campo religioso, pretende-
se sociologico,

“Se a religiio cumpre fungdes sociais, tornando-se, portanto, passivel de
analise socioldgica, tal se deve ao fato de que os leigbs ndo esperam da religido

apenas Justificagdes de existir capazes de livrd-los da angistia existencial, da

contingéncia e da solidio, da miséria biologica, da doenga, do sofrimento ou da

morte. Contam com ela para que lhes fornega justificacdes de existir em uma

posigiio social determinada, em suma, existir de fato como existem, ou seja

com todas as propriedades que lhes sdo socialmente inerentes™”

Contrariando as andlises de historiadores catélicos e protestantes, os
eventos sociais nos quais o campo religioso estava imerso, nos séculos
XIV e XV, s8o indispensaveis para se compreender a temdtica religido ¢

Modernidade, na perspectiva sociologica.

Os movimentos religiosos populares e o fim da “Latinitas®®”,

No final do século XV, a visdo de mundo da cultura latina se

mostrava esfacelada. A Europa era um mosaico de diversidades sociais e
culturais, sacudida pela quebra dos valores da Cristandade medieval e pela
“devogo moderna” da burguesia em plena ascensio. Tornava-se palco de

todas as agitagdes e reivindicagdes politicas e religiosas populares. Neste

-

?* BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbdlicas, op. cit. p. 48

% Termo usado por historiadores catdlicos para designar a unidade cultural rehg:osa
dos 4 seculos da alta Idade Média




particular, o campo religioso migra da hierarquia e da ortodoxia para os
movimentos populares que polulam em toda a Europa neste periodo.
Essas manifestagdes religiosas - verdadeiros movimentos do espirito

- tém sido consideradas pelos historiadores como despertamento de

retorno as raizes, sem que, contudo, se lhes apontem os aspectos sociais

desta movimentacéo do sagrado.

A bem da verdade, esses movimentos tém origens mais remotas

Entretanto, privilegiamos para essa analise os dois ultimos séculos que

antecedem a chamada “era moderna”. Esta escolha se justifica por serem

os que apresentam maior radicalidade em termos de protesto social.
Se tomarmos como exemplo os movimentos de pobreza e as ordens
mendicantes medievais, j4 podemos perceber que elas nfo continham

apenas um entusiasmo religioso de carater apocaliptico. Ha que se pensar

em duas categorias de individuos que abragavam a pobreza: se alguns, -

inspirados no exemplo franciscano, a adotavam como estilo de ascese
religiosa, abandonando seus bens materiais por vontade propria, havia, por

) v g . . 37 l i '
outro lado, uma grande multiddo que, involuntartamente™’, encontrava ali
refugio para as mazelas sociais de sua pobreza, confortados pela promessa
divina de que Deus estaria com os fracos na sua luta contra o senhor

poderoso[feudal].

" GONZALES, Justo. Uma Histéria liustrada do Cristianismo. v.5. op.cit., p.119

.




Inspirados nestes modelos de despertamento religioso através da
renincia dos bens materiais, os movimentos religiosos populares se
multiplicaram por toda a Europa & revelia da ortodoxia da Igreja. Citamos
a seguir alguns movimentos de maior destaque. |

Os movimentos religiosos populares do século XIV e XV
- Os Irmédios do‘ Livre-Espirito: beguinas e begardos”
Oriundo desse ambiente sdcio-religoso altamente mistico, mas

preparado para receber qualquer proposta que se declarasse contra os

desmandos da Igreja/Estado e que proclamasse liberdade e inspiragiio

interior individual, o movimento do “livre-espirito era exatamente o que

se dizia dele: um sistema de auto-exaltacdo, que frequentemente
resultava numa autodeificacdo; uma busca duma emancipacéo total que

na prdtica podia resultar em antinomianismo e particularmente num

erotismo andrquico; muitas vezes uma doutrina social revoluciondria que .

denunciava a instituigdo da propriedade privada e que aspirava ¢ sua
abolicio®”

Convém ainda considerar que os movimentos de pobreza estavam

inseridos num contexto de ascensdo do bem-estar da Europa

® JARDILINO, José Rubens. As Religibes do Espirito - uma visdo histérico-
teoldgica do Pentecostalismo na década de 30, op. cit., ‘

® COHN, Norman. Na senda do milénio - milenaristas, revolucionarios e
anarquistas misticos da Idade Média, op. cit., p.237




Ocidental, onde havia grandes possibilidades de se viver na luxdria, Este
contexto de ruptura socio-econdmica permite perceber as causas que
constituiram a transformacdo  desses movhnéntos individualistas
extremados em “revoluciondrios™ sociais.

Critico da Igreja, por ter se constituido numa ordem estabelecida, o
ﬁbvimento julgava-a nfo sé como um empecilho para a salvagﬁo,. mas
como incapaz de realizar qualquer projeto em prol da liberdade; como
repressora do Espirito, deveria ser substituida,

Os irmios do livre-Espirito acreditavam ter chegado a perfeigdo
exigida por Deus ¢ por isso eram incapazes de pecar [ideal do homem

perfeito e o antropocentrismo religioso]. Como seres perfeitos, ndo podia

haver regras nem limites para suas agdes. O homem perfeito podia chegar

a qualquer conclusédo e fazer o que lhe aprouvesse, pois nada poderia ser -

considerado pecado para aqueles que estavam em liberdade total(...) o
periodo em que viviam os irméos do livre-Espirito deve ser compreendido,
historicamente, denfro de um contexto escatoldgico re!volucionério,
embora 0 movimento, de inicio, nfo se inserisse, a rigor, nesta categoria.
Sua doutrina estava voltada para a salvagéio i-ndividual - 0 homem

interior(...) E somente a partir do final do século XIUI, largamente

influenciado pelo movimento de pobreza dos “santos pedintes”, do qual




herdon muitos adeptos, que vai se constituir numa forga social
revolucionaria *°

QOutro fator a ser considerado é a questdo social da mulher neste
contexto, Lstes movimentos possibilitaram as mulh’eres algumas saidas.
Dirigidas pelos desejos e pelas decisbes de terceiros - seus donos: 'pai,
irmao, maridos e filhos -, elas encontravam nas “beguinagens” (casas-
c;onventos onde levavam uma vida de oragdo, devogdo e pobreza); um
meio de libertagdo. Os movimentos religiosos populares absorveram
grande contingente de mulheres, para as quais a pobreza ndo era uma
escotha de natureza religiosa, conforme Justo _Gonzales“, ao explicar, pela
propria etimologia, o termo “Beguinas”.

- Qs taboritas e o milenarismo radical

Esse movimento retrata uma versdo do milenarismo radical de um

fim da Historia, no qual os eleitos tinham como tarefa primeira lutar pela -

restauragdo do paraiso, mesmo que isso significasse empunhar uma espada
na milicia do Senhor.

A base doutrinaria do movimento tinha um tom exécerbado da
eminéncia do fim ¢ por isso se langava na luta pela transformacdo. Para

levar a cabo essa restauragdo do paraiso, tinha que, primeiro, destruir

* Cf, JARDILINO, José Rubens, As Refigides do Espirito..Op. Cit. p.23

> A origem do nome tem um cunho depreciativo por parte da sociedade e da
hierarquia da Igreja. Foi usado, com freqtiéncia, como sindnimo de herege. Conf.
GONZALES, Justo. Uma Histéria llustrada do Cristianismo, Op. ¢it. p 114,




aqueles que se opunham a vontade de Deus ¢ adiavam a hora final,
conforme nos aponta um historiador do periodo: “O fim estava ds
portas(...) Entdo Jesus Cristo castigaria os impios, e exaltaria os

eleitos(...) Ndo havia motivo para ter misericérdia dagueles que de

qualquer forma o Juizo Supremo iria condenar ao fogo eterno. Por isso

todos os que agora se opunham & vontade de Deus deveriam ser

c.iesrrzu’dos pelas milicias cristds. Quando chegasse a hora final, Deus
restauraria o paraiso™?.

Embora a historiografia eclesiastica ndo associe frequentemente a
origem desses movimentos a wma causa social, ela aponta pistas para a
associagfo. O texto de referéncia que citamos reconhece que os adeptos

destes movimentos provinham das classes marginalizadas; portanto, seus

inimigos eram os ricos e poderosos (clero e principes europeus ). Desta

maneira, ¢ impossivel nfo encontrar nesses movimentos religiosos um .

fator de protesto social € um desejo de mudanga. O milenarismo radical
exercido por eles aponta para representagdes do imagindrio religioso com
fins 4 conquista de melhores condigdes de vida e bem-es{ar, privilégio
somente dos poderosos. As agles concretas realizadas por taboritas e
demais movimentos religiosos estavam alicercadas num desejo de

mudanga nas esferas social, econdmica e politica, ainda que exercidas no

2 GONZALES, Justo. Uma Histéria llustrada do Cristianismo. Op. Cit. p. 118.
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ambito de uma analogia a guerra religiosa - a luta de um Deus/bom contra
os poderosos/maus. A rigor, as expectativas religiosas néio estdo ligadas a
um paraiso fora do mundo, mas, a construgio de um paraiso terrestre.
Fala-se de coisas terrenas com imagens do sagrado; ou, dito de outra
maneira, “contam com ela para que lhes fornegam justificagbes de existir
em uma posicdo social determinada”, uma vez que a “fungdo social
c.iesempenhada pela religido em favor de um grupo ou de uma cldsse,
diferencia-se necessariamente de acordo com a posi¢iio que este grupo
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ou classe ocupca’™”, Nesta perspectiva, o milenarismo radical dos taboritas

se inseria dentro do processo das reformas que sacudiam a Europa no final

do periodo medieval.

“Os ultimos anos da Idade Média foram caracterizados por um grande
descontentamento popular, que combinava causas sociais com motivos

religiosos. Os oprimidos viam que a vida dos poderosos ndo sd era injusta,

mas também se vestia de um manto de piedade cristd, e inclusive se apoiava

na autoridade da Igreja. Contra esta situagfio houve inimeros movimentos de
protesto, e até rebelides que s6 puderam ser sufocadas mediante a agfo
militar. Em todos estes casos as autoridades eclesiasticas, que integravam o
numero dos que se beneficiavam com a situagio existente, deram todo seu
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apoio aos poderosos

A via moderna’ e o hnmanismo das universidades: uma nova

CcOSMovisio.

¥ BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbélicas, Op. Cit. p. 48

* GONZALES, Justo. Uma Histéria lfustrada do Cristianismo, Op. Cit. 108




nas cidades. Estes dois elementos estdo ligados & queda de prestigié da
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Se perguntassemos qual a heranga deixada pelo scculo XIV na

construgdo de uma nova visdo de mundo para a Modernidade, poderiamos

ensaiar uma resposta, dizendo que foram o humanismo gestado nas

universidades e a secularizagdio do saber nos grupos de leigos espalhados

“senhora feudal’ - a Igreja - € a contestagdio de sua autoridade maxima,
Ilaersoniﬁcada no supremo pontifice.

A chamada “via moderna”, vitoriosa na teologia medieval nos
séculos XIV e XV e fortemente influenciada pelo ocamismo e pelo
nominalismo®, se constituia no moyimento jntelectual nas universidades
que contestava, a seu modo, a autoridade dos concilios eclesiasticos e a do
Papa. Voltava-se para uma busca as origens, ensaiando a consagrada
expressdo da Reforma - “Sola Scriptura”, ou seja, toda autoridade
religiosa centrada nas Escrituras.

Desta maneira, diferentemente dos movimentos religiosos da Idade
Média, que optaram por uma \'fia popular e milenarista, a via moderna
buscava, através das sutilezas e precisdo das definigdes acédémicas da

teologia cristd, reformar, “intra muros”, a Igreja. Por maior que tenha

sido a aridez da reflexfio neste periodo e as conseqiientes reagbes que

* Ocamismo e Nominalismo foram as duas principais correntes do pensamento
teoldgico que dominaram o século XIV nas recém-instaladas universidades de Paris
e Oxford. Primavam pela aridez académica em torno da polémica tomista - Fé e
Razao. :
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sofreu, ndo se pode negar a influéncia que 0 movimento intelectual das
universidades exerceu sobre a construgdo de um novo edificio para o

mundo moderno: a busca de perfei¢dio literaria do estilo, o interesse e o

resgate do individuo enquanto potencialmente capaz, o retorno ao classico. - |
. . 4 Co
Al estava o ber¢o do humanismo e da Renascenga. |
(...)durante cerca de sete séculos, a Igreja, e de modo especial, o clero,
comegou a invadir e dominar todas as classes e atividades, ¢ a reivindicar seu - LT ' [

direito de dirigir e controlar em tudo esta sociedade que se dizia cristd. Agora, o

no séeulo catorze, comegam a manifestar-se na Europa, € a exigir seus R ‘|
direitos, forgas e objetivos declaradamente seculares e materiais. Tomam . 4
corpo as grandes linhas da historia moderna: oposigdo entre a Igreja e o
Estado, entre clérigos e leigos, entre autonomia da raziio e a fé revelada, entre
a autoridade e a liberdade pessoal; a maioria das pessoas cultas passaria a

sentir-se vinculada por dupla lealdade” *

Como observamos, a heranga antropocéntrica do século XV legada _ i
a Idade Moderna, se deve, naturalmente, as rupturas ocasionadas nos C e

campos social, politico e econémico. Conseqiientemente, nma nova

mentalidade se insinua como progresso e consolida-se nos séculos XVI e

XVIL Melhor dizendo, inicia-se com um renascimento - basicamente, il

como um fendmeno religioso catélico - e consolida-se, com a alteragio do
campo religioso, com o Iluminismo de cunho protestante.

A economia mercantilista ¢ fator determinante para compreender a

* KNOWLES, D. & OBOLENSKY Dimitri. Nova Histéria da igreja A /dade Média,
vol.ll, op, cit.,, p.502



ascensdo da burguesia comercial e artesanal que, progressivamente, vai se
tornando uwma classe privilegiada na busca de autonomia politica,
independéncia econémica e prosperidade. Esta classe tenta salvaguardar

seus interesses e privilégios, bloqueando o expansionismo comercial € ndo

permitindo que os setores populares gozem do bem-estar material e social.

Diante disso, surgem, a come¢ar pela SaxOnia ¢ a Boémia, centros de
éfervescéncia urbana, movimentos populares de‘ despertamento religioso
com alto teor de protesto social.

Por sua vez, no campo, dado ao novo redirecionamento econdmico
na passagem de um modelo feudal para uma economia mercantilista, 0s
proprietarios de terra sdo incentivados a libertar os seus vassalos, que

embora livres, ndo sfio considerados cidadios. Este fendomeno dé origem a

formagdo de um proletariado de alto teor revolucionario, que se encontra

disponivel para ingressar em qualquer movimento reivindicatério®’, social
ou religioso.
Esta nova composi¢fo bipolar de dois extratos sociais definidos na

Europa, ja pds-medieval, permite perceber a importincia da alteragdo do

¥ Este proletariado se encontra disponivel para ser facilmente cooptado por
quaiguer movimento de protesto contra o mal-estar social em que se encontrava.
Neste particular, podemos citar como exemplo 0 movimento dos Lolardos na
inglaterra e © préprio movimento de Jo&do Huss {os hussitas), que no alto posto de
Reitor da Universidade de Praga se torna lider da revolug@o social e religiosa que
animou © povo tcheco, e rapidamente foi espalhada para outras cidades
européias, movimentando uma massa de péarias, num grande movimento  de
emancipagao. '
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campo religioso num contexto de rupturas sociais, no qual segmentos vio

atuar, em busca da construgio do novo mundo a partir de uma mistica

social religiosa. A consciéneia social e a hermenéutica biblica
revoluciondria transformam os movimentos religiosos em movimentos
sociais e populares relevantes na transforimagio da sociedade.

A nova composi¢do social da Europa altera um elemento de fator
econdmico vital para a chegada do novo mundo: a relagdo capftal e
trabalho.

A expansdo comercial das rotas maritimas gera as grandes fortunas
¢ possibilita, por conseguinte, o desenvolyimento de uma circulagio
financeira, que dava inicio ao que hoje chamamos de Capitalismo. A maior
circulagfo da moeda, a fundag@o dos bancos, a inddstria de exportagio de

tecidos na Itdlia impdem novas condigdes e novas regulamentacdes na

relagéo capital e trabalho®, num tempo ainda longe daquele que chamar- -

se-1a “Revolucdo Industrial™,
Neste contexto de profundas rupturas sociais ¢ econdmicas, 0s

movimentos populares fazem parte de um intenso reajuste do campo socio-

religioso. Estes necessitam da mistica para reivindicar uma transformagéo,

* Este tema remonta ao século XIV. Adam Smith, no seu tratado “Consideragées
sobre as variagdes do valor da prata no decurso dos tltimos quatro séculos”, em
uma nota, comenta a lei 1349 de Eduardo IlI, chamada ‘Estatuto dos
Trabalhadores’, que discute a relagdo capital e trabalho na perspectiva do
capitalista. Cf. SMITH, Adam. Inquérito sobre a natureza e as causas da Riqueza
das NagBes op. cit., p. 360, -




prolongando-se além da Reforma Protestante, considerada a Religido da

Modernidade,

Cabe-nos perguntar quais foram as “luzes” que as “trevas” jogaram
sobre os movimentos revolucionarios que se seguiram no século XVI. Ou,

perguntando de outra manetra: que heranga a chamada “Era Modema” .

recebeu do periodo quinhentista?
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Capitulo Il - Protestantismo: religido fruto da
modernidade

“Nos protestamos, por meio das presentes, diante de Deus, nosso Gnico
criador, conservador, Redentor e Salvador, ¢ que sera, um dia nosso
juiz, assim como diante de todos os homens e de todas as criaturas, que
ndo consentimos nem aderimos de nenhuma maneira, nem quanto aos
nossos, ao decreto proposto em todas as coisas que sdo contrérias a
Deus, a sua santa Palavra, a nossa boa consciéneia, a salvagiio de nossas

almas e ao Ultimo deereto de Spira™”®

Com base na citagdo acima, costuma-se justificar o movimento da
reforma religiosa seiscentista, em meio a tantas outras razdes politico-
socials, com argumentos de ordem predominantemente, religiosa.

~

A Reforma Protestante, resultante de insatisfagdes politicas,

econdmicas e socio-religiosas da época, apresenfou, num primeiro

momento, sinais de um movimento revoluciondrio que procurava, nas .

raizes de sua historia, um'modelo renovador para a vida da Igreja.
Sustentada por uma visdo de mundo que resgatava o valor do individuo,
deu énfase a lettura popular das Escrituras, rechagou ;1 hierarquia
eclesiastica e redirecionou, biblico-teologicamente, os contetdos

dogmaticos da Cristandade.

* Costuma-se aludir como ato fundante do Protestantismo esta mogéo de protesto
dos principes alemaes contra o principio cujus regio ejus refigio da dieta de Spira
em 15629, :

‘-[\’. . |
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Passados os primeiros momentos, o movimento da Reforma foi
perdendo o carter revolucionario®, até chegar a sva institucionalizagéo
burocratizada como “corpus” doutrinario, € ao posterior enrijecimento
administrativo-eclesidstico no sistema calvinista em Genebra. Entretanto, - |II
esse trajeto - de movimento a institucionalizagdo - ndo diminuiu a | i 11
importancia ¢ o impacto que o mesmo causou no mundo moderno. Os
érupo populares que, no inicio, acreditavam na proposta do movhﬁento, Wi
tornaram-se mais tarde, scus criticos e contestadores, o que lhes valeu o
nome de “radicais”. Entendiam que, uma vez superada a expectativa da H
acdo religiosa, deveriam propor um 1‘edireciqnamento na ordem social e
politica da Europa como causa prioritaria da Reforma. Alguns cientistas - i

politicos chegam a apontar como modesto ¢ sem audacia politica o

programa dos radicais:

“O programa destes é moderado: pedem uma diminuigio de impostos, mas -

nfo concebem o nivelamento social. A justica ople-se aos abusos, nfo a
desigualdade de condigBes; ¢ necessario que cada um se contente com os

rendimentos e os direitos que thes cabem pelo nascimento. Também nas

cidades os revolucionarios lutam pela restauragio de um regime ‘antigo, com
um espirito corporativo e anticapitalista . O dinamismo provém menos de uma oy

audacia politica do que da confusio que reina entre a tentativa de satisfagdo

“© Em trabalho anterior, dedicamos um breve capitulo para relatar a ac&o dos varios
movimentos sectarios e revolucionarios registrados na Historia da Igreja In:
JARDILINO, José Rubens. As Religibes do Espirito - visdo hfstonco -teolégica do
pentecostalismo na década de 30, op., cit., p.18-39.



45

de objetivos materiais limitados e modestos - uma existéncia menos miseravel

1341
- e a certeza de combater pela santa causa de Deus a

Evidentemente, ndo se pode exigir dos camponeses um humanismo...

ra}

académico ¢ secular, uma vez que foram contaminados e animados pelo 7"
oo T |
humanismo cristdo bebido nas fontes do espirito da época®?. O que chegou
até os camponeses era insignificante em termos de proposta politica. Sua i
luta consistia em minimizar a miséria ¢ o seu programa politico estava I
realmente condicionado & subsisténcia. s
No que pese toda a estreiteza do seu programa politico-social, esses |
radicais ou fanaticos - como os denominou Lutero - passaram a ver a
Reforma apenas como um periodo de motivagao, pois ela ndo levou a cabo

as transformagdes mais radicais nas ordens social ¢ politica desejadas pelo

povo alemdo. Julgavam que se havia perdido o ponto central do

movimento: a agdo do Espirito que movia o individuo a agdo

; 0 . . .. 3 = .
transformadora. O simbolo desta critica radical ¢ Miintzer®, O Hder mais

“TOUCHARD, Jean (org.) Histéria das Idéias Politicas, op. cit., p.41.

“2 O pensamento de Erasmo acerca do Estado era acanhado; em sua obra chega
quase a ignora-lo. O humanismo erasmiano parte de imperativos morais e
religiosos para prescrever as regras de a¢do do homem na sociedade. |

* Thomas Miintzer € um personagem pouco conhecido na histéria da Reforma. As
interpretaces sobre sua praxis na historiografia eclesiastica seiscentista aparecem
quase sem destaque, pois representa a voz dos vencidos na Reforma. No Brasil, a
bibliografia sobre ele & escassa e pouco conhecida. Quem nos brinda com uma
introdugao e um apanhado geral das interpretagbes sobre sua atuagé@o na Reforma
Protestante & Joaquim Fischer, In: “Thomas Miintzer 500 anos: sua imagem ontem
e hoje”. SIMPOSIO, ASTE, S&o Paulo 33: 3-16, 1990.
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importante do movimento de contestagdo a4 Reforma, ele proclamava a
unido entre a graga revelada nas Escrituras € a agéo do Espirito, entendida
como voz interior que direcionava as pessoas no Ambito politico e
religioso € as convocava para uma agdo de ruptura ‘com a ordem social i
estabelecida.

A &nfase da presenga do Espirito nos individuos tirava qualquer
-virtude das hierarquias na transformacédio da realidade. A revelagéo de i
Deus feita diretamente aos homens - amplamente divulgada pelo ideal da .
Reforma [Sola Gratia, Sola Scriptura, Sola Fidei] - era a tnica forga que
animava a luta pela transfo;maéz“io e pela 511p¢ragéo da realidade, levando-
os a revolugio. Sem intermedidrios eclesiasticos, os radicais
transformavam-se em sujeitos histdricos, ﬁl‘eparados para lutar como

revolucionarios de Deus contra os poderes constituidos (principes e clero).

Nesta perspectiva, acreditavam que poderiam cumprir, cabalmente, aquilo -

que Lutero havia comegado, mas abandonou, pois consideravam-se

— - — P
- -| |
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I

, o . ' |
eleitos”, chamados por Deus para a implantagdo de uma nova era: a “Era _ i
|

do Espirito”. Como reformadores criticos da Reforma inconclusa,

colocavam-se na posigio de novos receptores do Espirito, os verdadeiros
idealizadores da Igreja e da nova sociedade que Deus exigia. : ]
\l A trajetoria dessas facgdes do movimento da Reforma nos leva a

concordar, em parte, com 0 que muitos pesquisadores afirmam: o



 movimento da Reforma Protestante, a rigot, nio & precursor direto de uma

transforimagdo social ¢ econdmica; era, fodavia, portador de sementes que

poderiam, conjugadas a outras, germinar o fruto da nova civilizagio
;-)cidental - a Modernidade. |

Nossa andlise acerca do Protestantismo, ainda que no exclua a
predominincia do movimento & transformagfio religiosa considerada

acima, caminhara por outras sendas. Buscar-se-4 uma compreensdo do

Protestantismo através dos “raios” da era moderna, em duas dimensdes: a

do espirito [intelectual], expressa na ratio fidei , € a inegavel importancia
do aspecto religioso na transformacgdo socio-econdmica do mundo

seiscentista ¢ setecentista.

1. O espirito da Reforma e uma re-forma no espirito

Regasci{nﬁpto e Humanismo sdo, sem sombra de | duvida,
movimentos que preludiaram, ou concomitantemente, il_lﬂ;lenciaraln a
Reforma Protestante no século XVI. O primeiro, com uma p’reocupagﬁo
estritamente antropocéntrica, deseja afirmar a grandeza do homem; o
segundo, com uma preocupagio em resgatar a “honra de Deus”, conforme
expressdo de Calvino, desaguam suas idéias num mesmo manacial - a

liberdade de espirito - almejada nos dois ultimos séculos pelos




reformadores que os antecederam. A Iuta pelo resgate da liberdade do
homem em toda a sua dimensfo ¢ o objetivo destas correntes que
entrelagam a historia moderna e que marcam, indelevelmente, a cultura
ocidental.

Nas analogias ¢ convergéncias que possam ser feitas a ambos,
somente uma divergéncia transparece: a do m¢todo. O Espirito da
i{eforma, considerado como a wverdadeira esséncia do Cristiani'smo,
encontra-se sempre na_tensdo, que exige wma resposta, entre a conduta
“social ¢ a.crenga. Todos os movimentos de renovagiio do Cristianismo,
uma vez instalados, exigem de si mesmos o afastamento do mundo. Essa
tensdo em sua trajetoria histérica vai mostrar que a Reforma “serd incapaz
de escapar ao estigma de conspiracéio e conivéncia com os interesses do
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mundo que rejeita™” e segue, como todas as demais religides de cunho

universal, uma cosmovisdo ambigua, ou seja, nega¢do e afirmacdio do -

mundo. Conforme Habermas®, cabe-nos perguntar se o “crente” avalia

-

realmente o mundo de forma positiva e negativa; se o mundo tem para ele

um valor mtrinseco ou néo.

*“ NIEBUHR, H. Richard. As origens sociais das denominages cristés, op. cit., p.12

* Habermas, comentando a teoria weberiana de Modernidade problematiza a
questdo do desencantamento do mundo nas posturas ascética e mistica do crente,
apontando que Weber privilegiou no estudo sobre ¢ Protestantismo, mais a
superagdo das praticas magicas do que a ruptura do pensamento mdgico, in;
HABERMAS, J. Thedrie de l'agir communicationnel. Paris, Fayard, 1981.




A Reforma Protestante surge como um movimento do Espirito, no
ideal de retorno as origens primevas da fé cristd. Toda peleja dos
reformadores com o poder temporal ndo tem, em ultima analise, uma
preocupagdo em transformar o mundo pelo brago s:acular. Todavia, por

estar no mundo, o movimento é jogado numa luta de corpo-a-corpo com as

questdes do seu contexto. Neste particular, embora sublinhando a

L

separagfio entre o divino e o humano, Calvino entendeu o mundo como o
T C

lugar primordial da manifestagfio da Gloria de Deus - “0 mundo € o teatro -
da Gléria de Deus” - e portanto o lugar onde o cristdo deve desenvolver
sua vocagdo. Neste sentido, a Reforma Protestante € signataria da tenso
inerente ao préprio Cristianismo - ’1'ej_eita1jg_¢_‘ afirmar o mundo. Por isso,
rejeitou a aceitagdo passiva do seu contexto e optou pela via da aglo,
aliando-se as forgas centripetas enquanto agfo religiosa identificada com a
totalidade da vida.

O palco desta trama sécio-religiosa foi a ordem politico-eclesidtica
da Idade Média, que se encontrava com rachaduras de toda natureza.
Sobre elas, tanto humanistas como reformadores langaram sue;s bases para
elaborar uma nova cosmovisdo € uma nova era.

Na longa defini¢do que faz de liberdade,xHobbes termina com a

seguinte assertiva: “um homem livie ¢é aquele que, naquelas coisas que

gracas a suda forea e engenho é capaz de fazer, ndo ¢ impedido de fazer o

rr




que tem vontade fazer™®” . Isso nos permite apontar que, ao lado da 1n0gao

de progresso, o tema da liberdade se insere nas duas principais
caracteristicas da Idade Modema: a rejeigdo ao modelo socio-politico
medieval baseado na autoridade eclesiastica; ¢ o poﬁ.tiﬁcado darazdona - -
aceitagdio da autoridade da ciéncia. Ambos desembocam na emancipagéo

do homem e na constifuigdo do ‘individualismo que chegardo a sua
expressio mixima na reconstitui¢do do sujeito do projeto iluminista.

As caracteristicas atras apontadas - vistas como a maioridade do

homerm - se convergem numa maxima - a emancipagdo do individuo. Isso
foi, indubitavelmente, todo o projeto, que dresde os séculos XIV e XV,
levou os homens a buscarem a disciplina intelectual, moral e politica ¢ a se
- aproximarem da probabilidade dos enunciados cientificos, para,
consequentemente, distanciarem-se cada vez mais da certeza do dogma B
eclesiastico. | : i

O dogma ¢ a tradigfo religiosa se constituiam num sistema preciso

que respondia a todas as inquietudes humanas, fundamentadas nas

reminiscénecias do passado, apontando-lhes esperangas futuras. No

|

entanto, diferentemente desta perspectiva, as certezas da Modernidade

estavam ainda por ser feitas. E o homem livre, engenhoso e capaz que vai |

6 RIBEIRO, Renato Janine. Hobbes: O medo e a esperanga, in, WEFFORT,
Francisco. C. (org) Os Classicos da Politica, vol.1, 3% ed. Séo Paulo: Atica,
1991,p.67
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construir, pelo uso da razdo, um mundo novo. O apelo intrinseco da razéo

o leva a construgdo de uma cosmovisio, centrada nas suas
potencialidades, em detrimento de sua imparcialidade frente 4 onipoténcia
e a onipresenga dos deuses. |

. A re-forma do espirito na reconstrugfio da imagem do homem e das

suas pontecialidades se manifesta na obra dos renascentistas e dos

P

| l-lginz_mistas. Neste particular, lembremos as palavras der_lr\i/_I_i(cll'lrgl_éng’e_lo', que
depois de terminar sua escultura dei_‘Moisés, determinou: “Parla, Moisés”,
sinalizando que toda a perfei¢iio estava ali contida na obra das suas méos;
o criador, diante da criatura, Para realizagfo plena daquele criador s6 lhe
faltou o poder de soprar sobre sua criatura o folego da vida.

Para contestar a ordem estabelecida e propor 111ﬁa nova visdo de

mundo era necessario voltar as fontes primarias. A Era Moderna

e ——

de ser considerada como uma ruptura com a tradigéio, com a ordem social, .

El_o_ conhecimento, até entdo detido r’nr;a Muros eccleéea,’ 0 sistema
medieval.

__ O despertamento das letras ¢ das artes Q?‘_T_'Ei_a,d? um retorno as
[fontes classicas, redescobrindo linguagens e estilos que ndo retratavam a

inspiragdo unicamente de tradigéo cristd da “baixa” Idade Média, mas sim,

, apesar



.r:!;

da arte pagd da antigiiidade - o gotico’’. Neste particular, o retorno aos
documentos originais, as artes [pintura, escultura, arquitetura} ¢ ao
conhecimento das letras [lingua e literatura} trazia uma indiscutivel base

i

para a critica literaria e textual nas explicagGes filologicas e exegéticas das

chamadas fontes, confribuindo para um conhecimento _abrangente do

ambiente cultural da sociedade medieval. Isto libertava o homem da tutela
hermenéutica e da cosmovisdo eclesidstica, langando-o num mundé de
liberdade de criagdo e pensamento, conforme nos mostra esta louvagio do
Eeﬁr_iq'do: "Oh! suprema generosidade do Pai Deus! Oh! Altissima sorie do
ser humano! A ele foi concedido o ter o que q’ecidz‘r, ser o que quiser.”

Se por um lado, o Renascimento € o humanismo buscam, neste

‘retorno as fontes, um significado para sua conquista de liberdade, os

reformadores religiosos guiam-se pelo redescobrimento da exegese biblica,
na tentativa de compreender o mundo do texto que fundamenta sua fé para

esclarecer e orientar a vida do homem na liberdade das origens - o livre

———m—

arbitrio - doutrina posteriormente cara ao Protestantismo ¢ fundada no
tripé da Reforma - Sola Gratia, Sola Fidei, Sola Scriptura. O
Protestantismo nasce como fruto desse desejo de retorno as fontes, de

retomada dos_ classicos. Isso é perceptivel na obra dos principais

7 Os modernos, ao designar a arte medieval como gética, o fazem numa '

concepgéo pejorativa. O termo Goético significa aquilo que vem do, ou o que fazem
0s godos, portanto barbaros.
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reformadores, Lutero e Calvino, conhecedores das linguas classicas,

exegetas e comentadores dos livros biblicos.

2. O espirito protestante e a racionalidade da fé.

Fruto deste ambiente humanista, o Protestantismo também propunha

uma reforma dos costumes, a pratica da decéncia, moderagdo moral e

honra a Deus, autor e consumador da liberdade e da salvagio do homem.

Embora esse empreendimento fosse de ordem eminentemente religiosa,
| n_ﬁo se pode omitir as responsabilidades sociais ¢ politicas dai advindas.

A reforma luterana, permeada por interferéncias politicas oriundas

das disputas travadas entre os principes e os movimentos populares do

campo, foi levada a muitos desvios ¢ exageros. Por conta dessa verdadeira

arena, Lutero se propds a apagar as chamas de sua reforma por meio de .

escritos de ordem politico-social. Dentre eles, destaca-se: “O apelo &

fﬁ?gg)ﬁbz_'g;a alemd”, onde tenta, através da doutrina do livre arbitrio,
reordenar os desvios ocasionados. Neste tratado, Lutero afirma que a
liberdade cristd ndo significa desordem politica, uma vez que tudo esta sob
o poder de Deus. A liberdade do homem nada'inais significa do que

submissdo a esse poder divino. Buscou, sem contudo ter bom termo em

seu intento, cunhar principios de organizagio social e econdmica, tanto no
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que dizia respeito a diaconia - obra social da Igreja - quanto a formulagéo
de uma pseudo-teoria da economia do comércio, vazada nos principios
cristos da idéia de “mordomia”, ou seja, a de que cabe ao homem ser
apenas o mordomo [administrador] dos bens que pe:rtencem a De}E¥-"'Na
perspectiva social, animava os magistrados das cidades alemés a cuidar do
ensino publico e extensivo a todos.

Apesar de todos esses esforgos, o Luteranismo ,sefde_sﬁ;_l_l_ycﬂ_veu_'
como obra dos principes, cabendo a Lutero a condi¢do de tedlogo na
sistematizagdo das doutrinas e dos tratados religiosos. Neste particular,
observa Biéler... “ se faz clara a trdagica z‘nszgﬁciéncia da reforma luterana
e sua diferenca, essencialmente para com as reformas zwingliana e
7448

calvinista que a completam. Falta-lhe uma doutrina politica e socia

Na outra ponta da Reforma Protestante, se encontra o Calvinismo,

que iniciado em Genebra, se espalha como modelo cultural nos séculos .
se.gu]'ntes‘ por toda a Europa. No dizer de Boisset “Lutero estabelecera,
para a primeira geragdo do protestantismo historico, os fundamentos de
uma nova modalidade de piedade pessoal e coletiva; Cc'tlvino ha de
9

estabelecer, para a segunda geragdo, as bases de uma civilizagéio™”

Se aceitamos que a reforma de Genebra ¢ antes de tudo um

*® BIELER, André. O pensamento econdmico e social de Calvino. Op. cit., p.58/59.

* BOISSET, Jean. Historia do Protestantismo, op. cit., p.56. .
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movimento de aspecto religioso voltado para o resgate da fé, ndo

podemos esquecer que Calvinismo tem pretensdes que vio mais além da

problematica _religiosa, tencionando colocar-se como um projeto

civilizador, imbricado de questdes sociais, politicas e econdmicas.
Possivelmente, esse tom globalizante da proposta calvinista se deva a seu

humamsmo 20

h , mais acentuado do que nos demais reformadores, ¢ a sua
‘_t"orinil_a_igé_c_)ﬁjgridriqg_, que o ajudou na tarefa de organizar a Igreja enquénto
institnigdo social.

Por causa desta caracteristica organizacional e burocratica, o
Calvinismo se transformou num espago  alternativo para homens
empreendedores da El}rqpa catélica_ que se viam expulsos por suas idéias
crasmianas. A esta constatagdo coube uma revisio da tese weberiana que
afirma a ascensdo do Capitalismo como oriunda de uma vocagéo religiosa

propria do Calvinismo, Isto também refuta a antiquada tese de que os

paises protestantes prosperaram, enquanto a Europa catolica® afundava-se

* SegundoTREVOR- ROPER, H.R. “Caivino_foi.o_herdeiro- de Erasmo, em maior
medida do que se admite geralmente(.. .} seguindo sua carreira ou tendo suas
obras, lembramo-nos constantemente de Erasmo. Calvino foi educado nos
ensinamentos de Erasmo. Seus escritos quase o plagiavam. E tal como Erasmo, e

ao contrario de Lutero, Calvino acreditava numa Igreja visivel reformada [onde} a

hierarquia néo devia ser destruida, mas. sim purificada, tornar-se mais eficiente e
“dmameca E em toda parte a bourgeo;sre erasmiana, quando ndo renunciou
completamente as idéias de Erasmo, voltou-se para ¢ calvinismo’ TREVOR-
ROPER, H. R. Refigigo, Reformae Tfansformagao Social, op.cit., p.30.

%! £ somente a partir do século XVH que o capitalismo da Europa Catélica [industria
téxtil e o comércio financeiro do norte europeu] vai perder sua primazia econdmica
no empreendimento capitalista para a Europa protestante, signataria do capitalismo
industrial, ou seja, Revolugéo Endustnal
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numa visdo feudal dominada pelos valores da religiosidade medieval. O
Capitalismo da cultura catolica da velha Europa, considerado por Weber

como pré-moderno, ndo deixa nada a desejar ao “espirito” protestante

! D

ligado & prosperidade econdmica. Sua origem estd num humanismo o

erasmiano e nfo numa ética protestante. et

R

“Foi assim que a mudanga teve lugar. Nio foi o calvinismo que criou um nove ~+
tipo de homem, que por sua vez criou o capitalismo; o que aconteceu foi que
a velha elite econdmica da Europa foi empurrada para a heresia porque a
atitude de espirito que a caracterizara durante geragdes fora tolerada, passou
subitamente, em alguns locais, a ser considerada herética e intoleravel(...) os
calvinistas e os empresérios judeus do norte da Europa ndio eram uma nova
formagdo nativa: eram uma formagfo antiga transplantada. Ao considerar o
“espirito do capitalismo” como algo de novo, cujas origens tinham de ser
procuradas no século XVI, Weber inverteu o problema. A novidade nio
residia nos empresarios em si mesmos, mas nas circunstincias que os
obrigaram a emigrar™(...) No século XVI a Italia e a Flandres, durante séculos
os centros do capitalismo industrial e comercial, modificaram-se de tal
maneira nas suas caracteristicas sociais que deixaram de tolerar esses homens

que, no passado, as tinham tornado o centro econémico da Europa™>.

Muitas tém sido as revisdes feitas 4s teses que colocam o \
Protestantismo como fruto de Modernidade, especialmente quando se trata /
do argumento que estreita as relagdes deste com o surgimento de um modo '

econdmico especifico, somente possivel na modeinidade - o Capitalismo |

/

H

industrial. /

!
K

* TROVOR-ROPER, H.R Religi&o, Reforma e Transformagéio Social, Op. Ct,p30-31
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Luethy™, por exemplo, nega qualquer relagdo direta do
Protestantismo com o desenvolvimento econémico da Europa; afirma que
a influéncia da racionalidade econdmica do projeto calvinista se restringe a
Genebra e n#o se pode ir além disso. Trevor-Roper coﬁsidera a Reforma
Protestante um movimento conservador, pois se limitava a “re-formar”
uma ordem religiosa medieval. O Protestantismo, a rigor, ndo se colocou
como ator indispensavel para nenhum desenvolvimento socio-cultural e
politico. E somente pela propria tendéncia social € politica das rupturas na
sociedade européia quinhentista e seiscentista, que se lhe pode atribuir,

indiretamente, alguma relevancia no desmantelamento de tragos

tradicionais da sociedade medieval, ou como afirma Eisenstadt;

“la significacion de la Reforma y el protestantismo no.se encnentra en el
hecho de que haya causado u originado directamente tipo nuevos de

actividades econdmicas, politicas o cientificas, sino em su contribuicion a la

restructuracion de la sociedad europea, uma restructuracion que se

desarrollé como resultado de todas estas crisis pero que alcanzd su
expresion nids plena, en el periodo posterior a la Contrarreforma, en los
paises prolestantes que en los catolicos, debido a algunas de lus capacidades
tramsformadoras del protestantismo tal como se desarrollo, en estos
ambientes. Este efecto fundamental del protestatismo en el sentido de la
modernidad  aparecié  después  del  fracaso de sus  orienfaciones

sociorreligiosas totalizadoras iniciales™*

5 LUETHY, H. Le Passé, Menace Présente, Sevpen, Paris, 1965 Apud.
EISENSTADT, S.N. La tesis de la ética protestante, In: ROBERTSON, Rolando.
Sociologia de la Religién, op. cit., 1980. p.269-287

* Eisenstadt., S.N. La tesis de la ética protestante, op. cit., 275-76




6l

Ortodoxia Protestante

A crenga religiosa da Modernidade - o Protestantismo - por sua
peculiaridade de movimento eminentemente religioso nas origens, embora

extremamente secularizado® [ao estar no mundo se vé& confrontado pelas

urgéneias de seu contexto], se torna também ideologia como todos os

demais movimentos qué co-habitam a Historia. Estamos uséndo aqui o
conceito de ideologia numa compreensdo que vai além da clausura do
termo no Marxismo. Usamo-lo no sentido de sistema organizador, uma
idéia poderosa que mobiliza os homens na sua trajetoria historica,
oferecendo-lhes explicagdes para o presente e permitindo-thes projetar-se
no futuro com utopias. Neste sentido, o Protestantismo se traduz em fruto
da Modernidade, assumindo nfo s6 papel de arauto da razdo, mas também
o de idealizador do progresso e das certezas posteriores que a ditadura da
ciéneia vai proclamar. E muito comum, na historiografia protestante,
ouvirmos expressdes como “escolasticismo pfotestante” e “ﬂuminiémo
protestante”. Possivelmente, isso se deva a influéncia que o Protestantismo

exerceu em toda a Europa, e consequentemente, sen reflexo na lida de muitos

filosofos e cientistas ewropeus que tmham, ainda que cépticos, um bergo protestante.

** No dizer de Tillich  ...a igreja protestante deve dar &nfase ao fato de ser fendmeno
histérico, sujeito a condigbes sociolégicas e psicologicas. Ndo se traia de uma comunidade
'transubstanciada’, mas ‘transparente™ TILLICH, Paul. A Era Protestante. op. cit., p.229.
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tragam a existéncia dos homens - o “SGI‘—IIO—I_I;t'ﬁ&?,,’J €0 “deverr-sé;”-.' Uma
¢ tragada verticalmente e indica o significado cterno da existéncia, e a
outra, tragada horizontalmente, indica o significado da agdo temporal do
“Dasien” - o ser ai. Para a religifio, essas dimensdes historicas da
existéncia se expressam tambérfl na fé. A primeira, fora da Histéria, e a
s;egunda, geradora da Histéria, ou, conforme Tillich, “a primeira lz’nha, a
vertical, simboliza a atitude de “apesar de”, e indica o que poderiamos
chamar de ‘reserva religiosa'. A horizontal simboliza a atitude de
"porque” e indica o que se poderia chamar de ‘obrigacdo religiosa’”°.
Passada a efervescéncia dos primordios da {8 “reformada”, era

chegada a hora de o Protestantismo se firmar como ideologia religiosa, de

definir seu status de religifio na sociedade e na cultura; ou seja, de colocar

em pratica sua dimenséo histérico-horizontal, enquanto instituigio cultural -

doadora de sentido a vida, constituindo-se em ortodoxia. Isso se da em
meio a apologética da Contra-Reforma, O discurso que a religidio necessita
usar tem, necessariamente, que estar em consonancia com o espirito da

¢poca - o primado da razdo. A Teologia, oriunda deste periodo de fixacéo

do Protestantismo, estd vazada na disputa entre razio e revelagio, ou seja,

* TILLICH, P. A Era Protestante, Op. Cit. p.204; (Confira também. DUMAS. André,
Ideologia e Fé - 0 pensamento cristéo em face das ideologias comtemporaneas Op.
cit. .




provar, com argwmentos racionais, que a fé protestante é moderna®’. Alias,

ndo era preciso nem retornar a Aristoteles, uma vez que o  proprio

l(-\.
vy

reformador Lutero havia dito na Dieta de Worms “que ndo estava muito =

~inclinado a aceitar qualquer coisa que ndo viesse ou pelas Escrituras ou

pela razdo”.

Os tedlogos se engalfinharam nesta peleja. O Calvinismo, bem mais
éréximo da racionalidade econdmica da Modernidade, nio teve muitas
dificuldades ¢ por isso se espathou rapidamente por toda Europa, na trilha
do capitalismo emergente. Sua doutrina da predestinagéio e sua vocagao
sp__gla empresa capitalista - o lugar por exceléncia, onde o fiel demonstra sua
cleigdo - o colocou como ponta da religiio protestante. O Calvinismo
forjon, como diz Weber, “a idéia da necessidade de se provar de cada

um a fé, na atividade secular. Com isso deu a mais amplos grupos de

pessoas com inclinagdo religiosa um incentivo positivo para a ascese ™

i
%" Nas teologias Iuterana e calvinista, o debate da ortodoxia estava centrads na )</
questdo da salvagéo, e, cada uma a seu modo, tentou demonstrar, racionaimente, !+

como isso funcionava, A primeira desenvoiveu dois principios teolégicos, o formal _
que & a propria Biblia, e o material que é a doutrina da justificacdo: Para Lutero, e
eram principios interdependentes (cf. Tillich, Hisidria do Pensamento Cristdo "’ )
op.cit.p.254). A segunda, calvinista - na polémica do Sinodo de Dort - estava o "
centrada na questdo da eleigéo: a eleig&o se deu antes ou depois da queda do
homem? O sinodo adotou a posicdo mais vidvel ao espirito da época, o que

deixava margem para a participagdo humana na salvacdo: “o Sinodo, ao adotar

essa posigdo, tenta preservar o que é mais essencial na doutrina de Calvino e ao

mesmo tempo pagar tributo aos anseios de parficipagdo humana(...)os propésitos
soheranos de Deus deixam uma margem para a deciséo humana, o que valoriza de

certo modo o homem ao lhe garantir a liberdade de aceitar ou ndo pela fé, essa

graga que lhe ¢ oferecida” MENDONGA. Antonio G. O Celeste Porvir - a insercéo

do protestantismo no Brasil, op. cit., p.31-32

% WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo, op. cit. p. 85
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A ortodoxia protestante esta amplamente documentada na histdria
dos seus concilios, sistematizando catecismos, confissdes e ordenangas
litirgicas, tanto_luterana _como reformada®. Este periodo resultou na
organizagdo eclesiastica ¢ na sistematizagio do aréabougo teologico que

hoje conhecemos como pensamento ou ortodoxia protestante. Conforme

Tillich;

“Poderiamos chama-la de escolastica protestante, com todos os refinamentos
¢ métodos que a palavra ‘escolastica’ inclui. Assim, quando eu falo de
ortodoxia, refiro-me a maneira como a reforma estabeleceu-se, enquanto
forma eclesiastica de vida e pensamento, depois que o movimento dindmico

da Reforma terminou. E a sistematizacio e a consolidagio das idéias da

Reforma”®

Pietismo - uma reacdo mistica aoc dogmatismo

O contraponto desta fidei rationalis vem com o resgate da doutrina
da justificagdo pela fé, advogada por Lutero ¢ debatida longamente no
periodo anterior. Em tempos de Concilio, as disputas teoldgicas sﬁo,'por
natureza, mais intelectualizadas, uma vez que cabe a este forum oferecer
os contornos de determinada concepgfo religiosa. Por outro lado, a

comunidade de fé requer, via de regra, uma teologia mais subjetiva, e,

*® Estamos usando a palavra Reformada para nos referir ao Calvinismo, como &

conhecido na Europa.

 TILLICH, Paul. Histéria do Pensamento Cristéo, op. cit. p.251

<
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portanto, os sistemas teoldgicos racionalizados dos concilios devem ser
mediatizados pelas experiéncias subjetivas reclamadas pelos fiéis. Assim,
o movimento chamado de Pietismo constituiu-se nessa insurgéncia
subjetiva no corpus teolégico do pensamento prétestante. Poderiamos
dizer que foi um “movimento do espirito” que buscava a renovagfo da feé
dos pais, e, neste particular, reclamava a fidelidade aos principios
1;1teranos da via mistica da fé que fora deixada de lado na objetividade
intelectual e clerical da escolastica; caracterizava-se por uma laicizagéo da
Reforma, uma volta ao individualismo, agora melhor delineado.
Mendonga, em seu trabalho sobre as origens do Protestantismo no
Brasil, passa, naturalmente, pelo Pietismo e aponta a dificuldade em data-
lo, rigorosamente, em um s periodo histérico. Reconhece, no movimento,

uma “atitude-pietista” que se dinamiza, nfio s6 no Protestantismo, mas

que perpassa toda a histéria do Cristianismo, com nomes diferentes, pois .

.“fanz‘o o misticismo[catélico] como o pietismo [protestante] sdo wma
ascese pessoal no sentido de um apropriar-se do sagrado sem a ajuda de

\_ fc}{or:es de ordem epistemoldgica”™.
O movimento pictista, enquanto pratica religiosa, deixou

consagrados verdadeiros “best-sellers” da devogdo protestante. Do lado

mais académico, encontramos “Pia Desideria - um cldssico do pietismo

1 MENDONCA. Antbnio G. O Celeste Povir.. op.cit. p.67/68
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protestante”. Seu editor para a lingua portuguesa apresenta-a ao publico,
numa estrutura tripartite nos seguintes termos:

“A primeira, repassa as limitagdes da Igreja de sua época: frouxidio moral em
todos os estamentos sociais, o pecado ndo é levado a sério; as tarefas
religiosas sio cumpridas como obrigagdes sociais; o clero esté na mesma
situagio de pecado. Na segunda, trata das possibilidades de reforma da Igreja;
ndo ha justificagiio para o desespero; tanto a Biblia como a histéria da Igreja
afirmam a possibilidade de melhores condigdes. A terceira parte faz seis
propostas para que se alcance a reforma desejada: maior uso das escrituras;
exercitamento (sic) efetivo do sacerddcio universal, predominancia da pratica
sobre a teoria; sobriedade nas controvérsias religiosas; reforma nas escolas e

universidades; pregacio edificante”®

A estrutura da obra atras citada traz similitudes com as propostas
dos primeiros embates dos movimentos de reforma da Igreja, e

especialmente, os ideais da Reforma propriamente dita, que se
arregimentam contra o clero - a Igreja estabelecida -_denunciando seus

como a priori reformista e conclamando os fiéis a exercitarem a fé longe.

das discussdes teolégicas e dos concilios. Todos esses aspectos estdo, na

verdade, buscando um retorno as origens: nada menos que dois séculos de

religifio cristd foi um exercicio pendular entre reformas e contra-reformas.

%2 Précoro Velasques, tradutor e apresentador da obra de SPENER, Philipp Jakob.
Pia Desideria - um classico do Pjetismo Protestante, op. cit.

Lo
o
L

pratica protestante. Isso nos leva a considerar que toda a trajetoria da ~
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Outra importante referéncia deste periodo é O Peregrino, do pietista
inglés John Bunyan, romance épico das suas visdes ¢ experiéncias por ele
vivenciadas num cércere, exaltando a liberdade do cristdo mesmo quando
aprisionado. A primeira vista, para o leitor desavisado, parece uma obra de
ficcdo onde o autor retrata sua viagem na irrealidade cotidiana -

apocaliptica - denominada por ele como a viagem do cristdo ¢ cidade

celestial . Os editores do texto exaltam Bunyan com as seguintes palavras:

“... foi ali, numa cela imida em Belford, que Bunyan teve aquelas gloriosas
visdes, e foi ali que ele as enfaixou magistralmente na sua obra imortal. Era-
Ihe bastante fechar os olhos, e deixava de ser prisioneiro para se tornar
peregrino cuja trajetdria descreve com tanto vigor.(...) Dali via ele a Cidade
da Destrui¢do e rememorava como saira dela, com um grande fardo nos

ombros. Via o Pantano da Desconfianca e o grande morro vizinho a casa do

sr. Legalidade, com seus precipicios e suas labaredas vivas. Relembrava a sua

entrada pela Porta Estreita, sua visita 4 casa do Intérprete, seu éxtase ao.

- chegar ao pé da Cruz, quando, com os olhos fitos no crucificado, o fardo

caiu-lhe dos ombros. E mais adiante, via o Pal4cio Belo, onde encontrara |

alimento e repouso, ¢ onde despertara cantando no quarto da Paz. Entio

passeava nas montanhas das Delicias, na companhia dos pastores, onde do

Morro_da Luz, com o Telescopio da Fé, divisava ao longe os portais de

pérola, as torres de ouro ¢ as muralhas de jaspe da Cidade dos bem-

aventurados, ou demorava na terra, passando o rio, subia 0 morro que ia ter
as portas da Cidade, e os imortais tomavam-lhes das méos e o fardo dos seus

ombros cansados caia ao rio. As portas se abriama sua chegada; as trombetas

soavam & sua aproximacgfo. Os sinos da Cidade ‘repicavam de alegria’. Os

anjos vinham-lhe ao encontro com harpa e coroa e davam-lhe a harpa para

-
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cantar louvores ¢ a coroa ‘em sinal de honra’. E a multiddo de remidos o
1)763

rodeava com aclamacdes, dizendo: ‘entra no gozo do teu Senhor

O

Os fragmentos acima mostram que esse tipo de prética religiosa,

comumente chamada de piedosa, em reagdo 4 religido institucionalizada

(templos, clero € dogmas) reaparece constantemente em tempos de crise, o

que revela uma “insatisfagfio com a ordem social e modus vivendi de cada

contexto historico. Se, por um lado, os historiadores reconhecem no
Pietismo uma descrenga na ordem social [mundo], na qual seus adeptos

estdo apenas de passagem, € por isso devein viver ascepticamente como se

néo fizessem parte dela, esperando apenas o seu visto de saida; por outro

A,
oA

lado, ndo se pode perder de vista que esse ascetismo se expressa como l

protestos inconscientes a ordem estabelecida. Em ultima analise, ha uma

visdio apocaliptica e a proposta de uma nova ordem.

O reflexo das luzes no Esclarecimento’ Protestante
A reagio a_um tzpo de 1mst1<:1sm0 _€Xpresso no Pxetlsmo veio em

seguida com uma volta a racionalidade que denominamos aqui de a era do

* Palavras de apresentacéo dos editores em lingua portuguesa do texto de
BUNYAN, John. O Peregrino ou a viagem do cristdo & cidade celestial. op. cit.,
p.15. [ grifos nossos] ~

" Estamos usando o termo Esclarecimento [Aufkldrung] na concepgéo filoséfica,
no uso que dele faz a Escola de Frankfurt, especialmente, Adorno e Horkheimer na
“Dialética _do_ Esclarecimentc’,__em_sua critica ferrenha ao luminismo. A
centralidade deste termo & notéria na filosofia alema. Kant o coloca como o estado
de maioridade e autonomia do homem para o seu exercicio de uso da razéo sem.a
necessidade de tutores. Hegel situa-o no marco da Reforma e da Revolugéo

Francesa como principio do espirito filosofico. Marx também faz uso do mesmo

P
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dizer de Kant, é o exercicio, em liberdade, do uso da razdo, sem a

6y -

Aufkldrung Protestante. O esclarecimento assegurou ao Protestantismo o
batismo da Modernidade® e deu origem a critica histérico-literaria da

Biblia, servindo mais tarde como base para o liberalismo teologico do

'gsco_las_t;i_cismo.f Claro que se trata de uma reagfio a fase dogmatica

“iluminada” pelo racionalismo,

O “aufklarung” protestante se¢ baseava também nos meémos
principios fundamentais do racionalismo iluminista®. Dentre eles,
destacamos os conceitos de autonomia e de razio.

Autonomia e Teonomia

Entendemos por autonomia a compreensio que o homém tem de si

mesmo ¢ da realidade exterior, e a partir da qual, toma suas decisdes. No

necessidade de qualquer tutela, quer seja espiritual, politica ou social. Em -

Aultima insténeia, o individuo € sua prépria lei e seu agir néo obedece a yma

para definir o Capitalismo como forca estatica e dindmica [dialética). E, por fim,

Weber, no seu conceito de desencantamento do mundo.
f_‘-“m.

. Nossa opinido sobre a origem do Protestantismo diferencia -se, em parte, da
acompanhou o Protnstantismo em sua trajetona Para eie o fim da ldade Média sé
chegou com o lluminismo. Consequentemente, o que ha de moderno no
Protestantismo provém das idéias iluministas; o restante nio passa de feicées do
mundo medieval. TROELTSCH, Ernest. “Protestantism and Progress: a historical
studly of the refation of protestantism to the modern world” , Apud. TILLICH Paul.
Perspectivas da Teologia Profestante dos Séculos XiX e XX. op. cit., p. 216,

® para a andlise conceitual deste principio, seguimos as orientagdes conceituais de
Paul Tillich. Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX, op. cit.

-




voz de comando ou lei exterior [heterénoma). Todavia, deve-se entender
que autonomia nfo significa arbitrariedade e arrogancia. Na analise de

!AdomaﬁeﬁHorkheuner este foi um dos desvios pelo qual o Tluminismo
_pagou c_afl;qﬁié. A autonomia n#do significa principio anarquico do agir
humano, mas reconhecimento de que a Unica lei que pertence
essenc1ahnente a natureza humana ¢ a da razdo - autdnoma - ¢ inclusive

_poz is$0, SOMOs seres racionais dlferenc:lados dos demais.

Como entdo a Protestantismo ajustou esse pensamento autonomo do
individuo em relagéo a sua teologia da soberania de Deus? Tillich nos abre
uma fresta, ao associar esse ajuste a idéia de teonomia, ou se¢ja, a lei divina
impressa no homem pela imago dei e que nos outorga o livre arbitrio -

liberdade de agir pela prépria razéio. Nesse caso, a autonomia deriva de

uma teonomia. Ele explica: “Na autonomia seguimos a lei natural de Deus

implantada em nosso ser(...) quando a autonomia adquire consciéncia de seu .

Jimdamento divino, passa a ser teonomia [e s6 | somos autonomos quando

experimentamos a verdade desta lei na Biblia ou na Igreja™®’

sua propria negagdo; o O progresso almejado se converteu em regressao O
Esclarecimento se tornol mito e a promessa de liberdade e a autonomia do
individuo se converteram em mistificac8o das massas. As vozes dos autores
partem também de sua propria experiéncia [a fuga da totalitarismo nazista e a
condicdo de refugiados na América do Norte. Cf. ADORNO Theodor W. e

HORKHEIMER, Max. A Dialética do Esclarecimento- fragmentos filoséficos, op. cit.,

" TILLICH, Paul. Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX, op.
cit. p.48.
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a razdo iluminista

Tillich faz o caminho conceitual da raziio por quatro vias: a primeira

¢ a filosofica, que ele chama de razdo universal; na segunda, imigrando
para Sociologia, denomina de razfo critica ou revoluciondria; a terceira, a
da razéio fenomenolégica ou intuitiva, inspira-se na Psicologia; € por fim,
a da razio t¢cnica, baseada na objetividade das ciéncias.

A primeira ¢ a segunda, baseadas na filosofia do /ogos, um conceito

mais universal que remonta & discussdo classica iniciada pelos pré-

socréaticos [Heraclito], pretende saber como o linguagem humana concebe
a I‘ealidade.. A primeira volta-se para a mzﬁo a fim de apreender a
realidade e, a segunda, para transforma-la. A_discussio sobre o /ogos
aparece mais detalhadamente no pensamento kantiano, a partir do exemplo

da arvore, em que explica a origem do conhecimento. Kant, refutando o a

~J

priori do conhectmento sensivel, destaca que, tanto a realidade quanto a -

mente humana possuem a mesma estrutura e derivam da razio. Os
pontos/imagens que se aglomeram na mente, a rigor, nfio se traduzem em
conhecimento até que sejam inteligiveis ¢ nominados, i.e.,l “a razdo ou
logos estd na drvore(...) e também no homem que a nomeia e depois
descreve a imagem de arvoridade que reapdrece em cada drvore

individual. Isto s6 é possivel porque existe uma estrutura na drvore capaz

g



de ser captada pela mente humana ou, posto que o processo é miltuo, d

mente humana é captada pela estrutura da drvore®”

Esta concepgdo da razdo aparece em todo escopo da exegese

1

historico-critica, especialmente em Bultmann®, todavia, o que é mais
importante, sfo os

concepgdes iluministas do logos. Diz Tillich: “se o universo foi criado por

;zm poder inteligente [leia-se Deus), e desde que o mundo foi assim
inteligentemente feito, a inteligéncia pode apreendé-lo”. Com  isso
resolve-se qualquer duvida sobre a racionalidade do pensamento teologico.
E complementa: “Hd, em qualquer teologia, necessariamente, a presenga
do logos [razdo]. Qualquer teologia que ndo reconheca o cardier
universal da estrutura do mundo, baseada no Iogos, torna-se barbara e

deixa de ser teologia. Quando o logos desaparece da teologia, ela se

% TILLICR, Paul. Perspectiva da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX, op.
cit. p.52

® Rudolf Bultmann, tedlogo e filésofo, influenciou, sobremaneira, 0 pensamento
teolégico na Europa, no inicio deste século. No Brasil, sua obra foi pouco
conhecida e sua teologia quase que rechagada da comunidade académica.
Bultmann teve uma proficua produgéo literaria, mas sua influéncia especifica na
teologia ficou expressa em sua analise sobre o mito enquanto género literario que.
permeia o texto biblico. Em busca do evento Cristo nos textos biblicos,
considerado por ele como conteido essencial, procura desmitologizar a forma
estrutural da mensagem cristd a partir do seu “Sitz im Leben"[contexto vital], ou
seja, retirar o elemento mitico dos escritos sobre Jesus a partir do local do seu
aparecimento - a comunidade  dos_ evangelistas. Outra obra significativa de
Bultmann foi. "Die Geschichte der Synoptischen Tradition” publicada em Marburg,
1921, pela qual introduziu nos estudos exegéticos o método histérico-morfoldgico |
Formgeschichte]. Foi notéria sua disting@o entre “Geschichte e Historie” - a primeira
trata da cronica historica e a segunda diz respeito ao evento [kairos] que, embora esteja no
tempo, n&o © é cronologicamente temporal. Rudolf Bultmann foi considerado um antimodemista
e antiliberal e também um dos fundadores da Teologia Dialética.

-




transforma em fandtica repeticdo de passagens biblicas sem o necessdrio
esforco para alcangar o seu sentido’™”
As duas vltimas vias sdo antagbnicas. Se a razdo intuitiva ou AR

__fenomenoldgica ndo pretende conhecer o objeto a partir de argumentos Y

axiomaticos, mas se limita a entendé-lo por meio dos significados através Vi

- ——— -G

. T - n"\‘ .(
dos quais o fendmeno se apresenta ao mundo, a‘razdo técnica }em a

zesponsabzhdade de demonstrar os resultados, e, por 15;0 exercita sua
capacidade de analisar a realidade e instrumentaliza-la. i

A andlise que fizemos neste capitulo, tentando percorrer o caminho
¢ as alteragBes do campo religioso na passagem dos dois periodos que
certamente nortearam uma weltanschauung’' da cultura ocidental, buscou
respaldar a hipétese de que o Protestantismo ¢ a religido fruto da ;
Modernidade e sua teologia, parte orgénica tanto do Humanismo como do

_{luminismo. Ela nasce moderna. Nesta analise, nos opomos, pelo menos - |

em parte, ao pensamento de-Ernest Troeltsch, que considerava que o
BInest 110Clisch ,

moderno no Protestantismo s6 apareceria com o Iluminismo (conforme

" TILLICH, P. Perspectiva da Teologia Protestante.. Op. Cit. p.52 Y, r) SR

™ Usamos o termo weltanschauung porque ele realmente abrange mais o que ,.-,"(“\ f;,.;f"“:',l :
queremos expressar sobre essa construcio filosdfica intelectual do periodo =, .-
medieval € moderno. Nao nos limitariamos a exprimi-lo como visdo de mundo. A ¢ _ 7

cultura ocidental foi realmente marcada por uma construgdo intelectual que tentou. - , |
solucionar todos os problemas da existéncia humana, uniformemente. Tanto na  «,...~» -~ =
filosofia medieval como no lluminismo, tentou responder todas as perguntas e N
colocar firmeza e confianga ou em Deus ou no homem. E Weltanschauung, termo e

usado por Freud, expressa, com toda a forga do conceito freudiano, exatamente o S

que querfamos dizer. Cf. FREUD. S. A questdo de uma Weltanschauung. Rio de
Janeiro: Imago, 1994, v.XXI|, p115 - ,

-



nota anterior deste trabalho). Por outro lado, Hegel vem ao nosso socorro,
ao considerar a religido como o poder de executar e validar os dircitos que
a Razdo outorgou”™. A esta concepgdo podemos acrescentar Habermas,
para quem “« idéia de Deus s6 pode conseguir um tal poder se a religido
impregnar o espirito e os costumes de um povo, se ela estiver presente
nas institui¢des do Estado e na prdxis da sociedade, se ela se tornar o
;;:odo de pensar dos homens(...). S6 como elemento da vida pzibl{éa a

religidio pode conferir eficdcia prdtica & razdo””.

" Cf. HEGEL, Georg W. Friedrich. Introdugéo & Histéria da Filosofia, op. cit., p.108-
112

™ HABERMAS, Jirgen. O discurso filoséfico da modernidade, op. cit., p.35. _




Capitulo Hll: A Crise da Modernidade e o Ajuste do Campo
Religioso.

Falar sobre Modernidade e sua crise significa adentrar um espago

pantanoso repleto de pluralidade conceitual. Em linguagem metaférica, é

como entrar num destes saldes de entretenimento, onde se pode, num

mesmo espago, dangar sobire 0 som de variados ritmos e estilos, separados

apenas por ténues mezaninos. Os fulcros a partir dos quais produzimos os
o —

conceitos  de Modernidade, Modernismo, Moderniza¢dio sio. esses.

epistemoldgica.
No que pese a impostura metodoldgica, se nos permitem, nio
pretendemos ainda entrar nesta danga. Postergamos a pretensio para a

segunda partc deste trabalho. Todavia, para ndo causar mais horrores,

vamos nos servir de wma caracterizagio feita por Smart para introduzir o -

assunto.

“A questdo da modernidade e das suas consequéncias [crise] é efetivamente,
a questdo do desenvolvimento pés-iluminismo na civilizagéio’ ocidental e do
projeto racionalizador com o gual tem sido articulada, Desde o século XVIII
que exisite o pressuposto proeminente de gue um acréscimo da racionalidade
conduziria a promogdo da ordem e do controle e & consecugiio de niveis
mais elevados de entendimento social, de progresso moral, de justica e de

Jelicidade humana. 4 busca da ordem, a promogéo da caleulabilidade, a
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Jabricaglio e a celebragcdo do ‘novo’ e a fé no ‘progresso’ (ém sido

. . s . . yrrd
identificadas como caracteristicas fulcrais da modernidade” ™.

Por esta razio, os criticos da Modernidade tém procurado rastrear
as caracteristicas citadas, apontando, nesse projeto inacabado, como quer
Habermas, as imprecisdes € i‘achaduras de suas utopias - a crise.

Para tragarmos os contornos dessa crise, optamos por trilhar apenas

algumas sendas, visto que o caminho ¢ tortuoso e assaz longinquo.

1. As vozes da suspeita

A primeira voz que podemos ouvir vem, ndo de uma critica literal a
Modermidade, mas sim & Filosofia da Histéria. Esta voz, a de Marx, ecoa,

sobretudo, para reinterpretar a presenga do individuo no palco desta

Historia Moderna. Afirma Marx que o fundamento primeiro da Histéria

humana € a prépria condigdo de existéncia dos individuos na ‘sua
concretude historica, através da qual se relaciona com o meio fisico na

producdo dos seus meios de vida.

‘Marx ndo faz uma critica dircta a Modernidade, mas, ao se

pronunciar contra as categorias hegelianas de subjetividade, substancia e .

™ SMART, Barry. A Pés-Modernidade. op. cit., p.110
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auto-consciénc__i_a? passa, necessariamente, pela critica dos pressupostos
basicos dos tempgs modernos : autonoinia, liberdade e progresso.

Hegel entende que ndo ¢ possivel compreender o conceito que a
Filosofia faz dela mesma, sem levar em conta o projeto da Modernmidade,
considerando que o mundo moderno estaria sustentado pelos principios da
k_§_gl_)jgti;v¥igigcieieﬁ,dgliﬁe_;r\dgglg Apesar da sua condi¢do de superioridade em
;‘elagﬁo ao mundo medieval, o moderno estid vulneravel a crises, pois ao
mesmo tempo em que € o mundo do progresso, ¢ também o mundo do
espirito alienado de si. Ele chama a atengdo para o fato de a Modemidade

possuir um potencial de despertamento para uma consciéncia de si. Por

isso € necessario atentar para o conceito filoséfico de que a Modernidade

faz uso. A via para a execugdo desta tarefa séo os principios de liberdade

e de subjetividade dos tempos modernos. Diz Hegel: “o que dd

e

grandiosidade « nossa época é o recomnhecimento da liberdade, a -

propriedade do espirito, o reconhecimento de que o espirifo estando em

si estd consigo””. A Modernidade necessita certificar-se desta
autoconsciéncia; para Hegel, isso sc traduz ¢m necessidade da Filosofia.
A exaltacdo que Hegel faz de sua contemporaneidade se baseia nas

dimensdes intrinsecas da subjetividade moderna, herdadas, segundo ele,

 HEGEL, G. F. Obras escolhidas. Ed. Suhrkamp. Vol. XX, p.329. Apud.
HABERMAS, Jirgen. O discurso filoséfico da modernidade, op. cit. p.27; Sobre a
propriedade do espirito, autoconsciéncia e liberdade cf. também HEGEL, F.
Introducgédo a Historia da Filosofia, S&o Paulo: op. cit., p.112 a 140

—-
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dos acontecimentos fundantes da era moderna - a Reforma, o Tluminismo e

a Revolugdo Francesa -, a saber: o individualismo, o direito a critica,

—_—

autonomia de agir e a consciéncia de si ”° [filosofia idealista).

A critica que Marx langa ao pensamento hegeiiano estd centrada no
problema da idealizagdo da Histéria que, embora procurando uma
autoconsciéncia, torna-se abstragdo do pensamento puro na busca do
e;spirito absoluto, 1501‘que conforme Hegel “somente o espirito perce‘be 0

espirito... o espirito, representado em sua verdade, é somente o que se

percebe a si prprio””. Porém, para Marx, a Histéria ¢ a consciéncia de

si do individuo se realizam na histéria concreta dos homens mediatizada

pelos meios de produgdio. Conforme suas palavras: “feremos que examinar
a historia dos homens, pois quase toda a ideologia se reduz ou a uma
concepgdio distorcida desta histdria, ou a uma abstracéo dela””

Marx ndo aceita a associagfo que se faz da Historia com a idéia de
progresso, concebido como triunfo da razio ou coisa do espirito absoluto.
Se existe algum progresso, ele estd representado nas relagdes que os
homens travam entre si para liberar suas energias naturais, ﬁo sentido de

lhes garantir as condigdes de viver, e assim poder “fazer a historia”.

"® HABERMAS, O Discurso Filosofico da Modermidade. op. cit., p.27/8.
" HEGEL. Introdugéo a Histéria da Filosofia. op. cit. p.112/113

" MARX, Karl & ENGELS, F. A Ideologia Alema. op.cit p.24 -

~n
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Embora rejeite qualquer idealismo histérico, continua historicista, pois, -
para ele, a vida social nada mais é do que a luta entre o valor de uso € o

valor de troca das forgas de produgdio contra as relagdes sociais de

- produgdo. O progresso histérico, para Marx, ¢ a produgéio dos meios que
permitem a satisfagfio das necessidades basicas “a produgdo da prépria
vida material, e de fato, este é um ato histérico, uma condigéio

Jfundamental de toda a historiaf...) deve ser cumprido todos os dias e

-
791 [

todas as horas, simplesmente para manter os homens vivos y v

T ) ¢
autonomia ¢ de Iibe_ljdz_—.@_c_i_g_ na cqnstrugﬁo de sua andlise das contradi¢des de =7
existéneia no interior__ da sociedade capitalista mpdema. Sua critica ao
arcabougo hegeliano representa uma desconstrugfio dos valores
ideologicos proclamados pela sociedade moderna, que, segundo ele, nio
passavam de asticia da burguesia. et

A segunda voz que fala da crise da modernidade ganha expres_sﬁolr;

no pensamento de Nietzsche sobre o fracasso da razdo iluminista. No afd
de construir um sujeito significante do desenvolvimento pessoal e da

integragdo social, a Modernidade se conduziu por um projeto niilista de

total esvaziamento, que provocou uma nostalgia do Ser. Por isso,

® MARX, K & ENGELS, F. A Ideologia Alem4, op.cit. p 39

e

o’ ;2‘" )
A voz de Marx ecoa numa critica a idéia de progresso, de @ .

. .
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Nietzsche apela para a unidade do Ser ao espirito nacionalista e/ ou ao | -

p
id /

futuro da Histéria, na busca incansavel do retorno ao Uno, ao Todo.
-
Conforme Habermas, a argumentagiio sobre o triunfo da razdo na

—_—
i

Modernidade seguiu trés passos: A T

“inicialmente a razdo fora concebida como  autoconhecimento
conciliadogj[Hegel],)depois como apropriagiio libertadora [Marx] e,

St N
Jinalmente, como recordagdio compensatéria [Nietzsche] , para que pudesse
: LT GUE PIUCsS

aparecer como equivalente do poder unificador da religido e superar as

bipartibes da modernidade a partir de suwas préprias  forcas_motrizes,

Fracassou por trés vezes esta tentativa de talhar o conceito de razio c

medida do programa de um iluminismo em si mesmo dialético”

Por tras da critica nietzschiana com relagdo & racionalidade da
Modernidade e de sua recusa em fazer uma revisdo do conceito de razio
[embora o faga subliminarmente], esta colocada a davida no proprio
projeto da Modernidade, vma vez que a deformagdo historicista da
consciéncia do ser e o esvaziamento de tudo aquilo que lhe é essencial,
destrogaram o projeto iluminista, transfonnando;o em mito. E por isso due
o programa de Nietzsche em o “Nascimento da Tragédia™ volta-se para
um retorno as origens, baseando-se no fenémemo estético. Afirma que “a
crenga nas categorias da razdo é a causa do seu niilismo, - medimos o

valor do mundo por categorias, que se referem a win mundo puramente

% HABERMAS, Jiirgen. O Discurso Filoséfico da Modernidade. Op. Cit. p. 91
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ficticio™ ", uma vez que as categorias de ‘fim" ‘unidade’ e ‘ser’, com as
quais tinhamos imposto ao mundo um valor, foram, na Modernidade, por

nos retiradas, ¢, agora, o mundo parece sem valor.

i

Nietzsche resume sua critica & racionalidade moderna sustentada na

verdade e na transparéncia cogniscivel do mundo, em quatro proposigdes:

“Primeira proposigdo. Os fundamentos, em vista dos quais ‘este’ mundo foi
- designado como aparente, fundam, em vez disso, sua realidade - uma outra
espécie de realidade ¢ absolutamente indemonstravel. Segunda proposigio. Os
signos caracteristicos que se deram ao ‘verdadeiro ser’ das coisas sdo 0s
signos caracteristicos do ndo-ser, do nada - edificou-se o ‘verdadeiro mundo’
a partir da contradigio com o mundo efetivo: um mundo aparente de fato, na
medida em que € uma ilusfio de ofica e de ética. Terceira proposi¢io. Fabular
sobre um ‘outro’ mundo, que ndo este, ndo tem nenhum sentido, pressuposto
(ue un instinto de calinia, apequenamento, suspei¢fo contra a vida, nfo tinha
poténcia em nods: neste Gltimo caso vingamo-nos da vida como fantasmagoria
de uma ‘outra’ vida, de uma vida ‘melhor’. Quarta proposicio. Dividir o

mundo em um ‘verdadeiro’ e um ‘aparente’, seja a0 modo do cristianismo,

seja ao modo de Kant, ¢ somente uma sugestdo de décadence - um sintoma

de vida declinante(...) a ‘aparéncia’ significa aqui a realidade mais wma vez, sé

que selecionada, fortalecida, corrigida...”™

A voz nietzschiana, em meio a crise da Modernidade, reintroduz o

Ser a-histérico que nfo pode ser construido pela razdo. No dizer de

5" NIETZSCHE. Friederich W. A Obras Incompletas op. cit. p. 381.

2 NIETZSCHE, F. Crepusculo dos Idofos - a ‘raz8o’ na filosofia, In: Obras
Incompletas, op. cif. p. 331/2 .
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Vattimo®, a critica de Nietzsche ¢ a melhor representagdo da obsessdo
filoséfica do ser perdido, do niilismo triunfante na Modernidade. Neste

particular, o pensamento de Nietzsche se torna chave filoséfica fundamental para

i

da razdo.

A terceira voz da suspeita‘,l_?reud, \_zai deflagrar um golpe quase que mortal
lrvngdf_:rga pautada pelo trunfo da racionalidade téenico-instrumental. Conforme
Touraine: “a vertente critica do pensamento freudiano é a da destruicdo do ego,
da consciéncia do cardier repressivo, inevitdvel e inaceitdvel da ordem social.
Sua vertente educadora é, ao contrdrio, aquela que sublinha a possibilidade de
reinvestimento pelo Sujeito de situagdes interpessoais ou sociais nas qudis ele

estd colocado”. Assim, Freud se distancia de Nietzsche, que ndo concebia

outra saida para a Modernidade, senfio um eterno retorno ao Uno ¢ ao -

Todo, em sua ‘nostalgia do ser’. Amplia as possibilidades de superagéio da
_crise da Modernidade, que ¢ a crise do sujeito, pois “ao mesmo tempo que
leva ao exiremo a demoligdo do Fgo, explora também as vias pelas quais deverd

passar todo pensamento do Sujeito™ .

% VATTIMO, Gianni. La fin de la' modernité. Nihilisme et herméneutique dans la
culture post-moderne.Paris: Ed. Du Seul, 1987 p. 197 (traduzido para a lingua portuguesa
pela Marting Fortes, em 1996)

* TOURAINE, Alain. Critica da Moderidade, op. cit., p.134.




Na critica freudiana sobre a concepgdio de sujeito, o que esta em
pauta ¢ a diferenciagdo entre o ‘Eu penso’[razdo moderna] com o ‘Eu sou’
[subjetivacdo]. O sujeito de Freud estd no devir, na liberdade do individuo

§

de procurar o seu ‘En’ perdido [nisto se aproxima de Nietzsche]. Néo fala

de uma nostalgia do “ser”; seu intento é promover o nascimento do sujeito

pessoal em meio a um mundo marcado por identificagdes politico-sociais e
ﬁora]mente alienantes. O individuo moderno sera capaz de, nﬁqrpg‘od’_u_g,{_é_io
do inconsciente, descobrir o “l4, onde era, 14 [onde] eu devo vir a ser”™®
como sujeito, ndo pelo cogito, mas através de um desejo de si, e, a0
mesmo tempo do outro. Neste sentido, | Freud, em sua critica a
Modernidade, nos separa da visfo racionalista que identificou o sujeito
como a razdo ¢ transformou o homem moderno num super-homem capaz

de triunfar sobre suas proprias paixdes: um homem “nfo-subjetivavel”.

O tempo das luzes, o primado da razfio e o progresso historico se -

decomplem enquanto ideologia moderna, nos ordculos profético-
filosoficos de Nietzsche, Marx ¢ Freud, os trés mestres da suspeita.
Poderiamos dizer que o fim da modernidade classica se encontra na

encruzilhada destas trés vozes que “clamam no deserto” da racionalidade

moderna.

5 “Wo es war, soll ich werden”. Estamos fazendo uso desta expressao utilizada por
Gilles Deleuze In: "Quafre Propositions sur la Psychanalyse” (irad. para o
portugués e publicada In: FIGUEIRA, Sérvulo A (org). Psicandlise e Ciéncias
Sociajs, Rio de Janeiro, Liv. Francisco Alves, 1980.




2 - A modernidade classica: exercicio pendular entre
tradicéo e progresso.

A Modernidade tem sido vista como uma ruptura radical que

deslocou o ser ¢ as coisas, despedagou a cosmoviséo unitaria do mundo

feudal, provocando, conforme Balandier, uma fragmentagiio de idéias e

conceitos numa experiéncia némade. Isso nos leva a compreender a
Modernidade como “uma palavra-abrigo em um tempo de transigdo, um
indicador de ruptura com as antigas linguagens, um chamamento ¢
compreensdo da sociedade em vias de fazer-se (..)no sentido de um

devir®®”

, centrada numa logica triplice de progresso: produgio-
organizagfo-poder. Este progresso ¢ fundamentado numa concepgdo de

desenvolvimento que leva em conta as descontinuidades do processo

histérico e, por muitas vezes, propde um “re-torno” aos seus antecedentes.

Desta maneira, podemos dizer que a Modernidade ¢ tecida, de

forma dialética, neste vacuo entre tradigdo e progresso.

Esta 16gica triplice da Modernidade se torna exeqiiivel quando
integrada as dimensdes institucionais produzidas em seu seio. Giddens as
apresenta na seguinte ordem: industrialismo e capitalismo [produgio],

vigilancia [organizagéo] e organizagéo militar [poder]. Estas dimensoes

** BALANDIER, Georges, O contorno: poder e modernidade; op. cit., p.147




institucionais da Modernidade demonstram sua maior pujanca a partir do
século XIX, implementando marcas definitivas ao progresso, tio descjado
pelos modernos, desde os anos seiscentistas.

As dimensdes institucionais propostas por Giddens nos levam a
pensar o projeto de progresso da Modernidade nas relagdes produzidas
entre 0 homem, a natureza e as relagfes sociais.

O Capitalismo ¢ o industrialismo foram institui¢des modemaé que
alteraram as relagdes do homem com a natureza, e consequentemente, sua
empresa capitalista foi condi¢do sine qua non para o desenvolvimento da
vida moderna porque causou uma ruptura com as instituigdes do Ancién

Regime.

As relagbes sociais foram vigorosamente alteradas pela mudanca

X

4

1

dos meios de produgdo e pela divisdo do trabalho social, uma vez que na

maior parte das culturas pré-modernas, mesmo nas grandes civilizagoes, os
seres humanos viviam em continuidade com a natureza. Suas vidas estavam
atadas daos movimentos e disposicdes do natureza - disponibﬂidézde das fontes
naturais de sustento, a prosperidade das plantagdes e dos animais no pasto, e o

7

impacto dos desastres naturais” ¥, organizavam a vida do homem numa

regularidade monotona, pautada pela visdo de mundo transcendental.

¥ GIDDENS, Anthony. As conseqiiéncias da Modernidade, op. cit. p. 66.
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relacbes entre capital e trabalho assalariado, propriedade privada e

dominio dos meios naturais, dependente de um mercado consumidor, e

[

portanto, de uma sociedade estratificada em classes sociais, representa um

fenbmeno somente possivel numa sociedade com os olhos e pés voltados

para frente e para baixo - materialista em sua esséncia. —~

Embora alguns historiadores frabalhem com a cate-goria
Cc_zp.ital.z'smo dg Idade Média, com base no tipo de relagdes comerciais
desenvolvidas nas cidades-republica italianas ¢ no sul da Alemanha desde
o século XIV, ¢ em alguns incrementos técnicos desenvolvidos neste
periodo, visando uma empresa de lucro, ndo podemos esquecer que
estamos falando a partir de uma viso de mundo medieval em que todas as

relagbes sociais, politicas e econdmicas sfo orientadas pela relagdo

Igreja/Estado, e portanto, longe do que chamamos de “empreendimento -

capitalista” voltado para produgdo de mercados competidores e avidos
consumidores urbanos que os tornem expansionistas ¢ inovadores
tecnologicos. Isto s6 vem a ser possivel com os paradigmas (ia COSMOVISAo
moderna.

O industrialismo, descendente direto do cabitalismo, se caracteriza
pela exploragdo das riquezas e fontes naturais - matéria prima - para

produzir os bens de necessidade. Para seu desenvolvimento, foi necessario

Lor

O Capitalismo, constituido por um sistema de produgdo baseado nas




o aperfeigoamento da maquina, ou melhor, o desenvolvimento tecnologico.
Esta institnigdo moderna, por necessitar de aparatos sociais solidos e
organizados, foi responsdvel pela transformagio do trabalho humano,
expressa na divisdo do trabalho da empresa cap;talista. Para regular ¢
coordenar as atividades do homem, pds em curso o desenvolvimento da
técnica e produziu uma nova racionalizagio do trabalho. Ao
industrialismo, cabe-lhe a responsabilidade pelas alteragtes sociais do
trabalho, do transporte e do lazer do homem moderno. Com a inser¢do da
Revolugdo Industrial - bergo modemg do industrialismo - vimos alterar
todas as relacdes sociais do homem, ndo somente com a natureza
[trabalho], mas também com os outros homens [rela¢Ges sociais].
Capitalismo ¢ industrialismo sfo matrizes institucionais da
Modernidade, que nio podem ser compreendidos a nfo ser numa.relagéo
isomorfista®® de-biunivocidade.
Se por umn lado, como vimos, a Modernidade foi movida pelo ideal

de progresso, esbogada na ascensdo do Capitalismo e do industrialismo,

por outro lado, conforme Giddens, a tradi¢do ainda se conserva nas

# Aqui seguimos Giddens na diferenca que ele procura fazer entre Capitalismo e

industrialismo, retirando-os do reducionismo da analise sociologica que considera - SR

um como subtipo do outro: “Em contraste a tal reducionismo, devemos ver
capitalismo e industrialismo como ‘feixes organizacionais’ da modernidade”.
GIDDENS, Anthony. As conseqiiéncias da Modernidade. op. ¢it. p.61. Introduzimos
também o conceito de isomorfismo para demonstrar a interdependéncia de ambos,
sem que isso signifique a perda das caracteristicas proprias de cada um.
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instituigbes guardids do aparato de vigildncia para o controle de

informagdes ¢ supervisio social. Uma dessas instituigdes é a Religiao®.

3. A Era das Incertezas: o ajuste do campo religioso no
século XIX e XX.

Acompanhando o pensamento religioso, ao lado do social e do
econdmico, chegamos ao climax da crise da Modernidade, e novamente, &
insurgénc@ e ajuste do campo religioso dentro deste contexto.

O Pietismo, como vimos, foi a primeira rea¢do & ortodoxia
protestante da objetividade da f€, e com suas énfases teologicas
sustentadas no subjetivismo da crenga medieval, recebeu também, a seu
modo, um golpe certeiro da corrente posterior - o “Aufklirung”
protestante - ¢ das disputas racionalistas da f¢é expressas na exegese
historico-critica da escola alema,

Até este momento, centralizamos a mobilidade do campo religioso

na Buropa, sem dar muita atengfo a religiosidade protestante que se

® Giddens nfio a mencionou como uma dessas instituigdes de vigilancia. Ao .7 1
contrario, considera que seu impacto tem sido decrescente. Vejamos seu
comentéario. “A secularizagéo &€ sem duivida uma questdo complexa e ndo parece
resultar no desaparecimento completo do pensamento e atividade religiosos -
provavelmente por causa do poder da religifio sobre algumas das questdes
existenciais ... No entanto, a maior parte das situagdes da vida social moderna é
manifestamente incompativel com a religido como uma influéncia penetrante sobre
a vida cotidiana” GIDDENS, A, op. cit. p.111. Entretanto, como religido é o objeto
do nosso trabalho, distanciar-nos-emos de Giddens neste particular.
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reorganizava na América. Para essa analise, vamos privilegiar os
desdobramentos dos ‘despertamentos religiosos’ ocorridos na América do -
Norte, e consequentemente, sua imigragdo para o resto do continente.  /
Mendonga, em sua interpretagfo histérico-teologica do periodo
relata como se deu a imigracdo do espirito iluminista ¢ suas querelas
contra o “espirito” da religido nas terras das Américas:

“As lutas politicas e a guerra podem ter desviado as atengGes da religiéé para . fo
os interesses mais imediatos. A FEra da Razfio, por outro lado, pesou
fortemente sobre o pensamento e o sentimento religiosos. No fim do século - .'.- L
XVII as idéias iluministas se espalharam pela América. Nada escapou ao crivo - |
da raz8o soberana que teve como sua vitima principal, na religidio, o coragdo |
mesmo do protestantismo que € a Biblia(...) O Iluminismo tocou também a

Teologla do Pacto, que involucrava o pensamento puritano. Aos poucos essa !
poderosa forma de pensamento teoldgico foi cedendo lugar a um moralismo |
individualista(...) A teologia e a disciplina prevalecentes nas igrejas, ainda
Jortemente carregadas de calvinismo ortodoxo, firmavam o principio da l
incapacidade total do homem para se aproximar de Deus, o que néio deixava } =‘F
de ser motivo de desdnimo para muita gente(...) Essa situagdo de - i
enfraquecimento demandava novas formas teologicas e eclesiais que \
atendessem as exigéncias diferentes da sociedade. O estudo dos Grandes

Despertamentes (revivals) do protestantismo americano pode demonstrar a 1

evolugiio do seu pensamento religioso...™

A era das certezas, oriunda da razdo iluminista, chegara ao seu i

_esgotamento, assim como as certezas dogmaticas do escolasticismo

* MENDONCA, Antdnio G. O Celeste Povir Insergao do Protestantismo no Brasil
op. cit, p. 48 passin

falal
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protestante, provocando uma ordem social de incertezas e um
enfraquecimento da fé.
No campo sécio-econémico, os Estados Unidos nio passavam por

um tempo de ‘béngdo’ e prosperidade. A fase que se segue a

independéncia ¢ de pgrande crise econdémica, diferentemente da visdo

prospera profetizada por Adam Smith no periodo anterior:

“Embora a América do Norte ndo seja ainda tdo rica como a Inglaterra, &
muito mais florescente, e avanga muito mais rapidamente para a maior
aquisi¢io de riqueza.(...) O prego das provisdes &, em toda América do Norte,
muito inferior ao que se verifica na Inglaterra. Nunca & houve falta de
qualquer género. Mesmo nas épocas piores, tém sempre tido o suficiente para
si proprios, ainda que menos para exportagio. Assim, se 0 preco monetario
do trabalho ¢ 14 superior ao que se verifica em qualquer zona da metrépole, o
seu prego real, o dominio real que ele permite ao trabalhador adquirir sobre os
bens necessarios 4 vida ¢ ao conforto, é-lhe(sic), com certeza ainda superior

com maior proporgio™ .

Os Grandes Despertamentos® buscavam dar respostas religiosas as

crises sociais € imprimir no espirito americano, que neste momento se
movimentava num grande vagalhfio de oportunidades para os herdeiros dos
“Pilgrim Fathers” e para os imigrantes de toda a Europa que

desembarcavam nas terras americanas & procura de prosperidade, uma

®' SMITH, Adam,. Inquérito sobre a Natureza e as causas da Riqueza das Nagdes,
op. cit.,, p.183

% Para uma visio mais pormenorizada da perspectiva teoldgica, confira o texto de
MENDONCA, A G. & VELASQUES, Procoro. Infrodug:ao ao Protestantismo no
Brasil, op. cit.,



identidade nacional do espirito livre ¢ empreendedor para o bem do
progresso econdmico e social. Para dar conta de tal demanda, os Estados
Unidos necessitavam rejeitar a dogmatica calvinista € cunhar uma teologia

da perfei¢do que resguardasse a liberdade do homem mediante a graga e o

amor de Deus. Esse cimento teoldgico, preparado pela ideologia

% oriundo do pacto de Mayflower™, foi

americana do “destino manifesto
:a base dos avivamentos ¢ ofensiva de sua empresa missiondria®, rumo as
nag0es pagis.

A religifio foi, seguramente, uma chave de interpretagfio na histéria
dos povos. No caso particular da América dq Norte, ela chegou mesmo a
ser parte‘ constitutiva, conforme apontamos acima, da fundagdo ¢ do

desenvolvimento da sociedade americana.

Na primenra metade novecentista, percebia-se na sociedade

americana um principio de voluntarismo, que despertava nos cidaddos -

* Representa um elemento que cimenta a cultura americana, ou seja, a convicgdo
de que Deus escolheu a América do Norte e a comissionou para.redimir, politica,
econdmica € moralmente o mundo. Em algumas ocasides este ideal tém caido num
messianismo nacional da cultura que se espalha como ideologia norte-americana.
*  Documento firmado pelos “colonizadores” da América do Norte, ao
desembarcarem na baia de Massachuseits, que diziam ter empreendido uma
viagem “para a Gloria de Deus e 0 avancgo da fé cristd e honra de nosso rei e
pais...solene e mutuamente, na presenca de Deus e cada um dos demais,
compactuamos e combinamos em corpo politico civil” In; MENDONCA, O celeste
Porvir: inser¢cdo do Protestantismo no Brasil, op. ¢it e REILY, Duncan. Histéria
Documental do Protestantismo, op. cit. '

% No Brasil, este protestantismo de migragéo, classificado por Mendong¢a como
pietista, peregrino, guerreiro e milenarista, chega por volta de 1858,

*
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encrgia, autoconfianga e esforgo na causa da religido. Assim, o mesmo
principio que tornava evidente o génio da livre empresa do povo anglo-
sax6nico, também norteou sua religido’®.

Os desdobramentos despertamentos para a religido voluntaria viio se

“nos chamados movimentos de santidade e no Pentecostalismo surgidos no

comego deste século.

Para maior esclarecimento sobre alteragdes do campo religioso que

consolidaram o fim da “Era das Certezas” ¢ inspiraram 0s movimentos

religiosos deste século, citamos o resumo que Mendonga propde:

“As condi¢Oes historicas e sociais da América pré e pds Independéncia e a
presenga do puritanismo desde o inicio 'conseguiram traduzir a teologia
protestante no sentido de atender as necessidade emergentes de uma
sociedade que, ao se formar, tendia para o humanismo igualitarista e
pragmatista, tudo sob o colorido do racioﬁalismo e do progressismo

evolucionista. Deste modo é bastante compreensivel a centralidade teoldgica

no homem como agente moral livre, no Cristo crucificado, na religidio ética e |

na fé racional e experimental(...) Assim o protestantismo americano do século
XIX orientou-se no sentido de conduzir o pensamento cristio a uma unidade
orginica com o ponto de vista evolucionista, com os movimentos de
reconstrugio social € com as esperancas de “um mundo melhor”, pensamento

dominante na mente humana em geral”’”

*Conf. Robert Baird, citado'por REILY Duncan. Histéria Documental do
Protestantsimo no Brasil. Op.cit.p. 19 '

o MENDONGCA, Antdnio G. O Celeste Porvir: inserc8o do Protestantismo no Brasil
..op.cit. p. 53 -



Podemos afirmar que a modernidade cldssica foi um movimento de
agdo pendular entre os homens do progresso e os homens da tradigdo
[Renascenga/Reforma; Fé/Conhecimento]. A histéria da Modemidade
estard sempre no marco dessa visdo pendular, ou -melhor, deste didlogo

entre religifio e sociedade, um esfor¢o ¢ um compromisso mediado, ora

pela racionalizagdo, ora pela subjetivagdo.

Retornando a Weber, poderiamos dizer que a Modernidade nio

eliminou o sagrado da sociedade, mas substituiu o ascetismo fora do
mundo [religido medieval] pelo ascetismo intramundano. Ao contrario da
utopia da era da razdo e do idealismo do pensamento modernista, nunca
houve, a rigor, uma ruptura intransponivel enfre sagrado e profano na
Modernidade. Este movimento pendular que a persegue - também presente

na era pos-industrial - nfo pretende “substifuir um universo dividido entre

humano e divino por um mundo raciondalizado; de maneira diretamente inversa, -

ela [modernidade] quebrou o nundo encantado da magia dos sacramentos
substituindo-o por duas forcas cujos relacionamentos tempestuosos desenham a
historia dramcitica da modemidade.‘ a razdo e o sujeito, d racfénalizcwfio ed
subjetivagdo. As reformas religiosas ultrapassaram o racionalismo  da
renascenga ao mesmo tempo pelo apelo humanista & consciéneia e ¢ piedade e

pelo apelo anti-humanista & arbitrariedade divinag™”

* Touraine. Alan. Critica da Modernidade, op. cit. p. 47
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Falamos da ascensfio e declinio da Modernidade. Procuramos
demonstrar, nesta analise breve, o emaranhado campo religioso como
também protagonista desta trama historica. Ao preferirmos utilizar o

4

termo crise, o fizemos porque avistamos novas saidas na curva do tinel;

se ndo, pelo menos, novas sinalizagdes em prol de uma possivel

superagdo. Se a isto podemos denominar de Pés-Modernidade é a questéo

que levantamos na parte seguinte de nosso trabalho. Tencionando

respondé-la, pretendemos fazer uma andlise conceitual de Modernidade e

Pés-Modernidade e Modernismo e Po6s-Modernismo. Nesta andlise,

consideramos o constante didlogo com as duas extremidades da recente

discussfo. De um lado, ha os que acreditam que a Pds-Modernidade seja -

um ‘“rebento”, fruto do declinio do iluminismo racionalista, e, ndo

significando, portanto, cansago, nem mesmo atraso, mas sim libertagdo ¢

um ajuste do projeto historico ainda inacabado da Modemidade, e,

consequentemente, ndo uma nova etapa da historia humana, mas apenas
um reflexo da crise que a Modernidade tem enfrentado nestes séculos do

“esclarecimento”.
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Parte Il: MODERNIDADE E POS-MODERNIDAQE:
ESPELHO e TRANSPARENCIA de “La BELLE EPOQUE”

Introdugéo

“Actos y umbrales epistemologicos, descritos por Bachelard; suspenden el

cumulo indefinido de los conocimientos, quiebram su lenta maduracion y los

hacen entrar en un tiempo nuevo, los escinden de su origen empirico y de sus

motivaciones iniciales: los purifican de sus complicidades imaginérias;
prescriben asi al analisis histérico, no ya la investigacion de los comierzos
silenciosos, no ya el remontarse sin término hacia los primeros precursores,
sino el sefialamiento de un tipo nuevo de racionalidad y de sus efectos

mttiples™”

Cumpre-nos, nesta parte, dar conta das exigéncias metodologicas e
conceituais do trabalho, ou seja, adentrar a “danga epistemologica”,

conforme  prometido no capitulo anterior. Para dar encaminhamento a

esta tarefa, que consideramos ardua, explicaremos os motivos que nos

levam a recorrer a instrumentais teéricos até ento usados com restricdo na

reflexfio sociolégica da religidio, especificamente, na analise de nosso
objeto de estudo - Os Novos Movimentos Religiosos de Orientagdo
Cristd/Protestante. Em seguida, nos dois capitulos desta parte do trabalho,
almejamos  dar  contornos  aos  conceitos  dos  bindmios
Modernidade/Modernismo;  Pés-Modernismo/Pés-Modernidade  que

compoem a estrutura tedrico-metodolégica do trabalho. |

*Foucault, Michel. La Arqueologia def Saber, op. cit., p.5 -
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Neste trabalho, a questdo metodologica se constituiu num
“calcanhar de Aquiles”. Nossa intengéo inicial era trabalhar o tema & luz
do instrumental tedrico weberiano, pois entendemos que este, ainda hoje, ¢

o mais adequado para o estudo do fenémeno religioso. No entanto, para a

andlise do objeto, segundo a perspectiva deste trabalho, ele apresenta

algumas lacunas.

A Sociologia da Religifio ¢ tema central na obra de Weber.v Ele
procura explicar, pelo processo da racionalidade universal do campo
religioso'” e do desencantamento do mundo, o processo de racionalizagdo
da cultura ocidental. Para demonstrar sua teoria, Weber usa a
racionalizagdo sincrénica de sistemas religiosos universais, porém se
detém na ética puritana da vocagdo no Protestantismo de onde retira os

elementos mais substanciais para a comprovagdo de suas teses. A ética

religiosa do Protestantismo, que renuncia 4 pretensfo do universalismo do -

amor, fortemente almejada pela mistica tradicional do Cristianismo,
assume para Weber um dos pressupostos basicos para o surgimento do

Capitalismo e, consequentemente, para uma racionalidade moderna.

% A universalidade dos deuses e sua primazia no Panteon seguem a influéncia da

ordem social e da racionalidade moderna. Por isso Weber, analisando o
nascimento da religido, afirma que a raz8o exige a primazia de deuses universais, e
consequentemente, toda a formagéo do pantedo segue, de alguma maneira, os
principios da racionalizagéo, porque vai de encontro & tendéncia geral dos homens
por uma ordem racional. Cf. Weber, Max. Economia y Sociedad- eshozo de
sociologia comprensiva, op. cit,, p.341.
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Nesta perspectiva, usar somente o instrumental tedrico weberiano,
parcceu-nos insuficiente para dar conta das hipdteses levantadas no
trabalho, uma vez que seu tema foi construido numa tentativa de olhar,
através de um movimento pendular entre a Médemidade e a Pos-
Modemidade, as alteragdes no campo religioso. Todo arcaboﬁg:o
metodologico de Weber estd amparado na questio da racionalidade
moderna.

Naturalmente, nfio se pode desconsiderar a importincia do método
weberiano, nem tdo pouco deixar de usd-lo em nossa pesquisa. Faremos
isso, usando, primeiramente, a nogdo de “sentido” na agdo social. Weber

trabalha com esse elemento, tentanto compreender, tanto na perspectiva

subjetiva, como na objetiva, uma agfio com sentido. Diz Weber:

“Una Accién con sentido, es dicir, comprensible, no se da en muchos casos
de procesos psicofisicos, y en otros sélo existe para los especialistas; los
procesos misticos, no comunicables adecuadamente por medio de la palabra,
no pueden ser comprendidos com plenitude por los que no son acesibles a ese
tipo de experiencias(...) A menudo los elementos comprensibles y los no

. . 10
comprensibles de un proceso estan unidos y mezclados entre si”'”'

O segundo ¢ o “tipo ideal”, que, embora tenha sido pensado para
segmentar um elemento com mérito de evidéncia racional univoco para

uma compreensdo da agfio social, foi elaborado por Weber sem perder a

" Weber, Max. Economia y Sociedad - esbozo de sociologia comprensiva. op. cit
p. 6 .
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perspectiva de que numa agéio estdo envolvidas outras dimensdes, que ele
denomina de “irracionalidades”.
Para a elaboragéio do presente trabalho, entendemos que estas duas

premissas weberianas deverdo ser requisitadas, por abarcarem o objeto de

maneira mais especifica. Elas serfio exploradas na terceira e tltima partes.

Por outro lado, fomos desyﬁiag_lqs_,_ para outros oihares 1netodolégicqs
g ;{El}:glfe esse periodo de ¢§tudo: diriamos, numa linguagem foucauiﬁana,
fomos seduzidos por “uma nova episteme”.

Bachelard nos chama a atengfio para essa nova episteme, pois “a
questdio que se coloca no momento presente 1_7(70 é mais onde estd o real,
mas, em que diregdo e por qual organizagdo do pensamento podemos ter
50102

segurangda de que nos aproximamos do Real

Assim sendo, entendemos que uma das formas mais eficazes de nos

acercarmos do objeto de nossa pesquisa procurando compreendé-lo na sua -

. g . .. . . . 3
multidimensionalidade, .serd a de explorar a “teoria” da complexidade'®*

192 Bachelard, G. La Valuer inductive de la relativité, Paris, 1929, citado por Eliana

Barbosa, in Espago-Tempo e Poder e Saber- Uma nova episteme?, op. cit., p. 117
103

0 objeto em toda a sua amplitude. O pensamento complexo tem aspiracdes
multidimensionais, e por isso, exige uma concepgdo plural na analise dos
fendbmenos. Como afirma Morin, "ndo se trata de dar todas as informagdes sobre
um fendmemo, mas de respeitar suas diversas dimensées(..) ndo devemos
esquecer que o homem € um ser bio-sociocultural e que os fendmenos sociais sdo,
simultaneamente, econdmicos, culturais, psicoldgicos etc. Morin, Edgar. Cidncia
com Consciéncia, op. cit. s

Deve-se evitar o mal-entendido de que por complexid'ade se entenda * dominar’ (-

] !
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A questdo da complexidade em Ciéncias Humanas nos leva a
repensar os “a priores” metodologicos. As exigéncias da complexidade

sdo resumidas por Edgar Morin na forma de um método:

“ O Meétodo da complexidade pede-nos que pensemos sem nunca encerrar 0s

conceitos, que quebremos as esferas fechadas, que restabelecamos as

articulagdes entre o que estd desconjuntado, que tentemos compreender a

multidimensionalidade, que pensemos com a singularidade, com a localizagiio,
com a temporalidade, que nunca esquegamos as totalidades
integradoras.(...)Dai que o estabelecimento de didlogos entre os nossos
espiritos e as suas produgdes coisificadas em idéias e sistemas de idéias seja
uma coisa indispensavel para defrontar os problemas draméaticos do fim deste

milénio”'™

Entendemos que o objeto de nossa pesquisa ¢ sua vinculagdo com a

decisdo de orientar metodologicamente este trabalho também por essas

avenidas que nos propdem a complexidade, ndo como método, mas como

dimensdes que possam balizar nosso olhar ao “Neopentecostahsmo”}05

"% Morin, Edgar. Ciéncia com Consciéncia, op. cit., p. 150,151.

"% Aqui, nos parece que adentramos um campo minado da Sociclogia da Religido
no Brasil. é o problema das classificagbes e tipologias, especiaimente, as do
Protestantismo Brasileiro. Quando falamos de Pentecostalismo, a coisa fica um
pouco mais confusa. Desde a classificagéo elaborada por Camargo, destinguindo
as religides de carater universal e as de preservagéo de patrimonio étnico-cultural,
os estudos sobre as classificagbes e tipologias do fendmeno religioso brasileiro tém
se multiplicado. No caso do Protestantismo, fala-se, de inicio no Protestantsimo de
imigrag&o e no de conversdo, e, com 0 avango expressivo do Pentecostalismo a
partir das décadas de 50/60, os evangélicos sfo distribuidos nos grupos dos
Protestantes Histéricos e Pentecostais. Chega o momento do proprio
Pentecostalismo ser reavaliado. Atentemo-nos para as mais recentes
classificacbes: Mendonga propSe uma classificagéio, mais voltada para a histéria
das familias confessionais, apresentando 0s como “Cléssicos” e "Recentes" Jose

a2al
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procurando unir sua singularidade e sua autoctoniedade com outros
movimentos da sociedade pés-moderna.

A dificuldade para definir o conceito de poés-moderno esta

relacionada aos métodos de analise cientifica, especialmente nas Ciéncias

Sociais. As nossas andlises estiveram por demais acorrentadas a uma visdo

positivista, que produziu uma certa “miopia” do sujeito em relagdo ao
(.)bjeto-. Na discussfio sobre  Pos-Modemidade, uma das fundamentacdes bésicas
Vem‘gia suspgita de Habermas, que coloca a possibilidade do pds-moderno
ser apenas uma restrigz’ié ao projeto inconcluso da Modernidade.

Esse argumento procura mostrar que o universo cientifico que
pretende explicar as préticas sociais ¢ a cultura sob novas “luzes”,

constituiu-se, a partir da critica do pensamento, num periodo de crise

aguda do modelo historico da Modernidade, mas nfo de seu esgotamento.

Bittencourt, os apresenta como Classicos e Autdbnomos. Qutros socidlogos tendem
a classifica-los simplesmente como Pentecostais e Neopentecostais. Ainda uma
outra classificagdo, que encontra maior rejeicdo, embora tenha sido usado por
Freston e Mariano, refere-se a "ondas” pentecostais histéricas que se sucedem. As
fontes desta classificagdo constam na bibliografia deste trabalho. Dada a tamanha
confus&o classificatéria e tipoldgica, nfo pretendemos criar nenhuma nova, todavia
as que ai estdo ndo atendem, a rigor, as necessidades conceituais do nosso objeto
de trabalho. Chama-los-emos, provisoriamente, de Novos Movimentos Religiosos
de Crientac&o Cristé/ Protestante. O debate sobre classificagéo e tipologia ndo esta
concluido como bem mostra recente discuss@o sobre o tema “Pentecostalismo em
Debate: Metodologias, Terminologias Classificatérias e Técnicas de Pesquisa”,
PUC, Sao Paulo 10,11 de 1996 (textos em preparagéo para publicagdo).
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Num primeiro momento, a crise se expressou, de maneira contundente, no

vanguardismo da arte!®,

A _critica-a-Modernidade que aparece na Escola de Frankfurt,
elaborada, de forma significativa, por Adorno, Hﬁl‘klleimer, Marcuse e
Benjamim, aponta para a mitologizagio da cultura de ‘massa e o
smg1mento da Indistria Cultural, esséncia da ideologia capitalista pos-
j.l_lglgr_igﬂycpmo o ultimo suspiro da Modernidade, demonstrando a .crise
do arcabougo do pensamento moderno. A légica da dominagfio ¢ da
opressio'”’, que caracterizou o projeto do racionalismo iluminista, foi o
cimento mais sélido para a elaboragio dessa pl‘itica a Modernidade pelos
frankfurtianos em a “Dialética do Huminismo ™.

Todavia, convém acrescentar que, no que pese o idealismo dos L
frankfurtianos, em nenhum momento, deram por encerrado esse capitulo |

da histéria - a Era Moderna - mas sim, o seu primogénito, o Iluminismo, - /

"% As manifestagdes que criticavam a arte do Modernismo, expresso na op-arte,

arte cinética, pop an, etc. sinalizavam o “pés” que contém um “des” como principio

esvaziador, diluidor, pondo em relevo a sedugéo, o niilismo, o simulacro, o digital, a

desconstrugéo e a desreferenciacdo do mundo. Cf. SANTOS, Jair. O que é Pés

Modermo, op. cit..; Sobre o vangardismo da Arte confira também COMPAGNON, S0

Antoine. Os Cinco Paradoxos da Modernidade, op. cit. T '_ .
' s R, O

170 século XX, com seus campos de concentragdo e esquadrbes da morte, seu o’ R

militarismo e duas guerras mundiais, sua ameaga de aniquilagéo nuclear (Hiroshima L

e Nagazaki), certamente deitou por terra [seu] otimismo. Ha a suspeita de que o L

projeto do lluminismo estava a voltar-se contra si mesmo e transformar a busca de

emacipag@o humana num sistema de opress8o universal em nome da libertagdo

humana, Cf. ADORNO, Theodor e HORKHEIMER, Max. A Dialética do

Esclarecimento: fragmentos filosdficos op. cit. p. 157-194
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O argumento de que o conceito de Pés-Modernidade'” é prematuro,

uma vez que a Modemidade sempre contou com uma vanguarda que
recria, promove alteragdes e recupera seus conceitos e idéias'”, refor¢a a

tendéncia de alguns em afirmar que, aquilo que conhecemos por Pos-

Modemidade nfio passa de uma crise do projeto inacabado da

Modernidade. Entretanto, ndo se encontra, nesta anélise, nenhuma pista
que nos mosire os frutos verdes que necessitam ainda de um tempo para a

boa colheita de “/a belle époque™.

"% As primeiras reflexdes (década de 60) sobre as novas tendéncias do

pensamento e da cultura contemporénea caracterizada como uma pds-
modernidade, causaram uma esperada rea¢do no mundo académico. Jean-
Francois Lyotard, por exemplo, teve que escrever um outro livro, “Le postmodeme
expliqué aux enfantes” Paris: Galilée, 1986, para responder as criticas feitas a seu
livro “La Condition Postmodeme” Paris: Editions de Minuit,1979. Entrando no
debate abermas propoe para dlscusséo 0 seguinte questionamento: o Pés-

,__|nqcabadiLoderm$_mp’? In: Modermty An Unfinished Project, (Estamos usando
edicdo espanhola que retine varios ensaios . HABERMAS, Jlrgen. Ensayos
Politicos. op. cit. p.265-283. Esse questionamento ievou a uma reflexdo sobre a

nossa impoténcia para analisar e empregar o conceito historicamente, uma vez que

somos frutos e sujeitos dessa cultura e sociedade a que demos ¢ nome de Pés.

Quem expressou bem essa impoténcia foi Connor; “Na tentativa de entender
nossos eus contemporaneos no momento presente, ndo ha posto de observacio
seguramente afastado, nem na “ciéncia’, nem na ‘religifo”, nem mesmo na
“Histdria”. Estamos no e pertencemos ao momento que tentamos analisar, estamos
nas e pertencemos as estruturas que empregamos para analisd-las. Quase
poderiamos dizer que essa autoconsciéncia “terminal” caracteriza nosso momento
contemporaneo  ou poés-moderno”, CONNOR, Steven Cultura Pos Moderna;
introdugéo as teorias do confemporaneo op.cit. Numa prespectiva mais positiva, a
origem do conceito de pds-modernc pode ser considerado um “rebento”, fruto do
declinio do iluminismo racionalista do Modernismo. O “pds”, segundo Lyotard, ndo
quer significar nem cansaco nem atraso, e sim, libertacéo e auto-afirmacgdo dos que
acordam de uma era passada, e que se reencontram em diversos caminhos, Assim
a_caracteristica da Pos-Modernidade é essa relagéo peculiarmente complexa que
ela tem com a Modernidade.

"% Sobre o assunto confira a nota que Harvey faz a POGGIOLI, R. The Theory of
the Avant-Garde, Cambridge, Massachusetts, 1968; BURGER, P. Theory of the
avant-garde, Manchester, 1984. Apud HARVEY, David. Condicdo Pés-Moderna -
uma pesquisa sobre as origens da mudanca cultural, op.cit.-
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“se a vida moderna estd de fato tdo permeada pelo sentido do fugidio, do 2
efémero, do fragmentario e do contingente, ha algumas profundas
conseqiiéncias. Para comegar, a modernidade nfio pode respeitar sequer o seu
proprio passado, para ndo falar do de qualquer ordem social pré-moderna. A
transitoriedade das coisas dificulta a preserva¢io de todo sentido de
continuidade historica. Se ha algum sentido na historia, hd que descobri-lo e
defini-lo a partir de dentro do turbilhdio da mudanga, um turbilhdio que afeta
tanto os termos da discussio como o que estd sendo discutido. A
modernidade por conseguinte, nfio apenas envolve uma implacavel ruptura
com todas e quaisquer condiges historicas precedentes, como ¢
caracterizada por um interminavel processo de rupturas e fragmentagbes

internas inerentes”!'°

ey

A racionalidade moderna pés-industrial chegou a seu climax ao
confrontar valores morais e sociais vigentes. Em prol do poder ¢ do lucro, "\;‘
sacrificou seu arquitetonico edificio humanistico expresso na Revolugio
Francesa - Liberdade, Igualdade e Fraternidade. /

Através da percepcdo desta irracionalidade da Modernidade, alguns
filosofos da “Escola Francesa” contemporﬁnea apresentam on_ttra
fundamentacdo sobre o tema. Respaldando suas anélises na tradigdio dos
mestres da suspeita -Nietzsche, Marx e Freud -, direcionam suas reflexdes
em dois aspectos: primeiro, em perceber as lacunas e o esgotamento do
projeto iluminista da Modernidade na desconstru¢fio dos seus principais

pilares - a Raz8o, o Sujeito, o Estado e a Sociedade, assolados pelo

"% HARVEY David, Condigdo Pés-Modema: uma pesqu:sa sobre as ongens da

mudanca cultural, op. cit, p.22

o
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casamento da técnico-ciéncia com o poder politico-econdmico. Em

segundo lugar, pdem em relevo temas marginais que emergem no cotidiano
{ ¥ F-
fragmentado da sociedade pés-industrial - desejo, loucura, sexualidade,
t : "
linguagem, poesia etc. Esses sdo, no tribalismo pos-moderno, temas que

abrem as portas para a libertagdo do homem a procura de si, diluindo os

meta-valores (éticos e morais) da civilizagdo ocidental.

Essas consideragdes sobre a crise da Modernidade é as
possibilidades da irrupgdo de um ‘novum’ levam-nos a revisitar 0s espagos
epistemologicos da atual polifonia dos termos Modernidade/Modernismo;

Pos-Modemismo/ Pos-Modernidade.



Capitulo | - O Espelho e a Transparéncia de “la
Belle Epoque”.

A retorica da ruptura ou da continuidade presente na discussdo
sobre as diades Modernidade ¢ Pds-Modernidade, Modernisino e Pos-
Modernismo se nos apresentam na figura da transparéncia e do espelho. A
imagem refletida, embora descentralizada do objeto, reflete as nuances do
i)r()prio objeto.

A imagem do espelho vem como reminiscéncia das nossas juvenis
leituras da Biblia. Paulo € o personagem desta figura, ao afirmar que nossa
visdo sobre Deus era embagada, ‘viamos como por espelho’, ndo na sua
plenitude. E a transparéncia, vem-nos como a imagem da pratica

pedagdgica, quando, abandonando o velho quadro-negro, deslocamos o

texto, arremessando-o para outro lugar, através da imagem transparente

que s¢ projeta, embora ele continue com o mesmo contetido. O espelho e a

transparéncia ainda que desterritorializem o objeto, nfo retiram sua
natureza e suas caracteristicas, mas ao contrario, realcam-nas sobre novos
contornos.

Nao seriam pois, o pos-modernismo ¢ a pos-modernidade um
espelho e wma transparéncia dos seus pares que, ao invés de negar,

tornaram-se imagens reconfiguradas dos desejos de seus ascendentes?




1. Modernidade e Modernismo

Modernidade
A Modernidade consistiu-se num esfor¢o ‘de elaborar uma critica

das ilusdes, dentre elas, a ilusdo da plena modemidade. Talvez por isso a
sua reférica seja a da ruptura e a da busca incessante do novum - “retérica
da mudanga pela mudanga” - e a cultura que a exprime ¢ chamada de
cultura do efémero. Por conseguinte, esses elementos se reconfiguraram no
discurso Pos-Moderno.

Balandier percebe na Modernidade um movimento mutante,
dizendo: “a retérica da ruptura e da criacdo encontra limites que ela
recoloca, ultrapassa e que reaparecem sob outras formas. Ndo é uma
geradora infinita do novo e do inédito. E uma retérica ao passado, a
servir-se dele (movimentos “neo” e ‘“retro”), a desconstruir ¢ a
reconstruir de outra maneira aquilo que jé existe!''”.

Essa experiéncia da reconfiguracio dos pressupostos -da
Modernidade nos remete ao tema da reflexividade, de si prépria e em
relagdo & tradigdo, ndo como hipotese de repetigio da Historia, nem
tampouco, como significado escatoldgico proprio. do espirito de fin de

siécle.

""" BALANDIER, Georges. O Contomno - poder e medernidade; op.cit. p, 137-146



O dmamismo deste pensamento nos leva a compreender as
conexdes historicas existentes entre Moderidade e tradigao. F necessario
que nos preservemos do risco de ndo derraparmos numa historicidade que
usa o passado para ajudar a modelar o presente, mas ao contrario,
ressaltemos que ela deve ser superada, guardando apenas o respeito
aquilo que pode nos orientar para o futuro. E neste particular, que falamos
-de reflexividade da Modernidade.

Giddens entende reflexividade como uma continua revisio das
praticas sociais a luz de seu préprio conhecimento e informagdo. Seguindo
esta analise, a Modernidade ndo € nenhum irrompimento da busca
incansavel do novo, nem tampouco se alimenta da tradigdo, visto que “a
rotinizagdo da vida cotidiana ndo tem nenhuma conexédo intrinseca com o
passado(...) néo se sanciona uma pratica por ela ser tradicional*”.
Somente o conhecimento justifica qualquer recorréncia & tradigdo. A
Modemidade € pura reflexividade e as agdes sociails se retro-alimentam no
seu auto-exame, possibilitando reformulagfes de suas praticas, e jamais a
monitoragdo da tradicdo. Esta visdo perde, por assim dizer, uma linearidade

historicista em que todas as agdes dos individuos estdo aconentadas a continuidade do

passado, presente e futuro,

"2 Estamos usando o termo na perspectiva de GIDDENS, Anthony. As
consequéncias da Modernidade. Op Cit. -
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A Modernidade, enquanto projeto histérico, ainda néo estd esgotada
em todas as suas possibilidades. Essa assertiva orientou as discussdes de
Habermas, quando este se inseriu na discussdo do Pos-Moderno. Ele abre
essa discussdo em 1980, por ocasido do recebimeﬁto do prémio Adomo,
em Frankfurt'”®. O discurso versava sobre sua esperanga no patrimdnio
que a Modernidade tinha construido. A partir dai, seu esfor¢o maior em
.mostrar este caminho de possibilidades da Modemidade, se consdiidou
através da Filosofia. Em “O Discurso Filosdfico da Modernidade”,
Habermas busca, através de variadas vozes filosoficas, do Ilummismo aos
contemporaneos, costurar o projeto da Modemidade que ele considera
ainda viével._

O problema que Habermas aponta estd proximo ao da reflexividade

de Giddens, embora o faga tendo como parametro o esgotamento das

energias utdpicas do Iluminismo, e assim, ndo deixa de responsabilizar a -

Modernidade pela saida de suas proprias crises, uma vez que foi no auge
de sua importincia para o mundo que a conscifncia do novo se elevou,
dando-lhe uma condigdo de transitoriedade e de ruptura com o mundo
anterior. Como afirma Habermas: “4 modernidade ji néo pode emprestar

seus padrdes de orientagdo de modelos de outras épocas. Ela encontra-se

"® Seu discurso recebeu o titulo de: “ A Modernidade: um projeto inacabado”, e foi
publicado pela primeira vez em Frankfurt, 1981, numa edzgao que reuniu varios
ensaios sob o titulo de “Kleine Poht.fsche Schnften
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completamente abandonada a si mesma, tem de extraiv de si mesma sua
normatividade'™”.

Habermas coloca sobre os ombros da Modernidade a
responsabilidade de recriar o universo ﬁloséﬁco-¢011ceitllal. O problema
da Modernidade nfo se resume as agdes sociais ¢ a sua histdria voltada
para o passado. Sua tarefa ¢ reconfigurar o futuro, e a chave para isso serd
.a re-claboracdo do arcabougo filoséfico-conceptual que possibilite uma
nova visdo de mundo: “a modernidade ndo pode e ndo quer continuar « ir
colher em outras épocas os critérios para sua orientagdo, ela tem de
criar em si propria as normas por que se rege. A modernidade vé-se
remelida para si propria sem que a isso possd fugir'®”. Ela terd que, a

suas proprias penas, se estabelecer no “seculum” e superar suas crises.

Habermas, num outro momento''®, procura fazer um levantamento

minucioso dessas crises através da andlise do pensamento utépico ¢ -

esgotamento das promessas modernas de bem-estar social e condigdes de
uma vida digna ao homem moderno.
Habermas ndo acredita que a Moderidade tenha se esgotado nas

acOes cotidianas e nos projetos falidos do pensamento utopico; eles se

" HABERMAS, Jirgen. A nova intransparéncia: crise do estado de bem-estar
social e 0 esgotamento das energias utdpicas, op. cit. p.103.

S HABERMAS, J. O Discurso Filoséfico da Modernidade, p. 18

"W HABERMAS, J. A nova intransparéncia - a crise do estado de bem-estar social e
0 esgotamento das energias utopicas, op. cit. p. 103-105




constituem apenas em enganos provenientes do desejo alucinado da
Modernidade de se superar e criar o novo. Segundo ele, o projeto da
Modernidade ndo pode ser confundido com atos isolados das agdes
publicas ou com a obscuridade da razio do Estado moderno:; “devemos
aprender com o0s desvios e af¢ mesmo com 0s erros que (8
acompanhado este alucinado programa de superacio da moclérnidade,
em higar de dar por encerrada a modernidade e seu projeto’’”

Nas idéias de Giddens, encontramos uma outra consideragdo a
respeito da relagdo entre Modernidade e tradigdo. O autor afirma serem o
pensamento ¢ a cultura ocidental reflexos da Idade Média.

Seguindo essa analise, Fco denomina a Modemidade de

¢

“neomedicvalismo”, como a heranga de todos os problemas

ocidentais”, uma vez que as nossas vidas continuam a ser vividas com, ou

a sombra, dos restos remendados das instifuigdes medievais [Banco, -

Igreja, Estado, Universidade, etc.]. Ao relembrar que o estudo sobte a

Idade Meédia esta passando por um revigoramento, seu objetivo € dispor de

[18s5

uma “imagem ~[como através de espelho] historica para medir as

" HABERMAS. J. La modernidad: un proyecto inacabado, in: Ensayos Politicos ,

op.cit. p.279
'8 Nesta anélise, Eco se aproxima da vis&o que Baudelaire tinha de Modernidade.
Afirma que dentre todas as relagbes que ela possa ter, a relacdo com a Anliguidade
& a melhor, pois a for¢a que a leva a agéo, faz com que ela seja parecida com a
Antiguidade. Cf. BENJAMIN, Walter. A Modernidade e os Modemnos, op. cit. p.7-31;
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tendéncias ¢ situagdes da Modernidade, conforme nos mostra seu

arguimento:

O colapso da Grande Pax (militar, civil, social e cultural ao mesmo tempo)
inicia um periodo de crise econdmica e de caréncia de poderes, mas é
apenas uma justificavel reagéio anticlerical a que permitin ver as Idades das
Trevas como fdo ‘obscuras’; com efeito também a alta Idade Média foi umca
época de incrivel vitalidade intelectual, de didlogos apaixonantes entre
civilizagbes barbaras, heranga romana e temperos cristdo-orientals, de
viagens e enconiros, com os monges irlandeses que atravessavam a Europa
difundindo idéias, fazendo conferéncias, inventando maluguices de todo
tipo... Em outras palavras foi ali que amadurecen o homem ocidenial
moderno, e ¢ nesse sentido que o modelo de wma Idade Média pode nos
servir para compreender o que estd acontecendo nos nossos dias: a queda de
uma grande pax se sucedem crises ¢ periodos de inseguranga, chocani-se
civilizagbes diferentes ¢ se esboga lentameinte a imagem de win homem

novo’1?”

Desta maneira, Eco percebe uma reconfiguracio dos elementos na

conquista do novo, dentro da tradigdo medieval, que se reflete também na

Modernidade e, por conseguinte, na Pds-Modernidade. Um -

neomedievalismo caracterizado por trés aspectos: 1. ruptura de uma
grande Pax e ordem que levam a Modemidade a um esvaziamento de
poder ¢ a crise econdmica; 2. A “medievalizagdo das cidades modernas -
transformacdes na urbanidade do mundo™ 3. ¢ por fim, o clima de risco

que vive a Modernidade.

" ECO, Umberto. Viagem na irrealidade cotidiana, op. cit., 'p.80




Estas andlises conceptuais nos apresentam diferentes portas de
entrada para se compreender o que seja a Modernidade.

A primeira enfatiza a ruptura com o lado sombrio do racionalismo
iluninista, como um rito de passagem entre a rivalidade dos extremos - do
desencanto e do pessimismo radical para o encantamento e o otimismo
absoluto; do primado da fé ao primado da razéo - criando o mito do “tudo
é possivel”. A Modernidade, vista desta maneira, ao invés de produéir as
certezas como as que os dogmas medievais concederam aos seus convivas,
desenha um mapa de muitas incertezas, levando seus criticos a considera-
la como algo esgotado péra realizar o projeto utdpico por ela encampado.
Atesta-a como geradora de ‘distopia’. Dizem que de suas cinzas sé foi

possivel sobreviver um messianismo técnico-cientifico, portador da

esperanga ¢ da felicidade profetizada para wina new age.

A segunda encara a Modernidade como auto-realizavel, uma ruptura -

radical com todo o pensamento anterior. O pensamento filoséfico, as agdes
e as organizagles sociais da Modernidade ndo devem nos levar para além
dela mesma, mas sim fazer compreendé-la na sua reﬂexi;vidade “Intra-
muros”, ou seja, entender a Modernidade por seus proprios movimentos.
Essa visdio ¢ uma tentativa de quebra com a tradigdo anterior. A

Modernidade é o totalmente outro.




E, por fim, a terceira busca resgatar esta ascendéncia historica sem
ser historicista; introduz a Modernidade na linha da chamada “tradicao”
moderna, ou seja, como uma continuidade. As mudancas de 14 ¢ de c4 sdo
geradas ndo de forma absolutizada, mas estdo reﬂétidas em outras agdes
dos homens de outras épocas. Sio reconfiguragdes que se apresentam em
transparéncias a outras histérias e épocas. Eco demonstra que a oposi¢do
-entre tradigdo ¢ Modernidade pode se tornar enganadora, uma vez qﬁe ja

conhecemos uma “tradigio moderna™ ou uma “modernidade cléssica” com

a qual a P6s- Modenidade devera também se identificar.

Modernismo
Se podemos perceber na Modernidade, uma centralidade na questdo

da cultura, o0 Modernismo se caracteriza especificamente pelas candentes

questdes culturais. Seu predominio estd associado a arte, indicando estilos

variados que emergiram na segunda metade do século XIX, e que ainda -

convivem com outros movimentos da atualidade. Estes estilos estio
registrados na cultura e nas artes - pictérica, cénica, literaria, masical e
arquitetonica,

A dificuldade conceitual, como a dos demais movimentos, filhos e
netos da Modernidade - Moedernismo, Modemizagio e seus subseqiientes
apelidos “pds” e “neo” - se agrava diante da relagio que eles mantém

entre s e com seus antecessores. Em razdo dessa simbiose, cabe-nos




perguntar: em que medida expressam realmente a superagdo de seus
antecessores? E ainda: que diferengas significativas possibilitam aponté-
los como novo?; e em que proporgdo guardam similitudes e diferengas
com seus antecessores?

Para detectar as especificidades dos conceitos, temos que buscar as
caracteristicas que os qualificam como tais. Conforme Featherstone, as do
Modemismo sdo: “reflexividade e autoconsciéncia estética; z'ejeiga;o da
estrutura  narrativa em favor da simultaneidade e da montagem,
exploragdo da natureza paradoxal, ambigua e indeterminada da
realidade e rejeicdo da nogdo de uma personalidade integrada, em favor
da énfase no sujeito desestruturado e desumanizado'®”

Esse acento na cultura é enfatizado por quase todos os pensadores

que estudam o movimento modernista. Daniel Bell ¢ Fredric Jameson'?! o

definiram como algo que designa complexos culturais abrangentes, nfo se -

limitando apenas as artes, mas imbricando-se nas relages de mercado -
economia - ¢ nas relagdes sociais como um todo. Encontramos na analise

de Daniel Bell, um exemplo dessa pluridimensionalidade cuitural do

Modernismo ¢ seus pares, quando este o associa a um dos fundamentos

120 FEATHERSTONE, Mike. Cultura de Consumo e Pés-Modernismo, op.cit p.24-25.

2' Confira BELL, Daniel. The Cuftural Contradictions of Capitalism. Londres,
Heinemann, 1976, JAMESON, Fredric. "Espago e Imagem: Teorias do Pés-

Moderno e outros ensaios, [1994] op. cit.; “Pds- Modermsmo A logica cultural dgmmmw
capitalismo tardio”. [1996); op. cit. . | //;””‘ o ONIVERS, .
o,




principais da Modernidade - a busca de autonomia do individuo -
expressa tanto no dominio econdmico do empresario burgués como na
busca frenética do ‘eu’ pelos artistas.

Jameson, a seu turno, segue fiel ao neo-marxfsmo. Embora admita
uma certa mudanga cultural, nfo concorda que essas novas formagdes
sociais ndo estejam sob a influéncia do capitalismo classico (producéo
;ndustrial ¢ luta de classes); se elas acontecem estdo associadas aos IﬁOdOS
de produgiio do capitalismo monopolista. Resiste assim, a todo custo, a
uma periodizacgdo historicista, argumentando “que toda andlise cultural
isolada e disjuntiva sempre envolve uma teoria subjacente, ou reprimida,
de periodizag¢do historica; além disso, « concepgdo de ‘gencalogia’
acaba por liguidar as preocupagdes teoricas mais tradicionais a respeito
da assim chamada historia linear, das teorias, dos ‘estdgios’ e da
historiografia teleoldgica’®”,

Atesta-se desta maneira, que o Modernismo ndo fol somente uma
renovacdo estética “I’art pour I'art”. Seu processo em busca da autonomia
passou pela relagdo com a Industria Cultural que emergia. |

O imperativo do novum no Modernismo é associado ao mercado

capitalista, em que a obra de arte ¢ também uma mercadoria. Como

afirmou Compagnon, interpretando Lukacs: “o artisia que se opoe ao

22 JAMESON. Fredric. Pés-Modernismo.a ldgica cultural do capitalismo tardio..op.
cit. p.29 :
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burgués, depende do mesmo modo de produgdo, e ndo percebemos haver
grande esperan¢a para ele, nem para arte, de escapar a dalienagdo
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capitalista

Essa analise foi também confirmada pof Benjamin, em seu
celebrado ensaio “A obra de arte na era da reprodugdo mecdnica™, onde
acentua a mercantilizagdo da arte e sua capacidade técnica de reprodugéo
ila ideologia de mercado.

Todavia, ha outras versdes acerca do Moderismo e sua relagdo
com os modelos capitalistas apresentados, especialmente no que tange as
artes. Para Harvey, embora possa parecer complexo e contraditorio, o
Modernismo representou uma reagdo a muitas facetas do modo-de-ser

capitalista moderno: é importante ter em mente(. Jgue o modernismo

surgido antes da Primeira Guerra Mundial era mais uma reagdo as

novas condicdes de produgdo, de circulagdo e de consumo do que wm .

pioneiro na produgdo dessas mudangas”. Contudo, ndo deixa de apontar
os desdobramentos desta reagdo, afirmando que tomou outros rumos com

agdes consideradas importantes. Essa reagdo do Modernismo ao sistema

capitalista monopolista “forneceu meios de absorver, codificar e refletir

sobre essas rdpidas mudangas, [assim] como sugeriu linhas de acdo

capazes de modificd-las ou sustentd-las'”

2 COMPAGNON, Antoine Os Cinco Paradoxos da Modernidade, op. cit., p.61.
"' HARVEY, David. Condigéo Pés-Moderna, op.cit. 31.




2. P6s-Modernismo e Pos-Modernidade

O pantano epistemologico  apontado para diade anterior
[Modemidade e Modernismo] continua a nos assustar quando ¢ chegada a
hora e a necessidade de conceituar Pds-Modernismo e Pos-Modernidade.
A desf)eito do prefixo [‘pds’], continnamos ainda demarcados, na andlise
dos termos, pela questio cultural. E comum considerarmos o Pés-
Modernismo como a cultura emergente da Pés-Modernidade. Se assim o
considerarmos, Pés-Modernidade se configurara em uma “Era”, tera status
de um tempo histdrico social definido, forjado por um tipo especifico de
cultura.

Propomos uma retomada ‘arqueoldgica’ do uso do termo Pos-

Modernismo. Os trabalhos de Kohler e Hassan'? indicam sua paternidade

a Federico de Onis, 14 pelos idos de 30, numa intengdo clara de causar

uma reagdo ao ‘alto-modernismo’. Assim, o primeiro emprego do termo
teve apenas um carater de oposig¢io ao periodo anterior. Essa reagao 'néio
ocasionou maiores desdobramentos ¢ sua importdncia foi secundaria.
Somente na década dc 60, cle foi largamente usado como uma critica

contundente, sistematizada por artistas, escritores e criticos de arte para

25 KOHLER, M. Postmoderismus: Ein begriffsgeschichter Uberblick & HASSAN,
[. The Culture of Postmodernism. Apud. FEATHERSTONE, Mike. Cultura de
consumo e pés-modernismo. op. cn p.25




indicar o esgotamento do Modernismo, que enclausurou a arte nos museus

e na academa. Consequentemente, as discussdoes se ampliaram nas

décadas seguintes, para inseri-lo numa perspectiva mais abrangente da

cultura. Passou rapidamente da arquitetura, artes pictoricas ¢ cénicas para

o debate filoséfico, abrangendo os dominios da economia e politica que
designa-lo-iam, a partir de entdo, como cultura emergente de uma no(xa era
- a Pés-Modernidade.

Nas artes, o Pés-Modernismo se expressou sob caracteristicas bem
radicalizadas, tais como: “a abolicdio da fronteira entre arte e vida
cotidiana; a derrocada da distingdo hierdrquica entre alta-cultura e
cultura de massa‘popular; uma promiscuidade estilistica, favorecendo o

ecletismo e a mistura de codigos, parddia, pastiche, ironia, diversdo e a

celebragdio da auséncia de profundidade da cultura, o declinio da.

originalidade/ genialidade do produtor artistico e a suposigdo de que a

arte pode ser somente repeticio’®”

Na segunda metade deste séeulo, recebendo mfluéncia do pos-
estruturalismo e das teorias da linguagem da escola francesa, o conceito

ganhou novos elementos de significagdio epistemoldgica. O chamado pos-

estrutralismo, representado em sua  melhor CXpressio  no

"?® FEATHERSTONE. Mike. Cultura de consumo e Pés-Modernismo. Op. Cit. p.25
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desconstrutivismo de Derrida e nas teorias da linguagem - representagéo,
desarticulacdo e auto-referencialidade do fendmeno discursivo - de
Lyotard e Foucault, se tornou tfo relacional ao pds-modernismo que

muitas vezes ndo temos como identificd-los separadamente. Quem

percebeu essa confluéneia ou sobreposigdo de terminologias foi Harvey

com a seguinte analise;

“Os pos-modernos também tendem « aceitar wma teoria bem d{féreme
quanto a natureza da lingnagem e da comumicacdo. Enquanto os
modernistas pressupunham uma relagéio rigida e identificavel entre o que
era dito (significado oun mensagem) e o modo como estava sendo dito (o
significanie ou meio), o pensamento pos-estrutiralisia os vé ‘separando-se e
reunindo continuamente en novas combinagdes'. O desconstrutivismo surge
aqui como poderoso estimulo para os modos de pensamento pés-modernos.
O desconstrutivismo é menos uma posiglo filosdfica do que um modo de
pensar sobre textos e de ‘ler 'os outros textos e palavras com que depararam,
e os leitores lidam com eles do mesmo jeito. 4 vida cultural é, pois, vista
como uma série de textos em intersegdio com outros textos, produzindo mais
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fextos. Esse entrelacamento intertextual tem vida propria...

Os varios conceitos de Pds-Modernismo, nos campos cultural e
filosofico, estdo dentro de um furagdo de mudangas experienciais que
ainda sfio vivenciadas por grupos sociais nos localismos da
desterritorializagdo, contraditoriamente globalizada, da chamada Pos-

Modernidade. Sua importancia recai na multidisciplinariedade que se

"’ HARVEY. David. Condig&o Pés-Moderna.. Op. Cit. p. 53



movimenta desde o artistico as Ciéncias Sociais, pois a eficicia esta posta
na atengdo que dedica aos sistemas culturais contemporaneos mais
amplos, que fazem académicos redirecionarem suas teorias ¢ artistas
repensarem novos modos de produgdo cultural e de circulagio dos bens
simbolicos. Por fim, sdo mudangas que alteram o cotidiano das urbes, nas
resignificagdes da comunicagio expressas nas novas linguagens.

E provével que a linha limitrofe que separa, conceitualmente,r Pos-
Modernisino e Pos-Modernidade seja quase imperceptivel. Né medida em
que um se sobrepde ao outro, nos vemos numa limitagao, talvez propria de
quem de dentro de um turbilhdo, procura, tateando, compreendé-lo. Esta
dificuldade ndo ¢ apenas nossa; acompanha os autores com quem
dialogamos ¢ por isso nos sentimos mais a vontade em dar algumas
impressoes, ainda que rascunhada, destes termos, presentes ndo somente
na academia, como também nas mais variadas experiéncias do cotidiano.

Em relag:éd a Pos-Modernidade, vamos nos ater apenas ao que ela
representa como “nova época”, a despeito das resisténcias que recaem
sobre esta concepgio.

A Pos-Modernidade, enquanto “condi¢do” ou “modo de ser” de um

tempo, s¢ nao novo, experienciado de outra maneira, em vias de se tornar

um outro tempo, tem sido analisada sob a perspectiva de trés modelos:
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a)- o primeiro procura olha-la como diferente, contudo sem perder sua
continmdade - uma imagem refletida num espetho da modermidade -
uma extensao,

b) - 0 segundo a considera como uma ruptura radical com os metaprojetos
da condigdo moderna;

c) e, por fim, o terceiro enfatiza a passagem de um periodo a outro,

encarando seus limites - uma fase de transi¢fo.

O primeiro modelo se aproxima das concepgdes de Lyotard!?,
quando publica, em 1979, “La Condition Postmoderne”, obra que se
tornou paradigmatica para a discussdo do assunto. Embora a tenha escrito
para discutir o problema da narrativa no discurso do conhecimento

cientifico, extrapolou a tematica, possibilitando sua referéncia em outros

debates, como na economia, na politica e na estética.

O deslocamento da obra acontecen gragas a sua reivindicacdio de

legitimidade dos discursos que colocavam-se longe das metanarrativas
totalizantes que permearam todo o conhecimento na Modernidade,
apontando para um jogo de linguagem que era 1'e;sistezltezneflte
desconhecido pelo discurso da Modernidade e do modernismo classico.

Lyotard propde, na discussdo sobre o saber cientifico, o abandono das

narrativas centralizadoras ¢ totalizantes, tanto as econdmicas € sociais, 1o

% | YOTARD. Jean-Francois. La condition postmodern. Paris: Ed. De Minuit, 1979.
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marxismo; como as da razio, na filosofia hegeliana. Com isso, acredita ele
que a nova realidade na qual estd imerso o homem contemporaneo 1ndo
suporta mais um didlogo de consenso e de hegemonia, uma vez que as
muitas linguagens que emergem do “novo” mundé se constituem numa
rede de jogos plurilingiisticos, incompativeis com ideais do Ancién
Regime. Nédo chega, naturalmente, ao extremismo de ruptura radical com
as conquistas da Modernidade, como querem alguns de scus criﬁcos.
Connor, por exemplo, afirma que Lyotard propde “um quacdro de
dissolucdo da ciéncia como um frenesi de relativismo em que o tinico
objetivo ¢ libertar-se alegremente do Jugo do confinamento de velhos
paradigmas ultrapassados e repudiar procedimentos operacionais na

129 s»

busca de formas exdticas de ilogicidade'”” Entretanto, Lyotard, ao

admitir um ‘noveau’ emergente, como bem se defendeu, contestando seus

criticos’, ndo estd propondo uma ruptura, mas ao contrario, uma.

reafirmagéio dos propdsitos da auténtica tradigdo do modernismo classico.
Conforme Jameson: “o desvio, ou a guinada engenhosa, em sua proposta
envolve a proposicio de que o que é chamado de p(iks--mo‘dermfsmo ndo
veni depois do alto modernismo, como o refugo deste, mas sim o prepara

e precede, de tal forma que os pos-modernismos contempordneos [da

% CONNOR, Steven. Cultura Pés-Moderna: introducdo as teorias do
contemporaneo. op. cit., p.35

"*LYOTARD, Jean-Frangois. Le postmodeme expliqué aux enfants 1982-1985 op. cit.



pos-modernidade] & nossa volla podem ser vistos como promessa do
retorno e da reinvengdo da triunfante reaparicéio do alto moglermsmo.
dotado de todo seu antigo poder e de vida nova™'”. Em verdade, a
analise de Lyotard possibilita entender que o novo nio se encontra no
agora; seu sentido historico antecede este século e, estd guardado no
coragdo da vanguarda modernista de 1880, que parecia resistir o
Auﬂdéirung da Modernidade, na busca do nouveau. Tal como Baudelaire,
ele afirma que o efémero e o eterno sio inseparaveis.

Essa visdo de regeneragio leva-nos a entender o Pés-Moderno de
Lyotard como uma “condi¢iio” dada & sociedade contemporénea e ndo
como um anti-modernismo. Isso é tdo perceptivel em sua obra como, por
exemplo, em sua visdo sobre o marxismo. Ele o considera como uma

metanarrativa ¢ megaprojeto; contudo, nfio anuncia o seu fim, mas, ao

contrario, encontra nele, ainda, uma certa relevancia na transformagio dos .

modos de produgfo capitalista; ndo como estrutura de pensamento, mas
como ponto de referéncia de uma tradigfio critica.
O segundo modelo representa uma saudagio do pés-modermno com

um fom eminentemente anti-modernista. Baudrillard se constitui numa das

mais radicais referéncias desta versdio conceitual do pés-moderno, ao

! JAMESON. Fredric. Pés-Modernismo: a légica cultural do capitalismo taidlio, op.

cit. p.8+
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considerd-lo o ultimo estagio da sociedade, o fim do social'™. Qualquer
andlise com pressupostos do esquema logico da Modernidade iluminista

esta, a principio, fadada ao engano. Sua analise sobre a realidade

~

simulacional das massas nfo comporta quaisquer elementos
paradigmaticos e estruturais, como por exemplo, o conceito de “classe™ da
estrutura marxista, uma vez que ja ndo € possivel separar a dominio do
;:‘:conémico sobre a cultura das imagens e representagdes sociais,' nem
mesmo das estruturas psiquicas.

O que rege a vida social pds-moderna ndo sdo os fundamentos da razdo,
mas o0s codigos de representagdo. A sociedade do espetaculo é gerenciada pelo
simulacro, dai a sua idéia de fim social. J& ndo podemos dizer que existe, de fato,
a realidade que vivenciamos, pois a produgdo frenética de representacio confere
as massas identidade e satisfagdo dos desejos. O que importa nfio sdo mais as

metanarrativas com representagdes linguisticas cognisciveis, pois a realidade se

multifaceta num plualismo de outras representagdes de linguagem que dido

sentido a vida e ao ser. Na sociedade do ‘pds’ é sempre uma questio de provar o
real através do nmaginario, de provar a verdade pelo escéndalo, de provar a lei por
meio da transgressao, provar o traballio por intermédio da greve, de provar o

sistetna comn crise € o capital pela revolugéo.

2 BAUDRILLARD. Jean. A sobra das maiorias silenciosas - o fim do social e o

surgimento das massas, op. cit.



Baudrillard proclama o fim daquilo que foi chamado de
Modernidade, que desde a década de S0, de uma maneira ainda meipiente,
havia sido decretado por Wright Mills sob o impacto do colapso do
Liberalismo. Este percebeu que a agonia das i‘eaiidades indicava a
impossibilidade de se sustentar o patriménio da Modernidade - razio e
liberdade. Estas idéias tornaram-se discutiveis e ja nio se podia esperar
iun aumento da racionalidade que garantisse a eficacia da Modermidade,
Assim, Mills anunciava o fim da Modernidade ¢ os pretadios da Pos-
Modemidaéle. Baudrillard, alguns anos depois, pdde testemunhar essa
decomposi¢do da razdo num cotidiano ﬁ‘agmrentado por outras logicas, ja
vaticinadas por Mills.

Ainda nesta saudagio hiﬂista da “condigdo” pos-modemna,

encontramos Vattimo, para quem a idéia de fim estd muito presente. Na

sua concepedo, a Pods-Modernidade esta para além da Modernidade. Se o -

pés-moderno enfatiza uma pés-metafisica, e portanto, qualquer principio
unificado do mundo, chegamos ao fim de uma Histéria que se pautou pelas
metanarrativas da ciéncia, filosofia e religidio, que procurava dar uma certa
coeréncia ao mundo; € estamos em uma nova era que se caracteriza por
experiéncias localizadas ¢ polifénicas dos novos tribalismos.

O terceiro e ultimo modelo entende essa contemporaneidade,

chamada de pés-moderna, como um processo de transigdo representado
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pelos estagios do modelo econdmico. Se o Modernismo esta relacionado
com a cultura do Capitalismo monopolista dos anos novecentistas, a

formagdo cultural da Pos-Modernidade é fruto do Capitalismo tardio do

pés-guerra.

Representante do terceiro modelo, Jameson ndo refuta a concepgao
das metanarrativas, ao contrario, faz uso dela ¢ da metateoria do
-neomarxismo, procurando explicar a logica da cultura pos-moderna através
da logica do Capitalismo. Na verdade, entende a Pés-Modernidade como
um periodo de transi¢do, ou, no dizer de Habermas, um projeto inacabado.

Na critica de Habermas, o primeiro modelo é considerado

conservador, enquanto o segundo, neoconservador:

“los jovenes conservadores se apropian de la experiencia findamental de la
Modernidade estética, del descubrimiento de una subjetividad descentrada,
liberada de todas las limitaciones de la congnicion y de la aticvidad finalisia
de todos los imperativos del trabajo y de la rentabilidad. Y, was habérsela
apropriado, ignoran el mundo moderno. Fundamentan un antimodernismo
irreconciliable com actitudes modernistas. Remiten a tiempos lejanos y
arcaicos las fuerzas espontdneas de la imaginacion, de la experiencia
propia, de la afectividad y, de una forma maniquea, contraponen a la razon
instrumental um principio que ya solo es eccesible mediante evocacion, tanto
si se frata de la voluntad de poder o de la soberania, del ser o de la fuerza
dionisiaca de lo poéticof...) Los neoconservadores son los que se comportan
de wm modo mas claramente afirmativo en relacion con los logros de la

Modernidade. se felicitan del desarrollo de ciéncia moderna, en la medida



en gue Supera s propria esfera com el fin de impulsar el progreso wéenico,

¢l crescimiento econémico y una administracion racional”™ "

Os conceitos que tentamos mapear ueste, capitulo levam-nos a
compreender que a producdo do conhecimento € as a¢des que dio sentido
a vida do homens estdo plasmadas de referenciais e umagens que se
g:leslocam de um contexto a outro, ora contrapondo-se, ora justapondo-se
em novas representagdes. Talvez por 1sso0, ndo possamos “nominar” com
tanta seguranga a €poca em que vivemos, As imagens com as quais o Pos-
Moderno se apresenta sdo representagdes historicas da realidade que se
resumem em objegles e reagdes ou ratificagbes do “modus vivendi”
contemporaneo.

Como entdo, de posse destes enunciados, podemos compreender
nossa sociedade e os muitos movimentos que se acotovelam no vai-e-veém
do cotidiano deste limiar de novo milénio? Se, por um lado, detectamos a
quebra de utopias e da seguranga, por outro, percebemos a reinvengo de
novas formas de organizagdo que buscam dar sentido a vida. O capitulo
que se segue procura demonstrar que, em meio a crise ¢ a falta de utopias,
a sociedade constron outras, refletidas ou ndo no espelho da anterior, para

dar sentido a vida,

" HABERMAS, Jirrgen. Ensayos Politicos, op. cit. p.283
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Capitulo Il - Prelidios e Contornos de uma Nova
Era

Efémero, fugidio, fragmentario ndo sdo conceitos proprios de nossa
época. Sua origem remonta a “velha” tradi¢do db Modemismo, onde o
efémero e o eterno sdo inseparaveis. Foram usados por Baudelaire para
indicar um dos lados de sua concepgdo de Modernidade. Outros conceitos
que fazem parte de nossa experiéncia cotidiana e de nossas péiejas
académicas, também foram elaborados neste tempo de tradicdo
vanguardista. Um exemplo emblematico ¢ a categoria ‘massa’. Escreve
Baudelaire na dedicatéria de seu poema ‘Spleen de Paris a Arséne
Houssaye, sua experiéncia com e¢ssa realidade: “Quem de nds néo sonhou,
em dias de ambig¢do, com o milagre de uma prosa poética, musical, sem
ritmo nem rima, suficientemente flexivel ¢ nervosa para saber adaptar-se

aos movimentos liricos da alma, as ondulacdes do sonho, aos

sobressaltos da consciéncia?...Da fermentagdo das_grandes cidades, do

crescimento _de suas__inttmeras__relacdes nasce sobretudo este ideal

34
obsecante’™”

. Nestas frases, o poeta ensaia um conceito de massa que
veio a ser desenvolvido pela Sociologia, nas primmeiras décadas do século

XX. Algo que consideramos uma experiéncia tdo pos-moderna é, antes de

tudo, experimentado nos versos da poesia oitocentista. Os versos de Les

134 Citado por Watter Benjamim in; A Modemidack e os Modemos, op.t. p. 45 fos grifos s3o nossos]
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Fleurs du Mal'™, também de Baudelaire, indicam a predominédncia do

tema, primeiramente na arte e ndo na filosofia como era de se esperar.
Desta feita, o que resgatamos destes termos para indicar a

‘condigdo’ de vida contemporinea - chamada pés-inodema - s30 0s seus

reflexos, ou quigd, uma reconfiguragdo destas imagens que nos vem da

critica 8 Modernidade.

1. Do vazio ao nada: fragmentacgao e transitoriedade

Para iniciarmos a discussfio sobre esse tema, pedimos licenga para
recontar a narrativa que nos parece interessante por retratar, de forma
magistral, o individuo considerado pés-inoderno, numa sociedade chamada

de pos-moderna:

“Ao acorda-lo, o radio-reldgio digital dispara informagdes sobre o tempo e o -

trénsito. Ligado a F.M, 14 estd o U-2. O vibromassageador amacia-lhe a nuca,
enquanto o forno microondas descongela um sanduiche natural. No seu micro
Apple T1, sua agenda indica; REUNIAO AGENCIA 101/ TENIS CLUB 12H/
TROCAR CARTAO MAGNETICO BANCO/ TRABALHAR 15H/
PSICOTERAPIA 1811/ SHOPPING/ OPCOES: INDIANA JONES -BLADE
RUNNER VIDEOCASSETE, ROSE, SE LIGAR/ SE NAO LIGAR,

'3 La rue assourdissante autour de moi hurlait Un éclair... puis la nuit! - Fugitive beauté.
Longue, mince, en grand deuil, doulewr majestueuse,  Dont e regard m’ fait soudainement renaitre,
Une femme [passal], ddne main fastueuse Ne te verrai-je plus que dans Féternité?

Soulevant, batangant le feston et l'ourlet;

Agile et noble, avec sa jambe de statue, Aitteurs, bien loin d'icit Trop tard! Jamais, peut-étre!
Mo, je buvais, crispé comme un extravagant, Car j'ignore o tu fuis, tu ne sais ol je vais,

Dans son oeil, ciel livide ol germe l'ouragan, O toi que J'eusse aimée, & toi que le savais!
La douceur gui fascine et le plaisir qui tue, T




OPCOES: LER O NOME DA ROSA (ECO) - DALLAS NA TV - DORMIR
COM SONIFEROS VITAMINADOS/.

Seu programa rolou facil. Na rua divertiu-se pacas com a manifestagio
femimsta pro-aborto que contava com um bloco so de freiras e, a metros dali,
com a escultura que refazia a Pietd (aquela de Miguelangelo) com baconzitos
e cartdes perfurados... Rose ligou. Vocé embarcou no filme Indiana Jones
sentado numa poltrona estilo Menphis - uma pirdmide laranja em vinil -
desftando piadas sobre a tese dela em filosofia: Em cena, a Decadéncia. A
camara adaptada ao video filmou vocés enquanto faziam amor. Serd o porné
que animara a proxima vez.

Ao trazé-lo de carro para casa, Rose, que esticaria até uma festa, veto tipo
impacto: maquiagem teatral, brincos enormes e uma gravata prateada sobre o
camisdio lilds. Na cama, um sentimento de vazio e irrealidade se instala em
vocé. Sua vida se fragmenta desordenadamente em imagens, digitos, signos -
tudo leve ¢ sem substdncia como um fantasma. Nenhuma revolta. Entre a

apatia e a satisfagiio, vocé dorme'*®”.

Onde e como percebemos essa sedugdo do individuo em direcdo ao
vazio ¢ ao nada e sua entrega hedonista sem reservas ao prazer € ao
presente?

A reconfiguragdo do cendrio epistemologico’’, que hoje somos
forgados a encarar, leva-nos, com urgéncia inadiavel, a perceber os

reflexos de mudangas no cotidiano de nossa existéncia, num século

P SANTOS, Jair Ferreira dos. O que é o Pés-Moderno. op.cit.,p.8-9

37 Esse foi o titulo que Hugo Assmann deu a um dos capitulos de seu dltimo fivro
para indicar o fim do racionalismo cientifico e nos mostrar outras janelas' da
episteme na atualidade. ASSMANN, Hugo. Metaforas novas para reencantar a
Educagéo. Piracicaba, SP: Unimep, 1996. -




marcado pelos dualismos - confianga e desconfianca; verdade e erro;
ordem e desordem; individuo e sociedade.

Quando a soctedade acreditava ter organizado uma nova divisio do
trabatho social, com a inser¢do do proletariado na‘s decisdes sobre a sua
produgdo, a revolugao tecnologica the roubou a confianga acerca do futuro
do trabalho humano'™®. A robotizagdo da industria redimensionou novos
.modos de produgdo, levando a sociedade a alienacdo. Quando a
concepgéo de Estado-Nago parecia haver se cristalizado na geopolitica da
oikoumene € as guerras pelos limites geograficos haviam cessado no
estabelecimento da Pax Moderna, o munc_io foi solapado pelas duas
grandes Guerras Mundiais deste século, seguida;s pelos totalitarismos dos

campos de concentragdo (Auschiwitz e os do stalinismo). O aumento do

poder destruidor das nagdes pelo incremento da tecnologia de guerra

atdmica gerou no homem contempordneo um sentimento de impoténcia ¢ -

de completa desconfianga no projeto politico e social da Modernidade.
Descobriu-se também que os conceitos de ordem/desordem nfio passaram

de divisdes artificiais que o ser humano elaborou para facilitar sua

organizagfo mental das aparéncias de realidade que o senso comum

¥ Segundo a andlise de Robert Reich, o proletariado dos paises industrializados
tem diminuido consideravelmente em nimero e em forca politica pelo
enfraquecimento do sindicalismo mundial. Nos Estados Unidos, em 1980, a
sindicalizagao alcangava 35%; em 1990, chegava & cifra de apenas 7% dos
trabathadores. REICH, Robert. L'économie mondialisée. Paris, Dumod, 1993, p. 17.




consegue perceber. Parafraseando Wittgenstein, nao hd mundo perceptivel,
por ndés e para nos, além de nossa elaboragdo conceitual e linguistico-
simbdlica, que ndo esteja apoiada na limitada percepgdo sensorial; de fato,
0 que permite a sensagdo de ordem e de.sordem sdo nossas criagdes
linguiticas e conceituais.

A desconfianga, no longo processo evolutivo da sociedade, chegava
ao fim justamente no século que lhe apontou o progresso ve 0
desenvolvimento. A humanidade parecia perder a crenga no seu proprio
projeto de existéncia. Assim, quando o homem imaginava estar assentado
na seguranga de wm mundo (Kosmos) organizade pela racionalidade
cognoscitiva, conhecida milimetricamente pelas Ciéncias da Modernidade,
surgem outras epistemes, outras inteligéncias que vio exigir a criagdo de

novos paradigmas'®

Se por um lado, a constitui¢do do social e 0 seu reconhecimento -

tedrico nos dois ultimos séculos consolidaram um saber seguro sobre o

homem e a sociedade, por outro lado, a Sociologia ¢ a Antropologia foram

’

buscar nas sociedades primitivas a génesis da vida social. Como bem

Apud HOUTART, Frangois. La mundializacion de la economia. In: REFLEXION y
LIBERACION (21) Santiago, Chile, maio, 1994, p. 17-29.

% A concepgdo do paradigma cientifico do saber tradicional foi resumida por Kuhn
com o0s seguintes principios: exatiddo (matematica, experimentalimente
comprovaveis), consciente (sem contradigBes internas e inteligivel para a mundo
cientifico); simplicidade (a tarefa de descomplicar © que estd complicado); utilidade
(ser util para explicar e aplicavel a um conhecimento dado) KUHN, Thomas. A
Estrutura das Revolugdes C.rent/ffcas op. cit,
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apontou Durkheim, para se conhecer a sociedade do presente torna-se
necessario dela se desviar para os tempos mais remotos da historia - as
sociedades primitivas. Além disso, outros métodos, como os de Marx e
Weber, deram contornos aos conceitos que ltinhamos como raizes
epistemologicas do conhecimento sbcioiégico.

Na Modernidade, vimos a emergéncia do sujeito humano dotado de
iiberdade e poder de criagdo. O homem moderno, diferentemente dé pré-
modermo, que pautava sua agfio pelas forgas impessoais da natureza e do
sagrado, desempenha seu papel de gestor da Histéria, adquire consciéneia
de seu dever de construi}' a obra coletiva. A construgdo do sujeito no
homem moderno vem de seu ardente desejo de agir € de ser reconhecido
como ator.

Essa imagem construida a partir da visdo antropocéntrica modema
se vé abalada e proclama-se entfio, a morte do sujeito e o fim do social. A
assim chamada crise das revolugdes (politica e econﬂémica), ¢, na
verdade, a crise do sujeito que perde sua autonomia no movimento
revolucionario de sua classe, ou perde o seu ‘eu’ nas massas da sociedade
de consumo ocidental, ou seja, “de maneira quase animal sentimos wma
Jorca que transcende as trajeférias individuais, ou antes, que faz com que
estas se inscrevam num grande balé cujas figuras, por mais estocdsticas

que sejam, no fim das contas, nem por isso deixam de formar wma



constelacdo cujos elementos se ajustam sob a forma de sistema sem que a
vontade ou a consciéncia fepha nisso a menor importdncia™ . Esta
morte do sujeito preconiza também o fim do social, aquele erigido pela
modernidade contratualista, identificada né pez1§amento de Hobbes e
Rousseau. O fim do social também foi preconizado por Marx e Engels em
sua dialética das estruturas de poder [Estado] e do poder da sociedade
civil.

Este fim do social, que se traduz no fim das dimensdes publica ¢
privada, do social e do individual, se deu com a inser¢do da sociedade

virtual da Pos-Modernidade, conforme a andlise de Baudrillard:

“ A socialidade racional do contrato, a socialidade dialética da lugar a
socialidade do contato, do circuito ¢ da rede transistorizada de milhdes de
moléculas e de particulas mantidas numa zona de gravitagdo aleatoria,
imantadas pela circulagfio incessante ¢ pelas milhares de combinagbes téticas

que se eletrizam(...) E onde estara ela adiante, numa gerac¢io posterior a de

uma disseminacio total, de uma alocagdo de individuos como terminais de

informagéo, num espago sem sequer mensuravel, nem convergente.(...) Ora o
social s6 existe num espago perceptivo, morre no espacgo de simulagio, que é

também um espago de dissuasdo. O espago de simulagio é o da confusdo do

real e do modelo. Ndo ha mais distdncia critica e especulativa do real ao

racional!*!”

° MAFFESOLI, Michel. O tempo das Tribos - o declinio do individualismo nas
sociedades de massa, op. cit., p.107

"' BAUDRILLARD, Jean. A sombra das maiorias silenciosas: o fim do social e o
surgimento das massas. op.cit.,p.68




2 . A simulacéo das massas

Sé € possivel pensar na socicdade de massa como categoria no
contexto da urbanidade. Sua origem pode ser datada a partir da Revolugdo
Industrial, sem contudo desconsiderar outras expressdes urbanas
anteriores, nas quais poderia ser buscada a génesis do conceito,

Nossa inten¢fio neste item, nfio serd dar contornos historicos ao
conceito, mas sim, tentar compreendé-lo na sociedade atual.

Atualmente, costuma-se falar em mitologizagdo do conceito de
massa. Talvez esteja ai a porta de entrada de nossa discussdo sobre a
simulacdo das massas.

A sociedade tem sido analisada como uma ordem simulacral.
Baudrillard"*, estudando as trocas'® simbélicas e as mutagéeé na lei do
valor nos diferentes estagios da sociedade moderna, diferencia trés tipos
de simulacros que marcaram essa sociedade. O primeiro, o da contrafagdo
(na sociedade do século XVUXVII) em que a natureza signica éofre
mudanga considerdvel, uma vez que na sociedade de casta [feudal] ndo ha

mudanga nos papéis sociais. Na Modernidade, o signo ¢ emancipado para

2 BAUDRILLARD. Jean. A Troca Simbélica e a Morte, op. cit.

0 estudo sobre as trocas e contratos nas civilizagbes foi vastamente explorado
na histéria da Sociologia e da Antropologia. O mais conhecido € o classico de
Mauss, “Essai sur le don”. Mauss queria compreender como se davam as trocas
através da pratica de presentear, aparentemente, livre e gratuita, mas, em verdade,
dirigida por interesses econdmicos. :



ser usado no jogo das trocas simbolicas e das relacdes sociais entre
homens livres. Porém, ele € entendido como simulacro porque tanto o
homem livre como o signo emancipado estio amarrados a uma natureza
signica anterior - a tradicdo. O homem da Mddemidade ¢ livre para
produzir equivaléncias ¢ o signo é livre para produzir significados
equivalentes: € o simulacro do jogo das relagdes sociais e econdmicas da
.Idade Moderna. O segundo refere-se a produgiio na era industrial, enﬂ que
o signo ¢ produzido pela técnica, e portanto, ndo possui passado, mas, por
ser produzido em escala, se perde na pluralidade dos demais. Isto
constitui-se também num simulacro, porque ela tem que se auto-
reproduzir. Por fim, o terceiro refere-se ao simulacro do cddigo
operacional: “E com efeito no codigo genético que a ‘génese dos
simulacros’ encontra em nossos dias sua forma acabada. No limite de
uma exterminagdo sempre mais ampla das referéncias e finalidades, de
uma perda das semelhangas e designagdes, encontramos o signo digital e
programdiico, cujo ‘valor® é puramente ‘ldtico’ na intersegdo de oulros
sinais e cuja estrutura é a do codigo micromolecular de ’coman‘do e de

IS NN

controle”™ ", ou seja, € o codigo simulado nas aparéncias da era

cibernética.

! BAUDRILLARD. Jean.. A troca simbdlica e a morte. Op. Cit. p.75



Esta terceira abordagem baudrillardiana nos leva a conclusao de que
a massa nao reflete mais um espelho do social: ¢ apenas uma Imagem

estilhagada do real. A massa tornou-se um mito, perdendo suas

referéncias politica e social; néio é mais nem sujeito nem objeto da trama

social, ¢ tdo somente um mito alimentado pelas ideologia social e politica

para referendar seus simulacros de poder. Isso ndo nos leva a negar sua
.existéncia, mas a acentuar sua perda de poder de representagéo.

Nos conceltos de massa existentes, podemos destacar dois eixos: a
massa enquanto pablico - expresso pelo seu poder de falar, de opinar -
chamada de massa critica; e a massa como ajuntamento heterogéneo dos
individuos, que manipulados por uma voz externa, agem irracionalmente
para atender aos fins ideologicos da fonte da mensagem - as massas

alienadas. Nos dois eixos lhe é assegurada a representatividade social,

tanto na participagéio politica consciente, como na agdio pragmatica do -

ativismo sem reflexividade.

Ambos 0s eixos se tornam mito na sociedade pos-moderna, pois a
transitoriedade e a fragmentagio das coisas ¢ das pessoas ndo mais
permitem os ajuntamentos. A cada dia, as comunidades ¢ os grupos tém
procurado sua autonomia nas redes virtuais de infbnnagﬁo € comunicagio
da era tecnocratica. Um exemplo relevante desta realidade sdo as salas de

visitas da internet € os bate-papos virtuais com pessoas sem pele, sem
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fisionomia ¢ sem historia, das quais s6 se sabe os nomes e algumas
futilidades. Somos levados do tribalismo localizado num video-game ou
numa janela qualquer do Windows a outras localidades tribais do mundo
globalizado. No efémero e no fugidio, se instalém as “comunidades de
massas’ do cyberspace.

Assim, no mundo pds-moderno, podemos afirmar que as massas nao
.Sfl() mais um referente, porque ndo tém mais natureza representativa. As
massas do primeiro eixo perderam seu posto de sujeito, uma vez que ndo
expressam mais sua opinido e os individuos sdo apenas sondados;
perderam também seu posto de objeto, pois ndo mais reside nelas nenhuma
gota de reflexividade ¢ os individuos sdo apenas testados. No segundo
eixo, também ¢ possivel perceber essa insignificancia das massas, pois sua
voz foi destituida, sua palavra, desterritorializada. Como diz Baudrillard.,
elas se tornaram uma “maioria silenciosa’™ “as massas ndo sdo mdis wna
instancia o qzzd[ se possa referir como outrora se referia d classe oy qo
povo. Isoladas em seu siléncio ndo sao mais sujeito, elas nédo poden,
porianto. ser faladas, articuladas, representadas, nem  passar pelo

‘esiagio do  espelho”  politico ¢ pelo  ciclo  das  identificagoes

imagindriast...) ndo sendo sujeito elas ndo podem ser alienadas - nem ¢m

sua propria linguagem felas ndgo 1émj, nem em alguma outra que
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pretendesse falar por elas'™ . Elas se tornaram mito para serem mantidas
apenas como simulacro sécio-politico das manifestagdes ideoldgicas.
culturais, sexuais e politicas; t&m apenas valor signico, caracterizado por
uma dimensdo pragmatica da sociedade de consumo; tornaram-se
simulacro sécio-econdmico com valor de uso e de troca no mercado das
trocas simbdlicas.

O siléncio das massas e sua simulagdo pds-modemna caracteﬁzam
muito bem esta busca do vazio que leva o individuo ao niilismo da entrega
insaciavel do presente, como se cada dia fosse o fim da Historia. Assim, a
vida pos-moderna se caracteriza na mega-historia didria em que até o meu
proprio animal de estimagdo - 0 “tamagoshi”™ - pode durar somente um dia
como se fosse vinte anos.

A representagdo mais perfeita desta simulagéo do real na época pos-
moderna ficou registrada, de maneira emblematica, na guerra do Golfo, em
que os Estados Unidos, utilizando-se de uma tecnologia sofisticadissima, a
transformou numa guerra de video-games, ¢ assim foi apresentada pela
midia como uma guerra sem sangue. Cada missio de bombardeio sobie o

inimigo era precedida por um treinamento virtual dos pilotos em busca de

seus alvos, ao ponto de ndo sentirem nenhuma diferenca entre a misséo

15 BAUDRILLARD, Jean. A sombra das maiorias sﬂenc;osas o fim do social e o
surgimento das massas. op.cit.,. p.23
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real nos céus do Iraque ¢ a missdo simulada nos laboratorios com seus
capacetes virtuais. Isto nos permite perceber que na Pos-Modemidade
conseguimos demolir a distancia entre a imagem ¢ é real.

A sociedade de massa é uma sociedade iconoclastica que,
fabricando mmagens do real, vai quebrando outras imagens do mundo
racional ¢ ordenado. Permite, at¢ mesmo, a invengdo do “iconoclasta
virtual” para trazer ao mundo das aparéncias oufras imagens que nada tém
a ver com a realidade. O episodio do “chute na santa”, por exemplo,
fepisodio recente no universo neopentecostal, amplamente veiculado pela
midia}, se apresenta como wm conflito religioso virtual, tanto quanto
tmaginamos ter sido a guerra do Golfo, pois o que realmente tem valor nao
¢ mais a realidade, mas sua representagfo midiatica.

O que consideramos fundamental nas questdes que abordamos ¢ o
lado paradoxal da Pos-Modemidade, ou seja, sua busca de espaga do
escape, de fuga de tudo aquilo que foi acumulativo na Historia. Suas
tensdes transformam suas representagdes sociais, politicas e culturais em
stimulacros, escondendo, no fundo das aparéncias os conflitos do real - a
pobreza, a fome etc., - numa rede de comunicagio que transforma miséria

em beleza, dor em heroismo, odio em atos de altruismo. O mundo se torna

plastico, mas nem por isso deixa de ser mundo na dialética do fasto e do nefasto.
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Se vivemos, quer como massas silenciosas ou como sujeitos 2
procura do nada, ndo se pode afirmar que a Pds-Modernidade se constitua
numa ruptura com a Modernidade, pois o contingencialismo e o aspecto de
reciclagem desta ¢poca nfo representam um rompimento na busca do
novo; talvez estejam em busca do nada. O prelidio e o contorno do do
mundo contempordneo podem ser considerados como rtéquiem. Se
podemos chamar a Pés-Modernidade de uma nova “era”, certamenté nao
serd de esperanga, pois estabelece uma cultura da desesperanga e provoca
um niilismo sem medida.

Todavia, podemos ouvir vozes otimistas. Edgar Morin, nos seus
conselhos de como sair deste século, avisa-nos: “preparemo-nos para o
tudo... preparemo-nos pard o nada, embora o que mais desejamos no

mundo seja ver terminada a humilhacéio, o desprezo, a mentira, ndo

precisamos mais da certeza, da vitéria para continuar a hita. Mas, -

preparemo-nos também para as libertagdes, mesmo efémeras, parg as

surpresas divinas, para os novos éxtases da histéria... %"
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MORIN, Edgar. Para sair do sécufo XX, op. cit. p.360.
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PARTE Ill: CAMPO RELIGIOSO NO BRASIL: SIMULACRO
DE UM MUNDO DO “DES” E DO “POS”

Introducgéao

“A moderna tradigdo brasileira” das religiées de massa

Para introduzirmos esta terceira ¢ ltima parte do trabalho, tomémos
de empréstimo a expresso que da titulo ao livro de Ortiz, no que pese seu
tom paradoxal [tradigdo/moderna]. Ela bem nos serve para fazermos
referéncia s recentes andlises sobre as questdes culturals € suas
abordagens sobre a condigdo pds-moderna. Partimos da cultura brasileira,
pois nela estdo inseridas tanto as tradi¢les religiosas como fambém a
experiéncia de uma cultura de massa.

Se langarmos nosso olhar para o campo religioso brasileiro da
primeira metade deste século, veremos que sua atuagdo ainda estava.cm
consonincia com a tradigdo cultural de dois polos de religiosidade: um
expresso pela religido do Estado [Catolicismo oficial], outro pela
religiosidade rastica ou popular tradicional, representada por uma religido

147

com caracteristicas massivas no campo ¢ na cidade™’". Alguns estudiosos

"7 OLIVEIRA, Pedro Ribeiro. As fungdes politicas do catolicismo popular. 49°
Congresso Internacional dos Americanistas, Quito, Ecuador1997,




tém encontrado, nesta tradigdo. elementos para construir uma matriz
religiosa brasileira™®, que norteia, em parte, a visdo de mundo dos novos
movimentos  de  orientagdo  cristd-protestante  [Pentecostalismo,
Neopentecostalismo] no Brasil.

A experiéncia de wma cultura de massa propriamente dita, oriunda
do processo de industrializag@o/urbanizagdo na década de 30 e do
‘aparecimento do mass media, s6 vai se consolidar no Brasil nos anos
50/60, como fruto de uma politica de industrializagio desenvolvimentista e
implementagdo dos meios de comunicagio. Se sé podemos falar de uma
cultura moderna [massa] no século XX, a partir da difusdo dos meios de
comunicagfo, a tradicio moderna brasileira ¢ recente. A reflexdo
socioldgica sobre o tema, no Brasil, aparece no final da década de 60, sob
a influéncia da Escola de Frankfurt na academia nacional, embora somente
na década de 70, aparecessem estudos mais pormenorizados.

Segundo Ortiz, o impacto da economia capitalista tardia implantada
no Brasil ter-nos-ia levado a reflex@io sobre nossa cultura de massa: “Ndo
hasta, porém, apowntarmos parg causas sociais mais amplas que
‘retardaram’ a reflexdo sobre a cultura de mercado entre nos; ¢ preciso

entender o especificidade da discussao sobre cultura num pais como o

“® josé Bittencourt tem mencionado este tema em alguns ensaios. Cf. Remédio

Amargo, In; ANTONIAZZI, Alberto, et. alii.,, Nem anjos nem demdbnios. op. cit., p.24-
33. -



Brasil.  pois, s¢ assim  poderemos compreender com clareza  as
implicagdes que marcam o debate e em que medida ele se modifica com o
advento das indistrias culturais’™”

O conceito de religifio de massa, por vézes confundido com
“popular”, dificulta a compréensﬁo do fenémeno na sociedade de massa;
Por exemplo, Abadalazis mostra que por detras do Catolicismo de
“‘massa”, esconde-se um saber popular contestatério € prenhe de forga
transformadora. Para explicar este fato, é preciso lembrar que na Igreja
nordestina em processo de renovagdo pos-concilio Vaticano II, o
Catolicismo popular tradicional encontrou, na figura de Fr. Damido, um
nicho para sua sobrevivéncia, pois a(juele missionario capuchinho, em
pleno século XX, repetia a mesma formula da romanizagéo tridentina'™

Considerando que o campo religioso no Brasil apresenta apenas
recentes ¢ pequenas facetas de modernidade no que diz respeito a questéo -
da sociedade de massa, estabelecemos como objetivo desta parte do nosso

trabalho buscar relagdes entre a Pos-Modernidade e as alteragdes do

campo religioso no Brasil.

8 ORTIZ, Renato. A moderna tradicdo brasileira - cultura brasileira e indistria
cuftural. op. cit. p. 17.

0 Cf. MOURA Abadalazis. Frei Damigo e os impasses da rehg:ao popular,

Petropolis, RJ: Vozes, 1978




Capitulo 1 - Os Novos Movimentos Religiosos de
Orientacéo Protestante

Na primeira parte deste trabalho, procuramos mostrar, de forma
breve, como a religido, fruto, e a0 mesmo tempo, artifice da civilizagao
ocidental, perdeu o seu status e como sobreviveu num mundo marcado

pelo endeusamento da razdo. No final deste século, de onde falamos, esta

13kss

“nebulosa’™” volta com toda sua forga, reencantando, das mais diferentes

manetras, o mundo contempordneo. Passados séculos, a religido

permanece na luta pelo resgate de sua importincia. Como estratégia de
sobrevivéncia, caminha hoje ao lado, ou & margem, como preferem alguns,
de um mundo técnico-cientifico. Seus efeitos, todavia, estdo ainda hoje na

ordem do dia. “Oraculos” vindos de varios setores anunciam:; “Deus nio

morreu!” Ele vive na proliferagfio dos reagrupamentos afetivo-religiosos

alojados entre as rachaduras da fragmentagdo, que caracterizamn nosso

contexto chamado de pds-moderno.

Na América Latina, ¢ mais especificamente, no Brasil, os Novos

s

Movimentos Religiosos (NMRs) tém sc apresentado a sociedade

! Tomamos de empréstimo essa metafora usada por Maffesoli para tentar

expressar esse vai-e-vem da influéncia religiosa na historia do pensamento. E
possivel comparar a religiosidade como uma nebulosa que vai-e-vem, causando
maior ou menor efeito sobre o imaginario coletivo. Atualmente seu efeito &
indubitavel. Cf. MAFFESOLI, Michel. O tempo das tribos-dleclinio do individualismo
nas sociedades de massa, op.cit., p. 109
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revestidos com outra roupagem. Lsta nova expressio do fendmeno
religioso eclode, com maior vigor, nas sociedades do Terceiro Mundo.

Nido podemos compreender o fendmeno religioso sem que
compreendamos a dindmica social dos conteitos 01l1de estes propdein seus
discursos ¢ préticas.

As mudangas soécio-econdmicas no contexto de globalizagio
mundial, em curso de maneira acelerada, criam condigdes historicas ﬁara a
acdo destes novos atores sociais.

O prelidio da chamada "Nova Ordem Mundial", que expressa o seu
ideal de cooperagdo com a finalidade de reajuste das sociedades
mundiais, tem cedido lugar e preparado o surgimento gradual dos
megablocos politico-econdmicos, repartindo o planeta geograficamente,
conforme seus interesses. Embora possa'parecer paradoxal em relagdo as
propostas da Pos-Modernidade, o que estd em jogo na globalizagiio ndo é
o tribalismo ou o microcosmos social que reorganiza o sentido da vida do
homem, mas, sim, a entidade “espiritual” do mundo moderno - o mercado.

O Brasil e a América Latina, em geral, se compéemfcomo um dos
palcos deste novo ato do "desenvolvimento". Isso tem permitido que estas
sociedades convivam com um principio de excluéﬁo, gerador da morte de

parte da sua membresia. A massa de excluidos do sistema global est3

distribuida em varias esferas da vida social, que por sua vez, ¢ deixada de
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lado em funcdo da revolugdo técnico-cientifica e a logica da
"racionalidade" da nova versdo do Capitalismo - o Neoliberahsmo.

Os fatores de exclusio provocados pela Nova Ordem Mundial estao
apresentados nas atuais politicas de ajuste econémico e na completa
insensibilidade dos megablocos para com o sofrimento dos pobres.

O panorama ¢ a gravidade da pobreza ¢ exclusdo, paradoxalmente
;:’roduzida pelo ideal do desenvolvimento do mundo, exempiiﬁéa—se
facilmente no contexto brasileiro através de dados estatisticos alarmantes
(3% da populagdo ganha acima de 20 SM; 26,5% entre 2 a 20 SM ¢
52,9% ganha até 2 SM, conforme dados do IBGE/92).

Tudo nos levava a crer que a sociedade, marcada pelo avango da
ciéneia, pelo desenvolvimento tecnologico ¢ pela secularizagdo da vida,
nio necessitaria mais da religifo para explicar sua vida e sua visdo de
mundo. Contudo, apesar do progresso técnico-cientifico que vimos

florescer, contraditoriamente, o que presenciamos também ¢ o crescimento

explosivo do fendmeno religioso nestas tltimas décadas.

1. O neopentecostalismo e as “seitas” evangelicas no
Brasil

Na América Latina, especialmente no Brasil, o reavivamento

religioso se expressou, de modo mais significativo, com a insercéo das




“religides do espirito”'>® de orientacdo protestante oriundas do Norte
(EUA), embora, atualmente venham assumido wuma caracteristica
autoctone bastante marcante.,

Por questio de método classiﬁcatério. ja explicitado na introdugio,
incluimos estes novos fendmenos religiosos brasileiros dentro de um
nucleo mais abrangenté - Novos Movmnentos Religiosos (NMR) -
‘considerados responsaveis por um ajuste religioso do mundo. Pos-
Moderno.

Assim sendo, percebemos que a debilidade progressiva da religido,
dada como fator evidente por aqueles que elaboraram o conceito de
secularizagio, pode hoje ser contestada. O aparecimento dos NMR e sua
acolhida, ndo somente pelos pobres, mas também pelas classes médias em
decadéncia, t€m sido um elemento surpresa.

E bem possivel que os NMRs sejam apenas a ponta do iceberg. A
longo prazo, o desenvolvimento e a popularizagio dessa religiosidade
difusa sera muito mais do que NRMs, mas possivelmente, fator

determinante na modelagem de uma futura espiritualidade dos paises

latino-americanos.

152 Continuamos usando este termo, como o fizemos no trabalho que redundou em
nossa dissertagcdo de mestrado, para designar 0s grupos religioses que, no
decorrer da histéria ocidental, tentaram recuperar o misticismo - o lugar do sagrado
no mundo e a justica social. Cf. Jardilino, José Rubens. A chegada do Espirito -
uma viséo historico-teolégica das refigides do espirito em S&o Paulo, na década de
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A despeito de toda a arenga em torno dessas praticas religiosas,
devern elas ser entendidas como uma reserva de sentido religioso de todos
os movimentos de reavivamento da €, que expressam, de maneira
simbdlica, umé critica radical as instituig;c’iés. Esses movimentos atuais,
seguindo a frilha dos seus antecessores, expressam sua critica a
Modernidade com wma postura de insatisfagao frente a realidade social. As
.divergéncias, ocultas e disfar¢adas, mostram-se nas relagdes existenfes 110
campo social. Assim, desejam, em ultima instincia, reformular a vida
social, por via religiosa. Seu sucesso estd amparado num fator de ordem
social.

No contexto dos NMR no Brasil, a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), parte do que chamamos de "Neopentecostalismo” (que
surge no Brasil entre 50/60), tem se destacado como um fendmeno
religioso de orientagdo protestante com caracteristicas bem diferenciadas
das demais “religides do espirito”, transplantadas para o Brasil no inicio
do século. Hoje, representa wma fatia consideravel dos evangélicos no pais.

A Igreja Universal do Remno de Deus €, sem sombra de duvida, o
representante-mor do neopentecostalismo no Brasil. Fundada na década de

70, vem sugerindo temas relevantes para pesquisas em Ciéncias Sociais e

1930. Dissertacdo de Mestrado, Instituto Metodista de Ensino Superior, Sao
Bermardo do Campo, S.P. 1993 Co

A
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outras areas afins, além de ocupar um consideravel espago na grande
umprensa.

Dentre os seus fundadores, Edir Macedo, atualmente, é a figura
mais conhecida na midia brasileira, nio somente por ser o lider méaximo da
igreja, mas também porque conseguiu se infiltrar na pequena elite que
controla a comunicagdo no pais, através da compra de um conhecido canal
-de televisdo em Sgo Paulo (TV Record).

Com uma postura diferenciada do Pentecostalismo cldssico™, a
nova igreja nao impde usos ¢ costumes aos seus fiéis. Com uma boa dose
de marketing religioso>* vem recebendo uma adesio significativa de fiéis,
chegando a preocupar as liderangas eclesiasticas das igrejas historicas. Por
outro lado, tem estimulado os pesquisadores a se debrugarem sobre seu

discurso e préatica a fim de compreendé-la enquanto fendmeno religioso.

'S4 classificacdo "Pentecostalismo Classico” se refere as igrejas que chegaram ao
Brasil durante a primeira metade deste século, a saber: igreja Assembléia de Deus,
igreja Congregacao Crista do Brasil, Igreja do Evangelho Quadrangular, neste
quadro se insere também o grupo nacional - O Brasil para Cristo - no final da
década de 50.

%4 A IURD, ao contrario dos outros concorrentes do mercado religioso, ndo procura
segmentar mercados, como diz Ricardo Mariano, ‘“temm pretensfes
‘universalizantes'(...) Ndo 6 segredo para ninguém que a Universaf é a Igreja que
mais cresce atualmente no Brasil{..) Seu sucesso de razes miiltiplas, esta
fortemente ancorado na midia eletrbnica; possui uma rede de TV, na qual ccupa 03
horarios da manh& e madrugada com programacgéo religiosa, e cerca de 40 radjos,
nas quais faz proselitismo 24 horas por dia. Ndo ¢ preciso frisar, entdo, que a
propaganda constitui seu ponto forte, a 'alma do negocio’, in, Os usos do marketing
por Neopentecostais e catodlicos. VIl Semana de Ciéncias Sociais, PUC-SP,
1996.(mimeo) C



No inicio, 0 movimento marcou presenga no cenario religioso por

sua agressiva competicdo com outros grupos que atuam no Mesmo
universo magico (os cultos afro-brasileiros), declarando uma "Guerra
Santa" que atraia multiddes, superlotando ginasios de esportes com
campanhas de cura e libertagdo. Com um discurso bem proximo do
universo religioso de seus competidores, excitava os fiéis a sairem numa
.cruzada contra os orixas e deuses das religides afro, dizendo-se possﬁidora
de um mandato de libertagdo para o povo brasileiro.

A sustentagdo do discurso teoldgico do movimento se da na triade -
cura, exorcismo e prosperidade - o que lhe tem conferido uma razodvel
demanda de clientes que, em tempos de crises sdcio-politicas e
econdmicas, procuram reorganizar suas vidas a partir da religido.

Algumas caracteristicas do movimento, percebidas por socidlogos
da religido, apontam para uma mescla de antigos elementos da vida
religiosa com eclementos da modernidade, Os grupos pertencentes ao
movimento apresentam "wm intenso ambiente de magia. Os mdgicos de
planiéo estdo a servico da “empresa mdgica’ que embmﬁ trace normes
gerais de prdtica, outorga certa margem de liberdade as caracieristicas

de cada um™'>. Ha, portanto, no movimento, uma organizagio implicita da

1° MENDONCA. A . Gouvéa. “Sindicato de Mégicos”, In ESTUDOS DA RELIGIAOS,
op.cit,, p.47-59 :




vida religiosa, um "sindicato de magicos" que agora se evidencia, ao
contrario do passado, quando o magico era perseguido e agia
individualmente na relagdo com o seu cliente. Esta vida clandestina da
magia agora se organiza, ganhando respaldo e stafus de instituigfo.

Esse grupos se apresentam; no universo religioso, como um forte
concorrente na ortentacdo da vida ¢ do cotidiano dos individuos na
-sociedade latino-americana. Institucionalizam-se para dar resposta .a uin

misticismo, caracteristico de todo final de século ¢ milénio, especialmente

nestes tempos j& prenunciados como "pos-modernos”.

2. lgreja em tempos de pds-modernidade.

"Temos poucas relagdes com outros pentecostais porque eles se voltaram
demais para o fanatismo, misturaram f& com costumes. Ora, uma coisa nada
tem a ver com a outra,(...) fundamentam-se em doutrinas bascadas em .
costumes da €poca de Jesus. Nos, ao contrario, ndo vetamos nada. Na igreja
universal ¢ " Proibido Proibir", a pessoa € livre para fazer o que bem

entende."

A citagfo acima, do Bispo Macedo, contém wn dos grandes temas
da Modernidade - a liberdade. Embora possamos chamar isso de "verniz
de modernidade”, para as massas populares que sempre viveram sob

dogmas (catolico e protestante), esse referencial é por demais importante.

Numa comparagdo um pouco grotesca, poderiamos apontar similitude com
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o que aconteceu no século XVI em relagio aos clementos humanisticos
que fizeram da Reforma Protestante wma atragao para o povo.

Um segundo ponto que lhe confere este "verniz moderno” € a
absor¢do do cotidiano para dentro do campo religioso. A concepgdo
religiosa tradicional que separa os dois mundos - sagrado e profano - foi
parcialmente rompida no Neopentecostalismo.

O espaco, considerado sagrado na tradi¢do cristd, para esse grupo é
também espago povoado por deménios e espiritos negativos que habitam
os corpos humanos, carentes de libertagdo. Esta ruptura permite que o

"espago sagrado” ndo seja um lugar apenas para o "con-sagrado”.

Na linha desta dicotomia, foram rompidas também as barreiras para

o uso das coisas sagradas. Por exemplo, a musica considerada profana
invadiu é;;,tes cultos, especialmente as cangdes populares que servem de
subsidios liturgicos para as grandes concentra¢des de fé.

Além destes aspectos, podemos citar ainda a utilizacéo deste espaco
cultico para atividades consideradas pouco sagradas na perspectiva da
religido tradicional. Referimo-nos aos tempos dificeis do inicio da igreja
quando ocupava auditorios de cinemas populares, os quais, durante o dia,

abrigavam fiéis nos servigos religiosos, e a noite, apresentavam peliculas

pornograficas. Naturalmente, com o crescimento quantitativo e
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econdmico’™, esses auditérios foram comprados ¢ transformados nos
atuais e cdmodos templos da igreja. Neste particular, a quebra do bindmio
sagrado/profano pode ser indicada como um dos aspectos modernos e

atraentes para as massas urbanas.

3. A impostura religiosa dos NMR: Igreja ou Seita?

A classica analise a respeito da tipologia “Seita-Igreja” ¢ das tensas

relagdes dai decorrentes, elaboradas™’

¢ discutidas largamente pelas
Ciéncias Sociais'™® sdio por demais conhecidas. Voltamos ao tema, nio
para reprisar essas analises, mas para ressaltar sua importancia no estudo

que propomos. A discussdo sobre essas duas realidades religiosas, embora

ja delimitada ha tempos por cientistas sociais, ainda guarda complexidade,

uma vez que a linha demarcatéria e o limite que as separam sdo por-

demais ténues.

' No campo religioso, o paradigma para a organizagfo & dado pela evolugio das
instituicbes econdmicas, quando concomitantemente, surge a ‘necessidade de
contabilidade e da compra de propriedades. Cf. BOURDIEU, P. A Economia das
Trocas Simbdlicas, op.cit.

®" Quando se discute o problema da conceituacdo tipico-ideal “seita-igreja’,
devemos, dentre outros, tomar como referencia fundamental o pensamento de
Troeltsch que faz uma andlise das manifestagdes no campo social e discute os
confrontos entre as comunidades do “tipo-igreja” & as do “tipo-seita”. TROELTSCH,
Ernest. "The Social Teaching of the Christian Churches. N.York: Memilian, 1931,

" No Brasil, uma das primeiras reflexdes sobre o tema, na perspectiva dos estudos
sobre o Pentecostalismo, fol elaborada por Souza, que analisou este grupo
religioso ndo como um bloco uniforme, de tipo sectario, mas também formando em
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Na historia do Cristianismo, os movimentos que foram registrados
como seitas, hoje se constituem em patrimonios eclesiaticos respeitados ¢

em igrejas estabelecidas.

i

. . . ~ e 15¢
A pesquisa sobre o surgimento das denominagdes cristas'™’

observou que, na maioria dos casos, quase todas as igrejas foram, nos seus
primédios, acusadas de impostura religiosa frente a ortodoxia crista.
-Citando a titulo de exemplo, o inovimemo de John Wesley, soﬁ‘eu a
abominago das classes altas representantes da religido oficial da
Inglaterra. Difamaram suwas praticas, definindo-as como emocionais,
extravagantes ¢ repulsivas a fé cristd. Esses atributos negativos tinham
efeito contrario para as massas populares seguidoras do movimento. 4
atmosfera sobrenatural de mila.gresﬂ.. ) as doutrinas que ensinava, d
visdo de vida que inculcava(...) capaz de erradicar inveterados vicios e
de ajustar e direcionar naturezas impulsivas e rebeldes ameacadoras de
deteriorizacio completa'®”.

Este periodo de impostura passou. Hoje a Igreja Metodista, oriunda

do movimento de Wesley, goza de respeitabilidade eclesiastica e social.

Passou por varios estagios ¢ foi elevada da categoria de Seita a Igreja.

suas diversas subdivisbes, gradiente “seitafigreja”. SOUZA, Beatriz Muniz. A
Experiéncia da Salvagéo: Pentecostais em Sdo Paulo, op. cit. p.77-78.

%% NJEBURH, Richard. As origens sociais das denominagbes cristés, op., cit.

' NIEBURH, Richard, As origens sociais das denominagbes.cristés, op., cit. p. 46
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Pensamos que num futuro proximo, a impostura das igrejas
pertencentes ao grupo que estamos estudando cederd lugar aos dogmas e a
rotinizagdo do carisma, transformando-se em novas denominagdes, a
exemplo de outras do passado que também gozam da mesma condi¢do de
seita. Assim, seita é uma condigio de passagem. E bem possivel que
vejamos muitas destas chamadas “seitas evangélicas” elevadas a categoria
.de igreja, disputando junto as demais a eficdcia ¢ o “establislnnent”‘da fé
Crista.

A linha que separa uma seita de uma igreja € realimente ténue, o que
torna possivel encontrar elementos de uma transitando, com facilidade, no
conceito da outra. Com o tempo e o cumprimento de certas exigéncias, a
seita tende a se tornar Igreja. No futuro, o carisma devera rotinizar-se € 0$

remanescentes serfio, talvez, pequenas denominagdes mais préoximas da

tradigdo evangélica do que na atualidade.

4. Religido e prosperidade: o ajuste do discurso religioso

A rapida aceleragfo, a pretensa ascese do Capitalismo global, a
efemeridade das coisas conswniveis ¢ um aparente fim da Histéria
preludiam a chegada ao paraiso. Porém, o milagre que torna um capitalista

trés vezes mais rico, somente com um simples foque num botdo do
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computador, manejando somas incalculaveis de dinheiro na bolsa de
valores dos mercados financeiros, ndo conseguiu dar respostas para o
cotidiano e para as mazelas mais simples da vida da humanidade. Massas
de miserdveis se alojam em torno dé planeta.

‘Tudo parece efémero e sem solugéo. Essa aparéncia tem aberto um
amplo caminho para as novas maneiras de pensar, de agir e de sentir. Para
-alguns, ¢ a chegada de uma nova era - a poés modernidade- para o-utros,
" apenas uma crise da Modernidade que nfo mostrou ainda todo seu
potencial.

A maioria dos elementos dessa religiosidade funciona como
catalisador das necessidades e do cotidiano dos seus clientes e (enta fazer
uma sintese entre a Teologia ¢ a Economia'®. A tese de Weber, que
demonstra o estreito relacionamento entre religiio e racionalidade
econdémica, tem trazido as novas geragbes de intelectuais desafios
constantes para a compreensio das relagdes existentes entre religiao e
economia.

Quando se fala de grupos religiosos de orientagdo protestante e suas

relacdes ccondmicas, nao se pode esquecer os argumentos weberianos

sobre a influéncia do Protestantismo para o surgimento de um tipo

'O tema teologia e economia a que estamos aqui nos referindo deve ser
compreendido diferentemente da critica teolégica a economia politica feita hoje, em
alguns circulos de pesquisa em Ciéncias da Religido e Teologia. Essa perspectiva



moderno de 'Capitalismo, ou seja, da relagdo Teologia e Economia.
Embora ndo possamos desconsiderar as controvérsias'® que a tese
weberiana tem causado no mundo académico, nenhuma das refutacdes
deixou de atribuir sua importdncia para as Ciéncias Sociais e, em
particular, para a compreenséo do tema religiio e Modernidade,

A crenga protestante calvinista ¢ puritana na Europa motivou seus
‘ﬁéis a demonstrarem sua “eleicio” através de atividades econdmicas. A
prosperidade econdmica sinalizava a qualidade dos escolhidos e lhes
garantia a certeza de terem sido escolhidos por Deus. A prosperidade era
um sinal visivel da predestinagéo.

A relagdo Teologia/Economia sempre esteve presente na pratica
religiosa. O Protestantismo ndo passou incolume a ela; ao contrério,
centrou sua vocagdo nesta relagio. E possivel que os grupos atuais de
orientagdo protestante carreguem resquicios desta heranga. Hoje, percebe- -

se um ajuste do discurso religioso pelo viés econdmico, permeado pela

ideologia reinante do Neoloberalismo. O ideal de consumo, a grande

i

tem ganho projegio no pensamento de alguns autores, dentre os quais citamos
Franz Hinkelammert, Hugo Assmann, Jdlio de Santa Ana e Jung Mo Sung.

2 A tese de Weber em "A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo” que
considera a influéncia de um tipo de Protestantismo, especialmente o Calvinismo,
na gestacdo do capitalismo moderno, tem, ao longo dos anos, estimuladoe um
controvetido debate. Houve quem negasse completamente sua validade
(Robertson/1933; Fanfani/1934; Samuelson/1961), todavia, no que pesem as
criticas, tem-se atribuido a ela uma importancia fundamental para o estudo do
Protestantismo  pelas ciéncias Sociais, e mais especificamente, para a
compreenséo sobre o debate “religifo e modernidade. Cf. ROBERTSON, Roland,
Sociologia de fa Religidn, op. cit.
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motivagdo para obtengfo de bens e a propriedade privada, tudo isso aliado
ao desejo de humanizagfo-entrada no mercado - transforma a € num
ivestimento seguro.

A Igreja, enquanto espago centralizador da vida religiosa, assume
um papel de mediador do pacto que o fiel estabelece com a divindade, no
plano de sua vida financeira, O sucesso econdmico € a prosperidade sdo
-sinais visiveis de que Deus estd com o fiel ¢ vice-versa. PrOSperidade ¢é
sinal da béncdo da divindade, uma eleigéo.

Este ajuste do discurso religioso ultrapassou os limites da religifo
dos deserdados (Pentecostalismo cléssico), em que a salvagdo com énfase
apocaliptica ¢ milenarista assegurava ao fiel as promessas dos “bens
sagrados”, inatingiveis para as classes poderosas. Seus seguidores

163 com espirito de

abandonaram as aspiragdes de uma comunidade
solidariedade e de companheirismo entre irmfos para expfessar a
individualidade da religidio moderna - cada um por si, que Deus fara. por
todos. Sacralizam o mercado como o tnico realizador de todos os desejos.

’

Tal qual o discurso neoliberal, aceitam e divulgam, as vezes,

'3 Outros estudos, embora reconhecam nesta igreja a logica e a raz&o instrumental
mercadoldgica, consideram que em meio a toda sua vertente econdmica neoliberal
“no seu interior aninham-se pessoas que, depois de reencontrarem[nela] um
sentido para a vida, formam grupos mais ou menos comunitarios, que se n&o forem
igreja no sentido tradicional do termo, sdo, no minimo, comunidades eletivas que
cultivam formas de compartilhamente emotivo® CAMPOS, Leonildo S. “Teatro”,
“Templo” e "Mercado”™ uma andlise da organizagéo, ntuais, marketing e eficacia
comunicativa de um emprendimento neopentecostal - !greja Universal do Reino de
Deus.[ Tese de doutoramento]. op. Clt p. 11
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ingenuamente, a ascese do mercado como um deus. Ele age livremente

para o bem dos escolhidos.

Marketing, estratégia de sobrevivéncia .

~ A discussdo sobre a tematica Religifio e Marketing se insere num
cotidiano invadido pela tecnologizacdo da vida na tdo decantada
.“sociedade de massa”.

Nesse “séeulo das comunicagdes”, caracterizado por um mundo
micro processado e técnico-cientifico, onde o conhecimento ¢ a
informacdo computadorizadas hiper-realizam o mundo, transformando-o
num espetaculo; onde a imagem tem valor heuristico € o real se transforma
em signo'®, a religifo entendeu que ndo mais teria chances de
sobrevivéncia se continuasse com seus pés fincados na Idade Média.

Em virtude disso, seria hoje possivel atribuir a invasdo do campo-
religioso na drea da comunicagfo ( propaganda ¢ marketing ) somente ao
insight de espertos businessmen da religido? Ou o marketing se traduz

s

numa estratégia de sobrevivéncia elaborada a partir de uma auto-

1% No ambiente Pés-Moderno, preferimos a imagem ao objeto, a copia ao original,
o simulacro ao real, como bem caracterizou Jair Ferreira quando conta a anedota
pds-moderna mais comentada: "Que linda crianga, disse uma amiga & mée” - “Isto
por que vocé ndo viu a fotografia dela a cores” - respondeu a mae toda orguthosa”
Cf. SANTOS, Jair Ferreira, O que é Pbs-Moderno, op.cit.. -
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compreensao da propria religio, no que diz respeito a seu lugar numa
sociedade em rapida transformagao?

Nesta perspectiva, pretendemos colocar em discussdo alguns
“mitos” que estdo impregnados no debate do temé, especialmente aqueles
que langam a agdo religiosa desses movimentos religiosos num charco de
oportunismo ¢ charlatanismo.

Numa sociedade chamada de “Pés-Moderna”, o individuo, le\}ado a
aceltar as rupturas e mudangas propostas por mais bruscas que sejam, ¢
consequentemente intimado a fazer uma reengenharia de sua cosmovisio.
Todavia, este itinerante pos-moderno refuta com veeméncia, toda ¢
qualquer alteragdo no campo religioso. Este fato leva-nos a buscar
explicagdes em nossa tradigdo religiosa. Ser refratario a mudancas no
campo religioso faz parte da “matriz religiosa” do brasileiro. Assim, esta
dificuldade em aceitar as mudangas no campo religioso pode ter
explica¢des no reconhecido sentimento de pertenca a um paraiso, praprio
da mistica cristd ibero-americana. Acredita~se que sera sempre possivel
recuperar o paraiso perdido ¢ a ele retornar algum dia. Enq’uanto seres em
processo de decomposi¢do em virtude da quebra dos paradigmas e da

fragmentac¢io de seu mundo, naturalmente, ndo desejariam que esse Unico

legado herdado da tradigdo, até agora intacto, também se diluisse no
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niilismo pés-moderno. Mudemos o mundo, mas preservemos a religido
como um “éden recuperado”.

Por esse motivo defende-se, no senso comum (algumas vezes
também na academia), que o lugar da Igreja € a sacristia e ©
confessiondrio, tratando do que € especifico religioso.

Nas anélises sobre o marketing religioso, em meio & multiplicagio e
-ao reagrupamento de tendéncias religiosas, que dificultam hoje. uma
classificagdio mais rigorosa, tende-se a usar o instrumental tedrico de
analise como um raio laser'®, imaginado-se obter uma visdo globalizante
do fendmeno. Todavia, pensamos que uma andlise mais rigorosa do
assunto e a compreensdo mais ampliada da histéria da religidio no Brasil,

rdo fornecer dados mais seguros que permitam compreender a insergdo do

campo religioso na economia de mercado.

Marketing e Religido

Como sabemos, o termo marketing, de origem americana, vem da
palavra “mercado” ¢ significa, literalmente, agbes nccessarias para fazer
com que um produto seja desejado e comprado num determinado mercado.

E uma estratégia de venda. Portanto, em sua origem, o termo trata, antes

% MAFFESOLI, Michel. O tempo das Tribos: o decim:o do individualismo nas
sociedades de massa, op.cit., p. 116
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de mais nada, de um instrumento de gestdo essencialmente pragmatico,
visando ao resultado concreto em termos de venda.

Fora a conotagdo mercadoldgica, o termo migrou para outras areas.
Jean-Paul Flipo'® indica que, desde o fim da década de 60, os intelectuais
americanos comegaram a refletir ¢ a publicar sobre o tema mostrando o
seu redirecionamento para outros dominios que nio o econdmico. Uma
ailnellséo social e politica do marketing comegava a se ensaiar.

Rapidamente, outros campos da vida social comegaram a fazer uso
das estratégias de marketing para divulgar e/ou “vender” seus produtos.
Sdo nestes termos que falamos de um marketing religioso. Neste
particular, os estudos mais conhecidos no Brasil sdo os de Phitip Kotler'®’.
Suas publicagdes animaram a discusso do tema no Brasil sobre as
relagdes entre marketing e as instituigdes que ndo visam lucro,
especialmente, as instituigdes religiosas ¢ ndo-governamentais. As
8

Ciéncias Sociais se interessaram, sobremaneira, pela vertente do tema'®

nas religides consideradas de massa - comunidades neopentecostais.

*® Flipo tem estabelecido as relagdes entre Religido e Marketing. Em estudo

recente, apresenta uma analise sobre os tabus que permeiam esses dois termos.
Procura mostrar a especificidade das instituigdes Religifio e Mercado, para
apresentar em seguida o marketing como uma estratégia da religifo. Cf.FLIPQ,
Jean-Paul. Le marketing et I'église, op. cit.

" Cf. KOTLER, P. “Marketing para as organizagbes que néo visam jucro” op. cit.
e, KOTLER, P & SHAWCHUCK, Normam et. alii, Marketing for congregations-
choosing to serve people more effectively, 1992
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Por outro lado, os profissionais de marketing rejeitam essas analises,
considerando-as oportunistas, marcadas pelo charlatanismo. Algumas
analises desconhecem o uso que o marketing, em sua breve histéria, tém

i

feito da cultura para desenvolver suas estratégias suas estratégias de

venda. Roberto Simdes'®’

afirma que o marketing no Brasil tem usado, em
muitas ocasifes, algumas varidveis do imagindrio religioso da sociedade
para atrair consumidores em potencial ¢ quebrar alguns tabus de coﬁsumo
em determinados produtos. Considerando que o povo brasileiro tem uma
mentalidade religiosa agugada, na qual se sustentam os padrdes de
comportamento moral, a propaganda ¢ o marketing nfio tiveram “diivida
¢tica” de colocd-la no marco de seus propésitos. As campanhas
publicitarias, num primeiro momento, tentaram cxplorar esse viés da

mentalidade religiosa do povo, objetivando desmistificar o uso de alguns

produtos:

“A campanha institucional de 4guas minerais(1974) procurava dar énfase
exatamente ao fator ‘o refrigerante criado por Deus’. A campanha do

‘conhaque do papa’ propunha uma andlise do clima restritivo que a religisio

" O debate tem sido bastante proficuo. A VIII* Semana de Ciéncias Sociais da
PUC, SP em 1988 reservou um de seus grupos de trabalho para debater as
questdes relativas ao tema do marketing e religifo. As teses sobre o tema se
multiplicam, entre as quais se distinguem: MARIANQ, Ricardo. Neopentecostalismo:
os pentecostais estdo mudando. op.cit.; CAMPOS, Leonildo S. “Teatro”, “Templo” e
“Mercado”. uma anélise da organizagéo, rituais, marketing e eficicia comunicativa
de um empreendimento neopentecostal- Igrefa Universal do Reino de Deus. Op.cit.:
FONSECA, Alexandre Brasil. Evangélicos e Midia no Brasil. op.cit.

' SIMOES, Roberto. Marketing Bésico, Sao Paulo, Saraiva, 1983. - Um dos
primeiros textos nacionais de Marketing que procura oferecer uma viséo didadica
das func¢des das rela¢bes mercadoldgicas. :
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estabelece ao consumo de bebidas alcodlicas: a figura do papa (quce hoje
aparece num comercial da coca-cola)  deveria abencoar a marca no
subconsciente do consumidor e, com isto, amortizar a restrigdo imposta pelo
codigo religioso. Isto foi utilizado em 1975 no langamento da ‘cachaga de Scio
Francisco '(essa marca era indicagiio de procedéncia). Usa no rétulo a figura de

um frade, numa evidente alusio religiosa, na tentativa de amortecer a

»170(

restricio(e o tabu) da igreja™ " (os grifos sdo nossos)

Essas e outras referéncias mais atualizadas em campanhas
publicitarias tentam trabalhar as variantes e mfluéncias religiosas do
consumidor que, por vezes, se véem impossibilitados de consumir
determinados produtos (vestuario, alimentagio, lazer, etc.) por restrigdes €
tabus religiosos.

Desta maneira, percebemos que o tema - Religido ¢ Marketing - nao
¢ t3o novo na midia; ele apenas se desloca para o outro pdlo do bindmio,
ou seja, hoje € a religido que usa as varidveis € as técnicas do. marketing
para atrair ﬁéis ¢ consumidores em potencial.

Se podemos considerar como verdadeira a afirmagdo de qL;e a
finalidade do marketing é promover a satisfacdo dos desejos e das
necessidades de uma sociedade de consumo, através da sedugdo pela

imagem que o produto provoca, ¢ natural que este procure usar, para a

' SIMOES, Roberto, Marketing Basico, Op. Cit. p.57-58
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execugdo de seus fins, as tendéncias religiosas ¢ culturais de uma
determinada sociedade.

A religifio, por sua vez, percebeu que numa sociedade massificada
pelo império dos Meios de Comunicagdo de Massa e extremamente
seduzida pelo simulacro, nfio teria chances de competir com seus
diferentes parceiros de mercado, na oferta de seus produtos - os bens
.religiosos - se nfo se langasse, de corpo e alma nesta empreitada. Aséim, a
Propaganda ¢ o Marketing se constituiram para o religido wma ferramenta
de trabalho na concorréncia para a venda de seus produtos, como qualquer
outro do mercado.

Nos, cientistas soctais, temos a tendéncia de apurar, as vezes,
apressadamente, resultados que dizem respeito as relagdes econdmicas da
religido; facilmente elaboramos a critica severa a este segmento, por expor
a venda seus produtos no mercado de bens simbdlicos. Possivelmente, esta:
atitude esteja envolvida pelas teias do senso comum que restringem a
religidio a acio tnica daquilo que é o especifico religioso.

Alguns estudiosos das Ciéncias da Religido tém aprofundado, em
meio a um bombardeio de muitas criticas, estudos sobre as relagdes entre a

g

religido € o mercado' "', especificamente, uma critica teologica a economia

! Sobre a discussdo do tema “ Teologia e Economia® podemos encontrar uma
razoavel bibliografia em portugués, assinada pelos autores mencionados na nota
160, que tém trazido importantes reflex6es sobre a religi&o e suas relagdes com ¢
mercado. -
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politica. Essas andlises apontam que a economia, especialimente a de
modelo neoliberal, estd encarregada da produgdo dos bens simbélicos que

tem seduzido os consumidores da nova religido - o mercado.

Religido e Marketing

Foi gragas ao acelerado crescimento dos meios de comunicagio de
-massa no Brasil € o seu dominio na produgéo do imaginario da sociedade
nestes ultimos 30 anos, que podemos presenciar, mais declaradamente, a
visibilidade desta mentalidade religiosa que permeia a cultura brasileira.

E possivel admitir hoje que a religiio, fazendo a auto-analise do seu
aiscziz‘so e praxis frente aos desafios dos tempos presentes, compreendeu
que estava -sendo langada num vazio; nio demoraria muito e estaria
relegada a periferia da vida, como preconizaram os tedlogos da “morte de
Deus”. Seu discurso se tornava anacronico a cada minuto, e ja nfo mais
atendia as necessidades do homem pos-industrial, para o qual, até mesmo
a nogdo de tempo e espago’ > havia mudado completamente.

Num primeiro momento, o investimento ¢ adesio da religiio aos

2 Jameson atribui a mudanca pos-moderna a uma crise da nossa experiéncia do
espago e do tempo, crise na qual categorias espaciais vém a dominar as temporais,
ao mesmo tempo que sofrem uma mutacdo de tal ordem que ndo conseguimos
acompanhar. JAMESON, Fredric."Pds-Modernismo, a Iégica cultural do Capitalismo
Tardio”, op.cit. Sobre o assunto, Harvey acrescenta: “Afinal a modemnizagéo envolve
a disrupcéo perpétua dos ritmos espaciais e temporais, e 0 moderismo tem como
uma de suas missdes a producdo de novos sentidos para o espago e o tempo num
mundo de efemeridade e fragmentagdo, HARVEY, David, Condicdo Pés-Moderna -
uma pesquisa sobre as origens da mudanca cultural, op.cit., p 199.
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meios de comunicagdo de massa se fez através do Radio. O marketing era
incipiente ¢ simulado'”. As igrejas nio estavam aparelhadas tecnicamente
para 0 uso desses artefatos modernos, tinham apenas o recurso do discurso
verbal. Os programas radiofonicos'™ nada mais eram do que reprodugio
de seus servigos religiosos, extremamente cansativos e dirigidos para um
publico de iniciados.

O segundo momento € o que se pode considerar como uma eﬁtrada
mais formal no mundo da propaganda e do marketing. Seduzidos pela
possibilidade da imagem, de se tornarem visiveis, aderem com toda forga a
Televisdio - fendmeno conhecido como Igreja Eletrdnica!™. Os pioneitos
dessa empresa missiondria foram os norte-americanos, que construiram
verdadeiros impérios financeiros traduzindo, via telinha, o “American
Way of Life”. Quando o fendmeno é transplantado para a Patria Grande
(América Latina), por nio possuirem os mesmos recursos tecnoldgicos que

o uso da midia requer, os “nativos” vdo, num primeiro momento desta

fase, reproduzir em seus programas, tal como na era do radio, apenas seus

'3 apesar de incipiente, o marketing evangélico no inicio da década de oitenta ja se
manisfestava procurando tornar visivel a pratica religiosa do Neopentecostalismo.
Por ocasido da compra do imével na baixada do Glicério, na cidade S&o Paulo,
pela Igreja Deus € Amor, o jornal “A Folha de S8o Paulo” preparou uima reportagem
intitulada; "Deus € Amor e lucro tambem”, na qual abordava o apetite financeiro da
“empresa religiosa” e sua inser¢do nos meios de comunicagio radiofonica.

" Gf. CAMPOS, Leonildo Silveira, O Milagre no Ar. SIMPOSIO, op. cit, p.93-114

' Sobre o assunto cf. ASSMANN, Hugo. A igreja Eletrénica, op. Gt
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servigos religiosos ao vivo. Contudo, deve-se salientar que iniciam-se ai as
primeiras tentativas de recursos ao marketing.
Atuahmente, o quadro parece estar mudando. Com a entrada em

[

cena da ofensiva neopentecostal, busca-se um aperfeicoamento técnico no

uso da a midia'’

em geral, para a divulgacio dos scus produtos
religiosos.

Atualmente, pode-se constatar, em alguns casos, que o uso da rmidia
¢ a aplicagdo do marketing aos “produtos” religiosos t#ém sido realizado
com uma certa competéncia e, consequentemente, t€m conseguido inserir a
religido no mercado. O exemplo mais notério do fato ¢ o marketing
realizado pela Igreja Renascer'”’

Quando falamos do uso do marketing pela religifo, muitas vezes,
estamos impregnados de pré-conceitos que colocam esses grupos apenas
como oportunistas, levando-nos a crer que todas as suas agdes estdo no

ambito do charlatanismo. Caimos, por vezes inadvertidamente, no discurso

apressado veiculado pela imprensa; ou somos até mesmo persuadidos

I3

'® Sobre o tema, remetemos o leitor ao impecavel trabalho de Alexandre Fonseca:
Evangelicos e Midia no Brasil. [dissertac&o de mestrado), op. cit.

""" Sobre esta Igreja, Mariano elaborou um sintese etnografica apontando alguns
elementos do uso do marketing, assim como sua insercéo e controle de uma
pequena fatia da midia. MARIANQ, Ricardo. Nﬂopenfecostahsmo 03 pentecostais
estdo mudando, op.cit. p.81-88 ‘

(PR



pelo senso comum de que a Religido deve se manter no espago a ela
reservado na sociedade - a sacristia ¢ o confessionario.

O que podemos inferir das analises feitas sobre a incursdo da
religido no marketing, ou em qualquer outra drea chamada de “secular”, é
que elas refletem wma tendéncia de ndo compreender os elementos
positivos que o fendmeno apresenta no jogo das relagdes sociais, ou até
mesmo em julga-la como simplesmente um fator de manipulagﬁé dos
individuos desajustados desta sociedade em mutagdo. Ndo cremos que
sejam apenas esses aspectos que fazem do Neopentecostalismo uma
religifio atraente para as massas urbanas.

O uso do marketing ¢ mais um dos elemento que nos possibilita
entender o ajuste religioso dos Novos Movimentos Religiosos ¢ liga-lo a
outros, bastante interessantes, ¢ que a economia neoliberal ndo leva em
conta: a alimentagdo do sonho dos excluidos de se integrarem ao mercado;
as relagdes biunivocas existentes entre discurso religioso e discurso
econdmico, dentre outros.

E possivel perceber nessa relagdo Teologia/Economia, uma

reciprocidade discursiva: religifio com discurso econdmico e economia

com discurso religioso.

“agora a busguesia sé fala em ajuste econdmico que exige sacrificios da
populagéio pobre, nio mais em desenvolvimento para todos... Chegamos ao

‘fim da historia’(Fukuyama), isto ¢, descobrimos o segredo da historia
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humana: s6 o mercado capitalista. sem intervencio do Estado e da sociedade,
pode resolver os nossos ‘problemas econdmicos e sociais. E a proposta
neoliberal(...) O principio fundamental que move tal sistema de mercado € a
livre concorréncia; cada um deve defender os interesses pessoais contra os
interesses dos outros ( o egoismo) para o perfeito funcionamento do
sistema(...) o caminho para a solugdo dos nossos problemas sociais estaria no
fomento do egoismo. O mercado ¢ apresentado como um ente supra-humano
capaz deste milagre - transformar o egoismo em “bem comum”(amor ao
proximo). Os economistas neoliberais falam da necessidade de se ter “f¢” no
mercado(...) Amar ao proximo é defender os interesses pessoais contra oS
outros integrados no mercado e, principalmente, contra a a “vieléncia” dos

excluidos do mercado.'” - Uma nova espiritualidade.

Nem mesmo a volatilidade ¢ a efemeridade da moda e dos produtos
tém nos permitido dar conta de que, possivelmente, estejamos sob a agide
de novos tempos. Mesmo a sensagdo de que “fudo que é sdlido se
desmancha no ar”, ainda ndo nos convenceu completamente de que
estamos iniciando uma nova era.

Em termos de religido, parece-nos que essas novas idéias ja estio
sendo absorvidas, especialmente no Brasil. Entretanto, convém indagar se
0 que os novos grupos de orientagdo cristi-protestante apresentam sdo
elementos plausiveis de uma nova cosmovisio, ou apenas um “verniz” de

Pos-Podernidade que determina uma adequagio do seu discurso ¢ alguinas

78 Jung mo SUNG, “Estranhas inversées do mercado”, in: Tempo & Presenca n°
268, Abril, Cedi, R.J, 1993,



de suas praticas, dando a impressfio de terem recebido os ares destes
novos tempos.

Se se pode concluir que, em muitos aspectos, o discurso ¢ as
praticas do Neopentecostalismo apontam sinais cie uma “Igreja para um
tempo Poés-Moderno” com caracteristicas de verdadeiras empresas
exportadoras de bens simbdlicos, agéncias competentes do marketing
religioso e de relagbes empresariais do tipo cliente/empresa, a prioﬁ, nio
se pode concluir que estes sinais se convertam apenas num “verniz” que
encobre uma pratica religiosa bem antiga e circunscrita ao universo
magico-religioso.

Essas breves consideragbes nos remetem a algumas variaveis da
hipdtese de nosso trabalho: 1‘. em que medida as mudancas ocasionadas
pela crise da Modernidade ¢ o advento da Pos-Modernidade alteram o
“especifico religioso” do discurso e das praticas das novas expressdes
religiosas no Brasil?, 2. pretendem essas expressdes religiosas se ajustar
dentro destes novos pardmetros ou apenas os usam (marketing) como
estratégia de sobrevivéncia para atrair fiéis e depois’ domestica-los
segundo o dogma religioso?; 3. poderdo estas novas igrejas fazer a sintese
entre o Protestantismo lustérico (moderno .. e racionalista) e o

Pentecostalismo classico (baseados na concepgdo mitica e na moral de

uma cosmovisio rural) e se constituirem em religido da Pos-Modernidade?
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Os dois ultimos capitulos deste trabalho buscam compreender as
raizes dessas praticas, a fim de investigar se esses grupos apenas se
apropriatam dos elementos desta ideologia para se tornarem atraentes s
massas despersonalizadas do contexto atual, oﬁ se a dindmica desta
religido descartdvel, capaz de jogar fora valores morais, estilos de vida
pautados pela ética da solidariedade em troca de impulsos imediatistas do

cotidiano, ddo mostras de que se constituiram como igrejas para um

tempo Pds-Moderno.
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Capitulo Il - Religido e Simulacro: Imagens e
Recortes

As manifestagdes do sagrado, no desenrolar da Historia das
Religides, se dirigiram sempre para uma experiéncia simulacional. As
crengas € os ritos sdo os dois polos que as regulam. O primeiro consiste
nas representagdes e o segundo nas agdes que ddo contornos & visdio de
mundo de cada grupo religioso nas diversas experiéncias sociais. Para
Durkheim, ambos se constituem nos sistemas de representagdes que
explicam a natureza daquilo que chamamos de “sagrado”.

A religifio se erigiu como um simulacro de varias naturezas. Os
gestos litirgicos; o movimento espago-temporal que firma a fundagfio de
uma determinada religido, e consequentemente, a exigéncia de um “eterno
retorno”; a palavra-oraculo (narrativa fundante) e as formulas teoldgicas
(dogmas e doutrinas); os objetos sagrados; o sacrificio, dentre outros,
compdem o mundo simulacional onde a experiéncia religiosa habita.

Rudolf Otto, referindo-se as primeiras manifestagﬁ;:s do sagrado,
considerou a magia um sistema de representagdes, ou seja, “um conjunto
de simulacros e de atos simbdlicos que sdo realizados independentemente
de toda reflexdio e de toda teoria, a fim de exercer uma acdo sobre os

eventos e de reguld-los segundo seus desejos, ainda que o evento seja en
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si completamente fora da esfera de suas prdaticas e

Nesta mesma
corrente, se insere Bataille, que ao examinar o sacrificio enquanto festa, na
experiéncia arcaica do sagrado, considera que o fundamento da vivéncia
religiosa esteve sempre em representagdes fora do real, ou pelo menos,
fora das atividades concretas da vida. A intengdo implicita do sacrificio
ndo seria a de destruir a vitima, mas a coisa que nela existe [o real], a fim
”de que esta experiéncia se torne um simulacro de “religare” cbm a
intimidade do mundo divino. Como afirma Bataille, “o sacrificio destréi
os lagos de subordinagdo reais de um objeto (...) e vira as coslas as
relagdes reais. Se as levassem em conta, violaria sua propria natureza,
que ¢ justamente o oposto desse mundo das coisas que funda a realidade
distinta. Ele ndo poderia destruir o animal enquanto coisa sem negar sud
realidade objetiva™”,

Isso nos permite pensar que as representagdes do sagrado e do
profano - os dois pélos da vida religiosa - determinam a validade de cada
conteido religioso num determinado tempo ¢ espago referencial, ¢
apontam qual delas deve receber o status de 1‘eligiﬁo: ou seja, qual

simulacro tem o poder de determinar a cosmovisdo de uma sociedade

dada.

7% Rudolf Otto O Sagrado: um estudo do elemento néo-racional na idéia do divino
e sua relagdo com o racional, op. cit.,, p 123,

"*® BATAILLE, Georges. Teoria da Religido. Sao Paulo: Atica, 1993 p.37,38.
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Este capitulo procura perceber, através de imagens ¢ recortes da
experiéncia do campo religioso brasileiro, a relagio da religidio com a
sociedade, num tempo em que o simulacro tem sido considerado uma das

caracteristicas mais marcantes.

1. Religido e P6s Modernidade: um reencantamento do
mundo |

Quando falamos de reencantamento do mundo, estamos tentando
nos sintonizar com novas representacdes. F possivel perceber este
reencantamento nos varios setores da vida social. Coimo habitantes de um
mundo que s¢ reorganiza em todas as dimensdes e esferas da vida, do
econdmico ao politico, do privado ao publico, do educacional ao familiar,
podemos perceber que os valores estdo mudando. Ha como que um
reencantamento no mundo sob o qual se aloja nossa procura de
paradigmas, nosso desejo de nos firmar numa identidade tribal, apesér do
unionismo do mundo. O reencantamento passa entdo .pela busca de

determinagdo de um espago diferencial dentro da atual padronizagdo

— e

global.
Dentre as diversas causas apontadas para justificar esse

reencantamento, ressalta-se a tio decantada “quebra de paradigmas”. Nela
q

se inserem nossas davidas, pois os referenciais que nos serviam de



pardmetros, com o quais avalidvamos tudo, dissolveram-se, e os lugares
seguros de nossas ciéncias, teorias e doginas se tornaram virtuais, ou, no
minimo, complexos.

Se podemos falar de novas representagdes .em todas as dimensoes,
de um intenso movimento do real para o virtual, e de uma reorganizagio
dos simulacros nas mais variadas instdncias da vida, cabe também, falar
.dos reajustes da vida religiosa, em meio a essas transformagdes, ou 1ﬁe]hor
dizendo, de um reencantamento do sagrado.

No mundo desencantado weberiano, os deuses € os mitos se
encontram exilados e os elementos magico-religiosos substituidos pela
técnica, pela ciéneia e pelas formas do desenvolvimento da racionalidade
burocratica das organizagdes. A Modernidade havia trocado o mundo
habitado pelo sagrado pelo mégico ¢ pelo “mysterium tremendum” por um

mundo racionalizado. Deste, voamos rapidamente para um mundo

reencantado - a Pos-Modernidade.

Transito religioso e a sedugéo do sagrado

Se a religido cumpre fungdes sociais, tornando-se, portanto, passivel de anéiise
sociologica, tal se deve ao fato de que os leigos néo esperam da religido apenas
justificativas de existir capazes de livra-los da angustia existencial da
contingéncia e da soliddio, da miséria bioldgica, da doenga, do sofrimento ou da
morte. Contam com ela para que lhes fornega justificagdes de existir em uma
posigio social determinada, em suma, de existir como de fato existem, com

todas as propriedades que lhes sdo socialmente inerentes (Pierre Bourdieu)
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O transito religioso e a seducdo do sagrado, especialmente aquele
que verificamos na sociedade brasileira neste final de século, €m
motivacdo nfo somente de cunho religioso-cultural, mas fambém
sociologica. Conforme Bourdieu, toda opgdo religiosa estd carregada de
justificativas “do existir” numa posi¢io social determinada''. Contudo,
demonstram também o desejo de anistiar o sagrado de seu exilio, a fim de
.que este volte a reencantar o mundo.

Ao tentar compreender as alteragdes do campo religioso brasileiro,
temos, obrigatoriamente, que nos situar no tema da conversio. De que
forma na histoéria das religides, especialmente no Cristianismo (no caso em
foco), a sedugdo do sagrado-santo tem se exercido no homo religiosus
para converté-lo a novas propostas religiosas?

Tedlogos e filosofos encontram resposta para essa fascinagdo do

sagrado, no fato de a divindade ter sido sempre um objeto do desejo.

humano. Toda divindade teria um eros fascinador.

“Buscamo-lo na convivéncia com a picdade € nas expressdes emocionais que
o acompanham, nas solenidades e tonalidade dos ritos e dos cultos, em tudo
aquilo que vive e respira em volta dos momentos religiosos, edificios, templos
e igrejas. SO uma expressdo apresenta-se capaz de exprimir a coisa: € 0
sentimento do mysterium tremendum, do mistério que faz tremer. O
sentimento que ele provoca pode se espalhar na alma como calafrio(...) pode
conduzir a estranhas excitagdes, a alucinagdes e a &xtases. Existem formas

selvagens e demoniacas, que podem assumir formulas de horror irracional.

¥! BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbdficas, op.cit, p 56
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Existem também graus inferiores de manifestagdes brutais e barbaras que
possuem ura capacidade de desenvolvimento pelo qual Ele se afirma, purifica
e se sublima. Ele pode se tornar siléncio e humildade na criatura que

permanece paralisada na presenga daquilo que estd num mistério inefavel,

acima de toda a criacio'® "

- A fascinagiio € o temor que seduzem o homem & divindade vém
_desde sua pré-historia. Manifestava-se na busca de uma ordem césmica
que regulasse sua vida e o livrasse das catrastrofes naturais. A busca de
seguranga 0 motivava a se encontrar com esse mysterium fremendum de
que fala Rudof Otto. A desgraga deve ser evitada a qualquer custo, e por
isso o ser humano, desde os mais remotos tempos de sua existéneia,
buscou regular sua vida através da crenga em um Deus que o protegesse, €
de preferéncia, que fosse o mais distante possivel da sua racionalidade -
fosse o fotalmente outro. Por isso se especializou em celebrar ceriménias
e rituais rigorosamente preparados para que seu desejo profundo de ordem |
do mundo permanecesse sempre atendido por uma divindade.

Nesta concepeio, a relagdo do homem com o sagraglo aparece coin
um misto de fascinagdo e temor. O eros divino ¢ desejado, porém temido.

Desejado, por ser ele - forga e poder - que impde sua majestade reguladora

¥ OTTO, Rudolf. O Sagrado - um estudo do elemento néo racional na idéia do
divino e sua relagdo com o racional, op.cit. p17 e 18
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da vida e dos mundos'® e temido, mediante o sentido de insignificancia
que advém desta relagdo homem-divindade. Surge dai o contraste entre o
criador ¢ a criatura, possibilitando um misticismo da majestade divina na
religido. |

Uma vez que nossa andlisc se restringe ao Cristianismo,
selecionamos como eixo para a discussio sobre a questdo da sedugio do
.sagrado uma pequena fatia dessa crenga. Trata-se dos novos grupbs de
orientagdo protestante que atuam na sociedade brasileira. O eixo central da
discussdio € procurar perceber quais os elementos da sedugdo que fazem
com que individuos e grupos sociais estabelecidos num determinado
campo religioso migrassem para outro; quais as motivagdes socio-

religiosas que orientam a sedugdo do sagrado e a mobilizagdo interna do

campo religioso brasileiro.

A conversdo no Protestantismo brasileiro

A proposigdo que define a fungfio socioldgica da religiio encontra

r

guarida na tese de que toda crenga ¢ pratica religiosas se convertem em

mteresse do campo sécio-politico de uma sociedade desde que venham a

'® A sedugdo que o sagrado exerce no ser humano altera radicalmente sua vida e
o converte, como afirma Maria Clara Bingmer. A forca de encantamento e fascinio
do sagrado faz o homem desviar-se de seu caminho previamente tragado e o
surpreende porque-pensava ter nas maos as rédeas de sua vida. Deixa-se possuir
e ser conduzido por outro caminho. BINGMER, M. Clara. A sedugdo do sagrado,
op. cit., ‘
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satisfazer as demandas politicas € econdmicas de certos grupos sociais. O
Protestantismo, por exemplo, entra na sociedade brasileira quando grupos

sociais, desejosos dos ideais liberais da Modemidade, o avalizam e

preparam o terreno para sua chegada'®.

As condigdes favordveis para a entrada de um novo discurso
religioso na sociedade brasileira estavam dadas. O fascinio'® das elites
i)rasileiras pelas idéias liberais como sucessoras do Iluminismo € o désejo
do progresso para sair de um estado colonial se compuseram como fatores
determinantes para a inser¢do de uma nova proposta religiosa na
sociedade.

O processo de assimilagdo do novo discurso teve muito mais do que
uma motivagio de interesse meramente religioso, em verdade, estava

prenhe de significagdio politico-social. A inser¢io do Protestantismo no

* Esse momento histérico é sinalizado pelo cansago do dominio colonial inglés
permitindo a entrada de novos atores na cena politico-econdmica latino-americana.
A elite brasileira se encontrava seduzida pelo modelo anglo-saxdnico de
pensamento e progresso. Esse ideal e a Quest8o Religiosa da separacio entre
lgreja e Estado monarquico possibilitavam a entrada de uma nova proposta
religiosa na sociedade latino-americana. Maiores detalhes sobre o asstnto cf.
MENDONGCA, A. Gouvéa. La cuestion religiosa y la incursién del protestantismo en
Brasil durante el siglo XIX: reflexiones e hipdtesis, In, Protestantes, Liberales y
Francomasones- sociedades de ideas y modernidade en América Latina, op. cit.

'® Conforme Bourdieu, o interesse religioso tem por principio a necessidade de
legitimagéo das propriedades materiais e simbélicas associadas a um tipo
determinado de condigbes de existéncia e de posicdo na estrutura social,
dependendo portanto diretamente desta posicio, a mensagem relfigiosa mais eficaz
para satisfazer o interesse de um determinado grupo(...) é aquela que lhe fornece
um sistema de justificagio das propriedades que esto objetivamente associadas
ao grupo, na medida em que ele ocupa uma determinada posi¢do na estrutura
social, BOURDIEU, Pierre, A Economia das Trocas Simbdlicas op. cit. p. 51.
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Brasil deve ser considerada também como um projeto politico, uma

oportunidade que se abre no tecido social para que a ideologia norte-

15 & do American Way of Life venha com

i

americana do Destino Manifesto
toda sua empresa missiondria trazendo para as terras pos-coloniais do
expanstonismo ibérico no novo continente, a bandeira do progresso e da
Modernidade. Neste periodo, as nagdes protestantes eram consideradas o
.can'o-chefe do desenvolviimento capitalista. As elites brasﬂeiras
receberam, com todas as pompas, os missiondrios do liberalismo anglo-
saxonico.

A face diversa da conversdo de muitos setores rurais a esse tipo de
discurso religioso mostra que a sedugdo exercida pelo sagrado ndo tinha
um cunho declaradamente politico, porém, estava em consonancia com 0s

ideais de Modernidade'” .

1% Como afirma Olmstead “para o protestantismo americanc parecia bem claro que
Deus o havia escolhido para ser, politica e religiosamente, mestre da raca
humana...Antes do fim do século XIX, os empreendimentos missionarios haviam
dado provas de invuigar importancia, talvez, inconsciente, de sua alianga com o
impertalismo americano” OLMSTEAD, Clifton E., Relfigion in America - Post end
Present, Prentice Hall, Inc., Englewood Cliffs, N.J., 1961. Apud. MENDONCA, A .
Gouvéa. O Celeste Povir. a insergdo do Protestantismo no Brasil, op. cit. A
Observagdo de Olmstead nos indica que no século XIX, a religifio foi um
importante aparelho ideoldgico para que o ideal americano do “Destino Manifesto”
fosse impregnado na cultura norte-americana, ou seja, a convicgdo de que Deus
havia eleito e comissionade o povo norte-americano para ser o autor-mor da
redencgao politica, econdmica, moral e religiosa do mundo. Essa alusio tem amparo
na leitura fundamentalista dos textos biblicos do Antigo Testamento, no
comissionamento de Abrado, como se, automaticamente, fora passado aos
americanos essa tarefa de redencéo do mundo, ocasionando um messianismo
nacional da cultura americana expressa no “American Way of Life”,
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Pode-se falar de um proselitismo da razio. A seducéo do sagrado se

dé neste momento, pela via da racionalidade da fg, deixando de lado toda

experiéncia sacramentalista e mistica, considerada como simbolo do atraso

+

frente aos avangos politicos, sociais e econdmicos das nagdes protestantes.

- “Seduzido fui, seduzido fiquei’- a convers&o no
pentecostalismo classico.

O Pentecostalismo classico, um segundo grupo do Protestantismo de
missdo que chega ao Brasil no inicio do século, oriundo da América do
Norte e, portanto, herdeiros da cultura religiosa ja mencionada.

Reconhecidamente como uma religido urbana, o Pentecostalismo se
implanta na América Latina acompanhando os rapidos processos de
transformagéo social da primeira metade deste século. Cremos ndo ser
demasiado dizer que esse movimento desempenhou um importante papel

como alternativa religiosa no eixo wrbanizagio/industrializagio na

7O desejo de mudanca de prética religiosa deste periodo & ressaltado nos

trechos de um relatério do Frei Casemiro Brochtrup, apresentado -ao seu superior,
mostrando a realidade pastoral de uma regido da zona rural e o grande fascinio
que causava a religi&o racional € moderna, o Protestantismo: "Cheguei a conhecer
que as tristes condigbes religiosas de nossa zona rural resultam principaimente de
trés causas: 1.falta de organizagdo de exercicios espirituais e solenidades para
externarem-se os sentimentos religiosos{...)Até agora as praticas tdm-se limitado a
repeticdo maquinal e rotineira do oficio e do ter¢o(...) 2. a ignorancia ndo pode ser
vencida por esse método insuficiente e pouco atraente. A experiéncia me tem
mostrado que grande parte do povo fica inativa sem deixar a igreja e outros
continuam em seus cultos rotineiros, enquanto os mais intefigentes e ativos passam
para o protestantismo onde lhes parece que satisfazem melhor as necessidades da
alma pela organizagdo metddica que |a encontram ..."( os grifos sdo nossos) citado
por LEONARD, Emile. O Protestantismo Brasileiro - estudo de eclesiologia e
histéria social, op. cit.
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sociedade brasileira. Atuou como alternativa de ajuste dos novos atores
sociais do caminho campo-cidade.

A visibilidade do Pentecostalismo se da a partir dos anos 30. Temos
como quadro sdcio-politico desse periodo o processé de industrializacdo ¢
consequentemente, a urbanizagdo do Brasil'®, O conflito que se
estabelece na sociedade brasileira neste periodo ¢ fruto das rapidas
.mudang:as nos pardmetros da vida rural para a citadina. O caﬁainho
percorrido pelos individuos na trajetéria campo-cidade traz consigo uma
séric de crises psicossociais que alteram o estilo de vida e as relagdes -
frutos desse processo - ¢ consequentemente, a sua cosmovisao.

O muondo rural estava circunscrito as relagdes de parentesco e
compadrio, em que os lagos de amizade e o rclacionamento social eram
mediados pela dominagdo pessoal que ligava o agregado ao patrfio, os
membros da familia & dominacio paterna ¢ a rede informal de relagtes do
grupo de vizinliang:a. Essas relacdes de grupo criavam lagos estaveis e
garantiam uma permuta de solidariedade. O sistema patriarcal com
dominagio dos ancifios e do patrdo ndo gerava conflitos, uma vez que 0s

demais membros da familia estavam ligados tanto na vida doméstica

quanto no trabalho. A religido que os congregava tinha o mesmo modelo.

12 Sobre o assunto cf. nosso trabalho sobre o Pentecostalismo na década de 30.

JARDILINO, J. Rubens. As Religibes do Espirito- visdo historico-teolégica do
pentescostalismo na década de 30, op. cit. :
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Na cidade, se dd a ruptura com esse modelo. A proposta religiosa
que permitird uma adequagfio necessdria para atenuar a crise sera a que
consiga refazer a mediagfo entre as duas visdes de mundo.

O pentecostalismo intervém no momento mesmo do caminho intermediario;
propde a reconstituigiio desta grande familia que é também a fazenda.
Valoriza as relagbes pastorais dando-lhe uma dimensio fraternal e uma
finalidade que exalta o servigo de Deus; afirma o principio do apoio reciproco
¢ substitui a imagem deteriorada do fazendeiro, cuja tirania ja estava
compensada pela protegdio concedida pelo pastor, pai, protetor, intermediario
da salvago(...) o pentecostalismo, assim, consegue dar uma nova e vigorosa
legitimagio a imagem persistente do patrio na sociedade sul-americana,

dando-lhe finalidades e valores novos'®.

Neste particular, € possivel perceber a eficiacia do Pentecostalismo
como religiio que permite uma viso estavel e circundante ao individuo a
partir de suas relagdes familiares. Este discurso e pratica religiosa
constituir-se-d0 num refiigio seguro contra as ambigiidades e conflitos do
mundo urbano e moderno. O sistema de parentesco, a visdo de 1nu.ndo
clanica ¢ a busca de estabilidade do grupo vdo se compor na metafora
socio-religiosa'® capaz de recompor, com seguranca, suas redes de

relagdes.

'® D'EPINAY, Christian Lalive. O Refigio das Massas- estudo sociolégico do
protestantismo chileno, op.cit.

¢ *Um motivo poderoso para um individuo filiar-se a uma associagdo religiosa
poderia depender de quéo significativos s&o a crenga e o ritual...mas, sugerimos
gue € apenas ao investigar a forma e o contetdo das redes sociais dos individuos,
que seremos capazes de entender como ele (o crente) -entende o mundo a sua
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Do paraiso perdido ao paraiso recuperado: a sedugéo do
sagrado no Neopentecostalismo.

Quando parecia que o tema da conversio - 0 transito entre cristaos -
havia se delineado através do estabelecimento das igrejas no Brasil, e a
discusséo sobre o campo religioso parecia ndo empolgar muito o homemn
moderno, uma vez que este ja havia superado a fase magica da vida
religiosa pelo triunfo da ciéncia e da tecnologia possibilitando um 1ﬁ1111do
desencantado, surge, como um “vagalhdo”, o Neopentecostalismo,
trazendo profundas transformagdes no campo religioso, conforme nossa
constata¢do no item anterior.

A experiéneia dessa pratica religiosa deixa de se limitar ao tempo/
espago unicamente religioso, toma lugar no cenario da sociedade civil e
torna-se debate na academia e nos meios de comunicagfio de massa. E a
ofensiva necopentecostal que colhe, de subito, o adormecido mundo
religioso da sociedade brasileira nuna onda de sedugdo ¢ renecantamento
do sagrado.

Convém destacar alguns elementos dessa pratica religiosa enquanto
eros fascinador do sagrado. O primeiro elemento que reconhecemos como

.. I3 ~ . ~ ’ {
inovador ¢ a ndo-domesticagio da f& a um espago e tempo'”

volta” FRY, Peter H. et alii, Duas Respostas a aflicdo: Umbanda e Pentecostalismo,
In DEBATE & CRITICA, 6 jul/1875, p.90.



deteriminados. Estabelecendo, com base neste elemento, uma marca
acenfuadamente moderna, ou se preferirmos, poés-moderna, no campo
religioso. Sua proposta religiosa leva em conta a disponibilidade de tempo
e espago das pessoas que transitam nos centros urbanos. Seu produto
religioso € oferecido mediante uma linha de consumo determinada pelo.
marketing, como qualquer outro produto do mercado moderno.

Os templos se transformam em vitrines onde sdo oferecidos a- cada
dia uma resposta as angustias do cotidiano. Cada individuo programa suas
atividades religiosas conforme sua disponibilidade de tempo e de espago.
Assim ofercece-se a cada dia um produto sempre atual ¢ atracnte para todas
as dimensdes da vida. F uma igreja com atendimento 24 horas - um novo
espago moderno de conveniéncia.

A seducdo do sagrado no Neopentecostalismo ndo se limita a
promessa de um paraiso apds a morte como prémio por uma vida pautada
pela moral, mas amplia-se numa libertagdo total das for¢as demoniacas
que oprimem o homem contemporineo € o tornam unpotente para vir a ser

plenamente feliz. A libertagio recupera, aqui e agora, o paraiso perdido.

! Tempo e Espago sdo duas categorias que receberam muitiplos sentidos e que
tém, pelo préprio processo histérico, se modificado. Com a Modernidade, os ritmos
espacio-temporais, organizados especialmente pela racionalidade do Capitalismo,
determinam que ha um tempo e um lugar préprios para toda a¢&o humana.. A Pos-
Modernidade ultrapassam esse conceito n&o-dinamico, retirando-o  do
engessamento moderno. Sobre esse assunto veja o Ultimo capitulo, onde
aprofundamos a nogao de tempo e espago nas alteragdes do campo religioso
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Outro elemento a destacar é a opgio do movimento em ser
declaradamente uma religido pautada pelo novo. E possivel que esta opgdo
ndo esteja fundamentada, de forma tedrica, no debate da Pos-
Modernidade, entretanto, sua sensibilidade para o cotidiano e a
observagdo apurada do que as massas sociais estio solicitando das
instituigdes, o fazem adequar varios elementos da Pés-Modernidade ao seu
~discurso religioso a fim de atender a demanda dos anseios da sociédade
contemporinea.

Os dois elementos apontados trazem para esse discurso religioso
caracteristicas impares, ndo observadas até entdo nas outras praticas do
campo religioso brasileiro.

A primeira tem a ver com a comunicagio e a linguagem.
Anteriormente, a religilo mantinha-se no ambito de um discurso
transcendente, por conseguinte, fora da realidade da cultura de massa.
Expressava, através de seus dogmas e representagdes mitico/simbélicas,
uma cosmovisdo transcendental. Esse método nem sempre atingiu os
objetivos da racionalidade humana; por isso, a religifio chegou a
Modernidade tentando dar um sentido racional & fé. Teve sucesso nos

primeiros séculos das luzes, mas, depois com o advento da ciéncia ¢ da

tecnologia, o homem moderno a laigou no anonimato; seu deus foi
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exilado. Chegou a metade deste século como uma forasteira em terra
estranha.

Com as rapidas transformagdes pelas quais passou o mundo, a
religifio perdeu seu encanto, e o poder de sedugio do sagrado se limitou a -
pequenos guetos €tnicos. Sua produgdo de sentido e linguagem ja néo
respondia aos questionamentos do homem. Os Novos Movimentos de
orientagdo cristd, a nosso ver, sfo, na atualidade, dentre 1ﬁ11itos
representantes do campo religioso brasileiro, os Unicos que conseguiram
uma sintese neste vacuo sécio-religioso: adequaram o pensamento e a
pratica das antigas concepgbes da tradigdo religiosa as novas técnicas de
comunicagdo ¢ linguagem. Foram sensiveis ao que o poeta Paul Valéry
previa: “Do mesmo modo como a dgua, o gds e a eletricidade chegam até
as nossas casas, vindo de longe, para satisfazer as nossas necessidades
de seguir o principio do minimo esforgo, assim também seremos supridos -
de imagens visuais ou atividades que vdo aparecer e desaparecer a um
simples movimento da méo™?”

Esta previsdo do avango da técnico-ciéncia na :capacidade de

reproduggio da imagem'®®, alterando os conceitos de tempo e espaco e sua

importancia no imaginario popular da cultura de massa, foi, de certa

192 Citado Por HARVEY, David. A Condic&o Pés-Moderna - uma pesquisa
sobre as origens da mudanga cuitural. op. cit., p. 311
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maneira, assumida pelos grupos religiosos como estratégia de sedugio do
sagrado. O marketing evangélico é hoje uma fatia consideravel no mercado
da propaganda. Nio se restringe a comunica¢do oral do discurso
fragmentado, mas aposta na imagem do video-clip e na estética. Isso pode
ser um “remendo novo em roupa velha”, pois, no que pese sua adequagio
as teécnicas de comunicagdo de massa, o conteido central dessas crengas
‘ainda parece estar domesticado pelos dogmas da tradigio religioéa. O
surpreendente € que esta sintese pendular tem aumentado o fascinio pelo
sagrado e o homem contemporineo tem-se deixado seduzir, tal qual o
profeta Jeremias diz: “seduzido fui, seduzido fiquei”.

A segunda caracteristica estabelece a relagdo entre o bindmio
religifo/economia, observado na pratica desses grupos, embora este
sempre estivesse presente, de maneira mascarada, na experiéncia religiosa.
Neopentecostalismo assume, de maneira velada, sua classificagdo como
religidio de mercado, através do que os estudiosos estdo chamando de
teologia da prosperidade. Desta forma, o Neopentecostalismo ndo se
limita a pregar a salvagdo somente com um sentido escatoldgico, mas,

impregnado da certeza de que tem como missdo pdor em liberdade o

homem aprisionado pelas armas deste século, usa, declaradamente, tanto

9 Cf. BENJAMIM, W. A obra de arte na época da reprodutibilidade técnica in,
LIMA, Luiz Costa (org). Teoria da Comunicagdo de Massa, op. cit _
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no marketing como em seus servigos religiosos, a questdo financeira como
elemento essencial da fé - 0 homem atual tem que fomar posse da béngéo
financeira que Deus lhe deu.

O epiteto de religidio de mercado cunhado ‘por seus opositores, no
que pese a jocosidade, estd carregado de significado, pois os templos do
movimento se transformam em grandes supermercados da f¢ ou lojas de
'converziéncia, onde os bens religiosos sdo colocados nas vitrines' para
atrair consumidores. Isso nfo se faz de maneira disfarcada, mas
abertamente, assumido como marca caracteristica do movimento.

Estes elementos, rapidamente expostos, somados a outros nio
abordados neste trabalho, retiram a religido do marco eminentemente
transcendental e materializam a fé de milhdes de individuos que antes
barganhavam com a divindade através de espelhos (santos, promessas,
romarias, votos etc), estabelece um reencantamento do sagrado num -
mundo dessacralizado. Hoje, essa troca simbolica pode ser feita
abertamente como um investimento qualquer, em que as regras do jogo sdo
conhecidas e estdo determinadas. Essas caracteristicas langam a religidio
no mercado para competir com as demais institui¢des sociais na produgio

de bens de consumo que dfo sentido & vida das massas, transformando a

fé num investimento seguro.



CAPITULO Il - AS RECENTES ALTERAGOES DO CAMPO
RELIGIOSO: O ESPACO E O TEMPO NUM MUNDO
POVOADO PELO “Des” e 0 “Pos”

A distingéo entre o sagrado e o profano foi um paradigma dominante
nas Ciéncias Sociais e determinou as andlises do fenémeno religioso a

pal”tif das categorias de tempo e espago. Estas remontam a obra de

-Durkheim (1912), passando por Otto (1917) e culminado com Eliade

(1956).

A primazia desfas categorias, nas mais variadas abordagens sobre o
fenémeno religioso neste século, nos leva a considera-las pontos cruciais
para um olhar contemporineo do fendmeno religioso. Cremos ser possivel
encontrar através delas, alguns ralos capazes de ilumimar nossas

observagdes sobre as alteragdes do campo religioso, objeto deste estudo.

1. Consideragdes sobre tempo e espacgo na filosofia

A Filosofia classica tratou o tempo de maneira geral, classificando-o
apenas em tempo objetivo ¢ subjetivo. Dizendo de outra maneira: hd uina
concepedo do tempo que estd em relacdo ao sujeito - tempo para nos; e
outra que estd em relagdo ao mundo, chamado-- de tempo vulgar, pois
estabelece uma concepgdo de temporalidade historica. Assim, hd um

tempo kronds [cdsmico - da historia] e um tempo Kairos [do Dasein]. Isso
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nos permite entender as divisdes do conceito de tempo em filosofia.
Castoriadis interpreta essa divisio do tempo herdada da filosofia

ocidental da seguinte maneira:

A filosofia se concentrou ou sobre um tempo coisificado, identitario

- (conidico), que se supde ser essencialmente mensuravel, que deve portanto
ser considerado centralmente do ponto de vista da repetigio do idéntico
(periodicidade), ignorando, assim, entre numerosos outros enigmas, o dado
primeiro da emergéncia da alteridade; ou sobre um tempo vivido, tempo da
experiéncia do sujeito que s6 pode, como tal, ser a cada vez subjetivo em
extremo, no sentido depreciador do termo subjetivo, o que faz da existéncia

tanto um tempo piblico como cosmico(...)"™

' afirma que essa divisdo entre o objetivo ¢ subjetivo

Ricoeur
trouxe dificuldades de compreensfio do tempo para todo o projeto da
filosofia ocidental. Ele chamou de fenomenologico [tempo subjetivo] as
concepgdes vindas da filosofia com evidente heranga agostiniana [Kant,
Husserl, Heidegger] e de cosmoldgico [tempo objetivo] as concepcdes -
herdadas da ﬁloéoﬁa classica [Platdo e Aristoteles].

Quem retoma a discussdo sobre a tempo numa perspectiva mais

s

proxima do sentido de kairds ¢ Heidegger, com sua explicagdo do ser

®4 CASTORIADIS. Cornelius. O mundo Fragmentado: as encruzithadas do

labirinto/3. Op. cit. p.265. O autor opta em deixar de lado as consideraces do tema
em Platéo, aprofundando sobremaneira a questdo em Aristoteles e em Agostinho,
com ricas analises dos questionamentos deste em seu Livro de Confissdes.

" RICOEUR, Paul. Temps st Récit vol lll, apud. CASTOR!ADiS Cornelius. O
mundo fragmentado. Op. cit., 265
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presente. Essa presenca do ser esta somente ligada ao antes e ao depois
numa perspectiva temporal cronologica, pois sua constituigio acontece em
um tempo infinito, no sentido de que todo o tempo presente ja foi ha
alguns Instantes e o serd dentro de outros. Assim, o que importa é a
presentibilidade do ser - o de tempo kairdtico - vinculando-se a idéia do
momento oportuno e favoravel do “ser ai”,

As exegeses de Heidegger sobre o tempo como infinito nos remetem
a outro extremo: a consciéncia da infinitude leva, consequentemente, a
consciéncia da efemeridade. Hé algo efémero que deve ser vivido na sua
presentibilidade, no instante exato do “ser ai”.

Pensar o tempo na categoria vulgar da filosofia classica, que o
estabelece numa perspectiva “kronds”, nos leva a concluir que se podemos
pensar o tempo até o fim, teremos que obrigatoriamente pensar em sempre
mais tempo. E isso, por si s6, ja aponta um paradoxo, pois af a infinitude j& -
esta revelada. Conforme Heidegger “essa tese a respeito do tempo s6 se

torna possivel sobre a base de um orientar-se pelo tempo em si mesmo,

/

Sfutuante num vazio, de um transcorrer sucessivo de horas (..) uma

seqiiéncia de horas que ndo permite encontrar o fim 196

A filosofia moderna, ainda que devedora a concepgiio da

"*® HEIDEGGER. Martin. £/ sery el tiempo, México DF. Féndo de Cultura, 1993
457, -



temporalidade aristotélica, apresentou duas versdes que estabeleceram um
elo bastante importante para relacionar as categorias tempo ¢ espago. As
definicdes de que o “espago é tempo”, de Hegel, ¢ de que o “tempo ¢
espago”, de Bergson'”’, nos permitem entender melhor essas categorias.

- Hegel"™®

, mesmo seguindo a tradigio filosofica sobre a compreensio
vulgar de tempo como uma sucessdo das horas, radicaliza o conceito ao
‘introduzir a relagfo deste com o espago. Neste sentido, a sua concépgéo
de tempo aparece em companhia de um lugar € um movimento.
Entendendo o espago como uma pluralidade abstrata de pontos que, apesar
de estarem mesclados, se distinguem um fora do outro, este “ser” espago
s6 pode ser revelado como tempo. Para Hegel, o tempo ¢ na verdade o
espago, o ponto do iminentemete “agora”, - o momento absoluto do ser
presente, Assim a concepgdio espago/temporal hegeliana se dd na
experiéncia do ser-para-si, ¢ estd proxima a idéia de uma sucessdo
qualitativa do “agora” do ser presente. Hegel ndo chega a negar a

concepedo vulgar do tempo aristotélico, mas, acrescenta a possibilidade

quantitativa do tempo [antes e depois].

¥7  Conforme Castoriadis, Bergson entende o espago como numa condicéo
quantitativa. O espago bergsoniano € tdo somente o espago fisico/matematico.

9 HEGEL, G.W. Friedrich. Enzyklopé&die der philosophischen Wissenschaften im
Graundrisse, Leiden: 1906, Apud, HEIDEGGER, Martin. £/ ser y el tiempo op. cit.,
0. 461-469 -



[ 96

Numa compreensdio da relagdo tempo/espago bem proxima a
hegeliana, Castoriadis conclui que o tempo contém o €spago, uma vez que
¢ no tempo que emergem ou sdo criadas as formas. Desta maneira, “a
perspectiva do espago ¢é essencialmente deficiente. Considerado enquanfo
tal, o ser de uma forma ndo se refere, ndo é ligado a uma sucessdo
qualquer, a um passado/presente/futuro; nem tem necessidade de tempo
para aparecer como tal. [A forma como tal implica o espa?o, a
multiplicidade simultdnea. Ela ndo implica o tempo, a mutiplicidade
sucessiva, é sua emergéncia que requer e esconde o tempo].(...) O tempo
¢ essa emergéncia como tal - ao passo que o espago é ‘somente’ o seu
comitante necessdrio’”

Assim, nesta rapida incursdo sobre o cor_lceito de tempo e espaco,
embora privilegiando apenas alguns pontos da concepgdo filosofica,
chegamos proximo aquilo que nos parece capital para compreender o,
tempo e o espago religioso contemporaneo. Porém, antes de fazé-lo, dgter-

nos-emos, um pouco, nas analises das Ciéncias da Religido sobre o tempo

e espago na perspectiva do sagrado e do profano.

2. O tempo e 0 espago sagrado

As pesquisas sobre o fendmeno religioso do inicio deste século até

Eliade, determinaram a génesis da religiio e por 1sso s¢ concentraram,

1 CASTORIADIS. Comelius. O mundo Fragmentado. Op. Cit. p.287



197

sobremaneira, na dicotomia entre o sagrado e o profano; detiveram-se
quase que em toda sua lida, na busca de compreensio dos elementos
primitivos ou elementares da experiéncia religiosa.

Se por um lado, Durkheim procurou, étravés do estudo do
totemismo e de algumas formas de classificagdio primitiva, determinar o
nascimento do fendmeno do sagrado por meio dos elementos constitutivos
de qualquer religidio e apontar sua fungfo social, Otto, por outro ‘lado,
procurou através do Cristianismo, detectar e explicar os elementos
ractonais ¢ ndo-racionais da experiéncia com o sagrado, por entender que
sdo categorias a priori para a compreensio das relagdes do homem com o
sagrado. Neste percurso, teve que, necessariamente, passar pela trilha
onde se encontra o profano. Embora néo tenha se detido nos enigmas da
dicotomia, Otto centrou seu estudo na histéria comparada das religides e
na explicagdo da racionalidade do milagre ¢ da ndo-racionalidade de
muitas outras ekperiéncias que o sagrado pode proporcionar.

A contribuigdo especifica sobre a diade sagrado/profano vai ser
oferecida por Eliade. Seu estudo exaustivo das relagdes d;:stes dois polos
da vida religiosa vai nos mostrar como o homem se situa e compreende o
tempo e o espago a partir de sua relagdo com o Sagrado e com o profano.

0

Como afirma Eliade: “o sagrado e o profano constituem duas

modalidades de ser no mundo, duas situacdes existenciais assumidas pelo
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homem ao longo da sua histérial...) Em tltima instdncia, os modos de ser
sagrado e profano dependem das diferentes posigdes que o homen

conquiston no cosmos™®”

Aqui se encontra a “pedra de toque” do pens;unento das Ciéncias da
Religido - o sagrado e o profano numa dimensdo espago/temporal. Para
infroduzir o questdio do espago sagrado, Eliade retoma a tese aristotélica
do espago como uma seqiiéncia de pontos antes e depois - a relagdo fisico-
matematica do espago. Ao afirmar que o idéia de espago estd subentendida
na fundagdo de um mundo, ou seja, “para viver no mundo é preciso
fundd-10”, retoma a concepgéo do ponto fixo [centro do mundo] que cria o
espago. A questdo ¢ que este ponto fixo criador do mundo é uma
experiéncia do sagrado. Isso langou un problema para Eliade: qual o
mundo em que o profano habita? Dizendo de outra maneira; qual a
experiéncia do espago que vivencia o homem néo-religioso?

Se considerarmos espago profano como tudo o que estd fora do
espago sagrado, ndo resolvemos o problema, pois o espaco sagrado
também ¢ constituido por uma heterogeneidade, uma vez (itze 0 pontd fixo
ja, desde hd muito tempo, ndo tem um status ontoldgico; ao contrdrio, estd

fragmentado numa infinidade de pedagos no eSpaizo profano. Dai, o que se

pode enconfrar sfio pontos isolados, lugares sagrados que, em muitos

¥ £ IADE, Mircea. O sagrado e o profano., op.cit.28-29.
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casos, J& ndo sdo os templos ou os montes, como a experiéncia sagrada
primitiva nos fez crer. Todavia, Eliade pressupde a idéia de que, mesimo
na heterogeneidade do espago no mundo moderno, os espagos sagrados se
constituem ndo so6 para 0s “con-sagrado”, mas também para os ‘“‘des-
sacralizados”. “Pois é nesta experiéncia do espago profano|que) ainda
intervém valores que de algum modo lembram a néo-homogencidade
especifica da experiéncia religiosa do espaco.  Existem l.ocais
privilegiados qualitativamente diferentes de outros(...) todos esses locais
guardam, mesmo para o homem mais fiancamente ndo-religioso, uma
qualidade excepcional, “wnica”(...) como se fora em lais sitios que um
ser ndo-religioso tivesse tido a revelagdo de uma realidade, diferente
daquela de que participa pela sua existéncia quo_tidiaimm’ i

Neste particular, pode-se fazer uma relagdo do espago como ponto
de apoio ou de forgas no qual o ser sc encontra e se supera. Na .
experiénela contempordnea do espago, ja ndo ha mais um ponto fixo que
funda o mundo, mas wma pluralidade de pontos em que o homem se
movimenta. Ha, na verdade, uma quebra na rigida oposicio Fentre 0 espago
sagrado e o espaco profano.

Ja ndo se orientando mais pela busca da homogeneizacdo do

caotico, o espago, enquanto cria¢io do sagrado, perdeu o seu ponto fixo,

' ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Op. cit. p. 38
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pois as revelagdes ¢ hierofanias que outrora o consagravam, ja nio o
singularizam. Podemos, entdo, admitir uma profanidade dos espagos
sagrados no mundo contemporineo. Este aspecto vitalizara, mais a frente,
nossa discussdo sobre as alteragdes do campo I;eligioso brasileiro, seu
nomadismo espago/temporal e a virtualidade do espago sagrado na Pos-
Modernidade - que preferimos chamar de espago-rede-de-comunicagio e
-nﬁo mais lugar sagrado.

Quanto aos tempos sagrado e profano, a experiéncia religiosa os
consideron numa perspectiva cronoldgica - um antes € um depois do mito
de fundagfio. O tempo profano ou ordinario, a rigor, nfio existe, visto que o
tempo também foi uma criagdo do sagrado, e na experiéncia religiosa, ele
apenas obedece a uma circularidade indefinidamente repetitivel. Todo o
tempo ¢ uma rememoragio de um tempo mitico. Até mesmo o
Cristianismo, com seu calendario litirgico baseado num tempo cdsmico, -
néo flui enquanto tempo continuo, pois estd organizado a partir de um mito
fundante, que, circularmente, obedece a um eterno presente mitico, no
dizer de Eliade.

Se por um lado, o tempo sagrado obedece a uma circularidade - un
eterno retorno a um mito na presentebilidade do teihpo; por outro lado, nos

leva a considerar o seu oposto - o tempo profano - numa perspectiva da

existéncia. O presente historico que se apresenta numa ldgica ndo-
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religiosa, € conseqiientemente, nio-circular, tem um antes € um depois
numa seqiiencia linear e finita, ou, como diz Eliade: “para o homem néao
religioso o tempo ndo pode apresentar nem rotura nem ‘Misiério: o
tempo constitul a mais profunda dimenséo exisfencia/ do homem, estd
ligado a sua propria existéncia, porianto tem um comego ¢ wm fim que é

. . ., aA . 2012
a morie, o aniguilamento da existéncia®®®

' Todavia, tanto o tempo sagrado quanto o tempo profaﬁo se
constituem numa perspectiva de descoptinuidade, pois mesmo para o
homem ndo-religioso, o tempo ganha uma dimensdo de sacralidade,
quando em meto & monotonia do trabalho, ele faz um corte no tempo para
as “festas”. Isto se assemelha para o homem religioso, quando interrompe
o tempo profano, e através dos ritos, para o “reldgio”, voltando-se para um
tempo kairético [da maneira que estamos usando o termo]; ou melhor,
volta “a wm tempo primordial, ndo identificdvel no passado histérico, um
fempo original, neste sentido em que brotou ‘de golpe', que ndo foi
percebido por um outro tempo, porgue nenhum tempo podia existir antes
da aparicéo da realidade narrada pelo mito®®™.

Estas brevissimas consideragdes sobie o espago e o tempo na

perspectiva do sagrado e do profano, nos estudos de religido, instigam-nos

a buscar a compreensdo de como essas duas instdncias se configuram na

2 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano, op. cit., p. 83
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vida religiosa, provocando-the alteragdes, num contexto em que tempo e
espago se tornaram fragmentados, descontinuos ¢ profundamente virtuats;
e ainda, de como esses dois elementos de organizagido do mundo sdo

vivenciados nas experiéncias religiosas contemporneas.

3. O espaco e o tempo religioso num mundo
povoado pelo “des” e pelo “pds”.

Sabemos que, ao longo da Historia, os conceitos de Tempo e
Espago foram firmados pela Filosofia como categorias absolutas. Todavia,
nas Ciéncias Naturais, cspecialmente na Fisica, eles tém passado por
reformulagdes. Assim sendo, nfio podemos concordar que esfas duas
realidades [objetivo e subjetivo], na atualidade, possam ser consideradas
de forma aprioristi_(_:_a. Devemos reconhecer nestes, uma multiplicidade que
hoje se exprime nas praticas sociais, como afirma Harvey: “as concepgdes
do tempo e do espago sdo criadas necessariamenfe ctraves de pm’ﬁcds € processos

matericis e servemn d apr odugao da wda social [Assim] a objefividade do rempo e

do espago advém de prdticas matericis de veproduucdo social; e na medica em que
estas podem variar geogrdfica e historicainente, verifica-se que o tempo social e o

espago social séio construfdos diferentemente®™.

2% ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano op.cit. p. 84

%% HARVEY. David. Condigdo Pés-Moderna - uma pesqu.fsa sobre as origens da

mudanga cultural. op.cit. p.189.

A



O mundo contempordneo oscila entre dois dilemas que dizem
respeito as categorias tempo ¢ espago: um mundo do “des” mediado por
uma presentebilidade sem futuro, e o de wn “pds”, solto num futuro sem
utopia, que ndo podera ser construido a partir do présente. /

Este dilema coloca os individuos numa corrida atras do nada - a
chamada busca de pzi_lfadigna. Poderiamos a isso chamar de uma
experiéncia complexa espago-temporal em tempos de giobﬁatli_zag;?ff)? C01no
isso ocorre e qual o destino desta nave a deriva?

Para essa experiéncia vivencial cunharam o nome de j‘_Pés-
Modernidade”. Ela constitui-se numa trilha pantonosa que ndo oferece
seguranca alguma, Para expressa-la, a partir numa ﬁgura'existencialista
cristd, poderiamos dizer que se parece com a definigio de f& de Soren
Kierkgaard - “um salto no escuro”.

A nogéo de ééﬁago, na Pés-Modernidade, se deslocou do ponto fixo -
com sua anterioridade e posterioridade historicas, para um presente
descontinuo. Esta nogfio de presentebilidade espago-temporal pode ser
compreendida a partir da Vglociqla_de e validez das coi;as no mundo
contemporaneo. Sua instataneidade signica ndo possibilita pensa-las num
futuro utépico, pois elas se dissolvem no presentersem rememoragio, uma

vez que ndo existe nem presente mitico [do tempo sagrado] nem presente

histérico [construir o futuro - um paradiginal.



204

Jameson expressou muito bem esse “quase” niilismo pds-moderno
em seu comentario ao Best short stories de Ballard, que registra essa

sensagdo de perda do homem contempordneo, provocada pelo

i

deslocamento do tempo e pela nova espacializagdo - uma nostalgia do
tempo deslocado das origens. Escrever o tempo, registra-lo, afirma
Jameson:

“essa ¢ a ligho de J.G. Ballard, cuja visdo apocaliptica do fim imineﬁte do
cosmos, parando como reldgio sem corda, e da raga humana chegando ao fim
enquanto dorme, pode, a principio, parecer algo como um modernismo
wagneriano de fim de século, ou como uma sociobiologia grandiosa e
musical. Mas, na verdade, o que Ballard esta fazendo € trabalhar
linguisticamente com os muktiplos sinais do proprio Tempo, que se 1& como
escrita; como nos espécimes e amostragens do zooldgico temporal, ou
laboratorio terminal de seu heréi. NAc apenas o chimpanzé deformado, mas
também as mutagdes da anémona-do-mar (que ndo é mais sensivel a luz, mas
sim as cores), a mosca-das-frutas, a enorme aranha cega (sua sensibilidade
otica baixou de faixa; suas retinas apenas registram radiagbes gama. Seu
relogio de pulso tem ponteiros fosforescentes.Quando vocé passou pelo
mostrador ela comegou a pensar), as rds com couraga anti-radioativa, o
girassol vivendo a fongue dureé das eras geologicas (‘ele literalmente vé o
tempo.Quanto mais antigo o ambiente circundante, mais lento seu
metabolismo’) e finalmente, o proprio DNA, o scrip! prinieiro, que se estd
literalmente deteriorando. As estruturas-padrdo de acido ribonucléio, que
desembaragam as cadeias de proteinas em todos os organismos vivos, estdo
gastas, suas combinagdes que inscrevem as marcas protoplasmaticas, se
embotaram. Afinal de contas elas estdo funcionando ha mais de um bithdo de
anos. Esta na hora de renova-las.

Nao ¢ apenas no relogio interno do organismo que o témpo pode ser lido: as

proprias galaxias falam do tempo, como quando ‘misteriosos emissarios de
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Orion’ se encontram com os astronautas da Apollo 7 na lua e os advertem de

que a ‘exploraglo do espago ndo fazia o menor sentido, que eles estavam

‘e . . s 203
atrasados, ja que a vida no universo esta virtualmente no fim!...*”

Esta referéncia & “ficgf0” de um fim do imundo de Ballard, que |
Jameson faz uso, aponta para uma nog¢iio de nostalgia regressiva do
Moderno e suas concepgdes de tempo ¢ espago, que se inscrevem num
-niilismo, sem nenhuma chance de ser superado. O mundo pés-moderno é
um mundo sem referenciais, pois sua “presentebilidade” o faz,
lamentavelmente, sem meméria de “fodas as formas monumentais que
permaneceram infatas(sic) apds o refluxo do momento moderno, formas
cujos Absolutos ndo mais podemos ouvir, hierdglifos ilegiveis do

demizirgo no interior de um um mundo tecnocrdtico®®”

Tempo e Espaco sagrados/profanos nas altergées do campo
religioso neopentecostal.

i

As concepgdes de Tempo e Espago, que anunciamos nesta parte do
trabalho, nos ajudam a indicagbes as alteragdes recentes do  campo
religioso neopentecostal. Partindo da compreensdo de que ambas se

constréem diferentemente em determinadas produgdes sociais,

%% JAMESON, Fredric. Pés-Modernismo e a Iégica cultural do capitalismo tardio.
Op.cit. p.172

% JAMESON. Fredric. Pés-Modernismo e a fégica cultural do capitalismo z‘amf:’g,,ea;:)\L e
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privilegiamos a analise dessas experiéncias contempordneas no campo
religioso  brasileiro como objeto principal desta pesquisa. Os
deslocamentos destas categorias presenciadas na Pds-Modernidade nos
levam a entendé-las como requisitos primordiais bara se compreender as
alteragbes recentes do fenémemo religioso no Brasil, uma vez que, as
igrejas do neopentecostalismo se movimentam num temp_(; € €spago pos-
-modemo. A produgdo de seu discurso e praticas estd inserida ‘neste
contexto. Dai a necessidade de uma atualizagio de seus discursos, ritos e
praticas culticas que aponte para um redimensionamento da experiéncia
espago-temporal.

Na linha do discurso, identificamos uma alteragfio substancial. O
discurso religioso, tanto na sua versio histérica [Protestantismo de
missdo], como mna sua versio mistica [Pentecostalismo classico],
permaneceu alicergado numa metanarrativa fundamentalista. A primeira -
herdou da escolastica protestante os dogmas racionais da experiéncia com
o sagrado. A segunda herdou do protestantismo o puritanismo € o
pictisino, que, em ambos 0s casos, se consolidaram em métanarrativas da
experiéncia religiosa. Tanto o Protestantismo historico como o
Pentecostalismo classico estavam ﬁmdamentadéé na universalidade do

discurso divino revelado na Biblia. Este tinha toda a autoridade, e a partir

dele, toda a vida do homem religioso deveria ser pautada.
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Os historiadores e tedlogos chamaram esta metanarrativa da fé crista
de “fundamentalismo™ Embora hoje o termo tenha uma amplitude maior,

no fazer teoldgico, ele designa, especificamente, uma exegese do texto

Biblico como narrativa fundante da fé e da vida cris&is. Procoro Velasques
afirma que o termo ganhou notoriedade através da teologia de Princeton, e
foi cunhado por Curtis I. Laws como tendéncia do Protestantismo
‘conservador, por ocasido da Conferéncia Mundial dos Cristdos em -1919.
Suas principais caracteristicas estdo apresentadas em nove artigos
estabelecidos por um acordo entre as lgrejas sobre o que era fundamental
ou ndo para a vida ¢ a f¢ na Igreja, firmado por ocasiao da Alianga
Evangélica, em 1845. Os artigos sio:

“Inspiracdo divina, autoridade e suficiéncia da Biblia; direito ao exame
pessoal das escrituras ¢ dever de fazé-lo; unideade de Deus e afirmagdo da
trindade: depravagdo total das pessoas como resultado do  pecado;
encarnacdo do fitho de Deus, sua obra de redengdo, swa inmtercessdo
mediadora e seu reino: justificagdo exclusivamente pela fé; atvagao do
Espirito Santo na comversdo e na santificacdo; imortalidade da alina,
ressurreigdio do corpo, julgamento do mundo por Jesus Crisio seguido da
béngdo eterna para os justos ¢ da condenagdo eterng para os ndo-
Justificados; instituicdo divina do ministério cristdo e obrigatoriedade e
perpetuidade dos sacramentos do batismo ¢ da eucaristia ™.

Os neopentecostais, ainda que por tradicdo, herdeiros desta

estrutura  discursiva, passaram a reinventa-la, mtra e extra-muros

27T VELASQUES FILHO, Précoro. Introdugéo ao Protestantismo no Brasil . op. cit. p.
120
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eclesiaticos. No culto, as narrativas biblicas sdo fragmentadas. de tal modo
que se assemelham as vinhetas do mundo da propaganda e da industria
cultural. A Bibha, como documento fundamentalista, maniém-se como
estrutura ideologica discursiva™®, porém, adapta-se-és necessidades de um
tempo em que a vida coletiva estd dominada por uma mutiplicidade de
jogos de linguagem diferent‘es c incompatl;veis, em que se estabelece uma
passagem discursiva das grandes narrativas monoliticas ¢ ﬁmdantés do
mundo politico, social e religioso para uma ordem discursiva fragmentada
e autdnoma - as micronatrrativas.

Os multiplos jogos de linguagem da fragmentagdo pos-moderna se
constituiram num “vetniz de contemporaneidade™ deste universo religioso.
Nao mais importa a estrutura biblico-teoldgica, uma vez que a teologia €
uma racionalizagio da inspiragdo religiosa; € necessario reunir as massas €
para tanto refaz-se a exegese e diluem-se as “verdades” da fé
fundamentalista de suas origens, num discurso plural, efémero e
fragmentado, num arco-iris de multiplas linguagens

O que se observa é que nessa reconstrugdo do discurso, o universo

religioso buscou, dentre os varios meios que a Teologia oferece. delimitar

2% Estamos trabalhando o conceito na perspectiva da Andlise do Discurso, em

que a linguagem “é sempre uma agdo humana mediada pelo processo da
interagdo. Ela é acgdo social que transforma a realidade. £ se é interagdo e agdo
social & lugar de conffito: homens em interagdo confrontam-se ideologicamente.
construindo e reconstruindo significagdes” HORIKAWA, Alice Yoko. Entre o Dizivel
e o indizivel. Revista Terceiro Milénio, op. cit, p.31.



204

2 isto é, diante das varias possibilidades

o que dizer ¢ o que ndo dizer
dadas por determinada conjuntura histérica, o Neopentecostalismo retoma
o seu discurso fundante para reformula-lo ¢ adequa-lo as exigéncias dos
novos tempos, utilizando-se de estratégias discursi‘va.s para explicitar e

atualizar o que deseja e rejeitar o indesejdvel. Assim, evidencia a dupla

face do discurso: a primeira, que o discurso se relaciona com sua propria

origem; a segunda, que neste processo discursivo se da o mascaramento e

a rejeigdo do discurso do outro.

A heterogeneidade do discurso neopentecostal se insere, assim,
dentro de uma nova exigéneia histérico-social, adaptando sua produgéo
religiosa aos ditames do tempo e do espago pos-modernos. Se por um
lado, reelabora seu discurso, deslocando-o de suas  origens
[fundamentalisimo] e simulando uin mascaramento das narrativas fundantes
em novos jogos de linguagem que rejeitam e desqualificam o discurso do
outro; por outro lado, mostra-se absolutamente coerente com sua formacao
discursiva. No dizer de Eco, cada discurso traz marcas “arqueologicas”
das narrativas miticas fundantes transformando-as num “iménso armazém
de solugdes codificadas”.

Neste sentido, o discurso neopentecostal, enquanto produgao social

do contexto pds-moderno, se insere mumn quadro de alteragdo do campo
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religioso, uma vez que a Palavra é um importante elemento do mundo
protestante. Assim, mantém-se ao lado das metanarrativas fundantes, e.
ao mesmo tempo, relaciona-se com variadas formas discursivas do mundo
contemporaneo, tornando-se uma religido p(')s-mode.ma.

Um segundo elemento que queremos indicar como portador desta
alteragdo do campo religioso, diz respeito as concepgdes de espago
.sagrado ¢ espago profano. Campos, em seu estudo sobre o espaco cﬁltico
e os ritos da Igreja Universal do Reino de Deus, aponta o espago
arquitetonico como um lugar “energético” e de protegdo, onde o homem
encontra, em meio a diversidade de espagos sociais, um lugar para sua re-
santificagdo. Contudo, Campos, ainda que tenha percebido a profanidade
do espago religioso neopentecostal, na relagdo apontada como vertical-
horizontal deste tipo de vida religiosa, mantém ainda viva, no
Neopentecostalismo, a separagdo entre o sagrado e o profano. Afirma que,
“depois de passar pelo templo, o urdiano sai do espaco sagrado e volta
para o mundlo profano, agora agindo como um propagandista de sua
nova fé, enquanto se delicia no que for possivel de tudo qule a sociedade
produzin para o conforto e o bem-estar do ser humano™®”

Na experiéncia cristd, o espago sagrado onde se¢ desenrolam os ritos

¢ de certa forma organizado para contrapor-se ao espago profano,

2% Confira HORIKAWA, Alice Yoko. O Dizivel e o indizivel. Op.cit.p.33



considerado caotico. Por isso. os templos sdo, na verdade. lugares de
sonhos ¢ d;s_ejos, de seguranga e‘. beleza separados do espaco profano - o
da_iﬁnseguranga, do perigo e da desumanizacao.

Esta dicotomia foi rompida nas igrejas do Neopentecostalismo.
Primeiro, porque o lilgal‘ de culto foi descentralizado do espaco
arquitetonico, consagrado especialmente para essa atividade’'": segundo,
porque o templo, outrora espago sagrado, no momento do culto (qué por
designagdo propria da religido deveria ser um tempo sagrado), transforma-
se num lugar de multiplas experiéncias onde sagrado e profano se
mesclam. A prépria funcionalidade do espago, neétas igrejas. permite
acomodagdes, que vao desde as trocas mercadologicas da venda dos bens
materiais, s comodidades dos templos, confortavelmente equipados, com
lanchonetes, livrarias e lojas de pequenos objetos da igreja; até as trocas
simbolicas materializadas na chamada “teologia da prosperidade”.

Esperar que a religidto da Pdés-Modernidade se enquadre num

vigoroso antogonismo com relagao as materializagdes do capital, do tempo

21 CAMPOS, Leonildo Silveira. “Templo”, “Teatro” e "Mercado”.. op. cit. p.103
M Quase todas as igrejas do Movimento comegaram suas atividades em lugares
publicos. A grande maioria dos Templos foram concomitantemente lugar dos
servicos religiosos e espagos publicos de trabalho ou de entretenimento,
intercalando-se entre atividades sagradas e profanas, como afirma o texto da
reportagem do Jornal do Brasil em 1988 (tempos ainda dificeis para a lgreja
Universal): " Ha cinco meses, o cine S0 José, em Vendas das Pedras, distrito de
ltaborai, serve cultos religiosos durante o dia ac rebanho do pastor Araujo da Igreja
Universal do Reino de Deus e filmes de sexo explicito & noite”. Religido e Erotismo.



e do espaco. marcados, precisamente, pela hegemonia capitalista, €. na
verdade, ndo entender o que esta se passando no interior do campo
religioso brasileiro. Ao contrario, o movimento Neopentecostal se tornou
uma religido do ajuste. |

Esta realidade mostra que, na experiéncia desta expressdo religiosa,
tempo ¢ espago deixam de ser sagrados ou profanos, estdo apenas
constituidos de uma “presentebilidade” marcada pelo compromiséo de
cada um em superar as dificuldades do cotidiano, aqui e agora. Neste
particular, o ideal mitico de um retorno ao tempo da origem [o paraiso]; ao
tempo prodigioso desde o qual tudo veio a existir, ndo mais se sustenta,
pois a unica cosmogonia existente ¢ a do presente. Lste serd,
imutavelmente, o tempo mitico. Em meio a esta experiéncia, ja ndo se
pode afirmar que a Igreja constitui-se numa ruptura do espago profano de
uma cidade moderna, nem tampouco, que o servigo religioso marque wn

1?12 pois a experiéncia religiosa, no

corte na realidade espago- tempora
mundo pds- moderno, ja ndo coincide com o lugar em que ela ocorre, mas
esta fragmentada nos varios espacos do mundo.

As alteragdes do campo religioso que, no percurso deste capitulo

conclusivo, procuramos sistematizar de forma mais objetiva através das

In.Dossié “Igreja Universal do Reino de Deus Corporation”, Rio de Janeiro: CEDI,
1989,

2 Cr ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano op.cit.
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categorias tempo e espago, nos levaram a indicar. nesta experiéncia
religiosa brasileira, alguns elementos que nos permitem denominatr os
Novos Movimentos  Religiosos de  Orientagdo  Protestante -
Neopentecostalismo - de uma religido proxima a Pés-Mode111idade.

Se ¢ verdade que a experiéncia pds-moderna esta relacionada com a
mudanga nas concepgdes de Tempo ¢ Espago, as alteragdes de
.deteuninado campo religioso também se inserem neste contextd. Os
deslocamentos do espago privado para os hiperespagos da “Era Pos-
Industrial” e o tempo cronologico como uma seqiiéncia de horas, anos,
séculos e eras, se perpetuam numa presentebi]idadé consumivel, sem
passado historico, nem futuro a vista. As produgdes sociais e culturais
[politicas, econdmicas e religiosas] advindas deste contexto, estdo
certamente, marcadas por essas novas aproximagoces em busca de algum
paradigma,

“Pensar a crise que atinge o homem contemporaneo € pensar seu imaginario,
0s processos de subjetivagao, suas representagdes do espago/tempo [que] vio
dos apocalipticos espacos desertificados pelo progresso, dos espagos
artificiais, ao apelo das cidades referenciais, com historias ¢ memorias bem
construidas. Nos intersticios destas duas posi¢cdes extremas, ambas com
radicalismos de sabor nostalgico, constroem-se outros Imaginarios espaciais
com sabor local, criados pelo investimento pontual de pessoas e grupos,
desenham-se a possibilidade do reinvestimento simbolico. E o terreno baldio
da turma das criangas. a rua para seus moradores, o espaco domestico da
dona-de-casa, o shopping-center ¢ suas tribos, o condominio fechado contra a

violéncia urbana.[ A igreja como lugar das realizagdes ¢ desejos



preseiteficados  da pos-modernidade] O espago como rede. onde a
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subjetividade se inscreve, espago-rede-de-comunicagio

Como sujeitos deste caldeirdo de transformagdes, s6 nos € possivel
fazer aproximagdes, elaborar palpites, mesmo que académicos, pois
estamos impedidos, pela nossa propria 0011di9ﬁ0 historica, de definir “intra
muros”, com certeza o contexto em que estamos inseridos.

A Pés-Modernidade, seja ela ruptura demolidora dos paradigmas da
‘Velha’ Modernidade ou momento de passagem, ¢ uma instincia de
distupgdo nos ritmos de vida da sociedade neste final de Milénio. Esta
perspectiva vem provocando novas formas de ver o mundo, construindo
outras cosmovisdes, produzindo diferentes representacoes e significagdes

do ser-no-mundo, ainda que efémeras e fragmentadas.

*VILLACA, Nizia. Paradoxos do Pés-Moderno - sujeito e ficgéo. ,Op.Cit.193.
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