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Resumo

Este trabalho procura descrever como se estabelece a criacdo de uma escola
Especifica e Diferenciada para os povos indigenas, tendo como base
referencial a Constituicdo Federal de 1988. Para a concretizacdo dessa
proposta, foram realizadas analises de material da Consultoria (FIA) contratada
pela Prefeitura Municipal da cidade de Sao Paulo. A partir dos encontros entre
a Consultoria e as liderancas indigenas das aldeia Tekoa Pyau, Tenonde Por3,
Krukutu, delineou-se o que viria a ser essa escola CECI (Centro de Educacao

e Cultura Indigena) .

A partir de 2008, pesquisas de campo foram realizadas na aldeia Tekoa Pyau,
no Jaragud, cujo eixo era apreender como funcionava essa escola a luz de um
novo momento. A combinagdo da observacdo, das informacbes e do
levantamento de dados caracteristicos da cultura guarani, permitiu compor um
quadro do que essa “escola” tem de Especifica e Diferenciada. Os autores que
embasam a fundamentacdo teérica explicitam conceitos fundamentais de

escola, aculturacao, fronteira e Educacao Indigena.

Palavras-chaves: educacdo especifica e diferenciada, fronteira, CECI —

Centro de Educacédo e Cultura Indigena, escola indigena.



Abstract

This study intends to describe how the creation of a Specific and Differentiated
School devoted to indigenous peoples is established, with the Federal

Constitution of 1988 serving as a reference base.

For the concretion of this proposal, analyses were performed using material of
(FIA) Consultant Firm hired by Sao Paulo City Council. As for encounters
between the Consultant Firm and indigenous leaderships of indigenous villages
Tekoa Pyau, Tenonde Pord, Krukutu, it has been outlined what CECI School

(Indigenous Cultural and Educational Center) would be.

As for 2008, researches were carried out in the indigenous village of Tekoa
Pyau, in Jaragua, whose main objective was to comprehend how this school
worked under the light of a new movement. The combination of observation,
pieces of information and data collection of guarani’s culture, has allowed
composing the landscape of what this “school” has in terms of specifics and
differentiated aspects. The authors who base the theoretical fundamentation
explicit essential concepts of the school, acculturation, boundaries and

indigenous education.

Key words: Specific and differentiated education, boundaries, CECI —

Centro de Educacao e Cultura Indigena - Indigenous Cultural and Educational
Center, indigenous school.
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FAZ-SE O CAMINHO CAMINHANDO

Reflex6es sobre Educacéao Indigena

E com assombro

Queiram observar algo: que este imitador

Nunca se perde em sua imitacdo. Ele nunca se transforma
Inteiramente no homem que imita. Sempre

Permanece o que mostra, o ndo envolvido, ele mesmo.
Aquele

N&o o instrui, ele

N&o partilha seus sentimentos

Nem suas concepcdes. Dele sabe

Bem pouco. Em sua imitagéo

N&o surge um terceiro, dele e do outro

De ambos formado, no qual

Um coracdo batesse e

Um cérebro pensasse. Ali inteiro

Est& o que mostra, mostrando

O estranho nosso préximo

(Bertolt Brecht.Trecho do poema “Sobre o teatro do cotidiano”)

Esta dissertacdo surgiu do desejo de analisar as relagbes entre a
educacéo indigena e o Estado, e se efetivou a partir de uma pesquisa sobre a
criacdo de uma escola Especifica e Diferenciada, o CECI (Centro de Educacéao
e Cultura Indigena), cujo embasamento foi o desafio sobre a aplicacdo da
Constituicdo Federal de 1988, na qual varios dispositivos legais foram e estédo

sendo adicionados até os dias de hoje.

A pesquisa foi mostrando que a escola indigena observada(CECI) era
um espago diverso de uma escola ocidental, uma mistura da escola nos
moldes que conhecemos com um povo carregado ainda de suas tradicdes,
mas, grosso modo, podendo ser observados alguns padrdes. Estes
correspondiam a momentos diferentes da sociedade indigena no tempo. As
modalidades da tradicdo se caracterizavam pela lingua, pela organizacao
social, pela relacdo com as criangas, com a religido. As modalidades atuais
manifestavam-se nas regras definidas pelo Estado, nos horéarios, na
alimentacdo e na construcdo de um espaco para ensinar. Nao foi dificil

observar que as mudancas estavam atreladas as transformacbes da
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sociedade, e que essas mudancas poderiam ser orientadoras para estudar e
entender as outras. Foi com esse encaminhamento que a investigagao
mergulhou na realidade social dos Guarani Mbya do Jaragua, mais
precisamente na realidade social onde se inscrevia o CECI, Centro de

Educacéo e Cultura Indigena, para fazer emergir essa dissertacao.

Por outro lado, a pesquisa foi me instigando a perceber as questdes de
fundo que compbem a criacdo de uma escola Especifica e Diferenciada.
Procurando identificar os aspectos basicos necesséarios para compreendé-los,
busquei a cosmologia Guarani e tomei como pressuposto de apoio a questédo

da sua religiosidade.

As investigacdes tiveram inicio em 2008. As visitas ao Jaragua
ocorreram sempre. Assim, fiz uma observacdo numa area indigena urbana
onde pude colher material que permitisse apreender alguns aspectos da
pesquisa. Considerei a ida a campo para ver de perto a efetivacdo da escola

criada em 2004 e verificar hipoteses, a luz de um novo tempo.

Na reconstrucdo historica do primeiro capitulo, fiz uma pesquisa mais
documentaria. Procurei oferecer uma panoramica geral do contexto colonial, fiz
um recorte do tempo, como forma de apresentar de modo sucinto a educacao
do passado. Na sequéncia, procuro abordar os desdobramentos dessa
educacdo até 1988, data que marca uma proposta efetiva de direitos para os
povos indigenas. Posteriormente, incorporei ao trabalho a obra de Florestan
Fernandes como um novo olhar, uma mudanca de paradigma onde a
educacdo indigena passava a ser entendida sob outro ponto de vista.
Florestan, em sua obra sobre a Educacdo na sociedade tupinambd, situa trés
momentos fundamentais para o desenvolvimento de uma pedagogia da
Educagao indigena, que sao o “valor do exemplo”, o “valor da tradicdo oral” e o
“valor da acao”. Esses fundamentos se engendram de tal forma na cultura
indigena tupinamba, que criam amarras que sustentam um jeito préprio de

existir.
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Certamente que as informagdes deste contexto envelheceram, a
situacdo da educacao indigena inicialmente assimilacionista se alterou com
tendéncias integracionistas como realidade de um novo momento historico de
desenvolvimento do pais. Mas a questdo dessa dissertacdo vai além desse
processo historico. Da mesma forma, a linguagem integracionista passou a ser
rejeitada, o que foi expresso em movimentos sociais; neste aspecto, procurei
ressaltar a importancia destas manifestacdes para a educacéo indigena. Essa
segunda vertente iniciou-se em meados da década de 70. Individuos e grupos
ligados a 6rgdos como Comissdo Pro-indio - CPI/SP, Centro Ecuménico de
Trabalho e Informagdo - CEDI, Conselho Indigena Missionario - CIMI,
Operacao Anchieta — OPAN e Centro de Trabalho Indigenista - CTI, entre
outros, passaram a desenvolver a educacdo escolar em areas indigenas. A
escola surge como instrumento capaz de oferecer conhecimentos sobre 0s né&o

indios e facilitar a interlocucao com a sociedade brasileira de modo geral.

A questao de fundo é, sem dlvida a questao dos direitos dos povos
indigenas: seu direito & conducgéo do seu préprio destino; ao acesso
as informagbes cruciais a sua sobrevivéncia; a decisdo sobre
medidas que os afetam diretamente, a obtengéo, garantia e respeito
a um territério adequado as suas necessidades (Lopes da Silva
1981, p.14)

Busquei explicitar também os conflitos e os desejos de mudancas na
politica indigenista em relacdo a educacdo. Neste contexto, a situacao
estudada se alterou, o Brasil estava em fase de intenso crescimento
econbmico, com tendéncias de ocupacdo do territério indigena. Os
‘movimentos indigenas” (Cf. Carneiro da Cunha, 1992) instigaram no ambito
da academia um novo interesse pela historia desses povos, com tendéncias
reivindicatorias de direitos. Assim, descrevo um novo processo, uma nhova
realidade aqui fundamentada no fenbmeno de apropriacdo da escola pelas

aldeias.

Na terceira parte, considerei a analise do material elaborado pela
Consultoria da FIA (Fundacgédo Instituto Administracdo), contratada pela
prefeitura Municipal de Séo Paulo, para a criacdo da escola Especifica e

Diferenciada, o CECI - Centro de Educacdo e Cultura Indigena. Procurei
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caminhar dentro de um processo regido por leis e normas que balizam esta
Educacéo. O indio aqui estd em face da civilizagdo urbana, na fronteira de
saberes, numa interlocucdo e resisténcia que me desdobrei para relatar,
fazendo jus aos esforcos de ambos, Estado e liderancas indigenas, na criacao

de uma escola que atendesse a cultura e a sociabilidade Guarani.

Em seguida, procuro traduzir as impressdes que tive do CECI, trato de
exprimir o conceito de escola ocidental que carrego, equivalendo as escolas
nacionais com varias caracteristicas de sociabilidade dos n&o indios, um
modelo que prima pelo conhecimento pautado na convivéncia e na busca da
racionalidade e do conhecimento cientifico. Neste capitulo, ressalto o que
encontrei na Escola Especifica e Diferenciada, uma escola com um sistema
de valores fundado na cosmologia guarani, como diz Lopes da Silva (1998,
p.159): “Nao héa escolas sendo como instrumento de producao ou reproducao

do sécius”.

No caso dos povos indigenas, a escola ganha dimensbes que
extrapolam o saber formal, pois vem carregada de possibilidades de maior
autonomia, da manutencéo de sua historia e o direito de serem diferentes, na
medida em que eles proprios escolherem seus caminhos, apropriando-se dela
de tal modo que a instituicdo ocidental ganhe novas feicbes e seja um
instrumento a seu favor. Neste sentido, a Constituicdo Federal de 1988 abre
possibilidades de pensar que as escolas podem existir quantas forem as
sociedades que as criarem, dando um novo curso para a Educacdo dos povos

indigenas.

Por isso, atualizo as informagdes e procuro registrar essas modificacbes
locais da tradicdo; se os Guarani Mbya buscaram o urbano e a escola, se
apropriaram-se do capital, se mudaram sua forma de subsistir, a
transformacao da vida desses indigenas urbanos continua a se configurar da

maneira descrita.

A escola empregada aqui exprime sobretudo um tipo de espaco que

visa educar os individuos para o convivio em sociedade, indicando o que é
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uma concepg¢ao ocidental, e a que resulta do ajustamento do Estado e dos
povos indigenas, seja em virtude do contato ou da impossibilidade de praticar
seu modo de viver. Varios autores pensaram a escola em diferentes contextos;
poderiam ser considerados aqui Althusser, Foulcault, Bourdieu - trés autores,
trés concepcgdo de educacdo. No entanto, todos abordam a escola como
reprodutora de valores da sociedade, conservadoras e fundadas em ideologias
do Estado. Cito esses autores porgue em suas obras eles imprimem as
concepcdes ocidentais de escola. Todavia, as concep¢des que ganham corpo
no meu trabalho sdo aquelas que sustentam o pensamento de educacdo
escolar indigena: de Florestan Fernandes, Paulo Freire e Antonella Tassinari,
entre outros, isto porque suas teorias se fundam em proposicdes que
engendram mais do que a instrucao propriamente dita, uma educacéo que faca
sentido, contextualizada, com uma cultura propria para que o0

ensino/aprendizagem possa acontecer.

Sobre as orientacdes metodoldgicas

Essa dissertacdo se baseia, de modo especial, em anélise de material
da consultoria contratada pela prefeitura de Sdo Paulo e nas investigacOes
realizadas na aldeia Tekoa Pyau do Jaragua, na cidade de Séo Paulo. Visa,
em linhas gerais, demonstrar o caminho da construcdo de uma escola
Especifica e Diferenciada: quais sdo, como se organiza, de que maneira a
escola se liga a vida social, como refletir sobre as formas de organizacéo e os
ajustes. Pareceu conveniente, para entender o processo de construcédo dessa
escola indigena, partir da analise de material onde liderancas indigenas e
Consultoria (antropdlogos) definem as diretrizes que garantem a especificidade

dessa escola.
As orientacbes que a dissertacdo procura dar sdo antropoldgicas,

desenvolvidas, sobretudo, para uma investigacdo da educacdo indigena.

Busco autores que recorrem a conceitos de fronteira, a fim de integra-los numa
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visdo que dé conta, em principio, do modelo de escola Especifica e
Diferenciada.

Como a dissertacdo aborda a Educacéo dos povos indigenas, procuro
usar também o recurso da Historia, uma vez que esta me permite recuperar a
educacédo de outros momentos, a partir do que se tem documentado. Procuro
dar corpo ao trabalho agregando a historia e a observacado. Nessa combinacao
pude obter dados que asseguraram a validade da configuracdo da escola
Especifica e Diferenciada. Pelos detalhes observados, pela coleta de
informacgdes, pela singularidade do objeto, busquei assegurar o qualitativo do
trabalho. O contato com a realidade da aldeia me permitiu passar de uma

primeira impressao a hipotese propriamente dita.

A dissertacdo procura localizar a escola especifica e diferenciada nao
como um aspecto da vida social dos Guarani, mas como extensao do seu
cosmo, da sua visdo de mundo e também como desafio social de um novo
tempo. Procurei ndo perder de vista, os demais aspectos da vida, dos Guarani,
trajetoria que possibilitou tracar a perspectiva histérica, e assim caracterizar o

papel da educacao, hoje, na vida desse povo.

Uma questdo que paira sobre a educacdo escolar indigena é a
interseccdo entre a sua autonomia e a constru¢cdo de um projeto nacional
balizado por leis que as regem. Neste sentido, interessa saber até que ponto o
projeto pedagdgico da escola indigena se insere numa perspectiva autbnoma e

se caracteriza de fato como instancia de resisténcia cultural.

Esta questdo surge porque a escola, como a concebemos, tem formas
rigidas de conceber a educacao. Impossivel, no entanto, ndo refletir sobre a
escola, a rigidez de suas normas e a sua propria concepgdo ocidental de

educar. Cabe aqui lembrar Pierre Clastres, que diz da rigidez da Lei:

Diversos meios foram inventados, segundo as épocas e sociedades
a fim de conservar sempre fresca a recordacdo dessa dureza. Entre
nés 0 mais simples e recente foi a generalizagdo da escola gratuita
e obrigatéria. A partir do momento em que a instrucao se impds a
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todos, a ninguém mais assista o direito - sem mentira - sem
transgressao, alegar o seu desconhecimento. (1986, p.123)

Para as sociedades ocidentais, a escola sempre representou uma forma
de preparar o individuo para a vida social, ela € reprodutora de padrbes e
comportamentos. Louis Althusser, filosofo marxista francés, no livro Ideologia e
aparelhos ideologicos do Estado, analisa o mecanismo de reproducdo da
sociedade capitalista. Na concepcao desse pensador, a sociedade moderna
reestruturou seu esquema de poder: substituiu o Estado feudal pelo moderno e
desbancou a igreja como aparelho ideoldgico central, colocando no seu lugar a

escola. Nas palavras de Althusser:

a revolucdo francesa teve antes de mais nada, por objetivo e
resultado fazer passar o poder do Estado da aristocracia feudal para
a burguesia capitalista comercial, quebrar em parte o antigo
aparelho repressivo do Estado e substitui-lo por um novo (ex: o
exército nacional popular), mas também n° 1 a igreja. Dai a
constituicdo civil do clero, a confiscacdo dos bens da igreja e a
criacdo de novos aparelhos ideoldgicos de Estado para substituirem
o aparelho ideoldgico de Estado religioso no seu papel dominante.
(1970, p.59)

E na pagina seguinte esclarece:

...pensamos que o aparelho ideol6gico de estado, que foi colocado
em posicdo dominante nas formacdes capitalistas maduras, apés
uma violenta luta de classes politica e ideolégica contra o antigo
aparelho Ideoldgico de estado dominante, € o Aparelho Ideoldgico
escolar. (Ibid., p.59-60)

Bourdieu e Passeron se aproximam de Althusser. Para esses
sociblogos franceses, no livro A Reproducéo (1975), a escola, grosso modo, é
extremamente conservadora e se preocupa basicamente com a reproducao
dos saberes estabelecidos. “A acdo pedagdgica da escola é objetivamente
uma violéncia simbdlica enquanto imposicdo, por um poder arbitrario, de um
arbitrario cultural”. (p.20) A funcdo da escola, para esses autores, € a

conservacao da ordem social.

Para Foulcault (1996, p.134), a escola é por exceléncia um lugar de
disciplina, que funciona “como uma maquina de ensinar, mas também de
vigiar, de hierarquizar”. A escola vigia porque reprime acdes indesejadas aos

olhos da pedagogia ocidental. Portanto, a escola ofertada pelo Estado é aquela
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gue se afirma como um instrumento de formacéo dos cidadaos dentro das

premissas de crescimento e manutencdo desse Estado.

Nesse sentido, ndo podemos perder de vista que as escolas nas aldeias
séo instancias do governo, municipal, estadual ou federal, que as regulam por
meio de decretos. Por outro lado, a escola € também o lugar das tradi¢cdes, das
culturas, dos mitos, das histérias, das crencas, que extrapolam qualquer tipo
de controle do Estado, haja vista a existéncia até os dias de hoje de seus
aspectos culturais, apesar de todo contato. Assim, é preciso ter claro que as
politicas de educagéo indigena carregam o peso do imbricamento de duas
realidades distintas, aparentemente opostas: a do Estado, regida por leis e a
dos povos indigenas, regida pelas tradicdes. No entanto, 0 que se apresenta
exteriormente como duas facetas opostas €, na verdade, uma velha histéria de
um embate dindmico que existe entre os povos indigenas e a sociedade
nacional; pode-se dizer que a escola €, hoje, a instancia mediadora dessas
relacbes. Certamente, as escolas pensadas e organizadas num modo
ocidental levam para o universo das aldeias elementos antes desconhecidos,
no entanto, essa mesma escola veio de movimentos organizados e do desejo
dos préprios povos indigenas que acreditavam na sua importancia. Assim, uma
guestdo é garantir a autonomia dos povos por meio de sua educagdo como
instrumento de conducdo de sua identidade, mas uma identidade que ganha

novos contornos na medida em que se apropria de novos conhecimentos.

Segundo Tassinari (2001), nas escolas coexistem tanto o conhecimento
cientifico ocidental como o conhecimento indigena, sendo impossivel separar
um e outro. Esse contato com ndo indios ndo pressupfe perdas culturais. A
escola pode ser considerada um espaco de “fronteira” onde os contatos, o
conhecimento circulam.

Essa concepcdo de fronteira € uma alternativa tedrica, que abre
possibilidades para reflexdo sobre a escola nas aldeias indigenas. O termo
“fronteira”, grosso modo, carrega varias nog¢des, como fronteiras de civilizacéo,
terras de ninguém, selvagens, frentes de expansdo. Assim, € uma nog¢ao que

pode ser pensada como terras a serem exploradas ou povoadas pelos outros
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desconhecidos. De outro modo, pode ser pensado como espaco do outro, de
onde podem advir idéias de liberdade e transformacdes. Como diz Martins:

O que ha de sociologicamente mais relevante para caracterizar e
definir a fronteira no Brasil, é justamente, a situacdo de conflito
social... pois nesse conflito, a fronteira é essencialmente o lugar da
alteridade. (1996, p.27)

Em artigo intitulado “Escola indigena: novos horizontes tedricos, novas
fronteiras de educagado”, Tassinari vislumbra horizontes abertos para a
Antropologia por meio das experiéncias escolares indigenas, assim como as
contribuicdes que a antropologia pode dar para compreensao dessas escolas.
Na verdade, a autora se apropria da teoria de Fronteiras Etnicas, de Fredrik

Barth, para quem:

as distingcdes étnicas ndo dependem da auséncia de interagédo e
aceitacdo sociais mas, ao contrario, sdo frequentemente a prépria
base sobre a qual sistemas sociais abrangentes sdo construidos. A
interacdo dentro desses sistemas ndo leva a sua destruicdo pela
mudanca e pela aculturacdo: as diferencas culturais podem persistir
apesar do contato interétnico e da interdependéncia entre etnias.
(2000, p.26)
A autora chama a atencao para que a apropriacdo da noc¢ao de fronteira
de Barth ndo se deve a uma intensdo de afirmar ser a escola indigena uma

relacdo interétnica. Ao contrario, seu objetivo é:

mostrar que a contribuicdo desse autor, ao problematizar as
fronteiras entre grupos sociais, fornece-nos sugestfes importantes
para refletir sobre a escola indigena enquanto espago de interacdo e
contato entre populacdes, onde ha fluxo de pessoal e conhecimento
e onde as diferengas séo construidas. (Tassinari, 2001, p.64-65)

Nessa direcdo, desloca-se o olhar antes denominado de aculturagéo, na
qgual os povos indigenas, de forma unilateral, eram submetidos a mudancas
culturais impostas pelo polo dominante, ignorando, assim, a capacidade reativa
e a dinamica do contato. Barth (1997) levanta discussdes na sua teoria de
fronteiras étnicas sobre a influéncia nas identidades. Para ele, as diferencas
persistem e 0 que as define € a auto-identificacdo do grupo e a identificacdo
com outros. A partir das fronteiras étnicas, Barth faz perceber que a cultura
nao pode ser delimitada a partir de um inventario de bens culturais, ela é
movimento, uma relagdo identitaria constante, pois € historica. Sendo historica,

ela passa por transformacdes, mas nao deixa de ser. Desta forma, o
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entendimento desse autor nos permite relativizar o que o “pensamento

ocidental” caracteriza como aculturagéo.

Tassinari (2001) alarga as discussOes desse autor sobre as fronteiras
sociais quando usa a categoria de “escola indigena” como fronteira, onde a
escola é espaco de transito de saberes, fluxo de pessoal e construcdo das
diferencas, e ndo um espaco fechado em si. Os contatos permitem o transito
do conhecimento e de pessoas em situacdes de “fronteiras étnicas estaveis”.
Isto faz com que as fronteiras sejam “distingbes vagas” para Barth, mais ainda
com sinais utilizados pelas pessoas para identificagcdo. Nessa perspectiva, a
escola indigena também abarca fluxos de saber que podemos chamar de
distin¢cdes vagas ou de transitoriedade cultural, nas situac6es onde os contatos
se estabelecem entre instituicdes culturais indias e ndo indias. Nessa situacao
€ que se coloca a fronteira como espaco de transito onde acontece o

intercambio.

Nos dizeres de Tassinari (2001): “a escola indigena, como todo
processo de ensino, ... [é] um espaco de encontro entre dois mundos, duas
formas de saber ou, ainda mdultiplas formas de conhecer e pensar o mundo”.
(p.59) Para essa autora, a escola € um espaco de troca, de aprendizado e de
conhecimento, portanto, € um espaco de “fronteira”. Neste espaco, seja qual
for o caminho escolhido, a lingua utilizada no processo de aprendizagem nédo
constitui uma ameaca a cultura indigena, mas os contatos entre os diferentes
fazem emergir novos modos de ver o mundo. Quando a escola é tomada como
fronteira, ela rompe com a escola de concepc¢éo apenas ocidental, espacos de
branco, sem perder de vista que algumas categorias nessa interlocu¢cdo podem
ser “borradas” nos contatos que surgem na fronteira, em ambos os lados.
Segundo Tassinari, indigenas, professores e a propria instituicdo escolar

sofrem substanciais transformagfes nesse transito de saberes.
A luz dessas consideracdes, podemos lembrar a concepcéo de Adriana

Queiroz Testa, na qual a autora considera a importancia de romper com

modelos cristalizados de relagdes interétnicas, nas quais o “Eu” e o “Outro”
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tinham papéis determinados; diz Testa ser preciso rever e descolonizar o

conhecimento:

Nesse sentido, as teorias degenerativas sobre aculturacdo cedem
lugar a estudos instigadores sobre transculturacdo, oferecendo
novos caminhos para evitar os obstaculos que os pares binarios
(frequentemente dicotdmicos) tais como nds/eles; centro/periferia;
sociedades com/sem escrita; sociedades quentes/frias; impde as
nossas analises.

Darcy Ribeiro também tratou da questdo dos contatos interétnicos.
Para ele, esse conceito ganha o nome de transfiguracdo étnica, definida por

ele como:

Processo através do qual as populagBes indigenas em contato com
a sociedade nacional preenchem o0s requisistos necessarios a sua
persisténcia como entidades étnicas, mediante sucessivas
alterag6es em seu substrato biolégico, em sua cultura e em suas
formas de relagéo com a sociedade. (2004, p.13)

Na sua concepcao, os indigenas passariam por algumas formas de
transformacdo e seriam considerados “indios genéricos”, pois perderiam
algumas de suas caracteristicas; mesmo assim, carregariam as marcas de

suas diferencas.

A partir dessas consideracdes, deve-se ressaltar que tal concepcéo de
aculturacdo ganha corpo na sociedade ocidental, uma vez que o proprio
conceito é produto desta cultura, mais precisamente da cultura dominante,
constituindo-se na negacdo do outro. Nesse entendimento da aculturacao
indigena, o ocidental acredita na sua cultura auténtica, e que esse processo so

ocorre com o outro, ndo com ele.

Nessa perspectiva, cabe citar Buarque de Holanda, que diz:

Mais intransigentes do que o gentio da terra mostraram-se muitos
colonos brancos, adotando em larga escala os recursos e téticas
indigenas de aproveitamento do mundo animal e vegetal para a
aquisicdo de meios de subsisténcia. (1994, p.56)

E, portanto, a partir dessas consideracdes que busco desenvolver essa

dissertacdo. Procuro retratar as formas de educacdo escolar indigena,
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mediada entre duas formas de pensar distintas, ndo como porta de entrada
para o mundo ndo indigena, ou como porta de saida do mundo indigena, mas
como articulacdo de dois mundos, onde o Estado tenta conduzir politicas de
educacdo sem abrir mado de seu poder, e de outro lado, os indigenas,
apropriando-se desse espac¢o e desenhando seu projeto de educacao, néao
abrindo méo, na medida do possivel, de suas especificidades.

Os Guarani: Um breve Resumo historico

Esse breve resumo sobre a localizacdo dos Guarani, tem como escopo
os desdobramentos da educacao indigena. O CECI (Centro de Educacédo e
Cultura Indigena), objeto dessa pesquisa, esta inserido nas aldeias indigenas
guarani, localizadas na cidade de S&o Paulo. Eles foram criados dentro de
premissas legais, tendo sido ouvidas as liderancas indigenas num dialogo
intenso com uma consultoria antropoldgica e pedagdgica contratada pela
prefeitura de S&o Paulo. Assim, o importante é demonstrar os caminhos para a
construcdo desse espaco politico, pedagdgico, social e cultural. Interessa-nos
as reflexdes acerca do sentido e do significado no que tange a construcéo de
tempo e espacgo escolar, com rupturas, com regras e ritos sem expropriar a
cultura indigena, nos parametros de escola “Especifica e Diferenciada”, nos

moldes da Constituicdo Federal.

Os Guarani pertencem ao tronco linguistico tupi e a familia tupi-guarani,
e sdo classificados na etnografia em trés grupos, de acordo com diferencas
dialetais, de costumes e praticas rituais: Guarani Mbya, Guarani Kaiova e
Guarani Nhandeva.

Os portugueses e espanhois, ao chegarem a América do Sul,
encontraram um imenso territério ocupado pelo povo Guarani, segundo Maria
Inés Ladeira, uma imensa area que se estendia desde a regido do Chaco
paraguaio até o Atlantico brasileiro, compreendendo o atual Estado do Rio

Grande do Sul até o litoral de Cananéia, em Sao Paulo. Ela diz que:
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ao longo do século XIX eles avancaram para o leste em duas rotas;
uma atravessando o extremo norte do territério argentino (provincia
de missiones), penetrando o territorio brasileiro pelo Rio Grande do
Sul deslocando-se rumo ao norte, onde formaram os aldeamentos
de Rio Branco (SP), Boa Esperanca (ES) e Boa Vista, em Ubatuba
(SP); a outra que veio do Paraguai, passou pelo Parana, onde se
formaram varios aldeamentos (Palmeirinha, Rio das Cobras etc.) e
que mais tarde, seria responsavel pela maior parte da populacéo
Guarani M’bya dos aldeamentos de S&o Paulo e Rio de Janeiro.
(CTI, 1988)

Outros relatos, principalmente dos jesuitas e de colonizadores,
mencionam as grandes habilidades dos Guarani na agricultura, que com rocas
fartas abasteciam os viajantes com alimentos. Segundo Pierre Clastres, a
populacdo Guarani na época do contato chegava a 1.500.000 pessoas. Ele diz,
ainda, que no século XIX, os Guarani que conseguiram fugir dos colonos e das
missodes jesuiticas foram longe, para um territério distante dos brancos, ficando
inacessiveis por muito tempo, sendo denominados Kaaiguas ou Kainguas —
“‘gente da floresta”. Porém, as frentes de expansdo trouxeram conflitos por
terras, doencas e também o desaparecimento de grupos indigenas inteiros

causando uma queda populacional substanciosa.

Os Guarani tém uma ideia de territorio diferente daquela da sociedade
nacional. Para eles, o espaco ndo se limita a uma aldeia, mas é todo o
territério ocupado historicamente por seu povo. As migracdes fazem parte da
sua religido e da sua cultura. Eles buscam caracteristicas especiais para suas
aldeias, mostradas por Nhanderu, o pai criador, como flora, fauna, rochas ou
ruina. Eles buscam iluminacdo para chegar a Yvy Mara’y, a terra ideal, ou

“terra sem mal’.

Atualmente, os Guarani mantém sua lingua e sua cultura, vivendo
espalhados pelo litoral sul e sudeste do Brasil, pela Argentina, pelo Paraguai e
Uruguai. Realizam migracfes entre aldeias no seu territério e na mata
atlantica, eles se comunicam, participam de rituais, casamentos, realizam

festas entre aldeias, trocam produtos para confeccéo de sua cultura material.

Na cidade de S&o Paulo existem trés aldeias Guarani. Duas estdo

localizadas no Distrito de Parelheiros e uma no distrito do Jaragud. Eles vivem
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em areas territoriais reduzidas, em média 20 hectares, 0 que inviabiliza sua
sobrevivéncia cultural através dos meios tradicionais - caca, pesca, agricultura.
Pode-se dizer que a atividade econdémica responsavel pela sobrevivéncia é o
artesanato. Hoje eles fazem parte do programa Renda Minima, implantado nas
aldeias Guarani desde 2001, ano em que as liderancas dessas trés aldeias
procuraram a Secretaria Municipal de Educacgao e relataram o interesse na
construcdo de uma escola especifica e diferenciada que viesse para reforcar

sua cultura e autonomia.

Os CECls, estdao nas aldeias de Tenonde Pora, Krukutu e Tekoa Pyau.
Todos os desdobramentos dessa pesquisa sdo os caminhos de discussao e
criacdo do CECI, primeira escola Especifica e Diferenciada no Brasil, onde séo

atendidas criancas de 0 a 6 anos.

A observacédo para o desenvolvimento desse trabalho ocorreu na aldeia
do Jaragua. Nesta comunidade a aldeia se divide em dois setores: o de cima
(Tekoa Pyau) e o de baixo (Tekoa Itu), com liderancas proprias, e as Opy
(casa de reza) separadas. O que faz com que essa aldeia seja diferente de
outras € sua localizacdo urbana. A aldeia de baixo (Tekoa Ytu) se formou nos
anos 60. A area, com 2 hectares, foi homologada e registrada em 1997 e

abriga doze familias, com aproximadamente 55 pessoas.

A Tekoa Pyau (aldeia nova) € comumente chamada aldeia de cima,
devido a sua localizacdo geografica em relacdo a estrada do Jaragua. Tekoa
Pyau ndo estd ainda demarcada. A area é de 1,5 hectares, ndo existem
recursos naturais, como a agua, disponiveis. Ela tem em média 44 familias e
aproximadamente 300 moradores, sendo 130 criancas de 0 a 6 anos. O pajé
José Fernandes, e sua lideranca religiosa, € fator agregador da comunidade.

Historicamente é um povo que se movimenta muito, orientado pela
concepcao de tenondegua (“seguir em frente”). Portanto, o transito entre
diferentes comunidades é uma constante, mas a concentracdo em torno do

chefe religioso na comunidade se d& por parentesco e afinidades.
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A relagdo com a terra ndo é apenas de ordem econdmica, mas é
também de ordem cosmoldgica e simbdlica. O espago de ocupagéo nao é fixo,
pois para eles a nocdo de espacialidade se da na nocdo de movimento. O
fendbmeno de movimentacdo esta intimamente ligado a sua cosmovisao de

busca da “terra sem males”.
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CAPITULO |

VEREDAS DO PASSADO
REFLEXOES SOBRE A EDUCACAO INDIGENA

Esse capitulo € ao mesmo tempo restrito e amplo em seus objetivos,
Amplo porque pretende apontar as caracteristicas mais gerais, as principais
questdes sobre a “educagao indigena” desde o Brasil colénia, considerado o
primeiro e mais longo momento da historia da educacgédo escolar para os indios.
E restrito porque, inicialmente, interessa-se em verificar como se dava a
guestdo educacional dos povos indigenas e, depois, compreender o significado
das atuais condicBes da educacdo Especifica e Diferenciada, pesquisadas
numa aldeia na cidade de Sao Paulo, cuja descricdo sera objeto dos préximos

capitulos.

Inicio pela primeira fase da educacdo missionaria em terra brasileira. Na
sequéncia, passo a demonstrar as mudancas instauradas pelos novos
governos, fundadas num modelo de educacao integracionista que vigorou até
meados do século XX. Num e noutro caso, procuro apenas sugerir a esséncia
do que ocorria em termos educacionais para chegar as possiveis
consideracdes sobre os avancos dessa educacédo no decorrer do tempo. As
guestbes desse capitulo, portanto, ndo tratam de descrever e interpretar os
aspectos histéricos do Brasil, mas tdo somente os que se referem de maneira
direta & educacgdo levada aos povos indigenas, mesmo porque a educagao

indigena do passado ja foi retratada em ampla bibliografia.

Portanto, estes contextos sao utilizados neste trabalho porque oferecem
elementos para compreender a educagdo indigena de hoje. Os Guarani

pesquisados assimilaram e conservaram elementos culturais, e
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simultaneamente seguiram o ritmo dos desdobramentos de desenvolvimento

do pais.

Desse modo, o ponto de partida “a educacado escolar indigena” foi
buscado na propria natureza da colonizacdo, desde logo condicionada pelo
intuito assimilacionista. Nas primeiras experiéncias coloniais em terras do
Brasil, os indigenas ndo eram de interesse politico da colbnia. As questbes
sobre eles estavam fundadas na sua humanidade considerada duvidosa,
cabendo aos missiondrios jesuitas atuar sobre eles convertendo-os em
cristdos. Durante esse processo inicial, os principais encarregados da
educacédo escolar dos indigenas eram os missionarios que alfabetizavam e
catequizavam, sendo eles precursores do que hoje pode ser chamado
educacdo indigenista, que, grosso modo, sdo praticas realizadas por néo
indigenas que visam a inclusdo de uma educacdo formal de base ocidental
entre as nacgdes indigenas habitantes do territério Brasileiro. Esta fase, como
mostrou Florestan Fernandes (1975), esta intimamente ligada a “histéria da
igreja no Brasil”. Assim, os povos indigenas que viviam no Brasil assistiram 0s
missionarios jesuitas virarem as costas para suas tradicées e criarem um novo
e violento caminho para o futuro. Desta forma, “o objetivo das préticas
educativas era negar a diversidade dos indios, ou seja, aniquilar culturas e

incorporar mao de obra indigena a sociedade nacional”. (Ferreira, 2001, p.72)

Do ponto de vista desse estudo, a educacdo missionaria pode ser
considerada como uma luta doutrinaria. A linha geral do processo educacional
foi determinada pela apropriacdo da lingua tupi pelos missionarios, caminho
escolhido para uma fusdo de sua doutrina com a lingua indigena. Era um
ajustamento que visava a conversdo dos povos indigenas fundada na
linguagem; essa tatica ambicionava propor uma aprendizagem por meio da
inter-relagcdo direta entre missionarios e indigenas. Florestan Fernandes

observa:

Em seus relatos percebemos como eles concentraram seus
esforcos na destruicdo da influéncia conservantista dos pajés e dos
velhos ou de instituicBes tribais nucleares como o xamanismo, a
antropofagia ritual, a poliginia etc.; como eles instilavam no &nimo
das criangas, principalmente, ddvidas a respeito da integridade das
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opinibes dos pais ou dos mais velhos e da legitimidade das
tradi¢Bes tribais... (1975, p.27)

A educacao escolar indigena da colonizagdo, considerada a luz dessas
reflexdes, aponta os caminhos da educacdo gestada nesse contexto. Nos
projetos pedagdgicos os jesuitas tinham como principio o padrdo europeu de
educacédo. Nele, as criancas deveriam ser as primeiras a serem catequizadas,
ou melhor, fazerem parte da escola onde aprendiam a ler, escrever e cantar.
Pe. José de Anchieta confirma esta proposta:

Visto que nosso principal fundamento esta na doutrina das criancas,
as quais lhes ensino a ler, escrever e cantar. A estes trabalhamos

por ter debaixo de nossa méo, para que depois venham a suceder
no lugar de seus pais, formando um povo de Deus. (Anchieta, 1984)

Elas eram objetos dessa pedagogia por estarem em processo de
formacdo, portanto, poderiam dar respostas imediatas, diferentemente dos
adultos, ja cheios de vicios. Portanto, dominar criancas e jovens foi uma

estratégia eficiente de descaracterizacdo das culturas existentes no Brasil.

Esse modo assimilacionista de conceber a educacéo foi o mais longo da
histéria. Sob essa perspectiva, coube aos missionarios jesuitas organizar o
ensino fundado na linguagem, que era o pré-requisito metodolégico dessa
época. O primeiro linguista indigena do pais foi o Padre Anchieta que, em
1595, publicou uma gramatica aplicada a educacao indigena (= catequese).
Até o fim do periodo colonial, a educacdo indigena permaneceu sob 0s
cuidados dos missionarios catdlicos, mas se ampliou posteriormente com a
participacdo de outras ordens religiosas, masculinas e femininas. Eram
Beneditinos, Franciscanos, os Capuchinhos, os Carmelitas, entre outros. (Cf.
Alves, 1979)

O encontro desses dois mundos, o velho mundo, que tinha como
principio educacional o enquadramento do sujeito por meio de castigos fisicos,
regras, normas fundadas numa escola formal, e o novo mundo, dos indigenas,
gue sempre viveram independentes desses conhecimentos fundados na leitura
e na escrita, trouxe muitos conflitos. Nos registros de Gandavo, o autor

observa que pais e mées ndo se sentiam confortaveis, ficando irritados, com
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os castigos fisicos impostos pela escola, se “melindravam e ressentiam”.
(Gandavo, 1980, p.29) Em decorréncia disso, o0 numero de alunos evadidos
aumentava consideravelmente, pois os castigos esvaziavam as escolas. As
palmatérias eram motivos de medo e fuga. Florestan (1975) ressalta no seu
artigo sobre a educacdo tupinamba que nestas comunidades as criancas
nunca eram reprimidas por castigos corporais, nem eram repreendidas pelas
coisas erradas que fizessem, isto porque acreditavam que uma crianca

ofendida “nao pensa agir bem”.

A partir da expulsdo dos Jesuitas por Pombal, em 1759, a politica
indigenista viu sua natureza modificada, “ndo havia mais vozes dissonantes
guando se tratava de escravizar indios e de ocupar suas terras”. (Carneiro da
Cunha, 1992, p.16) Os indios estavam fadados a um projeto ainda civilizatorio,
gue tinha como pressuposto sua integracdo a sociedade por meio da
catequese e da escravizagdo. As cartas régias que chegavam de Portugal
legitimavam as guerras contra os povos indigenas. Somente em 1831 esse
guadro passou a ser modificado pela lei imperial. Pode-se dizer que esta foi a
primeira lei nacional relacionada aos indigenas. Nela, o Estado assumia o
papel de tutor absoluto dos 6rfaos do Brasil, e “retomava” uma importante
decisdo: o uso da catequese no plano civilizador, aplicado de forma pacifica.
No ano de 1845, com o decreto 426, vieram definidos dispositivos
educacionais, como a criagdo de aldeamentos e escolas inspirados nas
maximas do cristianismo, com 0S missionarios no exercicio dessas tarefas.

Observemos um dos artigos:

Art.1, & 7. Inquirir onde h& indios, que vivam em hordas errantes;
seus costumes e linguas; e mandar missionéarios, que solicitara ao
presidente da provincia, quando ja ndo estejam a sua disposi¢ao, 0s
quais Ihes vao pregar a religido de Jesus Cristo, e as vantagens da
vida social.

O decreto instituia as formas de civilizacdo nos moldes de educacéo
escolar. Foi o caminho adotado para transformar habitos considerados
primitivos em costumes ocidentais, mas de forma pacifica, sem qualquer tipo
de violéncia corporal. O decreto veio para atender as elites econémicas do

pais, latifundiarios, que se sentiam desconfortaveis com os indigenas, um
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problema que precisava de uma atencédo especial. O Estado, adotando o papel
de tutor, passou entdo a usar a estratégia de garantir os ensinamentos para
gue eles ndo viessem a ser um problema ainda maior que pudesse
comprometer os projetos imperiais.

Assim, instituiram os aldeamentos, que tinham como premissa reunir 0s
indios, ficando estes sujeitos as leis civis e religiosas dos padres, separados
dos colonos e dos outros indios. Segundo Berta Ribeiro (1983), nesses
internatos as criancas eram afastadas das familias, e o0s indios eram
preparados para ser mao de obra barata para os ndo indios. O ensino de
portugués prevalecia em detrimento das linguas nativas. O modelo de
educacédo instaurado imp6s mudancas sociais e espaciais, de acordo com a
ideologia catdlica. A moral cristd imposta alterou habitos empenhando-se para
fazer os indios abandonarem costumes tidos como selvagens, sobretudo a
antropofagia, poligamia e a nudez. Um dos impactos dessa politica foi a
substituicdo de aspectos da cosmologia indigena pela moral cristd. De acordo
com Ferreira (2001, p.74): “Existe, hoje, um consenso em torno da
inadequacdo do modelo /educacional desse primeiro momento da histéria da
educacédo escolar, mas 0s mesmos propositos reaparecem, embora de forma

sutil na préxima fase”.

Na Republica, basicamente a partir de 1889, a base da
responsabilidade da politica indigenista era do Estado, que delegou as
instituicbes religiosas a missdo educacional civilizatéria, ou seja, uma
continuacdo do projeto iniciado no periodo colonial. Em 1906, com a lei n°
1.606, foi transferida essa funcdo para o governo federal com a criagcdo do
Ministério da Agricultura, Industria e Comércio a quem foi delegada a gestédo
das politicas indigenistas. Nessa transicdo, os indios passam a ser uma
guestdo rural ou camponesa nas maos desse 0rgdo, ndo havendo, assim,
distingdo entre estes e os camponeses do Brasil. O inicio da Republica foi
marcado por intensos conflitos. O pais crescia e com o fim da escravidao os
imigrantes europeus eram mao de obra e também os novos donos das terras.
Essas terras, na maioria das vezes, eram indigenas, o que acirrava confrontos.
Todo esse contexto era inspirado pela ideia de desenvolvimento e progresso

da economia nacional.
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Com a Republica, o quadro da educacdo escolar ndo mudou
significativamente. As missdes religiosas continuaram responsaveis pela tarefa
educacional civilizatéria, em outras palavras, “desde a chegada das primeiras
caravelas até meados do século XX, o panorama da educacdo escolar
indigena foi um soO, marcado pelas palavras de ordem ‘catequizar’, ‘civilizar’, e
integrar’ ou em uma capsula, pela negacdo da diferenca”. (Silva e Azevedo
apud Grupioni, 1998, p.150)

No entanto, considero a criacéo do Servico de Protecéo aos indios (SPI)
para caracterizar a educacao do século XX. Esse 6rgao surgiu como defensor
do exterminio dos povos indigenas, ja que as terras passaram a ser alvo do
desejo e de disputas para exploracao de seus recursos. No que diz respeito a
educacdo indigena, o SPI continuou a politica colonial e imperial de
aldeamentos com o objetivo de formar os indigenas para a convivéncia
nacional. O pensamento dominante da politica indigenista dessa época era de
gue a situacdo do indio era transitéria e que a assimilacdo dos costumes
ocidentais se dariam de forma natural, cabendo ao SPl administrar esse

processo até a efetiva transicao.

As escolas mantidas pelo SPI eram idénticas as escolas rurais do Brasil,
voltadas para alfabetizacdo e trabalhos manuais com o claro proposito de
preparar as criancas para assumir papeéis dentro da sociedade. Com o
desinteresse constatado, o SPI tentou reorganizar a escola mudando
inicialmente seu nome para casa do indio, haja vista as lembrancas de
confinamento que o nome “escola” carregava. A alfabetizacao era em lingua
portuguesa, ponte para facilitar a capacitacdo em oficio. O SPI acreditava que
simultaneamente ocorreria a assimilacdo de modo natural da cultura ocidental
enquanto os indios eram instrumentalizados como mao de obra agricola
camponesa numa logica de mercado. Todavia, por volta de 1957, o SPI entrou
em processo de decadéncia administrativa e ideoldgica. O 6rgédo passou a
enfrentar problemas decorrentes dos conflitos de interesse com os estados,

muitas vezes se submetendo a estes interesses, além de ndo se mostrar
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capaz de barrar o avanco das terras indigenas, motivado por interesses
econdmicos, em diversos pontos do pais.

Com o agravamento dessa situacdo e uma imagem negativa da
instituicdo, em 5 de dezembro de 1967, quando o regime militar ja havia se
instalado no Brasil, o SPI foi extinto, tendo sido criada a FUNAI (Fundacéo
Nacional do indio) para substitui-lo. Este 6rgéo tinha amplos poderes para gerir
a questdo indigena. Uma das modificacdes significativas na histéria da
educacédo escolar indigena foi o ensino bilingue, como forma de respeitar os
“valores tribais”, adequando as escolas a realidade dos povos. A escola
continuou a ser vista como instrumento de integracdo, mas a FUNAI defendeu
0 uso bilingue e investiu na capacitacdo dos indios para assumirem o papel
docente nas suas comunidades. Mas seus objetivos ndo foram alcancados
devido a falta de sucesso desse modelo de escola que, segundo Cunha (1990,
p.103), fundamenta-se em trés fatores: a falta de uma pesquisa sociolinguistica
dos grupos indigenas, a falta de uma politica de capacitacdo dos professores,
a falta de entrosamento com as instituicdes cientificas e assessoramento aos

projetos educacionais.

Pode-se dizer que as politicas indigenistas implementadas pela FUNAI
nao diferiram das que a precederam, ja que trazia o discurso dubio de valorizar
a cultura indigena e , ao mesmo tempo, integrar 0os povos a cultura nacional.
As escolas criadas pela FUNAI eram, na verdade, escolas do nao indio

adaptadas. Essa questao foi colocada por Cunha:

Destaca-se a preocupacao com os calendarios, curriculos e material
didatico. Nesse particular, o ensino bilinglie [sic], que tem sido
priorizado como forma mais eficiente de adequar a escola a
realidade cultural do indio, tem sido usado, no entanto, como um
instrumento para facilitar o projeto de dominacéo cultural do Estado.
(1990, p.109)

A FUNAI adotou o SIL (Summer Institute of Linguistics) para
implementar sua politica indigenista de garantia de um modelo bicultural. Esse
instituto tinha como principio o bilinguismo como caminho para integracédo. Nos

dizeres de Ferreira:

o bilingtiismo [sic] veio para atender interesses civilizatérios do
Estado favorecendo o acesso dos indios ao sistema nacional, da
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mesma forma que fazem o0s missionarios evangélicos - o0s
verdadeiros inventores das técnicas bilingles [sic] - que procuravam
a conversdao religiosa. (2001, p.76)

Assim, as escolas indigenas deveriam voltar as atengfes ndo mais para
a comunicacdo em lingua materna, mas também para o0s sistemas
ortograficos, para as normas. “Ao invés de abolir as linguas e as culturas
indigenas, a nova ordem passou a ser a documentacao desses fendbmenos em
carater de urgéncia sob a alegacdo dos famigerados riscos eminentes de

desaparecimento”. (Silva e Amoroso apud Grupioni, 1998, p.151)

Somente com a promulgacdo da Constituicdo Federal em 1988 (artigos
210, 215, 231), direitos foram conquistados efetivamente, horizontes foram
alargados para compreender as transformacdes profundas do direito indigena
de serem criadores de suas escolas, pensadores de sua cultura e autbnomos
em decisdes sobre uma pedagogia diferenciada, encarada por eles, a luz de

um novo momento histérico de rompimento com o passado.

O reconhecimento legal, no Brasil, do direito dos povos indigenas a
uma educacdo diferenciada e a manutencdo de seus modos
préprios de pensar, produzir e transmitir conhecimentos, é sem
davida uma conquista que exigiu uma intensa mobilizacdo. (Lopes
da Silva, 2001, p.40)

A existéncia de toda uma legislacdo que garante a criacdo de uma
escola Especifica e Diferenciada pressupde a obtencao, pela primeira vez, dos
direitos dos povos indigenas de terem escolas em seus territérios. Com efeito,
a criacdo da escola tem uma dicotomia, ja que ela € um modelo ocidental a ser
adequado aos povos indigenas, por isso depende de um intenso dialogo para
se configurar. Dai as necessidades especificas e diferenciadas se construirem
em parte regidas pelo Estado, em parte evocando pressupostos culturais dos
povos. De tal modo, pode-se dizer que as escolas indigenas, a partir de 1988,
seriam criadas em funcédo das especificidades dos povos, sendo atendidas
suas necessidades e 0s recursos requeridos pelos grupos, dos quais
dependem a eficacia e o funcionamento. Esses sdo, portanto, o verdadeiro
ponto de partida, toda vez que os indigenas abordam o direito a uma escola

Especifica e Diferenciada. Isto posto, devemos passar a algumas
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consideracdes sobre a escola Especifica e Diferenciada, que constituem
matéria central da dissertacdo, comecando pela observacao de Lopes da Silva
(1998, p.159), para quem: “Escolas nao séo jamais organismos fechados em si
mesmos, mas essencialmente fendbmenos cujos contornos séao definidos pela

sua relacdo com a exterioridade”.

Com base na Constituicdo Federal de 1988, pode-se observar um
avanco para compreender os desdobramentos na politica de implementacao
da educacéo escolar indigena, mostrando, de um lado, a obtencédo dos direitos
legais; de outro, os dispositivos que progressivamente foram criados como
forma de adequar o modelo diferenciado. No Decreto presidencial: “Fica
atribuida ao Ministério da Educacdo a competéncia para coordenar as acdes
referentes a educacao indigena, em todos os niveis e modalidades de ensino
ouvida a FUNALI”. (Decreto presidencial n°® 26/91)

Ocorre, nesse momento, uma transferéncia de gestdo da FUNAI
(Fundac&o Nacional do indio), para o MEC (Ministério da Educac&o e Cultura).
A gestéo das politicas indigenas, que até entéo tinha um 6rgao especifico para
tratar essas sociedades, é transferida para um programa de 6rgdo oficial sob
administracdo de érgaos do governo e Secretarias de Educacdo. A partir dai,
foi intensificado o conjunto de decretos e programas educacionais que levaram
esse tema para os curriculos das escolas. As relacbes se estreitaram, as
trocas se fizeram essenciais para os desdobramentos de uma educacéo
diferenciada, as praticas pedagogicas foram apropriadas e reelaboradas,
reinterpretadas e experimentadas nas aldeias. Uma das diretrizes dessa
escolarizacdo era promover o incentivo e implantacdo da escrita em linguas

indigenas para alfabetizag&o e ensino no universo escolar.

Foram criadas também algumas legislagbes nacionais com artigos
contemplando a educacdo indigena como a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (LDB ou LDBEN) de 1996, que veio para substituir a de
1961. Nessa lei, uma inovacéo de fundo sdo as possibilidades de adaptacdes,
num curriculo de base nacional, de acordo com as especificidades de cada

povo, cada cultura.
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A importancia desses avancgos consiste, sobretudo, no processo de
aprimoramento da Lei Federal da Educacéao Indigena a partir da década de 90,
progressivamente implantado em todo o pais. O modelo de educacao
provisério e alternativo teve que formalizar propostas frente a legislacdo
vigente, independente de cada Estado ter sua proépria legislacao, isto porque
os fundamentos que deveriam reger a Escola Especifica e Diferenciada
deveriam ser da Legislacdo Federal, o que ressaltava uma relativa autonomia

dos Estados na implementacéo desse ensino.

Para completar a formulacao inicial, as leis continuaram sendo criadas
progressivamente, como o Referencial Curricular Nacional para a Educacao
Indigena (RCNEI) - 1988, o parecer 14/99 Diretrizes Curriculares Nacionais da
Educacdo Escolar Indigena - 1999, a Resolucdo CEB - 03/99 e os

Referenciais para a Formacéo de Professores Indigenas, 2001.

Foi criado também o Plano Nacional da Educagédo ou Lei n°® 10.172,
plano decenal que estabelece as metas e diretrizes a serem seguidas tal qual
a LDB. Promulgado em 2001, o documento traz um capitulo especifico sobre a
educacédo indigena; faz ainda um diagndstico da oferta da educacdo que,
grosso modo, diz que continuam a ser experiéncias descontinuas e
fragmentadas. O Plano Nacional de Educacéao ressalta o estado de acefalia no
processo de assisténcia e gerenciamento da educacédo indigena criado desde
a transferéncia da gestdo da FUNAI para o MEC e destes para as secretarias

estaduais de educacéao.

Esses dispositivos exprimem, no tocante a educacdo especifica e
diferenciada, o modo como o Estado vem progressivamente procurando
ajustar a escola, com referéncia as suas culturas. De qualquer modo, ha para
cada povo especificidades nos modos de existir, de se organizar socialmente,

nas suas tradicoes.
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Novos olhares, nova forma de caminhar

Depois de um longo tempo, os processos de aprendizagem dos
indigenas passaram a ser considerados. O que foi ignorado pelos europeus
tomou novos rumos com o trabalho etnografico deixado por cronistas e
missionarios, e com pesquisas desenvolvidas atualmente. Tais trabalhos
permitiram analisar e elucidar os modos como 0S povos transmitiam
conhecimento as novas geracbes. O que aparentemente era sem leis, sem
regras, desdobrou-se numa rede de relacbes estruturada diferentemente

daquela percebida pelo europeu.

Em artigo publicado na Alemanha, em 1964, Florestan Fernandes
descreve a pedagogia indigena na producdo e transmissdo dos
conhecimentos. Ele demonstra que diferentemente dos povos civilizados, 0s
indigenas tinham formas préprias de produzir e transmitir saber, ou seja,
tinham educacao. Neste sentido, Florestan comprova que a filosofia ndo era

monopolio dos povos da Europa.

Numa sociedade sem escola, a pratica educativa estava diretamente
vinculada a producéo de instrumentos de trabalho e na assimilacdo de valores
e comportamentos. Mesmo sem professores, sem escrita, aprendia-se com o
outro, com os mais velhos, com as histérias. Aprendia-se vendo, imitando,
fazendo. Vivia-se da caca, da coleta, da pesca, da agricultura. O meio
ambiente oferecia subsidios para uma formagédo permanente, dava o ritmo da

vida.
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N&o se trata de fazer uma andlise historica, restrita, mas destacar a
forma de aprendizagem e as apropriagcdes culturais feitas pelos povos
indigenas e o papel dos agentes formadores. A hipétese de que somente a
escola formal transmite conhecimentos elaborados é desconstruida a medida

gue nos aproximamos de valores que nortearam a educac¢ao Tupinamba.

Segundo Florestan Fernandes, os Tupinamba tinham uma educacao
onde o individuo fazia parte de uma ordem social tribal, sem, no entanto,
perder suas potencialidades individuais. Era um “Eu” coletivo, ou seja, cada
individuo possuia seu espaco e tinha papéis dentro do grupo, que permitiam
aflorar suas habilidades e aptidées. Mesmo numa sociedade homogénica as
diferencas se manifestavam, porém, a organizacao social procurava usa-las de
modo produtivo, ja que atendiam necessidades materiais e morais do sistema

tribal. Florestan aponta que:

Ele pode desenvolver-se plenamente, nos limites da interacdo de
suas possibilidades psicorganicas com os ideais de existéncia do
meio. Mas esses ideais de existéncia € que pdem a prova a
condicdo humana de modo peculiar. (1964, p.79)

Nessa perspectiva, as limitacbes das aptiddes decorriam do proprio
modo de vida, da organizacdo do grupo, que se traduziam em formas
tradicionais de adaptacdo ao meio. A preocupacdo era ressaltar o papel
homogeneizador da educacdo sem perder de vista o individuo na sua
diferenca, como co-responséavel pelos desdobramentos da ordem social. As
diferencas individuais tornavam-se necessarias como instrumentalizacao,

requeridas para o equilibrio tanto do individuo como da sociedade.

Nessa sociedade, quem ensinava e produzia conhecimento nédo era um
mestre, um sabio. Havia um sentido comunitario onde todos tinham acesso ao
saber, desde que fossem seguidas as prescri¢cdes resultantes de principios de
sexo e idade. A instrucdo se dava por meio de um processo de apropriacao da
heranca cultural compartilhada pelos membros do grupo de forma aberta.
Dessa maneira, havia um intercambio cotidiano na transmissdo da cultura.
Todos eram simultaneamente professores e aprendizes numa troca

assistematica, por contatos pessoais e diretos com 0s outros e a natureza. A
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tradicdo oral foi sem duvida um grande arquivo do saber dos povos indigenas.
Eram muitos os aprendizes e o principio era universalizar o conhecimento, isto

é, fazer do conhecimento de uns o conhecimento de varios:

Todos podiam aprender algo em qualquer tipo de relacdo social, o
gue convertia qualquer individuo em agente de educacéo tribal e
projetava os papéis de “adestrador” ou de “mestre” em todas as
posicdes da estrutura social. Merecem relevo particular, entretanto,
as pregacdes dos principais, que favoreciam a atualizacdo da
memoria coletiva e certos anseios de corresponder as exigéncias
das tradic¢des tribais. (Ibid., p.40)

Outro valor que norteou a educacao Tupinamba foi a “agdo”. Assim, 0s
mais velhos assumiam o papel social daguele que ensinava. Ele garantia, a
reproducdo da heranca sociocultural. Aprender fazendo era a forma de
eternizar as verdades transmitidas. Tais verdades eram compartilhadas com as

criangas, antecipando sua iniciacdo na filosofia educacional dos Tupinamba.

Finalmente, o valor do exemplo, dado pelos adultos e seguidos pela
imitacdo das criancas, assegurava o legado da tradicdo. Dando exemplo, 0s
mais velhos carregavam a missdo do mestre. O sentido desse exemplo esta
contido apenas nele, um sentido que foi construido nas raizes profundas da
tradicdo, sendo, portanto, um trabalho coletivo, realizado no plural, um trabalho

vivo, pulsante e em constante construgao.

(...) fui um dia visitar o grande thion, principal das Pedras Verdes,
Tabajara; quando cheguei a sua casa, e porque o pedisse, uma de
suas mulheres me levou para de debaixo de uma bela &rvore no fim
de sua cabana, que a abrigava dos ardores do sol, onde estava
armado um tear de fazer redes de algodao, em que ele trabalhava.
Pelo meu intérprete perguntei-lhe a razdo porque se dava esse
mister.

Respondeu-me: porque 0s rapazes observam minhas acdes e
praticam o que eu faco; se eu ficasse deitado na rede e a fumar,
eles ndo quereriam fazer outra coisa; quando me véem [sic] ir para o
campo com o machado no ombro e a foice na mao, ou tecer rede,
eles se envergonham de nada fazer. (Yves d "Evreux, viagem ao
norte do Brasil apud Fernandes, p.78)

Seguramente essa forma de ver a educagdo Tupinamba trouxe um novo
olhar para a realidade dos povos indigenas. Vé-los como homens diferentes,
mas homens com sua historia, com seu modo de vida, era algo novo. Suas

caracteristicas, seu modo de ensinar era marca de suas diferengas, mas nem
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por isso pior. Suas finalidades préaticas eram alcangadas e as atividades ndo
eram adaptadas ou modificadas em funcdo dos menores. Estes, por sua vez,
tinham que dar conta por si proprios, ndo se observando uma mudanca da
didatica em funcéo das idades. E justamente a didatica, a criacdo de meios de
transmissao e aquisicdo do conhecimento pelas criangas e jovens, que surge
no centro da questdo sobre o papel da tradicdo na criagdo de uma cultura
educacional propria. Nesse sentido, 0 sucesso da pedagogia Tupinambéa
engendrava a incorporacdo dos conhecimentos transmitidos por uma
sociedade sem escola, mas que tinha estabelecido suas finalidades e imposto
suas regras vitais para sua sobrevivéncia. Eles criaram seus proprios
caminhos e supriram suas necessidades internas. As criangas e jovens
Tupinamba, formados pelos mais velhos, inseriram-se na cultura geral;
perpetua-la era seu destino e, nesse contexto, certamente o papel exercido
pelos mais velhos era fundamental, pois ele era a ponte para o aprendizado.

Em varios textos narrados por cronistas, vem a tona o0 espanto na
constatacdo da humanidade presente nos indigenas. Alguns relatos retratam a
surpresa das habilidades e acdes dos Tupinamba. Os fragmentos abaixo
fazem parte de um acervo de documentos que ilustram as caracteristicas
desses indios e que serviram de material etnografico para entendimento da

pedagogia dos Tupinamba.

Em verdade, imaginava eu que iria encontrar verdadeiros animais
ferozes, homens selvagens e rudes; enganei-me, porém totalmente.
No que diz respeito aos sentidos naturais, tanto internos quanto
externos, jamais achei ninguém, individuo ou nacdo que os
superasse.

Tém o olfato tdo perfeito que, como um cdo (a exce¢do da
bondade), reconhecem a pista de um inimigo e discernem duas
pessoas de nacdes diferentes (...) Assim como a vista tem eles os
outros sentidos do ouvido, do paladar e do tato. (...) embora
permanecam perpetuamente no Ocio, quero dizer, ndo tenham
leitura, nem estudos, nem educacdo de espécie alguma, conservam
um espirito e um julgamento natural tdo bons quanto possiveis.

Recordam-se os velhos de fatos passados a cento e vinte, cento e
qguarenta e cento e sessenta anos, € as vezes mais, e contam com
minicias o0s empreendimentos, 0s estratagemas e outras
particularidades do passado, quer para animar os seus a fazerem a
guerra contra 0s inimigos, quer para divertir os préprios amigos.
(Claude d’Abbeville, Histéria das missdes dos padres capuchinhos
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na ilha do Maranh&o e terras circunvizinhas apud Fernandes,1964,
p.59)

O olhar sobre a Educacgédo indigena retratado por Florestan Fernandes
provavelmente veio delinear novos rumos, reescrever a histéria dos povos
indigenas. Diferentemente do que pensavam o0s colonizadores, havia entre
eles educacdo, fé, historia e originalidade, havia uma educacdo que se
confundia com o seu proprio processo de existir. Recontar a historia de suas
vidas € recontar a histéria da educagdo sob um outro ponto de vista, mais
local, relacionado ao seu cotidiano e aos agentes presentes na sua realidade

concreta.

N&o se trata s6 de uma analise de material etnogréfico, restrita, mas de
destacar as criacdes existenciais das culturas. Neste contexto, a hipétese de
gue so se produz conhecimento na escola ndo se confirma. Os conhecimentos
dessa sociedade Tupinambd& foram adquiridos por geracbes e geracdes que
sempre devolveram para 0 seio desta uma cultura particularizada. A questao
de referéncia € que essa educacdo obedece outros interesses. O
conhecimento estabelece-se ou transforma-se dentro de uma dinémica voltada
para a reproducdo de uma cultura prépria, onde o ensino e a aprendizagem

alimentam a cultura.

Ha& uma solidez na histéria dos povos indigenas que ndo se relaciona
com muitos dos documentos dos cronistas. Ha toda uma construcédo
engessada de povos sem histéria, sem educacdo. O estranhamento dos povos
indigenas foi pouco retratado, principalmente quando se falava da ganancia e

da avidez pelas suas riguezas, como no fragmento a seguir:

(...) vGs outros mairs sois grandes loucos, pois atravessais o mar e
sofreis grandes incbmodos, como dizeis quando aqui chegais, e
trabalhais tanto para amontoar riquezas para vossos filhos ou para
aqueles que sobrevivem! N&o sera a terra que vos nutriu suficiente
para alimenta-los? Temos pais, maes e filhos a quem amamos; mas
estamos certos de que, depois da nossa morte, a terra que nos
nutriu também os nutrird, por isso descansamos sem maiores
cuidados. (Discurso Tupinamba anotado por Jean de Lery, RJ,1558)
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Essa dissertacdo procura ver outros caminhos, buscar outras
estratégias pensadas para criacdo de situagbes de educacdo que conduziram
os povos indigenas a demandar hoje, em suas aldeias, escolas com efetiva
acao educacional. Trata-se de novos caminhos, novas possibilidades, novas
interlocu¢des, novo momento historico, assunto a ser tratado no préximo

capitulo.

CAPITULO I
APRENDIZAGEM: COMO? COM QUEM?

O caminho politico pedagogico da educacao para os indios

A obra de Florestan Fernandes ecoa até os dias atuais. Ouso dizer que
sua andlise sociolégica de Educacdo é uma das mais completas, pois permite
ao leitor a plena compreensao de uma organizagao social, tornando sua obra
imprescindivel para as discussdes de Educacéo indigena. Os desdobramentos
do conceito de educacao de Florestan trouxeram nova luz a concep¢ao que se
tinha sobre os povos indigenas do Brasil, vistos até entdo como selvagens.
Esse novo olhar, veio romper com o antigo paradigma que encarava os indios
como povos sem cultura, e abrir novos caminhos que favorecessem, num
sentido amplo, um novo entendimento da organizacéo social desses povos. E
nessa nova realidade, descrita e analisada por Florestan Fernandes, que estéo
localizadas matrizes de reflexdo importantes, ou seja, propostas de educacao
para o indio, diferente de educacéo indigena por ele descrita.

Obviamente, pensar numa escola formal para os indios implica em
diferenciar os processos tradicionais de socializagéo, préprios a cada povo, de
uma educacdo que vem das relacdes de contato e da inclusdo dos indigenas
ao Estado nacional. Assim, os caminhos desse trabalho se estruturam numa
demonstracdo cronolégica das concepcdes de escola como instrumento de

colonizacdo e negacgdo da identidade, portanto, da diversidade, instituidas a
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partir do século XVI, abordada no primeiro capitulo. Nesse segundo momento,
focamos a tentativa de construir uma educacao para os indios, aqui retratada
numa etnografia, numa panoramica do alcance dessa educacao gestada nos

anos 70.

A politica indigenista nacional iniciada no século XVI e que se
fundamentava numa tendéncia homogeneizadora, assimilacionista e de
integracdo dos povos indigenas ao Estado, passou a ser fortemente
guestionada. Em fins da década de 60 e inicio da de 70 comecaram a surgir
diversas organiza¢des nao governamentais dispostas a atuarem em favor das
populacbes indigenas (Comissdo Pro indio, Centro de Trabalho Indigenista,
Associacdo Nacional de Apoio ao indio etc.) Avolumavam-se manifestacdes
em defesa dos povos indigenas e um novo cenario passava a se constituir. A
década de 70 - periodo do “milagre” econémico e da ditadura militar - é a
época da transamazénica, da barragem do Tucurui, do projeto Carajas. Os
indios eram considerados empecilhos ao desenvolvimento, e, desta forma, o
contato forcado e os deslocamentos destes para a entrada dos tratores para a
abertura das estradas era o cenério do progresso em andamento. Uma nova
pauta passou a ser discutida no sentido de uma politica indigenista fundada no
pluralismo cultural, ou diversidade cultural, que passa a ser vista como
possibilidade de unidade nacional, rompendo com a negacdo do outro. A
efetiva mudanca entre essas duas politicas se constituiu a partir dos
movimentos organizados, retratados aqui na década de 70, onde antrop6logos,
missionarios, linguistas, socidlogos, médicos, indigenistas, educadores, juristas
e liderancas indigenas, todos estavam mobilizados para o mesmo fim, ou seja,
a luta pela legitimacao dos direitos indigenas entre eles e a educacao. Entéo,
surgiu a necessidade de contar com consultorias especificas das
universidades, isto porque o CIMI, OPAN, CPI/AC estavam desenvolvendo
atividades educacionais para alguns povos indigenas. Nessa €época, a
constituicdo desses movimentos pré-indigenas foi-se delineando ‘paralelo ao

oficial e quase sempre em conflito com este”. (Monserrat/OPAN,1989, p. 245)

Nesse contexto, portanto, a educacédo ja estava presente em algumas

aldeias, “trabalhos estavam sendo realizados neste setor, isoladamente, de
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modo que pessoas ou equipes tinham pouco ou nenhum conhecimento de
como decorriam as experiéncias nas outras areas indigenas” (OPAN, 1989,
p.3), portanto, era motivo de preocupacdo o tipo de educacdo que estava
acontecendo. Quem estava dando aulas? Qual lingua estava sendo ensinada?
Quem estava inserido nas escolas nacionais? Ter acesso a essas informagdes
era de suma importancia. Pode-se dizer que este foi 0 momento de tomada de
consciéncia, por meio de um intercambio de experiéncias concretas do tipo de
escolarizagdo que ocorria nas aldeias e que para Melia (1989, p. 10), “0 mais
comovente intercambio dos prantos, por mais lucido e penetrante que seja, de
pouco serve se ndo chega a uma analise ativa da situacéo. Isto quer dizer que

se tem de trabalhar sobre experiéncias e nao sobre discurso”.

Esse momento era de acesso as experiéncias e mapeamento do que
estava acontecendo de forma desordenada. Era importante tentar novos
ordenamentos, analisar as experiéncias em curso, muitas “modestas” ou
“incipientes”, segundo Melia, mas concretas, 0 que ja era um grande avanco. A
necessidade inicial veio do isolamento dos trabalhos e de uma filosofia de
educacdo indigena, por parte do 6rgdo oficial; neste contexto, a FUNAI foi
criticada por varios autores, como Ferreira (2001, p. 79), que consideraram
inadequada a politica de ensino avaliada como coerente com 0s interesses da
classe dominante. O importante era pensar conjuntamente numa educacéo
comprometida primeiramente com a sobrevivéncia e a identidade dos povos

indigenas.
Segundo Melid,

No Brasil as tentativas de escolarizagdo de indios, realizadas nos
Ultimos 65 anos pelas mais diversas instituicdes em moldes da
tradicional educacdo nacional, redundaram em completo fracasso.
Tais tentativas tém contribuido, sobremaneira, para acentuar a
marginalizacdo dos povos tribais e gravar as acusacles
internacionais contra o Brasil, quanto ao exterminio cultural dos
povos acima referidos. (apud Ferreira 2001, p. 80)

As questdes de fundo que se apresentavam sobre a escola diziam
respeito as preocupacdes de que o Estado assumisse o processo educacional
dos povos indigenas e que desconsiderasse as especificidades dos povos,

levando-os a integracdo aos sistemas escolares estaduais. A questdo da
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lingua também se apresentava conflituosa, como até hoje, isto porque
experiéncias de alfabetizacdo dos indios na escola “nacional”’ resultaram em
fracasso, pois a lingua portuguesa nao era a lingua materna dificultando a
assimilacao dos codigos de leitura e escrita. Ler e escrever se apresentavam
como agles complexas, porque ai estdo implicitos significados sociais e
ideoldgicos. Nestas praticas fundem-se dois mundos, duas linguagens, uma
interface mediada pela escrita, entre o sujeito e 0s outros sujeitos, um tipo de

comunicacdo que nao fazia parte do universo indigena.

Que lingua ensinar nas aldeias?

A lingua materna? A lingua nacional? As duas?

No “I Encontro Nacional de Educacdo Indigena”, organizado pela
CPI/SP, em 1979, ocorreu o primeiro movimento nacional envolvendo
diferentes segmentos e trazendo experiéncias de educacdo em areas
indigenas. Esse encontro tinha uma perspectiva politica, que consistia em
pensar a “Educacado como fator de autodeterminacao e respeito aos povos
indigenas”, e contavam com setores académicos para discussodes de situagdes
concretas. (Cf. Ferreira, 2001, p.88)

Sobra a lingua a ser utilizada nas aldeias, ndo se chegou a um acordo,
mas certamente este tema foi amplamente debatido, diferentes posi¢ces foram
defendidas. Alguns acreditavam que a lingua materna deveria ser ensinada,
porém alguns povos ja tinham assimilado a lingua nacional e tinham poucas
referéncias da materna. Ensinar a lingua portuguesa também traria
dificuldades, porque ela poderia ser priorizada em relacdo a materna. O
bilinguismo também foi questionado na sua eficacia, ja que na faixa etaria das
criangas corria-se o risco de assimilacdo da lingua nacional em detrimento da
lingua materna. Essas diferencas de ideias se manifestavam tanto nas

liderancas indigenas como nos estudiosos.

A esse respeito, esclareceu Ruth Monserrat:

Num sentido muito restrito, pode-se falar de alfabetizacdo como o
dominio de uma técnica de transposicdo da fala para um cdédigo
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escrito. Nesse sentido nao interessaria qual a lingua utilizada para
tal fim. Num plano mais amplo porém, mesmo esse dominio
“técnico” sera sempre questionavel na medida em que a lingua
utiizada nado for a materna, i.€., aquela em que o individuo pode
realmente expressar 0 seu ser social (comunicacéo) e individual
(pensamento) por completo. Seria como conhecer algumas regras
do xadrez e joga-lo tendo a disposicdo s6 algumas pecas do jogo.
Entdo, nesse sentido mais abrangente, alfabetizacdo seria o
dominio da lingua (materna) no nivel escrito (leitura e escrita)...
(Carta a subcomissédo de Educacao, 02/11/1980 apud Monserrat,
1981, p.21)

Essa colocacdo d&4 um novo sentido para refletir que tipo de lingua
deveria ser levada aos povos indigenas. A partir desse fragmento de carta
podemos dizer que uma alfabetizacdo em lingua portuguesa implicaria numa
aprendizagem incompleta ou demandaria um tempo muito grande de
assimilacdo. Sob esse ponto de vista, seria pertinente levar as aldeias a lingua
materna. No entanto, algumas questdes foram apresentadas alavancando as
discussfes iniciadas, pois muitos indigenas questionavam por que aprender
uma lingua que ja dominavam. Obviamente, ha por tras de toda alfabetizacao,
guestdes ideoldgicas. Como uma grande corrente de linguistas, antropdlogos e
educadores defendessem a educacdo indigena nas aldeias, considerei
demonstrar que esse ponto de vista ndo era o Unico e que, portanto, caminhos
possiveis deveriam ser acolhidos de acordo com escolhas das liderancas e

dos povos:

A justificativa de alfabetizacdo na lingua indigena como um
mecanismo significativo de refor¢co e coeséo étnica, de valorizacao
da cultura indigena, repousa nas afirmagbes do tipo: “é importante
para o indio ver que sua lingua vale tanto quanto a do branco” ou “a
lingua indigena escrita estda mais proxima da estrutura do
pensamento indigena, e assim é capaz de melhor reproduzir seus
mitos, a sua cultura”. Convém lembrar da inconveniéncia de se fixar
como Unica uma versao possivel do mito. O mito traduz as reflex6es
da sociedade sobre questdes estruturais, e reflete na valorizagéo ou
abandono de seus episddios, 0 momento e a situagéo vivida pelo
grupo. Fixa-lo através da escrita, acreditando estar valorizando a
cultura indigena indica, de modo muito claro, a visédo etnocéntrica
gue se tem da escrita, como a melhor, sendo Unica, maneira de se
transmitir saber. E acreditar que as culturas indigenas ndo tenham
nenhuma outra capacidade de resisténcia e que, portanto sO
poderdo ser preservadas se fixadas numa escrita fonetizada,
depositaria do nosso saber, mas ndo do saber dos indios.
(Ladeira,1981, p.171)

Este texto ressalta a importancia de se ouvir 0s povos, seus interesses e

desejos, sendo acaba-se por impor vontades alheias aos interesses dos
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indigenas, como a velha relacéo entre dominador e dominado. As dificuldades
encontradas eram técnico-pedagdgicas, linguisticas e ideoldgicas. Alguns
defendiam a escola bilingue, experiéncia adotada em paises da Ameérica
Latina, outros a criticavam; uns defendiam alfabetizacdo na lingua materna,
outros em Portugués. O desconhecimento linguistico e as diferencas de

sistemas ressaltavam a problematica da alfabetizacao.

Os diferentes posicionamentos sobre a lingua a ser ensinada nas
aldeias se apresentam, ainda hoje, como um impasse na organizacdo das
escolas. O desenrolar da organizacdo das escolas se apresentava como um
emaranhado e a criacao dela nos moldes das escolas nacionais, um desafio. A
grandeza das dificuldades requeria acfes diferenciadas, isto porque, até entao,
a escola que se tinha era muitas vezes a que 0s proprios indios procuravam,
escolas nacionais, e nas aldeias muitas vezes os professores eram nao indios
e a lingua ensinada, o portugués, com uma pratica que se igualava as escolas

estaduais.

Nesse sentido, o primeiro encontro nacional de educacdo indigena,
realizado em 1979, foi divisor de &guas, jA& que nele foram identificadas
guestdes relevantes sobre a educacéo indigena e ideias sobre o que era o
modelo de educacdo pleiteado pelos povos. Uma unidade de pensamento
passava a se constituir entre eles, que consistia em assegurar uma educacéao
especifica e diferenciada. Essa premissa foi norteadora das a¢des instauradas
nas décadas seguintes, com novos encontros, fortalecimento dos movimentos
e implantacdo de projetos assegurados por parcerias, antropologos e
movimentos de apoio aos povos indigenas. A medida que se discutia a
educacdo existente nas diferentes aldeias, delineava-se o que deveria ser

garantido na sua instauragao como direito.

Nesse encontro, de dimensdes nacionais, onde a presenca de
antropologos e socidlogos foi marcante, os projetos em andamento sobre
educagdo para os indios foram apresentados. Muitos deles relataram o
sucesso dos trabalhos, outros as dificuldades, outros falaram de trabalhos
solitarios e esforcos individuais, muitos acreditaram na pedagogia politica de

Paulo Freire, adotada em diferentes aldeias, outros tinham metodologias
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proprias. Esses relatos foram publicados, e desse encontro um documento
final veio denunciando a sistematica rejeicdo da politica indigenista oficial e
expls tentativas de se levar as aldeias propostas alternativas de educacéo

escolar.

Aprendendo com palavras

Certamente, muitos foram os desafios de levar alguma forma de
alfabetizacdo para as aldeias. Foi justamente por constituir-se como
ferramenta de comunicacdo que, na década de 70, a Pedagogia de Paulo
Freire foi adotada como politica de educacdo para muitos povos indigenas,
pois segundo ele:

o processo de alfabetizacéo politica - como o processo linguistico -
pode ser uma préatica para a domesticacdo dos homens, ou uma
pratica para sua libertacdo. No primeiro caso a pratica de
conscientizacdo ndo é possivel em absoluto, enquanto no segundo
caso 0 processo €, em si mesmo, conscientiza¢do. Dai uma acao
desumanizante, de um lado, e um esforgo de humanizacéo de outro.
(1980, p.28)

A base de orientacdo dada por esse autor leva em conta o contexto de
insercdo dos povos e uma tomada de consciéncia critica que desvela a
realidade. No entanto, a pura e simples conscientizacdo nao tem poder
transformador se desvinculada da “praxis” acao - reflexdo. A consciéncia do
mundo e de suas mazelas e o ato de tocar essa realidade abrindo novas
possibilidades de vida €, acima de tudo, um ato humano. Nada € intocavel, as
realidades sao transformaveis porque sdo histéricas, assim sendo, a utopia &
fundamento para um mundo melhor. Para Paulo Freire (1980, p.27), a utopia é
a “dialetizacdo dos atos de denunciar a estrutura dominante e de anunciar a
estrutura humanizante”. Portanto, € essa consciéncia do mundo e de suas
diferencas existenciais que permeia a leitura de educacdo desse autor.

Segundo ele, a consciéncia e o olhar critico produzem a “desmitologizacao” e,
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consequentemente, desvela a realidade e os “mitos que enganam e que

ajudam a manter a realidade da estrutura dominante”. (Ibid., p.29)

A experiéncia de alfabetizac&o levada por Pereira (1981, p.37) da Casa
do indio, Acre (1977), para esse encontro nacional, ressaltava os fundamentos
do método aplicado em fichas e listas de palavras que permitiam jogos de
criagdo, combinacdes silabicas e, assim, apropriagdo de outras palavras. A
reflexdo de fundo era de Paulo Freire. As palavras a serem trabalhadas seriam
buscadas na realidade em que os alunos indigenas estavam inseridos e a
lingua explorada, o portugués. Paralelamente, eram exploradas tematicas
envolvendo cultura e direitos indigenas. No final da experiéncia, sentiu-se a
necessidade de aprofundar a metodologia em campo para inferir a qualidade
dela, mas foi ressaltado que sem o conhecimento da lingua indigena o trabalho

seria superficial.

A primeira vista chama a atencdo o método silabico, usado nas escolas
nacionais e que tem como premissa a memorizacdo. A autora do projeto
ressalta usar o bilinguismo no decorrer do método, basicamente na hora da
confeccado das palavras. Essa demonstracdo do método de alfabetizacdo é
importante, ja que foi utilizado por um grande nimero de projetos instaurados
nas aldeias. Muitos ndo chegaram a se concretizar frente as dificuldades
encontradas. Vale citar o exemplo do grupo Surui, Rondbénia (1978), onde as
dificuldades na comunicacao inviabilizaram a operacionalizagcdo do projeto,
pois os Surui falam(vam) um portugués limitado, com um repertério
reduzidissimo, e os professores ndo conheciam a lingua indigena o suficiente

para alfabetiza-los.

Outra experiéncia foi a dos Xavantes, em que a professora diz ter se
inspirado na cartilha do Mobral para orientar sua pratica, mas relata ter criado
sua propria maneira de atuar usando o bilinguismo. Ela partia de tematicas de
interesse dos indios, buscava uma palavra geradora do texto trabalhado,
desdobrava essa palavra em atividades diversas, fazendo gerar outras com as
silabas da palavra original. Posteriormente, explorava a palavra em portugués

e em xavante: wa’'adi (“preguicoso”), wa'wa (“piranha”), waha (“‘eu”); os
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fundamentos de sistematizacdo eram também sildbicos. (Cf. Ferreira, 1981,
p.66)

Considerei a demonstracdo dessas experiéncias metodologicas
aplicadas da Casa do indio e dos Xavantes como pano de fundo, isto porque
confronta-las com o que se tem hoje na legislacdo favorece o entendimento
dos alcances da escola especifica e diferenciada. A atencdo neste sentido é
para o fato de que o principio era garantir 0 acesso aqueles que pleiteavam o
saber, e deve-se reconhecer que foram muitos os que se desdobraram para

levar esse conhecimento as diferentes aldeias do Brasil.

Antropdlogos, ndo s6 do Brasil como de outros paises, como lzabel
Hernandez, do Chile, viram na filosofia de Paulo Freire uma possibilidade de
alfabetizar os povos indigenas. Assim, o espaco da aldeia do Chile também
passou a ser centro de aplicacdo dessa acéo considerada transformadora para
os Mapuche.! A metodologia que ela levou foi a do bilinguismo, com um
recurso conscientizador e com uma proposta transformadora “Ler e escrever ja
ndo séo suficientes neste momento, nesta parte da Ameérica; é preciso comer
todos os dias e lavrar a terra. E preciso tomar consciéncia. E preciso uma
escola que contribua, a0 menos um pouco, na tarefa de libertacdo dos povos
pobres”. (1981, p.11) Nessa proposta de Paulo Freire, as aldeias séo divididas
em duas - uma, contextual, de sustentacdo e de producdo de uma cultura
propria descrita por Florestan Fernandes, e outra, referenciada na lingua
portuguesa, com discurso libertador; estas eram as bases da pedagogia
politica de Freire, instancia na qual o conhecimento e as experiéncias se
engendravam. As atividades dessa pedagogia foram realizadas de forma
concreta e particularizada de acordo com as diferentes experiéncias. A
construcdo dessa pedagogia tinha objetivos globais por ser de carater popular,
0 que dava a esse procedimento uma organizacdo que atendia os indios
(motivacdo), mas propunha também a apropriagdo de um conhecimento
universal (lingua). A construcdo dessa pratica estava, neste contexto,

relacionada a metas e objetivos muito especificos.

! Mapuche (mapu=terra, che=gente): gente da terra. Povo indigena que habita a regido centro-
sul do Chile. Izabel Hernandez realizou uma experiéncia de educacdo aplicando o método
Paulo Freire junto a esta comunidade indigena.
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Izabel Hernandez introduziu a metodologia de Paulo Freire, levando até
0 povo Mapuche o bilinguismo, que segundo Menin:

Na pratica de Hernandez, tem raizes historicas diferentes. E
baseado na fala do indio marginalizado, empobrecido e rebelde. O
método de alfabetizacéo utiliza um recurso conscientizador que
podera tira-lo deste mundo limitado e obscuro no qual o invasor
europeu o colocou ha séculos e continua a fazé-lo por meio de seus
filhos, sem nenhum pudor. (apud Hernandez, 1981, p.9)

Atenta as polémicas geradas em torno do bilinguismo, Hernandez
buscou uma consultoria com diversos pedagogos e linguistas sobre este
meétodo de alfabetizacdo. A opinido dos consultados indicou a necessidade do
aprofundamento da lingua indigena, nos niveis fonolégico e semantico. No
entanto, tais procedimentos envolveriam linguistas durante um longo tempo. A
autora ressalta que a caracterizacéo da lingua mapuche néo coincidia entre o0s
linguistas e isso era importante para determinar o perigo de aplicar um ensino
silabico a uma lingua que néao tinha divisdo em silabas. Porém, a grande
maioria dos especialistas acreditava que o grau de biculturalizagcdo do povo
ocasionaria equiparacdo de ambas estruturas linguisticas. Todos os envolvidos
ressaltaram a importancia da experiéncia e sua aplicacdo positiva e, como diz

Menin:

Na verdade, a metodologia que ela emprega é original, baseia-se
nas possibilidades que o bilinglismo [sic] de grande parte de nossa
América oferece: um bilingtiismo [sic] latente que existe ha séculos e
luta para desenvolver-se (para afirmar-se) definitivamente, sem
perder sua perspectiva transformadora. (Ibid., p.10)

Assim como no Brasil, os Mapuche do Chile passaram a aprender com
a palavra geradora. Ela tracava a trama, fazia-se o discurso, tecia-se o texto.
Um texto que tinha de caber naquele contexto. Tinha de ter significado, interno
e externo, para se fazer transformador, libertador. Para que 0 sucesso
ocorresse era necessario conhecer o povo, a lingua, a histéria. A palavra era a
instancia que operava o desencadeamento de novas palavras e de sentidos

ancorados no educando e no educador.

No contexto apresentado, destacava-se 0 espaco de interacdo social
formada pelo par educando/educador. Os resultados produzidos pelas
necessidades de cada grupo davam origem a discussdes e culminavam com a

implementacdo da pedagogia da palavra que tinha como produto os discursos
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e outras palavras. A pedagogia de Paulo Freire visava criar condi¢des
pedagdgicas de aprendizagem de um conhecimento préatico da dialética. Na
sua proposicdo, a dialética materialista histérica é associada a acédo que
transforma, levando a reflexdo. A conscientizacdo amplia os modos de agir e
de pensar do sujeito sobre si mesmo e sobre o meio histérico social que o
cerca. Foram muitos os projetos implementados, provavelmente mobilizados
pela filosofia politica, haja vista ser o método silabico o0 mesmo utilizado nas
escolas nacionais daquela época. Foi no ambito dessas experiéncias, ainda
cambaleantes, que muitos povos indigenas recriaram suas experiéncias

histéricas, quer na lingua portuguesa ou na indigena, por meio da escrita.

Evidencia-se nessas abordagens a importancia do envolvimento entre
grupos indigenas e estudiosos. Historicamente, estes ultimos foram (entre
outros) mediadores da organizacédo politica indigena e das suas relagbes com
a sociedade nacional. Sua influéncia pode ser sentida na organizagdo para a
sua auto-representacao, na apropriacdo da escrita, na luta organizada pelos
direitos territoriais e pela escola, caracterizando a transicdo histérica da
realidade indigena numa relacdo com o Estado nacional. Em 1987, a
mobilizacdo para a Assembléia Nacional Constituinte contou mais uma vez
com o esforco e a participacdo das diversas entidades de apoio,
comprometidas com a luta dos povos indigenas, e com 0s proprios povos
indigenas e suas organizacbes, 0 que resultou na garantia, pela nova

Constituicdo, de direitos fundamentais para a educacéo indigena.

Do meu ponto de vista, existe algo de ilustrativo nessa localizacdo das
escolas e no conhecimento que elas encerram a partir das experiéncias de
cada povo, pois reafirmam as escolas na concepc¢ao de “fronteira”, conforme

observa Tassinari:

como espaco de contato e intercambio entre populagdes, como
espacgo transitavel, transponivel, como situagdo criativa na qual
conhecimentos e tradi¢cdes sado repensados, as vezes reforcados, as
vezes rechacados, e na qual emergem e se constréem as diferencas
étnicas. (2001, p.68)

Tassinari (2001) buscou no conceito de “fronteira” fundamentos para

analisar a escola indigena “como espaco de indios e nao indios e, assim, um
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espaco de angustias, incertezas mas também de oportunidades e criatividade”.
Neste sentido, ndo devemos perder de vista que muitos caminhos ainda estao
se constituindo, muitas experiéncias estdo sendo vividas e, nesse intercambio,

a busca € pelo acerto.

Nas novas experiéncias de escolarizagdo dentro do modelo especifico e
diferenciado, gestado na década de 90, estreitaram-se as relagcbes com a
academia, mais precisamente com antropdlogos e linguistas, atuando no
fortalecimento das premissas que orientaram a lei federal que regulamenta a
educacdo indigena. O principio € que uma nova escola deveria emergir a partir
da legitimagéo da instituicdo no ambito das aldeias, indo além, garantindo suas

especificidades tdo almejadas.

Nesta perspectiva, procuro os desdobramentos que ocorreram num
didlogo com algumas producdes académicas, algumas focadas em estados
especificos, como o caso do Maranh&o, outro como o Sdo Gabriel, buscando
uma consisténcia na forma que as escolas passaram a se constituir. Com
bases em dados oficiais e no discurso dos atores envolvidos, tentarei, grosso
modo, balizar os alcances desse novo modelo de educacdo indigena
especifico e diferenciado.

Como estéo as escolas indigenas especificas e diferenciadas no Brasil?

De acordo com os dados oficiais, ainda séo incipientes os resultados

esperados nessa experiéncia diferenciada de escolarizacao:

Os numeros mostram que apesar dos avangos conquistados nos
Ultimos anos pelos povos indigenas em termos do direito a uma
educacdo intercultural, muito ainda é preciso ser construido em
termos de préatica de sala de aula, de formac@o de professores
indigenas, de produgdo de materiais para que as escolas em terras
indigenas oferecam uma educacéo diferenciada, de qualidade e que
valorize a lingua e 0s conhecimentos tradicionais dos povos
indigenas. (MEC, 1999)

Em principio, a orientagdo era que 0s projetos que até entdo
funcionavam de forma alternativa e desordenada deveriam ser formalizados
numa relagcéo efetiva com os governos Estaduais e Federal. Inicialmente, as

atencbes se voltaram para a capacitacdo de professores indigenas,
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implantadas em todo o pais, e assumidas pelas Secretarias de Educacao e
ONGs. Essa educacao teria suas diretrizes definidas pelos grupos indigenas e
suas parcerias, sem perder de vista 0os pressupostos legais na elaboracéo de

um curriculo escolar especifico e diferenciado.

No entanto, fazer uma avaliagdo desses resultados ou uma leitura de
como andam essas escolas, sdo procedimentos que encontram entraves
burocraticos; segundo Grupioni (2008, p.121), “data de 95/96 o inicio de um
processo de cadastramento das escolas indigenas”, o que inviabiliza
dimensionar a insergcédo das escolas nas aldeias do Brasil. Somente em 1999,
com o censo escolar indigena, foi possivel ter acesso aos dados que

apresentavam o contingente de alunos e professores nas aldeias.

Segundo o Censo (1999), sdo 1.392 escolas em terras indigenas
espalhadas pelo pais (excec¢do do Piaui e Rio Grande do Norte). As diferencas
de reconhecimento legal sdo de acordo com a regido, sendo pouquissimas
identificadas como escolas indigenas. Em sua grande maioria, Ss&o
consideradas escolas rurais ou salas de extensdo de escolas urbanas,
seguindo calendarios e curriculos préprios dessas instituicdes. Mesmo com a
resolucdo 3/99 do Conselho Nacional de Educacdo (PPA, p. 2001), que
reconhece a criacao da categoria escola indigena “a condicdo de escolas com
normas e ordenamento juridicos préprios”, garantindo autonomia pedagdgica e
curricular e ressaltando a importancia de uma formacao especifica para os
professores indigenas, podendo esta ocorrer em servico e, quando for o caso,
concomitante com sua prépria escolarizacdo. A resolucéo estabelece também
gue os Estados deverédo instituir programas diferenciados de formacédo para
seus professores indigenas, bem como regularizar a situacdo profissional,
criando carreiras proprias para o magistério indigena e realizando concurso

publico para o ingresso na carreira

No entanto, os dados apresentam um largo distanciamento entre o
discurso oficial e a agado. Foram identificadas 1.392 escolas e 93.037 alunos.
Atuavam 3.998 professores, sendo 3.059 indios e 939 ndo indios. Chama

atencao a formacao dos professores: 28,2% n&ao haviam completado o ensino
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fundamental, 24,8% tinham somente o ensino fundamental e 17,6% com

ensino médio, magistério indigena. ? (Cf. MEC, 2001)

Os dados sobre o0 que estava sendo ensinado nas escolas permitem
gue se tenha uma ideia do que ocorre no processo educacional dos indigenas
no Brasil. Sobre a utilizacdo de aspectos indigenas no curriculo escolar, 751
escolas (54% do total) responderam positivamente. Para Grupioni:

(...) seja la o que isso possa significar em termos do exercicio de
uma educagdo concebida como “diferenciada”. Mas o
surpreendente, creio que nao seja propriamente o percentual
daquelas que responderam sim, mas as que indicaram n&o incluir
aspectos da cultura indigena no curriculo escolar, isto é 46% do
universo pesquisado. (2008, p.119)

Um terco das escolas usava material diferenciado. Obviamente, esses
nameros sofriam alternancia de acordo com os Estados: Minas Gerais, por
exemplo, afirmava que todas as escolas possuiam material especifico, ja no
Estado de Sdo Paulo, das 10 escolas cadastradas apenas uma informa possuir
o material. (Cf. MEC, 2001)

Com o Censo verificou-se também que o acesso ao RCNEI (Referencial
Curricular Nacional para as Escolas Indigenas), norteador da pedagogia
diferenciada, ndo havia chegado a todas as escolas, ou seja, somente 51,5%

tiveram acesso, isto em alguns Estados, em outros, menos de 20%.

Nesse breve panorama da situacdo indigena podemos vislumbrar a
precariedade da escola especifica e diferenciada. O que se preconizava como
fundamento e preocupacbes para uma escola de qualidade apresenta
dificuldades de grandes dimensdes, problemas ocorridos nas décadas de 70 e
80 que ainda nao foram superados. A forma desordenada de conceber a
escola persiste, os Estados e municipios ndo asseguram o que diz a lei, os
professores continuam com baixa escolaridade, o bilinguismo continua
inconsistente e questionado em muitas aldeias, a producdo de material
pedagogico especifico, através do qual os povos podem ser considerados e

auto-representados, nos seus mitos e narrativas, ainda ndo tem consisténcia.

% Os demais professores indigenas contavam com a seguinte formacao: 4,5% - ensino médio;
23,4% - ensino médio com magistério e apenas 1,5% - ensino superior. Esses dados sofrem
variacdes entre os estados e regides. (MEC, 2001)
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Esses dados elaborados em 1999 ndo vieram para reorganizar a
politica educacional dos povos indigenas. Segundo Grupioni (2008):

Ndo obstante o texto de apresentacdo dos resultados do censo
conter a intencao do governo de tomar esses dados para avaliar sua
politica e reorientar suas agfes, ndo se tem noticias de que isto
tenha, de fato, ocorrido quer no &mbito do governo federal, quer dos
sistemas estaduais de educag&o: nenhum programa governamental
novo foi implantado, nenhuma diretriz de ag&o foi redirecionada,
nenhum investimento financeiro foi repensado em fung&o ou a partir
do momento em que os dados do Censo escolar indigena se
tornaram publicos. (2008, p.121)

O autor conclui:

Que as politicas de educagdo escolar indigena, formuladas num
contexto de auséncia sobre dados, sobre a realidade das escolas
indigenas, seguem sendo implementadas a revelia e na
desconsideracédo de indicadores negativos, que elas mesmas
produzem. (Idem)

Os dados publicados pelo MEC (2001/2007) em anos posteriores
permitem visualizar o aumento significativo do nUmero de escolas nas aldeias.
De 1.392 em 1999, para 2.228 em 2004, 2.323 em 2005 e 2.422 em 2006.
Neste sentido, devemos considerar a importancia que esses povos tém dado a
escola que, grosso modo, tem relacdo direta com a alimentacdo, empregos

entre outros.

Ante os fatos, a constatacéo é de que o caminho ainda € longo. Sabe-se
gue os desafios sdo grandes e que eles se manifestam em varias frentes.
Santos relata sua experiéncia de escolarizacdo em Sao Gabriel da Cachoeira e

da énfase ao fato de que seu maior desafio foram os proprios indios:

Uma confusé@o do que seja a educacdo escolar indigena. A maioria
das pessoas resistia a essa idéia [sic]. O que mais se ouvia é que a
escola indigena era sinbnimo de atraso e néo de civilizagédo. Ainda
hoje varias populagBes ndo aceitam 0 ensino bilingue. Querem
aprender s6 a lingua portuguesa na escola. (Santos, 2001, p.123)

Segundo Macena (2007), no Estado do Maranh&o essa visao aparece
de forma diferente no que diz respeito ao portugués em sala de aula. Segundo

“®

um professor Guajajara: esse contato permanente com a sociedade

envolvente faz isso. O proprio portugués usado dentro da sala de aula, de
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forma indireta... € ruim. Vai chegar um ponto que nossa linguagem vai ficar

descaracterizada...” (p.84)

Neste aspecto, observa-se uma preocupag¢do com a lingua materna,
visto que predomina, nas relacbes com o entorno, a lingua portuguesa, no
entanto essa posicdo ndo € consensual. Macena (2007, p.87) diz que os
professores canelas partilham outra visdo, a de que os professores néo indios,
ao falarem o portugués na sala de aula, estariam contribuindo para que os
alunos e os proprios professores indigenas aprendessem novas palavras e se
familiarizassem melhor com o idioma. Eles ndo acreditavam que sua lingua
pudesse ser ameacada por esse motivo. Entretanto, vale ressaltar que séo
duas realidades diferentes, como diz o autor, uma € a dos Guajajara, que faz
uso da lingua portuguesa had um tempo muito maior que os Canela, em
detrimento da lingua materna, a outra realidade. As aulas em portugués ja
fazem parte do universo Guajajara desde a época da conquista, nao

respeitando sua realidade sociolinguistica.

Certamente esses posicionamentos estdo relacionados a valorizacao
da cultura brasileira em detrimento das linguas indigenas. As marcas
etnocéntricas emergem nesses contextos, onde os indios querem se igualar
através daquilo que, por séculos, foi apresentado a eles como melhor,
superior. Macena, no seu trabalho com os indios do Maranhao, ressalta a
insatisfacdo dos professores em escolas pautadas por politicas impostas,
fazendo coisas sem consultar, sem perguntar, reforcando préaticas unilaterais
de politicas de educacao. Ele diz que os indigenas se sentem discriminados
pelo fato das acdes virem de cima, de pessoas que afirmam “conhecer mais os
indigenas dos que eles mesmos”. A professora reclama de levar criangas ao
mato para catar pedrinhas, catar sementes, e reclama o direito ao
conhecimento e a escrita. Essa colocacédo € recorrente entre os indigenas, ou
seja, eles dizem que nao precisam aprender a ser indios e, portanto, ndo
entendem a imposicdo no curriculo de aplicacdo de conteddos em funcédo de

uma escola especifica e diferenciada.

Segundo a professora, disciplinas como arte e cultura indigena, nao

possuem utilidade em suas escolas:
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NOs ja temos nossos conselheiros dentro da aldeia, temos nossos
pais, que nos levam na pescaria, na roga, no artesanato. A mée esta
sempre ali... nés temos ja a nossa escola, dentro de casa. Mas nés
precisamos é de evoluir, € de conhecer os direitos, é de conhecer as
leis, é de crescer como 0s outros que estao ai, que trouxeram essa
educacdo. Nés estamos no meio, estamos inseridos, querendo ou
nao querendo eles, nds temos que crescer. Queremos ser doutores
também, isso ndo vai nos deixar de ser indio, claro que ndo. O indio
estd aqui na pele, no sangue, na carne, na mente, no coragdo. Nés
nunca vamos deixar de ser indio por sermos um doutor, nunca
vamos deixar de ser quem somos porque estudamos em uma sala
de aula. Assim eu digo 99% das pessoas que estdo a frente da
educacdo pensa assim. Nao sei se por medo de o indigena crescer
e tomar seu lugar, tomar 0 seu espago, tomar 0 seu emprego e
tomar de conta, mas é assim que acontece. (Macena, 2007, p.81)

A fala da professora expressa o0 desejo de que a instituicdo de fato faca
sentido, que ela seja um instrumental que favoreca o crescimento por meio da
aquisicdo da lingua portuguesa. E fato que a escola diferenciada abarca
contetdos especificos destinados aos povos e, pelo que se V&, alguns Estados
assumem essa responsabilidade sem ouvir as partes interessadas. Portanto,
contetdos desvinculados dos interesses dos povos sdo implementados,
transformados em material pedagdgico que pouco ou nada favorecem as
demandas indigenas. Para muitos, a logica da educacédo é a do ndo indio,
aquela que traduza avancos reais na sua vida, que gere emprego, € 0S
qualifiqgue para uma vida profissional; isto, por sua vez, ndo quer dizer que

tenha de ocorrer necessariamente fora dos limites da aldeia.

A enorme divergéncia que ronda a educacdo indigena deve ser
considerada no ambito de criacdo das escolas. A tdo propalada autonomia
deve vir da interlocucdo com o Estado - obviamente ela carrega riscos, entre
eles o de reforcar isolamentos improdutivos que, no limite, acabem
descaracterizando a propria concepcdo de escola, ou venha a transformar o

espaco em mero gerador de renda e empregos.

Porém, é preciso ir além de produgbes e criagbes de curriculos, de
regimentos que regulam a pratica educativa e avancar rumo a uma efetiva
busca de delineamento dos caminhos para se criar uma escola de qualidade,
isto porque os prédios escolares e regimentos por si perdem o sentido se nao

se constroi uma pratica educativa coerente. A emergéncia de se tomar as
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rédeas desse processo vem mais de um desordenamento e, novamente, de

uma vontade politica de fazer valer a constituicao e o direito dos povos

Nessa leitura de uma escola especifica e diferenciada pensada nos
moldes da Constituicdo Federal de 1988 e, posteriormente, nos Vvarios
dispositivos de reorganizagédo, pudemos observar que os desafios continuam,
mas nao podemos, de modo algum, desconsiderar os avanc¢os. O que antes
era movimento, ideologias, praticas desordenadas, hoje é realidade.
Certamente as incoeréncias e equivocos existem e sdo mais pedagdgicos e
metodoldgicos do que relativos ao acesso a educacao indigena propriamente
dita. Mas esta deve ganhar novos rumos a medida que a capacitacdo docente
indigena se traduza numa producédo pedagdgica fundada nos moldes de sua

cultura.
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CAPITULO IlI

O Caminho da construcéo

Nés Guarani aprendemos a nossa vida convivendo com as pessoas
antigas, os mais velhos. Nosso conhecimento se baseia nas coisas
que nés acreditamos como verdadeiras. Chamamos Nhandereko,
NOSSOS costumes e somos exigentes que nossos descendentes nos
sigam pelo caminho com fé...

Cacique Timoteo Vera Potigua
Aldeia Tenonde Pora

Caminhar como processo produtivo

Para a criacdo do CECI — Centro de Educacdo e Cultura Indigena — a
Prefeitura de S&o Paulo mobilizou a consultoria FIA (Fundacgéo Instituto
Administracdo), que foi posteriormente composta por antropdlogos e
pedagogos no sentido de agregar experiéncias para acompanhamento e

implementacdo de uma escola Especifica e Diferenciada.® Inicialmente os

® A consultoria antropolégica foi realizada no ano de 2004 e seus relatorios foram

confeccionados por André Toral, Gabriel Barbosa, Stélio Marras e Alice Villela para a
Fundacao Instituto de Administracdo — FIA, instituicdo contratada pela Prefeitura de S&o Paulo
para este trabalho.
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consultores desenvolveram um trabalho de pesquisa dos povos indigenas
envolvidos (Guarani) e solicitaram a eles projetos e sugestbes que atendessem
suas demandas. Os desdobramentos seguintes vieram num processo de
intensa discussao e negociacao entre prefeitura (antropologos) e liderancas
indigenas que solicitaram, entre outras coisas, que 0 ensinamento das
criancas deveria conter: conhecimentos tradicionais sobre a geografia e a
natureza; histéria sobre a origem do mundo e do povo Guarani; atividades
tradicionais como rocga, pesca, construcdo de casa, artesanato; estimulo a
lingua Guarani; no¢des de operacgfes aritméticas basicas; brincadeiras, jogos e
dancas tradicionais Guarani; culinaria e artesanato de uso tradicional. As
liderancas também apresentaram uma relacdo de pessoas que deveriam

exercer as atividades de professor, monitor, capacitador e diretor.

Ao solicitar a escola, os indigenas buscavam o cumprimento de direitos
gue de alguma forma ainda estavam lhes sendo negados pelo poder publico.
Esse fato acontecia na cidade de S&o Paulo a despeito de se ter uma
Legislacdo em vigéncia que |lhes garantia esse direito no plano juridico. Em
situacdo de pobreza extrema, um apelo intenso pela instituicdo educacional
passou a vir dos proprios povos Guarani. O fato novo e especial dessa
abordagem é a manifestacdo das liderancas, a convocacédo a participarem das
discussbes dentro e fora das aldeias, tomando parte das reunibes, sendo

ouvidas suas manifestacdes e afirmando seus direitos.

Assim, por meio da apresentacdo dos caminhos da construcdo dos
CECIs numa perspectiva de leis e normas que balizam sua criacdo, no
intersticio do Estado e povos indigenas, cada um com posicées definidas,
busco demonstrar o alcance da legalidade e do direito inscritos na criacdo da
escola Especifica e Diferenciada. Interessa trazer a tona como Estado e povos
indigenas dialogam entre si; como se chega a consensos, visando a
concepcao de uma escola que venha atender a ambos. Na mesma medida,
pretendo realgcar os avancos advindos da constituicAo Federal, que se
desdobra em politica publica atendendo os povos indigenas na sua
diversidade, com discussbes que resultam em novas posicdes mais

respeitosas e plurais.
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O que interessa nessa conjuntura de discursos amarrados em varias
reunides é realizar uma analise, interagir com essa composi¢do de indigenas e
Estado, que agrega funcbes legais e culturais, demonstrando os limites,

avancos e impasses a medida que as relacdes se estreitam.

Inicio pela reunido que, nesse contexto, delineou os procedimentos
acerca da criacdo do CECI e da educacdo a ser ofertada para os grupos

indigenas.

Foi com a preocupacdo de montar um curriculo associado a um
conteudo cultural especifico, e que adotasse dados da realidade em que
vivem, em contato com os ndo indios e na maior cidade da América Latina,

gue o desafio foi apresentado.

A nova ordem, no entanto, delegava as reflexdes para as associacdes
comunitérias Guarani, que em seus documentos e por meio de suas liderancas
elaboraram pautas dos assuntos e das maneiras de trata-los em sala de aula.
O diélogo tem inicio ja embasado por algo que ndo € novo no cenario nacional
— 0 exercicio politico dos representantes indigenas como membros ativos em
instancias oficiais, idealizando suas proprias politicas publicas em consonancia

com o Estado:

Reunidos em organizagdes representativas, foruns de discussdes e
mobilizacdo e instdncias consultivas do governo brasileiro,
representantes indigenas de varias regibes do pais, com maior
expressdo no norte e nordeste, passaram a ter um desempenho
politico importante ao longo dos ultimos anos no &mbito das politicas
publicas de salde e educacdo escolar indigena. (Grupioni, 2008,
p.76)

O primeiro encontro foi pautado pela definicdo dos objetivos, que tinha
como pressupostos todo um trabalho de pesquisa, que deveria se alongar,
sobre os Guarani e formagcdo docente. As questdes referentes ao material
didatico e a implantacdo da proposta pedagodgica vinham atualizadas no
sentido de dar voz aos indigenas. Esse encontro veio contemplar o carater
especifico desse povo indigena urbano, apostando na conducdo da educacao
diferenciada, mas com exigéncias curriculares proprias de um contexto

educacional com préaticas marcadas pelo ensino dirigido aos nao indios.
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Na tentativa de articular uma estrutura que atendesse as diferentes
esferas, as formas de ensinamento para as criancas foram definidas
inicialmente com uma abrangéncia que desse conta das prioridades dos

diferentes segmentos — prefeitura (Estado) e povo Guarani:

» Conhecimentos tradicionais sobre geografia e natureza, historia sobre
a origem do mundo e do povo Guarani;

» Atividades tradicionais (roca, pesca, construcao de casa, artesanato);

* Estimulo ao uso do idioma Guarani;

 Culinéria e artesanato de uso tradicional.

Os conteudos destacados se inserem numa perspectiva de relacionar a
histéria e a cultura, mesmo que para isso a instituicdo que os acolhe regule
suas praticas de modo sutil ou explicito. Isto porque o espaco é o locus de
(des)encontros entre Guarani e Estado. Uma questdo central no ambito da
educacdo indigena € exatamente essa intersec¢do entre construcdo de
autonomia e critérios colocados pelo Estado, expressos em regras e leis para o
funcionamento da instituicdo. Impossivel hoje pensar na escola indigena como
dissociada do Estado. Obviamente que os discursos libertarios ou de educacgéo
como resisténcia cultural ndo perderam sua esséncia, uma vez que o principio
€ que a concepcdo pedagodgica apropriada pelos indigenas e a transmissao
assumida pelos povos nos papéis de professores, monitores, responda a
pressupostos vitais como a lingua e habitos culturais. Sdo duas facetas
aparentemente opostas, mas na verdade se inserem nas possibilidades atuais
de aplicacdo de direitos, que movem as relacdes sociais mediadas pelo

Estado.

Se em outros tempos reinava a submissdo, a escraviddo e a falta do
estado de direito, hoje essas relacbes com o Estado se ddo de uma forma
“pacifica” e, com certeza, com menor intuito assimilacionista e integrador do
gue antes, pensando principalmente a partir de 1988, ano da Constituicdo

Federal.

Segundo Bhabha, nas fronteiras ocorrem embates politicos, de

encontros e desencontros:
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Os embates de fronteira acerca das diferengas culturais tém tanta
possibilidade de serem consensuais quanto conflituosos; podem
confundir nossas definicdes de tradicdo e modernidade, realinhar as
fronteiras habituais entre o publico e o privado, o alto e o baixo,
assim como desafiar as expectativas normativas do
desenvolvimento e do progresso. (2007, p. 21)

Com a gestao do projeto pela Secretaria de Educacéo, os antropologos
consultores assumiram a responsabilidade em termos metodolégicos ouvindo
as ponderacdes dos lideres, elaborando pautas e maneiras de tratar as
diferentes tematicas em sala de aula. Em varios momentos, os consultores,
foram convidados pelos Guarani a lerem sua bibliografia, pois recuperar sua
memoria era primordial na construcdo de um diadlogo respeitoso. Assim,
aguela tematica ampla se organizou em cinco areas especificas: artesanato e
cultura material; musica; dancga, brincadeiras e jogos infantis; cozinha e

culinéria; narrativas miticas, historia e vida religiosa.

Antropélogos e pessoas indicadas pelas liderancas indigenas e/ou
associacdes comunitarias das aldeias estariam trabalhando conjuntamente
recolhendo material e informacdes para fazer parte do curriculo. O pressuposto
era que nesse processo os indigenas indicados pelas liderancas estivessem,
de certa forma, tomando contato com as atividades, sendo simultaneamente

orientados e avaliados para as funcdes que iriam exercer.

Certamente que toda essa atencdo tem vinculo direto com a
constituicdo Federal de 1988, marco que transforma as relacbes dos povos
indigenas com o Estado Nacional, garantindo na secado “Da Educacao’,
paragrafo primeiro do artigo 210: “O ensino fundamental regular sera
ministrado em lingua portuguesa, assegurada as comunidades indigenas

também a utilizacdo de suas linguas maternas e processos proprios de

aprendizagem”.

Com a aprovagéao desse novo texto constitucional, em 1988, destaca-se
o direito a diversidade cultural, fato novo, ndo reconhecido nas constituicoes
anteriores, a nao ser indireta e provisoriamente, quando houve a proposta de
integrar as sociedades indigenas a comunhé&o nacional. No capitulo Dos indios
(caput do artigo 231) encontra-se a garantia de “sua organizacdo social,

costumes, linguas crencgas e tradi¢des, e os direitos originarios sobre as terras
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gue tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las proteger e
fazer respeitar todos os seus bens”. Nessa nova ordem, a busca pela
educacdo se constitui no fortalecimento do direito de ser indio,
independentemente dos graus de contatos ja estabelecidos com a sociedade
nacional. Nesse sentido, podemos traduzir as mudancas efetivadas pela
constituicdo como o abandono de velhas praticas e redefinicdo de novos
rumos, entre eles, de fazer ouvir os povos indigenas nas concepcbes de

escolas.

As praticas de pesquisa dos consultores seguiram um roteiro de
atividades exemplificado aqui, inicialmente na cultura material. A busca de uma
interlocucdo que assegurasse essas praticas e conhecimentos, do modo de
ser Guarani, ocorreram na propria aldeia. Interessava saber o que era
produzido atualmente e em tempos passados, bem como conhecer os modos
de transmissdo e aprendizagem dos conhecimentos técnicos. A questao do
espaco para o ensino dessas praticas, divisdo sexual ou etaria da producéo e

utilizacdo da cultura material também foram pautas das pesquisas.

Num segundo momento, procurou-se identificar o0s artesaos
especialistas nas aldeias da capital, interior e litoral que pudessem ser
capacitadores. Foi importante também relacionar as matérias primas que
pudessem ser utilizadas na confeccdo do artesanato, enfatizando as fontes e
0s meios disponiveis para aquisicdo. Uma preocupacao era distinguir como 0s
Guarani classificavam a cultura material entre uso doméstico e ritual, itens de
uso cotidiano e comercializacdo, artigos tradicionais ou incorporados de outros
grupos sociais. Finalmente, os registros deveriam ser feitos em gravacao e
transcricdo de relatos de situacdes cotidianas envolvendo producdo e
comercializacao dos artigos da cultura material; as narrativas miticas deveriam
seguir os mesmos procedimentos, mais tarde transformados em textos,
artigos. A producgéao deveria ser fotografada documentando as diferentes fases

e 0 uso cotidiano e ritual de pecas previamente escolhidas.

Esses procedimentos tiveram de contar com o aprofundamento da
pesquisa antropologica, fato que, na perspectiva de Tassinari (2001, p. 50),

deve ser avaliado, pois a escola ndao pode ser compreendida como
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completamente inserida na cultura e no modo de vida indigena: “Ela é como
uma porta aberta para outras tradicdes de conhecimentos, por onde entram

novidades que sé&o usadas e compreendidas de formas variadas”.

Tassinari diz, ainda, que pensar a escola do lado da

nossa tradicdo de pensamento antropolédgico, [é vé-la] como uma
janela aberta para novos horizontes, que nos permitem enxergar
certas coisas sobre outros angulos, até mesmo colocar em questédo
nossos proprios mitos cientificos... Dessa vez, é 0 antropélogo que é
convidado a ministrar ou assessorar cursos que divulgam seus
conhecimentos, e os indios buscam aprendé-los para dar a eles fins
préprios as suas culturas, como também vem fazendo a
antropologia hd mais de um século com os conhecimentos
indigenas. (2001, p.50)

Apbs uma vasta investigacdo, era importante definir os produtos que
fariam parte das oficinas, selecionar artigos e pecas a serem expostas no
museu do CECI, que incluia painéis com informacfes sobre matérias primas
empregadas, técnicas de confeccdo, narrativas e mitos selecionados. Dos
produtos dessas oficinas surgiria um catalogo de pecas em lingua portuguesa,
livro ilustrado com informacdes sobre a cultura material guarani, catalogo de

pecas em lingua guarani.

Outro modulo, voltado para musicas, dancas, brincadeiras, brinquedos e
jogos infantis, da origem a novas pesquisas, novas investigacées. Buscava-se
neste modulo outras formas de situagcdes comunicativas que engendravam a
memoria dos Guarani. Os mais velhos foram solicitados, ressaltando a
importante dimenséo da tradi¢cdo oral, levando, assim, a uma reflexdo sobre o
papel destes na perpetuacdo das histérias. Desse modo, considerou-se o
entrecruzamento da palavra na tradicdo e 0s registros como ac¢do desse novo
contexto, desse novo tempo. O registro, seja qual for a forma que ele assume
nesse modulo, se insere num processo ensino/aprendizagem centrado na
construcéo da relacao dos indigenas com sua propria historia, uma historia em
processo, retomando o que ja foi aprendido, mas também proporcionando
outras aprendizagens. Como argumenta Vygotsky (1991, p. 131): “No principio
era a acao. A palavra nao foi o principio. A acao ja existia antes dela. A palavra

é o final do desenvolvimento, o coroamento da acéo”.
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Todos 0s mbdulos assumiram a preocupacdo de registrar 0s
depoimentos, producdo de material didatico, sonoro, visual e o0s
conhecimentos dos indigenas em cada tematica. Esse material €, na verdade,
a matéria prima a ser utilizada no CECI. O registro € considerado fundamental,
pois tem caréter dialético, remete ao conhecimento acumulado e propulsiona o

recomeco, a continuidade da historia.

A cozinha e a culinaria Guarani foram outras tematicas pesquisadas.
Isto porque considerou-se importante demonstrar o0 quanto ela esta
relacionada ao modo de vida desse povo. Destaca-se a importancia de dar
conta da abrangéncia e especificidade dessa cultura, envolvendo diferentes
dimensdes de sua vida. Em outras palavras, a educacao proposta no CECI
passa pela tomada de consciéncia da cultura Guarani como um todo, desde as
situacdes de comunicacdo até sua base de sustentacao existencial concreta.
As situagOes de vivéncia e oportunidade no ensino/aprendizagem na escola,
passa de modo efetivo pela necessidade dos aprendizes desenvolverem suas
capacidades discursivas, dando-lhes oportunidade de agir em diferentes
situacdes de comunicacdo. Assim, a insercdo da culinaria Guarani na
construgdo do conhecimento vem reforgar o “modo de ser” Guarani, na medida
em que extrapola os discursos primarios de alfabetizacdo, relacionando-a ao

cotidiano.

A Ultima e importante tematica: Histéria, Memoria e Religido Guarani,
propde um desdobramento a partir de consulta e selecdo da bibliografia
existente e a partir das tradicdes orais. A perspectiva é buscar a historicidade
desse povo articulando a tradicdo oral Guarani e sua histéria registrada pela

Histéria e Antropologia.

Se relacionarmos essas postulacdes as questdes ensino/aprendizagem
nas escolas indigenas, podemos inferir que a proposta é levar para a escola o
modo de comunicar e de expressar o que foi aprendido no ambito da
comunidade local. A escola pode intervir nesse contexto, redimensionando os
discursos cotidianos, por meio de uma ampliagcdo de repertério e estratégias
para novas praticas que a vida social demanda dos educandos. Nesse

contexto, o papel da escola a ser criada é histérico, e ndo abrir mdo da
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especificidade cultural dos Guarani é ir além de um puro processo de
alfabetizacdo, mas garantir formas de viver seculares a partir do confronto em

situacOes comunicativas diversas.

Ao propor buscar fundamentos para a criacdo de uma escola
diferenciada, a consultoria formada por antropélogos e pedagogos, visava criar
condigbes de aprendizagem de um conhecimento tedrico e pratico. Na sua
proposicdo, esse conhecimento historico deveria ser buscado no cotidiano, por
meio da investigacdo, da selecdo criteriosa do material, ampliando as
possibilidades de agir e de pensar dos indigenas sobre si e sobre o meio

histérico e social em que estéo inseridos.

Por se tratar de uma escola diferenciada no que diz respeito as
atividades a serem desenvolvidas no CECI, ganham atencdo aspectos que
traduzem o seu carater original. Essa especificidade foi reafirmada na intensa
investigagdo para definir uma lista preliminar de objetos a serem construidos
no ambito da escola. Esses objetos seriam produzidos, mas teriam também
explorados o nome em Guarani, procedéncia e matérias primas utilizadas na
sua fabricacdo. Nessa proposta, é ressaltada a principal caracteristica e
vertente da escolarizacao indigena, ou seja, a abordagem no espaco escolar
por meio da producdo material e da escrita, tanto na lingua materna como em
portugués. Nesse sentido sobressai 0 que rege a legislacdo, que é o
fortalecimento e valorizagcéo da cultura, como promulgada na Lei de Diretrizes
e Bases da Educacdo Nacional (LDB), que menciona a Educacdo escolar
bilingue e intercultural (Artigo 78) que seria ofertada aos povos indigenas nas
aldeias. A LDB estabeleceu que a educacédo deveria “proporcionar aos indios,
suas comunidades e povos, a recuperacdo de suas memodrias histéricas; a
reafirmacdo de suas identidades étnicas; a valorizacdo de suas linguas e
ciéncia’, e também “garantir o acesso as informacdes, conhecimentos técnicos
e cientificos da sociedade nacional e demais sociedades indigenas e néo

indigenas”.

A constituicdo estabelece ainda, o carater especifico desta educacéao,
sua preservacao e fortalecimento quando aponta para o modelo especifico e

diferenciado, com caracteristicas distintas da educacdo nacional. Ela cria
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condicdes pedagdgicas de aprendizagem de um conhecimento préatico da
dialética quando busca “recuperagao”, ‘reafirmagédo” e “valorizagdo” das
especificidades desses povos, antes de elas terem acesso a conhecimentos de
outras sociedades. Essa especificidade interliga a escrita e a escola,
estabelecendo-se, assim, uma relagdo ensino/aprendizagem de uma
maneira/método de (re)construir o carater especifico da educagdo a ser

praticada na aldeia.

Ao pretender uma escola diferenciada, foi elaborada uma relacdo de
artefatos a partir de informagfes obtidas diretamente junto as comunidades
indigenas na cidade de S&o Paulo, bem como, por meio da literatura e textos
de referéncia acerca dos Guarani Mbya. Nela constam informacdes como
nome em Guarani, descricdo e uso dos artefatos, procedéncia e matérias

primas empregadas na sua fabricacgéo:

ADJAKA. Cesto trancado trapezoidal, usado com recipiente, feito de taquara ou

bambu, ambos chamados takua.

WARAI. Cesto trancado retangular, usado como recipiente domeéstico, feito de

taquara ou bambu.

BAE MORAGA. Figuras zoomorfas esculpidas na madeira, ongas, macacos,
tucanos, tatus etc., com detalhes feitos com ferro em brasa, feitas de caxeta ou

madeira chamada trupika y. Produzido para comercializacao.

GWYRAPA. Arco, madeira de guatambu. Produzido para comercializacéo.
Uv. Flecha, taquara ou bambu. Produzido para comercializacao.
BARAKA. Violao, industrializado, comprado nos centros urbanos.

MAGA. Peteca, taquara ou bambu.

A lista envolvendo a cultura material Guarani foi uma amostragem do
gue se pensou em levar para as escolas. Inicialmente, apresentavam o objeto,

trabalhavam o seu nome e produziam para uso ou comércio. A producéo e
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comércio desses materiais, além do uso escolar, justificavam-se como sendo
formas de auto-representacdes, onde espacgos de negociagdo com 0S nao
indios se estabeleceriam. Neste sentido, a escola extrapola sua funcdo se
tornando também local de producdo e divulgacdo cultural expressas nos

discursos de auto-representacao direcionados aos indigenas e aos néo indios.

O trabalho com a temética infantil exigiu uma pratica especifica. Mais do
gue buscar fazer pesquisa ou interrogar os pais e as crianc¢as, o trabalho de
campo foi o caminho escolhido para construir o repertério lidico dentro das
aldeias. A educacgéo dos Guarani sempre existiu em espagos informais, onde o
aprendizado estava diretamente relacionado ao processo de socializagcdo da
crianca no grupo. Na casa de reza (opy) grande parte dos ensinamentos
ocorriam sob o comando do pajé. Este e os demais espacos informais deverao
ser considerados na formalizacao da cultura indigena. Além disso, atividades
materiais de apoio deverdao compor o quadro de referencias no trabalho com

as muasicas, brincadeiras e dancas das criancas.

As brincadeiras das criancas nao dizem respeito apenas a cosmologia e
a tradicdo Guarani, elas também tratam das rela¢gdes histéricas desse povo
com os brancos, segundo Ferreira (2002, p. 151): “as criangas propbéem
solugBes concretas e criativas para melhorar a vida dos indios. Os pequenos
reinventam, no dia a dia, o Nhandereco, o modo de ser Guarani, cujo objetivo
maior € o de ascender a Ywy Maray, a Terra-Sem-Mal, para viver a Divina

Abundancia’.

Dentro da retérica discursiva veiculada ao modelo especifico e
diferenciado, o corpus documental do material didatico foi composto pelo

registro das seguintes musicas e dancas Guarani:

XANDARO. Danga realizada pelos avakue’i, meninos, tanto dentro como fora da
opy. A danca prepara 0 menino para ser guerreiro, para que tenha um corpo
com equilibrio e saude. Os Xondaro (guerreiros) da casa de reza sao
guardibes, denominam-se xondaro ocaygua. Os Xondaro que ficam fora da
casa de reza sado encarregados de proteger a comunidade, sdo os xondaro

ovay).
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TANGARA. E a danca das Kunhague’i, meninas. Na danca fazem referéncia aos

passarinhos.

As cancfes de acalanto estdo divididas em duas modalidades. Uma &
de dominio publico. E h4d aquelas que aparecem em sonhos, como uma
espécie de revelacdo individual; geralmente as maes sonham com cantigas
gue sao enviadas por Nhanderu (ou outra divindade), acordam e cantam para

as criancas.

Além do material acima relatado, existe um material j& produzido em
CDs, documentarios sobre jogos indigenas, kits de brinquedos produzidos pelo
MAE - Museu de Arqueologia e Etnologia da USP. A consultoria antropolégica
pretende apropriar-se desses materiais e fazer deles subsidio pedagdgico e
cultural do CECI.

A relacdo dos brinquedos completa esse modulo. O intuito € que uma
publicacdo sobre brinquedos e brincadeiras tradicionais possa ser utilizada
como material didatico a ser explorado no contexto do CECI. Foram
selecionados, em conjunto com as liderancas indigenas, aqueles brinquedos

considerados mais usuais.

PETECA DE PALHA DE MILHO. Contar histéria da peteca, sua importancia para a

cultura Guarani, modo de confec¢éo, materiais utilizados e como se brinca.

BRINCADEIRA DA MANDIOCA. Explicar como se brinca; incluir foto das criangas

brincando.

CARRINHO DE MADEIRA. Explicar como se faz, como aprendeu a fazer, material

necessario e como brincava.

BONECA DE PANO E DE PALHA DE MILHO. Histéria de pessoas mais velhas
envolvendo a boneca, explicar como se faz, material necessario, como

aprendeu a fazer, como brincava.
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ARCO E FLECHA PEQUENO. As proprias criangas fazem os seus. Histéria do arco
e flecha ou histoérias que envolvam o objeto. Como se faz, material necessério,

maneiras de brincar.

Procurando dar continuidade as atividades pedagogicas a serem
desenvolvidas no CECI, especialmente na area da cozinha e alimentag&o
tradicional, e com vistas aos objetivos de assegurar a cultura, fez-se um
trabalho concomitante com as mulheres que deveriam vir a ser as merendeiras
do CECI, junto as cozinheiras mais antigas da aldeia. Investiu-se, assim, nessa
dupla possibilidade: ajustar os alimentos fornecidos pela prefeitura no cardapio
escolar e utilizar os alimentos de uso tradicional como parte do projeto
pedagdgico, preparados nas oficinas em sala de aula. A pesquisa dessa
tematica foi no sentido de buscar receitas tradicionais, historias relacionadas
aos usos do milho, e também narrativas miticas sobre este alimento, base
simbdlica da cultura alimentar Guarani. Definiu-se nesses encontros um
cardapio alimentar basico para merenda e lanches oferecidos pelo CECI,
adaptando-se alimentos oferecidos pela Secretaria  Municipal de
Abastecimento — SEMAB a rede municipal. Uma lista com receitas Guarani
como: beiju, rord, kaguijy, bojpé, xipa, seriam socializadas. Para preparo das
receitas, seria necessario a aquisicdo de utensilios basicos como peneiras e

pildo.

Enfim, na situacéo escolar, tanto a linguagem oral como a escrita devem
ser abarcadas nas situacdes comunicativas. As narrativas miticas sobre a
origem da historia e religido dos Mbya Guarani deverdo ser utilizadas como
material didatico em sala de aula. Nessa proposicdo, novos desafios sdo
lancados e novos conhecimentos devem ser dominados. Uma reorganizacao
das atitudes comunicativas, em funcdo de novas estratégias comunicacionais,
ganham énfase nessas novas aprendizagens. Isto ndo significa abrir mao das
estratégias comunicacionais anteriores, mas apropriar-se delas, reconhecé-las,
atribuir-lnes novas significagcbes e novas funcdes. A necessidade dessa
reorganizacao €, justamente, ponto fundamental da proposta pedagdgica, isto
porque a rotina do cotidiano que tem sempre um traco da tradicdo oral deve

abrir espaco para 0s registros.

70



Contraditoriamente, o cotidiano passa a ser revisto. Porém, ndo se trata
de uma inser¢cdo de um conhecimento estranho; nessa selecdo didéatica os
indigenas acompanham todo o processo. O que se busca nesse médulo é que
haja uma identificac&o interna, pessoal onde se possa experienciar sua propria
histéria, muitas conhecidas, outras recuperadas pelos antropologos e por
pessoas mais velhas da aldeia.

Uma série de historias foram selecionadas por meio de uma
interlocucdo com informantes Guarani. Procurou-se garantir articulacéo entre a
tradicdo oral e historia e buscou-se um recorte dessa tematica que atendesse
0 publico infantil. Desse modo, o foco de sele¢éo reuniu principalmente mitos

de origem, como 0s que seguem abaixo:

» Awaxi ete 1 - historia do milho

* MBA™ e pu — Histéria dos instrumentos
* Pety — Histéria do fumo

* Petygua — historia do cachimbo

» Gwyrapa/u'y — histdria do arco e flecha
» Madui — histéria do amendoim

* Ywyraa — histéria da fruta

* Mimby — historia da flauta feminina

* Nhéu — historia da ceramica

» Kaa — historia da erva mate

» Mbojapé — histéria do prato da culinaria chamado mbojapé

Inicialmente, esse recorte da histéria Guarani parece dar conta do
trabalho a ser desenvolvido no CECI. Outras histérias, como o casamento
tradicional Guarani, pintura corporal, origem da peteca, utilizacdo da taquara,
histéria da rede, ritos de passagem masculino e feminino precisam ser

recuperados.

Até aqui procurei delinear os primeiros passos em dire¢cdo a construcéo
do CECI, uma escola fundada na parceria entre Estado e povos indigenas,

seguindo principios legais garantidos pela constituicdo Federal.
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Em outras palavras, o caminho comeca a ser tracado, 0 processo de
construcéo do CECI ocorre a partir de uma intensa investigagéo e interlocucao
com os Guarani. Neste sentido, é de suma importancia ressaltar a aprovacao
do texto constitucional em 1988, onde os indios passaram a ter assegurada
sua diferenca cultural. Mais do que isso, assegurou-se aos indios no Brasil 0
direito de permanecerem “indios”, de permanecerem eles mesmos, com suas

‘linguas, culturas e tradigées”. Portanto, o texto constitucional ao

reconhecer que os indios poderiam utilizar suas linguas maternas e
seus processos de aprendizagem na educacdo escolar, instituiu a
possibilidade de a escola indigena contribuir para o processo de
afirmacédo étnica e cultural desses povos, deixando de ser um dos

principais veiculos de assimilagao e integragdo. (MEC, 2002)
Desde entdo, o0 que se vé é o crescente niumero de escolas sendo
criadas, o abandono do discurso integracionista que afirmava serem os indios
uma categoria étnica e social transitoria, portanto, fadada ao desaparecimento.
As consequéncias importantes desses dispositivos vieram no sentido de
(re)criar as escolas nesse contexto. Se comparado ao que se tinha ha algumas
décadas, uma verdadeira transformacédo estd em curso com novos desafios,
entre eles, o de contemplar a extrema heterogeneidade dos povos indigenas

do Brasil.

Nesse novo contexto de mudancas com o advento da Constituicdo de

1988 e dos direitos nela inscritos, Grupione diz que:

os indigenas foram algados a um novo patamar juridico: o de serem
reconhecidos como coletividades portadoras de modos de
organizagdo social proprios, que tém direito de manterem suas
linguas, tradicbes e praticas culturais, em terras tradicionalmente
ocupadas para uso permanente, onde possam reproduzir-se fisica e
culturalmente. Ao Estado brasileiro impbs-se a determinagdo da
protecdo desses grupos e do provimento das condi¢cdes necessarias
a sua perpetuacédo. (2008, p.73)

Caminhar: uma atitude de Aprendizagem

Numa escola, quem ensina é o professor. A ele cabe transmitir
conhecimentos as novas geracoes; ele é a ponte, o mediador. A sociedade cria

a escola, define suas regras, estabelece suas finalidades. Certamente que esta

72



escola, no seu funcionamento, na sua existéncia real, vai produzir seus
proprios caminhos fazendo surgir uma cultura de acordo com as necessidades
do grupo. Os alunos dessas escolas vao se inserir na cultura geral, influencia-
la. Portanto, o conhecimento criado, produzido, gerenciado na escola, a partir
de uma cultura prépria necessita de uma estratégia pedagodgica que esteja no
centro de interesse dos povos envolvidos. A Lei de Diretrizes e bases da
Educacdo Nacional aprovada em 1996 menciona de forma explicita a

Educacao para os povos indigenas em dois momentos.

O primeiro aparece na parte do ensino fundamental, artigo 32,
estabelecendo que este serd ministrado em lingua portuguesa, mas que sera
assegurada as comunidades a utilizagdo das linguas maternas, ou seja,

reproduz-se o direito inscrito no capitulo 210 da Constituicdo Federal.

A outra mencao estd nos artigos 78 e 79, ja nas “disposi¢des gerais”.
Ali, grosso modo, preconiza-se como dever do Estado o oferecimento de uma
escola bilingue e intercultural, como ja abordado em outro momento desse
trabalho. No entanto, para que esta escola aconteca nesses moldes, com
caracteristicas distintas da educacdo nacional, a LDB, determina-se uma
articulacdo dos sistemas de ensino para a elaboracdo de programas
integrados de ensino e pesquisa que necessariamente contem com a
participacdo das comunidades indigenas em sua formulacdo para desenvolver
curriculos especificos. A LDB prevé ainda a formacdo de pessoal
especializado para atuar nessa area e a elaboracéo e publicacdo de materiais

didaticos especificos e diferenciados.

E certo que a inclusdo desses dispositivos - explicitados na criacéo de
curriculos proprios - na LDB e nos programas oficiais, estd de acordo com as
finalidades de uma educacéo diferenciada. Para Grupioni (2008, p. 85): “um
ponto importante é a garantia de uma formagé&o especifica para os professores
indigenas podendo esta ocorrer em servigo e, quando for o caso, concomitante

com sua propria escolarizagao”.

Retomar esse momento dos direitos indigenas € recontar a historia da

educacédo desses povos, sob um outro ponto de vista, o atual. Nao se trata de
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fazer uma andlise histérica, mas de destacar pontos de referéncia que balizam
todo o trabalho dos antropdlogos e pedagogos envolvidos na construgdo do
CECI.

A tarefa que coube a eles - a consultoria - foi organizar o ensino
baseado nessas novas orientacfes da LDB, que oferecem sélidos subsidios
para garantir a implementagdo de uma escola Especifica e Diferenciada. No
entanto, creio que as questdes colocadas neste trabalho, sobre a transposicéo
de um conhecimento académico acumulado numa composicdo com o
conhecimento tradicional dos povos Guarani, transformados em objeto de
ensino, ganham nova relevancia. Isto porque o principio € que o0s
conhecimentos a serem produzidos estariam relacionados a todo um repertorio
do “modo de ser’” Guarani, exaustivamente investigados e selecionados,

garantindo-lhes, desse modo, contextualidade.

Por se tratar de uma educacao escolar especifica, a ser pensada e
definida pelos grupos indigenas e seus parceiros, a formacéo de professores e
o curriculo escolar, embora sejam respaldados pela legislacdo federal, em
relacdo ao curriculo, elaboracdo do calendério, gestdo escolar, contetdos das
disciplinas, podem ter configuracbes proprias, definidas de acordo com as
necessidades dos grupos envolvidos e com as metodologias dos parceiros que

auxiliam na formacao.

Uma questdo é: como estdo sendo formados os professores,

monitores?

Para isso foi organizado um encontro, denominado “Seminario interno

sobre os Guarani na cidade de Sdo Paulo”.? Inicialmente foram apresentadas

* Este Seminario foi realizado entre 25/06 e 02/07/2004, no Auditério CONAE, sede na
Secretaria Municipal de Ensino de Sdo Paulo. O evento reuniu antropélogos, liderancas
indigenas das aldeias e consultores considerados relevantes e destinou-se a capacitacédo e
treinamento de professores indigenas indicados pelas comunidades para ministrarem as
atividades didaticas a serem desenvolvidas nos CECI implantados pela Secretaria Municipal
de Educacdo de S&o Paulo, nas aldeias Guarani da capital. Foram abordados temas como
Introducdo a histéria, religido e migracdes Guarani; Nogdes sobre organizagcdo social e
cosmologia Guarani; Situacdo dos grupos indigenas no Brasil; Os indios e 0o pensamento
antropolégico; Histéria do indigenismo no Brasil, entre outros, e foram exibidos os videos “O
espirito da TV” e “Festa da Moga”, ambos de Vincent Carelli (Centro de Trabalho Indigenista).
O objetivo desse seminario foi estabelecer parametros para a discussao das ideias a respeito

74



informacgdes gerais sobre os Guarani em S&o Paulo, no Brasil e na Ameérica do
Sul, numa abordagem com o propdésito de situar os indigenas na sociedade e

no mundo.

Na sequéncia, a historia, religido, migracdes, organizacdo e cosmologia
Guarani foram teméticas exploradas. Desse modo, a apropriagdo dessas
informac¢des numa perspectiva padronizada asseguraria uma coeréncia na
multiplicacdo desses conhecimentos no universo da escola, onde os textos que
circulam referem-se a vida cultural. Sabe-se que no modo de ser Guarani
todos ensinam e aprendem permanentemente, portanto, todo o material
pedagdgico, objetos de ensino, sdo aqueles que apresentam possibilidades de
compreensao da sociedade. Era fundamental ser criterioso nessa proposta
pedagdgica, no sentido de nao criar uma artificialidade no material
selecionado. O foco era garantir um arcabouco estrutural da proposicédo de
uma escola diferenciada em funcdo do ensino, respaldado numa

correspondéncia real com a vida coletiva.

Além do seminério, as atividades junto aos professores e oficineiros
Guarani foram intensificadas, pois interessava fazer emergir o maior niumero

de informacdes possiveis, trocas, e garantir um material rico e diversificado.

Assim, as atencfes se voltaram para 0s registros, juntamente com 0s
professores e oficineiros envolvidos na coleta de informacdes para a producéo
de material de apoio. Um trabalho dessa natureza, de educagéo diferenciada,
se tornaria praticamente impossivel sem idas a campo, sem o cuidado pelas
categorias para conceituacao de tempo e espaco, o conhecimento da aldeia, o
respeito ao desejo de se criar a escola, e, finalmente, a ética nas discussdes

das diversas dimensdes da vida religiosa e social dos Guarani Mbya.

Caminhar em didlogo com a cultura Guarani

de um projeto pedagoégico elaborado com contetdo e participagdo das Comunidades Guarani
Mbya e, simultaneamente, recolher e editar, junto a professores e oficineiros, informacdes para
producdo de material de apoio para desenvolvimento das atividades.
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Dentro de um discurso recorrente, veiculado pelo modelo de uma
escolarizagdo Especifica e Diferenciada, que pensa a escola como espaco de
construcdo de autonomia, preservacao e fortalecimento das culturas indigenas,
o0 material didatico € um veiculo fundamental para a efetivacdo desse modelo

de escola.

Pode-se dizer que a posicao de fazer um breve recorte da histéria da
organizacdo da aprendizagem dos povos Guarani, € aquela fundada em
reflexdes, que apontam no sentido de minimizar conflitos na implementacéo de
uma politica publica e oficial. Procuro ressaltar a dimenséo conflitiva existente
na conducdo de producdo do conhecimento, haja vista as posicbes dos
autores citados. O relato que se segue compde-se de discursos que circulam
em ampla bibliografia retratando fatos do cotidiano dos Guarani. Dessa forma,
histérias de aprendizagem das criancas indigenas podem ser revistas na
retomada de um conhecimento ja presente na tradicdo e nos discursos que

circulam socialmente.

Os materiais didaticos a serem construidos, além de cumprirem o papel
de serem usados na escola, transmitem experiéncias e conhecimento. Como
mediadores que séo, torna-los eficazes e enriquecé-los quer dizer transformar
também o comportamento por meio do ensino aprendizagem. Por isso,
considerei a abordagem que segue, enfatizada pelos antropélogos e

pedagogos, na construcao do material didatico a ser elaborado para os CECls.

A escola CECI, para os Guarani, teria um papel diferenciador, pois seu
funcionamento se define a partir da comunidade na qual esta inserida. A
organizacdo ocorreria em funcdo do calendario social. A nocdo do tempo
corresponderia as concepcdes guarani na elaboracdo de estratégias,
contetdos a serem ensinados e como ferramentas da acdo pedagdgica.
Portanto, as proposi¢cdes acerca de uma programacao para a pré-escola
deveria ter temas proprios, periodos diferenciados de atividades de uma escola
ndo india. Foi procurando caminhos nessa mesma direcdo que a busca de
estratégias didaticas orientou-se pela vida religiosa dos Guarani, haja vista ser
ela praticada cotidianamente desde a alimentagao, no trabalho, em casa e a

noite, na opy. A pré-escola traduz a importancia para a comunidade na
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transmissdo do conhecimento da vida religiosa, isto porque considera-se a

importancia da apropriagao do “nhandereko” (modo de ser) na infancia.

Diante desse panorama, a elaboracdo do calendario social, deveria
abarcar as diferentes dimensdes da vida cerimonial e econdmica dos povos.
Visto que os materiais didaticos sdo portadores de elaboracdes histéricas e
sociais, produtos das sociedades, fornecendo parametros para as agdes dos
sujeitos, ou seja, suas metas e a quem se destinam os conteudos. Portanto, ha
gue se considerar a importancia dos materiais didaticos e a necessaria

localizacdo da infancia no contexto indigena, panoramica que procuro retratar.

Destaquei citagcbes que orientaram as concepg¢des, grosso modo,
utilizadas pelos antropologos para assegurar a conducdo do processo de

criacdo do CECI.

E importante ressaltar a especificidade da infancia no centro das
relac6es dos povos indigenas. Segundo Nunes (2002, p.71): “um dos aspectos
mais contrastantes que podemos encontrar entre as etnografias da infancia
nas sociedades urbanas modernas e as referéncias que nos falam da infancia
nas sociedades indigenas brasileiras, € a liberdade que as criancas

experimentam no seu dia a dia”.

A aprendizagem no contexto das aldeias ganha outros contornos. Ela se
da nas relacbes cotidianas, nas experimentacdes, nas brincadeiras, nas
imitagdes, no exemplo dos mais velhos. Aprende-se e ensina-se uns aos
outros. Nessas relagdes, velhos e novos conhecimentos séo buscados nas
vivéncias diarias. Por meio dos mais velhos, o mundo cultural é revivificado,
eternizado, garantindo formacdo e producdo do saber. Na vida cotidiana o
conhecimento é transmitido sempre em conformidade com sua cosmologia,
incluindo um acervo de conhecimentos religiosos, rituais, de cantos, dancas,
sobre animais, plantas, fortalecendo a premissa de que educar-se era viver 0

dia a dia da comunidade.
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Tal como se apresentam as diferencas de cultura, € preciso, segundo
Lopes da Silva (2002, p.58), “questionar a compatibilidade efetiva entre

educacdo indigena e a escolarizacao”.

Essa concepcédo do aprendizado socialmente produzido em situacdes
concretas € um dos principios basicos que norteiam a vida indigena. Assim,
com o0 advento de novas investigagcbes sobre o universo infantil, antigas

concepcdes desse conceito sdo revisadas, como a concepcgao de

socializacdo como enculturagdo (mecanismo integrador da crianca a
sociedade, por intermédio da formacdo de individuos ajustados
social e emocionalmente aos padres de comportamento e aos
papéis sociais de uma ordem estabelecida, entendida como perene
e coesa) a uma concepcgao dindmica e historizada de cultura em que
as criangcas passam a ser consideradas seres plenos (e ndo adultos
em miniatura), atores sociais ativos capazes de criar um universo
sécio cultural com uma especificidade prépria, produtor de uma
reflex&o critica sobre 0 mundo dos adultos. (Ibid., p.20)

Essas novas abordagens inserem as criangas num novo panorama
reafirmando sua relacdo dialégica com o mundo. James, Jenks e Prout, em
suas investigacdes, ressaltam “A infancia como construcdo social”. Esta
abordagem € de extrema significancia, uma vez que desconstréi “dados
supostos e inquestionaveis, como a universalidade da infancia, defendendo

sua pluralidade e diversidade”. (1997, p.23)

Para Egon Schaden, as criancas Guarani participam de forma ativa de
todas as atividades e problemas dos adultos. Eles acompanham os pais em
todas as atividades e passam a reproduzir nas brincadeiras o comportamento
adulto. Trata-se de uma imitacdo exercitada, desde pequenos, na qual as
criancas vao adquirindo habilidades e aprendendo operar, a dominar
progressivamente os instrumentos dos adultos. Aprendia-se a partir da propria

experiéncia e da experiéncia do outro.

Schaden, a partir de suas observacdes dos Guarani, questionava a

educacéo formal dos pequenos, nos moldes ocidentais.

No que respeita ao desenvolvimento psiquico e moral da pessoa o
Guarani descré inteiramente da conveniéncia e da eficacia de
métodos educativos, a ndo ser a titulo excepcional ou por via
magica. Tratadas como adultos, as criangas Guarani sdo mais
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francas e menos retraidas do que estes quando em contato com
estranhos. (1974, p.59)

Em meio a diversidade dos estudos recentes que se referem a
autonomia do universo infantil, o carater imitativo referido por Schaden
distingue-se como algo essencial resultante dessa ancoragem do universo
infantil no mundo adulto, ou seja, a instancia autbnoma da crianca se constroi
num dialogo permanente com o mundo dos adultos. Portanto, é no contexto
onde a separacdo dos mundos ndo faz sentido para os indigenas que lhes séo
conferidas suas referéncias. Nesta perspectiva, os espagos de articulacéo e
interacdo adquirem a capacidade de gerar e controlar o proprio desenrolar da

existéncia social.

Certamente, € para garantir os modos tradicionais de socializacao dos
Guarani que foi considerado o entrecruzamento das referéncias da tradicédo e
do contexto de uso do espaco pelas criancas. Essa socializacdo fixa os
elementos pertencentes ao ethos Guarani. Desse modo, constroi-se a trama
do universo pelo tipo de ancoragem e define-se sua forma global, quer dizer,
seus modos préprios de existir; como diz Schaden: “A crianca Guarani € como

um adulto renascido”. (Ibid., p.63)

Pode-se dizer que a vida dos Guarani é regida na esséncia pela religido.
Desta forma, o processo de socializacdo ocorre desde as mais simples
brincadeiras, até uma elaboragdo maior. A tbnica pedagdgica engendra mais
do que o ludico nas brincadeiras, isto porque o simples jogo da peteca,
reservado aos menores, permite a quem ganha ascender para dancar o
xondaro, que é a danca do guardido, a tarde, na casa de reza (opy), durante o
tempo velho (ara yma). A casa de reza é mais do que um espaco sagrado, é
onde acontecem os rituais, as aprendizagens, as trocas, as vivéncias. Na
cosmologia Guarani a cultura é algo dado, nasce com a crianca, 0s saberes
nao sao adquiridos s6 na escola, mas em todos os momentos de convivéncia,

guer com adultos, com criangas ou com 0 meio que 0s cercam.

Nos ritos de batismo do nome (alma da crianga) observa-se a dimenséo
cosmologica, onde se considera que a crianca ja nasce pronta. A nominagao

garante a crianca qualidades divinas.
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Para Schaden, nos Guarani existe “0 respeito pela personalidade
humana e a nocédo de que esta se desenvolve livre e independente em cada
individuo, sem que haja possibilidade de se intervir de maneira decisiva no
processo”. (Ibid., p.59) Ele ressalta, ainda, que as criangas s&o socializadas
sem repressao: “O extraordinario respeito a personalidade e a vontade
individual, desde a mais tenra infancia, torna praticamente impossivel o
processo educativo no sentido de represséo. As tendéncias da criangca nada
mais séo, na opinidao do Guarani do que manifestacdes de sua natureza inata”.
(Ibid., p.60)

Ainda em relagdo ao aprendizado religioso, Schaden comenta que o0s
Guarani consideram absurda a ideia de ensino, particularmente quando se
trata de religido. Um rezador Mbua disse a Schaden que “crianca nao precisa

de escola porque o saber vem de Deus”. (Ibid., p.62)

Nessas sociedades, onde a integracdo entre a vida humana e o
ambiente marcava o ritmo da vida cotidiana, o saber, a vida e o trabalho eram
inseparaveis. Essas colocacfes sdo relevantes, pois nos introduzem no cerne
da questdo do aprendizado para os povos Guarani. Tais peculiaridades
evocam mais do que conhecimento no desenho de uma escola para esses
povos, demanda ouvi-los, entendé-los, isto porque seus valores sédo de tal
forma amarrados na tradicdo e em formas de conceber o mundo que a escola,

nos moldes que concebemos, ndo atende as suas expectativas.

No entanto, sabemos que os deslocamentos indigenas (em decorréncia
das perdas historicas de seus territdrios) comprometeram seus habitos e
costumes. Certamente que as praticas socializadoras e muitas das atividades
tradicionais eram asseguradas pelo mundo natural no qual estavam inseridos.
Desenvolver habilidades para tornar seu mundo seguro implicava aprender e
desenvolver os sentidos, construir conhecimentos objetivos e formas de
comunicacéo. Aprender a ler os sinais da natureza, reconhecer no sabor das
plantas aquelas que poderiam restaurar-lhes a salde ou trazer-lhes a morte,
cacar, pescar, plantar. O modo de ser Guarani, o nhandereko, estava

diretamente ligado a essas atividades.
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Hoje, os Guarani da capital ndo sdo bem assim. A questao atual torna-
se complexa justamente nesse ponto porque, nos centros urbanos, onde estao

localizados, os Guarani ndo dispdem desses recursos tradicionais.

Apesar dessa questdo, a memadria e o ethos Guarani, como dizem 0s
consultores, podem encontrar eco nas atividades do CECI. Em outras
palavras, alinhavar tradicdo, exemplo e oralidade, como diz Florestan
Fernandes (1975, p.43-44), na construcao desse “novo nhandereko”, desse
‘novo modo de ser”, sem perder de vista os fundamentos de continuidade
cultural. As mudangas ndo implicam romper com o passado historico. Desse
modo, ndo € por acaso que os Guarani reivindicam que os mais velhos devam

ser os educadores.

A concepcao de tempo Guarani

Os Guarany Mbya orientam-se por uma concep¢do de tempo
organizada em duas estacbes - ara pyau e ara yma -, e nas fases da lua.
Trata-se de uma forma de conceber o tempo em moldes antigos. O ara pyau é
o “tempo novo”. E a estacdo quente. Esta estacdio vai de agosto a marco.
Esse periodo é também temporada das chuvas. No “tempo novo” ocorrem as
reproducdes dos animais silvestres, plantio das rocas, pescarias, e 0s
principais rituais. Neste periodo a relacdo do homem com a natureza €
intensificada. Os Guarani interagem com tudo o que existe no entorno, busca

na natureza matéria prima para sua subsisténcia.

O ara yma, ou “tempo antigo”, vai de julho a abril. Esse é o tempo de
recolhimento e de preparo das rocas. Os pajés sdo quem definem as

mudancas de estacgéo, observando as transformacdes da natureza.

As fases da lua séo: jaxi pyau (lua nova) - pesca; jaxi endy mbyte (lua
crescente) - preparo de armadilhas e interdicdo ao corte de madeiras; jaxy oua
guaxu (lua cheia) - época de plantar e jaxi nha pytu (lua minguante) - limpeza

das rogas plantio e colheita, corte de madeiras, preparo de armadilhas.
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Numa visdo da cosmologia Guarani, abordar a questdo do tempo é
imprescindivel, visto que seu modo de vida e de organizar suas atividades
cotidianas estdo vinculados a essa visdo proOpria, particular de conceber o
tempo. Deste modo, em consonancia com as liderancas indigenas, 0s
antropdlogos entenderam ser esse 0 ponto de partida para uma proposicao de
escola diferenciada. Isto porque o fluxo das ac¢fes relaciona-se orientado por

essas concepcdes de tempo.

Contudo, sabe-se que as limitacdes das areas indigenas em Sao Paulo
nao permitem a organizacdo plena dos modos de vida Mbya. Os maiores
obstaculos sdo a pouca terra, a falta de rios, e, consequentemente, a escassez
do plantio, da caca e pesca. Embora isso seja fato, o que orientou essa
construcdo pedagdgica foi a possibilidade de garantir esses conhecimentos
aos jovens e as criancas nascidos nas aldeias, ou seja, proporcionando-lhes a

apropriacdo da histdria do seu povo.

O fato de muitas praticas Guarani estarem em desuso, instigou um
intenso intercambio de informacdes entre as aldeias na busca de
conhecimentos e praticas para composi¢cao do Calendéario Guarani Mbya a ser
instaurado nos CECls.

Pode-se dizer que a partir desse ajuste entre consultoria e liderancas
indigenas na busca para delinear uma escola especifica e diferenciada,
ficaram claras as limitagcdes e as particularidades que implicam o respeito a
diversidade, e, neste sentido, esta ligacao também verificou a responsabilidade
e a ética no compromisso de tal empreitada. Desse recorte analitico que
procurei empreender na construcdo dos caminhos que orientaram 0s
desdobramentos dessa proposicéo do direito a escola, fica explicita a forca das

tradigcbes no processo ensino/aprendizagem.

A trajetéria que procurei delinear principia com 0 acesso aos
conhecimentos universais sobre os povos indigenas, o fortalecimento da lingua
materna, a valorizagdo da tradicdo, e se materializa com o Calendario escolar
adaptado as atividades dos povos, e na elaboragcédo e uso do material didatico

préprio. Vale ressaltar que todo o processo foi pautado por ampla discusséo e
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amarrado, mas ndo engessado, dentro das concepg¢fes indigenas de passar

para as novas geragdes aquilo que é “seu modo de ser”, o seu “nhandereko”.

AGOSTO

Calendéario de Atividades CECIs

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

= ara pyau ypy

(inicio do “tempo novo”)

= opy re nhanhe mboeko'i
juma

(intensificacao de
atividades na opy)

* opy nhemoatyrd
(reforma “casa de reza”)
» ka'a'i nhemogarai
(batismo erva-mate)

» maga nhevagaa

(jogo de peteca)

» xondaro tangara javyaa
okare

(danga dos guardides)

» avaxi, jety, kumanda
nhemogarai
(batismo cultivares)

» X0'0 kaaguy ta'ypa'i jumaa
(periodo de reproducgéo de
animais silvestres)

= mba'emo rupia ombojaa
juma

(desarme das armadilhas)

* nhemoatyro mba'emo
nhenhoty agué

(limpeza e preparo da terra)
* mae'tya

(época de plantio)

= mba'emo nhenhoty
(plantio, lua minguante)

» mbaemoty nhemoatyrd
(limpeza das rocgas)

= jety ijaypama

(fim da retirada de batata-
doce)

= conversar e introduzir o calendario
guarani (discutir as diferencas de
concepcédo e contagem do tempo,
assim como a especificidade
cultural em relacéo ao calendario
nao-indigena)

= atividades sobre a casa de reza e
sua reforma (discutir a importancia
da casa de reza, as técnicas de
construgdo e as matérias-primas
empregadas)

= atividades sobre o “batismo da
erva-mate” (conversar sobre a
importéncia dos nomes guarani, sua
origem; plantar mudas de erva-
mate)

= atividades sobre a reproducéo dos
animais e as restricbes a caca

= atividades sobre o xondaro (fazer
e jogar peteca com as criancgas,

mostrar os instrumentos utilizados,
p. ex.: takuapu, angua'pu, mbaepu)

= atividades sobre o plantio (mostrar
as espécies de cultivares e as
técnicas de plantio)

sugestao de artesanato
= petyngua (cachimbo)
= ka'ygua (cuia de chimarréao)

sugestao de leitura

= Ara pyau

= Nhemongarai

» Ka'a'i

= Petyngua (Hist6ria do cachimbo)
= Ma’etya regua (Histéria da
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plantacéo)

SETEMBRO

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

* mae'tyd

(época de plantio)

= mba'emo nhenhoty
(plantio, lua minguante)
= pira okaru ama

(inicio da temporada de
pesca)

» X0'0 kaaguy ta'ypa'i jumaa
(periodo de reproducgéo de
animais silvestres)

= atividades sobre o plantio
(mostrar as espécies de cultivares
e as técnicas de plantio)

= atividades sobre a pesca
(mostrar as espécies de peixes e
as técnicas de pesca, p.ex: linha e
anzol, pari ou piramboaa)

= atividades sobre a reproducédo
dos animais e as restricdes a
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» maga nhevagaa

(jogo de peteca)

» Xondaro tangara javyaa
okare

(danca dos guardifes)

* OpY re javyaa
(atividade na opy)

= mba'emo rupia ombojaa
juma
(desarme das armadilhas)

caca

= atividades sobre o xondaro
(fazer e jogar peteca com as
criangas, mostrar os instrumentos
utilizados, p. ex.: takuapu,
angua'pu, mbaepu)

= atividades sobre a casa de reza
e sua reforma (discutir a
importancia da casa de reza, as
técnicas de construcao e as
matérias-primas empregadas)

sugestao de artesanato
= rave (rabeca)
= mba'epu (violao)

sugestao de leitura

= Nhande kuery nda’ijaoi (Historia
de como os antigos construiam
suas casas)

= Xondaro py

OUTUBRO

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

* mae'tyd

(época de plantio)

= mba'emo nhenhoty
(plantio, lua minguante)

= pira okarua ama
(temporada de pesca)

= atividades sobre a pesca
(mostrar as espécies de peixes e
as técnicas de pesca, p.ex: linha e
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* OpY re javyaa
(atividade na opy)

» maga nhevagaa

(jogo de peteca)

= xondaro tangara javyaa
okare

(danca dos guardibes)

= mba'emo kaaguy regua
ta'ypa'i jumaa
(reproducao de animais
silvestres)

* mba'emo rupia ombojaa
juma

(desarme das armadilhas)

anzol, pari ou pirambo'aa)

= atividades sobre a reproducéo
dos animais e as restricdes a
caga

= atividades sobre o xondaro
(fazer e jogar peteca com as
criancas)

sugestado de artesanato
= akuapu (bastéo)
= angua'pu (tambor)

sugestao de leitura
= Avaxi ku'i (Histéria do milho)

NOVEMBRO

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

" Opy re javyaa
(atividade na opy)

» maga nhevagaa

(jogo de peteca)

= xondaro tangara javyaa
okare

(danca dos guardibes)

= pira okarua ama
temporada de pesca
p p

= mba'emo kaaguy regua

= atividades sobre o xondaro
(fazer e jogar peteca com as
criancas)

= atividades sobre a pesca
(mostrar as espécies de peixes e
as técnicas de pesca, p.ex: linha e

86




= hu'y'i nhemogarai
(batismo da “flechinha”)

= gjaka'i

(cerimbnia do “cestinho”)

» guavira'a nhemogarai
(batismo do fruto do aracd)

ta'ypa'i

(época em que 0s animais
saem com suas crias)

= mba'emo rupia ombojaa
juma

(desarme das armadilhas)

= guapyta
(consumo do fruto da
palmeira pindo'aaju)

= guavira'a
(consumo do fruto do araca)

anzol, pari ou piramboaa)

= atividades sobre o batismos da
“flechinha” e a cerimdnia do
“cestinho” (conversar sobre a
importancia dos nomes guarani,
sua origem, assim como sobre as
diferencas entre homens e
mulheres)

sugestado de artesanato

= mimby (flauta / atividade para
meninas)

= mbaraka mirim (chocalho /
atividade para meninos)

sugestao de leitura

= Ajaka (Histdria do cesto)

= Nhande nhamba’eapoa re ay ma
nhandeayvu ta, nhandereko re
(Narracdo de Pedro Vicente)

DEZEMBRO

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

" Opy re javyaa
(atividade na opy)

* maga nhevagaa

(jogo de peteca)

= xondaro tangara javyaa
okare

(danca dos guardifes)

® pira jajukaa

(temporada de pesca)

» mba'emo kaaguy regua
ta'ypa'i

(época em que 0s animais
saem com suas crias)

= mba'emo rupia ombojaa
juma

(desarme das armadilhas)
= ma'etya jevykue

(ultimo plantio para produzir
estoque de sementes, lua
minguante)

* 'jaguyje ma mba'emo

= atividades sobre as frutas e
cultivares (identificar as diferentes
espécies)

= atividades sobre a colheita de
cultivares e a conservacao de
sementes

= atividades sobre a colheita e
“batismo do milho” (processar o
milho com as criangas/meninas,
passando pelo amolecimento no
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» mbojape ei nhemogarai
(batismo do mbojape e
mel)

= yy karai

(batismo d'agua)

» guyra nhemogarai
(batismo dos passaros)
» yvyra'ija nhemboaty
(encontro dos pajés)

» guembe nhemogarai
(batismo da banana-de-
mico)

(tempo de maturacgdo das
frutas)

* ma'etygue nhemono'da
(colheita)

» avaxi nhemboi nhemdgaraird
(colheita de milho para
batismo do milho)

= e tykue pyau ma

(inicio da coleta de mel)

» yvyei jajo'ao

(coleta de mel de jatai)

= guapyta

(consumo do fruto da
palmeira pindo'aaju)

= guavira'a

(consumo do fruto do araca)

varai e pildo; preparar mbojape,
mbyta e ei)

= gtividades sobre o “batismo
d’agua”

= atividades sobre o “batismo dos
passaros”, que se destina a boa
producéo nas rogas (identificar
espécies de passaros, seus sons
e comportamentos; mostrar
técnicas de captura com
armadilhas)

= atividades sobre o “batismo da
banana-de-mico”, ceriménia que
protege contra picada de cobra
(identificar espécies de cobra e
discutir cuidados a serem
tomados)

sugestédo de artesanato

= gjaka varai (cestos / atividade
para meninas)

= angu'a (pildo / atividade para
meninos)

= yrupé, apa'i, apapoka (peneiras)
= avaxi pirekue nhamoipora jajapo
ava

(guardar palha de milho para
atividades)

sugestao de leitura

= Avaxi regua (Histéria do milho)
= Mbyta (Histéria do mbyta)
Mbeju (Histéria do mbeju)
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JANEIRO

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

" Opy re javyaa
(atividade na opy)

* maga nhevégaa

(jogo de peteca)

» xondaro tangara javyaa
okare

(danca dos guardides)

» mbojape ei nhemogarai
(batismo do mbojape e
mel)

= omombiru onhoty jevy agua
(secagem das sementes para
replantio)

» ma'etya jevykue

(ultimo plantio para produzir
estoque de sementes, lua
minguante)

» mba'emo nhenhoty
(plantio, lua minguante)

" 'jaguyje ma mba'emo
(maturacgdo das frutas)

= ximbo pira jukaa

(pescaria com timbo)

» mba'emo kaaguy regua
ta'ypa'i ma

(fim do periodo de reproducgéo
de animais silvestres)

» mba'emo rupia jajapoa ovaé
jutama

(aproximacao do tempo de
fazer armadilha)

» guembe opa ma

(fim do consumo de banana-
de-mico)

* majio apo kypama

(inicio da retirada de
mandioca)

» atividades sobre a colheita de
cultivares e a conservacgao de
sementes (identificar as
diferentes espécies, técnicas de
secagem e conservacao)

= atividades sobre o Ultimo plantio

= atividades de pesca com timbé
(identificar o cipé e extrai-lo,
técnicas de preparo e simulacéo
de pescaria)

sugestao de artesanato

» nhud, monde (armadilhas /
atividade para meninos)

» angu'a (pildo / atividade para
meninos)

atividades culinérias

» mbojape, mbyta

= avaxi mbixy, avaxi mimai

= kaguijy

" rora

= manduvi mboape, manduvi
guaimbe, anduvi ku'i

sugestao de leitura

* Yma ma (sobre o0 mbyta)

» Ka'i yxo oké oma'é va'e (Historia
da menina que se apaixonou pelo
'mandruva’ ?)

» Popo'ire ojepotava’e regua
(Historia da borboleta)

Nhué regua 1
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FEVEREIRO

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

» Opy re javyaa ipokad
jutama

(aproximacéao da
diminuicéo das atividades
na opy)

» maga nhevagaa

(jogo de peteca)

» Xondaro tangara javyaa
okare

(danca dos guardibes)

= opama avaxi ky

(dltima colheita de milho-
verde)

» mba'emo kaaguy regua
jajouva

(inicio do periodo apropriado
para caca)

» monde omboipaa ovaé juma
(armar as armadilhas)

* majio ikuaima

(tempo de mandioca)

» ei guaxu jajo'ao

(coleta de mel da abelha-
europa)

= conversar sobre o final do ara
pyau

» atividades sobre a caga (mostrar
as espécies de animais cagados,
seus habitos alimentares e
comportamentais, as técnicas de
caca; apresentar uma das
armadilhas utilizadas, p.ex: nhué,
monde)

sugestao de artesanato

» bae'mo rangaa (esculturas
zoomorfas)

* boi rangaa

atividades culinéarias

= manduvi mboape, manduvi
guaimbe, manduvi ku'i

* majio mbixy, majioi mimoi, majio
mbeiju

sugestao de leitura

= okol nhande va’e (Quais os
bichos que podem ser cagados)
» Nhaneramoi kuery (Nossos
anciaos)

Mbore ha'egui karumbe (A anta e
a tartaruga)
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MARCO

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

» ara pyau opama regua
(fim do “tempo novo”)

= ka'a'i nhemogarai
(batismo erva-mate)

= xondaro tangara javyaa
okare

(formacgao do xondaro)

» maga nhevagaa

(jogo de peteca)

= pira jajoukaa opaa ma
(fim temporada de pesca)

= avaxi nhemono'da opama
(dltima colheita de milho)

» mba'emo kaaguy jajouvea
ma

(periodo apropriado para
caca)

» mba'emo rupia jajapovea
(tempo de fazer armadilha)
= i ikangue ma

(fim da coleta de mel)

= conversar sobre o calendario
guarani, o inicio do “tempo frio” e as
mudancas na vida cerimonial e
cotidiana

» atividades sobre o “batismo da
erva-mate” (conversar sobre a
importéncia dos nomes guarani, sua
origem)

= atividades sobre pesca (razbes
para o fim da temporada de pesca,
a piracema)

sugestdo de artesanato
= hua (armadilha / atividade para
meninos)
= uyrapa hu'y (arco-e-flecha /
atividade para meninos)
= boy (colar / atividade para
meninas)
= imby (flauta / atividade para
meninas)

atividades culinarias

» manduvi mboape, manduvi
guaimbe, manduvi ku'i

* majio mbixy, majioi mimoi, majio
mbeiju

sugestao de leitura

» Mbaravija 2 (Adivinhacdes)

» Namixa (Histéria do brinco)

» Peru Rima

» Ka'i. Karai Tukumbo (Histéria do
macaco)

» Mba'e jaxy re pa ha'eve jajeporaka
agua? (Quais os meses que nos
podemos cacar?)

= hua regua 2
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ABRIL

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

» ojapyxaka rivea
(cerimdnia noturna na
“casa de reza”)

= xondaro tangara jeroky

opy re
(danca dos guardifes na

opy)

» mba'emo kaaguy jajouvea
ma

(periodo apropriado para
caga)

» mba'emo rupia jajapovea
(tempo de fazer armadilha)

= jety otyarombama

(tempo de retirar batata-doce)

= conversar sobre o inicio do
“tempo velho” e as mudangas na
vida cerimonial e cotidiana

= atividades sobre a caca
(conversar sobre o periodo mais
propicio a caga, técnicas de caca
e espécies animais)

» atividades sobre a colheita da
batata-doce

» atividades sobre a situagéo dos
povos indigenas no Brasil
(conversa, exibicao de filmes etc.)

sugestao de artesanato

= bae'mo rangaa (esculturas
zoomorfas)

= onde (armadilha / atividade para
meninos)

atividades culinérias

= manduvi mboape, manduvi
guaimbe, manduvi ku'i

= jety mbixy

sugestao de leitura

» Jeporaka regua (Sobre a caga)
» Monde regua 1

» Tatu'i ta'y reta'i va'e (Histéria do
tatuzinho de pano)

= a'i ha'e kavaju (O macaco e o
cavalo)
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MAIO

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

» ojapyxaka rivea
(cerimdnia noturna na
“casa de reza”)

= xondaro tangara jeroky

opy re
(danca dos guardifes na

opy)

» mba'emo kaaguy jajouvea
ma

(periodo apropriado para
caga)

» mba'emo rupia jajapovea
(tempo de fazer armadilha)

= jety otyarombama
(tempo de retirar batata-doce)

= atividades sobre a caca
(conversar sobre o periodo mais
propicio a caca, técnicas de caca
e espécies animais)

sugestdo de artesanato

= bae'mo rupia (lagos para caca /
atividade para meninos)

= hud jetapa, nhua juvy
(armadilhas / atividade para
meninos)

= ondepi (armadilha / atividade
para meninos)

atividades culinéarias

= jopara

= manduvi mboape, manduvi
guaimbe, manduvi ku'i

= jety mbixy, jety mim®i, jety
mbaipu

sugestao de leitura

= Ka'aguy re roo ague (Histéria de
um dia que nos fomos cacar)

» Arapoty (Histéria do colar)

» Nhande'i va'e ikyrakue re
oporandu va'e (Histéria de um
indio)
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JUNHO

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

» ojapyxaka rivea
(cerimdnia noturna na
“casa de reza”)

= xondaro tangara jeroky

opy re
(danca dos guardifes na

opy)

= X0'0 kaaguy'i jajouvea ma
(tempo de conseguir mais
caca)

» mba'emo jajoukaa ha'eveve
(melhor época para caca)

= jety otyarombama

(tempo de retirar batata-doce)
* majio ijaypama

(fim do periodo de retirada de
mandioca)

= atividades sobre a caca
(conversar sobre o periodo mais
propicio a caga, técnicas de caca
e espécies animais)

= atividades sobre a limpeza e
preparo da terra para plantio

= atividades sobre os ritos de
passagem masculino e feminino
(pintura corporal, adornos etc.)

sugestao de artesanato

= kapyxia (diadema)

» yvakuaa (bracadeira / atividade
para meninas)

= ymakuaa (tornozeleira /
atividade para meninas)

= papy regua (pulseira / atividade
para meninas)

= hemamaa (vestimenta feminina /
atividade para meninas)

= ambeo (vestimenta masculina /
atividade para meninas)

= ya (rede / atividade para
meninas)

atividades culinéarias

= jopara

= manduvi mboape, manduvi
guaimbe, manduvi ku'i

* jety mbixy, jety mimai, jety
mbaipu

sugestao de leitura

= onde regua 2

» Tambeo (Histéria do algodao)

= Petei nhande va’e ojepota (O
homem que sofreu
transformacéo)

= va va'e ome'é mbo'y kunha'i pe
(Um homem deu um colar para a
menina)
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JULHO

ATIVIDADES CERIMONIAIS

ATIVIDADES ECONOMICAS

PROPOSTAS DE ATIVIDADES CECI

» yvyra'ija nhemboaty
(encontro dos pajés)

= ojapyxaka rivea
(cerimdnia noturna na
“casa de reza”)

= xondaro tangara jeroky
opy re

(danca dos guardifes na
opy)

» mba'emo kaaguy jajouvea
ma

(periodo apropriado para
caga)

= mba'emo rupia jajapovea
(tempo de fazer armadilha)

* nhemongeta maetyra regua
(reunido para estabelecimento
de rogas)

* mbaemotyrd nhemoatyrba
(preparo da terra para plantio)

= atividades sobre a caca
(conversar sobre o periodo mais
propicio a caca, técnicas de caca
e espécies animais)

= atividades sobre a limpeza e
preparo da terra para plantio

sugestdo de artesanato

» hemamaa (vestimenta feminina /
atividade para meninas)

» ambeo (vestimenta masculina /
atividade para meninas)

= ya (rede / atividade para
meninas)

sugestao de leitura

» Peru Rima regua

» Mbaravija 1 (Adivinhacdes)

» Nhande'i va'e piriguipe gua'ype
ome'é va'e (Um casal tinha muitos
filhos, Histoéria da 'sereia’)
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CAPITULO IV

CAMINHAR (DES) CONSTRUINDO O OLHAR

Uma aldeia em plena cidade de Sdo Paulo é no minimo uma
provocacdo, um chamamento a nossa memoria para as implicacbes dos
processos civilizatorios ocorridos no Brasil. Todos que passam pela estrada do
Jaragud, olhando a aldeia, sdo levados a conviver com lembrancas de uma
outra estdria. Ja de inicio, quando assistimos a essa inversdo dos lugares, uma
aldeia na cidade, somos levados a reflexdo. Isto porque o espaco urbano é
permanentemente revisto, transformado, l6cus de lutas, movimentos e
contradicdo, enquanto os povos indigenas, do modo como aprendemos a

conhecer, sempre tiveram formas tradicionais de viver.

Em 2008 cheguei na aldeia Tekoa Pyau, no Jaragua, para iniciar um
trabalho de pesquisa que se alongaria até os dias de hoje. Ja naquela época,
pretendia estudar o CECI, Centro de Educacdo e Cultura Indigena, em
particular o seu funcionamento, isto porque tratava-se de um fato novo,
representava a efetivacdo de um longo processo de criacdo de uma escola
Especifica e Diferenciada, apesar de este direito estar assegurado desde 1988

pela Constituicdo Brasileira.

Desde a minha primeira visita, venho me apropriando da histéria dos
Guarani, juntando informac@es, recuperando parte da histéria, na tentativa de
amarrar alguns procedimentos que dessem conta de melhor entender essa
escola. Essa pesquisa, ao se propor pensar a criacdo do CECI como uma
escola indigena Especifica e Diferenciada, parte para um desafio de
(des)construir o olhar inicial e construir reflexdes sobre uma outra otica,
recuperando a perspectiva que de fato orienta uma proposta para 0s povos

indigenas.
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Desde a minha primeira visita a aldeia, pouco a pouco fui identificando
as pessoas, entre elas a Coordenadora, o cacique José Fernandes (que
autorizou a pesquisa), 0s monitores.

Inicialmente, sO as criangas se aproximaram, numa curiosidade natural
de receber o visitante. O CECI, que até entdo estava vazio, imediatamente foi
tomado por uma correria, brincadeiras, conversas sussurradas, criancas se
entendendo. Nenhuma palavra em portugués, isto porque o idioma

predominante entre as criancas € o guarani.

Pouco depois, ja mais a vontade durante as primeiras conversas, passei
a observar o cotidiano do CECI. Um grande péatio com uma grande mesa
acomodava as criancas para o lanche das 9h. Nesse dia foi servido suco de
laranja (saquinho) e bolachas salgadas, oferecidos pela Secretaria Municipal
de Educacédo. Do lado de fora, de pé ou sentados, alguns adultos se reuniam
para observar e garantir o ir e vir das criangas, mais precisamente, a sua
alimentacdo. Um dos motivos de criacdo do CECI era diminuir a desnutricdo

das criancas, o0 que era, até entdo, um grande problema nas aldeias.

Numa segunda visita, pude encontrar algumas poucas criancas. Nesse
comeco das idas a aldeia, eu via as criancas no CECI apenas quando era

horario das refeicdes.

Meu olhar, nessa época, estava focado num modelo de escola nos
moldes ocidentais. Esperava inicialmente um encontro com professores, salas
com criancas, mesas, cadeiras, alguém ensinando alguma coisa. Essas
ocasides eram muito especiais para mim, isto porque tenho uma longa
trajetéria com educacdo, e o estranhamento passou, entdo, a fazer parte da

minha observacao.

Procurei sempre ir ao Jaragua acompanhada, isto porque era uma
observacdo solitaria no espaco do CECI. No entanto, acho que essa
contradicdo, uma escola sem aluno, ndo foi devidamente analisada, de modo

gue se possa entender a criagdo desse espaco. O que pretendo descrever
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nesse capitulo foi o que “ndo pude ver’ sem antes me apropriar do modo de

ser Guarani.

Os Guarani do Jaragua moram num pequeno espaco de terra. As casas
sdo dispostas aparentemente sem nenhum critério. Mas na aldeia me disseram
gue existe uma relacéo da disposi¢ao, na qual o sol deve entrar pela porta, e
janelas. Desta forma, sem energia elétrica, tal disposicdo garantiria a
luminosidade do dia. Nao € possivel determinar o centro da aldeia, a ndo ser
gque se considere a opy, que é ponto de convergéncia religiosa e das
atividades sociais do grupo. A lingua pertence a grande familia Tupi Guarani,
falada na época da invasdo européia em 1500 pelas tribos que ocupavam a

maior parte do litoral brasileiro. Sua cultura material € bastante simples.

Os Guarani do Tekoa Pyau parecem viver na aldeia por causa da
lideranca do pajé José Fernandes, que segundo eles tem poder de cura. Os
moradores de uma casa formam uma familia. Apesar de gentis, séo
compenetrados, falam pouco e ouvem mais. Porém, questdes de conflitos que
demandam decisdes podem ser extremamente demoradas. Os Guarani podem
demorar horas para expor seu ponto de vista, e 0s ouvintes, por sua vez, nao
interrompem o discurso até que todos se coloquem. O discurso para 0s
Guarani é considerado sagrado, por isso, quando se manifestam, podem ficar
horas falando.

A vida social parece harmoniosa e estranhamente, por mais proximos
gue se encontram dos centros urbanos, suas relacbes se dao no grupo. As
amizades, os casamentos, 0S eventos sociais sdo circunscritos a aldeia. Eles
séo devotos de Nhanderu (o todo poderoso), crenca que estreita as relacoes.
Os cantos sdo ouvidos todas as noites na aldeia. S&o as criangas,
consideradas puras, que entoam horas seguidas seus cantos em
agradecimento, fazendo chegar até Nhanderu. Essa dimensao ritual rediz o

passado, revivifica as tradi¢cdes e fortalece os lacgos.

Diferente dos povos ocidentais, que buscam novas formas de viver, os

Guarani se alicercam numa educacao tradicional, onde a “repeticdo” prové a
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sua cultura. Nesse ritmo cotidiano, as criangas lideram as atengdes. Os mais
novos sao de todos e ndo vao para o chdo. N&o era raro, entre uma conversa
e outra, eu ser interrompida por alguém entregando uma crianca quer para 0S
adultos, homens, quer para meninos ou meninas. E comum criancas de cinco,
seis, sete anos brincarem, correrem com 0S menores agarrados em suas

cinturas. As criancas passam de mao em mao, ela € responsabilidade de

todos.

Economicamente se vive de bolsa familia, bolsa escola e prestacdes de
servicos no CECI o que para Schaden (1962, p.62): “O fato de precisar de
dinheiro é para o Guarani o Unico estimulo tendente a fazé-lo romper o circulo
fechado das atividades de producéo e consumo do grupo local e integrar-se na

esfera mais ampla da economia regional’.

Os Guarani tém um sistema de troca permanente - € como se nada
fosse de ninguém. E possivel alguém ter, hoje, uma TV, um celular, e amanha
ja ter vendido ou trocado por algo que considere mais interessante. Pode-se
dizer que tudo é de todos e tudo é de ninguém. Eles ndo guardam as coisas,
nao arquivam, consideram-se livres dessas fun¢des, que ao nosso olhar
estrangeiro se apresenta como uma desordem.

O povo guarani € religioso na sua totalidade, é impossivel separar a
prética religiosa dos demais aspectos culturais. A busca incansavel pela Terra
Sem Males (Yvy mara ey), o lugar perfeito para se viver seu nhandereko, esta
diretamente ligada ao éxodo guarani e a todo um processo mistico. Os cantos,
as dancas, os discursos que acontecem na opy dao conta de uma complexa
religiosidade, isto porque a expressao oral tem forte ligacdo com o sagrado,

usado no termo ayuvu rapyta, que significa “palavra fundamental”.
A opy é o coracdo da aldeia, é |4 que todos os dias ao anoitecer, um

grande encontro de toda comunidade acontece para realizar sua pratica

religiosa.
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No interior da opy o amb4, altar com alguns objetos utilizados durante
as rezas, encontra-se também instrumentos como a rabeca e o0 violdo,
cachimbo (petygua) que tem como funcéo exalar a tataxina (fumaca sagrada);
o takuapu (taquara), instrumento utilizado pelas mulheres durante os cantos e
batido verticalmente contra o chdo; e o ka'a ete (erva mate), planta cujo valor

sagrado esta em ser nhé’e ry, ou seja, fluxo da palavra.

O batismo é um dos poucos rituais que ainda acontece entre 0s povos
guarani. O Ka'’a nhemonxa ¢ o momento onde o xeremdi da o nome as
pessoas. Para Melia, o Guarani nao “possui” um nome, ele “é¢” esse nome. (Cf.
Melia,1989)

Essa relacdo com o sagrado é de suma importancia, visto que, entre os
Guarani, todo o ensinamento de sua cultura acontece na Opy. As criangcas
apreenderdo nesse espaco o seu modo de ser, suas tradicbes serdo ali
cotidianamente exercitadas nos cantos religiosos, nas encenacdes misticas,
nas histérias e mitos de seus antepassados. A questdo da religiosidade ficou
muito caracterizada na preocupacdo antropoldgica de criacdo do calendario
escolar, elaborado em funcdo da vida social dos Guarani. Porque era muito
claro que a educacdo ndo seria restrita a quatro paredes, mas entendida de
forma ampla, de modo que os préprios guarani fossem definidores do seu
processo educacional, sujeitos de sua prépria educacao.

A escola do CECI, portanto, embora tivesse em seu projeto o objetivo
de amarrar conhecimentos tradicionais a praticas de alfabetizacdo, nunca, pelo
gue pude perceber, foi vista pelos Guarani como alternativa para assegurar
elementos de sua cultura. Em conversa com um dos monitores,® ele foi
categorico ao dizer: “Essa escola é s para vocés, nés indios aprendemos na
opy”. Melhor explicando, para os Guarani, ndo ha separacéo, nao ha o lugar da
crianga, elas participam de todas as atividades da aldeia, portanto elas ndo sao
separadas por idade na apropriagdo do conhecimento, o que afasta a

® Embora outros monitores tenham trabalhado, tive contato com Ronaldo Lima, Vitor

Fernandes, Juvelino da Silva e Willian Werd Macena, que estiveram na consultoria desde
2004.
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possibilidade de ensinar um grupo por faixa etaria, como acontece nas escolas

nacionais.

No entanto, a possibilidade das oficinas também ficou comprometida
pelo confinamento em que estdo submetidos os Guarani do Tekoa Pyau, em
funcdo do pouco espaco de terra e pela dificuldade na aquisicdo de matéria

® “E muito dificil conseguir material para 0 nosso

prima, como relata Ronaldo:
artesanato. As vezes conseguimos material no litoral. A nossa situacéo néo é

facil, as vezes precisamos ¢é de doacoes ...”

Presenciei uma uUnica vez a feitura de colares e pulseiras de contas e
micangas. Uma monitora sentada do lado de fora do CECI, rodeada por
criancas de todas as idades que, com agulhas, linhas e sacos de micangas, se
entretiam na manipulacdo dos adornos. Muitas criancas, adquirindo ainda a
habilidade de usar linha e contas, procuravam dominar os primeiros passos de
sua cultura material. Depois ndo presenciei mais esse procedimento, nem

outro tipo de oficina.

Com certeza, o CECI trouxe mudancas no dia a dia da aldeia, pois
passou a reunir a comunidade num outro espaco além da opy. Sem falar na
possibilidade de trabalho para muitos habitantes do Tekoa Pyau, onde cacar,
pescar e plantar eram praticas culturais impossiveis dentro dos limites da
aldeia. A erradicacdo da desnutricdo e o aumento significativo de nascimentos

também foram constatados.

O museu, espaco criado para exposicdo da cultura material, ficou
subutilizado porque os Guarani ndo concebem o arquivamento de coisas. A
dinAmica que os move € vinculada a uma cultura viva, sem apego a coisas

materiais, cada dia é vivido na sua plenitude.

Os 9 monitores sao da aldeia e cabe a eles a alimentacéo das criancas

e a organizacédo das oficinas. Homens e mulheres assumem como principal

® Ronaldo Lima, um dos monitores do CECI do Jaragud, em conversa informal, ocorrida em
abril de 2008.
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atividade o preparo da alimentagéo e sua distribuicdo, bem como a orientagéo
das oficinas. Outro papel que cabe a eles € o cuidado com as criancas, eles
representam naquele contexto a possibilidade de comunicagdo com o0s
visitantes, uma vez que as criancas, na faixa etaria de 0 a 6 anos, falam

basicamente o Guarani, enquanto os adultos s&o bilingues.

E preciso ressaltar que a criaco, de uma proposta de Educacao Infantil
para o povo indigena é inédita no Brasil. E uma novidade epistemoldgica, e um
desafio operacional. Nesse sentido, o CECI vem como um modelo idealizado e
adequado para a faixa etaria de 0 a 6 anos. E justamente esse ponto que
marca a diferenca em relacdo aos outros niveis de ensino. Nessa faixa etéria,
para 0S povos guarani, 0s mais velhos transmitem as criancas o0s
ensinamentos sem nenhum artificio, na prética, no dia a dia, fortalecendo nas
relacdes cotidianas o ethos da cultura. Se esse € um principio, como ja
abordado em outros momentos nesse trabalho, que rege a vida desse povo
indigena, a sala de aula com ou sem cadeiras ou mesas é mero espaco, vazio

de sentido.

Mesmo que as instancias burocréaticas tenham idealizado uma didatica,
um material préprio, balizados por regras e horarios, como o que foi elaborado
pela consultoria em consonancia com as liderangas, surge uma questao
primordial: os Guarani ndo concebem a educacdo em espacos fechados. Se
buscarmos a histéria dos povos indigenas, veremos que seu mundo era
concebido sem escolas. Certamente que os Guarani do Jaragua trazem de
seus ancestrais fortes influéncias, entre elas, considerar os espacos da aldeia
e as relacdes cotidianas l6cus de aprendizagem. As habilidades desenvolvidas
pelas criancas devem ser consideradas nesse contexto, isto porque se d&o nos
movimentos imitativos, na companhia dos adultos ocupados com as lidas
diarias, nas trocas, nas brincadeiras desenvolvidas em espagos naturais. O
ambiente natural € considerado por eles o ambiente de aprendizagem, pois 0
convivio nesse meio estimula o desenvolvimento das habilidades essenciais, a

inteligéncia concreta e abstrata também por meio dos sentidos.
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Assim, nos ambientes naturais se desenvolvem as habilidades. Com os
mais velhos aprende-se a tradicdo; na opy, a religiosidade numa resisténcia
qguinhentista, na crenca no Deus Supremo - “Nhanderu”. Pode-se dizer que
nessa aldeia, a Opy ja é a escola e a “escola” (CECI) é a extensao da Opy.

Além disso, é também o lugar das refeices, dos horarios, do Estado,
gue a partir de uma vulnerabilidade dos indios - a alimentacdo -, reforca o
processo discriminatério quando impde horarios para as criancas se
alimentarem, visto que sabem que, nas bases, a alimentacdo € fundamental

para sua sobrevivéncia.

Pondero sobre esse ponto de vista, ndo considerando que esses
procedimentos tornem os indios menos indios, ou como perda de identidade,
ou, ainda, um processo de aculturacdo, mas para refletir sobre os limites
frdgeis que sustentam uma escola especifica e diferenciada, onde o Estado
nao considera a resisténcia secular desses povos, por mais que sejam
urbanos, povos que se apoiam nos resquicios culturais identificados no seu

jeito de ser (habitos, costumes, crencas).

Quando sdo afrontados com regras, horarios, resultados, eles se
“submetem” a algumas configuracdes determinadas, porque, no limite, a légica
como da sustentabilidade regida pelo seu modus operandi na agricultura, caca
e pesca ja ndo se sustenta e é preciso alimentar as criancas. Na perspectiva
do calendario perfeito, onde os recursos do “tempo novo” e “tempo velho”
regem a dindmica da vida escolar, ndo sao contempladas as suas condi¢cdes
de existéncia real. Na verdade, o calendario elaborado para o CECI é perfeito,
numa aldeia cheia de imperfeicdes. Neste sentido, vale a pena considerar todo
o trabalho dos antropdlogos e liderancas como possibilidade, quem sabe
futura, de garantir essa escola sonhada, idealizada, com reais probabilidades

de desenvolvimento de experiéncias de cultura material dos antepassados.

Acredito que o olhar que inicialmente me inquietou e as expectativas
anteriores sobre essa escola, € mesmo o olhar do estrangeiro. O CECI como
instancia educacional especifica e diferenciada ainda precisa de um tempo

para se consolidar, porque sua singularidade demanda um olhar mais atento.
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Porém, é preciso nao perder de vista que, mesmo com seus paradoxos, a
presenca do CECI antecipa uma discussao sobre o futuro desses povos, que é

a “escolarizacéo”, considerada hoje fundamental para sua autonomia.
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Considerac®es finais

Esse trabalho representou um esforco de demonstrar como se cria uma
escola balizada pela Constituicdo Federal de 1988. Tentei delinear os
caminhos do dialogo até a efetiva criagdo e funcionamento de uma escola
especifica e diferenciada. Posso dizer que nesse caminho fui tomada por
diferentes emocdes, entre elas a de ver 500 anos de histéria sendo

sustentados naquele pequeno espaco de terra, recriado a cada dia.

Posso dizer, grosso modo, que a relagcdo entre os Guarani do Tekoa
Pyau e o Estado ainda é permeada por um dialogo descompassado. Apesar de
o Estado ter se preocupado com uma concepcao de modelo “perfeito” de
escola, percebemos que o problema € mais complexo. Nessa dissertacéo,
como tentei expor, algumas questdes se apresentam como emblematicas,
entre elas, quando relato o desejo de se ter pildo e peneiras, e assisto a
distribuicdo de suco de caixinha e biscoitos. A peneira e o pildo, neste
contexto, sdo uma alusdo a tradicdo, enquanto o suco e o hiscoito referem-se
aos resultados do urbano, do Estado. Neste sentido, retomo o conceito de

“fronteira” considerando a intersecg¢ao desses dois mundos:

O que se deve considerar é que o desencontro de perspectivas &,
nesse caso essencialmente expressdo da contraditéria diversidade
de fronteiras, mais do que produto da diversidade de ponto de vistas
sobre a fronteira. Diversidade que é, sobretudo diversidade de
relacdes sociais marcadas por tempos histéricos diversos e ao
mesmo tempo contemporéneos (...) Refiro-me, sobretudo, as
mentalidades, aos varios arcaismos de pensamento e conduta que
igualmente coexistem com o atual. Eu ndo estou falando de atraso
social ou econdmico. Estou falando de contemporaneidade da
diversidade. Estou falando das diferencas que definem seja a
individualidade das pessoas, seja a identidade dos grupos. (Martins,
1996, p.30-31)

Do ponto de vista do ajuste, o CECI corresponde a organizacdo nos
moldes de uma escola especifica e diferenciada. Os Guarani do Jaragud, para
pensar na criacdo dessa escola, apresentavam suas posicbes mais
caracteristicas no plano educacional, onde os mais velhos mantinham o papel
do professor/monitor. No entanto, as condicbes exteriores sempre atuavam de
modo sensivel, por motivos j4 expostos, criando situacdes adversas, impondo

regras, definindo o tipo classico de escola.
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Deixando de lado as regras, podemos dizer que, no cotidiano, a
educacdo indigena oscilava entre a casa e a opy, entre a condicdo de se
apropriar da cultura, entre a sociabilidade familiar e a sociabilidade do grupo,
num movimento continuo de apropriacdo do modo de ser guarani. O sistema
de relac¢des do grupo funciona como mantenedor do equilibrio, assegurado na
repeticdo dos mitos, na manutencdo da lingua e da tradicdo. Esse sistema
assegura o0 ajustamento da educacdo do ponto de vista cultural e da
sociabilidade, de maneira que a escola ocidental passava a ser revista. Tudo
isso leva a compreender a importante funcdo estabilizadora da educacao
oferecida pelos mais velhos, na opy, como elementos caracteristicos dos

Guarani.

O ponto mais importante que veio mudar a perspectiva da educacao
indigena, foi, com certeza, a Constituicdo Federal de 1988, que favoreceu a
incorporagao progressiva das escolas nas aldeias. Este processo culminou no
namero crescente de professores indigenas, na criacdo de material didatico,
de modo que, hoje, para estudarmos o0s povos indigenas, ndo podemos mais
falar do seu universo sem reportar-nos a escola, ao seu papel dentro do

conjunto de vida desses povos.

No tocante as mudancas, a natureza indigena foi alterada, mas o que se
conserva em face do urbano - o apego a certas formas tradicionais de vida,
tracos que aparecem como defesa do cultural e a vitalidade da cultura
tradicional -, €, sem duvida, a formula do ajustamento “borrada” por dois
processos de perdas de alguns tracos e aquisicdo de outros. Poderia
considerar-se como exemplo o abandono da caca e pesca como recurso de
abastecimento, contrastes que surgem e que demandam reajustes a condicdes

do meio e da vida social.

Enfim, a wurbanizacdo dos Guarani veio proporcionar novas
manifestacbes da sua velha tradicdo. Trata-se de subsistir, na medida do
possivel, com seus padrdes, habitos, usos, normas, valores, que compdem o
seu modo de ser. Sob este ponto de vista, estes indigenas vivem a aventura

de serem confrontados a todo instante, pelo entorno, pela escola, em face dos
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recursos que a técnica moderna possibilita e por esse universo que desvenda

as discrepancias econdomicas e culturais.

Procurei retratar o modo de vida, o0 modo de ser e conviver desses
representantes modernos dos Tupinamba, que ocupavam a costa brasileira em
1500. Certamente que eles mudaram muito, como nds, mas como diz Darcy
Ribeiro (2004), “aqueles que resistiram ao avassalamento sdo muito mais
indios”. (p.13)

Portanto, esse estudo nédo trata de discorrer sobre uma construcao de
vida pautada em preceitos de tempos passados, ou seja, ndo se trata de
ajudar os indigenas a voltar ao passado, mas sim, por meio das andlises aqui
feitas, tencionamos nao favorecer a destruicdo de seu modo de ser, das suas
instituicbes basicas, visualizando a escola pleiteada por eles, como
possibilidade de ajustar-se a uma nova condi¢do social. Por isso € que fiz esse
trabalho, e vocés foram convidados a me dar a méo, vir comigo e percorrer
uma aldeia urbana, uma escola indigena apresentada na sua interface, a

“escola” que o Estado oferece e a escola que os guarani concebem “Opy”.
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