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RESUMO

O objetivo deste estudo € apresentar e analisar o Concilio Vaticano Il como um marco
fundamental para a Igreja Cat6lica, comparando-o a um “novo Pentecostes”. Destaca-se a sua
relevancia na transformagdo da eclesiologia e na missdo da Igreja. O texto explora a
significancia da Festa de Pentecostes como um simbolo da Nova Alianca, desde as suas origens
na tradicdo judaica até a sua plena manifestacdo no Cristianismo. O estudo examina os aspectos
teoldgicos da festividade, o impacto do Concilio Vaticano Il na Igreja e as consequéncias na

Nova Evangelizagdo apds o Concilio, salientando o papel das missdes nesse processo.

Palavras-chave: Pentecostes, Shavout, Concilio Vaticano II, Missionariedade, Nova
Evangelizacéo.



ABSTRACT

The aim of this study is to present and analyze the Second Vatican Council as a
fundamental milestone for the Catholic Church, comparing it to a "new Pentecost". Its relevance
to the transformation of ecclesiology and the Church's mission is highlighted. The text explores
the significance of the Feast of Pentecost as a symbol of the New Alliance, from its origins in
the Jewish tradition to its full manifestation in Christianity. The study examines the theological
aspects of the feast, the impact of the Second Vatican Council on the Church and the
consequences for the New Evangelization after the Council, highlighting the role of missions

in this process.

Keywords: Pentecost, Shavout, Second Vatican Council, Mission, New Evangelization.
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INTRODUCAO

Este trabalho de concluséo de curso tem como principal objetivo mostrar o Concilio
Vaticano II como um “novo Pentecostes” para Igreja.

Buscando compreender a importancia da Festa de Pentecostes para a misséo da Igreja,
é relevante destacar que, séculos apds o Espirito Santo ter descido sobre os Apdstolos, cinquenta
dias ap6s a Ressurreicdo de Cristo, ele p6de novamente soprar sobre a Igreja por meio do
Concilio Vaticano Il. Esse evento resultou na renovacdo e redescoberta de uma nova
eclesiologia que marcaria a trajetdria da Igreja de forma significativa.

Assim, é fundamental ressaltar as origens desta Festa, com raizes na tradi¢do judaica,
que encontrou plenitude no Cristianismo e na concretizacdo da Nova Alianca com a descida do
Espirito Santo sobre os apdstolos no Dia de Pentecostes. “E ainda este Espirito que Lucas nos
diz ter descido, depois da ascensdo do Senhor, sobre os discipulos no dia de Pentecostes, com
0 poder de introduzir na vida todos os povos e abrir-lhes novo testamento.” ( Irineu de
Lyon,1995, p. 325-326). Da mesma maneira, € confirmado que a Festa de Pentecostes se realiza
no Novo Testamento como uma Nova Alianca quando o Espirito Santo desce, permitindo que
o0s apdstolos anunciem o Evangelho de Jesus Cristo a todas as na¢des do mundo.

Com o intuito mencionado, o caro trabalho foi estruturado em trés partes distintas. Em
um primeiro momento ird discorre sobre aspectos teoldgicos da Festa de Pentecostes na tradi¢do
Judaica, explorando o seu significado para o povo judeu. Posteriormente, examinaremos como
a celebracao de Pentecostes adquiriu um novo significado apds a Ressurreicao de Jesus Cristo
na Igreja nasceste.

No capitulo seguinte abordard o impacto do Concilio Vaticano Il na Igreja, comparando-o a
um "novo Pentecostes”. Neste sentido, o texto inicia explicando como esse evento influenciou
profundamente a eclesiologia e a missdo da Igreja. Além disso, serd explorada a contribuicao
da Constituicdo dogmatica Lumem Gentium para a redescoberta e renovacdo da dimensédo
missionaria da Igreja. A seguir, iremos analisar de que maneira a categoria Povo de Deus,
estabelecida no Concilio Vaticano I, se tornara um simbolo da presenca da Igreja no mundo.

O terceiro capitulo, vamos examinar como se deram os desdobramentos da “Nova
Evangelizacdo” a partir do Vaticano Il, come¢ando por discutir a origem do conceito de Nova
Evangelizacdo na Igreja. Em seguida, iremos realizar um estudo sobre a Nova Evangelizacdo
no contexto da missdo da Igreja, junto com o papel do missionario e sua contribui¢do para a

Nova Evangelizagdo.
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Conclui-se ao longo desta pesquisa, a grande relevancia do Concilio Vaticano Il como
evento eclesiastico e a razdo da comparacgdo desse acontecimento com um “novo Pentecostes”
para a Igreja. 1sso se da pela exploracdo da conexao entre o Concilio Vaticano Il e o fendmeno

de Pentecostes nas fontes da Igreja primitiva e na tradigdo do povo de Israel.
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| CAPITULO
O SIGNIFICADO DO PENTECOSTES PARA IGREJA

Neste capitulo, temos como objetivo tratar sobre a Festa de Pentecostes, iniciando com
um pequeno estudo sobre tal Festa no periodo do segundo Templo de Jerusalém que
corresponde ao ano 515 a.C. Dando seguimento a este pequeno estudo no primeiro topico
apresentaremos o significado da Festa de Pentecostes e 0 seu surgimento na historia do Povo
de Israel, nesse mesmo topico trataremos o seu significado da Festa para os judaismo, assim
como mostraremos o motivo pelo qual ela foi ganhando outros nomes na historia de Israel.

Em seguida faremos em um segundo momento um breve estudo, sobre a Plenitude do
significado da Festa de Pentecostes no cristianismo na missdo da Igreja nascente. \Veremos
também de como os padres da Igreja dardo grande importancia a Festa de Pentecostes nas suas

interpretagdes, explicacdes e compreensdes aos sinais para a historia da Igreja.

1.1 Alguns aspectos do Pentecostes judaico no periodo do Segundo Templo

Na tradicdo judaica, a celebracdo de Pentecostes (Shavuot) possui um significado

notavel, pois ela lembra a eleicdo que Deus fez com o povo de Israel:

Shavuot, em hebraico, significa “semanas” — é a Festa das semanas.
Comemora-se sete semanas depois de Pessach, portanto, contando com dia de
Pessach é o quinguagésimo dia: Pente Kostus, conforme era chamado pelos
judeus helenistas do Egito. Também possui outros nomes, tais como Hag Ha’
Qatsir, festa da colheita; Hag Ha’ Bicurim, festa das primicias; Zeman Matam
Toratenu, o tempo em que nos foi dada a Tora. E celebrada em Israel no dia 6
do més de Sivan, e na didspora também no dia 7. (COELHO, 1999, p. 67).

E a partir da Festa de Shavuot que Deus fara uma aliangca com povo de Israel, tornando
este, uma primicia ao Senhor entre todas as nacGes da terra, uma condicdo que perdurara ao

longo de sua existéncia:

Comumente se tem em mente que, para a tradi¢do judaica, a Festa de Shavuot
ou Pentecostes é a celebragdo e memorial de um evento extraordinarios
acontecido no Sinai ao terceiro més da saida do Egito (cf. EX 19, 1 -9).
Segundo esta concepgéo, por um lado,encontra-se Deus que se revela a Israel
convidando-a se tornar seu povo particular; e por outro Israel que responde
acolhendo a Proposta: “Tudo o que o Senhor falou, nés o faremos e
obedecemos” (Ex 19,8e 24,7). (ARAUJO, Gilvan Leite de. A Festa de
Shavuot — Pentecostes. Rio de Janeiro: PUC-RJ, n. 50, p. 31, 2015).
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Considerando a resposta de Israel a Deus sobre a importancia da celebracdo da Festa de
Shavuot no judaismo, ela sera celebrada com dois significados, sendo o primeiro deles de
carater agricola de acordo com Coelho, (1999, p. 67-68), o sentido agricola, Shavuot é
considerada uma festividade que remonta a tempos anteriores a saida dos hebreus do Egito,
quando celebravam suas colheitas ao final de cada primavera. Dessa forma, a celebracdo de
Shavuot na esfera agricola era encarada como uma festa marcada por um carater jovial. Durante
a era do segundo Templo em Jerusalém, ocorria uma peregrinacdo na qual todos os israelitas
tinham a obrigagdo de apresentar os primeiros frutos de suas colheitas como uma forma de
agradecimento a Deus pelas dadivas recebidas na colheita. “Assim, em a¢do de gracas pela
colheita realizada na “terra de leite e mel”, os judeus levavam, em peregrinacao, 0s primeiros e
melhores frutos colhidos ao Templo de Jerusalém. O trajeto era feito com muita alegria.”
(COELHO, 1999, p. 67).

No sentido religioso, a Celebracdo de Shavuot adquire um novo sentido marcado pela
emancipacédo, tornando-se um povo escolhido e inico para Deus. “Pois ¢ a partir de Shavuot
que aquele grupo de individuos que vagava pelo deserto em busca de uma terra fértil torna-se
Israel, um povo Unico, que rumava a terra prometida para viver conforme os mandamentos e
estatutos dados por um Deus que foi livremente acolhido como Senhor.” (COELHO, 1999, p.
68).

Deste modo, a Festa de Shavuot no sentido agricola aparece como uma das primeiras
caracteristicas dadas a Festa no Antigo Testamento:

No Pentateuco a Festa de Shavuot conserva o carater agricola enquanto sofre
um aparente processo de historizacdo, apesar de ndo ser tao claro este
processo. Além do mais, os nomes da Festa estdo em referéncia com a fonte
escrita do qual provém. A Festa permanece hoje, para os judeus, com o
nome de Festa de Shavuot ou Festa das Semanas. Segundo a concepgéo
agricola, conclui a colheita dos “Azimos” (cf. Ex 23,15; 34,18), iniciada com
0 plantio da cevada e do trigo; e, segundo a concepg¢éo historica, conclui o
significado da Pascoa (=saida do Egito e Alianca do Sinai). (ARAUJO,
Gilvan Leite de. A Festa de Shavuot — Pentecostes. Rio de Janeiro: PUC-RJ,
n. 50, p.312-313. 2015).

Conforme Coelho, (1999, p. 69-70), a comemoracdo de Shavuot ocorre em duas partes
que acontece durante a festividade da Pascoa com a saida dos judeus do Egito: a primeira foi a
libertacdo fisica, escapando do dominio egipcio; a segunda fase foi a libertacdo espiritual,
subindo pelos 49 portbes da impureza, abandonando os valores culturais € morais do Egito em
favor da fé em Deus. A celebragdo da primeira fase ocorre durante o Pesah, enquanto a segunda

é comemorada em Shavuot, a festa da entrega da Tora. Existe uma incrivel harmonia entre
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corpo e espirito, que corre em paralelo com a relagao entre a terra e seu povo, o solo e 0 homem.
O Pesah marca a chegada da primavera, quando a natureza atinge seu apice de florescimento e
renovacgdo. Shavuot marca a temporada de colheita, quando o trigo se curva sob o peso dos
grdos e as arvores se enchem de frutas maduras.

Coelho continua sua explicacdo do sentido da Festa de Shavuot como o periodo das
primeiras colheitas; o0 homem vai ao seu pomar e encontra um cacho de uvas maduras, uma
roma madura e um figo também maduro. As duas fases da redencdo seguem o paralelo das duas
estacOes da natureza. Enquanto a festa de Pesah, na primavera, simboliza a redencdo do corpo
com seus rebentos novos, ainda ndo a redencdo completa, mas uma redencdo inicial e imatura.
Por outro lado, a festa de Shavuot, que celebra a colheita dos frutos maduros, representa a etapa
mais elevada da redencdo espiritual, madura e fecunda, trazendo satisfacdo, paz e alegria ao
homem. Assim € a ordem natural estabelecida por Deus: primeiro as brotagdes e florescimento,
seguidos pelo amadurecimento, culminando no fruto maduro e vigoso. Da mesma forma, a
redencdo do corpo precede necessariamente a redencgéo espiritual.

Assim, durante o tempo do Segundo Templo, a contagem para a comemoracdo de
Shavuot comegava com a apresentacdo do primeiro feixe de cevada. Somente ap0Os essa
apresentacdo € gque se comecava 0s preparativos para a festividade. A contagem do primeiro
feixe era crucial para conectar as Festas de Pesah e Shavuot, e durante esse periodo uma bengéo
era feita para cada dia até a chegada de Shavuot. “Apos o primeiro dia de Pesah, a tarde, que é
quando comeca o segundo dia da festa, inicia-se a contagem do ’omer — é o feixe, primicias da
colheita da cevada que, na época do Templo, se ofereciam por ocasido da Pesah. [...] Uma
beng¢do acompanha, cada tarde, a contagem do *omer.” (AVRIL; MAISONNEUVE, 1997, p.
50).

Com a oracdo de agradecimento a Deus que era feita pelo inicio da colheita e a contagem
do primeiro feixe para a chegada da festa de Shavuoto significado da “contagem reforca o
sentido das sete semanas que separam Pesah de Shavuot e mostra, de certo modo, o vinculo de
cumprimento entre as duas festas.” (AVRIL; MAISONNEUVE, 1997, p. 51). Com a ligacéo e
0 cumprimento das sete semanas depois da Pesah, Shavuot alcanca o encerramento da Pascoa
judaica, ou seja, alcanca o fechamento da renovacdo da Alianca do povo com Deus. Ja na

tradicdo oral a festa de Shavuot ganhou o novo significado dado a seu home:

E significativo que um dos nomes que a tradicio oral da a Shavuot seja
"Atseret, isto é, encerramento, estancamento, conclusdo. Pesah caminha para
Shavuot; Shavuot é encerramento, conclusdo de Pesah. O tempo do omer é
uma passagem entre as duas festas; o tempo do ‘omer diz da importancia da
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duracdo, do valor do tempo, da necessidade de maturacdo. (AVRIL;
MAISONNEUVE, 1997, p. 51).

Assim, Shavuot se torna uma celebragdo de encerramento para 0 povo judeu que tem seu inicio
no periodo pascal e termina cinquenta dias depois da Festa da Pascoa judaica. O fato de ndo ter
uma data especifica para a celebracdo deste evento, gerou conflitos tanto dentro do judaismo,
entre diferentes grupos, quanto em outras regides. “Os relatos biblicos deixaram, assim, davidas
quanto a fixacdo exata de uma data para a Festa de Pentecostes estabelecendo conflitos, ao
interno de Israel entre os diversos grupos como saduceus, essénios e fariseus e na didspora.”
(ARAUJO, Gilvan Leite de. A Festa de Shavuot — Pentecostes. Rio de Janeiro: PUC-RJ, n. 50,
p. 314. 2015).

Devido aos desentendimentos entre os seguidores das distintas correntes judaicas, nao
houve consenso sobre a data precisa da Festa de Pentecostes. Sendo assim, eles recorriam as
narrativas presentes nos livros do Pentateuco, que apresentam diferentes datas para a celebragéo
desta festividade. “O livro de Numeros explicita que a festa seja celebrada [..] (Nm 28,26). Os
relatos de Exodo 23 e 34 ndo oferecem uma data precisa, apenas aproxima a festa do calendario
festivo de Israel ao explicitar [..]. O livro do Deuteronémio propde uma base para fixacdo de
uma data precisa para Pentecostes.” (ARAUJO, Gilvan Leite de. A Festa de Shavuot —
Pentecostes. Rio de Janeiro: PUC-RJ, n. 50, p. 314. 2015).

De acordo com Araljo, para a tradicdo rabinica a celebracdo de Pentecostes continua
fixada no primeiro dia da semana, como é evidenciado pelos textos da Mishna e do Talmud.
Partindo dessa ideia, de acordo com Araujo, devemos considerar que a datacdo rabinica é
influenciada por outros elementos, como o livro de Jubileus. Além disso, a tradi¢do rabinica
estabelece Pentecostes entre as duas principais festas de peregrinacdo de Israel, ou seja, a
Pascoa e a Festa das Tendas. Dessa forma, elas fundamentam a data da celebracéo.

No livro de Levitico, é estabelecido como os israelitas deveriam celebrar a Festa de

Shavuot, e explica como seria o rito de preparacdo para celebracdo da grande Festa:

A partir do dia seguinte ao sdbado, desde o dia em que tiverdes trazido o feixe
de apresentacao contareis sete semanas completas. Contarei cinquenta dias até
0 dia seguinte ao sétimo sabado e oferecereis entdo a lahweh uma nova
oblagdo. Trareis das vossas habitacGes 0 pdo para ser oferecido em gesto de
apresentacdo feito em duas partes, de dois décimos de flor de farinha cozida
com fermento, como primicias a lahweh. Oferecereis, além do pdo sete
cordeiros de um ano, sem defeito, um novilho e dois carneiros como
holocausto a lahweh, acompanhados de uma oblagdo de uma libacgéo,
oferendas queimadas em perfumes de agradavel odor a lahweh. Fareis
também com um bode um sacrificio pelo pecado, e com dois cordeiros de um
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ano um sacrificio de comunhdo. O sacerdote os oferecerd com gesto de
apresentacdo diante de lahweh, além do péo das primicias. De igual modo 0s
dois cordeiros, pois sdo coisas santas a lahweh que pertenceram ao sacerdote.
(Lv 23, 15-20).

Como observa-se na citagdo anterior do livro do Levitico, aparecem dois nimeros. O
ndmero sete e 0 nimero cinquenta, 0s quais a tradicdo judaica tém um significado de grande
importancia “o nimero sete refere —se aos dias da criacdo e o sétimo dia, shabat, ao
cumprimento da obra maravilhosa de Deus, que € o seu descanso. [...], 0 nimero sete simboliza
a plenitude.” (VOLTAGGIO, 2020, p.146. traducéo nossa).

Outro nome dado a celebracdo de Shavuot é chamada como Festa das Primicias das
colheitas, que atribuiu um sentido agricola a festividade como vimos anteriormente. Essa festa
é também mencionada no livro de Exodo: “Guardaras a festa da Messe, das primicias dos teus
trabalhos de semeadura nos Campos, e a festa da Colheita no fim do ano quando recolheres dos
Campos o fruto dos teus trabalhos.” (Ex 23,16).

Com um carater completamente agricola Shavuot passa ter uma caracteristica de uma
Festa de agradecimento a Deus pelas colheitas dos primeiros frutos, esse gesto era visto como

um ato de gratiddo, e ndo uma troca de favores que Israel fazia com Deus:

Essa festa é chamada festa das primicias. Isso significa que, antes que o trigo
anual seja utilizado pelo homem, o primeiro produto da nova colheita e o
primeiro fruto sejam apresentados como primicias. Com efeito, isso é justo e
piedoso, apos ter recebido de Deus a prosperidade como o maior dom: ndo
mais usar do alimento mais necessario e, a0 mesmo tempo, o0 mais Util e o
mais agradavel, bem como ndo mais apropriar-se dele inteiramente, antes de
ter fornecido suas primicias aguele que as fornece. N&o significa que se lhe dé
algo em troca, porque tudo, riqueza e dons, pertence a ele. (DANIELOU,
2013, p. 329-330).

Adentramos em outro aspecto sobre Shavuot, em um sentido religioso que passou a se
chamar de Festa do dom da Tora. Talvez este seja o significado de maior relevancia para os
judeus, pois é na festa do dom Tora que Deus da ao povo de Israel por meio de Moisés a Lei, e
faz com eles uma Alianga que durara por toda as geracgdes. “Pentecostes, de festa das primicias,
torna-se assim, por uma integracdo natural e aprofundamento, festa da Tora principalmente
para os rabinos e estudiosos do livro sagrado.” (SANTE, 2004, p. 22).

Para os israelitas, deixar o Egito representou uma transformacdo radical de uma
existéncia de escraviddo para uma vida de liberdade na companhia de Deus, que Ihes concedeu
0 maior presente: a Lei, que perdurarad ao longo de toda a histéria do povo de Israel. Este fato

0s tornou o povo escolhido por Deus, distinto entre todas as nagdes:
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O dom da Tora ndo é um momento que vem logo ap6s a libertacdo do Egito
(em primeiro lugar Deus faz Israel sair e depois Ihe d4 a Tord) mas é sua razao
interna, que motiva: Deus os faz sair do Egito para fazer-lhe o dom da Tora.
O éxodo do Egito ndo € um fim em si mesmo, mas é ordenado ao Sinai. Nele
Israel passa da dependéncia do farad a obediéncia coram Deo; do viver para
si, que € escravidao, ao viver segundo Deus, que é liberdade; em uma palavra:
da escraviddo ao servigo. (SANTE, 2004, p. 222- 223).

Quando a Lei é entregue ao povo de Israel acontece é algo extraordinario na histéria
desse povo escolhido, ja que eles vao guardar esse dia em que foi entregue a Toré por toda a
sua vida. Na cronologia biblica os rabinos perceberam que a Lei foi entregue no periodo da
Festa de Shavuot, cinquenta dias depois da Pascoa:

Seguindo a cronologia biblica, os rabinos observam que a Tora foi dada por
Deus no monte Sinai no sexto dia do “terceiro més”, que precisamente o de
Sivan, o que significa que foi exatamente cinquenta dias depois de ter cruzado
o mar Vermelho. Na festa de Shavuot ou Pentecostes (segundo 0 nome grego).
Celebra — se a dadiva da Tord que Deus deu a Moisés no Sinai e, por meio
dele, ao povo. (VOLTAGGIO, 2020, p. 141).

Assim, ao seguir a tradi¢do rabinica de observar a festa que aconteceu no terceiro més
apos a passagem pelo Mar Vermelho, ou seja, cinquenta dias ap0s deixar o Egito, essa contagem
culmina na celebragdo de Pentecostes. Essa festa também é considerada um momento de
crescimento espiritual, como mencionado anteriormente, iniciando a contagem a partir do
primeiro feixe. “O fato de ser uma festa tardia da tradicdo oral ndo diminui em nada sua
importancia. Muito pelo contréario, é amadurecendo a significacdo da festa de Shavuot no seu
vinculo com a Pesah que lIsrael percebe o alcance da festa do dom da Tora.” (AVRIL;
MAISONNEUVE, 1997, p. 54).

Com este significado da Festa de Shavout com a da entrega dom da Tora para Israel, a
Festa de Pentecostes ganha ainda uma importancia maior para a tradicdo judaica e se torna algo
maravilhoso que relembra a Alianca de Deus com esse povo. E podemos dizer que a Tora é de
estimada importancia e fundamental na vida de Israel, pois remete a eles dois sentidos na
tradicdo judaica “a Toré, no sentido estrito, significa o Pentateuco; no sentido lato, abrange toda
a Escritura e, além disso, toda a tradi¢do.” (AVRIL; MAISONNEUVE, 1997, p. 54)

Ha dois sentidos sobre o significado da Tora para os judeus: a seriedade e o significado
da festa na tradigéo oral. A tradigéo judaica faz uma analogia dos mandamentos da Lei na Festa

do dom da Tord, para mostrar que todos 0s povos estdo unidos a Lei dada por Deus. Para
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explicar a analogia € usando como exemplo 0s membros do corpo humano e os dias do ano que

séo divididos em positivo e negativo:

A tradigdo oral especificou 613 mandamentos. Costuma-se dividi-los em 248
mandamentos positivos (“faras”) e 365 negativos (“ndo farés™):. 248
correspondem aos membros do corpo humano, 365 aos dias do ano. Através
destas cifras simbolicas, pretende -se dizer que toda pessoa, no seu espaco e
tempo, tem ligagbes com o cumprimento dos mandamentos. (AVRIL;
MAISONNEUVE. 1997, p. 54)

O livro de Rute demonstra como essa analogia simbolica se concretiza em outros povos
além de Israel, ao narrar a historia dessa personagem que, apesar de nao ser israelita, é
considerada um modelo de fidelidade a Tora por sua ligagdo com o Povo de Israel. Mesmo néo
fazendo parte da Alianca, Rute desperta o sentimento de solidariedade para com o préximo,
exemplificando que a Tora € universal e destinada a todos os povos. “Mas o essencial € talvez
isto: Rute ndo € um comentario, mas um testemunho da Tora vivida naquilo que possui de mais
importante: o amor, a bondade, a humildade. Depreende —se deste fato que o livro de Rute
transcende Israel e se dirige principalmente as nacdes.” (AVRIL; MAISONNEUVE. 1997, p.
60).

Portanto, a celebracdo de Shavuot ¢é de grande significado para Israel, uma vez que é
atraves dela que Israel estabelece uma alianga com Deus por meio da entrega da lei. Essa alianca
perdurara também em um contexto agricola, conforme observamos ao longo do texto, e é nesses
dois contextos que se complementara no Cristianismo, com a renovacgdo da Alianca em Jesus

Cristo.

1.2 A plenitude de Pentecostes na Igreja

O épice do Pentecostes na Igreja ocorrerd com a renovacdo da Alianca, este fato
acontecera durante a peregrinacdo de todo o povo de Israel ao Templo de Jerusalém para a
festividade de Shavuot. E é durante o periodo da Festa que Cristo ressuscitado aparece aos
Apostolos e envia sobre eles o Espirito Santo, quando estavam todos reunidos em Jerusalém

para celebracdo da Festa judaica:

Tendo-se completado o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos no mesmo
lugar. De repente, veio do céu um ruido como agitar-se de um mesmo
vendavel impetuoso, que encheu toda a casa onde se encontravam.
Apareceram-lhes, entdo, linguas como de fogo, que se repartiam e que
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pousaram sobre cada um deles. E todos ficaram repletos do Espirito Santo e
comecaram a falar em outras linguas, conforme o Espirito Ihes concedia se
exprimissem. Achavam-se entdo em Jerusalém judeus piedosos, vindos de
todas as nagbes que had debaixo do céu. Com o ruido que se produziu a
multiddo acorreu e ficou perplexa, pois cada qual os ouvia falar em seu préprio
idioma. (At. 2, 1-6).

A narrativa presente no livro dos Atos dos Apdstolos retrata a Festa de Pentecostes como
um momento em que se concretiza a plenitude da Festa de Shavuot do Antigo Testamento,

conferindo, assim, um novo significado a celebracdo no Novo Testamento:

O quinquagésimo a partir da ressureicdo, dia que para nés brilhou naquele no
qual teve sua origem, e que contém em si grandes mistérios tanto da antiga
como nova economia. Neles se manifesta com muita clareza que a graga foi
preanunciada pela lei e que a lei recebeu sua plenitude pela graca. Na
realidade, assim como cinquenta dias depois da imolagdo do cordeiro foi
entregue em outro tempo a lei, no Monte Sinai, ao povo hebreu, libertados dos
egipcios, da mesma forma, apos a paixao de Cristo na qual foi degolado o
verdadeiro cordeiro de Deus, cinquenta dias depois da ressurei¢do desceu o
Espirito Santo sobre os apdstolos e sobre os grupos dos crentes, a fim que
facilmente o cristdo conheca atento que os come¢o do Antigo Testamento
serviram de base para os primeiros passos do Evangelho, e que a segunda
Alianca foi selada pelo mesmo Espirito que tinha instituido a primeira. (SAO
LEAO MAGNO, apud BONDAN, 2016, p. 362).

Portanto, a Festa de Pentecostes se estende no cristianismo devido aos simbolismos dos
nameros judaicos terem seu significado plenamente realizados no mistério pascal de Jesus
Cristo. Esses simbolismos numéricos possuem grande relevancia para o cristianismo, uma vez
gue encontram seu cumprimento em Jesus Cristo. “Quarenta e nove dias (sete dias, sete
semanas), ao qual foi adicionado um dia, 0 nimero cinquenta. E, portanto, a festa ligada ao
cumprimento. Na tradicdo biblica, o niUmero sete vezes indica plenitude, portanto, Pentecostes
representa a plenitude total.” (VOLTAGGIO, 2020, p. 145).

Voltaggio, (2020, p. 145), também afirma que o nimero sete é multiplicado por sete
vezes sete € igual a quarenta e nove e acrescenta mais um que é dia do repouso dara cinquenta
que é o simbolo de Pentecostes. Isso tem grande importancia na liturgia cristd: o Pentecostes
representa, para os seguidores de Cristo, a consumacao de toda a obra redentora realizada por
Deus. A celebracdo do Pentecostes cristdo marca a outorga do Espirito Santo aos fiéis e a
interiorizacdo da Lei de Deus em seus coracfes. Por meio desse acontecimento, Deus renova
aos crentes o mistério da existéncia. Esse conceito é fundamental na liturgia crista.

Adicionalmente, cada celebragdo da Eucaristia para os cristdos representa a vivéncia do
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mistério pascal de Jesus Cristo, que abarca sua paixao, morte, ressurrei¢do, ascensao e o envio
do Espirito Santo.

Muitos Padres da Igreja se debrugam em apresentar como estes simbolismos da Festa
de Pentecostes judaica se completam em Jesus Cristo, um deles € Cirilo de Alexandria que
explica de dois modos:

No primeiro comentario nos leva a NUmeros28, 26-31 “No dia das primicias
(nova) oferecereis a lahweh uma oblagdo nova na festa das semanas” ora,
Cirilo comenta assim esse texto: “Nés diremos que é o mistério da
Ressurreigdo do Senhor que a festa das primicias figura. Com feito, é no Cristo
que a natureza humana floresceu de novo, tendo entéo eliminado a corrup¢édo
e rejeitado a vetustez do pecado”. Destarte, aparece claramente que para Cirilo
0 conteldo da festa de Pentecostes é a Ressurreicdo. De outra forma, ele
mesmo explica a respeito, comparando a festa da Pascoa com a de Pentecostes.
(CIRILO DE ALEXANDRIA, apud DANIELOU, 2013, p. 330).

Como acabamos de verificar na afirmacdo, para Cirilo de Alexandria a plenitude
principal da Festa de Pentecostes se d& na Ressureicdo de Jesus Cristo, é a partir da sua
Ressureicao que Cristo renova toda a humanidade atraves do fruto do Espirito Santo que é dado
a todos através do Batismo. Por essa razdo, Cristo € visto como uma oblacéo oferecida a Deus
por toda a humanidade. Dentro desse cenario da Ressurreicdo de Cristo, Basilio e Atanasio
ressaltam a relevancia da celebracdo de Pentecostes como um simbolo da ressurreicdo. De

acordo com Daniélou:

Para Basilio, como para Atanasio, Pentecoste figura a Ressurreigdo. E ele
figura a Ressurrei¢do porque é o oitavo dia. Com efeito, segundo o raciocinio
de Basilio, ele consiste na repeti¢do, durante sete vezes sete dias, do primeiro
dia que inaugura, que é um domingo e que é também o oitavo. Pentecostes
aparece como constituido por cinquenta domingo (DANIELOU, 2013, p.
336).

Assim, a partir das interpretacGes dos Padres da Igreja sobre a dimensdo da Plenitude
de Pentecostes através da Ressurreicdo, surge também, nesse cendrio festivo, o domingo como
0 oitavo dia, simbolizado pela Ressurreicdo de Cristo. Segundo Santo Agostinho, ao adotarmos
essa abordagem, compreendemos por que o Dia de Pentecostes € celebrado no primeiro dia da
semana. “Retornando ao seu ponto de partida que € o oitavo dia, o qual é também o primeiro,
ele termina a cinquentena; esses cinquenta dias sdo celebrados apds a Ressurreigdo do Salvador
em figura doravante, ndo de trabalho, mas de repouso e de Alegria.” (DANIELOU, 2013, p.
337).
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A festa de Pentecostes foi considerada um momento de grande alegria e uma metéfora
da eternidade em todas as representaces simbolicas que os Padres da Igreja atribuiram a ela.
Nos primeiros tempos da Igreja, a festa de Pentecostes se estendia ao longo dos cinquenta dias
que sucediam a ressurreicdo de Cristo. Durante o periodo pascal, era vedado aos cristdos
qualquer tentativa de jejum ou pratica ato de peniténcia.

Na igreja antiga, ndo era apenas o quinquagésimo dia que era importante, mas
toda a quinquagésima Pascoa. Nesse tempo da cinquentena estava proibido
jejuar ou ficar triste, sendo necessario rezar e assistir a liturgia em pé, como
sinal da ressurreicdo. Os dias da quinquagésima Pascoa sdo celebrados com
Unico dia. Assim, por um lado, os cinquenta dias da Pascoa sdo um sé dia e,
por outro, sem Pentecostes o mistério Pascal ndo se completa: por isso o apice
do mistério Pascal é de toda a histéria da salvacdo. (VOLTAGGIO, 2020, p.
147).

Assim, com a celebracdo da Festa de Pentecostes, encerra-se para a Igreja o periodo
pascal com o cumprimento da promessa e sua plena realizacdo através da vinda do Espirito
Santo sobre os Apostolos. E nesse cenario que nasce a missdo universal da Igreja de proclamar
e evangelizar todas as nagdes. “A primeira ekklesia (Igreja), que é fruto da manifestacdo de
Pentecostes. Essa Igreja é a comunidade de Jerusalém, um grupo judeu-cristdo. O relato do
Pentecostes foi efetivamente composto a luz da subsequente consciéncia da misséo universal
da Igreja e de sua extensao aos gentios.” (MCKENZIE, 1993, p. 659).

Como isso a festa de Pentecostes na Igreja primitiva € celebrada com base na tradicdo
judaica que somente “a partir do IV século, desenvolve — se uma tendéncia nova, que vai
distribuir a Unica festa do unico mistério em festas multiplas unidas a episodios particulares. O
dia da Pascoa esta ligado a Ressureicdo, o quadragésimo dia a ascensdo, 0 quinquagéesimo a
efusdo do Espirito.” (DANIELOU, 2013, p. 327).

Assim, a festa da Ascensdo que comeca ser celebrada como uma Unica Festa a partir do século
IV, que se torna em uma preparacdo para a vinda do Espirito Santo. ‘“Pentecostes € 0 mistério
pascal na sua totalidade; apresentacdo do feixe sobre o altar figura a Ascensao pela qual o
Cristo, primogénito de humanidade ressuscitado, esta para sempre presente diante do Pai para
interceder por nds.” (DANIELOU, 2013, p. 331). O foco central da plenitude de Pentecostes
estd em ser o cumprimento total do Mistério Pascal de Cristo. Assim, desde os primérdios da
Igreja, a festa passou a ser conhecida pelo termo grego “pentékosta” que se refere ao
quinquagésimo dia mencionado nas escrituras do Novo Testamento. “O nome propriamente

dito “Pentecostes” aparecerd somente em ambiente cristdo, conforme indica o livro dos Atos
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dos Apostolos e 1Corintios.” (ARAUJO, Gilvan Leite de. A Festa de Shavuot — Pentecostes.,
Rio de Janeiro: PUC-RJ, n. 50, p. 313. 2015).

Ao ser mencionada em grego no comego da misséo global da Igreja conforme registrada
por Lucas e Paulo, a festa de Pentecostes assumiu um significado especial no Novo Testamento:
a vinda do Espirito Santo e a concretiza¢do da Nova Alianca:

O cristianismo assume a Festa de Pentecostes como memoria do Espirito
Santo sobre os Apostolos, conforme é apresentado pela tradicdo lucana do
Livro dos Atos dos Apostolos e ampliado o seu significado pela Literatura
Paulina. Contudo, deve se levar em conta que o0 Novo Testamento narra trés
experiéncias de efusdo do Espirito Santo. Duas na Literatura Joanina e uma
na Literatura Lucana, que é a festa por exceléncia. Os trés relatos apresentam
trés imagens vinculadas a pessoa do Espirito Santo, ou seja, agua, o vento
(sopro) e o fogo. (ARAUJO, Gilvan Leite de. A Festa de Shavuot —
Pentecostes. Rio de Janeiro: PUC-RJ, n. 50, p. 323. 2015).

Partindo dos relatos e as imagens que representam a manifestacdes do Espirito Santo

que aparecem no Novo Testamento conforme Araujo, o livro do Atos dos Apdstolos comeca
abordando imediatamente a Ascensdo, tema esse que encerra o terceiro Evangelho que no
decorrer do texto de Atos, ha um didlogo entre Jesus e 0s Apdstolos no qual estes questionam
sobre o destino de Israel, ao que Jesus responde que o tempo estd nas médos do Pai e segue
adiante, anunciando aos Apdstolos que receberdo uma "forga™ correspondente ao Espirito Santo
que vira sobre eles, capacitando-o0s a ser testemunhas em Jerusalém e em todo o mundo.
Com o cumprimento da promessa de Jesus Cristo, de enviar o Paraclito aos Apostolos, iniciou-
se imediatamente a missdo da Igreja de propagar o Evangelho por todas as nagdes e pregando
no idioma de cada nacdo. “O Pentecostes confere aos apdstolos o Espirito Santo e, investidos
da forca do alto estes também recebem o dom de linguas capacitando-os para a pregacdo da
Boa Nova aos povos de diversas linguas.” (ARAUJO, Gilvan Leite de. A Festa de Shavuot —
Pentecostes, Rio de Janeiro: PUC-RJ, n. 50, p. 325. 2015).

Assim sendo, a concessao do dom de falar em linguas aos Apostolos no Pentecostes foi
um marco crucial na histéria da Igreja, pois possibilitou que sua missdo se tornasse universal.
Esse evento nos auxilia a compreender a importancia da Festa de Pentecostes, que marcou o
cumprimento pleno da Antiga Alianca pela Igreja e o inicio de sua missdo de evangelizacdo e

propagacdo da mensagem de Cristo a todos 0s povos:

O Espirito de Deus que se manifestou em Pentecostes ndo s6 iluminou aqueles
Apostolos, mas forjou a fogo, no molde da vida de Jesus, a Igreja. Ele é quem
permite que a Igreja se mantenha fiel aos ensinamentos do Evangelho. Da
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atenta audicdo a Palavra, do atento olhar & vida de Jesus dependem a
continuidade e a permanéncia da Igreja no mundo. Tanto Israel como a Igreja,
legitimas herdeiras da Alianca, portadoras e testemunhas da Revelacdo Divina
a humanidade. Se isso lhes confere honra entre os povos, confere honra entre
0s povos, confere também o peso da responsabilidade entre todos 0s povos.

(COELHO, 1999, p. 77).
Por fim, vimos que a Festa do Pentecostes judaico teve sua realizacdo plena em Jesus
Cristo depois da sua Ressureicdo. E que este evento foi fundamental para a missao da Igreja,
que se inicia com a vinda do Espirito Santo, concedendo dons aos Apostolos para que pudessem
propagar a Boa Nova e seriam eles os encarregados de transmitir o Espirito Santo a outros. Nos
préximos capitulos, veremos como o Espirito Santo renovou e redescobriu a missao da Igreja
de anunciar o Evangelho de Cristo a partir do Concilio Ecuménico Vaticano Il e o seus
desdobramentos na “Nova Evangelizagdo”. “Espirito vem confirmar o que Shavuot deixava
pressentir: cumprida por Jesus Cristo, a Tora de Israel € Caminho Verdade e Vida para todos

0S povos, para todas as nagdes.” (AVRIL; MAISONNEUVE. 1997, p. 86)



25

Il CAPITULO
A MISSIONARIEDADE DA IGREJA NO CONCILIO VATICANO Il

Este capitulo, tem como objetivo mostrar a missionariedade da Igreja a partir do
Concilio Vaticano II, na sua perspectiva de “novo Pentecostes” para a Igreja no mundo atual.

Como foi mencionado anteriormente que a Festa de Pentecostes adquiriu um novo
significado para a Tradig&o crista da Igreja, depois da Ressurreicdo de Jesus Cristo ganhando
uma forca missionaria de anunciar o Evangelho a todas as nagdes. Tudo isso somente foi
possivel com o envio do Espirito Santo sobre os Apostolos no dia de Pentecostes como ja vimos
anteriormente.

No presente capitulo, vamos tratar sobre a ocorréncia desse “novo Pentecostes” para a
Igreja a partir do Concilio Vaticano I1, que permitiu a redescoberta do retorno as raizes da Igreja
primitiva. Discutiremos também como o Concilio, com auxilio do Espirito Santo, revitalizou a
vida da Igreja e promoveu a redescoberta da eclesiologia, transformando integralmente a missao
da Igreja.

Neste capitulo, vamos discutir como o Concilio Vaticano Il renovou o carater
missionario da Igreja e os resultados provocados pelo Espirito Santo para garantir a
continuidade da divulgacdo do Evangelho de Jesus Cristo a todas as na¢des nos dias de hoje.

Em seguida, abordaremos um trecho da Constituicdo dogmatica Lumen Gentium sobre
a missdo da Igreja. Esse trecho selecionado sera fundamental para nossa compreensdo de como
a missdo da Igreja se manifestou a partir do “novo Pentecostes” e como a Igreja se tornou o
sinal tangivel da presenca do Reino de Deus para todos 0s povos.

Adicionalmente, em um terceiro momento baseado nos estudos acerca da Lumen
Gentium, vamos explorar a ideia de Povo de Deus no contexto da missdao da Igreja.
Destacaremos o papel fundamental da Lumen Gentium na compreensdo do significado do
conceito de Povo de Deus para a continuacdo da missionariedade da Igreja, a qual esta sendo

redescoberta em termos de vigor missionario, antes perdido ao longo dos séculos.
2.1 O Concilio Vaticano Il como “novo Pentecostes”
O Concilio Ecuménico Vaticano Il representarda um momento crucial na trajetéria da

Igreja, significando, assim, uma redescoberta de um “novo Pentecostes” tanto na vivéncia

quanto nas estruturas eclesiésticas. Ele trard consigo a renovacdo e a descoberta de uma nova
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compreensdo da eclesiologia. Ao rejeitar a concepcao de que a Igreja era uma sociedade perfeita
e alheia a vida secular, o Vaticano Il se propde a revitalizar a Igreja ao retornar as suas raizes
na Igreja primitiva e ao redescobrir uma eclesiologia que enfrentou desafios ao longo dos

séculos:

O Concilio Vaticano Il foi a primeira ocasido, no longo periodo de 2000
anos, em que a Igreja parou para refletir sobre si mesma e, mais ainda, para
se enxergar através dos olhos do mundo. Desde o século IV, quando, por
obra de Constantino, imperador romano, o cristianismo tornou-se religido
oficial do Império, a Igreja havia assumido uma postura conflitiva na sua
relacdo com o mundo. (FELLER, Vitor Galdino. Lumen Gentium: pilar
eclesioldgico do Concilio Vaticano Il. Floriandpolis-Sc: Encontros
Teoldgicos, n. 64 p. 3, 2013).

Diante dos eventos histéricos que se desdobraram na Igreja, como acabamos de
presenciar na citacdo, Feller prossegue descrevendo tais acontecimentos que influenciaram a

convocacdo do Concilio Vaticano Il:

Na segunda metade do segundo milénio, dos anos 1500 até o Concilio
Vaticano Il, houve um movimento progressivo de fechamento da Igreja, de
enfrentamento da Reforma e do lluminismo, de distanciamento com relacéo
ao mundo, de oposicao entre Igreja e mundo, com a Igreja se afirmando como
sociedade perfeita, com leis, estruturas e quadros proprios, em competicdo
com o mundo. (FELLER, Vitor Galdino. Lumen Gentium: pilar eclesiol6gico
do Concilio Vaticano Il. Floriandpolis-Sc: Encontros Teolégicos: n. 64, p.
32, 2013).

Em todos os eventos historicos na trajetoria da Igreja que acabamos de examinar, torna-
se evidente que a instituicdo atravessava uma fase delicada, afastando-se progressivamente de
sua missdo de propagar o Evangelho de Cristo e de ser um testemunho do Reino de Deus para
as nacBes. E nesse cenario que surge, na lgreja, a notavel novidade que ira revitalizar sua
concepcao eclesiastica. “O Concilio Vaticano Il representa um marco para a histéria do
cristianismo. A partir de um olhar de fé e apreco, ele inaugurou uma nova era do Espirito no
interior da vida da Igreja e de toda humanidade.” (TEIXEIRA, Cézar; SILVA, Antonio
Wardison C. Eclesiologia do Concilio Vaticano Segundo. Florianépolis-Sc: Encontros
Teoldgicos, n. 62, p. 18, 2012).

O Concilio Vaticano Il representou uma inovagdo total para a Igreja, segundo Teixeira
e Silva. Eles afirmam que a Igreja procurou uma nova compreensao de sua natureza e misséo

no mundo, além de promover didlogo e abertura as novas tendéncias da vida do homem
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moderno respondendo suas filosofias e trazendo com sua convoca¢do uma surpresa para o
Mundo.

Dessa forma, a Igreja passa por uma renovagao em sua compreensdo eclesiastica com o
Concilio Vaticano Il, resgatando a importancia das origens na evangelizacdo, desde os
primeiros tempos da missdo da Igreja. No entanto, essa renovacao da Igreja esta fundamentada

em trés pilares que foram fundamentais para possibilitar a convocagdo do Concilio:

Fundamentalmente, trés aspectos serviram de base para esta convocacgdo: A
vida pastoral da Igreja, uma maneira de compreender o conjunto de fé e uma
abertura ao mundo moderno. A Igreja estava enfrentando muitos problemas
referentes a moral e a fé e o evolucionismo pedia mais clareza acerca do
sentido da criacdo, do pecado original, da Escritura etc.[..]. O ecumenismo,
um convite para a busca da unidade das Igrejas cristas. Pois 0 questionamento
que se instalava era como manter um relacionamento com os protestantes. [..]
E o aggiornamento, uma Igreja atenta as vicissitudes do mundo moderno,
inserida na atualidade e aberta ao didlogo com o diferente. (TEIXEIRA,
Cézar; SILVA, Antonio Wardison C. Eclesiologia do Concilio Vaticano
Segundo. Floriandpolis-Sc: Encontros Teolégicos, n. 62, p. 18, 2012).

Adicionalmente, a Igreja estava lidando com os desafios do periodo pds-guerra e enfrentando
o racionalismo provocado pelas filosofias modernas. Por esse motivo, a convocacdo do
Concilio Ecuménico pelo Papa Jodo XXIII trara de volta a Igreja como um todo a promessa de
novos tempos. “E necessario frisar também que o ambiente cultural marcado pelas filosofias
modernas do personalismo, do existencialismo, da historia, da praxis, pela experiéncia
dramatica das duas Grandes Guerras Mundiais, pelo surgimento da ONU.” (FELLER, Vitor
Galdino. Lumen Gentium: pilar eclesiolégico do Concilio Vaticano Il. Florianopolis-Sc:
Encontros Teoldgicos, n. 64, p. 33, 2013).

Ao longo dos séculos passados, 0s eventos ocorridos na Igreja exigiram a intervengao
do Espirito Santo para instaurar um “novo Pentecostes”, revelado pelo mesmo sopro concedido
por Cristo aos Apostolos apos sua ressurreicao no Dia de Pentecostes. Assim, foi imprescindivel
a renovacao do sopro do Espirito Santo sobre a Igreja, que ocorreu durante a convocacao do
Concilio Ecuménico Vaticano |1, visando uma redescoberta da Igreja como uma instituicdo

missionaria:

Repita-se, assim, na familia cristd o espetaculo dos apéstolos reunidos em
Jerusalém, depois da ascenséo de Jesus aos céus, quando a Igreja nascente se
encontrou toda unida em comunh&o de pensamento e de oracdo com Pedro e
ao redor de Pedro, pastor dos cordeiros e das ovelhas. E digne-se o divino
Espirito ouvir da maneira mais consoladora a oracdo que todos os dias sobe
de todos os recantos da terra: “Renova em nossos dias como que os prodigios
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dum novo Pentecostes, e concede que a Igreja santa, reunida em unanime e
mais intensa oracdo com Maria, Mae de Jesus, e guiada por Pedro difunda o
reino do divino Salvador, que € reino de verdade, de justica, de amor e de paz.
Assim seja”. (JOAO XXIII, 1997, p. 17).

Neste discurso de abertura do Concilio Vaticano Il o Papa Jodo XXIII, destaca trés
pontos que serdo essenciais para a realizagdo do Vaticano I1:

Em primeiro lugar o papa dirige-se aos profetas que anunciam apenas
desgracas, vendo na saciedade contemporanea somente declinio e catastrofes,
comportando-se como se ndo aprendessem nada histéria. Em segundo lugar,
0 ponto central do concilio. Ndo sera somente uma discussdo de um ou outro
artigo da doutrina fundamental da Igreja, repetindo e proclamando o ensino
dos padres e dos tedlogos antigos e modernos pois se supde que isso ja seja
bem presente e familiar. [...]. Em terceiro lugar, a Igreja sempre se opds aos
erros; muitas vezes até condenou com maior severidade. (SOUZA, 2020, p.
373).

Desta maneira com a convocacdo do Concilio Ecuménico Vaticano Il pelo Papa Jodo
XXI1, percebe-se que desde o inicio desta renovacao, é feito um convite a todos 0s povos a se
voltarem as fontes da Igreja primitiva e viverem na unidade atraves da oracdo para que todos
juntos, possam levar a mensagem do Evangelho de Cristo por meio da redescoberta do Vaticano
I1. Nota-se que tinha representantes de todas as nacdes, 0 que foi de uma grande importancia

para Igreja:

Os cincos continentes estavam representados. A Europa, absoluta durante a
Idade Média, representava pouco menos da metade dos participantes com
direito a voto (1.041); o continente americano, que ndo foi representado em
Trento e muito pouco no Vaticano |, havia enviado 956 bispos; a Asia mais
de 300; e a Africa 379. (SOUZA, 2020, p. 374).

Contudo o Papa Bento XVI em seu discurso ao clero de Roma relata como se encontrava
a Igreja antes do Vaticano Il. E como o Concilio foi responsavel de trazer de volta o Espirito
de renovacdo da Igreja. “Contudo, tinha-se a sensacdo de que a Igreja ndo caminhava, ia
diminuindo, parecia mais uma realidade do passado que a portadora do futuro. E, naquele
momento, esperadvamos gue esta situacao se alterasse, mudasse; que a Igreja fosse de novo forca
do futuro e forca do presente.” (BENTO XVI, 2013, p. 2)

Dessa forma, o Concilio se tornara o grande responsavel por resgatar e restabelecer a
esperanca de promover a renovacao na Igreja, que ao longo dos séculos havia perdido sua

natureza evangelizadora e missionaria. Esse carater missionario havia sido negligenciado ao
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longo do tempo, j& que a Igreja estava se esquecendo de sua principal missdo de levar o
Evangelho a todo o mundo. Com a convocagdo do Concilio Vaticano 11, o sopro do Espirito
Santo renovara e dara continuidade a missdo da Igreja. “Uma irradiacdo de luz sobrenatural,
uma grande suavidade nos alhos e no coragao. E, a0 mesmo tempo, um fervor, um grande fervor
que se despertou, de repente, em todo mundo, na expectativa da celebracdo do Concilio.”
(JOAO XXI11,1997, p. 23).

Assim, o Concilio Ecuménico Vaticano Il trara uma renovagdo completa na postura e
atitude da Igreja em relagdo ao mundo, algo muito aguardado por aqueles que esperavam a
renovacado da eclesiologia. E é por meio do Vaticano Il que a Igreja redescobrird que o Espirito
Santo ecoa e se manifesta nas mudancas do mundo, fazendo florescer novamente a
evangelizagdo. “O Concilio Vaticano Il apresentou-se, desde o0 momento da sua celebracao,
como evento que marcou uma época em que a lIgreja refletia sobre si propria, sobre a sua
posicao e a sua atitude perante o mundo.” (HACKMANN; AMARAL, 2015, p. 32).

Com o impactante marco que representou o Vaticano Il e sua transi¢do para uma nova
era na historia da Igreja, surgiu uma visdo diferenciada sobre o futuro da eclesiologia e a
maneira pela qual ela se beneficiara da iluminacao e da atualizacdo da missao, buscando atrair
todos os povos em direcdo as questdes celestiais. “Na verdade, com atualizacdes oportunas e
com prudente coordenacdo da colaboracdo mutua, a Igreja conseguira que os homens, as
familias e os povos voltem realmente a alma para as coisas celestiais.” (JOAO XXIII, 1997, p.
23).

Por isso, o Concilio Vaticano Il terd o papel fundamental de promover em todo o mundo
a atualizacdo do anuncio do Evangelho de Jesus Cristo, incentivando a convivéncia em
comunhao e a transformacéo de todos para a cidade celestial.

A unidade dos cristdos se revelara como uma inovacdo trazida pelo Concilio Vaticano
I1, constituindo-se como um elemento fundamental para a Igreja em relacao as demais religides.
“O Concilio Ecuménico Vaticano Il, que ao mesmo tempo que une as melhores energias da
Igreja e se empenha por fazer acolher pelos homens mais favoravelmente o anincio da salvacéo,
como que prepara e consolidar o caminho para aquela unidade do género humano.” (JOAO
XXII1, 1997, p. 31).

O Concilio Vaticano Il chega em momento crucial na historia Igreja, pois ele é voltado
para todos os homens que tinham esquecido de como era importante a figura da Igreja para o
mundo. E ele convida todos 0s homens, independentes de sua religido, a recuperar o sentido de

Deus na historia. “Foi num tempo em que a razdo humana pretende exprimir o que é absurdo e
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tira toda a esperanga; foi num tempo, finalmente, em que as religides éticas estdo sujeitas a
perturbacdes e transformagdes jamais experimentadas.” (PAULO VI, 1997, p. 665).

Ao trazer essa mudanca, o Concilio Ecuménico Vaticano Il surgiu como uma inovagao
para todas as naces, restaurando a dignidade de cada individuo e conduzindo-os em direcdo a
luz do Evangelho: “reconhecido ao homem enquanto homem a sua vocacdo fundamental a
tantos direitos e a um destino transcendente; como as suas supremas aspiracdes a vida, a
dignidade da pessoa, a honrada liberdade, a cultura, a renovacdo da ordem social, a justica, a
paz.” (PAULO VI, 1997, p. 670)

Apobs a conclusdo do Concilio, vé-se uma mudanca radical para eclesiologia, dando

novo sentido a forma como pensa a Evangelizac¢do. De acordo com Valesco:

Né&o é facil compreender todo o alcance desta opcdo conciliar: Em poucas
palavras, implica no seguinte: que a mudanga histérica desencadeada pelo
concilio comporta, ante mais nada, uma ‘“virada copernicana”, na
configuragdo e compreensdo da prépria Igreja, e uma “virada copernicana”
em sua maneira de se relacionar com o mundo (VALESCO,1996, p. 234).

Pois é a partir desta “virada copernicana” na Igreja que ocorreram interpretacdes de
muitos estudiosos do Concilio de como se daria estas mudancas na vida da Igreja. Estes
estudiosos que fizeram suas interpretacdes sobre a visdo que o Concilio iria causar na vida da
Igreja. “Perspectiva, acentuaram mais ou menos, segundo 0s casos, essa descontinuidade. Ela
ndo foi inicialmente vista como problematica, pois a renovacéo se tinha realizado com o retorno
aos Padres e Sagrada Escritura, além de ter em conta as fontes da teologia e da liturgia.”
(HACKMANN; AMARAL, 2015, p. 32).

Portanto, o Concilio Ecuménico Vaticano Il encerra uma época da histéria da Igreja,
onde ela era vista como sociedade perfeita que estava fora das coisas que acontecia no mundo.
Com o Vaticano Il comega um processo chamado de “Nova Evangeliza¢do” que trabalharemos
mais adiante sobre esse tema. Com 0 “novo Pentecostes” se inicia Uma nova epoca na historia
da Igreja de redescoberta e renovacgdo da sua missdo fazendo uma atualizacdo perante o mundo
por meio dos documentos que foram criados no Concilio, e que sdo fundamentais para a Igreja
no novo tempo que ela atravessa. “Mas a época historica que o Vaticano |1 se prop0s a encerrar
estd definitivamente encerrada, e a nova época que pretendeu abrir continua ai, aberta e cada
vez desafiadora neste surpreendente final de milénio.” (VALESCO,1996, p. 239).

2.2 A Missdo na Igreja a partir da Constituigdo dogmatica Lumen Gentium
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Antes do Concilio Ecuménico Vaticano Il, a Igreja mantinha uma eclesiologia isolada
da vida secular, sem interacdo com o mundo moderno. Ela era vista como uma entidade
autossuficiente e distante da vida secular, como mencionado antes. No entanto, o Vaticano Il
promove uma reviravolta ao provocar a redescoberta de uma nova forma de conceber a
eclesiologia. A renovacao eclesiastica introduzida pelo Concilio tinha raizes na enciclica do
Papa Pio XIlI, que serviu de alicerce para a elaboracdo da Constituicdo Dogmatica Lumen
Gentium:

Somente com a enciclica Mystici Corporis Christi, de Pio XII (1943), que a
Igreja supera uma convicgao juridica da sua eclesiologia. Neste documento o
papa acentua, principalmente, a comunidade dos batizados como corpo
Mistico de Cristo, que foi um avan¢o decisivo para renovagdo da Igreja no
Concilio convocado pelo papa Jodo XXIII. Neste sentido a Igreja preparava-
se para discutir sua missao entre os pobres e abertura para 0 mundo secular e
ndo catdlico. A Igreja redescobria o sentido de sua missdo para 0 mundo,
dentro do préprio mundo, na qualidade de germe e inicio do Reino de Deus,
assim como apresenta a Lumen Gentium. (TEIXEIRA, Cézar; SILVA,
Antonio Wardison C. Eclesiologia do Concilio Vaticano Segundo.
Floriandpolis-Sc: Encontros Teoldgicos, n. 62, p. 20, 2012).

Assim, surge para a Igreja uma eclesiologia renovada fruto do Concilio Vaticano 1l a
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, que serd uma redescoberta para Igreja. Esse
documento servira como referéncia para a elaboracdo de outras declaracdes do Concilio

Vaticano I1:

Todos os temas desenvolvidos nos demais documentos do Concilio Vaticano
11, tanto as outras grandes constituicdes sobre a divina revelacdo (DV), sobre
a divina liturgia (SC) e sobre a relacdo da Igreja com o mundo
contemporaneo (GS), como os decretos sobre o ecumenismo (UR), sobre as
Igrejas Orientais (OE), sobre as missdes (AG), sobre os bispos (CD), sobre
os preshiteros (PO), sobre os religiosos (PC), sobre a formagao dos
seminarios (OT), sobre os leigos (AA), sobre 0 uso dos meios de
comunicacao social (IM), e ainda as declarag6es sobre a educagéo (GE),
sobre a liberdade religiosa (DH) e sobre as grandes religides (NAe), todos
esses temas encontram seu fundamento e raz&o de ser na Lumen Gentium
(FELLER, Vitor Galdino. Lumen Gentium: pilar eclesiolégico do Concilio
Vaticano Il. Florianépolis-Sc: Encontros Teologicos, n. 64, p. 48, 2013).

Com a renovacdo da eclesiologia através da Lumen Gentium, a Igreja ganha um novo
sentido na revelacdo de Deus perante o mundo. Passando de uma Igreja que tinha uma persuaséo
juridica, para uma Igreja que vé o mundo com um lugar onde Deus se revela através da sua

criacdo. “Algreja, agora, encara 0 mundo como lugar da auto-comunicagéo de Deus, lugar onde
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Ele se revela e permanece vivo, ao contrario de uma compreensdo negativa do mundo, como
recinto de impureza e pecado. O mundo é um lugar teolégico onde Deus se encontra e habita.”
(TEIXEIRA, Cézar; SILVA, Antonio Wardison C. Eclesiologia do Concilio Vaticano Segundo.
Floriandpolis-Sc: Encontros Teoldgicos, n. 62, p. 21, 2012).

Assim a Igreja passou ter um papel fundamental no mundo e na vida de cada homem,
sendo ela uma luz para todos. Tendo como objetivo a misséo de transmitir e levar o reino de
Deus a todas as nagdes. Fazendo com que todos conhegam a mensagem do Evangelho de Jesus
Cristo. “Cristo é a luz dos povos. Por isso, este sagrado Concilio, congregado no Espirito Santo,
deseja ardentemente que a luz de Cristo, refletida na face da Igreja ilumine todos os homens,
anunciando o Evangelho a toda criatura (cf. Mc 16,15).” (LG 1).

Dessa forma, a Igreja se torna sinal da presenca de Cristo Para mundo como um
sacramento universal para todos. E ela traz como uma Unica via a unidade e a comunhdo com
todas as na¢oes, pela via da Trindade. Fazendo com que a sua missdo de evangelizar seja como
algo urgente “as presentes condi¢des do mundo tornam ainda mais urgente este dever da Igreja,
a fim de que todos os homens, hoje mais intimamente ligados por vinculos sociais, técnicos e
culturais alcancem também unidade total em Cristo.” (LG 1). Desta maneira, a Igreja dara
continuidade a missdo de Jesus Cristo no mundo onde a evangelizacdo sera redescoberta e
renovada com o Concilio. “Nascida da misséo, pois, a Igreja é por sua vez enviada por Jesus, a
Igreja fica no mundo quando o Senhor da gloria volta para o Pai. Ela fica ai como um sinal, a
um tempo opaco e luminoso, de uma nova presenca de Jesus, sacramento da sua partida e da
sua permanéncia.” (EN 15). Desde o inicio, a Igreja tem como vocacéo testemunhar e difundir
0 Reino de Deus a toda humanidade. Com o Concilio Vaticano 1, essa misséo se fundamenta

nas raizes da Igreja primitiva:

A lgreja, isto é o reino de Cristo ja presente em mistério, cresce visivelmente
no mundo pelo poder de Deus. Principio e incremento significados pelo
sangue e pela agua que manaram do lado aberto de Jesus crucificado (cf. Jo
19,34) e anunciados pelas palavras do Senhor ao falar da sua prépria morte na

cruz “E eu quando for levantado da terra atrairei todos a mim” (Jo 12,32 gr.).
(LG 3).

E um periodo no qual a missdo da Igreja é proclamar e espalhar o Reino de Deus para
toda a humanidade. Com o Concilio Vaticano I, essa responsabilidade se baseia nos principios
dos dons dados pelo Espirito Santo. “A Igreja, enriquecida pelos dons do seu fundador e

observado fielmente os seus preceitos de caridade, de humildade e de abnegacdo, recebe a
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missdo de anunciar e instaurar em todas as gentes o reino de Cristo e de Deus, e constituiu ela
prépria na terra o germe e o inicio deste reino.” (LG 5).

E por esse motivo que a lgreja se torna a mensageira da luz de Cristo para 0 mundo,
transformando completamente a concepcdo do que significa ser Igreja. Ela é designada pelo
préprio Filho de Deus para cumprir sua missdo diante de todas as na¢des, como aconteceu no

evento de Pentecostes:

Na manifestacdo do Pentecostes, pois no dia de Pentecostes foi enviado o
Espirito Santo para santificar continuamente a Igreja e assim dar aos crentes
acesso ao Pai, por Cristo, num s espirito. Por fim, na vida da Igreja, o Pai,
no Filho, pelo espirito, sustenta a fé do povo de Deus. Esta fundamentacdo na
Trindade quer dizer que a Igreja é constituida na comunhdo (TEIXEIRA,
Cézar; SILVA, Antonio Wardison C. Eclesiologia do Concilio Vaticano
Segundo. Floriandpolis-Sc: Encontros Teolégicos, n. 62, p. 20, 2012).

Desta maneira a Igreja é vista com uma uUnica realidade “assembleia visivel e
comunidade espiritual, Igreja terrestre e Igreja ja na posse dos bens celestes, ndo devem
considerar-se como duas realidades, mas constituem uma realidade Unica e complexa, em que
se fundem dois elementos, 0 humano e o divino.” (LG 8). De tal modo que ela ¢ vista como um
mistério de Deus no mundo, ou seja, como um sacramento de salvacdo para todos. “A Igreja
aparece na dimensdo da sacramentalidade. O Concilio ndo pensa em mistério como realidade
inacessivel de Deus, nem como conjunto de verdades sobrenaturais. Mas como sacramento,
mostrando a realidade humana de Cristo encarnada na historia humana.” (FELLER, Vitor
Galdino. Lumen Gentium: pilar eclesiolégico do Concilio Vaticano Il. Florianopolis-Sc:
Encontros Teoldgicos, n. 64, p. 41, 2013).

Feller afirma que a sacramentalidade da Igreja sé € considerada um sacramento somente
quando esta unida a Cristo, lembrando sua encarnacgéo histérica na humanidade. Por essa razdo
todos nos pertencemos ao Corpo de Cristo enquanto ainda peregrinamos na terra, seguindo 0s
passos de Jesus Cristo no meio das tribulacdes e na perseguicao, unindo-nos as suas dores como
0 corpo a Cabeca. Assim como Jesus Cristo foi enviado pelo Pai para evangelizar, a Igreja
também tem como proposito central a salvacdo dos que sofrem. A Igreja é compreendida como
um mistério, ndo como uma fuga da realidade, mas sim como um comprometimento ainda mais
profundo com a vida das pessoas. Em outras palavras, o mistério é entendido como a encarnacgéo
de Deus no mundo, sendo a cruz de Jesus a suprema demonstragdo do amor divino e da

revelacdo de Sua poténcia.
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No entanto, a sacralidade presente na Igreja € viabilizada pelo seu papel de transmitir a
acdo do Espirito, que estabelece a comunhdo com os fiéis batizados. A redescoberta da Igreja
enquanto Mistério salvifico so foi possivel com o Concilio Vaticano I, que assumiu a missao

de difundir os ensinamentos sagrados desta Igreja como um sinal divino para todas as nagoes:

A Igreja “continua o seu peregrinar entre as persegui¢cdes do mundo e as
consolagdes de Deus”, anunciando a paixdo e a morte do Senhor, até que ele
venha (cf. 1Cor 11,26). No poder do Senhor ressuscitado encontra a forga para
vencer, na paciéncia e na caridade, as prépria aflicbes e dificuldades, internas
e exteriores, e para revelar ao mundo, com fidelidade, embora entre sombras,
o mistério de Cristo, até que no fim dos tempos ele se manifeste na plenitude
de sua luz. (LG 8).

A Igreja com o Concilio Vaticano Il sera vista primeiramente como uma luz no meio do
mundo, intrinseca a seus acontecimentos, e esta em constante peregrinacdo e capaz de estar
sempre em dialogo com outras religides. “Dessa forma, uma Igreja aberta para o mundo € capaz:
de dialogar com a pluralidade da cultura, com outras religiées e com as ciéncias; de identificar
os problemas da humanidade e procurar solucdes cabiveis, segundo o projeto de Deus para 0
homem.” (TEIXEIRA, Cézar; SILVA, Antonio Wardison C. Eclesiologia do Concilio Vaticano
Segundo. Floriandpolis-Sc: Encontros Teoldgicos, n. 62, p. 25, 2012).

Com isso a Lumen Gentium desempenhou um papel fundamental ao apresentar ao
mundo uma eclesiologia totalmente renovada que partird de um constante dialogo com o
Mundo. Dessa forma, os dois primeiros capitulos demonstram a unido da presenca da Igreja
como algo visivel para 0 mundo. “Juntando os dois capitulos, ha uma sequéncia de ideias que
mostra todos os aspectos fundamentais do ser da Igreja e de sua missdo.” (HACKMANN;
AMARAL, 2015, p. 158). A Igreja carrega consigo a missdo de evangelizar o mundo, através
de um povo selecionado que viaja em uma jornada para propagar constantemente a missdo de
levar a mensagem evangelizadora a todos os povos, convidando-os através do Evangelho a

participar deste grande mistério de salvacdo para a humanidade:

Jesus realiza a restricdo expressa de sua preparacdo a Israel sempre no
horizonte de uma orientacéo escatoldgica universal para todos os homens e
povo da terra. Pois, assim como grupo dos discipulos (as), também Israel deve
tornar-se, por sua definitiva converséo e renovac¢io, “luz do mundo”, “cidade
sobre o monte” amplamente visivel (Mt 5,14), para os povos a vejam, por sua
vez se convertam e de punham a caminho para se submeterem ao reinado de
Deus, tomando para si sua “ordem social” ja assumida em Israel (cf. simbolo
profético da peregrina¢do do povo em Mt 8,11). O que com Jesus se comegou
em Israel precisa, por sua “irradiacdo” tornar-se realidade universal. Logo que
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isso acontece, 0 Reino de Deus chega a sua configuracdo consumada. (KEHL,
1997, p. 265).

2.3 O povo de Deus como sinal da missdo da Igreja no Mundo

Na historia da Igreja sempre apareceu a figura de um povo escolhido que é chamado da
continuidade a presenca de Deus no meio de outras nacdes. E é este povo eleito que iréd levar a
presenca de Deus outros povos testemunhando os seus sinais de prodigio na vida daquela nacdo
que ndo conhecia 0 nome Deus. E esta misséo de ser sinal de Deus aos povos que se deu com
0s Apostolos ao serem enviado por Cristo no dia de Pentecostes a anunciar 0 Reino de Deus
todos os povos. “Néo se viam como grupo religioso separatista em Israel ou mesmo como nova
comunidade religiosa, mas antes como carne do povo escatologico de Deus sobre o qual em
seu conjunto se derramou o Espirito Santo.” (KEHL, 1997, p. 266).

O Concilio Vaticano Il resgatara para Igreja a importancia da figura do Povo de Deus e
sua missdo no mundo como mensageiros do Reino Deus. Em outras palavras o Vaticano Il
retornard as fontes da Igreja nascente para recuperar a acdo missionaria da Igreja de formar para

Deus, a partir do Batismo, uma nova categoria que se chamara Povo de Deus:

E assim escolheu Israel para seu povo, estabeleceu com ele uma alianca, e 0
foi instruindo gradualmente, manifestando, na prépria histéria do povo, a si
mesmo e os designios da sua vontade e santificando-o para si. Tudo isto
aconteceu como preparacdo e figura daquela alianca nova e perfeita, que
haveria de ser selada em Cristo, e da revelacdo mais plena que havia de ser
comunicada pelo proprio Verbo de Deus, feito carne. (LG 9).

O povo eleito por Deus através do Batismo serd aquele que, na Igreja, constituira uma
nova comunidade para Deus, surgindo a partir da Nova Alianca em Jesus Cristo. Estes
individuos serdo a pedra angular para a continuidade da missdo da Igreja em ser luz para o
mundo. “Como povo de Deus, a Igreja €, evidentemente, mistério e comunh&o. E como povo
de Deus que a Igreja se realiza em sua dimensdo de mistério. E como povo de Deus que ela
realiza sua mais profunda e verdadeira comunhdo.” (FELLER, Vitor Galdino. Lumen Gentium:
pilar eclesiolégico do Concilio Vaticano Il. Floriandpolis-Sc: Encontros Teoldgicos, n. 64, p.
38, 2013).

Este novo povo de Deus que é redescoberto no Concilio Vaticano Il sera o responsavel

por colocar em prética a missdo de evangelizacdo da Igreja, pois séo eles os encarregados de
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continuar sendo a presenga ativa da Igreja para o mundo, colocando em a¢cdo o0 mandamento de
Jesus Cristo de anunciar o seu Evangelho. “Ser Igreja significa ser povo de Deus, de acordo
com o grande projeto de amor do Pai. Isto implica ser o fermento de Deus no meio da
humanidade; quer dizer anunciar e levar a salvacdo de Deus a este nosso mundo, que muitas
vezes se sente perdido, necessitado de ter respostas que encorajem.” (EG 114).

Assim, é responsabilidade crucial do povo de Deus manter a conexdo da Igreja com a
sociedade. Este povo, selecionado por Deus desde os primoérdios da missdo da Igreja, no dia de
Pentecostes, quando Cristo optou por criar uma comunidade unificada dentro de Sua Igreja, é
quem testemunhara a unidade da Igreja perante 0 mundo para uma renovacao na evangelizacdo

com base no Vaticano II:

Do mesmo modo que Israel segundo carne, peregrino no deserto, é ja chamado
Igreja de Deus (Ne 13,1; cf. Nm 20,4; Dt 23,1ss), assim também o novo Israel
do tempo atual, que anda em busca da cidade futura e permanente (cf. Hb
13,14), se chama Igreja de Cristo (cf. Mt 16,18), porque ele a conquistou com
seu sangue (cf. At 20,28), a encheu do seu Espirito e a dotou com meios aptos
para uma unido visivel e social. Deus convocou a assembleia dos que em Jesus
veem, com fé, o autor da salvagdo e o principio da unidade e da paz, com eles
constituiu a Igreja, a fim de que ela seja, para todos e cada um, o sacramento
visivel desta unidade salvadora. (LG 9).

Dessa forma, aqueles que séo escolhidos através do Batismo adquirem a atribuicdo de
serem considerados o0 povo messianico, que serdo os eleitos na Nova Alianca de Cristo e sdo
convidados a viver em total unidade, sendo a luz e o sal do mundo. “Constituido por Cristo
numa comunhao de vida, de caridade e de verdade, é assumido por ele para ser instrumento da
redencdo universal, e como luz do mundo e sal da terra (cf. Mt 5, 13-16) é enviado ao mundo
inteiro.” (LG 9). Assim, a Igreja, através da comunidade dos fiéis, permanecera em constante
acdo missiondria, testemunhando a ressurreicdo de Cristo a todos e se assemelhando a um

pequeno rebanho, evidenciando a presenca da Igreja em todas as partes do mundo:

Esta missdo de toda a Igreja é levada a cabo por cada cristdo segundo a sua
posicdo nela, necessariamente diversificada, mas confluindo no mesmo fim.
Ora, uma das caracteristicas da nogdo de Povo de Deus é pdr em primeiro
lugar a ontologia comum a todos os batizados como membro do Povo
consagrado ao Senhor, e s6 depois se aborda a diversidade de mistérios,
carisma e vocacdo (HACKMANN; AMARAL, 2015, p. 166-167).

A funcéo da Igreja com base no Povo de Deus continuara sendo de grande importancia
na eclesiologia. Em outras palavras, a missdo do Povo de Deus, chamado a desempenha-la, sera

constantemente renovada pela Trindade, que nunca permitira que essa missao fique estética:
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Tanto o conceito de mistério quanto o de povo de Deus sao decisivos para
uma mudanca eclesioldgica, mas o segundo mais que o primeiro. Pois
mistério ja estava no esquema rejeitado, que se serviu das sugestdes da
Mysticis Corporis (Pio XII, 1943), enquanto povo de Deus foi fruto do
esforco de reestruturacdo do novo esquema, em vista da mudanca querida
pelo Concilio, com um novo roteiro que colocasse tudo em questao
(FELLER, Vitor Galdino. Lumen Gentium: pilar eclesiolégico do Concilio
Vaticano Il. Floriandpolis-Sc: Encontros Teoldgicos, n. 64, p. 41, 2013).

A teologia sobre o Povo de Deus apresentado no Concilio Vaticano Il renovara a
eclesiologia da Igreja chamando a todos serem missionérios de Cristo e fazendo com que todos
levem a presenca da Igreja de Jesus Cristo as nagfes que ndo conhecem o Evangelho “com a
nova compreensdo de eclesiologia pelo Concilio vaticano Il: todos, pelo batismo, participam da
experiéncia de morte e ressurreicdo de Cristo, marcados com um mesmo selo, chamados a
formar um s6 povo entre 0s irmdos, na igualdade, como filhos de Deus.” (TEIXEIRA, Cézar;
SILVA, Antonio Wardison C. Eclesiologia do Concilio Vaticano Segundo. Floriandpolis-Sc:
Encontros Teoldgicos, n. 62, p. 21, 2012).

Dessa maneira, os fiéis cristdos, conforme a Lumen Gentium, sdo reunidos dentro da
Igreja e se tornam membros de uma comunidade eclesial em que todos séo incentivados a viver
em unido e a professar publicamente sua fé em Cristo. “Os fiéis, incorporados na Igreja pelo
batismo, recebem o carater que os delega para o culto cristéo, e, renascidos como filhos de
Deus, sdo obrigados a professar diante dos homens a fé que pela Igreja receberam de Deus.”
(LG 11). A igualdade de todos os cristdos pela dignidade do batismo que d&o a todos o direito
de serem 0 novo Povo de Deus que continuardo a missdo da Igreja de difundir-se levar adiante

a evangelizacdo deixando para atras a ideia de uma Igreja clericalista:

Com esta superagao, em afirmar que todos sdo iguais, segundo o batismo, e
gue constituem um Unico corpo de povo de Deus, também é assegurada a
condigdo do batizado como sujeito na Igreja, conforme os dons do Espirito
Santo e ministérios particulares. Todo cristdo é chamado a ser sujeito na
Igreja, contréria € mentalidade que garantia tal condicdo somente ao clero,
através da hierarquia: o clero mandava, o povo obedecia! Ao falar povo de
Deus, a Igreja, pelo Concilio, quer afirmar que todo destino do povo é comum
(chamado a santidade universal). (TEIXEIRA, Cézar; SILVA, Antonio
Wardison C. Eclesiologia do Concilio Vaticano Segundo. Florianépolis-Sc:
Encontros Teolégicos, n. 62, p. 22, 2012).

Por esse motivo, todo o povo de Deus, desde o seu batismo, é convocado na Igreja a
exercer o papel de proclamar o Reino de Deus na comunidade em que vivem, através de seu

testemunho, e a servir ao proximo com os talentos concedidos pelo Espirito Santo. “Todos 0s
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homens sdo chamados a formar o novo povo de Deus. Por isso, este povo permanecendo uno e
unico, deve dilatar-se até os confins do mundo e todos os tempos.” (LG 13). Dessa forma, o
Povo de Deus serd o povo escolhido para dar continuidade ao redescobrimento da
evangelizacdo a partir do Concilio Vaticano 1. Uma evangelizacdo destinada para os afastados

e para aqueles que nunca ouviram falar de Jesus Cristo:

Assim, o Gnico povo de Deus estende-se a todos os povos da terra, dentre 0s
quais vai buscar os seus membros, cidadaos de um reino de natureza celeste e
nao terrena. De fato, todos os fiéis espalhados pelo mundo mantém-se em
comunhdo com os demais no Espirito Santo e assim “aquele que reside em
Roma sabe que os indios sdo membros seus”. (LG 13).

Assim, o Povo de Deus redescoberto no Vaticano Il reinstaurara a misséo de reunir todos
os individuos na comunidade de Cristo, criando uma unidade na igreja e observando e

transmitindo os ensinamentos de Cristo:

Portanto Povo de Deus constitui uma raca eleita, um sacerddcio real, uma
nacdo santa. Aqueles que créem em Cristo, renascido pelo Espirito Santo,
constituem o povo de Deus. Este povo tem Cristo como cabeca, que morreu e
ressuscitou; tem a liberdade e a dignidade de filhos de Deus; tem por lei um
mandamento novo: amar a Cristo e o proximo; e tem como finalidade, o reino
de Deus e a participacao da dimensdo profética de Cristo. Todos sdo chamados
a salvacdo e ao testemunho. (TEIXEIRA, Cézar; SILVA, Antonio Wardison
C. Eclesiologia do Concilio Vaticano Segundo. Floriandpolis-Sc: Encontros
Teolbgicos, n. 62, p. 23, 2012).

Dessa forma, o Povo de Deus vai resgatar do Concilio Vaticano 1l a esséncia do povo
de Israel como povo escolhido, o qual se tornara um elemento imprescindivel para perpetuar a
miss3o da Igreja ao longo da histéria. “E assim que a lgreja simultaneamente ora e trabalha para
que toda a humanidade se transforme em povo de Deus, corpo do Senhor e templo do Espirito
Santo, e em Cristo, cabeca de todos, se dé ao Pai e Criador de todas as coisas toda a honra e
toda a gloria (LG 17).” (FELLER, Vitor Galdino. Lumen Gentium: pilar eclesiolégico do
Concilio Vaticano Il. Florianopolis-Sc: Encontros Teoldgicos, n. 64, p. 46, 2013).

Com o Espirito Santo operando e se tornando o percursor da missdo do Povo de Deus
na formacdo de uma evangelizacdo totalmente renovada pelo Concilio Vaticano Il e cumprindo
o mandamento missionaria da Igreja. “Este mandamento solene de Cristo, de anunciar a verdade
da salvagdo, a Igreja recebeu-o dos apdstolos para Ihe dar cumprimento até aos confins da terra

(cf. At 1,8).” (LG 17). Por meio do batismo, a Igreja exerce o papel de convidar a todos a se
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tornarem missionarios e discipulos de Cristo, chamando cada individuo a manter um olhar

constante sobre a Igreja em sua formacéo inicial:

Cada cristdo é missionario na medida em que se encontrou com o amor de
Deus em Cristo Jesus; ndo digamos mais que somos «discipulos» e
«missionarios», mas sempre que somos «discipulos missionarios». Se ndo
estivermos convencidos disto, olhemos para os primeiros discipulos, que logo
depois de terem conhecido o olhar de Jesus, sairam proclamando cheios de
alegria: «Encontramos o Messias» (Jo 1, 41). (EG 120)

Portanto, o Concilio Vaticano Il como um “novo Pentecostes” atribuird a Igreja a missao
de tornar o Povo de Deus sinais da missionariedade da Igreja para que todos conhegcam o
anuncio do Evangelho, cumprindo assim as palavras de Jesus Cristo no seu Evangelho, “V0s
sois 0 sal da terra. Ora, se 0 sal se tornar insosso, com que o0 salgaremos? Para nada mais serve,
sendo para ser lancado fora e pisado pelos homens. V@s sois a luz do mundo ndo se pode
esconder uma cidade situada sobre um Monte.” (Mt 5,13-14). Dessa forma, a Igreja se revela
como aquela que ilumina e tempera a humanidade, com o propoésito de unificar a todos como
um povo dedicado a Deus, “Assim a Igreja reza e trabalha ao mesmo tempo para que o0 mundo
inteiro se transforme em povo de Deus, corpo do Senhor e templo do Espirito Santo, e para que
em Cristo, cabeca de todos seja dada ao Pai e Criador do universo toda a honra e toda a gléria.”
(LG 17). No proximo capitulo iremos abordar como se deu o desdobramento do Concilio

Vaticano Il na Nova Evangelizacdo na missdo da Igreja.



40

111 CAPITULO
0OS DESDOBRAMENTOS DO CONCILIO VATICANO II NA “NOVA
EVANGELIZACAO”.

No seguinte capitulo, trataremos sobre o tema da “Nova Evangelizagdo” na misséo da
Igreja, que partiu do Concilio Ecuménico Vaticano II.

No comego, vamos explorar a origem do conceito de “Nova Evangelizagcdo”, juntamente
com os desdobramentos e o suporte obtidos por meio do Concilio Vaticano Il. Além disso,
analisaremos como a Igreja seguira adiante com esse tema da “Nova Evangelizacdo” na
atualidade. E discutiremos a importancia desse tema para a atualiza¢ao e aplicacdo do Concilio
Vaticano 1l em nosso tempo.

Assim, em um proximo momento, investigaremos como a “Nova Evangelizacdo” tem
ajudado a missdo atual da Igreja e quais métodos tém sido empregados para realizar essa missao
de acordo com a nova eclesiologia proposta pelo Vaticano Il. Nesse ponto de vista, também
discutiremos como a “Nova Evangeliza¢cdo” se manifestara no ambito da missdo da Igreja. Por
altimo, discorreremos sobre os desafios da “Nova Evangelizacdo” a partir do discipulo
missionario que € chamado a continuar a missdo de promover a nova forma de evangelizagéo a

partir do Vaticano II.

3.1 O conceito “Nova Evangelizaciao”

O conceito da “Nova Evangelizacdo” sera redescoberto durante o Concilio Vaticano Il,
através dos Papas que sucederam e irdo dar continuidade a esse concilio. Assim, a Nova
Evangelizacdo representard uma renovacdo na missao da Igreja, atualizando e perpetuando a

proclamacdo do Evangelho de Cristo para todos. De acordo com Steiner,

Poderiamos dizer que o caminho da Nova evangelizacdo teve inicio com o
Concilio Ecuménico Vaticano Il. A seguir, Paulo VI expressou a necessidade
de “rever os métodos, procurar, por todos os meios ao alcance, estudar o modo
de fazer chegar ao homem moderno a mensagem cristd, somente na qual ele
podera encontrar a resposta as suas interrogacdes e a forga para o seu anseio
de solidariedade humana”. Tendo diante dos olhos “o patriménio da f&”, ¢
dever da igreja “apresentar aos homens do nosso tempo (...) de maneira
compreensivel e persuasiva” o Evangelho. Impulsionado pelo Concilio, Paulo
VI desejou acordar a Igreja para a sua missdo primeira: evangelizar.
(STEINER, Leonardo Ulrich. Nova Evangelizagdo para a transmissdo da fé
Ecos do Sinodo dos Bispos. Floriandpolis-Sc: Encontros Teologicas, n. 67, p.
134-135, 2014).
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Deste modo, o conceito de “Nova Evangelizacdo” ganhara um destaque de maior
pertinéncia no pontificado do Papa Jodo Paulo Il que dard uma énfase de como seré aplicada na
Igreja esta nova forma de andncio do Evangelho a partir da “Nova Evangeliza¢do™ tendo como
base sempre o Vaticano Il. Assim,

O conceito de Nova Evangelizacao surgiu e se fixou a partir do pontificado do
Papa Jodo Paulo Il (1978-2005). A primeira vez que ele usou tal expressao foi
durante uma homilia proferida no Santuario de Santa Cruz, no dia 9 de junho
de 1979, por motivo de sua Viagem Apostdlica a Pol6nia, ao fazer referéncia
a chegada daqueles “homens novos para iniciar um novo trabalho”, que
favoreceu o “nascimento da nova Igreja” em Nowa Huta, associado ao
simbolo do erguimento da cruz que remete a primeira evangelizacdo daquele
lugar. (HACKMANN; CAMARGO, 2016, p. 625).

O proposito da “Nova Evangelizagdo™ sera o de reavivar e atualizar o Concilio Vaticano
I, com o objetivo de propor uma resposta aos desafios enfrentados pela Igreja no ambito do
avanco da secularizacdo. “Ao propor uma nova evangelizacdo, Jodo Paulo Il afirmava que ndo
“consiste num ‘novo evangelho’, que surgiria sempre de nés mesmos, da nossa cultura ou da
nossa analise, sobre as necessidades do homem.” ((STEINER, Leonardo Ulrich. Nova
Evangelizacdo para a transmissdo da fé Ecos do Sinodo dos Bispos. Florianopolis-Sc:
Encontros Teoldgicas, n. 67, p. 136, 2014). A “Nova Evangelizacdo” ndo deve jamais ser
confundida nem associada a um evangelho diferente. Em vez disso, representa para a Igreja uma nova
abordagem encontrada para continuar a proclamacéo do Evangelho, tal como afirmado pelo Concilio
Vaticano I, gque preconiza o retorno as origens da Igreja primitiva. Na Conferéncia de Santo Domingo,

Jodo Paulo I ja afirmou:

Nova evangelizacao ndo consiste num “novo evangelho”, que surgiria sempre
de n6s mesmos, da nossa cultura ou da nossa analise, sobre as necessidades
do homem. Por isso, ndo seria “evangelho”, mas pura invencdo humana, e a
salvacdo ndo se encontraria nele. Nem mesmo consiste em retirar do
Evangelho tudo aquilo que parece dificilmente assimilavel. Ndo é a cultura a
medida do Evangelho, mas Jesus Cristo é a medida de toda a cultura e de toda
obra humana. (SD 6).

A “Nova Evangelizacdo” ndo sera ocasionada pelos seres humanos; ao contrario, sera
uma inovacdo que emerge na Igreja a partir do Concilio Vaticano |1, sendo impulsionada pelo

Espirito Santo. Assim como se deu no dia de Pentecostes. Dessa forma,
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A novidade ndo afeta o contetido da mensagem evangélica que ndo muda, pois
Cristo ¢ “sempre o mesmo: ontem, hoje e sempre”. Por isso, o Evangelho ha
de ser proclamado em total fidelidade e pureza, assim como foi conservado e
transmitido pela Tradi¢do da Igreja. Evangelizar é anunciar uma pessoa, que
¢ Cristo. De fato, “ndo havera nunca evangelizagdo verdadeira se o nome, a
doutrina, a vida, as promessas, 0 Reino, o mistério de Jesus de Nazaré Filho
de Deus, ndo forem anunciados” (Evangelii nuntiandi, 22). Por isso, as
cristologias redutivas, cujos desvios assinalei em diversas ocasides (cf.
Discurso inaugural da Conferéncia de Puebla, 28 de janeiro de 1979, 1,4),
ndo podem aceitar-se como instrumentos da nova evangelizagéo. (SD 7)

Nesse sentido, a novidade de uma “Nova Evangelizacdo” para a missao da Igreja ndo
cancela a primeira evangelizacdo. Antes, a primeira evangelizacdo sera a fonte que servira de
base para a continuagao do antincio do Evangelho. E nesse sentido que a “Nova Evangelizag&o”

é uma nova forma de dar continuidade a primeira evangelizag&o:

Hoje a fé simples da vossa gente sofre a investida da secularizacdo, com o
consequiente enfraquecimento dos valores religiosos e morais. Nos ambientes
urbanos cresce uma modalidade cultural que, confiando somente na ciéncia e
nos adiantamentos da técnica, se apresenta como hostil a fé. Transmitem-se
uns “modelos” de vida, em contraste com os valores do Evangelho. Sob a
pressdo do secularismo, chega-se a apresentar a fé como se fosse uma ameaca
a liberdade e a autonomia do homem. (SD 11).

A partir dos novos cendrios de seculariza¢bes que acabamos de ver na citagcdo acima, 0
Documento da IV Conferéncia Do Episcopado Latino-Americano de Sdo Domingo26, nos diz
que o objetivo da “Nova Evangelizacdo” é capacitar individuos e comunidades para que se
tornem maduras na fé para que possam enfrentar os desafios impostos pelas transformacoes
sociais e culturais causadas pela modernidade e é necessario considerar os fatores como
urbanizacdo, pobreza e marginalizacdo e que estdo marcados na realidade de todos que sédo
caracterizada pelo materialismo que se tornou uma cultura da morte. Além disso, a “Nova
Evangelizacdo” também tem como publico-alvo as classes médias, 0s grupos, as comunidades
e 0s ambientes de trabalho, influenciados pela ciéncia, pela tecnologia e pelos meios de
comunicacéo.

Assim, a “Nova Evangelizacdo” convocara a todos a prosseguir com a proclamacéo do
Evangelho nos novos contextos sociais, cada vez mais secularizados. Esses ambientes
representardo um amplo campo de atuacdo para a “Nova Evangeliza¢do”, cuja missdo sera
anunciar a mensagem positiva de Jesus, visando que a mensagem evangélica seja conhecida

por todos:
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A nova evangelizagdo é, antes de tudo, assumida como ocasido para avaliar a
fidelidade dos cristdos a este mandato recebido de Jesus Cristo: a nova
evangelizagdo é a ocasido propicia (Cf. 2Cor 6,2) para voltar, como cristdos e
como comunidade, a abeirar-nos da fonte da nossa fé, e a estarmos assim mais
disponiveis para a evangelizacao, para o testemunho. (DSB 20).

Com a ideia de uma renovacgdo e aplicacdo missionario do Vaticano Il, segundo o
documento da XIIl Assembleia Geral Ordindria do Sinodo Dos Bispos sobre a “Nova
Evangelizagido88, afirma que de acordo com a mensagem transmitida, a renovagao espiritual
é identificada como ‘“Nova Evangeliza¢cdo”, marcando o ponto de partida para um movimento
de conversao que é convocado pela propria Igreja, suas comunidades e todos os fiéis batizados.
Assim, essa realidade ndo se limita apenas a areas especificas, mas representa o caminho
necessario para compreender e aplicar a heranca apostolica nos dias de hoje. O referido
documento também destaca que, por meio da “Nova Evangelizacdo”, a Igreja busca inserir no
contexto atual e nas discussdes em curso a sua mensagem mais essencial e distintiva: ser o
espaco onde a presenca de Deus é experimentada, permitindo que, sob a orientacdo do Espirito
do Ressuscitado, sejamos transformados pela dadiva da fé e que o Evangelho é sempre a nova
proclamacdo da salvacgéo trazida por Cristo, convidando a humanidade a participar do mistério
divino e do seu amor, abrindo caminho para um futuro de esperanca solida e confiavel. Destaca-
se que, neste periodo da histéria, a Igreja € convocada a impulsionar uma “Nova Evangelizacdo”
e a atividade missiondria, buscando cumprir plenamente a missédo que Ihe foi confiada pelo
Senhor.

No impulso do encargo de Jesus Cristo que envia 0s Apdstolos para darem testemunha
da Boa Nova do Reino a todos as nagdes, do ele envia sobre a sua Igreja o Espirito Santo que
redescobrira uma nova formar de atualizar o kerigma por meio da “Nova Evangelizacdo”.
“Nova evangelizacdo significa dar razdes da nossa fé, comunicando o Logos da esperanca ao
mundo que aspira a salvacdo. Os homens tém necessidade da esperanca para poder viver o
proprio presente.” (DSB 167).

A “Nova Evangelizacdo” consiste em proclamar o Evangelho a todas as culturas,
assegurando que a inculturacdo seja um resultado desse processo. Assim, na jornada da
inculturacdo, testemunhar-se-a uma transformacdo semelhante aquela ocorrida nos primordios

da Igreja em relacdo ao anuncio do kerigma:

A Nova Evangelizagdo continuara na linha da encarnacéo do Verbo. A Nova
Evangelizacéo exige a conversdo pastoral da Igreja. Tal conversdo deve ser
coerente com o concilio. Ela diz respeito a tudo e a todos: na consciéncia e na
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préaxis pessoal e comunitéria, nas relagdes de igualdade e de autoridade; com
estruturas e dinamismo que tornem a Igreja presente com cada vez mais
clareza, enquanto sinal eficaz, sacramento de salvacédo universal. (SD 30).

A “Nova Evangelizagdo” vem trazer com uma urgéncia para a missdo da Igreja uma

maneira renovada de continuacdo da evangelizagdo perante o mundo:

A expressdo “nova evangelizagdo” reclama a exigéncia de uma renovada
modalidade de andncio, sobretudo para aqueles que vivem num contexto,
como o actual, em que os desenvolvimentos da secularizagdo deixaram
também tracos substanciais em Paises de tradi¢do cristd. Assim entendida, a
ideia de nova evangelizacdo, na procura até agora em curso do seu significado,
tem sido amadurecida dentro do contexto eclesial e implementada em formas
também muito diferenciadas. Ela tem sido considerada acima de tudo como
uma exigéncia, também como uma operacgdo de discernimento e como um
estimulo a Igreja de hoje. (DSB 44).

3.2 A “Nova Evangelizacdo”: sua importancia na misséo da Igreja

Com o intuito de anunciar o Evangelho por meio duas abordagens: a evangelizacéo e o
testemunho de fé, a “Nova Evangelizacdo” ird desempenhar um papel de extrema relevancia
para a Igreja que buscara uma nova forma de disseminar os ensinamentos do Evangelho,
procurando estabelecer comunidades eclesiasticas que vivam a sua fé de maneira genuina,
fundamentada na Igreja, e que transmitam o testemunho do Evangelho. Além disso, a
“Evangelizacdo” procura realizar o mandato missionario de Jesus Cristo, de sempre atualizar o

anuncio do Evangelho e colocar a Igreja sempre em estado permanente de misséo:

O mandato missionario que a Igreja recebeu do Senhor ressuscitado (Cf. Mc
16,15) assumiu ao longo dos tempos formas e modalidades sempre novas,
segundo os lugares, as situacdes e 0s momentos histéricos. Nos nossos dias, 0
anincio do Evangelho aparece muito mais complexo do que no passado, mas
a tarefa confiada a Igreja permanece igual a dos primeiros tempos (DSB 41).

A missdo da Igreja na “Nova Evangelizacdo” encontra-se 0 caminho que indicara por
onde ela devera seguir, para que de fato aconteca a renovacdo do mandato missionario nos
nossos tempos. Mas para que se realize a redescoberta da evangelizacdo € preciso que ela siga
0s passos da Igreja nascente e dos primdrdios da primeira evangelizagdo. “E a de anunciar o

Evangelho da paz sem bolsa ou alforje, sem colocar nossa confianga no dinheiro nem o poder
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deste mundo (cf. Lc 10, 4ss). Na generosidade dos missionarios se manifesta a generosidade de
Deus, na gratuidade dos apostolos aparece a gratuidade do Evangelho.” (DAP 31).

Desta maneira, a Igreja tera sempre um olhar fixo nas suas origens do envio missionario
para que todos sejam anunciadores de Jesus Cristo até os confins do mundo, deste modo ela

confirma o seu mandato missionario a partir da “Nova Evangelizacdo™:

A lgreja permanece no mundo para continuar a missdo evangelizadora de
Jesus, sabendo bem que, fazendo deste modo, continua a participar da
condi¢do divina porque enviada pelo Espirito Santo a anunciar o Evangelho
ao mundo, revive em si mesma a presenca de Cristo ressuscitado que a coloca
em comunhdo com Deus-Pai. A vida da Igreja, em qualquer ac¢do que
cumpra, nunca esta fechada em si mesma; é sempre ac¢do evangelizadora, e
como tal, accdo que manifesta o rosto trinitario do nosso Deus. Como esta
escrito nos Actos dos Apdstolos, também a vida mais intima: a oracdo, a
escuta da Palavra e o ensinamento dos Apdstolos, a caridade fraterna vivida,
0 péo partido (cf. At 2,42-46) adquire todo o seu sentido apenas quando se
torna testemunho, provoca a admiracdo e a conversdo, se faz pregacdo e
anuncio do Evangelho, por parte de toda Igreja e de cada baptizado. (DSB 27).

Por conseguinte, a missdo da Igreja com a “Nova Evangelizacdo” buscara sempre
continuar a missdo do anuncio da Palavra de Deus com base nos Eleitos por Deus da Sagrada
Escritura, ou seja, uma Igreja itinerante que vai ao encontro das pessoas. Com isso a “Nova
Evangelizacdo” seguira 0 mesmo caminho da Igreja primitiva que sempre foi uma Igreja em

saida:

Na Palavra de Deus, aparece constantemente este dinamismo de «saida», que
Deus quer provocar nos crentes. Abrado aceitou a chamada para partir rumo a
uma nova terra (cf. Gn 12, 1-3). Moisés ouviu a chamada de Deus: «Vai; Eu
te envio» (Ex 3, 10), e fez sair o povo para a terra prometida (cf. Ex 3, 17). A
Jeremias disse: «Irds aonde Eu te enviar» (Jr 1, 7). Naquele «ide» de Jesus,
estdo presentes os cenadrios e os desafios sempre novos da missao
evangelizadora da Igreja, e hoje todos somos chamados a esta nova «saida»
missionaria. (EG 20).

De acordo com a exortacdo apostolica Evangelii Gaudium, no namero 24, nos é dito que
“a Igreja "em saida" é a comunidade de discipulos missionarios que lideram, se envolvem,
acompanham, frutificam e festejam”. Assim, é expressa a necessidade de uma igreja engajada,
que esta inserida na vivéncia da fé de seus fiéis e, mais que isso, busca ir ao encontro dos que

estdo fora de seu cuidado. Segundo o documento, essa iniciativa ndo surge do vazio, mas se

origina da experiéncia de uma comunidade que ja conheceu o amor e a disposicao de Deus.
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A missdo da “Nova Evangelizacdo” serd efetuada ao alcancar os afastados e os nao-
crentes. 1sso se da por meio de uma Igreja que se encontra constantemente em processo de
evangelizacdo. Em uma Igreja em constante movimento e que dara continuidade ao Concilio
Vaticano 1l. “Continuado esta missdo e explicitando através da historia a missdo do proprio
Cristo, que foi enviado a evangelizar os pobres, a Igreja, movida pelo Espirito Santo, deve
seguir o mesmo caminho de Cristo”. (AG 5).

Portanto, a Igreja cumprira no mundo o seu papel de peregrinacdo e que ocorre por meio
do Espirito Santo que sempre estd renovando o aspecto missionario da Igreja. “A lgreja
peregrina é, por sua natureza, missionaria, visto que tem a sua origem, segundo o designio de

Deus pai, na “missao” do Filho e do Espirito Santo.” (AG 2).

3.3 Os missionarios na Nova Evangelizacdo

A “Nova Evangelizagdo” é um fruto do Concilio Vaticano IlI, como ja vimos
anteriormente, ela traz a préatica da urgéncia de uma evangelizacdo voltada para os batizados
que deixaram a vida cristd, e principalmente para os ndo batizados “o nimero daqueles que
ignoram Cristo e ndo fazem parte da Igreja esta em continuo aumento; mais ainda: quase
duplicou, deste o final do Concilio. A favor desta imensa humanidade, amada pelo Pai a ponto
de Ihe enviar o seu Filho, é evidente a urgéncia da missao.” (Rm 3).

Com base no Concilio Vaticano |1, a “Nova Evangelizacdo” traz a Igreja a necessidade
de uma missao continua, que convoca todos os batizados a desempenhar o papel de missionario

e a testemunhar genuinamente o Evangelho em ambientes descristianizado:

Trata-se, portanto, de suscitar, em cada batizado e em cada forma de
organizagdo eclesial, uma forte consciéncia missionaria, sem os qual 0s
discipulos missionarios ndo contribuirdo efetivamente para o novo que havera
de surgir na historia. A atual consciéncia missionaria interpela o discipulo
missionario a “sair ao encontro das pessoas, das familias, das comunidades e
dos povos para lhes comunicar e compartilha o dom do encontro com Cristo”
estamos num tempo de urgente saida “em todas as dire¢cdes para proclamar
que o mal e a morte ndo tem a ultima palavra” um tempo de esquecer 0 que
ficou para tras e correr em busca d’ Aquele que nos alcangou (cf. F1 3,12-14),
um tempo que levar a uma forte comogdo missionaria. (DGAE, 2011, 31).

Por essa razdo, o Espirito Santo é aquele que desperta na Igreja uma nova maneira de

pdr em prética a urgéncia da evangelizacédo, aplicando o Vaticano Il na misséo da Igreja que se
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inicia a partir do discipulo missionério, que serd o responsavel por difundir a “Nova

Evangelizacdo” dar continuidade da presenca da Igreja como luz, fermento e sal para 0 mundo:

Em virtude do Batismo recebido, cada membro do povo de Deus tornou-se
discipulo missionario (cf. Mt 28, 19). Cada um dos batizados,
independentemente da proépria funcdo na Igreja e do grau de instrugdo da sua
fé, é um sujeito ativo de evangelizagdo, e seria inapropriado pensar num
esquema de evangelizacdo realizado por agentes qualificados enquanto o resto
do povo fiel seria apenas receptor das suas a¢les. A nova evangelizagdo deve
implicar um novo protagonismo de cada um dos batizados. Esta convic¢do
transforma-se num apelo dirigido a cada cristdo para que ninguém renuncie
ao seu compromisso de evangelizacéo. (AG 12).
O discipulo missionario é chamado a partir do seu encontro pessoal com Jesus Cristo.
Logo, o chamado do discipulo missionario acontece da mesma forma de como aconteceu no
inicio da Igreja, com a eleicdo dos Apdstolos, que cada um teve um encontro pessoal com Jesus
Cristo somente depois que comegaram anunciar a Palavra de Deus. Assim tambem acontece

com cada discipulo missionario na “Nova Evangelizagdo™:

Cada cristdo é missionario na medida em que se encontrou com o amor de
Deus em Cristo Jesus; ndo digamos mais que somos “discipulos” e
“missionarios”, mas sempre que somos “discipulos missionarios”. Se ndo
estivermos convencidos disto, olhemos para os primeiros discipulos, que logo
depois de terem conhecido o olhar de Jesus, sairam proclamando cheios de
alegria: “Encontramos o Messias” (Jo 1, 41). A Samaritana, logo que terminou
0 seu didlogo com Jesus, tornou-se missionaria, e muitos samaritanos
acreditaram em Jesus “devido as palavras da mulher” (Jo 4, 39). Também Séo
Paulo, depois do seu encontro com Jesus Cristo, “comecou imediatamente a
proclamar (...) que Jesus era o Filho de Deus” (At 9, 20). (EG 120).

O discipulo missionario tem como missdo reconhecer a mudanca de época que ocorre
no mundo, com este reconhecimento, eles serdo enviados pela Igreja darem uma resposta aos
problemas causados por essas mudancas. “Olhar, portanto, para mudanca de época e para
necessario (re)enraizamento de critérios, longe de significar o afastamento dos problemas
concretos e urgentes da vida de nosso povo, significa buscar uma base realmente sélida para
enfrentd-los.” (DGAE, 2011, 27).

Por conseguinte, o discipulo missionario é designado para a missdo de anunciar a Boa
Nova de Cristo e eles sdo convidados e configurarem Jesus Cristo. “O discipulo é alguém
chamado por Jesus Cristo para com ele conviver, participar de sua Vida, unir-se a sua Pessoa e
aderir a sua missdo, colaborando com ela. Entrega, assim, sua liberdade a Jesus, Caminho,
Verdade e Vida; assume “o estilo de vida do propria Jesus.”” (DGAE, 2008, 57). Séo eles
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também que levam a comunhdo da Igreja a todos 0s povos com um sinal da unidade. Deste
modo, eles também sdo chamados na Igreja a viverem sempre ligados a uma comunidade
eclesial que manterd a comunhdo com a Igreja Universal. Somente assim que eles ensinardo e
formardo comunidades que possam viverem seu batismo em uma completa comunhdo com toda
a lgreja e deixando de lado o individualismo e vivendo no amor e na unidade como filhos de

Deus:

A vocacao ao discipulo missionario é com-vocacao a comunhdo em sua Igreja.
N&o ha discipulos sem comunhdo. Diante da tentacdo muito presente na
cultura atual, de ser cristdos sem Igreja e das novas buscas espirituais
individualistas, afirmamos que a fé em Jesus Cristo nos chegou através da
comunidade eclesial e ela “nos d4 uma familia, a familia universal de Deus na
Igreja Catdlica. A fé nos liberta do isolamento do eu, porque nos conduz a
comunh?o” isso significa que uma dimensdo constitutiva do acontecimento
cristdo é o fato de pertencer a uma comunidade concreta na qual podemos
viver uma experiéncia permanente de discipulado e de comunhdo com os
sucessores dos Apostolos e com o Papa. (DAP 158).

Conforme o nimero 127 da Evangelii Gaudium, a tarefa dos discipulos missionarios é
difundir a mensagem do Evangelho as pessoas que encontram no seu caminho, tanto aquelas
conhecidas quanto as desconhecidas. Trata-se de uma pregacdo informal que pode ocorrer
durante uma conversa, ou quando um missionario visita um lar. Ser discipulo implica em ter a
disposicéao constante de compartilhar o amor de Jesus com 0s outros, 0 que ocorre naturalmente
em qualquer lugar: nas ruas, nas pracas, no ambiente de trabalho, ao longo de um caminho.

Dessa forma, a “Nova Evangelizacdo” por meio do discipulo missionario busca resgatar
para a Igreja uma antiga maneira de proclamar a Palavra de Deus, seguindo o exemplo da Igreja

primitiva que difundia o Evangelho de maneira pessoal, como ja havia dito Paulo VI:

E é por isso que, ao lado da proclamagao geral para todos do Evangelho, uma
outra forma da sua transmissdo, de pessoa a pessoa, continua a ser valida e
importante. O mesmo Senhor a pds em pratica muitas vezes — por exemplo as
conversas com Nicodemos, com Zaqueu, com a Samaritana, com Simédo, 0
fariseu, e com outros, 0 atestam -- assim como 0s apostolos. (EN, 46).

Com a recuperagdo do anuncio do Evangelho através do discipulo missionério a “Nova
Evangelizacdo” tem como principal foco a evangelizacdo nos lugares que nao existe mais o
cristianismo. Ela € vista como uma inspira¢do do Espirito Santo dentro da Igreja, buscando a
aplicagdo dos ensinamentos do Concilio Vaticano Il trazendo consigo a grande novidade do

anuncio do Evangelho:
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O anuncio do querigma convida a tomar consciéncia desse amor vivificador
de Deus que nos € oferecido em Cristo morto e ressuscitado. 1sso é o que por
primeiro necessitamos anunciar também e escutar, porque a graga tem
primado absoluto na vida cristd e emtoda a atividade evangelizadora da Igreja:
“Pela graga de Deus sou o que sou” (1Cor 15,10). (DAP 348).

Dessa forma, a “Nova Evangeliza¢cdo” representa o percurso que o Espirito Santo optou
para que se concretize no Concilio Vaticano 11: um “novo Pentecostes”. E por meio da “Nova
Evangelizacdo” que sera encontrada a solucdo para a aplicacdo do Vaticano Il na missdo de
proclamar o Evangelho de Jesus Cristo diante de toda a secularizagdo, descristianizacéo e crise
de fé. E todo esse processo s6 se concretizard por intermédio do discipulo missionario, que
formara uma comunidade de individuos que vivem no amor de Jesus ressuscitado, seguindo o

exemplo das comunidades cristds dos primeiros seculos da Igreja:

Sédo tempos propicios para volta as fontes e busca dos aspectos centrais da fé.
Esta é a grande diretriz evangelizadora que, neste inicio de século XXI,
acompanha a Igreja: ndo colocar outro fundamento que ndo seja Jesus Cristo,
0 mesmo ontem, hoje e sempre (cf. Hb 13,8). A espiritualidade, a vivéncia da
fé e do compromisso de conversdo e transformacdo nos orientam para a
construcdo da caridade, da justica, da paz, a partir das pessoas e dos ambientes
onde ha divisdo, desafetos, disputas pelo poder ou por posi¢des sociais. Este
¢ um tempo em que, através de “novo ardor, novos métodos e nova expressao”
respondamos missionariamente a mudanca de época com o0 recomecar a partir
de Jesus Cristo. (DGAE, 2011, 24).

Para finalizar este capitulo, podemos afirmar que a Nova Evangelizacdo é fundamental
para que a Igreja possa revitalizar a evangelizacdo no mundo, respondendo as questdes da
secularizacdo que atualmente afetam a lgreja. E através dela que as diretrizes do Concilio
Vaticano |l serdo efetivadas fazendo que todos o povo de Deus possam viver seu batismo de

maneira séria. E permitindo que o anuncio do Evangelho de Jesus Cristo alcance a todos.
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CONSIDERACOES FINAIS

O desenvolvimento e a pesquisa do tema permitiram analisar o acontecimento do
Concilio Vaticano II como um “novo Pentecostes”, 0s desdobramentos para ‘“Nova
Evangelizacdo”, e o marco definitiva que deixou na Histéria da Igreja. Durante esta
investigacdo, observamos que a Igreja enfrentava desafios significativos em sua missdo de
evangelizacdo e, portanto, clamava por acdo missionaria.

Apds cinquenta dias da ressurreicdo de Cristo, os apostolos receberam os frutos do
Espirito Santo, dando inicio a missao universal da Igreja de proclamar o Evangelho a todos.
Assim, a Igreja nascente reconheceu que esse sopro é essencial para manter a vitalidade e o
dom do Espirito Santo que capacitam os que sdo chamados a viver em constante missdo. O
Pentecostes tornou-se um modelo para a renovagdo continua da missédo da Igreja diante do
mundo.

Portanto, desde seus primérdios na tradicdo judaica, a Festa de Pentecostes é
considerada uma antecipacdo de uma colheita que se concretizou com a vinda do Espirito Santo
a todos que séo batizados na Igreja.

E por meio de Jesus Cristo que a Festa de Shavuot ganha pleno significado, pois é nele
que se realiza o propésito de Pentecostes, tanto em seu aspecto agricola quanto religioso. Dessa
forma, € através de Cristo que as pessoas podem conhecer a face de Deus e permitir que o fruto
de Pentecostes, que é o Espirito Santo, habite nelas.

Assim ocorreu com a Igreja no Concilio Vaticano II, que foi como um “novo
Pentecostes”, trazendo uma renovagao para a comunidade eclesidstica. Isso se deu porque o
Espirito Santo, por meio de sua acdo, fez a Igreja resgatar e recuperar a proclamacgdo do
Kerigma, seguindo o modelo da Igreja primitiva, que tinha a importante tarefa de difundir a
Palavra de Deus por todo o0 mundo.

O Concilio Vaticano Il proporcionou a Igreja um novo resultado, chamado de “nova
Evangeliza¢do”, como um “novo Pentecostes” gerado pelo Espirito Santo na Igreja.

O fruto do Concilio Vaticano Il ird atender a missdo da Igreja de evangelizar, levando a
mensagem aos locais onde a secularizacdo e a descristianizacdo estdo cada vez mais presentes
na vida do homem moderno.

Conclui-se que a pesquisa encontrou com 0s novos documentos da Igreja, a partir do
Concilio Vaticano Il, uma nova maneira de possibilitar e incentivar a Evangeliza¢cdo no mundo

atual, que enfrenta hoje a secularizagdo. Nesse sentido, os documentos retratam como deve ser
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esse novo jeito de levar o cristianismo em que a fé em Jesus Cristo j& ndo tem mais sentido na
vida do homem, que por meio da tecnologia, ndo busca responder questdes existenciais, mas
procura incessantemente as solugdes no progresso cientifico. Assim, diante do supracitado, é
evidente a importancia desse Concilio, suscitado pelo Espirito Santo para a Igreja atual.
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