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RESUMO

Este trabalho procura compreender alguns agenciamentos conceituais que Gilles Deleuze e
Félix Guattari delimitaram em seu percurso filoséfico para a producdo de um novo campo de
pensamento, entre 0s quais as relagcdes determinantes para a elaboracdo e construgdo de um
método epistemoldgico ligado a intuicdo, um sistema rizomatico das singularidades e um
processo pratico de diferenciagdo, para constituir uma nova paisagem de pensamento. Para
tanto, sdo introduzidos os conceitos de geofilosofia, diferenca e multiplicidade, a fim de

perpassar os fluxos intensivos necessarios a construcao desse novo solo histérico-filosofico.
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ABSTRACTS

This work purports to understand certain conceptual assemblages that Gilles Deleuze and Félix
Guattari delimited on their philosophical road to produce a new field of thought, among which
the determining relationships to elaborate and build an epistemological method connected to
the intuition, a rhizomatic system of the singularities and a practical process of differentiation
to constitute a new view to thinking. Therefore, the concepts of geophilosophy, difference and
multiplicity are introduced to encompass the intensive flows necessary to building this new

historic-philosophical terrain.

Keywords: Geophilosophy; Multiplicity; Difference, Gilles Deleuze; Félix Guattari
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INTRODUCAO

O escopo deste estudo € verificar e constatar a maneira pela qual Gilles Deleuze (1925—
1995) e Felix Guattari (1930-1992) puderam promover uma transformacdo nos sistemas de
pensamento ao transvalorar conceitos até entdo submissos em sua relagdo com o ideal e a
representacdo, como a imanéncia e a diferenga, e criar outros que sustentam um sistema aberto
de pensamento, como a geofilosofia e o rizoma. Como objetivo, procura-se estabelecer as
interlocugdes pertinentes com Bergson, Espinosa e Nietzsche, entre outros, a fim de verificar a
leitura dos filésofos franceses no que tange o arcabougo tedrico-metodolégico para a
ressignificacdo de conceitos, como multiplicidade e diferenca, centros intensivos do sistema de
pensamento aberto de Deleuze, e da ecosofia de Guattari, que sustentam a leitura geofilosofica
da filosofia.

Vale dizer que, embora a geofilosofia seja um conceito tardio na filosofia de Deleuze e
Guattari, aparecendo no ultimo livro, O que € a filosofia?, de 1991, trata-se de uma nogdo ampla
que abarca um campo complexo de conceitos presentes desde antes do inicio dessa parceria.
Em Ldgica do sentido, de Deleuze, publicado originalmente em 1969, por exemplo, ja esta
presente a nocao da geografia para tratar da historia da filosofia. Contudo, é na dltima obra dos
dois fildsofos que a influéncia de Fernand Braudel e seu conceito de “geo-historia” se mostram

decisivos para a no¢do de geofilosofia.

Para conceber um sistema de pensamento que se pretende geografia do pensamento,
Deleuze estabelece uma leitura filosofica da histéria da filosofia em que se constata a
constituicdo de espacos de pensamento. Ha uma contraposi¢do entre a imagem de pensamento
proveniente da tradicdo filosofica e suas representacGes tedricas, em sua cristalizacao,
temporalidade e historicidade; e um pensamento dito sem imagem, em sua diferenca — espaco
ideal em que a contingéncia do surgimento e composicdo de espacos e tipos de pensamento
heterogéneos propiciam um pensamento novo, um projeto de espacializacdo filoséfica que

valoriza a ressonancia entre criagcdes conceituais que habitam um mesmo territério.

A fim de compreender a criagdo desse modo singular de efetuar a filosofia, é necessario
se reportar as obras de Deleuze Diferenca e repeticdo, publicada orginalmente em 1968, e
Légica do sentido, de 1969; bem como aos livros de Deleuze e Guattari Mil Platds, de 1980,
especificamente o primeiro e o quinto volumes, e O que é a filosofia? (1991). Assim, pretende-

se entender a intengdo de conceber uma filosofia na qual ndo se tem como elemento de



pensamento o verdadeiro, a identidade ou a representagdo, mas a multiplicidade, o caos ou a

prépria diferenca, afirmadas como constitutivas das singularidades e de um devir ativo.

Pode-se ler esse sistema de pensamento como um exercicio cartografico de construcao

e mapeamento de tracados em determinado meio, relacGes heterogéneas de pensamento, criacao

e singularizacdo que emanam da propria contingéncia — a diferenciagdo como processo de

transformacdo e povoamento de um plano que ganha consisténcia. Nessa micropolitica das

produtividades ndo estdo em jogo as formas da representacdo e suas possiveis implicacdes na

realidade material, mas o processo pratico, delimitado em determinado territério ou regido, que

se estende dos afetos da individuacdo, suas forcas vitais fracas e fortes, a producao de cultura,

politica e conhecimento. Um sistema aberto em que a propria diferenca é critério seletivo para

estabelecer a composicdo de espacos de pensamento que sejam antagdnicos ao espaco da

representacdo, mesmo que filosofos tidos como da representacdo, como Kant e Leibniz e seus

conceitos sejam também inseridos nessa relagdo. Fazer da filosofia e sua historia uma paisagem

que demarca pontos, linhas e coordenadas de um campo de pensamento. Assim, a geofilosofia

é exercicio de uma geografia de pensamento que busca mapear as coordenadas apontadas por
dado horizonte filosofico. Conforme Roberto Machado (2009, p. 30-31),

Toda leitura realizada por Deleuze tem um caréter instrumental. E assim que

muitas vezes no surpreendemos ao vé-lo roubar uma ideia, um conceito de

uma filosofia que, pensada em seu conjunto, encontra-se nos antipodas das

posicBes de sua propria filosofia. Mas realizar uma colagem ou produzir um

duplo ndo significa se insurgir contra o sistema. Significa desembaragar,

desemaranhar os conceitos de seus sistemas de origem para criar um novo

sistema. Mesmo que o pensamento tenha uma rela¢do imediata com o de-fora,

seja atravessado por um movimento que vem de fora, ou mesmo que a

multiplicidade seja um principio fundamental no sentido em que os

fragmentos de uma obra devem manter entre si uma relacéo de diferenca sem

fazer referéncia a uma unidade ou uma totalidade, isso ndo significa que a
filosofia de Deleuze ndo forme um sistema.

Deleuze embarca no empreendimento de uma geofilosofia da diferenca, ancorada na
imanéncia e na possiblidade de outros modos de existéncia, para suscitar um novo horizonte
filosofico. Nesse sentido, cabe ao filsofo criar conceitos para um povo porvir e para uma nova
terra a ser habitada por outro modo de existéncia, liberar o devir para um novo agenciamento
de fluxos e forcas. A reterritorializacdo da filosofia na diferenca e na multiplicidade
extemporaneas serd compreendida também por meio de obras e textos do principal aliado de
Deleuze, Félix Guattari, como Caosmose, de 1996. Outros autores de destaque em relacéo aos

temas do estudo serdo pesquisados como leitura secundaria, a fim de estabelecer um esquema



10

das principais interpretagdes que compreendem o0s agenciamentos e interlocugcdes para a

construgdo de uma geofilosofia rizomatica e de um devir-diferencial.

Geofilosofia, portanto, no sentido de uma filosofia da terra, dos territérios, povos e suas
epistemologias; genealogia das forcas geoldgicas vivas, afetos e dobras subjetivas. Uma
geografia do pensamento ndo somente historico-nacional, mas ligada as coordenadas, dire¢des,
latitudes e longitudes dos sistemas de criacdo, seus planos e campos de pensamento, e 0S

componentes que o povoam, conceitos, fungdes e perceptos.

Gilles Deleuze e Felix Guattari se destacam como dois dos principais autores de um
momento filoséfico francés, segundo Alain Badiou, cujo marco inaugural pode ser considerado
1943, com a publicagéo de O ser e 0 nada, de Jean-Paul Sartre, e se estende aos ultimos escritos
de Deleuze e Guattari, no comeco dos anos 1990. De acordo com Badiou em conferéncia na
Biblioteca Nacional de Buenos Aires, em 2004, o principal anseio desse momento filosofico
francés diz respeito ao uso ativo da escrita para transformacao de um novo sujeito, preterir a
sabedoria e reflexdo de um objetivo ja conhecido para priorizar a constru¢cdo de um novo

caminho.

Em suma: o momento filosdfico francés englobou uma nova apropriacdo do
pensamento alemao, uma visdo da ciéncia como criatividade, um engajamento
politico radical e uma busca por novas forma de arte e vida. Ao longo dessas
operacBes desenvolve-se uma tentativa comum de encontrar novas posicoes,
ou disposi¢des, para o conceito: deslocar a relagdo entre conceito e seu meio
externo desenvolvendo novas relagbes para a existéncia, pensamento, acéo e
o movimento das formas. E da novidade da relag&o entre o conceito filosofico
e Seu meio externo gue constitui a inovagdo mais significativa da filosofia
francesa do século XX (BADIOU, 2019).

Vale ressaltar que os pensadores da segunda metade do século XX remontam ao
pensamento de Henri Bergson, do comeco do século, que ja apontava para uma filosofia da
interioridade vital, uma tese sobre a identidade do ser e do vir-a-ser; uma filosofia da vida e
da mudanca (BADIOU, 2019). Cada qual a sua maneira, autores como Bachelard, Merleau-
Ponty, Foucault e Derrida representam o ponto de inflexdo de uma filosofia que, desprendida
dos dogmas da tradicdo classica, conseguem, além de analises outras de renovacdo pratica em
relacdo as doutrinas de autores célebres, destrinchar a historicidade como aspecto inerente a
filosofia e transformar a reflexdo epistemoldgica a partir de novas possibilidades perspectivas
e, por conseguinte, outros centros de intensidade teérico-conceitual. A extensa obra a quatro
maos de Deleuze e Guattari abrange diversos terrenos das ciéncias, artes e filosofia, sem cessar

de relacionar as criagfes, métodos e preceitos das mais variadas areas: na ciéncia, da
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matematica a biologia; na arte, da literatura & musica; na filosofia, da l6gica a ética. Psicologia,
geografia, politica e linguistica sdo mais algumas das &reas de grande relevancia para a inovagao
constante do pensamento deleuze-guattariano que, nos mais diferentes agenciamentos,
procurou estabelecer interlocucgdes entre temas até entdo pouco desenvolvidos e relacionados,

0 que denota a diversidade e inventividade presente em sua obra como um todo.

Para promover transformages na maneira de criar o pensamento, os autores destituiram
categorias do racionalismo ocidental que estabelecem uma hierarquia metodolégico-conceitual,
delimitadores do que pode ou ndo ser aceito enquanto pensamento submetido a esséncia da
verdade. Pode-se dizer que a tradicdo filosofica, entendida como a reinsercao de determinados
elementos do pensamento ateniense antigo na forma do iluminismo e da filosofia renascentista
e seus desdobramentos na filosofia moderna, abarca um carater moral em seu sistema de
conhecimento, revelado no privilégio e permanéncia de métodos e modelos dogmaticos. Em
Nietzsche e a filosofia, de 1962, Deleuze se apropria do conceito de salde nietzscheano do
filosofo como meédico da civilizacdo, para diagnosticar os sintomas de um pensamento doente.
Entre eles, a pretensa linearidade e bom senso como categorias de direito do pensamento; a
representacdo e a esséncia como instancias que garantiriam uma unidade entre sujeito e objeto
e um modelo linear de inicio e fim, causa e consequéncia epistemoldgicos; e o principio da
identidade enquanto reconhecimento, como dualismo e privilegio do mesmo em relagédo ao
diferente, de modo que a superioridade da esséncia (ideal) seja uma prerrogativa para a filosofia.
Deve-se destacar, ainda, a dialética hegeliana como um dos principais adversarios de Deleuze
ao constituir uma filosofia da diferenca e do movimento. Esses pressupostos impedem o
movimento conceitual incessante que agencia elementos intensivos, a singularidade composta
de um pensamento que devém ao pensador, se produz e se sustenta (autopoiesis) na atualidade

de maneira independente.

Sd0 notdrios os esforcos de destronar aspectos historicistas, estruturalistas e
transcendentais através da proposicdo de uma geofilosofia, de uma teoria da multiplicidade e
da diferenciacdo. A ontologia deleuziana, nesse sentido, baseia-se na radicalidade da imanéncia
e do vitalismo para conceber um rizoma de multiplicidade que confronte o idealismo e a légica

dialético-racional, assim como o racionalismo e a ldgica classica.

Todavia, para além de uma sintese critica a irredutivel histéria da filosofia, o que se
destaca aqui é o procedimento utilizado por Deleuze em relacdo a filésofos célebres. Muitas

vezes 0 autor diz o que quer pela boca dos outros, ou pega emprestado conceitos fixos de
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determinado sistema filos6fico para melhor utiliza-los em seu proprio, de modo que 0s

conceitos se tornam operadores independentes sujeitos a tor¢des e deslocamentos.

Para conceber um sistema aberto de pensamento, 0s autores trataram de pensar numa
perspectiva que nao restringisse o0 que pode ou ndo ser pensado. Inevitavelmente, os conceitos
de diferenca, rizoma e multiplicidade procuram comportar o paradoxal, o l6gico-racional, o ndo
binério, a dualidade, 0 mesmo e o0 novo, para concluir que o certo € a permanéncia da mudanca
do ser na imanéncia conforme o fluxo dos acontecimentos, um devir diferencial. Em outras
palavras, tudo o que repete € diferente, ja ndo pode ser 0 mesmo.

A ideia de diferenca é o nucleo de sua [de Deleuze] filosofia. Sua obra abre
espaco para as singularidades, os acontecimentos e as anomalias, eternos
excluidos da logica tradicional, que sé capta as grandes identidades e ndo
compreende as pequenas diferengas. Buscava a possibilidade de o pensamento

ser capturado pela vida, inventando categorias flutuantes, aptas a entender a
mobilidade, a invencéo e a criagdo incessantes (CARLOS. 1997, p. 5).

Mais do que um novo modelo, ou um novo centro, a diferenciacdo se da enquanto
método que comporta a multiplicidade, diversamente do dialético que ndo entende a diferenca
em si e a submete ao negativo. Por isso, a multiplicidade e a diferenca, processo e produto,
virtual que se atualiza, sdo 0 denominador comum das mais variadas perspectivas de fluxos de
pensamento. Diferenca e multiplicidade em conjunto marcam o ponto de inflexdo da filosofia
contemporanea atras de um devir outro, um novo modo de existéncia, pois agenciam uma maior
diversidade de componentes conceituais, ja que abarcam um maior nimero de fluxos em
consonancia e dissonancia e de elementos, dado, ainda, que compreende os métodos lo6gico-
racionais — tudo esta presente no processo de diferenciacdo da singularidade numa

multiplicidade virtual que deve se atualizar.
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1 IMANENCIA

1.1 Latitudes filosoficas

“O que ¢ orientar-se no pensamento?”, eis a indagagcdo com a qual Deleuze inicia sua
décima oitava série de Légica do sentido, “Das trés imagens de filésofos” (DELEUZE, 2015,
p. 131). A possivel remissdo ao texto de 1786 de Immanuel Kant pode ser entendida pelas
palavras de Bento Prado Jr:

[...] assim como Kant atribui a imaginacdo transcendental a funcdo de
mediacdo, que permite a subsunc¢do da intuicdo ao conceito, Deleuze introduz
a instancia intermédia dos "personagens conceituais", na passagem dos "tragos
diagramaticos" do plano as "coordenadas intensivas" do conceito. Mas essa
aproximacao pode levar a equivoco. Se num caso procura-se fundar o
conhecimento cientifico — matematica e fisica — na determinacdo conceitual
da matéria da intuicdo no campo da experiéncia possivel, no outro caso o que
se busca é descrever a instauracdo da filosofia (ou das filosofias) no campo da
experiéncia real: o fato das filosofias, Platdo, Descartes, Kant... E, sobretudo,
ndo é do Conhecimento que se trata, mas do Pensamento — a pergunta: o que
é a Filosofia? é idéntica as perguntas: que significa pensar? que é orientar-se
no pensamento? (PRADO JR, 2000, p. 5)

Todavia, vale dizer que Deleuze dedicou-se efetivamente ao estudo de Kant,
especialmente nas décadas de 1950 e 1960, escrevendo, por exemplo, a monografia
La Philosophie critique de Kant, publicada em 1963. Segundo Viegas (2017), Kant
ocupa um lugar muito peculiar na filosofia de Deleuze, ainda que outros filésofos
tenham tido um peso conceitual maior em seu pensamento — Hume, Espinosa,

Nietzsche —, sobre os quais também escreveu monografias.

Para este estudo, contudo, interessa entender que, questionando o que é
pensar, Deleuze remete a Kant, no sentido de discordar: em Deleuze, a filosofia ndo
¢ um pensamento reflexivo ou contemplativo, ndo € um pensamento sobre algo, ¢

criacdo de pensamento, ou fabricacdo de conceitos.

Ainda que ndo seja uma reflexdo sobre algo, o pensamento tem de
ser orientado pelas faculdades, mas a influéncia da filosofia de
Kant parece acabar aqui: o campo transcendental deve, de facto,
ser elaborado pelas faculdades, ainda que ndo de um modo
“harmonioso”, como defende Kant (VIEGAS, 2017, p. 346).1

Ou, ainda, conforme Francois Zourabichvili (2009, p. 54),

! Sobre a relagdo entre campo transcendental de Deleuze e Kant, ver: “O transcendental e sua imagem”, Gerard
Lebrun (2000).
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[...] o erro de Kant é ter “decalcado o transcendental sobre o
empirico”, dando-lhe a forma de um sujeito consciente correlata a
de um objeto (DR, 176-7; 186-7; LS, 119). E ent3o que a doutrina
das faculdades é reabilitada (texto acima, e PS 121), enquanto é
enunciada a ideia de um campo transcendental impessoal,
constituido de singularidades pré-individuais (LS, 121, 133).

Em “Das trés imagens de filésofos”, Deleuze vai se ocupar de Platdo, dos estoicos e
dos pré-socraticos, para se referir a direcdo para a qual cada uma dessas filosofias aponta.
Assim, desde Platdo, a orientacdo direcional para onde a filosofia deve se movimentar € o alto,
a ascensao, as alturas. Da caverna pré-socratica, a vida na profundidade geoldgica dos
elementos e da constituicdo da natureza e do cosmos, aos voos e quedas do idealismo, alcados
aos mais altos ideais ascéticos e purificados do pensamento, a saber, a separacdo entre corpo
e alma, entre as sensacgdes fisiologicas e a verdade. Neste percurso entre uma filosofia da
natureza e seu funcionamento para uma filosofia das formas e conceitos, mais precisamente
de Parménides a Platéo, o idealismo se torna “a doenca congénita da filosofia platonica (...), a
forma maniaco-depressiva da propria filosofia” (DELEUZE, 2015, p. 131).

Deleuze cita o historiador e biografo de filésofos da Antiguidade, Didgenes Laércio,
seus aforismos vitais e anedotas de pensamento, como aquele que percebeu o sentido engquanto
duplo que possibilita tanto proposi¢Ges de pensamento quanto estados de vida, aquele que
pressentiu um metodo que, posteriormente, Nietzsche de fato inventou, a gesta dos fildsofos
enquanto definicdo breve, sentenca ou maxima filoséfica que exprime um estado de vida: o
aforismo. O sentido aqui adquire outra acepgéo, pois exprime uma condicdo para 0 pensamento
— um pressuposto antes geografico (do que historico) —, o desenvolvimento de eixos e tragados
que produz dimensbes anteriores ao proprio sistema logico-filosofico. E, portanto, inconcebivel
uma filosofia que nédo esteja inserida num determinado meio, o que caracteriza a prevaléncia de
estados de territorios enquanto condicdo primeira do préprio pensar — “Ha ai dimensdes, horas
e lugares, zonas glaciais ou térridas, nunca moderadas, toda a geografia exotica que caracteriza
um modo de pensar, mas também um estilo de vida” (DELEUZE, 2015, p. 132).2

Como, entdo, pensar a filosofia em sua producéo de espacos e altitudes? Deleuze vé nos
chamados socraticos menores, Megaricos, Cinicos e Estoicos, um novo tipo de filésofo. Nem
a filosofia da profundidade, nem a filosofia da ascensdo, mas a filosofia da superficie ou, mais

posteriormente, o que foi definido como “filosofia da imanéncia”. Efetivamente, o incorporal

2 Vale notar, aqui, uma primeira concepcao geofilosofica de Deleuze, isto ¢, que antecede temporalmente a
criacdo do conceito juntamente a Guattari, mas que ja aponta para o a prevaléncia do carater espacial versus o
histdrico.
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que déa sentido a vida e ao pensamento ndo é a Forma (ideia) enquanto ideal ascético e moral
cuja Esséncia é a mais alta causa de tudo, mas o proprio acontecimento, o efeito de superficie
por exceléncia. A descoberta das paixdes-corpo pelos estoicos e as zombarias cinicas contra
Platdo revelam a tentativa dessas filosofias de destituir o idealismo.

Se 0 humor e os paradoxos servem de argumento contra uma filosofia,
dizendo-o menor, por outro lado, elas serdo as armas, zombarias contra essas
filosofias maiores. Assim como eles, Nietzsche via nessa “maioridade”
filosofica ndo uma saida de um estado menor, de tutela, mas a pobreza de um
pensamento e de uma vida que necessitam dos valores estabelecidos, do
Estado, da Igreja, da Familia, da Escola etc. (FIGUEIREDO; PIMENTEL,
2012, p. 9).2

Nem a profundidade infinita e absoluta, 0 pensamento e a vida pré-socratica instalada
nas cavernas, nem o “psiquismo ascensional”, ideal de sistema de pensamento direcionado a
transcendéncia, mas uma reavaliacdo das significacdes do sentido e do préprio discurso
filosofico, uma reorientacdo do modo de pensar que ndo mais mergulhe ou voe, mas que, como

um carrapato, habite a superficie, o filosofo achatado na terra.

Deleuze evoca o acontecimento como aquela descoberta da filosofia estoica que
possibilita a autonomia de uma filosofia da superficie. De fato, ndo ha necessidade de uma volta
aos pré-socraticos para a reavaliacdo do sistema platénico, mas ha também um abandono das
teses sobre a substancia Unica, o grande elemento do qual as misturas parciais derivam, assim
como a ideia platonica, a forma ideal perde seu estatuto e se torna apenas efeito incorporal.
Atesta-se, por um lado, um movimento analogo das duas filosofias em direcéo a superficie, um
duplo redirecionamento em que o sistema platonico perde sua altura e, mais precisamente, o de
Heraclito é alcado a terra; por outro, o deslocamento de uma fronteira epistemoldgica, que néo
mais tem de tracar suas coordenadas entre a coisa e 0 expresso, passando por categorias como
universal e particular, ou substancia e acidente: “Tudo o que acontece e tudo o que se diz
acontece e se diz na superficie” (DELEUZE, 2015, p. 136; grifo nosso).

1.2 A imagem de pensamento

Deleuze e Guattari enfrentam o problema da ortodoxia presente na historia da filosofia
por meio de uma abordagem dos planos historico-filosoficos, seus conceitos e implicacdes
ético-politicas, e suas decorréncias morais herdadas pela tradigdo filosofica: um estudo das
imagens de pensamento e sua historicidade, ou noologia (DELEUZE; GUATTARI, 2012, p.

3 Sobre o incorporal nos estoicos, ver: A teoria dos incorporais no estoicismo antigo, Emile Bréhier (2012).
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48). Em uma investigacao filoséfica criteriosa, qualquer que seja a eépoca, qualquer que seja 0
pensamento filosofico, hd necessariamente a ele implicado uma maneira de existir, de entender
a vida, de reproduzir um modelo social, de construir uma cultura. Pretendendo-se entender as
problemadticas, contribuicdes, inventividades de determinado pensador ou plano filosofico, €

preciso compreender também a questdo fundamentalmente politica que o circunda.

Ora, se 0 pensamento ndo é um processo de via Unica em que o0 pensado se liga ao objeto
de maneira direta, se a objetividade da representacao tedrica ndo é apenas determinada por uma
decisdo racional de exercer uma capacidade inata, se a verdade ndo é acessivel por uma
transcendéncia epistemoldgica, por que a imagem do pensamento tradicional replica esse
modelo de uma verdade absoluta, de uma fundamentacdo retrograda de valores e moralidade,
de uma representacdo transcendente de pensamento? Justamente estes conceitos — a
representacdo, a moral e a verdade — s@o os operadores dessa dinamica, pois implicam a
desativacdo e despotencializagdo de qualquer modo de vida singular que tenha outra maneira

de organizacéo social, politica e de pensamento.

Com efeito, pensar € um ato de criacdo, ndo é algo reminiscente, adormente, que deve
ser despertado; a tarefa ardua do pensamento € entender a quais forcas esta conectado, isto é,
interpretar, reconhecer, refletir ndo sdo por exceléncia atividades da filosofia, mas exercicios
reativos da consciéncia. A filosofia se produz enquanto ato criativo, se reporta as forcas que

tomam o pensamento.

Em seu texto testamentario “A imanéncia: uma vida...”, Deleuze (2016, p. 407-412)
remonta a Charles Dickens para estabelecer uma relacdo entre a imanéncia, vida e a morte.
Mesmo um individuo odioso, um ser ruim que ndo merega empatia, ao ser “recolhido morrendo,
aqueles que estdo cuidando dele, eis que manifestam um tipo de desvelo, de respeito, de amor
para com o menor signo de vida do moribundo”, todos estdo prontos a salva-lo, mas, conforme
suas vidas vao retornando, retorna também o desprezo e o sentimento frio que antes os
acometia. Nesse breve instante, entre a vida e a morte, aquele homem torna-se nada mais do
gue uma vida, além do bem e do mal, antes o sujeito que a encarnava a tornava boa ou ruim,
agora “a vida de tal individualidade se apaga em proveito da vida singular imanente...”.

“uma vida...” marca a impossibilidade radical de tracar hierarquias e
separaces. O plano de imanéncia funciona, em outros termos, como um
principio de indeterminacdo virtual, em que o vegetal e 0 animo, o dentro e 0

fora, até mesmo o organico e o inorganico se neutralizam e transitam de um
para outro (AGAMBEN, 2000, p. 184).
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Contra uma filosofia do sujeito fundante, ou que parta da subjetividade para pensar o
campo transcendental, Deleuze evoca o plano de imanéncia como um campo prévio, pré-
subjetivo e pré-objetivo, em que o transcendente ndo € introduzido, essa tentativa se revela
como a busca de pensar 0 ndo pensavel, de atingir o fora absoluto e a0 mesmo tempo o mais
intimo do pensamento.

O uno ndo é o transcendente que pode conter até a imanéncia, mas o imanente
contido em um campo transcendental. Uno é sempre o indicio de uma
multiplicidade: uma acontecimento, uma singularidade, uma vida... Pode-se
sempre invocar um transcendente que tombe para fora do plano de imanéncia,
ou até mesmo que se lhe atribua, s6 que toda transcendéncia se constitui

unicamente na corrente de consciéncia imanente propria a este plano. A
transcendéncia é sempre um produto da imanéncia (DELEUZE, 2016, p. 411).

Por meio de uma abordagem de combate a dogmatica do pensamento, seja em relagéo
ao a priori kantiano, ao transcendente platonico ou a dialética hegeliana, Deleuze se afasta de
qualquer forma de transcendéncia moral para afirmar a radicalidade da imanéncia politica, a
relacdo entre o pensamento e a constituicdo de determinado modo de vida.

Pensando a imanéncia como campo problematico, a operacdo de combate,
reiterada aguém de palavras de ordem, consiste em criar e fazer com que
surjam os "verdadeiros problemas”, fazer com que se liberem gritos, dores e
também cantos sufocados, agitando saidas em meio a proliferacdo do
intoleravel. Combater na imanéncia é potencializar guerrilhas que ndo fazem
0 jogo cdbmodo das maquinas produtoras de universais (como os de
contemplacdo, de reflexdo e de comunicacdo), maquinas que, impondo seus
préprios problemas, submetem outros ao dominio de estratégias ou focos
transcendentes, sejam estes a Razdo, a racionalidade de presidentes da

republica, lideres de grupelhos, interesses poderosos ou deuses quaisquer
(ORLANDI, 2009, p. 202).

1.3 Nietzsche e a filosofia da imanéncia

A tematica da escolha desempenha papel fundamental no pensamento assistematico
nietzschiano, assim como no entendimento de qualquer filosofia. A sabedoria, para 0s gregos,
implica o saber escolher, dado que € prerrogativa de qualquer raciocinio a selecdo de
determinado ponto de vista acerca do objeto de estudo; como implica a linguagem, que da poder
ao nomear, pois estabelece o que deve ser saboreado enquanto objeto de estudo. Dessa forma,
o filésofo configura-se como o degustador por exceléncia, pois, diferentemente do historiador
que tem de se debrucar a totalidade dos fatos acerca de sua area de pesquisa, deve selecionar
aquilo que ira afirmar e ressignifica-lo, no sentido de transformar uma grandeza dentro de um

espectro mutavel de poder. Nietzsche inaugura uma nova maneira de conceber a préatica seletiva
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ao colocar em cheque os preceitos estabelecidos pela tradig&o ocidental, por meio da exaltacdo
da vida e de uma retomada do controle do corpo, a filosofia do martelo, a teoria do eterno
retorno e o amor fati se propOe a reaprender a direcionar os instintos para a compreensao das
inimeras configuracOes possiveis de afetos que caracterizam o ser, a autonomia na seletividade
das afirmacOes perspectivas direcionadas ao autoconhecimento e ao cuidado de si. Por
consequéncia, consolida-se um novo prisma na pratica filosofica considerando a influéncia
direta da intuicdo e dos instintos nas escolhas racionais afirmativas e a proeminéncia da
imanéncia, através da inversao de concepcdes ontoldgicas e epistemoldgicas fundamentais para

a tradicéo racionalista.

E notoria a critica nietzschiana a transcendéncia dualista platonica e & construcio de
uma doutrina do poder conhecer por meio de dogmas e supersti¢cdes, baseados na unidade da
razdo como ideal de verdade. A Teoria das Formas influencia diretamente a construcdo de um
projeto de conhecimento cujo principal problema se manifesta na censura de outras
perspectivas, marcado pelo ressentimento aquilo que negado, em suma, 0 que diz respeito
exclusivamente a imanéncia. A vontade de verdade de Platdo, em dltima instancia, tem suas
raizes num plano transcendental que nega as caracteristicas do mundo dos viventes, com seus
erros e inconstancias; portanto, essa busca pelo conhecimento implica pressupostos morais que
doravante servem de finalidade para a crenca no cientificismo. Com efeito, toda a hegemonia
cientifica, bem como a moral metafisica, tem como pano de fundo um sistema decadente

caracterizado pelo gregarismo da logica tradicional.

O conceito de verdade estabelecido por Platdo, em seu empreendimento epistemoldgico,
pressupds a decisdo de um caminho sem escolha para a cultura ocidental. A falta de
possibilidades denota essa escolha negativa, a fabula da verdade enquanto moral estipulou uma
interpretacdo exclusiva dos valores que constituiram o ideal Unico e supremo de ciéncia.
Aristoteles associou a vontade a razdo no comando da escolha, de modo que o desejo seja
regrado pela razdo na busca da realizacdo perfeita da natureza humana, em contrapartida ao
olhar platdnico da contemplacdo na busca pelas esséncias, mas ambos negam o instinto como
atributo na decisdo. O distanciamento e a contemplacéo configuram-se como perda do poder de

si, uma impoténcia vingativa sem capacidade de combater o mundo.

A teoria do pensamento depende de uma tipologia das forcas. E ai, mais uma
vez, a tipologia comeca por uma topologia. Pensar depende de certas
coordenadas. Temos as verdades que merecemos de acordo com o lugar onde
colocamos nossa existéncia, a hora em que estamos despertos, o elemento que
frequentamos. A ideia de que a verdade sai do pogo é a mais falsa de todas.
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S6 encontramos as verdades ai onde elas estdo, na sua hora e no seu elemento.
Toda verdade é verdade de um elemento, de uma hora e de um lugar [...]
(DELEUZE, 2018, p. 141).

Aqui cabe ressaltar a expansao das poténcias de percepc¢édo e dos sentires provenientes
do perspectivismo nietzschiano, isto &, a radicalidade ontoldgica que tem o perspectivismo ao
se contrapor a ordem gregéria, uma ampliacdo da visdo de mundo que impede que se permaneca
fechado em si mesmo, que se organizem os desejos, uma tipologia das for¢as que estdo por tras
das escolhas politicas, estéticas e societarias. Deleuze vé em Nietzsche a principal critica
epistemoldgica aos conhecimentos constituidos, ndo em favor de um novo conhecimento
superior, mas a fim de diagnosticar quais forgas se apropriam de determinado conhecimento,
entender qual sentido é carregado por tras de um conceito inventado. Para Nietzsche, € o instinto
que comanda o principio da seletividade, a vontade de poder conhecer como manifestacdo do
espirito através da filosofia, numa formacéo histérica presente na constituicdo do desejo
conforme o passar das geracdes. Nesse sentido, 0 &mbito coletivo tem grande relevancia na
mutabilidade dos diversos interesses e, por consequéncia, nos modos de vida, de sorte que se
domina a intuicdo para o instinto quando confrontado e reavaliado com a moda no processo de
escolha seletiva.

O fanatismo com que toda a reflexo grega se lanca a racionalidade mostra
uma situacdo de emergéncia: estavam em perigo, tinha uma Unica escolha:
sucumbir ou — ser absurdamente racionais... O moralismo dos filoésofos

gregos a partir de Platdo é determinado patologicamente; assim também a sua
estima dialética (NIETZSCHE, 2006, p. 18; grifo do autor).

O cristianismo exterminou e transformou em pecado os instintos, desequilibrando seu
embate interno e docilizando a submissdo a uma Unica configuracédo tradicional. Em nome da
separacao entre corpo e alma criou-se uma doutrina irreal de categorias e valores morais que
instauram a decadéncia e aprisionam o ser, tornando-o doente, pois este perde o saber instintivo
do gosto e escolhe aquilo Ihe faz mal. Nietzsche faz uma critica severa ao espirito ndo seletivo,
gue ndo consegue estar em mais de um lugar, afirmando que o que ha de mais relevante numa
filosofia é o que ha de peculiar, ou discordante, em relacdo ao que se estabelece engquanto
consenso; assim, apenas uma aprendizagem que busque redefinir as concepgdes e inverter 0s
graus de prioridade pode ser considerada saudavel, pois compreende diversas configuracdes de
forcas, ampliando o horizonte de possibilidades. “Retraduzir o homem de volta a natureza;
triunfar sobre as muitas interpretacGes e conotagdes vaidosas e exaltadas, que até 0 momento

foram rabiscadas e pintadas sobre o eterno texto homo natura” (NIETZSCHE, 1992, p. 138).
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Para conceber tal inversdo na questdo corporal do gosto e na alma € necessaria a
transvaloracdo das configuracdes tradicionais. Nietzsche propde uma nova concepcao do ser,
desconsiderando a triparticdo corpo, alma, espirito, ele compreendia a existéncia de diversas
almas mortais, cuja existéncia dependia da oportunidade de novas configuracdes de forcas que
fariam nascer almas, tornando a satde do espirito mais rica. O espirito seria como o estdmago
que tem de digerir aquilo que Ihe afeta, dessa forma o esquecimento seria ferramenta do cuidado
de si enquanto escolha do que deve ser armazenado pelo pensamento, de sorte que seria multiplo
e teria em si atributos malignos. Este procedimento do espirito corresponde ao trabalho de um
médico do espirito que no &mbito da sociedade se preocupa com o modo de vida de um povo,
na medida em que, na busca de uma melhoria da moral e da saida da decadéncia, propde 0 ndo
ressentimento e o saber esquecer como escolha para tornar-se livre da negatividade presente na
moral pastoral judaico-crista.

Né&o ha davida, o homem veraz, no ousado e derradeiro sentido que a fé na
ciéncia pressupde, afirma um outro mundo que ndo o da vida, da natureza e
da histéria; e, na medida em que afirma esse “outro mundo” — ndo precisa

negar a sua contrapartida, este mundo, nosso mundo? (NIETZSCHE, 2001, p.
236, grifos do autor).

Pressup0e-se, nessa perspectiva, uma nova concep¢do do ndo enquanto negagéo,
distanciamento e oposicao, na qual o contrario é aceito como atributo da aprendizagem do gosto
pessoal. O dizer ndo, enquanto aspecto reativo, afeta a anima e a energia, assim 0 autor
considera a oposicdo enquanto distanciamento, pois mantém-se determinada antitese no
horizonte como parametro na constituicdo da subjetividade e na marca do saber instintivo do
gosto. A dialética situa-se como a vinganga em que ambos 0s lados ja trazem as razfes de
antemao para justificar um embate sem possibilidades. A instituicdo de um valor moral de
verdade e método, a opcdo grega pela razdo, elimina todos os pensamentos contrastantes e
elimina a si mesma enquanto valor supremo de ciéncia, pois se estabelece enquanto ideal
metafisico incombativel, a verdade enquanto deus, que acaba por criar uma cultura de vinganca
na sociedade ocidental proveniente da retorica e do problema de legislar o presente na
linguagem.

O dialético deixa ao adversario a tarefa de provar que ndo é um idiota: ele
torna furioso, torna ao mesmo tempo desamparado. O dialético tira a poténcia

do intelecto do adversario. — Como? A dialética é apenas uma forma de
vinganca em Sdécrates? (NIETZSCHE, 2006, p. 17)

O espirito do peso, aforismo da obra Assim falou Zaratustra (NIETZSCHE, 2011) é

uma analogia ao processo de constituicdo da singularidade e do gosto presentes no ato da
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deciséo. Ao afirmar o corpo como grande razéo e a importancia de compreender 0 mundano
para constituir-se, Nietzsche entende a gravidade e o peso como aspectos do apreender a
seletividade, assim como a soliddo associada ao cuidado de si. Asno, porco, passaro séo alguns
dos animais que aparecem como imagens da tomada de decisdo, sendo os dois primeiros ndo
seletivos, e o0 passaro consciente da escolha afirmativa para poder voar. A seletividade se
encontra na alusdo ao alimentar-se, que esta associado ao aspecto reativo e afirmativo de
escolher, de maneira que os espiritos rebeldes ndo mastigam e digerem a tudo, mas tém o

conhecimento dos diversos caminhos para chegar a propria verdade.

Assim, a importancia da realidade imanente em todos os aspectos da reflexao filoséfica
juntamente a constituicdo da subjetividade e ao dominio dos instintos é evidente. Nietzsche
configura-se como grande expositor de uma filosofia destituida de amarras e ilusdes
metafisicas, libertando-a dos dogmas morais e consolidando a propria existéncia como

possibilidade e poténcia.
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2 GEOFILOSOFIA

2.1 Deleuze e Guattari e a filosofia estoica

Por vezes intrincada, a inovadora concepcao de geofilosofia dos autores rejeita a historia
(da filosofia) enquanto superposicdo da origem ou finalidade e seu processo analitico-causal
sobre a contingéncia. Isto porque a histéria e sua historiografia, como concebida pela
epistemologia tradicional do Ocidente, se da em favor e no contexto do sedentarismo unitério
do Império?, isto é, a histéria dos vencedores; é necessario abri-la ao fora, dar margem para
uma cartografia das forcas que a compdem e descompdem, desenclausurad-la do decalque
originario-representativo e fazé-la nomadologia, para entender seus maltiplos agenciamentos
com a heterogeneidade. Em Gltima instancia, o que estd em jogo € a prevaléncia de uma unidade

transcendental acima da multiplicidade imanente e seu deslocamento intensivo.

No livro O que ¢é a filosofia? (2010) estdo presentes definicdes precisas sobre como se
da a construcao de um horizonte ou paisagem com fluxos e linhas de pensamento. O conceito,
matéria produtiva da filosofia, juntamente com um plano de consisténcia pré-filosofico,
sustenta, recorta e constroi a constelacdo de elementos epistemoldgicos relativa a determinado
modo de pensar. N&o obstante, o conceito € composto de uma multiplicidade que sobrevoa os
componentes que o caracterizam; € a singularidade da assinatura que primeiro delimitou seu
contorno, mas é também devir, pois vive além para renovar-se como totalidade fragmentaria.
Essa definicdo comporta o carater geografico da construcao de territorios (de pensamento) em
transmutacdo, segmentando-se em estratos de um solo historico-filos6fico. O conceito,
enquanto criacdo, € um gesto de intensidade que sobrevoa componentes heterogéneos
inseparaveis sobre um ponto em velocidade finita, movimento que atravessa 0 pensamento
mesmo em sua singularidade mais precisa, de uma velocidade infinita (caos) a producdo de um
fluxo de intensidade sobre o plano de consisténcia; a criagdo como gesto primeiro da filosofia,

0 conceito como componente, ou o préprio territorio.

O plano de imanéncia age como espago que proporciona 0 agenciamento do conceito;
este “plandmeno” garante as conexdes entre os conceitos € estes garantem o povoamento do
plano. O plano se reporta a determinada imagem do pensamento, no sentido de orientar o que

significa pensar e como fazer uso desse pensamento, opera o absoluto ilimitado que seleciona

4«0 Império s6 pode ser concebido como uma republica universal, uma rede de poderes e contrapoderes
estruturada numa arquitetura ilimitada e inclusiva” (HARDT, M.; NEGRI, 2004, p. 185).
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um recorte do movimento infinito para determinar as coordenadas de sua altitude. Deleuze
diferencia os tracos diagramaticos e os tragos intensivos para designar, respectivamente, 0s
elementos do plano e os conceitos, dois movimentos infinitos que percorrem um territério pré-
filosofico erigido pelo pensador de forma intuitiva e, por vezes, inconsciente. Cabe ao plano
dar consisténcia a uma filosofia sem a fazer perder o infinito em que ela mergulha.
O conceito é, portanto, a0 mesmo tempo absoluto e relativo: relativo a seus
préprios componentes, aos outros conceitos, ao plano do qual se delimita, aos
problemas que se supde deva resolver, mas absoluto pela condensacéo que
opera, pelo lugar que ocupa sobre o plano, pelas condi¢bes que impde ao
problema. E absoluto como todo, mas relativo enquanto fragmentario. E
infinito por seu sobrevoo ou sua velocidade, mas finito por seu movimento

que traca o contorno dos componentes. (DELEUZE; GUATTARI, 2010, p.
29-30, grifo do autor)

Aqui cabe a contraposicao entre filosofia e ciéncia, para os autores, em sua relacdo com
o0 plano de imanéncia, assim como um comentario de Bento Prado Jr. sobre a composic¢ao dessa
dualidade em referéncia a epistemologia de Henri Bergson. Enquanto a filosofia mergulha no
plano, recorta um crivo sobre ele para dar-lhe consisténcia sem perder suas velocidades
infinitas; a ciéncia também mergulha nele, mas fixa os pontos do plano para fazer-lhes
referéncias do caos, acaba por renunciar aos movimentos e velocidades infinitas em funcéo da

operacdo de seus valores de verdade. Para Bento Prado Jr (2000, p. 315):

Impossivel ndo reconhecer ai uma reminiscéncia bergsoniana: se a filosofia
da consisténcia ao caos sem nada perder do infinito ou do “Devir”, a ciéncia
sacrifica o Devir (ou a Duracdo) para dar lugar a referéncia, ou seja, a fixacao
de estados de coisas. H& reminiscéncia bergsoniana, mas devidamente
atualizada: no lugar da antiga oposi¢do entre intui¢do e inteligéncia, ou entre
duracdo e espago, instala-se a oposigdo entre uso ndo referencial e uso
referencial da linguagem, entre a autoposi¢cdo do conceito e a funcéo
proposicional ligada essencialmente a seus valores de verdade; e, no nivel do
objeto, a oposi¢do entre “acontecimentos”, de um lado, e fatos ou estados de
coisas, do outro.

Com efeito, a leitura deleuziana da histéria da filosofia ndo esta preocupada em avaliar
a veracidade de planos conceituais e seus conceitos, mas de verificar a relevancia desses
sistemas em seu tempo e na atualidade, fazer reviver conceitos passados. Deixando a tentativa
de julgar a historia da filosofia, deve-se extrair no pensamento outro uma potencialidade
singular, uma atualizacdo do virtual. De fato, os gregos foram o0s pioneiros, arquitetaram seu
plano de consisténcia ao erigir um crivo sobre o caos e criar formas sobre esse solo, mesmo que
concebendo duas faces: uma como imagem de pensamento e outra como matéria do ser; mas,

ao fabricar seus préprios conceitos, inscreveram um territério e um dominio, ainda que
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ancorados na contemplacgéo, do conceito e da imanéncia, enquanto ato de filosofar. Produziram,

assim, um acontecimento primeiro, a construgdo de um ambiente para os fluxos habitarem e

incessantemente se movimentarem num intempestivo devir.
Mas o devir é o proprio conceito. Nasce na Historia, e nela recai, mas ndo
pertence a ela. Ndo tem em si mesmo inicio nem fim, mas somente um meio.
Assim, € mais geografico que histérico. Tais sdo as revolucdes e as sociedades
de amigos, sociedades de resisténcia, pois criar é resistir: puros devires, puros
acontecimentos sobre um plano de imanéncia. O que a historia capta do
acontecimento é sua efetuacdo em estados de coisas ou no vivido, mas o

acontecimento em seu devir, em sua consisténcia prdpria, em sua autoposi¢do
como conceito, escapa & Histéria (DELEUZE; GUATTARI, 2010, p. 133).

O acontecimento estd, inevitavelmente, inscrito numa sucessao de eventos cronoldgicos
em seu desenvolvimento, contudo a causalidade ndo ¢é condicdo para sua emergéncia, dado que
ele extrapola o periodo, local ou sujeito histérico que o compde, torna-se impessoal e atemporal,
ao instaurar um centro de vibracdo cuja poténcia de ressonancia traga no mundo e no tempo um
novo possivel; movimento que atravessa 0 campo da vida, mas salta fora das coordenadas da
historicidade temporal, atuando como linha de fuga. O acontecimento produz o sujeito, ndo o
contrario. Esta acepgéo, proveniente da filosofia estoica e presente no ensaio Logica do sentido
(DELEUZE, 2015), ndo pretende averiguar a efetuacdo de determinado evento sobre
determinado corpo segundo nogdes da causalidade l6gica, mas o efeito incorporal que este gera
e como se encarna e da sentido a um estado de coisas. O acontecimento marca a temporalidade,
ndo como cronologica ou histdrica, mas como futuro e passado que se esquivam do presente,
sendo este instante movel entre passado e futuro, verbo que assumira o protagonismo em
relacdo a categoria de sujeito ou objeto (a arvore verdeja, em vez de a arvore é verde). O
acontecimento se da na superficie, como num territdrio, e constitui sua territorializacdo num
processo de individuagdo do ser no campo da imanéncia como efeito de um fenémeno. Numa
reversdo ontologica: ndo ha ser, ha o agenciamento de uma matéria existente que constitui um

territério, um estado de coisas e, consequentemente, a (subjetividade da) singularidade.

A geo-histdria de Fernand Braudel configura-se como grande influéncia do conceito de
geofilosofia, pois evoca a geografia como critério de organizacdo dos acontecimentos na
histéria, uma “histéria acontecimal” capaz de captar a poténcia mutdvel de um meio,
conectando o pensamento com as for¢as do fora e com o préprio acontecimento. Assim, citando
o autor, a geografia “cessa de ser um fim em si para tornar-se meio. Ela ajuda a reencontrar as
mais lentas das realidades estruturais para organizar uma perspectiva segundo a linha de fuga
da mais longa duragdo” (BRAUDEL, 1949, p. 27 apud SANTOS, 2013, p. 52).
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Na concepcdo de uma cartografia de pensamento, em que o sujeito e o fundamento nao
representam eixos principais, a multiplicidade agencia e devém os fluxos diferenciais
contingentes que formam processos de subjetivacdo. Assim, Deleuze concebe um pensamento
sem imagem, como um deserto, espaco liso sem rotas ou interdi¢des privilegiadas em favor de
uma circulacao livre e multidirecional de fluxos de pensamento, acontecimentos e povos, Como
esforgo para esconjurar a unidade que ameaca a multiplicidade. Em oposi¢do, ha o espaco
estriado, que cristaliza categorias, direciona e divide as estruturas em linhas de
segmentariedade, conforme sua temporalidade e agenciamentos préprios. Dessa maneira,
constitui ndo apenas o aparato estatal do Império, mas também a soberania de certa forma estatal
em nds, cuja tendéncia de captura e dominancia configura o Estado como a interioridade por
exceléncia; em contrapartida, a maquina de guerra age como forca de exterioridade, modalidade
de circulacéo e ocupacdo clandestina no espaco.

A geografia ndo se contenta em oferecer uma matéria e lugares variaveis para
a forma historica. Ela ndo é somente fisica e humana, mas mental, como
paisagem. Ela arranca a histdria do culto da necessidade, para fazer valer a
irredutibilidade da contingéncia. Ela a arranca do culto das origens, para
afirmar a poténcia de um “meio” (...). (DELEUZE; GUATTARI, 2010, p. 115)

2.2 A geologia da moral

Se nos dois primeiros capitulos do primeiro volume de Mil Platdés (2011) ha uma
definicdo clara do conceito e tematica tratados nos ensaios, a saber, respectivamente, o rizoma
e a critica a psicanalise freudiana, em “A geologia da moral (quem a Terra pensa que €?)”, 0s
autores se debrucam sobre o desenvolvimento do planeta Terra em seus processos geoldgicos
como constitutivos da ontologia, a prépria matéria assume um carater movente, vivo e em

constante relacdo com a temporalidade.

A questdo subsequente ao titulo do plato, “Quem a Terra pensa que ¢?”, evoca uma
ironia para captar a magnitude da evolucao da vida em sua relacdo com uma Terra que ja ndo
conhecéssemos mais, ainda embrionaria era caracterizada por seu esfervilhar de substancias e
compostos organicos (agua fervente, gas hidrogénio, aménia e metano), pelas condicdes
extremas de temperatura, pressao, e variacdes de campos gravitacionais e magnéticos em sua
relacdo com nosso sistema solar. Para tanto, os autores se utilizam de um personagem
conceitual, o Professor Challenger de Arthur Conan Doyle, para explicar 0s processos

maquinicos que passava a Terra, assim como constituicdo de estratos, diagramas e
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territorializagdes através de processos de estratificacdo e desestratificagdo da matéria orgénica

e geoldgica que, ao longo do tempo, se sedimentaram e cristalizaram.

Os processos de estratificagcdo, muito antes da vida existir na Terra, eram a maneira pela
qual as camadas da Terra se movimentavam. Na geologia, 0s estratos sao conjuntos de camadas
ou niveis estratigraficos constituidos por processos de sedimentacéo rochosa que com o tempo
se somam e se sucedem. Na Terra observa-se a evolugdo geoldgica através dos movimentos
que realizavam essas camadas, se chocando, entrelacando, se estabilizando. Os conceitos de
estratificacdo e desestratificacdo também sdo aplicados pelos autores para tratar das camadas
evolutivas bioldgicas em sua relagdo com o meio exterior e a constituicdo de camadas
geoldgicas na historia da propria vida, dos povos e de suas culturas, isto é, uma confluéncia
dupla entre um meio e a vida que o habita, a relacdo entre a formacéo terrestre e a vida. Assim,
um estrato tem em sua unidade de composigao “materiais moleculares, elementos substanciais,
correlagdes ou tragos formais”, de forma que o exterior e o interior estdo sempre em relagdo de

troca, ambos sendo interiores ao estrato organico.

Os autores utilizam o conceito de dupla-articulacdo para entender as relagdes biunivocas

entre forma e contetido que sdo constituintes tanto da vida, desde seu estado mais molecular e

embrionario até sua forma estruturada, quanto da linguagem, em sua relagdo complexa e nao-

redutivel entre a proposicdo e o significante, ou o estado de coisas e o significado — a

impossibilidade que nossos antepassados genéticos tinham de processar e articular um signo

linguistico ou fonético a determinado fenbmeno de seu entorno, tendo que acoplar sua

linguagem diretamente ao objeto, através de um grunhido se referiam as mais diferentes

situacOes de seu territorio. De mesma forma, o personagem Challenger também utiliza do

conceito para tratar dos processos evolutivos da Terra, desde a quimica molecular passando

pelas evolugbes biologicas, até chegarmos na Lagosta pré-historica, o primeiro animal a

demonstrar o proprio processo evolutivo da Terra em seu corpo, a dupla-articulacdo, que a
permite agarrar sua presa antes de processa-la, e que nos permite separar o signo do objeto.

(...) construimos um conceito de que gosto muito, o de desterritorializacéo.

(...) precisamos as vezes inventar uma palavra barbara para dar conta de uma

nogdo com pretensdo nova. A nogdo com pretensdo nova é que ndo ha

territério sem um vetor de saida do territério, e ndo ha saida do territorio, ou

seja, desterritorializacdo, sem, ao mesmo tempo, um esforco para se
reterritorializar em outra parte (DELEUZE, 2011).
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Cabe pontuar aqui a diferenciacdo entre 0 uso intensivo e 0 uso extensivo, ou
representativo, da linguagem feito pelos autores, em que se separam a linguagem presa na

representacdo do sentido e a experimentacdo que libera a poténcia criadora da linguagem:

Deleuze e Guattari fazem notar, em Kafka — por uma literatura menor (1977),
que 0 uso extensivo compensaria a desterritorializacdo primitiva da lingua,
isto é, o fato de que, para surgir, a lingua implica uma desterritorializacdo, da
boca de sua funcdo alimentar primeira, por uma reterritorializacdo sobre o
sentido. Aquele som desterritorializado, ou sem territério préprio, se torna o
instrumento do sentido e, como tal, cumpre uma funcéo designativa (designha
coisas ou estados de coisas) ou figurativas (quando se aplica a casos especiais,
como na metafora). Esse uso extensivo dominaria as operacGes de criacdo de
simbolos, de imagens e de sentidos ocultos. O uso intensivo, ao contrario, leva
adiante a desterritorializagdo primitiva da lingua, levando a matéria fonica a
atravessar um continuum de estados e de variagOes, restando apenas um
minimo de sentido a conduzir o devir das palavras. No uso extensivo, uma
palavra como ‘cdo’ designaria um animal (algo que se comporta como um
cdo). No uso intensivo, as palavras sdo levadas a experimentar um devir-cao:
ladram, rangem, vibram em intensidades, fazendo nascer um c&o linguistico,
gue ndo é uma coisa designada nem uma imagem figurada, mas uma
intensidade-cdo cavadas nas palavras, pela neutralizacdo dos processos de
sentido, pela criacdo de um continuum, isto é, pela instaurago de um processo
de variacdo continua, tal como em Kafka e o continuum intenso dos devires-
animais. Estariamos no plano de acdo dos tensores operadores de tensdo na
lingua (ALMEIDA, 2005, p. 139-140).

Para Deleuze e Guattari, 0 espaco é antes de tudo uma espacializa¢do, um processo de
constituicdo que ndo cessa de refazer-se. Os termos de (des)-(re)-territorializacdo indicam os
processos de engendramento dos diferentes espacos, seus limites e fronteiras nos mais diversos
ambitos, da psicanalise a antropologia, das camadas geologicas a formacdo da vida, dos
movimentos ndmades as sociedades estacionarias. Com efeito, a histdria da filosofia ocidental
ndo cessa de especializar a matéria, 0 homem, 0 movimento, até mesmo o tempo, numa
operacdo onde o espaco esvaziado (de sentido e de movimento) se torna quantificavel e
infinitamente divisivel, na medida em que concentra um movimento de um sujeito qualquer.
Essa operacdo destitui da matéria fisica seu carater movente em relacdo ao tempo para congela-
la em forma de continente imovel. Dessa forma, subentende-se a prevaléncia dos territorios e
suas conjugacdes enguanto processos maquinicos que garantem a consisténcia e funcionamento

da natureza e sua imanéncia.

N&o se trata de fazer uma genealogia das formas do passado atreladas a um a priori
intelectual, mas uma ontologia da imanéncia que parte da geologia das multiplicidades

constituintes dos processos de estratificagdo e desestratificagdo, em conjunto com o0s
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movimentos de territorializacdo e desterritorializacdo tracados por maquinas abstratas sobre 0s

planos de consisténcia.

Em “Geologia da moral”, Deleuze e Guattari demarcam o periodo pré-historico de
10.000 a.C. para evocar uma outra Terra, ainda como plano de consisténcia desestratificado e
desterritorializado, uma molécula gigante ou corpo-sem-orgaos “atravessado por matérias
instaveis ndo formadas, fluxos em todos os sentidos, intensidades livres ou singularidades
némades, particulas loucas ou transitorias” (DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 70). Ao evocar
esse estado instavel de uma molecularidade desviante em velocidade, por tras da cristalizacdo
molar lentificada, os autores estabelecem que ndo h& uma estabilidade primeira que se
desmancha, mas uma desterritorializacdo primeira que depois é sobrecodificada e
reterritorializada. A Terra passa por uma territorializacdo que estabiliza a matéria movente,
atraveés de codigos, que diagramam o fora em regimes de saber visiveis ou enunciaveis; e,
atraves de estratos, camadas da formacao geo-histdrica que se sedimentam e articulam algum
tipo de estruturacao funcional. Nesse contexto, a vida— enquanto unidade de composicao entre
0s materiais moleculares exteriores, os elementos substanciais interiores e uma membrana
limite das correlacBes formais — esta em relacdo direta de troca com o fora, ambos interiores
a organicidade de um estrato.

A vida na terra se apresenta como uma soma de faunas e floras
relativamente independentes com fronteiras por vezes movedicgas ou
permedaveis. As areas geograficas s6 podem abrigar ai uma espécie de
caos ou, quando muito, harmonias extrinsecas de ordem ecoldgica,

equilibrios provisérios entre populagdes (DELEUZE; GUATTARI,
2011, p. 81).

Ha nesse de campo filoséfico a construcdo de um espaco de pensamento em relacao
com o dentro e o fora concomitantemente. Pensar o fora de maneira autbnoma e cartografar sua
zona de indiscernibilidade, destacando as forcas como agentes das velocidades em vertigem
que formam uma multiplicidade caosmética. Pensar o dentro como dobra subjetiva do fora, ou
o fora dobrado que ganhou densidade e se condensou numa absoluta memoria, interiorizacao
como processo de acimulo. Nesse sentido, cada estrato implica enunciados que o exprimem e
visibilidades que o preenchem para constituir um mecanismo que compreende a forma e a
substancia do conteudo e da expressdo. Caracterizam uma maquina abstrata de um regime
epocal enquanto formacdo histérico-diagramal mutavel dos saberes constituidos, poderes
estabelecidos e do fora. O diagrama se encontra numa zona estratégica em que as forgas em

conflito, ao produzirem e se manifestarem, sofrem uma desaceleracéo e s&o subjetivadas,
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deixam a zona cadtica do fora e se formatam a partir da relagéo entre uma singularidade-interior
e uma multiplicidade-exterior, relacdo que depende do tipo de abertura que se constitui entre a
dobra subjetiva e o diagrama espaco-temporal.

A cartografia, portanto, implica a apreensdo e interpretagdo dos diagramas que
codificam as multiplicidades. Diferente do decalque, enquanto método representacional de
modelo e copia que se pretende imparcial, neutro e objetivo, ndo se refere simplesmente a um
dado empirico, mas as forcas que movem processos para além da matéria, da subjetividade e
da historia. Trata-se aqui de compreender 0 mapa em seu exercicio cartografico, ndo pressupde
objeto pronto, supde uma proximidade com 0s processos que 0 engendram, proximidade
daquele que também cria e ajuda a desenvolver linhas ao descrever determinado percurso das
forcas na imanéncia. Ndo h&, nesse método, apenas uma nova concepcdo de espaco e
espacialidade, ha, também, outra concepcdo de temporalidade, em que seu movimento nédo
estrutura uma sequéncia de momentos contiguos. A navegacao no tempo estratigrafico permite
a transversalidade das camadas geoldgicas, produzindo sua coexisténcia. Um espaco ndmade
pode produzir, assim, um tempo némade, no qual as datas ndo se sucedem, onde existem
multiplos tempos ou direcBes dos tempos, em que a virtualidade extemporanea se impde sobre

o tempo acumulado, desacelerado, que ndo cessa de tornar raiz o rizoma temporal.

Deve-se ressaltar, portanto, o carater contingente dos fluxos que perpassam a terra e o
territorio estabelecendo conexdes, de consonancia e dissonancia; fronteiras, entre o molar e o
molecular; e linhas dos mais diversos tipos. Nesse movimento intensivo que mira uma
geofilosofia diferencial, o nomadismo se configura como maquina de guerra contra o
dispositivo estatal, na medida em que busca 0 modo de vida do fora, a liberacdo de um devir-

diferencial que constitua um novo habitar nos ambientes.

2.3 Rizoma

A hibridacdo e transversalidade, caracteristicas da multiplicidade, denunciam a estrutura
arborea da epistemologia analitica e recusam a transcendéncia, seja do bem, do uno, da razéo,
de deus ou do sujeito, presentes em diversas faculdades do pensamento humano, da ciéncia a
religido, da psicandlise a linguistica. Concebendo um sistema plano e aberto de pensamento,
Deleuze ndo so critica as no¢des de fundamento, esséncia e origem, mas propde o rizoma como
orientacdo na cartografia do pensamento e plano de consisténcia. Nao se restringindo a filosofia,

a definigcdo de rizoma provém da biologia, mas estende-se aos estudos da mdsica, geografia,



30

politica, entre outros, usado como representacdo mais fiel do que seria a confluéncia e
dissonéncia de fluxos criadores. Para além de uma dicotomia a mais, o rizoma ndo pretende
opor-se ao sistema tradicional que privilegia a raiz para separar seu interior e exterior e
estabelecer uma hierarquizacdo (dialética) do uno, mas entende que o uno é formado pela
multiplicidade e esta contido nela. O rizoma € antigenealdgico, ndo tem origem ou centralidade,
mas infinitos pontos com infinitas conexdes entre si, € meio, por nao ter comeco ou fim e por
ser territdrio heterogéneo. N&o opera por linearidade ou progressdo, mas é constituido de uma
transversalidade de linhas de segmentariedade, linhas de fuga, fluxos inconstantes.
Assemelhando-se a um mapa, tem sua experiéncia ancorada na cartografia dos fluxos da
virtualidade a atualidade, fugindo do decalque transcendental da I6gica binaria (matéria e
pensamento) que acompanha a tradicéo filoséfica de Platdo a Hegel.

Se ndo ha& fundamento, existe a propria multiplicidade que, num processo de
diferenciacdo se singulariza, ndo tendo filiacdo ou eixo, é contingente e conjungdo, nédo
metafisico-representacional, configurando-se como um plano de consisténcia formado no
entrecruzamento de virtualidades e perspectivas distribuidos horizontalmente. Oceano de
singularidades pré-individuais que constituem um campo energético sem equilibrio, o caos se
caracteriza por ser campo aberto de tensdes em velocidades infinitas, ilimitado sem fundamento
do qual provém tudo que é concebido. Isso implica a poténcia de criacdo presente no devir
deleuziano enquanto atualizacdo de poténcias virtuais, processo de autodiferenciacdo e
heterogénese que parte de fluxos descontinuos e em interfusdo para desdobrar-se em
singularidade, em favor de um movimento aberrante que possibilite novos modos de existéncia
com outros tipos de relacGes e afetos capazes de abalar e escapar as construcdes saturadas
presentes nos mais diferentes saberes e modos de vida.

O que conta é que a arvore-raiz e o rizoma-canal ndo se opem como dois
modelos: um age como modelo e decalque transcendentes, mesmo que
engendre suas préprias fugas; o0 outro age como processo imanente que reverte
0 modelo e esboga um mapa, mesmo que constitua suas proprias hierarquias.
N&o se trata de tal ou qual lugar sobre a terra, nem de tal momento na histéria,
ainda menos de tal ou qual categoria do espirito. Trata-se do modelo que nédo

para de se erigir e de se entranhar, e do processo gue ndo para de se alongar,
de romper-se e de retomar (DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 42).

Para tanto, se desfazem as distin¢Bes biunivocas de forma e conteldo, sujeito e objeto,
particular e universal, interior e exterior. Como uma das principais influéncias, Espinosa e sua

ética sdo o ponto de inflexdo que permite a derrocada da transcendéncia e da hierarquia
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ontoldgica, a partir do pressuposto de que nada existe fora da prdpria natureza, enquanto

substancia Unica, cujos modos, atributos e poténcias derivam.

Aqui se faz necessario uma interlocucdo entre Espinosa e Nietzsche no que concerne a
critica a moral, bem como a substituicdo do julgamento de valores (Bem/Mal), por uma
diferenca qualitativa dos modos de existéncia (bom/mau) através do conhecimento imanente e
pratico das experiéncias.

Eis, pois, 0 que ¢é a Etica, isto €, uma tipologia dos modos de existéncia
imanentes, substitui a Moral, a qual relaciona sempre a existéncia de valores

transcendentes. A moral é o julgamento de Deus, o sistema de Julgamento.
Mas a Etica desarticula o sistema do julgamento (DELEUZE, 2002, p. 29).

E possivel ver em Nietzsche uma confluéncia com Espinosa no que tange a radicalidade
da imanéncia; cada qual em seu estilo, tém grande parte da obra direcionada ao combate da
transcendéncia. Espinosa o faz na critica severa a dogmatica da teologia sobre a filosofia,
discriminando a imposicgdo idealista e moral através do dever da obediéncia (sua finalidade) e
da confusdo préatica que promove entre essas instancias que diferem por natureza, a saber, a
doutrina moral e conhecimento da natureza imanente. No Tratado Teologico-Politico (1670),
Espinosa analisa a trindade moralista, (escravo, tirano, padre), bem como o regime monarquico,
cuja doutrina faz por enganar o devoto de tal forma que eles combatam por sua serviddao como
se fosse por sua salvacdo, e, assim, denuncia as distor¢des e ilusdes religiosas que levam a
consciéncia humana a se orientar contra a vida e promover o ressentimento. Nietzsche leva em
conta a teoria espinosana dos afetos, em que um individuo € ainda um grau singular e essencial
de poténcia da substancia a ser preenchido por afeccdes, para criticar as paixdes tristes, que

diminuem a poténcia de agir e existir (conatus).

Espinosa ndo é daqueles que pensa que uma paixao triste tem algo de bom.
Antes de Nietzsche, ele denuncia todas as falsificacdes da vida, todos os
valores em nome dos quais nés depreciamos a vida: nds ndo vivemos,
mantemos apenas uma aparéncia, pensamos apenas em evitar a morte e toda
a nossa vida é um culto a morte (DELEUZE, 2002, p. 32).

N&o obstante, o rizoma se destaca como um dos principais eixos no plano conceitual de
Deleuze e Guattari, precisamente no que tange a possibilidade de um novo sistema aberto de
multiplicidade que funcione a partir de agenciamentos planos e horizontais. Se ha alguma
imagem de pensamento possivel -- ainda que o esforco seja para um pensamento sem imagem-

-, de um espaco liso, multifacetado e caotico, este é o rizoma.
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3 GUATTARI, O ECOSOFO

Em geral, a pesquisa académica costuma valorizar mais a obra de Deleuze,
frequentemente deixando as ideias de Guattari a margem. H&, com efeito, uma subvalorizagéo
da obra de Guattari, embora muitas das acep¢des da esquizoanalise, como maquinas desejantes,
ritornelo, agenciamentos maquinicos, micropolitica, molar e molecular e desterriotarizalizagao,
entre outros, mostrem a complexidade e originalidade de seus conceitos. Neste capitulo
estabelece-se um agenciamento conceitual a fim de perpassar a relagédo entre a obra de Guattari
e a geofilosofia, utilizando-se de no¢des como ecosofia e caosmose.

No livro organizado por Stéphane Nadaud (2015), ¢Qué es la Ecosofia?, artigos, textos
e entrevistas, que se referem as reflexdes ecoséficas de Guattari, constituem uma coletanea que
relaciona um projeto etico-estético-politico em trés séries ecoldgicas —meio ambiente, relacdes

sociais e subjetividade humana —, denominados ecosofia.

A articulacdo dessas trés ecologias € o que Guattari denomina como Ecosofia.
O autor criou esse termo para diferencia-lo do movimento ecolégico, e trazer
uma concep¢do mais ampla, como se fosse uma Filosofia do ambiente,
Saberes do ambiente, ou Saberes da casa, visto que o prefixo "eco” vem do
grego Gikos, que significa casa. Nesses saberes, as dimens@es ética e politica
sdo indissociaveis (HUR, 2015).

Com a aceleragéo do desenvolvimento técnico-cientifico®, iniciada em escala global a
partir da segunda metade do século XX, Guattari propde uma expansdo da nocao de ecologia,
passando a conecta-la aos ambitos social e mental dos individuos e coletivos, ampliando seu
alcance, no que ainda hoje € visto como circunscrito a questdes relacionados ao meio ambiente
e a sustentabilidade do planeta. De fato, ecologia diz respeito a um saber sobre o planeta
enquanto casa (oikos) e, consequentemente, afirma que a composicdo entre as esferas

ambiental, social e psicoldgica pressupde outra no¢do sobre o lugar do homem na Terra.

Sustentar a expansdo da noc¢do de ecologia indica uma postura ndo dogmatica — no que
diz respeito ao pensamento filosofico, cientifico e politico — em relacdo a natureza. Trata-se de
uma perspectiva que nao mais se define pela separacdo e pela dominacdo, elementos
tradicionalmente justificados pela capacidade racional que fundamenta a hierarquia humana

frente a animais, plantas e minerais. Pensar a natureza é, entdo, também pensar a vida na cidade,

5“0 que estd em questdo ndo é o avanco técnico-cientifico — este, alias, muito bem-vindo, para o autor
[Guattari] —, mas o paradoxo de as conquistas neste terreno ndo estarem sendo apropriadas pelas forgas sociais
e politicas como meios de avanco também no terreno da vida individual e coletiva” (ROLNIK, [s. d.]).
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as questdes que atravessam a subjetividade e os sofrimentos psiquicos. E pensar em como a

vida afeta e é afetada pelo ecossistema ao qual esta inserida.

“O que conta no 0ikos ndo ¢ somente o conjunto das paredes da casa” (GUATTARI,
2015, p. 249; trad. livre). Do mesmo modo, 0 que conta no meio ambiente ndo é somente o
globo terrestre. Também o social ndo é reduzido as relagdes inter-humanas e o mental ndo é
reduzido a relacdo com si mesmo. A ecosofia € ético-politica, ja que propGe uma andlise e um
posicionamento a respeito dos sistemas de valoragéo atuais e da maneira pela qual sdo criadas
e estimuladas relacdes especificas em cada uma das trés ecologias, pautadas por tais sistemas.
Identificar que forgas vivas encarnam determinados valores, e a que valores se reportam as
forcas constitutivas das relacdes ecosoficas e seus ambientes. Trata-se de identificar quais
relagbes ambientais, sociais e mentais os valores possibilitam e refletir sobre a finalidade de
tais relacdes, assim como o0 modo que se ddo e 0 modo como se articulam com os diferentes
registros ecologicos, abrindo-as para reformulacfes. “A ecosofia trabalhara precisamente em
uma redistribuicéo de valores” (GUATTARI, 2015, p. 35; trad. livre).

Em uma entrevista publicada na coletdnea Que és la ecosofia?, Guattari diz que a
ecosofia € uma responsabilidade a respeito do ser tomado como criatividade, uma
responsabilidade para com o estado atual do meio ambiente e do contexto existencial no qual
estamos, mas também para com o devir (GUATTARI, 2015, p. 249). Criar e produzir, mas
pensar em como produzir e com que finalidade, pensar em como se pode, de acordo com a
necessidade, reorientar radicalmente esses processos. Ha, portanto, uma tarefa dupla, “ao

mesmo tempo pratica ¢ especulativa” (GUATTARI, 20123, p. 54).

Estudar a ecologia em outra perspectiva ¢ uma tentativa de superar o modo molar®, ou
macropolitico, de lidar com as questdes ambientais, que parece ignorar o fato — ainda mais
alarmante hoje do que no final da década de 1980, quando Guattari publicou As trés ecologias
— de que as propostas de reducdo e reparacdo dos danos ambientais sdo incompativeis com os
modos de vida propostos e incentivados pelos valores capitalisticos de produtividade, consumo
e lucro. Face aos avancos tecnologicos e cientificos, a ecologia reduzida a responsabilidade
para com 0 meio ambiente e as espécies que o compdem corre 0 risco de recair num
conservadorismo, numa tentativa de impedir ou de frear tais avancos, tentando persistentemente

manter o contexto ambiental atual. A ecosofia conduz, por outro lado, a criacéo de articulacdes

6 “A mdquina tomada na sua unidade estrutural e o ser vivo tomado na sua unidade especifica e mesmo pessoal
sdo fendmenos de massa ou conjuntos molares” (DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 377).
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ndo totalizantes e ndo totalitarias entre a natureza e a tecnologia. Observa-se nas ultimas
décadas o0 que se pode entender como uma articulacdo entre esses campos, bem como se nota
um aumento do interesse global pelas pautas ecoldgicas, sendo cada vez mais necessario que
um projeto politico, econébmico ou social, de orientacdo privada ou publica, leve em
consideracdo os impactos que pode causar a0 meio ambiente e a vida animal. Propor uma
articulacdo entre natureza e tecnologia, no entanto, gera novos riscos. A desarticulagdo
conservadora buscaria subordinar a tecnologia a preservacdo da natureza. No entanto, a
articulacéo, a depender dos valores que lhe servem de base, poderia simplesmente inverter tal
hierarquia, sujeitando o meio ambiente aos avancos tecnoldgicos. Desse modo, articulariamos

as diferentes esferas, mas ainda assim nos distanciariamos cada vez mais de uma ecosofia.

Se em O que ¢ a filosofia? Deleuze e Guattari estabeleceram um movimento em direcao
as velocidades infinitas, a um campo multiplo e pré-filosofico sem perder a consisténcia de um
plano diagramal, uma exploragdo da praxis filosofica diante dos movimentos infinitos da
complexidade e do caos’; em Caosmose, Guattari pretende o movimento inverso, um
“movimento infinito de reterritorializagdo” que se confunde com o proprio movimento da
existéncia, ele privilegia aquilo que sai do caos, enquanto movimento de criacdo e existéncia.

Pensar a politica a estética e a ética como modulagdes que direcionam qualquer praxis criadora.

Esse novo paradigma estético ndo se estende apenas as areas de criacdo artistica, mas
justamente pretende estender a poténcia estética do sentir a uma posicao privilegiada no centro
dos agenciamentos coletivos de enunciacdo, ndo o personagem conceitual artista como o0 novo
modelo revolucionario, mas 0s processos que engendram a criacdo artistica como um
paradigma para a ética e a politica, “uma criatividade subjetiva que atravessa os povos ¢ a
geracOes oprimidas, os guetos, as minorias...” (GUATTARI, 2012b, p. 106).

E evidente que a arte ndo detém o monopolio da criagio, mas ela leva ao ponto
extremo uma capacidade de invencdo de coordenadas mutantes, de
engendramento de qualidades de ser inéditas, jamais vistas, jamais pensadas.
O limiar decisivo de constituicdo desse novo paradigma estético reside na

aptiddo desses processos de criagdo para autoafirmar como fonte existencial,
como méaquina autopoiética (GUATTARI 2012b, p. 121).

7“0 que ¢ primordial, de certa forma, é o caos (QPH, 189s): um afluxo incessante de pontualidades de todas as
ordens, perceptivas, afetivas, intelectuais, cuja Unica caracteristica comum é a de serem aleat6rias e ndo ligadas.
E, como observava Hume, o reino puro acaso ndo pode ter outro efeito sobre o espirito sendo a indiferenca [...].
Toda vida é, portanto, em primeiro lugar, submergida por “dados” de todo tipo (ZOURABICHVILI, 2009, p. 75-
76).
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4 DIFERENCA

Sdo sempre as diferencas que se assemelham, que sdo analogas, opostas ou
idénticas: a diferenca esta atras de toda coisa mas nada hé atrés da diferenga.
E proprio de cada diferenga passar através de todas as outras e de se “querer”
ou de se reencontrar através de todas as outras. Eis porque o eterno retorno
ndo surge em segundo lugar, nem vem depois, mas ja esta presente em toda
metamorfose, é contemporaneo do que ele faz retornar (DELEUZE, 2018, p.
87).

Para contextualizar a posi¢cdo que Deleuze assume frente a historia da filosofia, bem
como a originalidade e inventividade de sua leitura geofilosofica, € preciso destacar conexdes
e dialogos que estabelece com autores da tradicdo. Acompanhada desse agenciamento
filoso6fico, vem uma critica severa a dialética e ao negativo presentes desde a filosofia antiga

até a filosofia hegeliana, a partir de autores como Henri Bergson e Friedrich Nietzsche.

4.1 Bergson e a diferenca

O pensamento da diferenca procura estabelecer relagdes diferenciais, ndo como falso
embate entre polos antagonistas que culmina numa perspectiva Unica, uma concepgdo
superficial e enganosa de um movimento e progresso, mas como producdo afirmativa de
singularidade. A diferenca, enquanto processo em relagéo intima com a vida e em sua tendéncia
em desenvolver-se em direcdes diversas e divergentes, se dd como movimento de diferenciacao
de uma virtualidade que se atualiza, do mdltiplo ao singular, movimento que supera tanto a
metafisica estatica quanto o pretenso progresso dialético-cientifico. Para além da simples
constatacdo de uma diferenca empirica, esse pensamento procura a génese das diferencas para
entender a producdo da diferenca, ou sua prépria ontologia. Para Bergson, o impulso vital de
diferenciacdo € consequéncia da coexisténcia de graus ou nuancas da diferenca (ha memoria),
enquanto virtualidade da diferenca que difere de si propria: a duracéo.

A diferenca interna deverd se distinguir da contradi¢do, da alteridade e da
negacdo. E ai que o método e a teoria bergsoniana da diferenca se opordo a
esse outro método, a essa outra teoria da diferenga que se chama dialética,
tanto a dialética da alteridade, de Platdo, quanto a dialética da contradi¢do, de
Hegel, ambas implicando a presenca e o poder do negativo. A originalidade
da concepcédo bergsoniana estd em mostrar que a diferencga interna nao vai e

ndo deve ir até a contradicdo, até a alteridade, até o negativo, porque essas trés
nocOes sdo de fato menos profundas que ela ou séo visdes que incidem sobre
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ela apenas de fora. Pensar a diferenca interna como tal, como pura diferenga
interna, chegar até o puro conceito da diferenca, elevar a diferenca ao
absoluto, tal é o sentido do esfor¢o de Bergson (DELEUZE, 2012, p. 129).

H& em Bergson dindmicas fundamentais que se manifestam a partir de dualismos
conceituais, como duracao-espaco; qualidade-quantidade; heterogéneo-homogéneo; continuo-
descontinuo; memoria-matéria; lembrancga-percepcao; instinto-inteligéncia. Porém, estes nédo
estdo em relacdo de oposicdo e embate apenas, mas sao mistos das dualidades que coexistem,
se conjugam e se bifurcam numa multiplicidade emaranhada, e se desdobram e proliferam em
linhas diversas que produzem singularidades, tendéncias presentes nas singularidades que
definem diferencas de natureza. Bergson entende que é preciso, na busca filoséfica da
singularidade, partir da diferenca de natureza para chegar a diferenca interna a fim de
compreender o significado de um singular, de forma a ndo agrupar num mesmo género
componentes que tenham diferencas de natureza, pratica comum devido a seu aspecto

utilitarista em areas do conhecimento cientifico.

A intuicdo, como esforco na pluralidade de atos e dire¢des, € o método de distribuicao
que determina as tendéncias das diferencas de natureza. Ancorada num empirismo radical,
constitui-se como forma de abstrair o conhecimento da singularidade absolutamente,
adentrando a realidade material em seu processo temporal de alteragcdo e condenando o carater
utilitarista da epistemologia cientifica que agrupa, organiza e generaliza em fungédo de sua
necessidade. Para além de uma andlise relativa que apreenderia esse conhecimento
parcialmente, por estar ainda fundamentada pelas categorias de reflexdo teleologica, Bergson
denuncia o equivoco em ver diferencas de grau onde ha diferencas de natureza, presente em
areas como a biologia e a fisica de seu tempo, bem como a separacao sujeito-objeto, que impede
a mobilidade daquilo que é conhecido, a linha do tempo como separacdo das condi¢des de
possibilidade para o real de determinada contingéncia temporal estatica. A intuicdo é o método
que Bergson usa para identificar as diferencas internas de natureza no processo temporal de sua
alteracdo, possibilitando a coexisténcia de tempos de diferencas de natureza dispares (passado
e presente) que se relacionam, um mergulho no passado, que nao o observa como objeto, mas
como Vvirtualidade que exerce pressdo no presente, como memoria mundo que precede a
vivéncia, mas cuja duracdo ndo cessa de prolongar-se nas mais diversas atualizacdes. A intuicdo
enquanto gozo da diferenca é a possibilidade da relacdo intima entre os conceitos e sua
experimentacdo, entre aquilo que € multiplo e indiferenciado e sua singularizacdo em linhas

distintas, a afirmac&o incessante da producgdo ontoldgica de pluralidade que apreende as coisas
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a partir de sua duragdo, de modo menos racionalista e mais intuitivo, adentrar o fluxo temporal

do mundo e movimentar as linhas de segmentagéo do passado.

A tendéncia, enquanto poténcia de diferenciacdo frente ao impulso vital, se d& em si
mesma como natureza verdadeira, antes de ser efeito de uma causa, do produto que é expressdo
de um misto de tendéncias, cujo método da intuicdo divide e demonstra a proporcionalidade e
predominancia dos componentes para chegar a unidade do conceito com o objeto, ou da
substancia com o sujeito. Essa unidade consiste na duracéo, a tendéncia que difere de si mesma,
a prépria diferenca de natureza, a propria substancia, simples e indivisivel num devir incessante.
Com efeito, a duracdo, como sintese do tempo bergsoniano, abarca uma fluidez ininterrupta,

um fluxo de mudanca constante indivisivel e substancial.

No segundo capitulo de Diferenca e repeticdo (2018), Bergson também esta presente
no que concerne ao processo de repeticdo em si do objeto no tempo, cuja mudanca ou
permanéncia é percebida pelo espirito (singularidade) através de uma contracéo que precede a
memoria e a reflexdo; sintese passiva que se faz em si e por si involuntariamente diante da
atualizacdo de acontecimentos em conjunto com as maltiplas for¢as constitutivas do mundo,
dos corpos e do presente. Assim, estabelece-se uma unido dos fluxos de contracdo, enquanto
diversos extratos de fluxos e forcas da contingéncia que engendram os sujeitos passivos, dando
forma a constituicdo singular da subjetividade temporal. Desse modo, é possivel entender a
influéncia bergsoniana na ética imanente de Deleuze, que se da por meio do método da intuicao
em relacdo aos encontros e agenciamentos empiricos, uma avaliacao pratica dos modos de vida

existentes.

Com efeito, a univocidade do ser® ¢ uma resposta a0 nomos sedentario, ou a tentativa
de prescrever ao sentido do ser uma distribuicdo de categorias (matéria, forma, substancia,
acidente) as quais ele deve ser reportar, um recorte do movimento mediado por categorias de
género e espécie. De mesma forma, o pensamento ndo pode se reportar ao ser de um ente a
partir de operacdes de divisdo, que cindindo-o a exaustdo conseguiriam instaurar um quadro
fixo de distribuicdo do ser por categorias. Essa distribuicdo ontoldgica, seja a partir das divisdes
binarias, seja submetido ao desenvolvimento de um absoluto ideal, seja cindido em sua

negatividade, parte do sentido de determinada categoria em direcdo a fixidez®. Mesmo que se

8 «[...] o um da univocidade condiciona a afirmaciio do multiplo em sua irredutibilidade (QPh, 185). Que tudo
provenha do mundo, mesmo 0 novo, sem que este seja absolutamente haurido no passado, esta é a licdo de
imanéncia extraida da solidariedade dos conceitos de univocidade, sintese disjuntiva e virtual bem
compreendidos (ZOURABICHVILI, 2009, p. 110; grifo do autor)

® Sobre o anti-hegelianismo, ver: Gilles Deleuze: um aprendizado em filosofia, Michel Hardt, 1996.
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proponha a multiplicagdo das categorias e a divisdo infinita do ente, a estabilidade permanece
a comprometer a univocidade do ser, por mais flexivel que se torne a diviséo, ainda se restringe
a categorias formais, generalidades que dividem os sentidos e se aproximam do movimento

ontoldgico apenas por analogia.

O pensamento, como tudo que €, se avalia segundo sua capacidade de ir até o
fim, até o limite da poténcia que o identifica, e que é posta em movimento,
forcosamente, pela ocorréncia de um caso-de-pensamento. Mas é preciso
comecar. E na confusdo inicial a qual nos expde a violéncia que nos é feita, e
sem a qual nunca pensariamos, comegamos sempre por alguma distribuicdo
categorial, por julgamentos cegos, que repartem os casos em formas onde se
perde a univocidade do ser (BADIOU, 1997, p. 46).

4.2 Nietzsche e as forgas vitais

Deleuze utiliza-se também da teoria nietzschiana do eterno retorno e da vontade de
poténcia para pensar a producao da repeticdo a partir da diferenca e a selecdo da diferenca a
partir da repeticdo. O abandono de noc¢des da ordem conservadora, como da representacéo,
contradicdo e identidade, vem acompanhada da tentativa de abolir a submissdo da
multiplicidade e da diferenca que ocorre ao resolver suas tensdes no idéntico, em favor de uma
desordem criadora. A centralidade de uma perspectiva Unica deve ser substituida pela
multiplicidade de centros, cada um com seu proprio sentido e estilo, 0 movimento que supera
0 estatico. De fato, as oposic¢des e polaridades pressupdem uma rede aberta que aponte para
uma pluralidade de orientacOes para, posteriormente, selecionar o ponto antitético e direcionar
a linha de raciocinio, € a oposicao que pressup8e diferenca, e ndo o inverso.

Um circulo cujo centro é o Outro, este outro que jamais pode ser centro
precisamente poque é sempre outro: circulo descentrado. E a figura que melhor
convém a leitura original que Deleuze faz de Nietzsche: na repeticdo retorna

apenas 0 ndo-Mesmo, o Desigual, o Outro — Ser do Devir, Eterno Retorno da
Diferenca (PELBART, 2000, p. 94).%°

A influéncia nietzschiana e bergsoniana esta presente, ainda, na analise desse processo
de mudanca que consiste na atualizacdo do passado em presente. O que se deve realcar é a
relacdo da repeticdo com o processo diferenciacdo. A diferenca é transvazada na repeticao, em
diferentes niveis de intensidade, por meio da mudanca inerente a singularidade que a atualiza.

O dividuo, enquanto conjunto de elementos e fluxos combinatérios finitos que realiza

10 Sobre a questdo do tempo em Deleuze e seus intercessores, ver: O tempo n&o-reconciliado, Peter Pal Pelbart,
1998.
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agenciamentos ilimitados, é o que retorna, mas atribuido de diferenca. A repeti¢do € poténcia

da diferenca, ou ainda, poténcia de diferenciagéo da diferenga.

Neste ponto se constata um dos principais eixos dos agenciamentos conceituais
deleuzianos, o carater paradoxal dessa relagdo. A repeticdo é paradoxal pois comporta a
diferenca; a diferenca é paradoxal pois se circunscreve na repeticdo. O que se repete é a
singularidade atribuida de diferenca, ndo a substancia em si, mas o vir a ser dos modos. O que
se constitui desse movimento € o devir diferencial da multiplicidade, ndo um falso movimento
I6gico-abstrato, como quisera Hegel, a esséncia do movimento ndo reside na oposi¢do, ou na
mediagdo, mas na repeticdo do novo, ai se entrecruzam os fluxos referentes a ideia de diferencga
e & esséncia da repeticéo.

O dominio das leis (dos ciclos da natureza) deve ser compreendido, mas
sempre a partir de uma Natureza e de um Espirito superiores a suas proprias
leis e que tecem suas repeticdes antes de tudo nas profundezas da terra e do
coracdo, onde as leis ainda ndo existem. O interior da repeticdo é sempre
afetado por uma ordem da diferenca; na medida em que algo esta relacionado
a uma repeticdo de ordem diferente da sua, a repeticdo, por sua vez, aparece
como exterior e nua, e a propria coisa, submetida as categorias da

generalidade. E a inadequacdo da diferenca e da repeticdo que instaura a
ordem do geral (DELEUZE, 2018, p. 46).

Deleuze define, dessa maneira, a univocidade do ser através de uma subverséo
categdrica em que a identidade nédo é o ponto de partida do movimento, mas a diferenca como
devir-multiplo que se impdem frente a unidade do ser. Nesta univocidade da diferenca, a
representacdo, enquanto forma conceitual do idéntico, ndo tem mais espaco; o eterno retorno,
como poténcia do ser, é o que qualifica o simulacro, ou tudo aquilo que retorna, de acordo com
uma disparidade constituinte, ndo uma identidade prévia, para selecionar praticas e constituir
determinado modo de existéncia. Ndo basta o perspectivismo para multiplicar os pontos de
vista, mas deve-se tomar cada ponto como a propria coisa, S0 assim se encontra a realidade de
um dominio do sub-representado, do qual o multiplo, o caos e as distribuicdes ndmades

constituem a diferenca do que difere, o eterno retorno como experiéncia do real.

Portanto, sendo a diferenca uma das acepcdes que mais foi deslocada e
despotencializada para ter um lugar dentro de um campo representavel numa filosofia cujo
ponto primeiro é a identidade, a principal tarefa da filosofia de Deleuze foi desenclausura-la ou,
conforme Eladio Craia (2005, p. 57),

Eis aqui a grande luta de Deleuze, aquela cujo Unico objetivo é extrair a

diferenca do registro da representacao e liberar a sua forca como poténcia
primeira, como principio pléstico e ndo-fundacional de tudo o que “¢”. Uma
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nova “ordem”, baseada numa diferenga ndo derivada — sobretudo em relacéo
a qualquer forma de identidade —, mas uma ordem muito especial, na qual as
atribuicGes ndo se encontram ancoradas nem estaticas, na qual as séries de
fluxos nunca coincidem com seu signo; quem sabe um caosmos?
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CONSIDERACOES FINAIS: por uma geofilosofia da diferenca

O conjunto dos circulos e das séries é, pois, um caos informal, a-fundado, que
sO tem por “lei” sua propria repeticdo, sua reproducgdo no desenvolvimento do
que diverge e descentra. (DELEUZE, 2018, p. 98)

Em “Geologia da moral”, Deleuze e Guattari demarcam o periodo pré-historico de
10.000 a.C. para evocar uma outra Terra, ainda como plano de consisténcia desestratificado e
desterritorializado, uma molécula gigante ou corpo-sem-orgaos “atravessado por matérias
instaveis ndo formadas, fluxos em todos os sentidos, intensidades livres ou singularidades
némades, particulas loucas ou transitorias” (DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 70). Ao evocar
esse estado instavel de uma molecularidade desviante em velocidade, por tras da cristalizagdo
molar lentificada, os autores estabelecem que ndo ha uma estabilidade primeira que se
desmancha, mas uma desterritorializacdo primeira que depois € sobrecodificada e
reterritorializada. A Terra passa por uma territorializacdo que estabiliza a matéria movente,
através de cadigos, que diagramam o fora em regimes de saber visiveis ou enunciaveis; e,
através de estratos, camadas da formacao geo-histdrica que se sedimentam e articulam algum
tipo de estruturacao funcional. Nesse contexto, a vida— enquanto unidade de composicao entre
0s materiais moleculares exteriores, os elementos substanciais interiores e uma membrana
limite das correlacBes formais — esta em relacdo direta de troca com o fora, ambos interiores

a organicidade de um estrato.

A vida na terra se apresenta como uma soma de faunas e floras relativamente
independentes com fronteiras por vezes movedicas ou permeaveis. As areas
geograficas s6 podem abrigar ai uma espécie de caos ou, quando muito,
harmonias extrinsecas de ordem ecoldgica, equilibrios provisoérios entre
populagdes. (DELEUZE; GUATTARI, 2011, p. 81)

Ha nesse de campo filoséfico a construcdo de um espaco de pensamento em relacdo
com o dentro e o fora concomitantemente. Pensar o fora de maneira autbnoma e cartografar sua
zona de indiscernibilidade, destacando as forcas como agentes das velocidades em vertigem
que formam uma multiplicidade caosmédtica. Pensar o dentro como dobra subjetiva do fora, ou
o fora dobrado que ganhou densidade e se condensou numa absoluta memoria, interiorizacao
como processo de acimulo. Nesse sentido, cada estrato implica enunciados que o exprimem e
visibilidades que o preenchem para constituir um mecanismo que compreende a forma e a
substancia do conteudo e da expressdo. Caracterizam uma maquina abstrata de um regime
epocal enquanto formacdo histérico-diagramal mutavel dos saberes constituidos, poderes

estabelecidos e do fora. O diagrama se encontra numa zona estratégica em que as forgas em
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conflito, ao produzirem e se manifestarem, sofrem uma desaceleracéo e séo subjetivadas,
deixam a zona cadtica do fora e se formatam a partir da relagéo entre uma singularidade-interior
e uma multiplicidade-exterior, relacdo que depende do tipo de abertura que se constitui entre a
dobra subjetiva e o diagrama espaco-temporal.

A cartografia, portanto, implica a apreensdo e interpretagdo dos diagramas que
codificam as multiplicidades. Diferente do decalque, enquanto método representacional de
modelo e copia que se pretende imparcial, neutro e objetivo, ndo se refere simplesmente a um
dado empirico, mas as forcas que movem processos para além da matéria, da subjetividade e
da historia. Trata-se aqui de compreender 0 mapa em seu exercicio cartografico, ndo pressupde
objeto pronto, supde uma proximidade com 0s processos que 0 engendram, proximidade
daquele que também cria e ajuda a desenvolver linhas ao descrever determinado percurso das
forcas na imanéncia. Ndo ha, nesse método, apenas uma nova concepcdo de espaco e
espacialidade, ha, também, outra concepcdo de temporalidade, em que seu movimento nédo
estrutura uma sequéncia de momentos contiguos. A navegacao no tempo estratigrafico permite
a transversalidade das camadas geoldgicas, produzindo sua coexisténcia. Um espaco ndmade
pode produzir, assim, um tempo némade, no qual as datas ndo se sucedem, onde existem
multiplos tempos ou direcBes dos tempos, em que a virtualidade extemporanea se impde sobre

o tempo acumulado, desacelerado, que ndo cessa de tornar raiz o rizoma temporal.

Deve-se ressaltar, portanto, o carater contingente dos fluxos que perpassam a terra e o
territorio estabelecendo conexdes, de consonancia e dissonancia; fronteiras, entre o molar e o
molecular; e linhas dos mais diversos tipos. Nesse movimento intensivo que mira uma
geofilosofia diferencial, o nomadismo se configura como maquina de guerra contra o
dispositivo estatal, na medida em que busca 0 modo de vida do fora, a liberacdo de um devir-

diferencial que constitua um novo habitar nos ambientes.

Assim, se constata a prevaléncia de conceitos como multiplicidade, diferenca e repeticao
para estabelecer um fluxo de movimento que perpassa tanto o dominio pré-filoséfico-virtual
quanto tedrico-racional e historico-temporal. Do caos que se singulariza para tornar-se
acontecimento. Uma superacdo, do que até entdo se estabelecera como prisma epistemolégico-
conceitual, e uma inauguracdo de um novo sistema aberto, que funciona de outra maneira frente
aos agenciamentos e interlocuc6es que produz. Por meio de conceitos como 0 nomadismo e o
caos, Deleuze & Guattari podem verdadeiramente liberar a filosofia das amarras que a atavam,

e propiciar um novo tipo de filosofia e ontologia.



43

E preciso, pois, conceber uma filosofia na qual ndo se tem como elemento de
pensamento o verdadeiro, a identidade ou a representacdo, mas a multiplicidade, o caos, ou a
propria diferenga, afirmadas como constitutivas da singularidade e do devir ativo. Em outras
palavras, Deleuze embarca no empreendimento de uma geofilosofia da diferenca, ancorada na
imanéncia e na possiblidade de outros modos de existéncia, para suscitar um novo horizonte
filosofico. Nesse sentido, cabe ao fildésofo criar conceitos para um povo porvir e para uma nova
terra a ser habitada por outro modo de existéncia, liberar o devir para um novo agenciamento
de fluxos e forcas. A reterritorializagdo da filosofia na diferenca e na multiplicidade

extemporaneas.

Quer irbnica, quer profética, a frase de Michel Foucault parece cada dia mais urgente: o
século seré deleuziano, sobretudo devido ao imperativo de filosofar por outras formas, que néo
privilegiem a estrutura rigida de um classicismo tradicionalista engessado, mas que liberem o

pensamento para o intempestivo, o cadtico, na direcdo de um devir-outro.
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