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RESUMO

Esta tese tem como objetivo compreender porque a inteligibilidade discursiva do Papa
Francisco indicia a auséncia de consenso ideoldgico no ambiente eclesial, provocando uma luta
hermenéutica polarizada entre sentidos (con)divergentes. O Papa Francisco tem sido uma das
principais vozes na atualidade a se posicionar na defesa do meio ambiente e da protecdo do
Planeta, chamado por ele de “casa comum”. Esse € um tema caro ao Papa Francisco, que busca
estabelecer o didlogo com toda a humanidade, com o objetivo de comprometer a todos na defesa
do meio ambiente. Entretanto, existe uma doxa crista que diverge nao sé dos discursos do Papa
Francisco, mas da propria autoridade discursiva do Pontifice, numa troca argumentativa entre
proponente e oponentes. Nesse sentido, a presente pesquisa analisa 0s principais discursos do
Papa Francisco sobre o tema da ecologia, relacionando-o0s com outros referenciais teéricos que
ajudam na compreensdo do processo de polarizacdo dentro do ambiente eclesial. Para isso,
buscar-se-a num primeiro momento, tragar o caminho feito pela Igreja sobre o tema da ecologia,
e como esse assunto foi tratado ao longo do tempo, seguindo-se uma analise aprofundada dos
discursos do Papa Francisco sobre a problematica ecoldgica, culminando com a busca pela
compreensdo da defesa ecoldgica do Papa Francisco em processos comunicacionais
(con)divergentes.

Palavras-chave: Papa Francisco. Ecologia. Anélise do discurso. Polarizacao.
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ABSTRACT

This thesis aims to understand why the discursive intelligibility of Pope Francis suggests the
absence of ideological consensus within the ecclesial environment, leading to a polarized
hermeneutic struggle between (con)divergent interpretations. Pope Francis has been one of the
prominent voices in contemporary times advocating for environmental protection and the
safeguarding of the planet, which he refers to as the “common home”. This is a subject close to
Pope Francis's heart, as he seeks to engage in dialogue with all of humanity with the goal of
enlisting everyone in environmental defense. However, there exists a Christian doxa that not
only diverges from Pope Francis's discourses but also challenges the discursive authority of the
Pontiff in an argumentative exchange between proponents and opponents. In this context, this
research examines the primary speeches of Pope Francis regarding ecological issues,
connecting them with other theoretical frameworks that aid in understanding the process of
polarization within the ecclesial environment. To achieve this, the initial step involves tracing
the path taken by the Church on the topic of ecology and how it has been addressed over time.
This is followed by an in-depth analysis of Pope Francis's discourses on ecological issues,
ultimately seeking to comprehend his ecological advocacy in (con)divergent communicative
processes.

Key-words: Pope Francis. Environment. Ecology. Discourse analysis. Polarization.
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INTRODUCAO

A problemaética ecoldgica é um tema que tem desafiado o mundo. Diante da crise
climatica que assola o Planeta, o Papa Francisco tem se destacado como uma voz que busca
chamar a atencdo da humanidade sobre a importancia de se encontrar meios, modos de frear a
degradacdo ambiental. Sobre esse tema, 0 Papa Francisco tem desafiado a Igreja a orientar o
mundo a mudar o estilo de vida, uma proposta que visa a ajudar a salvar o Planeta, chamado
por ele de “casa comum”. Entretanto, embora a iniciativa do Papa esteja respaldada por boas
intencdes e estudos cientificos, seus discursos sdo muitas vezes submetidos a davidas e
polarizagdes no &mbito social e eclesial.

Nesse sentido, a presente tese tem como objetivo aprofundar a inteligibilidade
discursiva do Papa Francisco a respeito da problematica ecoldgica, a fim de compreender por
que os discursos do Pontifice sdo marcados por embates e afrontamentos ideoldgicos que
minam sua autoridade epistémica. Com isso se buscara responder os seguintes problemas: Por
que a inteligibilidade discursiva do Papa Francisco leva a uma interpretacdo (con)divergente da
questdo ecoldgica? Por que os discursos do Papa sdao marcados por polarizacGes e acusagdes de
desrespeito a doutrina crista catdlica?

Diante desses problemas, levantam-se as hipoteses de que a inteligibilidade discursiva
do Papa Francisco indicia a polarizacdo do ambiente eclesial; a polarizacdo ecoldgica
decorrente do discurso do Papa é interpretada ideologicamente; os discursos do Papa levam a
uma luta hermenéutica; a luta hermenéutica mina a inteligibilidade discursiva do Papa
Francisco e evidencia a politizacdo do ambiente eclesial; a politizacdo é paralela a dindmica
social no seu conjunto.

A pesquisa foi realizada em trés etapas, que embora tenham sido realizadas
separadamente, sdo complementares. Na primeira etapa foi realizada uma pesquisa
bibliogréafica e documental, a fim de compreender a relagdo Igreja e ecologia. Na segunda,

considerou-se o texto em seu contexto, condi¢des de producao e de recepcdo dos discursos do
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Papa Francisco. Ja na terceira etapa foi realizado uma anélise comparativa dos principais
discursos do Papa Francisco sobre o meio ambiente, confrontando-0s com outras bibliografias,
a fim de confirmar as hipdteses e o0 objeto epistemoldgico da tese, de que a luta hermenéutica
do sentido dos discursos do Papa Francisco indicia a polarizacdo do ambiente eclesial e mina a
inteligibilidade discursiva do Pontifice.

O documento base para o entendimento dos objetivos da presente pesquisa foi a
Enciclica Laudato Si’: Louvado sejas, sobre o cuidado da casa comum. A partir da Laudado Si’
foi possivel acessar parte da inteligibilidade discursiva do Papa, que ressalta a urgéncia e o
desafio de proteger o meio ambiente, o Planeta. Outro documento, que veio somar a pesquisa,
foi langando no dia 4 de outubro de 2023, a Exortacdo Apostélica Laudade Deum. Com esse
documento, o Papa confirma sua preocupac¢édo com a crise climatica global.

Além desses documentos referenciais, consideraram-se obras de outros autores que
ajudaram na fundamentacdo metodoldgica e tedrica da pesquisa, como Mikhail Bakhtin, que
afirma que todo discurso € dialdgico, ou seja, é orientado para outra pessoa, no entendimento
de que falar é considerar necessariamente a existéncia do outro; Dominique Maingueneau, que
compreende o discurso como processo de construcdo da realidade social e Eni Orlandi, que
trabalha a analise do discurso a partir da busca pelo entendimento de como os objetos
simbdlicos produzem sentido na realidade.

Os discursos do Papa Francisco foram analisados especialmente a partir do confronto
com textos de outros autores como Roger Scruton, filosofo e escritor conservador inglés, cuja
obra Filosofia Verde apresenta uma visdo de meio ambiente diferente da visdo do Papa
Francisco. Além dele, outro autor importante para a pesquisa foi Norberto Bobbio, que embora
ndo fale de Igreja, sua obra Direita e Esquerda: razdes e significados de uma discusséo
politica ajudara no entendimento dos conceitos de direita e esquerda e como esses conceitos
adentraram efusivamente o ambiente eclesial, provocando uma luta hermenéutica polarizada
entre sentidos (con)divergentes.

A tese esta dividia em trés capitulos. No primeiro buscou-se tragcar o caminho da
“relacdo Igreja e Ecologia” através dos discursos pontificios sobre o tema da ecologia. As
primeiras evidéncias de discursos papais sobre o tema ecologia surgem com o Papa Paulo VI
(1963-1978), que afirma que a deterioragdo do meio ambiente pode acabar numa verdadeira
catastrofe ecoldgica. Depois também os Papas Jodo Paulo Il (1978-2005) e Bento XV (2005-
2013) apresentaram discursos em defesa do meio ambiente. Contudo, € com o Papa Francisco,
eleito papa no dia 8 de margo de 2013, que o tema ganha forca e notoriedade no contexto social

e eclesial. Francisco tem se dedicado com afinco a discussao ecoldgica, a fim de encontrar
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meios que ajudem a humanidade a perceber a necessidade de cuidar e proteger o Planeta. No
segundo capitulo, buscou-se aprofundar “a ecologia nos discursos do Papa Francisco”,
considerando o termo “dialogo” como um dos principais elementos discursivos do Papa
Francisco, que tem como fio condutor a necessidade de reorganizar o meio ambiente a partir de
um novo estilo de vida. Ja no terceiro capitulo, buscou-se aprofundar a analise do discurso a
partir da compreensdo da “defesa ecologica de Francisco em processos comunicacionais
(con)divergentes”, a fim de compreender possiveis motivos que o levam os discursos do Papa
a indiciar a polarizagdo no ambiente eclesial.

Acredita-se que o tema dessa tese - A comunicagao “(con)divergente” da problematica
ecoldgica na inteligibilidade discursiva do Papa Francisco - seja relevante para o debate
académico, ndo s6 pela tematica em si, a ecologia e defesa do meio ambiente, mas pela propria
analise do discurso do Papa Francisco, que se apresenta em um campo marcado por “amor e
6dio”. Os discursos de Francisco carregam em si a marca da polarizagdo, por adentrar em
campos discursivos extremamente conflitantes. Enquanto o Papa prop&e um discurso orientado,
a fim de despertar na humanidade uma mudanca de habitos em relacdo ao Planeta, seu discurso

sofre digressbes durante o seu percurso de enunciacao e recepcao.
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1. CAPITULO - IGREJA CATOLICA E ECOLOGIA

“.. as transformagoes historias possibilitam-n0s a compreensdo da
producéo dos discursos, seu aparecimento em determinados momentos
e sua dispersdo”.

Cleudemar Alves Fernandes

O surgimento da modernidade foi marcado por grandes transformagdes. O
desenvolvimento da técnica e da ciéncia deu ao homem o poder de interferir na natureza a fim
de tirar dela o maior proveito. Sem pensar muito nas consequéncias da exploracdo e seus
impactos na vida do Planeta, 0 homem se tornou refém das proprias a¢gdes. Com isso, surge a
necessidade de se repensar o seu modo de ser e de agir no mundo, a fim de que a degradacéo
do meio ambiente ndo venha comprometer ainda mais a vida no Planeta.

Com o desencadeamento da problematica ecoldgica, a Igreja, através dos discursos
papais, em muitos momentos da historia se posicionou a respeito do assunto. Entretanto,
nenhum papa havia se posicionado tdo veementemente em defesa do meio ambiente como 0
Papa Francisco, que através dos seus discursos busca chamar a atencdo da humanidade para a
necessidade da construcdo de uma consciéncia ecoldgica, da mudanca dos estilos de vida e a
percepcao da ligacdo que existe entre todos os seres. Desde o pontificado do Papa Paulo VI o
tema da ecologia integra os discursos papais, mas € com Francisco, um Papa do “fim do
mundo”, que esse campo discursivo ganha expansao comunicacional dentro da Igreja.

Por abordar temas que estdo para além de questBes teoldgicas, doutrinais ou dogmaticas,
a producdo discursiva do Papa Francisco € marcada por recepgdes (com)divergentes,
interlocutores que convergem ou divergem aos/dos discursos do Papa, criando percepcoes
polarizadas, talvez pelo fato de o Papa ndo se prender tanto ndo se ater somente a temas de
interesse interno da Igreja, mas buscar através dos seus discursos ndo separar a vida de fé das
questbes que norteiam a vida em sociedade. O tema da ecologia faz parte de um grande corpus
discursivo do Papa que seré analisado no decorrer da presente pesquisa. Nesse primeiro capitulo

se buscaréa entender a relacdo Igreja Catolica e ecologia.
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1. Sao Francisco de Assis — Século X111

Quando se busca entender a relacdo Igreja Catdlica e Ecologia, uma das primeiras
referéncias, sem davida, é Sao Francisco de Assis (1182-1226), um leigo italiano do final do
século XII e inicio do século XIII, fundador da Ordem dos Franciscanos, que revolucionou a
religido, a civilizacdo e a sociedade do seu tempo. Francisco criou uma significativa relacao de
intimidade com a natureza. Ele via toda a criacdo através da Gtica da fraternidade universal, a
ponto de chamar todos os elementos da natureza de irméo e irma. Para Francisco, “todos somos
criaturas ¢ todos somos irmaos” (DOUGLE, 1985, p. 56). Essa visdo de irmandade universal
entre todas as criaturas faz de Francisco uma representacdo imageética que, mesmo passados
guase oitocentos anos de sua morte, ainda continua presente no imaginario coletivo, como
referéncia de cuidado e zelo pela criacio?.

Um dos textos mais emblematicos da relacdo de Francisco com a natureza é o Canto do
Irm&o Sol ou Louvores das criaturas, um canto simbélico, que evidencia como S&o Francisco
se sentia interpelado pela natureza. Para ele, tudo que existe tem sua maxima importancia na
formagdo e manutencdo da vida no Planeta. Francisco via todas as coisas a partir da Otica
criacional, ou seja, a partir de um ser maior — Altissimo, Onipotente — que na sua Vis&o seria 0

“bom Senhor” criador e mantenedor de todas as coisas.

1 Altissimo, onipotente, bom Senhor, teus sdo o louvor, a gléria e a honra e toda
béncao (cf. Ap 4,9.11).

2 Somente a ti, 6 Altissimo, eles convém, e homem algum é digno de mencionar-te.

3 Louvado sejas, meu Senhor, com todas as tuas criaturas (cf. Th 8,7), especialmente
o0 senhor Irmdo Sol, o qual é dia, e por ele nos iluminas.

4 E ele é belo e radiante com grande esplendor, de ti, Altissimo, traz o significado.

5 Louvado sejas, meu Senhor, pela irmi lua e pelas estrelas (cf. Sl 148,3), no céu as
formaste claras e preciosas e belas.

6 Louvado sejas, meu Senhor, pelo irméo vento, e pelo ar e pelas nuvens e pelo sereno
e por todo tempo, pelo qual as tuas criaturas das sustento.

" Louvado sejas, meu Senhor, pela irma agua (cf. S| 148,4.5), que é muito Util e
humilde e preciosa e casta.

8 Louvado sejas, meu Senhor, pelo irméo fogo (cf. Dn 3,66), pelo qual iluminas a noite
(cf. Si 77,14), e ele é belo e agradavel e robusto e forte.

% Louvado sejas, meu Senhor, pela irmd nossa, a mée terra (cf. Dn 3,74), que nos
sustenta e governa e produz diversos frutos com coloridas flores e ervas (cf. Sl
103,13.14).

10 Louvado sejas, meu Senhor, por aqueles que perdoam (cf. Mt 6,12) pelo teu amor,
e suportam enfermidade e tribulag&o.

! Embora existam outas teorias que discutam o surgimento do universo, a referéncia aqui apresentada sera a teoria
criacional, pelo contexto em que se estabelece a discussdo da pesquisa. N&o se pretende aqui fazer juizo de valor
sobre o0 peso da teoria no ambiente académico.
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11 Bem-aventurados aqueles que as suportarem em paz, porgue por ti, Altissimo, seréo
coroados.

21 ouvado sejas, meu Senhor, pela irma nossa, a morte corporal, da qual nenhum
homem vivente pode escapar.

13 Ai daqueles que morrerem em pecado mortal: bem-aventurados os que ela encontrar
na tua santissima vontade, porque a morte segunda (cf. Ap 2,11; 20,6) ndo lhes fara
mal.

14 Louvai e bendizei ao meu Senhor (cf. Dn 3,85), e rendei-lhe gragas e servi-o com
grande humildade (TEIXEIRA, 2009, p. 46).

O Canto do Irméo Sol ou Louvores das criaturas € um dos textos de Francisco que,
embora tenha sido escrito ja no final de sua vida, expressa a vivacidade de um homem que
deseja harmonizar o universo, porque masica € harmonia, de modo que todas as criaturas
possam ouvir e sentir umas as outras, como se tudo fizesse parte de um todo e que esta
interligado uns aos outros. Nesse sentido, Francisco transforma todas as criaturas numa familia
universal onde, segundo ele, deve prevalecer o amor, o respeito e a fraternidade. No Canto,

Francisco

exprime, portanto, uma intimidade, uma familiaridade com as proprias coisas. E a
linguagem de um homem que vivia junto as coisas que as sentia existirem com ele,
ligadas e aparentemente misteriosamente com o seu destino e a quem as coisas
inspiravam verdadeiros sentimentos fraternos (LECLERC, 1977, p. 22).

N&o se pretende aqui fazer uma analise discursiva aprofundada do Canto do Irméo Sol
ou Louvores das criaturas, para isso existem varias literaturas que se propGem a esse respeito,
como por exemplo, O cantico das criaturas ou os simbolos da unido, de Eloi Leclerc, ou a
obra de Eric Dougle, Francisco de Assis € 0 cantico da fraternidade universal. O mais
importante para a presente pesquisa & perceber como Francisco evoca e celebra vérias
realidades cdsmicas, como o sol, a lua e as estrelas, o vento, a 4gua, o fogo e a terra, a fim de
justificar a intima relagdo que ele estabelece com a criagcdo. Segundo Dougle, (1985, p. 12), “as
verdades e valores que ele [S&o Francisco] proclamou e segundo os quais viveu, nunca perderdo
sua atualidade, se é que se pode falar em atualidade. S&o valores simplesmente essenciais a uma
humanidade auténtica, tdo indispensaveis quanto o ar que respiramos”.

A partir dessa afirmacédo de Dougle, pode-se dizer que foram justamente essas verdades
e valores que fizeram de S&o Francisco um santo referencial para as questdes relacionadas a
ecologia, tanto que em 29 de novembro de 1979, a pedido do Cardeal Silvio Oddi, o Papa Jodo

Paulo 11 (1978-2005), no segundo ano do seu pontificado, nomeou-o Patrono da Ecologia®. Do

2 Cf. Disponivel em: http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_letters/1979/documents/hf jp-
ii_apl 19791129 inter-sanctos.html Acessado em: 13 de nov. de 2020.



http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_letters/1979/documents/hf_jp-ii_apl_19791129_inter-sanctos.html
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/es/apost_letters/1979/documents/hf_jp-ii_apl_19791129_inter-sanctos.html
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mesmo modo, pode-se também dizer que quando o entdo Cardeal argentino Jorge Mario
Bergoglio foi eleito Papa, em 13 de margo de 2013, e assumiu o nome de Francisco, ele
“resgatou” no século XXI a forca e a vivacidade desse santo revolucionario da Idade Média,
mostrando que as suas intuicdes e desejo de mudanca social e eclesial continuam a fazer sentido
no tempo presente. E o que veremos mais adiante.

S&o Francisco € na Igreja a primeira referéncia no que diz respeito a relagdo Igreja e
Ecologia, entretanto, ele ndo deixou qualquer tratado sobre o assunto, mesmo porque no seu
tempo ainda ndo se tinha a compreensdo do que seria degradacdo/preservacdo do meio
ambiente. Francisco € um homem da Idade Média, tempo em que a natureza era vista a partir
dos quatro elementos, terra, 4gua, fogo e ar, e a Terra era considerada o centro do universo. Ou
seja, “dos mais instruidos aos mais ignorantes degrada-se uma mesma visdo do universo” (LE
GOFF, 2016, p. 123). Contudo, a visdo de unidade de Francisco, segundo a qual todas as coisas
estdo interligadas umas as outras, € a forma como se percebe hoje o universo, de modo que as
acoes do homem num determinado lugar pode ter sérias consequéncias em todo o Planeta. Mas
afinal, depois de Sdo Francisco, inicio do século XIII, quando surgem na Igreja 0s primeiros
discursos, 0s primeiros questionamentos e preocupacdes a respeito dos efeitos das acdes
humanas e suas consequéncias no meio ambiente? E o que pretende apontar esse primeiro
capitulo da pesquisa, a fim de entender o papel do Papa Francisco hoje na defesa do meio

ambiente.

2. S@o Francisco de Assis, oito séculos depois

Apenas no século XX, ou seja, aproximadamente oito séculos depois de S&o Francisco,
surge na Igreja, com o Papa Paulo VI (1963-1978), as primeiras sinaliza¢fes do inicio de uma
preocupacdo com a questdo ecoldgica, motivadas principalmente pelas consequéncias do
progresso industrial que comecou no final do século XVIII, ou seja, foram preciso quase dois
séculos para se perceber que o progresso industrial e a exploracdo descontrolada da natureza
estavam trazendo sérias consequéncias ao meio ambiente e, consequentemente, a toda espécie
de vida do Planeta. Mas se quisermos fixar uma data, pode-se dizer que a partir da década de
19703 as discussdes sobre a necessidade do cuidado com o meio ambiente comegam a aparecer

nos discursos papais de forma mais objetiva, a fim de chamar a atencéo para as consequéncias

% No final dos anos 60 e inicio dos anos 70, 0 movimento hippie manifesta-se a favor da natureza. Na década de
1970, a poluigdo e o alerta contra o esgotamento dos recursos naturais comegam a trazer preocupagdes aos
governantes (GUIMARAES, 2015, p.9).
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da degradagdo do meio ambiente. Antes desse periodo ndo ha nenhum registro nos discursos
papais sobre a tematica. Discutir a degradacdo do meio ambiente ainda ndo era uma
preocupacdo de grande relevancia nem social, muito menos eclesial. A sociedade ainda estava
inebriada com a expansao industrial e as possibilidades que isso poderia trazer, sem pensar
muito nas consequéncias a curto ou a longo prazo.

E a partir dos discursos do Papa Paulo VI que a temética ecoldgica surge como uma
preocupacdo eclesial. Com discursos orientados, o Papa busca chamar atencdo para a
necessidade de uma mudanga comportamental, a fim de garantir a sobrevivéncia da humanidade
e da vida no Planeta. Nesse sentido,

o discurso ¢ ‘orientado’ ndo somente porque ¢ concebido em fungdo de uma
perspectiva assumida pelo locutor, mas também porque se desenvolve no tempo, de

maneira linear. O discurso se constroi, com efeito, em fungdo de uma finalidade,
devendo, supostamente, dirigir-se para algum lugar (MAINGUENEAU, 2018, p.59).

Embora todo discurso seja orientado e se desenvolva de forma linear, Maingueneau
(2018) afirma que o discurso também pode se desviar no seu curso e perder a sua linearidade,
voltar a sua direcdo inicial ou até mesmo perder a sua direcdo, dependendo de como o
enunciador sustenta e mantem o seu discurso, ou mesmo a partir da forma como o interlocutor
interpreta o discurso recebido, porque “falar ¢ uma forma de agdo sobre o outro e ndo penas
uma representa¢ao do mundo” (MAINGUENEAU, 2018, p. 59-60). Nesse sentido, os discursos
papais visam ndo apenas uma representacdo do mundo, mas uma forma de acéo, nédo sé sobre
os fiéis catolicos, mas também sobre 0 mundo, tendo em vista a propria definicdo do adjetivo
catélico, que significa universal. Posto isso, pode-se dizer que 0s discursos papais podem
desenvolver a sua forma linear, ou seja, seguir o0 seu curso, ou perder a sua linearidade
dependendo da composicdo interlocutiva. Porque “a interpretagao se processard segundo 0s
parametros que sdo préprios ao receptor, e que ndo foram necessariamente postulados pelo
sujeito informador” (CHARAUDEAU, 2013, p. 42-43).

A consciéncia ecoldgica é relativamente jovem, um pouco mais de cinquenta anos de
discussdo, a participacdo da Igreja nesse campo discursivo* é relativamente significativa, tendo
em vista a autoridade epistémica papal. Ou seja, a influéncia social e eclesial que tem o Papa
pelo posto que ocupa como Bispo de Roma, e que, portanto, legitima o seu discurso. Mesmo

porque “em argumenta¢do, a aceitacdo de um ponto de vista ou de uma informacdo ¢ fundada

4 “Termo introduzido por Maingueneau (1983: 15), juntamente com universo discursivo e espago discursivo. Essa
no¢do — que mantém relagcBes com a teoria dos ‘campos’ desenvolvidas pelo socidlogo Bourdieu (1976) — é
solidaria do principio do primado do interdiscurso sobre o discurso” (CHARAUDEAU e MAINGUENEAU, 2004,
p.91).



22

na autoridade se é reconhecida ndo pelo exame da conformidade do enunciado com as proprias
coisas, mas em funcdo da fonte e do canal pelos quais a informacdo foi recebida”
(CHARAUDEAU e MAINGUENEAU, 2004, p.86). Isso do ponto de vista da argumentacao,
porque, “um discurso sé adquire sentido no interior de um universo de outros discursos, lugar

o qual ele deve tracar seu caminho” (MAINGUENEAU, 2018, p.62).

3. A ecologia nos discursos papais

Todo discurso parte de um “texto”, todo texto é contextualizado pelo contexto
narrativo. Ou seja, “o discurso citado e o contexto narrativo unem-se por relagfes dindmicas,
complexas e tensas. E impossivel compreender qualquer forma de discurso citado sem leva-las
em conta” (BAKHTIN, 2006, p. 151). Embora possa parecer 6bvio, o contexto aqui diz respeito
ao modo como o discurso é socialmente construido, no caso da presente pesquisa, COMo 0
discurso é eclesialmente construido. Ou seja, assim como a préopria “andlise do discurso” surge
num determinado momento da histéria®, criado por um sujeito, assim s&o os discursos e seus
respectivos elementos, que surgem em contextos diversos, por sujeitos varios, a partir dos
elementos proprios do seu contexto. Ndo é questdo de moldura, mas 0 modo como o contexto
“dita” os elementos simbdlicos dos discursos. Quando se trata do ambiente eclesial, os discursos
tendem a assumir os elementos prdprios do seu contexto, conforme a necessidade e o
entendimento do Papa em seu vigente pontificado, assegurado de que tais elementos sdo
necessarios para compor o seu discurso, e de que esses elementos sdo importantes para dirigir
0 seu discurso e o seu pontificado a algum lugar.

Os discursos papais sdo marcados pela histéria, ou a historia é marcada pelos discursos
papais, a diferenca consiste na interlocucdo ou na acdo que o discurso papal estabelece sobre o

outro.

Cada Papa, ao longo da historia, deixou a sua marca. Cada marca é fruto do seu
préprio tempo e contexto, religioso, politico e social. A marca de Pedro, primeiro
Papa, ndo é a mesma de Lino, que ndo é a mesma de Paulo VI, que ndo é a mesma de
Francisco, 266° Papa da Igreja Catolica, simultaneo a um Papa vivo, emérito. Por isso,
para entender o papel de cada Papa ao longo da histéria, é necessario compreender o
contexto religioso e social, as exigéncias do seu tempo, os conflitos internos e externos

5 A palavra “texto”, apesar da defini¢dio corrente — “todo discurso fixado pela escritura” (Ricoeur: 137) — ndo se
remete prioritariamente & escrita (CHARAUDEAU e MAINGUENEAU, 2004, p.466)

6 O termo “analise do discurso” foi introduzido pelo linguista distribucionalista Zelling S. Harris (1909-1992sic),
em um artigo intitulado exatamente “Discourse Analysis” (Harria, 1952), no qual “discurso” designava uma
unidade linguistica construida de frases; de um texto, portanto (MAINGUENEAU, 2015, p.15-16).
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da Igreja, que marcaram a sua tomada de posicdo e definiram o seu pontificado
(DANTAS, 2019, p.13).

O foco da presente pesquisa, como o proprio titulo destaca, sdo os discursos do Papa
Francisco, entretanto, antes de analisar os seus discursos, pretende-se desenvolver aqui, um
“mapa” cronologico dos discursos papais a partir de 1970, a respeito do tema da ecologia. A
justificativa da data tem que ver com as primeiras evidéncias da abordagem ecoldgica nos
discursos papais sobre ecologia que sdo de 1970. De 1970 até 2013, ano da elei¢do do Papa
Francisco, quatro papas o antecederam — Papa Paulo VI (1963-1978), Papa Jodo Paulo 1 (1978),
que ficou no pontificado por apenas 33 dias, Papa Jodo Paulo Il (1978-2005), um dos
pontificados mais longos da histdria, quase 27 anos, e Papa Bento XVI (2005-2013), que
antecipou a sucessao apostdlica com a renuncia em 28 de fevereiro de 2013, dando lugar ao seu
sucessor, Papa Francisco, nomeado em 13 de margo de 2013.

3.1 Papa Paulo VI (1963-1978)

A primeira evidéncia do tema da ecologia nos discursos papais tem a data de 16 de
novembro de 1970, quando o Papa Paulo VI, em visita a sede da Organizacdo das Nacoes
Unidas para Alimentagdo e Agricultura - FAO’, em seu discurso, reconhece o trabalho da
instituicdo que, segundo ele, nasceu para agir motivada principalmente pela fraternidade
universal, tendo em vista que “a miséria cresce cada vez mais e, enquanto um pequeno nimero
de homens goza de recursos multiplos e constantemente crescentes, uma parte cada vez mais
consideravel da humanidade continua a ter fome de pao, de educacao, e sede de dignidade”
(PAULO VI, Papa, 1970), por isso a importancia de uma instituicdo capaz de olhar para essa
grande parcela da populacdo desprovida do necessario para viver.

A FAO é uma agéncia da ONU, cuja principal missdo é o cuidado e o desenvolvimento
agricola, a fim de ajudar a humanidade no combate a fome e a pobreza. Reconhecendo a
importancia da instituicdo, o Papa Paulo VI motivou a FAO a seguir com seus propositos, a fim
de que “o progresso econdmico seja acompanhado do desenvolvimento social” (PAULO VI,

Papa, 1970). Na ocasido, o Papa motivou a FAO a expandir o seu trabalho pelo resto do mundo®.

" Fundada em 16 de outubo de 1945, em Roma, Itlia, a FAO (sigla do inglés que significa Food and Agriculture
Organization), é uma das agéncias das Nag¢Bes Unidas que trabalha no combate a fome e a pobreza, promove 0
desenvolvimento agricola, a melhoria da nutricdo, a busca da seguranca alimentar e 0 acesso de todas as pessoas,
em todos 0s momentos, aos alimentos necessarios para uma vida saudavel. Reforca a agricultura e o
desenvolvimento sustentavel, como estratégia a longo prazo, para aumentar a producdo e o0 acesso de todos aos
alimentos, a0 mesmo tempo em que preserva o0s recursos naturais (cf. FAO NO BRASIL, 2021).

8 Sediada em Roma (Italia), hoje a FAO esta presente em mais de 130 paises.
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Para isso, apresentou alguns métodos que seriam importantes para atingir tais objetivos como,
por exemplo, “uma utilizagdo mais racional dos recursos materiais basicos; um aproveitamento,
concebido melhor, das terras e das aguas, das florestas e dos oceanos; uma produtividade maior
das culturas, da criacdo de gado e da pesca proporcionam, certamente, a obtencao de provisoes
maiores e de qualidade melhor” (PAULO VI, Papa, 1970). O método apresentado pelo Papa
em seu discurso a FAO, faz parte de uma manifestacdo publica da preocupacdo do Pontifice
com 0 modo como a intervencdo humana na natureza, tem gerado danos irreparaveis ao meio
ambiente, de modo que “se a humanidade quiser ter uma garantia da sua sobrevivéncia,
[necessitard] de uma radical mudanga no seu comportamento” (PAULO VI, Papa, 1970).
Segundo o Papa, o aumento demografico, desencadeou a necessidade de encontrar
solucdes técnicas para suprir a necessidade de consumo, nesse sentido chama a atengédo para o
fato de que, a busca pelo
melhoramento da fertilidade do solo, a disposicdo racional da irrigacdo, a reunido das
fraccOes de terreno, a valorizagdo das zonas pantanosas, a tentativa de selecionar 0s
vegetais e a introducdo de variedades de cereais,... Mas, a um ritmo acelerado, a
realizagdo concreta destas possibilidades técnicas ndo se verifica sem causar nocivas
repercussdes no equilibrio do nosso ambiente natural, e a deterioracdo progressiva
daquilo que convencionalmente se chama ‘meio ambiente’, sob o efeito dos

contragolpes da civilizagdo industrial, corre o risco de acabar numa verdadeira
catastrofe ecolégica (PAULO VI, Papa, 1970).

“Catastrofe ecologica” talvez seja a grande palavra de peso no discurso de Paulo VI a
FAO, que assim como S&o Francisco, afirma que tudo esta interligado, e que se medidas ndo
forem tomadas num futuro ndo muito distante, a humanidade e toda espécie de vida do Planeta,
corre o risco de aniquilacdo por completo.

No ano seguinte, em 1971, o Papa Paulo VI, lancou a Carta Apostolica, Octogesima

Adveniens (OA), em comemoraco ao 80° aniversario da Rerum Novarum®, a fim de apresentar

% A enciclica Rerum Novarum (RN), foi escrita pelo Papa Ledo XIII em 1891, que diante do progresso industrial,
e observando a dificil realidade dos operarios, decide dirigir-lhes uma palavra. O Papa inicia a enciclica dizendo
que “a sede de inovagoes, que hd muito tempo se apoderou das sociedades e as tem numa agitacéo febril, devia,
tarde ou cedo, passar das regides da politica para a esfera vizinha da economia social. Efetivamente, 0s progressos
incessantes da indUstria, 0s novos caminhos em que entraram as artes, a alteracdo das relagGes entre os operarios
e 0s patrdes, a influéncia da riqueza nas maos dum pequeno ndmero ao lado da indigéncia da multiddo, a opinido
enfim mais avantajada que os operéarios formam de si mesmos e a sua unido mais compacta, tudo isto, sem falar
da corrupcéo dos costumes, deu em resultado final um temivel conflito.

Por toda a parte, 0s espiritos estdo apreensivos e numa ansiedade expectante, o que por si sd basta para mostrar
quantos e qudo graves interesses estdo em jogo. Esta situacdo preocupa e pde a0 mesmo tempo em exercicio o
génio dos doutos, a prudéncia dos sabios, as deliberacfes das reunides populares, a perspicacia dos legisladores e
os conselhos dos governantes, e ndo ha, presentemente, outra causa que impressione com tanta veeméncia o
espirito humano.
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algumas preocupacgdes da Igreja em relacdo as transformacdes pelas quais 0 mundo vinha
passando. Na carta, uma de suas preocupacdes diz respeito ao meio ambiente, que segundo 0
Papa, “de um momento para outro, o homem toma consciéncia dela [natureza]: por motivo da
exploracdo inconsiderada da natureza, comeca a correr o risco de destrui-la e de vir a ser,
também ele, vitima dessa degradagdo” (OA 21). O proximo registo nos discursos do papa Paulo
VI a respeito da ecologia, é de 1974, na Bula Apostolorum Limina (AL), pela qual proclama o
Ano Santo de 1975. Em um dos pontos do documento, o Papa fala de coisas que segundo o
pontifice tem agitado e atormentado a humanidade, e afirma que uma delas é a questdo
ecoldgica:

Na verdade, no mundo de nossos tempos, as questdes que mais perturbam e afligem
a humanidade - questdes econdmicas e sociais, questdes ecoldgicas, questdes de
recursos energeticos, e especialmente a libertacdo dos oprimidos e a elevacéo de todos
o0s seres humanos a plena dignidade de vida - parecem ser iluminadas por esta mesma
mensagem do Ano Santo. (AL V).

Ainda é possivel encontrar o termo ecologia em outros discursos do Papa Paulo VI,
contudo, ele faz uma analogia, entre o sentido do termo com o aspecto religioso cristdo, como
por exemplo, ecologia espiritual, ecologia moral, ecologia humana e ecologia dos costumes.
Sao expressdes que tem que ver com 0 modo como o0s cristdos devem viver a vida de fé em
relacdo a doutrina crista catélica, sem se desvirtuar dos principios e normas que regem a vida
da Igreja. Se pensar que a ecologia é buscar meios, solu¢bes para proteger a vida no Planeta,
guando o Papa assume tais expressdes, ele esta incentivando os cristdos a proteger a fé crista
diante do mundo em transformagéo.

Onze anos depois da morte do Papa Paulo VI, Félix Guattari escreveu o livro Les trois
écologies, que foi traduzido no Brasil com o titulo, “As trés ecologias”. Assim como o Papa
Paulo VI, Guattari também fala de outras ecologias - ecologia social, ecologia mental e a
ecologia ambiental - sob a égide de ético-estética de uma ecosofia. Sdo trés ecologias que tém
que ver com “a maneira de viver daqui em diante sobre esse planeta, no contexto da aceleragédo

das mutages técnico-cientificas e do consideravel crescimento demografico” (GUATTARI,

E por isto que, Veneraveis lrmaos, o que em outras ocasides temos feito, para bem da Igreja e da salvagio comum
dos homens, em Nossas Enciclicas sobre a soberania politica, a liberdade humana, a constituigao crista dos Estados
[*] e outros assuntos analogos, refutando, segundo Nos pareceu oportuno, as opinides erroneas e falazes, o
julgamos dever repetir hoje e pelos mesmos motivos, falando-vos da Condigcdo dos Operarios. Ja temos tocado
esta matéria muitas vezes, quando se Nos tem proporcionado 0 ensejo; mas a consciéncia do Nosso cargo
Apostolico impde-Nos como um dever tratd-la nesta Enciclica mais explicitamente e com maior desenvolvimento,
a fim de pdr em evidéncia os principios duma solucdo, conforme a justica e a equidade. O problema nem ¢é facil
de resolver, nem isento de perigos. E dificil, efetivamente, precisar com exatiddo os direitos e 0s deveres que
devem ao mesmo tempo reger a riqueza e o proletariado, o capital e o trabalho. Por outro lado, o problema néo é
sem perigos, porque ndo poucas vezes homens turbulentos e astuciosos procuram desvirtuar-lhe o sentido e
aproveitam-no para excitar as multides e fomentar desordens” (RN 1).
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2001, p.8). Nesse sentido, Guattari faz um convite a pensar transversalmente, porque a natureza
ndo pode ser separada da cultura (cf. GUATTARI, 2001, p.25). Na ecosofia, estd em jogo a
necessidade se criar praticas especificas que tendam a modicar e a reinventar maneiras de ser e
de agir no mundo (cf. GUATTARI, 2001, p.15).

3.2 Papa Jodo Paulo 11 (1978-2005)

Antes do Papa Jodo Paulo I, havia sido eleito Papa, em 26 de agosto de 1978, o Cardeal
Albino Luciani, que assumiu 0 nome de Jodo Paulo I, mas faleceu 33 dias apds ser eleito. Na
tarde de 16 de outubro, depois de oito escrutinios, o Cardeal Karol Wojtyta foi eleito Papa,
assumindo o nome de Jodo Paulo Il, adotando 0 mesmo nome do seu brevissimo predecessor.
O Papa Jodo Paulo 11, até pelo longo pontificado, quase 27 anos, teve a oportunidade de abordar
e explorar muitos temas nos seus discursos. O tema da ecologia/meio ambiente aparece em
muitos dos seus documentos, talvez ndo seja o caso de abordar todos aqui, mas interessa a
pesquisa, entender como o Papa aborda a tematica e 0 modo como ele direciona o discurso
ecoldgico durante o seu pontificado.

Nos ultimos tempos, é comum, logo no inicio do ministério do Sumo Pontifice, o Papa
eleito publicar uma carta enciclica, um documento programatico que de alguma forma da as
linhas gerais do caminho por onde o Papa deseja direcionar o seu pontificado. Quase seis meses
apos ser eleito Papa, Jodo Paulo 11, publicou a enciclica Redemptor Hominis (RH), que coloca
o Cristo como centro do cosmos e da historia e redentor do homem. Na enciclica o Papa
minifesta sua preocupacao com a virada do milénio, com a chegada do ano dois mil e os desafios
que se apresentam. Entre esses desafios esta “a ameaca do inquinamento do ambiente natural
nos locais de rapida industrializacdo” (RH 8). O Papa fala, portanto, de uma mancha, uma nédoa
que tem se espalhado, prejudicando o ambiente natural, de modo que o préprio homem parece
estar ameacado por aquilo que ele mesmo produz.

Este estado de ameaca contra o homem, da parte dos seus mesmos produtos, tem
varias direcfes e varios graus de intensidade. Parece que estamos cada vez mais
conscios do facto de a exploracdo da terra, do planeta em que vivemos, exigir um
planeamento racional e honesto. Ao mesmo tempo, tal exploracdo para fins ndo
somente industriais, mas também militares, o desenvolvimento da técnica nédo
controlado nem enquadrado num plano com perspectivas universais e autenticamente
humanistico, trazem muitas vezes consigo a ameaca para 0 ambiente natural do
homem, alienam-no nas suas relagdes com a natureza e apartam-no da mesma
natureza. E 0 homem parece muitas vezes ndo dar-se conta de outros significados do

seu ambiente natural, para além daqueles somente que servem para os fins de um uso
ou consumo imediatos (RH 15).
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O homem alienado na sua relagcdo com a natureza, é isso 0 que segundo o Papa Jodo
Paulo Il tem acontecido, desde que a técnica surgiu, sem planejamento e sem perspectivas
humanisticas, quebrando a harmonia entre 0 homem e o seu ambiente natural, provocando uma
ameaca ao proprio homem e a sua existéncia na terra. O Papa ndo critica o progresso, a Unica
questdo que ele coloca é saber se de fato, o progresso torna a vida humana, mais humana ou
néo (cf. RH 15).

No dia da paz, em 1979, o Papa falou que a contribuicdo da familia humana para a
construcdo da paz seria se esforcar para uma gestdo solidaria do ambiente comum da
humanidade, contra todas as demagogias ambientais, a fim de se buscar um modo de vida mais
simples e acolhedor. No ano seguinte, em 1980, o Papa fez uma viagem apostolica & Africa. Na
celebracdo campal, em frente a Catedral de Uagadugu, capital de Burkina Faso o Papa
considerando o que esta escrito no livro do Genesis'®, disse que Deus confiou ao homem a
natureza, e que o homem deve, portanto, esforcar-se para respeita-la. Entretanto, o Papa fala
que “grandes progressos foram realizados no dominio da ecologia... Mas resta muito a fazer
para educar o homem a respeitar a natureza, a preserva-la e a melhora-Ila, e também para reduzir
ou prevenir as consequéncias ds chamadas calamidades ‘naturais’” (JOAO PAULO II, 1980).
Percebe-se aqui que o termo “ecologia” ainda ndo é bem definido, as vezes usa-se como
referéncia a natureza como um todo, e aqui aparece como uma espécie de campo de estudo das
ciéncias naturais. Considerando que a década de 1970 é quando o assunto meio
ambiente/ecologia aparece nos discursos papais, em 1980 passaram-se apenas dez anos dos
primeiros discursos, ou seja, houve pouco tempo para compreender a complexidade da
tematica.

De 1980 a 1987, percebe-se uma certa lacuna nos discursos do Papa Jodo Paulo Il a
respeito da Ecologia. Talvez porque nesse periodo a Igreja vive um grande dilema, que é
entender com mais profundidade uma nova teologia que esta em desenvolvimento na América
Latina, a Teologia da libertacdo, uma teologia da praxis, que tem como opcao preferencial, 0s
pobres. Cercada por duvidas e incompreensdes, principalmente por parte da Igreja de Roma,
que julgava que a Teologia da libertacdo havia se afastado gravemente da fé da Igreja para
assumir de maneira a-critica, a ideologia marxista, a Igreja agiu condenando teélogos e toda e

qualquer expressdo da Teologia da libertagdo, “de modo que Teologia da libertagdo e marxismo

10 “E Deus disse: ‘fagamos o ser humano a nossa imagem e semelhanca. Que eles dominem os peixes do mar, as
aves do céu, os animais domésticos e toda a terra e também todos os bichinhos que se remexem sobre a terra’ Gn
1,26 (BIBLIA PASTORAL, 2015).
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se tornaram quase ou mesmo sinénimos” (DANTAS, 2019), e o reflexo disso se comprovara
nos anos seguintes, com toda e qualquer referéncia ao termo Teologia da libertacéo.

Passado esse periodo de “aridez” discursivo no ambito ecologico, em julho de 1987, o
Papa esteve em visita Pastoral a Diocese de Belluno-Feltre, uma comuna italiana, da regido de
Véneto. Por ocasido da festa de Sdo Giovanni Gualberto, o Papa celebrou a missa e na homilia

enfatizou que

é sabido que hoje é urgente difundir a consciéncia do respeito pelos recursos do nosso
planeta. Todos estdo envolvidos nela, pois a terra que habitamos revela cada vez mais
a sua unidade intrinseca, de forma que os acontecimentos inerentes & conservagédo do
seu patrimonio dizem respeito a todos os povos indistintamente. A conservagdo e
valorizacdo do patriménio florestal de qualquer &rea é fundamental para a manutencéo
e recomposicao dos equilibrios naturais indispensaveis a vida. Isso deve ser afirmado
ainda mais hoje, enquanto nos damos conta da urgéncia de uma reviravolta decisiva
em todos aqueles comportamentos que levam a formas preocupantes de poluicéo.
Cada homem ¢é obrigado a evitar iniciativas e acdes que possam afetar a pureza do
meio ambiente, e desde as plantas, como um todo, ¢ um compromisso moral do cristéo
cuidar da terra “para que frutifique e se torne uma habitagdo digna da familia humana
universal” (Gaudium et Spes, 57). (JOAO PAULO 11, 1987).

O Papa fala da urgéncia de se difundir a consciéncia entre todos os homens, da
necessidade da preservacdo do meio ambiente e da importancia de que todos se sintam
comprometidos a rever os proprios habitos, a fim de que a vida no Planeta ndo seja
comprometida pelos atos inconsequentes do proprio homem. Ainda em dezembro e 1987, o
Papa publicou a carta enciclica Sollicitudo Rei Socialis (SRS), a solicitude social, porque
segundo o Papa, um dos papeis da Igreja ¢ o “desenvolvimento auténtico do homem e da
sociedade” (SRS 1). Na carta o Papa fala de sinais negativos e positivos do tempo presente. No
que diz respeito a difusdo da consciéncia sobre a necessidade do cuidado com 0s recursos
naturais do Planeta, o Papa assume uma postura otimista no seu discurso e destaca que

entre os sinais positivos do tempo presente é preciso registar, ainda, uma maior
consciéncia dos limites dos recursos disponiveis e da necessidade de respeitar a
integridade e os ritmos da natureza e de os ter em conta na programacdo do

desenvolvimento, em vez de os sacrificar a certas concepgdes demagogicas do
mesmo. E, afinal, aquilo a que se chama hoje preocupacéo ecolégica (SRS 26).

Percebe-se que nos discursos do Papa Jodo Paulo Il, um dos pontos chaves é a busca
pela construcdo de uma consciéncia coletiva, sobre a necessidade do cuidado com ambiente
natural, tendo presente o que ele mesmo afirma, que um dos papeis da Igreja € a formacéao do
ser humano e da sociedade. Os discursos do Papa tém como pressuposto o livro do Génesis, por
iISSO em muitos momentos ele se refere ao fato de que o homem deve cuidar daquilo que

“recebeu do proprio Deus”. Na exortacdo apostolica de 1988 Christi Fideles Laici (CFL), por
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exemplo, o Papa diz que o homem recebeu do préprio Deus a missdo de dominar as coisas
criadas e, por isso, esta é uma tarefa que “o homem deve desempenhar no respeito pela imagem
divina que recebeu e, portanto, com inteligéncia e com amor: deve sentir-se responsavel pelos
dons que Deus lhe deu e continuamente lhe da” (CFL 43).

S&o varios os documentos do Papa Jodo Paulo Il, que abordam a questdo da ecologia,
que de alguma forma manifestam a preocupacéo do pontifice com a realidade da degradacao
do meio ambiente. Em comemoracao aos 80 anos da Rerum Novarum — enciclica escrita pelo
papa Ledo XI1l em 1891 —, o Papa Paulo VI escreveu a enciclica, Octogesima Adveniens. E em
1991, para celebrar os cem anos, o Papa Jodo Paulo Il, escreveu a enciclica Centesimus Annus
(CA). Na enciclica, o Papa Jodo Paulo Il busca compreender o passado, a fim de olhar para o
futuro, e nesse olhar, segundo o Papa, existe um problema extremamente imbricado na questdo
ecologica, o consumismo. Para o Papa, “o homem, tomado mais pelo desejo do ter e do prazer,
do que pelo de ser e de crescer, consome de maneira excessiva e desordenada os recursos da
terra e da sua prépria vida. Na raiz da destruicdo insensata do ambiente natural, hd um erro
antropologico, infelizmente muito espalhado no nosso tempo” (CA 37).

Outro ponto a ser destacado nos discursos do papa Jodo Paulo I, é que em varias
mensagens suas para o dia mundial da paz, dia 1° de janeiro, o Papa relaciona a Paz com a
questdo ambiental. Foi assim em 1979, depois na mensagem de 1999, quando o Papa relacionou
a paz com um meio ambiente seguro, que segundo ele o presente e o futuro dependem da
salvaguarda da criacdo, de modo que segundo o Papa o ser humano deve estar no centro da
atencdo pelo meio ambiente, a fim de fomentar a responsabilidade de todos no uso sensato dos
recursos naturais. Também nos os dois mil, o Papa fez questdo de dizer que a paz é possivel,
desde que haja relagdes harmoniosas entre as pessoas e 0s povos, de promoc¢ao do homem e de
respeito pela naturezal?.

Um dos ultimos documentos do Papa Jodo Paulo Il a trazer a questdo ecoldgica com
énfase para o discurso publico foi exortacdo apostolica pos-sinodal Pastores Gregis (PG), de
2003, em que o Papa fala sobre o respeito pelo ambiente e a salvaguarda da criacdo. Segundo
o0 Papa, uma das questdes que impactam na questdo ecoldgica é a falta de respeito a vida, porque
muitas vezes 0s interesses econdémicos sdo colocados acima do bem de cada pessoa. Por isso 0
Papa fala da necessidade de uma “conversdo ecoldgica” (cf. PG 70), termo que serd depois

retomado pelo Papa Francisco.

11 Cf. Mensagem do Papa Jodo Paulo 11, para a celebragdo do XXXIII dia mundial da paz. 1° de janeiro de 2000.
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3.3 Papa Bento XV1 (2005-2013)

O Papa Bento XVI é conhecido por sua alta capacidade teoldgica, um grande te6logo
dos ultimos tempos, com inUmeras obras publicadas na area. Mas a0 mesmo tempo é lembrado,
por querer devolver a Igreja um tempo que ja ndo existe mais, o tempo da “Igreja poder”, acima
de tudo e de todos, inclusive com o retorno das celebracdes em latim e a permisséo para uso de
paramentos litdrgicos que haviam sido abandonadas desde o Concilio Vaticano Il. Contudo,
para além desse dado, o0 que interessa a pesquisa, é perceber nos seus discursos como o Papa
lida com o tema da ecologia/meio ambiente.

Bento XVI foi eleito Papa em 19 de abril de 2005, ao longo do seu pontificado, em
muitos momentos dos seus discursos, aparecem inferéncias a respeito do meio ambiente.
Embora os discursos papais carreguem o peso de “credibilidade institucional”, ¢ necessario que
0S argumentos sejam contundentes para atingir o interlocutor, de modo que o discurso seja
direcionado para o seu objetivo final. Quando se observam as inferéncias do Papa Bento XVI
a respeito da ecologia, a impressdo que fica é que os discursos sdo como que pinceladas com
pouca tinta sobre o0 assunto, nada muito expressivo em relacdo a complexidade da tematica.

Contudo, de todos os discursos do Papa Bento XVI, talvez o mais significativo em
relacdo ao tema seja o0 que ele escreveu na enciclica Caritas In Veritate (CV), a caridade na
verdade, publicada em 29 de junho de 2009. Geralmente os discursos papais sobre o meio
ambiente sempre terdo como ponto de partida o reconhecimento de um ser maior — chamado de
Deus — que criou e doou esse ambiente ao ser humano para cuidar (cf. CV 48). Um dado que
ndo cabe discutir aqui. Na enciclica, o Papa afirma que “as modalidades com que 0 homem trata
0 ambiente influem sobre as modalidades com que se trata a si mesmo, e vice-versa” (CV 51),
e, da mesma forma, ndo pode ignorar as futuras geracGes e, por isso, o Papa diz que “a
comunidade internacional tem o imperioso dever de encontrar as vias institucionais para regular
a exploracdo dos recursos ndo renovaveis, com a participacdo também dos paises pobres, de
modo a planificar em conjunto o futuro” (CV 49). Na mesma perspectiva do Papa Jodo Paulo
I, o Papa Bento XVI também acredita que o consumismo € um dos grandes vilées da
degradacdo do meio ambiente, e que a sociedade precisa mudar de mentalidade e assumir um
novo estilo de vida. Nesse sentido, quanto ao papel da Igreja, o Papa afirma que

a Igreja sente o seu peso de responsabilidade pela criacdo e deve fazer valer esta
responsabilidade também em publico. Ao fazé-lo, ndo tem apenas de defender a terra,
a agua e o ar como dons da criagdo que pertencem a todos, mas deve sobretudo

proteger o homem da destruicdo de si mesmo. Requer-se uma espécie de ecologia do
homem, entendida no justo sentido. De facto, a degradagdo da natureza esta
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estreitamente ligada a cultura que molda a convivéncia humana: quando a “ecologia
humana ” é respeitada dentro da sociedade, beneficia também a ecologia ambiental.
Tal como as virtudes humanas sdo intercomunicantes, de modo que o
enfraquecimento de uma pde em risco também as outras, assim também o sistema
ecoldgico se rege sobre o respeito de um projeto que se refere tanto a sé convivéncia
em sociedade como ao bom relacionamento com a natureza (CV 51).

O Papa Bento XVI, portanto, acredita que para defender o meio ambiente é necessario,
antes de tudo, uma “ecologia do homem”, entretanto, essa ecologia precisa ser entendida de
forma justa. Mas afinal, o que que significa “ecologia do homem” e por que é necessario
compreendé-la de “forma justa” ou “no justo sentido”? Com a “ecologia do homem” o Papa
quer afirmar que da mesma forma que se pensa em meios de se preservar a natureza, €
necessario também pensar em meios para preservar a vida do homem, por isso o termo
“ecologia do homem”. Ou seja, para o Papa, “se nao ¢ respeitado o direito a vida e a morte
natural, se se tornam artificiais a concepcédo, a gestacdo e o nascimento do homem, se séo
sacrificados embrides humanos na pesquisa, a consciéncia comum acaba por perder o conceito
de ecologia humana e, com ele, o de ecologia ambiental” (CV 51). E esse o sentido de
“compreensdo justa” que o Papa pede. Talvez porque o Papa acaba entrando em um campo
complexo de discussdo que extrapola a complexidade discursiva sobre o meio ambiente.

Ao relacionar o meio ambiente com o que chama de “ecologia do homem”, Bento XVI
entra em temas abstrusos que podem direcionar o seu discurso para outros campos e tirar o foco
do discurso ecoldgico, além de problematizar a questdo para uma discussdo que vai além da
questdo ambiental. Principalmente por trazer para o debate aspectos doutrinais da fé cristd
catdlica, que podem conflitar com a discussdo sobre o processo de degradacdo do meio
ambiente, a ponto de perder o peso discursivo dentro da perspectiva ambiental. Para o0 Papa a
importancia da ecologia € algo indiscutivel, mas “a ecologia humana ¢ uma necessidade
imperativa” (BENTO XVI, Papa, 2011). Por tras do imperativo esta a busca por uma “moral”,
que dialogue com a doutrina catdlica, porque para o Papa é inconcebivel defender o meio
ambiente, e a0 mesmo tempo defender o aborto, concepcdes artificiais, discussao de género,
temas que segundo o Papa “avilta a pessoa, transtorna o ambiente e prejudica a sociedade” (CV
51).

3.4 A ecologia eclesiastica

Desde aproximadamente 1970, portanto, o tema da ecologia permeia 0s discursos

pontificios até os dias atuais. Através da Otica cristd, os Papas apresentam a temaética
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manifestando preocupagdo sobre o modo como o meio ambiente tem sofrido com as
interferéncias do proprio homem, que motivado pelo desenvolvimento tecnoldgico, industrial
e econdmico, exploram 0s recursos naturais sem pensar nas consequéncias das suas proprias
acOes. Embora os Papas Paulo VI, Jodo Paulo Il e Bento XVI apresentem a problematica
ecoldgica nos seus discursos, € com o Papa Francisco, eleito papa no dia 8 de marco de 2013,
que o tema ganha forca e notoriedade no contexto social e eclesial. Francisco tem se dedicado
com afinco a discussdo ecologica, a fim de encontrar meios que ajudem a humanidade a
perceber a necessidade de cuidar e proteger o meio ambiente.

Para além das motivages discursivas do Papa Francisco, o Pontifice tem sido chave de
leitura interpretativa “(con)divergente” por parte dos seus interlocutores diretos ou indiretos,
provocando grandes embates ideoldgicos tanto dentro como fora da Igreja. Os discursos de
Francisco tém sido frequentemente marcados por polarizac@es, o que tem desencadeado certa
fragilidade na inteligibilidade discursiva do Papa. Mas afinal, por que a inteligibilidade
discursiva do Papa Francisco leva a uma interpretacdo (con)divergente da questdo ecolégica?
Por que os discursos do Pontifice sdo marcados por polarizacdes e acusagdes? Essas sdo
questdes que a presente pesquisa pretende responder, sem a pretensdo de esgotar o assunto, mas
mostrar como os discursos de Francisco sobre a problematica ecoldgica sdo recepcionados e
interpretados por perspectivas (con)divergentes por seus interlocutores.

4. A interlocucdo do discurso eclesiastico

Todo discurso precisa necessariamente de um interlocutor ou interlocutores, ou seja, da
pessoa que dialoga, discute, conversa com o outro. Isso significa dizer que interlocutor € distinto
do ouvinte, que se encontra na mesma posi¢ao, mas sem o direto a palavra. Nesse sentido, pode-
se dizer que se ndo houver a interacdo interlocutiva, o discurso perde a sua forca dialégica ou
até mesmo a sua caracteristica essencial, porque “a unidade real da lingua que ¢ realizada na
fala (Sprache als Rede) ndo é a enunciacdo monologica individual e isolada, mas a interagéo de
pelo menos duas enunciagdes, isto é, o dialogo” (BAKHTIN, 2006, p. 148-149). O discurso
sem interlocucdo é mondlogo, ou seja, um discurso dirigido apenas a si mesmo, como se a
pessoa fosse a0 mesmo tempo um Eu e um Tu simultaneos, ou dirigido a um outro, mas sem
considerar o principio da alteridade. Porque “uma comunicacdo jamais acontece a um ser
sozinho, a um Eu isolado. E obrigatéria a existéncia de um Outro, um n&o Eu, um Tu. Somente
o Tu pode me retirar de meu isolamento... E pela alteridade que podemos sair de nds mesmo e
alcangar o nosso devir’ (MARCONDES FILHO, 2018, p. 56-57).
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O discurso papal, inclusive o discurso dogmatico, tem na sua esséncia a relagao direta
com a alteridade, o que n&o significar necessariamente abertura a interlocucéo, porque, como
afirma BAKHTIN (2006, p. 156), “quanto mais dogmatica for a palavra, menos a apreensdo
apreciativa admitira a passagem do verdadeiro ao falso, do bem ao mal, e mais impessoais serdo
as formas de transmissdo do discurso de outrem”. Por muito tempo a Igreja se assegurou num
discurso que pode ser caracterizado como um discurso vertical ou dogmatismo autoritario, ou
seja, um discurso sem margem para a interlocucdo, porque na sua base discursiva estava o
entendimento de que a Igreja era detentora tanto do poder temporal como espiritual, além de
todo e qualquer principio de “verdade”. Isso colocou a Igreja numa posicao hierarquica social
de valores, porque “quanto mais forte for o sentimento de eminéncia hierarquica na enunciagdo
de outrem, mais claramente definidas serdo as suas fronteiras, e menos acessivel sera ela a
penetragdo por tendéncias exteriores de réplica e comentario” (BAKHTIN, 2006, p. 156).
Embora haja essa compreensdo de que quanto mais forte for a posicdo hierarquica mais restrito
seja a interlocucdo discursiva, é fato que muitos dos discursos eclesiais, mesmo indexados
hierarquicamente, sempre foram motivo de ddvidas e questionamentos, com réplicas e
comentarios, independente da possibilidade interlocutiva ou ndo. A interlocucdo pode néo ter
acontecido de forma efetiva, porque nesse caso o discurso nao foi feito para o didlogo, mas para
reforcar a posicao hierarquica ou dogmatica da Igreja. Entretanto, um principio de interlocucdo
sempre é possivel através da doxa, opinido plblical?, nem que seja para contestar o modo como
o discurso é posto.

O Concilio Vaticano 1l (1962-1965), por exemplo, buscou mudar o tom do discurso
eclesial, saindo de uma posicéo defensiva e impositiva, para um discurso mais “compreensivo”
da realidade, cujo “trago fundamental ¢é a passagem de uma linguagem aurida da neoescolastica
para a moderna conciliar” (LIBANIO, 2005, p. 79). Nesse sentido, Libanio afirma que

a virada do Concilio Vaticano Il se deixa entender de maneira didatica e simplificada
por vérios deslocamentos linguisticos. Esse recurso didatico favorece perceber o
movimento linguistico, mas ndo deve ser entendido de maneira rigida. N&o se trata de
sim ou ndo, mas de mais e menos. Os esquemas ndo ddo conta da flexibilidade da
vida. O esquema didatico é um ocular para entender o real e nao para fazé-lo caber

dentro dela. A didatica é feita para a realidade e ndo a realidade para a didatica
(LIBANIO, 2005, p. 78-79).

2 Doxa € uma palavra emprestada do grego e designa opinido, a reputacdo, o que dizemos das coisas ou das
pessoas. A doxa corresponde ao sentimento comum, isto €, a um conjunto de representacBes socialmente
predominantes, cuja verdade é incerta, tomadas, mais frequentemente, na sua formulacgéo linguistica corrente (cf.
CHARAUDEAU e MAINGUENEAU, 2004, p. 176).
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A convocacdo do Concilio Vaticano Il pelo Papa Jodo XXIII, foi para a Igreja um marco
transformador do discurso eclesial. O reconhecimento de que néo se fala de Deus isoladamente,
sem levar em consideracdo o ser humano, e vice-versa. Nesse sentido, o Concilio apresenta a
imagem de um Deus que € solidario com os direitos humanos, fazendo-os divinos, de modo que
as perguntas ja ndo nascem do interior da teologia, mas da realidade humana (cf. LIBANIO,
2005, p. 79). Isso significa uma mudanca fundamental no discurso eclesial, com implicacGes
diretas na relacdo Igreja e sociedade, sociedade e Igreja. Para Libanio (2005, p. 81), “essa
dimensdo existencial [do Concilio] rompe o céu sereno da escolastica’®, trazendo a reflex&o
para dentro da &rea inquieta e questionante da vida concreta. Os problemas que afetam
diretamente as pessoas em seu dia a dia”, desembocando numa mudanga de paradigma, na
passagem da esséncia para a existéncia.

Embora o Concilio Vaticano Il represente esse marco na histéria da Igreja, com a
mudanga de tonalidade discursiva, ndo se pode negar que o Papa Ledo XIII deu uma grande
contribuicdo para esse feito, com a publicacdo da Enciclica Rerum Novarum em 1891. Uma
Enciclica que trouxe a tona os problemas sociais daquela época, principalmente sobre a
condicdo dos operarios. Através da Enciclica, o Papa faz uma critica aos avangos do progresso
industrial, colocando-se a favor das classes inferiores, que segundo ele se encontravam “numa
situagdo de infortiinio ¢ de miséria imerecida” (RN 2). Com a Rerum Novarum o Papa Ledo
X1l abre, portanto, espaco dentro da Igreja para refletir questdes econémicas, politicas, sociais
e culturais, a fim de responder aos problemas e anseios do mundo moderno*. Entretanto, vale
ressaltar que

0s problemas do mundo moderno, contudo, ndo entraram na Igreja pelo caminho da
teologia. Porque ndo havia lugar na teologia oficial — configurada como sistema
doutrinal acabado — para uma problematica que rompia todos os seus esquemas. Os
problemas novos foram invadindo a consciéncia da Igreja pelo caminho da vida real,
por intermédio da presenca e do compromisso dos cristdos nas mais diferentes areas
da realidade humana e social: a questdo social e a perda da classe operéria, a tomada
de consciéncia da crescente descristianiza¢do da sociedade, a participagdo ativa e
direta de muitos cristdos na politica ou a luta pela transformacdo das estruturas sociais.

Porque a existéncia cristd so pode ser vivida no mundo. E ao mundo € enviada a Igreja
em missdo (PALACIO, 2001, p. 22).

13 A teologia escolastica foi uma teologia do objeto: era o cristianismo visto ndo do ponto de vista do cristdo que
0 vive, mas do ponto de vista do clero que o ensina e — dada a cristandade — que o impde (COMBLIN, 1996, p.
366).

14 Foram as motivacGes da Rerum Novarum, por exemplo, que permitiram posteriormente, em junho de 2004, no
pontificado do Papa Jodo Paulo I, a publicacdo do Compéndio da Doutrina Social da Igreja, um documento
elaborado pelo Pontificio Conselho da Justica e da Paz, que busca apresentar o ensinamento social da Igreja de
forma orgénica e abrangente.
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A partir dessas considerac6es, pode-se dizer que as transformacgdes do mundo moderno
forcaram a Igreja a ampliar o seu discurso para além das suas estruturas internas, de modo que
a mudanca discursiva eclesial ndo aconteceu por iniciativa puramente eclesial, mas a partir de
uma mudanca social de mentalidade que atingiu em cheio a percepcdo do mundo que estava
por tras da teologia tradicional, bem como a propria Igreja e sua relagdo com o mundo®® (cf.
PALACIO, 2001, p. 23). Diante dos embates criados pela Igreja contra os avangos do mundo
moderno, o mundo moderno “venceu”, porque era um mundo sem volta. O mundo neoclassico
ja ndo se sustentava mais, 0s decretos eclesiais j& ndo tinham mais significados para uma
sociedade plural que lutava contra ela mesma diante dos desafios que se apresentavam nos
diversos contextos sociais, politicos, religiosos e culturais. A teologia se viu obrigada dialogar
com os desafios do mundo moderno e, por isso, o convite do Papa Jodo XXIII foi de
aggiornamento, uma reorganizacdo da Igreja no mundo e para 0 mundo, a fim de discutir ndo
a doutrina fundamental de Igreja, mas responder as exigéncias do tempo. Nesse sentido, o papa
Jodo XXIII entendeu que era necessaria uma reformulacdo ndo do depositum fidei porque a
doutrina ndo muda, mas uma reformulacéo das enunciacdes, ou seja, uma reformulacdo do
modo como a doutrina era apresentada a uma sociedade em transformacéao. Busca-se, portanto,
uma mudanca no discurso eclesial, a fim de que se promova uma passagem do discurso rigido
e severo que condenava tudo e todos, como fez o Papa Pio IX no Concilio Vaticano I, para um
discurso paciente, benigno e misericordioso. Ao propor uma reformulagédo das enunciagdes, a
Igreja busca, portanto, uma mudancga no emprego da lingua, mesmo porque

0 emprego da lingua efetua-se em forma de enunciados (orais e escritos), concretos e
Unicos, proferidos pelos integrantes desse ou daquele campo da atividade humana.
Esses enunciados refletem as condicdes especificas e as finalidades de cada referido
campo ndo s6 por seu conteido (tematico) e pelo estilo da linguagem, ou seja, pela
selegdo dos recursos lexicais, fraseoldgicos e gramaticais da lingua, mas, acima de
tudo, por sua constru¢do composicional. Todos esses trés elementos — o contetido
tematico, o estilo, a construgcdo composicional — estdo indissoluvelmente ligados no

conjunto do enunciado e sdo igualmente determinados pela especificidade de um
campo da comunicacdo (BAKHTIN, 2020, p. 11-12).

15 “Ficou para tras o mundo de cristandade monolitica e monocultural em que a cidadania era dada pela religido
catolica e subordinada a hierarquia religiosa. Implanta-se o regime de democracia, em que a vontade do povo se
faz valer. Essa situacdo impacta a teologia numa linha pluralista. Em vez da uniformidade escolastica surgem as
mais diversas correntes teoldgicas que tentam responder a pluralidade propria da mentalidade moderna. Apdiam-
se ndo somente em filosofias muito diferentes como também em outras ciéncias humanas. Cresce a tensdo fé e
cultura, fé e ciéncia, fé e razdo, de maneira que a fé tem de renunciar a sua posicao de rainha para entrar em dialogo
fraterno com essas novas instancias. O Concilio Vaticano I, ao assumir esse deslocamento, repensou as verdades
da fé no horizonte da mutabilidade histérica. A titulo de exemplo, basta comparar a concepgéo de revelagdo do
Concilio Vaticano Il com a do Vaticano |. Este a define como ‘decretos’ eternos da vontade divina, enquanto o
Vaticano Il relaciona-a com a pessoa historica de Jesus por meio de quem os homens tém acesso ao Pai. Ai aparece
a marca historica.” (LIBANIO, 2005, p. 83).
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Por muito tempo os discursos pontificios se pautaram por uma linguagem imovel,
petrificada e de embate com o desenvolvimento da vida social. Entretanto, para BAKHTIN,
(2019, p. 267), “a lingua nao ¢ algo imovel, dado uma vez por todas e determinado de modo
rigoroso [...]. A lingua nédo €, de modo algum, um produto morto e petrificado da vida social:
ela movimenta-se initerruptamente, seguindo em seu desenvolvimento a vida social”. Talvez
tenha sido justamente a percepcéao de que a lingua acompanha o seu desenvolvimento social, e
que ela se movimente, que o Papa Jodo XXIII propds repensar o modo como o ensinamento da
Igreja era apresentado®®, porque na sua concepgéo, a linguagem puramente dogmatica, ja ndo
respondia as exigéncias e aos desafios da modernidade, por isso a necessidade de se reformular
as enunciagdes do discurso eclesial, afinal, “todo discurso ¢ dial6gico orientado para outra
pessoa, para sua compreensdo e resposta real e possivel” (BAKHTIN, 2019, p. 280). Como
afirma Bakhtin (2020, p.117), “discurso é in actu. E inadmissivel contrapor lingua e discurso
em qualquer que seja a forma. O discurso € tdo social quanto a lingua. As formas de enunciacéo
também sdo sociais e, como a lingua, sdo igualmente determinadas pela comunicagao”.

Nesse sentido, pode-se dizer que ja ndo convinha mais a Igreja permanecer encerrada
em si mesma, sem considerar as transformacdes e os problemas sociais que foram surgindo no
decorrer do tempo, principalmente com o advento da modernidade. Era preciso sair de fato da
esséncia para a existéncia, e conjugar teologia e realidade antropolégica e social, buscando
entender o lugar do homem na natureza e na sociedade. Para a Igreja, a transformacéo do mundo
necessitava de respostas, ndo respostas dogmaticas, mas respostas aos anseios e necessidades
do homem moderno®’ que se encontra maravilhado com tudo e a0 mesmo tempo, “movedi¢ado”
pela propria modernidade. Ou seja, tragado pela obra das suas préprias maos. E frente a essa
realidade que a Igreja se coloca como meio para discutir questdes (éticas e morais) que estéo
para além da teologia propriamente dita, porque sao questdes que dizem respeito a vida e suas

relacBes em um mundo de complexidades.

16 Conferir o discurso do Papa Jodo XXXIII na abertura solene do Concilio Vaticano Il, disponivel em:
http://www.vatican.va/content/john-xxiii/pt/speeches/1962/documents/hf_j-xxiii_spe_19621011 opening-
council.html Acessado em: 13 de abr. de 2021.

17 Ao responder a pergunta sobre o que é um moderno, Latour afirma que todas as definicdes apontam, de uma
forma ou de outra, para a passagem do tempo. Através do adjetivo moderno, assinalamos um novo regime, uma
aceleracdo, uma ruptura, uma revolucdo do tempo. Quando as palavras “moderno”, “modernizagdo” e
“modernidade” aparecem, definimos, por contraste, um passado arcaico e estavel. Além disso, a palavra encontra-
se sempre colocada em meio a uma polémica, em uma briga onde h& ganhadores e perdedores (Cf. LATOUR,
1994, 15).
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Desde a Rerum Novarum?®® do Papa Ledo XlII e do Concilio Vaticano 11, o discurso
eclesial vive um processo “interdisciplinar” entre teologia moral e dogmatica, relacionado com
questdes econdmicas, politicas, sociais e culturais. A Igreja ndo hesita em posicionar-se frente
aos desafios do mundo moderno, ainda que seja de forma equivocada, por muitas vezes insistir
em uma moral crista que j& ndo dialoga com os desafios do mundo moderno, por isso 0s ruidos
e divergéncias na comunicagdo eclesial, provocados por uma nitida “rachadura” de
posicionamentos divergentes, que aflorou principalmente a partir das discussdes do Concilio
Vaticano Il e se mantem até os dias atuais.

A recepcdo dos discursos pontificios, sobretudo nos ultimos tempos, é fortemente
marcada por contradicdo®®, ou seja, por posicoes reativas que de alguma forma desmerecem ou
desqualificam a inteligibilidade discursiva do sumo pontifice. Isso porque “o discurso € a praxis
da Igreja ad extra nem sempre encontraram equivalentes claros na pratica de suas relacdes
internas... A maneira de viver as relagdes sociais dentro da Igreja ¢ fonte de constantes tensdes”
(PALACIO, 2001, p. 107). Ou seja, a busca da Igreja por dialogar com outras realidades,
encontrou resisténcia dentro da propria Igreja, o que suscitou uma acirrada polariza¢do em torno
de duas correntes, conservadores de um lado e progressista de outro, cada um com sua maneira
de ver e entender a relacdo Igreja e sociedade. Um conflito que existe até hoje, e cada vez mais
acirrado, principalmente com o advento das redes sociais, que deram voz a uma grande massa,

ampliando os embates sociais e eclesiais frente aos discursos papais.

5. A praxis ad extra e a politizacdo ad intra na comunicabilidade eclesial

Um dos principais objetivos do Concilio Vaticano Il foi rever a comunicabilidade da
Igreja, reformular as anunciacdes dogmaticas e doutrinais, a fim de dialogar com a
modernidade®®. “A comunicabilidade é uma forma de abertura para o Outro, para o exterior;

uma quebra de estrutura de bloqueio, de resisténcia, que — quando néo aberta — tende, no final,

18 A partir da Rerum Novarum de Ledo XIlI1, abriu-se na Igreja Catdlica, uma tradigdo, um método, um ensinamento
gue permanece antenado a realidade histérica. De modo que os sucessores do Papa Ledo XIII se preocuparam em
atualizar a reflexdo a partir dos contextos religiosos, sociais, politicos e econdmicos.

190 termo contradic&o pode ser utilizado para designar um conceito que cobre uma série de atividades linguageiras
reativas, orais ou escritas, expressas por numerosos verbos (contestar, contradizer, desqualificar, desmentir,
desacreditar, (de)negar, objetar, rejeitar, replicar, retorquir, opor-se...) (CHARAUDEAU e MAINGUENEAU,
2004, p.129)

20 No discurso de abertura do Concilio Vaticano II, o Papa Jodo XXIII dizia que, “uma coisa € a substancia do
‘depositum fidei’, isto €, as verdades contidas na nossa doutrina, e outra é a formulagdo com que sdo enunciadas,
conservando-lhes, contudo, 0 mesmo sentido e 0 mesmo alcance. Sera preciso atribuir muita importancia a esta
forma e, se necessario, insistir com paciéncia, na sua elaboragdo; e dever-se-a usar a maneira de apresentar as
coisas que mais corresponda ao magistério, cujo carater é prevalentemente pastoral” (Cf. JOAO XXII, 1962).
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ao dogmatismo e a ortodoxia (MARCONDES FILHO, 2018, p. 74). Entretanto, esse processo
de reformulacdo néo ficou téo claro no Concilio, “a visdo antiga ainda estava muito presente no
subconsciente daqueles que queriam mudanga” (COMBLIN, 2011, p. 357). Isso talvez tenha
limitado a Igreja a avangar no seu processo comunicacional em direcdo a uma nova concepgao
de Igreja presente no mundo. A polarizacdo discursiva entre os padres conciliares, fez do
Concilio uma “guerra de forga” imperativa entre dois modelos eclesiais — 0S que queriam 0
retorno da Igreja poder, encerrada em si mesma, e 0S que queriam ver a Igreja em sintonia com
o0s avangos do mundo moderno — uma dicotomia que refletiu impetuosamente nas conclusées
do Concilio, de modo que “a leitura do texto gera a impresséo de desconexao entre textos que
definem a linha atual e textos utdpicos do passado... 0 retorno ao passado revelou-se
praticamente impossivel e faltou a suficiente clareza em relagdo ao futuro” (COMBLIN, 2011,
p. 361).

A impossibilidade de um retorno ao passado e a falta de clareza em relagdo ao futuro,
fez da recepgdo dos documentos do Concilio um emaranhado hermenéutico. Como a Igreja ndo
imp0s orientacOes oficiais sobre a interpretacdo do Concilio, surge nesse interim o que Neuhaus
(In FAGGIOLI, 2013, p. 133), chama de “partido da descontinuidade” e um “partido da
continuidade™, ou seja, o primeiro falando da Igreja pré-Vaticano Il, e o outro falando da Igreja
pos-Vaticano I, quase como se fossem diferentes. “Desde o tempo dos debates conciliares até
0 presente, a eclesiologia tem sido uma questdo muito delicada e complexa, porque esté ligada
a interpretacdo teoldgica e a recep¢do do Vaticano Il, por um lado, e, por outro lado, ao
desenvolvimento institucional da governanga do catolicismo mundial” (FAGGIOLI, 2013, p.
141).

Diante disso, percebe-se que desde entdo a Igreja vive um processo comunicacional
abstruso, (con)divergente, entre os que desejam que a Igreja permaneca fechada em si mesma,
com énfase no dogmatismo e na ortodoxia, e 0s que desejam que a Igreja expanda sua
comunicabilidade, abrindo suas portas para o outro. Entretanto, isso sO seria possivel com a
quebra de estrutura de blogueio, de resisténcia, porque

quando falamos de comunicagdo, supomos, obrigatoriamente, a existéncia do outro.
E o outro que torna possivel a comunicabilidade; é receber aquilo que ndo é nos.
Comunicar é entrar em contato com esse estranho que nos provoca, nos incita, faz
trepidar nossas certezas e, por isso é capaz de produzir transformacdes em nés...

... Para nds, é o relacionamento com o diferente, o incomum, o ndo usual, 0 que esta
geralmente fora da minha rotina, e que, por isso, provoca em mim um apelo. Ele ou

ela me apelam. Falam comigo, exigem de mim uma resposta. Ndo permitem que eu
fique calado e os ignore (MARCONDES FILHO, 2018, p. 60).
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Talvez tenha sido justamente o apelo do mundo moderno que fez com que o Papa Jodo
XXI1I1 tivesse a inciativa de incitar um novo Concilio na Igreja, porque esse outro, que estava
fora da Igreja necessitava de respostas; respostas a partir de uma comunicabilidade que
possibilitasse a Igreja entrar em contato com o diferente, ou seja, com um mundo que
despontava totalmente fora da rotina eclesial. Para o Papa, a Igreja ndo podia permanecer calada
e indiferente aos desafios sociais, politicos, econdmicos e culturais presentes no mundo. Mas,
diante do embate discursivo do Concilio, entre os que queriam ver a comunicabilidade da Igreja
expandida e os que preferiam a comunicabilidade da Igreja fixada na ortodoxia, aflorou o que

se pode chamar de politizagdo ad intra versus a préaxis ad extra da Igreja.

5.1 Préxis ad extra

A maior expressdo de uma praxis ad extra da Igreja pds-Vaticano Il pode-se dizer que
aconteceu na América Latina, com o advento da Teologia da libertagio, um interrompido®
ensaio de reformulacdo dos enunciados comunicacionais da doutrina catélica a partir da
redescoberta da Igreja dos pobres, entendendo que “os pobres sdo o povo de Deus e que 0 povo
de Deus é dos pobres™?? (COMBLIN, 2002, p. 87). Embora no Vaticano Il nio se tenha
evidéncias claras a respeito dessa concep¢do, na América Latina ela ganha for¢a, com o intuito
de se promover uma mudanga eclesial?.

A mudanca consiste em passar de uma Igreja que se apoia nos poderes politicos,
econdmicos, culturais deste mundo — ao ponto de se tornar prisioneira desses poderes
—, para uma Igreja seguidora de Jesus que se apoia na fé do povo. Igreja associada aos
poderosos torna-se inevitavelmente rica e poderosa. Acaba sacralizando, legitimando
e imitando o sistema de poder que ha nas sociedades humanas com toda a sua injustiga.

Torna-se cumplice da injustica, ainda que se justifigue invocando a

pseudonecessidade: “ndo ha outro caminho, ndo ha outra solugdo” (COMBLIN, 2002,
p. 101).

Até entdo, o modelo eclesial existente na América Latina era, ou €, 0 modelo importado

da Europa, fruto do processo de colonizagdo dos povos latinos e massificagdo da fé cristd

21 Interrompido porque essa Teologia ndo foi aceita por Roma. Muitos teélogos foram proibidos de levar adiante
esse modelo eclesial, outros foram reduzidos ao estado laical, por proporem uma teologia desvinculada da teologia
tradicional.

22 Na América Latina falar em povo era falar naquela imensa maioria da populagio pobre do campo e da periferia
das cidades, feita de indigenas, negros descendentes dos escravos ou de mesticos (COMBLIN, 2002, p. 91).

23 De fato, o panorama teoldgico pos-conciliar € um mosaico intricado no qual a multiplicacdo e a diversificacdo
das linguagens se erguem por sobre os escombros da teologia tradicional. Situacdo desconfortante para quem
estava habituado & seguranca de uma cosmovisdo homogénea cuja traducdo tedrica (filosofia-teologia) ofereceu
durante muito tempo a linguagem comum — Unica e universal — a fé cristd (PALACIO, 2001, p. 96)
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catolica, inspirado no modelo de cristandade?*, que para ser cristdo bastava decorar algumas
férmulas prontas e receber os sacramentos. Todo o processo comunicacional da Igreja se
limitava a propagacdo, ndo necessariamente da fé, mas da religido crista catolica, na versao
ocidental, europeia, romana, através de discursos sacramentais, dogmaticos e ortodoxos?. Aqui
imperava a concepcéo classica da Igreja como sociedade perfeita, desigual?®. Por isso é muito
comum, como por exemplo no Brasil, encontrar os “catolicos ndo praticantes”, pessoas que por
algum motivo receberam os sacramentos, motivados pelos pais ou avos, e depois cresceram
sem qualquer vinculo religioso. Esse modelo eclesial tem como principal objetivo apenas a
administracdo dos sacramentos e a exigéncia da “profissdo de fé”, uma forma de manter a
hegemonia religiosa catdlica, seguindo modelos comunicacionais e estruturais do Império

Romano, modelos que perduram até hoje na Igreja. Nao se pode negar que

em sua historia, a Igreja conheceu momentos de muita insergdo na politica deste
mundo, a ponto de quase perder sua dimensdo transcendente de liberdade. A
hierarquia assumira, depois de um primeiro periodo de cesaropapismo em que 0S
imperadores e reis se imiscuiam em seus afazeres, crescente poder politico.
Desenvolveu um clericalismo politico, arbitrando contendas entre os poderosos,
sagrando imperadores, depondo monarcas. Criou seu proprio poder politico, com
territorio, exércitos e toda a parafernalia do Estado. Até hoje temos resquicios dessa
atuacdo politica no Estado do Vaticano, no qual o papa é o soberano politico e como
tal recebido nas visitas oficiais. Embora a hierarquia reivindicasse dispor de tal poder
para melhor cumprir a misséo espiritual, houve, no entanto, momentos em que ela se
perdeu nesse mar de mundanidade. A Reforma protestante néo se entende fora desse
contexto.

Em outros momentos, passou para seus fiéis a imagem de uma Igreja desligada das
realidades naturais, transitérias e terrenas para ocupar-se unicamente dos bens
sobrenaturais, eternos, celestes. Interpretava literalmente a frase da Epistola aos
Hebreus: "pois ndo temos aqui cidade permanente, ao contrario, buscamos a futura"
(Hb 13,14). Por isso, sofreu a critica ideolégica marxista de ser alienada e alienante
(LIBANIO, 2005, p. 140).

Quando a América Latina, a luz do Vaticano I, propds uma nova teologia, chamada de
“Teologia da libertacdo”, que de alguma forma buscava descontruir esse modelo Igreja/ Estado,
os tedlogos latino-americanos, sonhavam com uma nova Igreja, uma Igreja distinta da Igreja

poder, uma Igreja inserida na realidade do povo, ndo simplesmente para administrar 0s

24 Perjodo da vai do século V até o advento da Modernidade, no século XVI, o modo de relagdo pode ser definido
como Igreja e mundo, ou seja, duas realidades separadas, diante das quais o cristdo deve refugiar-se no espiritual
pela fuga do mundo (BRIGHENTI, 2016, p. 75).

% A Igreja catolica identifica-se teoldgica e pastoralmente com a versdo ocidental, europeia, romana. Tal visdo
resultava conatural da pretenséo universalista da cultura euro-ocidental. Esta se considerava e a partir de si julgava
as outras. O processo de colonizacdo e evangelizacdo dos séculos passados foi comandado por tal compreensédo
hegem6nica dominadora (LIBANIO, 2005, p. 129)

% Essa tradicdo de uma Igreja-sociedade perfeita vinha se reforcando por causa dos embates da Igreja com as
sociedades politicas que ja entdo minavam a cristandade. Os Estados laicistas e depois os autoritarios materialistas
ateus perseguiam a Igreja visivel, levando-a a cada vez mais a fechar-se em si mesma e a considerar-se plenamente
autossuficiente (Idem, p. 108).
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sacramentos, mas para ajudar o povo pobre, latino-americano, a se libertar de uma realidade de
dominag&o politica, social e cultural. Nesse periodo, “na América Latina a pobreza era realidade
escandalosa. Inumeros desses pobres eram catolicos, fiéis a Igreja, e 0s seus opressores — 0S
autores da sua pobreza —, também eram catolicos, muito apegados a Igreja” (COMBLIN, 2002,
p. 89). Isso significa dizer que assumir a Teologia da libertacdo era assumir a teologia do povo
e, consequentemente, ter de enfrentar a classe dominante de cristdos preocupada apenas com 0s
préprios interesses. Entretanto, enquanto na Ameérica Latina a palavra “povo” representava as
lutas sociais, na Europa, povo era sindbnimo de classe e luta de classes, por influéncia do
marxismo (cf. COMBLIN, 2002, p. 90). A concepcdo europeia de povo impactou fortemente
nas proposi¢des comunicacionais da teologia da libertacdo, minando a praxis ad extra da Igreja
latino-americana. Para a Igreja de Roma, havia uma aproximacdo muito evidente entre o
marxismo e a Teologia da libertacdo, o que fez com que a Curia Roma, articulado pela
Congregacdo da Doutrina da Fé, fizesse uma revisdo conceitual do termo “povo de Deus”
convertendo-o em “comunhdo”. “Na concep¢do de Roma, o conceito de Povo de Deus,
desenvolvido na América Latina, ndo passava de uma praxis meramente socioldgica, por isso a
“solu¢do” foi substituir o conceito de Povo de Deus pelo conceito de ‘comunhdo’ (DANTAS,
2019, p. 71).

Em 1984, a Congregacdo para a Doutrina da Fé, cujo prefeito era o entdo cardeal
Ratzinger, publicou uma instrucao, a fim de “chamar a atengao dos pastores, dos te6logos ¢ de
todos os fiéis, para os desvios e perigos de desvio, prejudiciais a fé e a vida crista, inerentes a
certas formas da teologia da libertacdo que usam, de maneira insuficientemente critica,
conceitos assumidos de diversas correntes do pensamento marxista® (SAGRADA
CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, 1984). A instrucdo da Congregacéo para a
Doutrina da Fé motivou a convocacgdo do Sinodo de 1985, pelo Papa Jodo Paulo I, que tratou
de substituir o conceito de “povo de Deus” pelo conceito de “comunhdo”, a fim de “corrigir” 0
que se classissificou como, desvios teoldgicos da teologia da libertacdo. Com o processo de
correcdo imposto por Roma, a opcéo pelos pobres desaparece da reflexdo teologica da Igreja,
gue acusava os tedlogos e a Igreja latino-americana de total apologia ao marxismo, com isso
veio por parte da Igreja de Roma a repressdo e a negacdo das proposi¢Bes teoldgicas
latinoamericanas, “de modo que teologia da libertacdo e marxismo se tornaram quase ou mesmo
sinénimos” (DANTAS, 2019, p. 71). A partir desse evento, os termos, “op¢ao pelos pobres”,
“povo de Deus” que séo sinbnimos de Teologia da libertagdo, foram substituidos pelo termo
“comunhdo”, e, consequentemente, Teologia da libertacdo se configurou como sinénimo de

marxismo, de modo que toda e qualquer discurso que se aproxime das categorias da teologia da
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libertagdo, ou seja, que trate de questdes sociais, como por exemplo, “defesa dos pobres” ou
“defesa do meio ambiente”, é automaticamente associado a categorias marxistas, criando

divergéncias comunicacionais antagbnicas entre os interlocutores.

5.2 Politizacdo ad intra

Uma das consequéncias do processo de “corre¢do” da teologia da libertagdo na América

Latina, a partir das intervencdes do Sinodo de 1985, foi a maximizacdo da politizacdo ad intra

da Igreja, marcada por uma verdadeira polarizacdo hermenéutica entre os catdlicos liberais ou

progressistas de um lado e conservadores, do outro lado. O que Neuhaus (In FAGGIOLLI, 2013,

p. 133) chama de “partido da descontinuidade” (progressistas), e “partido da continuidade”

(conservadores), ou seja, enquanto o partido da descontinuidade fala da Igreja Pré-Vaticano Il

e da Igreja pos-Vaticano Il, como se fossem dois momentos diferentes da Igreja, o partido da

continuidade que acredita na estaticidade da Igreja, coloca o Vaticano Il como um evento sem
grandes consequéncias para a continuacdo da Igreja, aos moldes de Trento.

Desde o tempo dos debates conciliares até o presente, a eclesiologia tem sido uma

questdo muito delicada e complexa, porque esta ligada a interpretacdo teoldgica e a

recepcdo do Vaticano Il, por um lado, e por outro lado, ao desenvolvimento

institucional da governanca do catolicismo mundial nos dltimos cinquenta anos
(FAGGIOLI, 2013, p. 140).

Nesse sentido, pensar a dimensdo comunicacional da Igreja a partir dos debates
conciliares, é entender como a Igreja tem enfrentado esse desafio ao longo do tempo. O que se
observa € que a Igreja se encontra no centro de uma diade antitética que luta para ganhar o
status de modelo oficial de Igreja. Entretanto, nenhum dos “partidos” (progressistas ou
conservadores), conseguiu até hoje éxito suficiente para assumir o modelo eclesial “ideal”. O
que tem vigorado de alguma forma é o modo como a governanca eclesial se coloca diante da
Igreja e do mundo, hora mais conservador, hora mais progressista. Mesmo porque, como afirma
0 saudoso Libanio,

nossa existéncia é tecida de saudades e de desejos. As saudades nos ligam ao passado.
Os desejos nos projetam para o futuro. E o presente é este fio ténue que vai
serpenteado pelas bordas-limites do passado e do futuro. Ora nos atrai o passado, que

se converte em desejo de reproduzir o que j& foi. Ora o futuro na sua novidade ainda
ndo vista nos atrai para a tarefa criativa (LIBANIO, 1983, p. 23).

Esse modo oscilante de estabelecer a governanga da Igreja, tem sido a marca

caracteristica dos pontificados pds-Vaticano Il por dois motivos. Primeiro, por ndo assumir com
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afinco a novidade do Vaticano Il e todas as implicacGes dessa novidade para o andamento da
Igreja, depois por insistir em permanecer preso num saudosismo de um passado que ndo volta
mais, mas que de alguma forma deu bases solidas para Igreja ser quem ela €. Esse modo
oscilante de governanca tem gerado dentro e fora da Igreja crises politicas e institucionais e
ferrenhas discussdes a respeito da “verdadeira identidade eclesial”, porque dependendo da
governanca da Igreja, a interpretacdo teoldgica e a proposta eclesioldgica, tem sua
fundamentacdo discursiva maximizada ou minimizada, a partir de uma visdo Pré-Vaticano Il
ou Pos-Vaticano Il, ou seja, uma visao de passado ou de futuro. Nesse sentido, Libanio (1983,
p. 23), diz que “as vezes, ¢ bom recordar do truismo: o passado nao volta e o futuro ainda ndo
existe, para evitar a dupla ilusdo de sonhar com um passado ressuscitado ou de um futuro
antecipado”. Nesse sentido Comblin, em uma de suas obras, chamada O provisorio e o
definitivo, publicada em 1968, diz que faz parte da natureza humana querer relacionar o futuro
com o passado dos seus descendestes, a partir de uma “tradi¢do” que desejariam imutéavel.
Entretanto, ainda que uma nova geracdo quisesse eternizar o passado, ela necessariamente o
transformaria, porque esse passado era movel no seu tempo.

Pode-se dizer que é aqui onde reside o cerne da politizacdo ad intra da Igreja, a
polarizacdo discursiva entre os que vivem o saudosismo de um passado que ndo volta mais, e
0s que perscrutam o desejo de um futuro inexistente, marcada por diades antitéticas prdprias da
esfera politica, direita-esquerda. ““Esquerda’” e “direita’ indicam programas contrapostos com
relacdo a diversos problemas cuja solucao pertence habitualmente a acao politica, contraste ndo
sO de ideias, mas também de interesses e de valoragdes a respeito da direcdo a ser seguida pela
sociedade” (BOBBIO, 2004, p. 51). Assim como no campo politico, também no campo eclesial,
direita-esquerda sdo fixadas nas respectivas posi¢Oes, conservadores-progressistas,
principalmente a partir do modo como essa diade antitética recepcionou hermeneuticamente o
Concilio Vaticano Il. O filésofo politico Norberto Bobbio, fazendo referéncia ao autor italiano
Dino Cofrancesco, afirma que “a referéncia a ‘tradicao’, diversamente entendida e analisada
em seus varios significados, seria, pois, um traco da dicotomia direita-esquerda” (BOBBIO,
2004, p. 95). A dicotomia politica direita-esquerda também se faz presente na Igreja Catolica a

partir da referéncia a Tradigdo?’, ao depositum fidei, ou seja, o depdsito da fé, que diz respeito

27 Na Igreja Catolica existe uma distingio entre “tradi¢io” e Tradicdo (com T maiusculo). Em geral tradigio é
definida como heranga cultural, costumes que sdo passados de geracao a geracdo. Segundo o Catecismo da Igreja
Catolica, “pela Tradicdo, a Igreja, na sua doutrina, vida e culto, perpetua e transmite a todas as geracfes tudo
aquilo que ela é e tudo em que acredita” (CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 78). Tradigdo é entendida
de maneira fixista como transmissdo de uma verdade j& dada, que ndo se busca nem se modifica. Tradigcdo se opde
a interpretacdo. A funcdo da tradicdo é transmitir verdades e costumes do passado, de garantir-lhe a perpetuidade,
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atodo o patriménio doutrinal da fé crista catolica acumulado ao longo dos séculos, e que norteia
a base comunicacional da Igreja®. Para a Igreja, a Tradicdo ¢é fixista e, portanto, contraria a toda
e qualquer possibilidade de interpretacéo.

Por isso a Igreja de Roma néo hesitou em condenar a Teologia da libertacdo, porque de
alguma forma, esse modelo de comunicacdo teoldgica, colocava a Tradicdo num processo
dindmico e continuo de interpretacdo, a partir das novas necessidades e circunstancias
socioculturais em que vivem os cristdos. Por assumir as circunstancias socioculturais, Roma
acusou a teologia da libertacao de se utilizar de categorias marxistas e, consequentemente, de
assumir posicBes politicas e ideoldgicas de “esquerda”. Nesse sentido, adotar a proposta
teoldgica latino-americana, seria para a Igreja de Roma, se distanciar do depositum fidei, da
Tradicdo, porque convencionalmente, acredita-se que o homem de direita é aquele que de
alguma forma se preocupa por salvaguardar a tradicdo, enquanto 0 homem de esquerda é aquele
que busca libertar seu semelhante das cadeias a eles impostas (cf. BOBBIO, 2004, p. 97).
Segundo Libanio (1983, p. 129), “o Concilio Vaticano II quis diminuir o abismo que mediava
entre a cultura moderna, as realidades humanas de hoje e uma expressdo, uma linguagem de fé
parada no tempo”. Nesse sentido, Palacio (2001, p. 38), afirma que “Tradigao e atualidade
foram os dois pilares da revolugdo teologica protagonizada pelo Concilio”.

A diade antitética entre atualidade e o medo de “trair” a Tradi¢do, provocou incertezas
e insegurancas na governanca da Igreja, com reflexos até os dias atuais. Se a proposta
comunicacional do Concilio era abrir as portas da Igreja para 0 mundo moderno, buscando um
novo modo de construir 0s seus enunciados, em muitos momentos da historia a Igreja optou
pelo fechamento em si mesma, por uma comunicacdo rigida, em forma de decretos e de
reafirmacéo da ortodoxia, negando ou condenando tudo que néo estivesse em consonancia com
0 magistério da Igreja. O Papa Jodo Paulo I, por exemplo, embora tenha deixado a marca de
um papado de abertura para 0 mundo, por suas inimeras viagens, foi autor de um pontificado
extremamente conservador, de fidelidade a “grande disciplina”, como afirma Libanio na sua
obra “A volta a grande disciplina”, escrita em 1983. Para Faggioli, (2013, p 137) “Jodo Paulo

Il inaugurou uma espécie de nominalismo do Vaticano I1”, como se toda e qualquer

gue lhe é de direito... A essa concepgdo, opde-se uma concepgdo de Tradigdo viva, dindmica, num processo
continuo de reinterpreta¢do, em busca de sintese mais completa e ricas (LIBANIO, 1983, p. 128).

28 A matriz histérica da teologia da libertagdo esta na vida do povo pobre e de modo especial na vida das
comunidades cristds que surgem no seio da Igreja presente na América Latina. A partir dessa vivéncia, a teologia
da libertacdo busca ler a Escritura e estar atenta as interpelagdes sempre novas e inesperadas que a Palavra de Deus
faz ao processo historico desse povo... Essa fé que nos chega por meio da Tradicdo deve ser refletida, considerando
a experiéncia crente e o compromisso daqueles que acolhem a libertagdo em Cristo (GUTIERREZ, 2000, p. 32-
33).
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interpretacdo do Concilio fosse uma interpretacdo particular do Papa. “A estratégia ndo foi se
opor frontalmente ao Concilio Vaticano Il, o que agravaria a crise na Igreja, mas de té-lo na
perspectiva do Vaticano | (1870)” (BOFF, 2005, p. 30). O grande estrategista de toda a préatica
comunicacional do pontificado do papa Jodo Paulo Il foi o Cardeal Ratzinger, considerado o
braco direito do Papa Jodo Paulo 1. Com a morte de Jodo Paulo Il em 2005, o Cardeal Ratzinger
assume a sucessao apostolica, sendo eleito Papa em 19 de abril de 2005, apresentando-se ao
mundo com o nome de Bento XVI. Se com o Papa Jodo Paulo Il o Concilio ndo teve o seu lugar
de expressdo a luz das motivacgdes do Papa Jodo XXIII, com a elei¢do do Cardeal Ratzinger o
Vaticano Il ganhou mais um capitulo na historia da Igreja, talvez o capitulo da “indiferenga”.
Com o Papa Bento XVI o Vaticano Il perde forga para dar lugar a uma comunicagdo mais
conservadora e ortodoxa. A Igreja mais uma vez volta-se para si mesma, para reafirmar o seu
lugar na Traigdo. Segundo Faggioli (2013, p. 137) “a elei¢cdo do sucessor de Jodo Paulo Il
significou, de fato, o fim de uma fase de recepcdo do Vaticano e aplicacdo do Concilio e o
comego de uma nova fase”. A fase comunicacional inaugurada pelo Papa Bento XVI durou
pouco tempo, 9 anos, mas o suficiente para inflamar a polarizacdo ad intra da Igreja entre
progressistas e conservadores.

Para Hans Kiing, Ratzinger, como papa, Bento XVI, perdeu a grande chance de fazer o
Vaticano Il entrar em sintonia com a Igreja Catolica, sabendo-se que, para esse feito, era
necessario que o Papa se rendesse aos avangos previstos pelo Concilio Vaticano Il e,
consequentemente, tivesse a coragem de implementar as reformas ali propostas. Mas, na
verdade, Bento XVI caminhou na direcdo contraria ao espirito conciliar, de modo que

ndo perdeu nenhuma oportunidade de relativizar o texto do Concilio, interpretando-o
de maneira oposta a do espirito conciliar original. Sim, em claras demonstragdes de
retrocesso, Ratzinger posiciona-se de maneira expressamente contréaria a do Concilio

Ecuménico, que, para a grande tradicdo catdlico-romana, representa a mais elevada
autoridade da Igreja Catdlica (KUNG, 2012, p.24).

Caminhar em dire¢do oposta ao espirito do Concilio, significa dizer que ndo se poderia
esperar do Papa Bento XVI uma discussdo mais contundente sobre temas socialmente
relevantes, mesmo porque essa nunca foi a sua op¢do comunicacional, de modo que toda
pretensdo propositiva do Vaticano 1l, ficou apenas na pretensdo, perdendo lugar para uma
comunicacéo teologicamente saudosista e de reafirmacédo de suas bases fixadas no tempo. Uma
comunicacdo voltada para si mesma e indiferente aos problemas do mundo e até de si mesma.
A0 assumir essa postura, 0 Papa Bento XVI cria uma fragil redoma em torno da Igreja, que vé

explodir no mundo os mais escabrosos escandalos, colocando em xeque toda a pratica
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comunicacional da Igreja, o que talvez tenha motivado a sua rentincia em 28 de fevereiro de
2013. O conservadorismo eclesial foi enaltecido no pontificado do Papa Bento X V1, respaldado

por uma comunicacdo Tradicional.

6. Francisco, um Papa do “fim do mundo”

Com a renancia de Bento XVI1 em 2013 e a explosédo de escandalos envolvendo a Igreja
em todo o mundo , um dos grandes desafios do Conclave era eleger um papa capaz de olhar
ndo soO para dentro, mas também para fora da Igreja, capaz de ir além das questdes puramente
teoldgicas e/ou dogmaéticas, mas capaz também de lidar com assuntos éticos e morais que
desafiam a Igreja até hoje. Os cardeais, portanto, elegeram na ocasido o cardeal argentino Jorge
Maério Bergoglio, que logo apds sua elei¢cdo brincou dizendo que os cardeais foram buscar um
papa do “fim do mundo”. Ser “do fim do mundo”, pode-se dizer que € a expressdo de um marco
na histéria da Igreja, que viu acontecer a descentralizacdo europeia do papado e
consequentemente uma mudanca de rota eclesial. Se antes a comunicacédo eclesial era apenas
uma via —da Europa para o resto do mundo — uma visao autorreferencial ou unilateral da Igreja,
com a eleigéo de Bergoglio, que assumiu para si 0 nome de Francisco, uma referéncia a Sao
Francisco de Assis, defensor dos pobres e patrono do meio ambiente, a comunicagéo eclesial,
embora continue centrada na Europa, ganha uma interlocugéo latino-americana porque toda a
expressao comunicacional de Francisco, que fala em nome da Igreja, tem como background
suas experiéncias feitas no tempo e no espaco a partir do contexto religioso, teolégico, social e
politico da América Latina, o que ndo poderia ser diferente. Pode-se considerar aqui que
Francisco, ao assumir a catedra de Pedro, abre espaco para uma comunicacgdo intercultural,

legitimada?® pela posicdo que ocupa na Igreja, como Bispo de Roma.

Em analise do discurso, a nogdo de legitimagdo pode ser utilizada para significar que
o sujeito falante entra em um processo de discurso, que deve conduzir a que reconheca
que tem o direito a palavra e legitimidade para dizer o que diz... Mas é possivel
também que ele tenha necessidade de construir uma posicao de legitimidade aos olhos
de seu interlocutor (CHARAUDEAU e MAINGUEAU, 2004, p. 295).

2 A “legitimidade” é um estado de direito que caracteriza uma pessoa no que concerne a sua situagio... Julga-se,
entdo, sua acdo legitima e se diz a pessoa tem legitimidade para agir de uma certa forma. A legitimacdo é o processo
ao fim do qual um individuo esta legitimado (CHARAUDEAU e MAINGUEAU, 2004, p. 295).
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Embora o Papa Francisco tenha legitimidade de fala como magistério da Igreja°, pelo
posto que ocupa como sucessor apostolico, e tenha ganhado a admiracdo de muitas pessoas ao
redor do mundo, é fato que muitos outros interlocutores ndo reconhecem a legitimidade de
Francisco, talvez por discordarem dos discursos do Papa, que ndo se limitam a uma préatica
comunicacional de questdes teoldgicas, doutrinais ou dogmaéticas. Desde o inicio do seu
pontificado, Francisco tem buscado apresentar por meio dos seus discursos, uma Visdo
complexa da realidade, ou seja, uma visdo global de todas as realidades que estdo para além do
aspecto religioso catdlico. Isso implica em questdes teoldgicas, filosoficas, antropoldgicas,
sociais, politicas e econdmicas.

Se se considera que S&o Francisco de Assis foi um homem revolucionério no seu tempo,
isso implica dizer que ao assumir 0 nome de Francisco, o papa ressignifica, aquele que foi um
marco na historia do cristianismo. Resgata a imagem de alguém que

sacudiu a religido, a civilizacéo e a sociedade. Meio religioso, meio leigo, nas cidades
em pleno desenvolvimento, nas estradas e no retiro solitario, no florescimento da
civilizacdo urbana combinado com uma nova pratica da pobreza, da humildade e da
palavra, & margem da Igreja mas sem cair na heresia, revoltado sem niilismo, ativo
naquele ponto mais fervilhante da cristandade, a Italia central, entre Roma e a solid&o
de Alverne, Francisco desempenhou um papel decisivo no impulso das novas ordens
mendicantes difundindo um apostolado voltado para a nova sociedade cristd, e
enriqueceu a espiritualidade com uma dimenséo ecolégica que fez dele o criador de
um sentimento medieval da natureza expresso na religido, na literatura e na arte.
Modelo de um novo tipo de santidade centrado sobre o Cristo a ponto de se identificar
com ele como o primeiro homem a receber os estigmas, Francisco foi uma das

personagens mais impressionantes de seu tempo e, até hoje, da histéria medieval (LE
GOFF, 2007, p. 9).

A partir disso, pode-se dizer também que se Francisco, o santo, havia perdido o seu
espaco revolucionario no mundo, cedendo lugar apenas a pratica da piedade cristd, quando o
Papa do “fim do mundo” assume 0 seu nome, 0 santo se renova e ganha um novo sentido
politico, social, cultural, além do religioso. O santo sai da cristandade medieval para ganhar um
novo significado no tempo e no espaco presente. Porque, como diz Belting (2007, p. 86),

“lugares que se recordam e pessoas que os recordam, sdao relagdes complementares”. Nesse

30 Historicamente o termo "Magisterium"”, empregado para designar a funcéo do papa e do episcopado é recente,
tendo substituido o termo "auctoritas”, de derivacéo plurissecular. Além disso, o vocabulo "Magisterium" é hoje
acompanhado pela expressdo "munus docendi" (LG 25), que se refere ao ensinamento em sentido estrito. E preciso,
além disso, ter em mente que o conceito de "auctoritas"”, aplicado ao Sumo Pontifice e ao episcopado visto no seu
conjunto, incluia sempre tanto a funcéo de ensinamento como a fungéo disciplinar. A partir do momento em que
é introduzida a palavra "Magisterium" para indicar os mesmos assuntos, costuma-se admitir esta nova palavra para
significar apenas a funcdo de ensinamento. Portanto, é necessario lembrar que a autoridade na Igreja diz respeito
tanto ao "munus tradendi doctrinam™ (munus docendi) como a "potestas iurisdictionis”, ou seja, a funcédo
propriamente de governo e disciplinar (munus regendi), como também & funcéo de santificar mediante a sagrada
liturgia (muniu sancrtficandi) (Cf. AUTORIDADE DO MAGISTERIO, 2003, p. 68).
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sentido, pode-se dizer que, ao recordar o santo de Assis, 0 Papa Francisco renova a imagem e
0 espirito revolucionario daquele que “sacudiu a religido, a civilizagdo ¢ a sociedade” do seu
tempo.
Uma das imagens marcantes de Sao Francisco de Assis €, sem ddvida, a sua imagem
ecoldgica, marcada pelo modo como o santo se relaciona com a criagao.
Francisco vé a criacdo inteira num estado de exaltacéo e louvor a Deus. Cada criatura
louva o Criador por meio da beleza e do encanto que nela se manifestam e do eld vital
que nela pulsa. O ser humano é convidado a respeitar a manifestagdo de Deus nas
criaturas, e por intermédio delas louva-lo. Ele ndo tem nada de prdprio para oferecer
em sua fragilidade, s6 pode bendizer e servir a Deus nas criaturas numa atitude de
humildade e respeito. Para Francisco, é inconcebivel um antropocentrismo de tipo
moderno, porgue o ser humano esté inserido na natureza para reconhecer e respeitar
nela a grandeza de Deus. Por isso, desenvolve um olhar de profunda admiracéo e
respeito por cada ser criado, porque nele descobre a forca de Deus (JUNGES, 2001,
p.61).
Considerando a representacao ecologica de Sdo Francisco, seria incoerente da parte do
Papa assumir o seu nome e ndo discutir a problematica ecolégica com profundidade. 1sso
deixaria uma lacuna irreparavel no seu pontificado. Nesse sentido, o Papa Francisco tem feito
jus ao nome que assumiu. Desde o inicio do seu pontificado, o Papa tem buscado construir uma
praxis comunicacional aberta a fim de criar uma interlocucao global a respeito dos principais
problemas que afetam a humanidade, como por exemplo, a questdo dos pobres e marginalizados
da sociedade, dos imigrantes, da economia global e principalmente sobre a degradacéo do meio
ambiente, tema que tem marcado os discursos do Papa Francisco para além do ambiente
eclesial. Segundo o Papa, a problematica ecoldgica tem que ver com o sistema econdémico, que
torna o meio ambiente indefeso face aos interesses do mercado divinizado (EG 56). Com isso,
o0 Papa busca interpelar a humanidade acerca da necessidade da preservagdo do que ele chama
de “casa comum”.
Embora as motivacdes do Papa estejam impressas nos seus discursos, € fato que abordar
0 tema da ecologia na atualidade € movimentar outras discussdes que tém implicacGes diretas
na problematica, como por exemplo, 0 sistema econdmico, 0s sistemas de consumo e de
producdo, as desigualdades sociais e consequentemente a proposicdo de uma nova ética
religiosa, a fim de que a religido assuma também uma moral social e uma praxis comprometida

com a realidade.
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2. CAPITULO - A ECOLOGIA NOS DISCURSOS DO PAPA FRANCISCO

“O Cuidado da natureza faz parte de um estilo de vida que implica
capacidade de viver juntos e de comunh&o ”.

Laudato Si’ (228)

O tema do meio ambiente marca a trajetéria do Papa Francisco, que inspirado no seu
onomastico, Francisco, o Santo, traca linhas de discussao a respeito da ecologia, da defesa da
“casa comum”, um tema marcado por grandes discussdes ideoldgicas e hermenéuticas. O Papa
reconhece a necessidade de proteger a vida do Planeta, por isso busca estabelecer um dialogo
com toda a humanidade, a fim de que todos se sintam comprometidos com o desafio de proteger
0 Planeta.

O primeiro feito do Papa a esse respeito foi a publicacdo da Enciclica Laudado Si’,
Louvado Seja, sobre o cuidado da casa comum, em maio de 2015. Na enciclica o Papa busca
estabelecer didlogo com toda a humanidade a respeito da “casa comum”. O objetivo do Papa ¢
renovar o dialogo, a fim de conscientizar a humanidade do modo como ela esta construindo o
futuro do Planeta. O que ndo quer dizer que o Papa tenha conseguido consenso a respeito do
tema, porque dependendo de onde o discurso € ancorado, recebe significacdo diversa, 0 que
impacta diretamente no aspecto comunicacional do Papa.

O segundo grande feito, e talvez o mais “(con)divergente”, foi a convoca¢do do Sinodo
Pan-amazénico, um Sinodo que desencadeou uma verdadeira polarizagdo discursiva no
ambiente eclesial. Do sinodo € possivel sistematizar o aspecto comunicacional do Papa, que
através de uma interacéo dialogica busca se relacionar com seus interlocutores. E a partir das
relacfes dialdgicas que a enunciacdo ganha significacdo, seja positiva ou negativa. Com o
Sinodo Pan-amazoénico, Francisco convida o mundo a voltar-se para o que ele chama de
“importante pulmao do mundo”. O objetivo do Sinodo segundo o papa, nao é fazer proselitismo,
como a Igreja sempre fez, mas olhar de modo especial para 0s povos que vivem nessas regides.

Esse capitulo pretende tracar as bases discursivas do Papa a partir desses dois grandes feitos.
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1. Sobre o cuidado da casa comum

O Papa Francisco, que traca o seu pontificado a luz da franciscanidade, marca a sua
trajetdria papal com um dos temas mais relevantes para Sdo Francisco, a defesa do meio
ambiente. Em maio de 2015 o Papa lancou a enciclica Laudado Si’, Louvado Seja, sobre o
cuidado da casa comum. Na enciclica, o Papa apresenta sua preocupacdo em relacdo a
deterioracdo do meio ambiente e 0 modo como a humanidade tem enfrentado esse problema. A
partir desse documento, o Papa manifesta o desejo de dialogar com toda a familia humana, a
fim de comprometer a todos no desafio de cuidar e proteger o Planeta®!.

O termo dialogo se apresenta como um dos principais elementos discursivos do Papa
Francisco, presentes na Enciclica Laudato Si’. O didlogo marca o0 modo como o Papa pretende
discutir a questdo ecologica dentro e fora da Igreja.

A palavra “didlogo” conota geralmente a ideia de uma troca “construtiva”, conduzida
de acordo com regras e tendo o objetivo de chegar a um consenso (um diélogo que
ndo se enquadra nessa defini¢do é um “falso dialogo”, ja que ndo falamos de “falsa
conversagdo”)..., um “verdadeiro” dialogo ndo pode existir sendo em um movimento

dialético que sempre implica identidade e diferenca (CHARAUDEAU e
MAINGUENEAU, p.164).

A palavra didlogo designa, comumente, determinada forma composicional em
narrativas escritas, representando a conversa dos personagens. Pode designar também
a sequéncia de fala dos personagens no texto dramaético, assim como o desenrolar da
conversacdo na interacdo face a face (FARACO, 2009, p. 60).

A partir dessa concep¢do pode-se compreender o objetivo do Papa Francisco, quando
assim afirma, “... a vista da deterioracdo global do ambiente, quero dirigir-me a cada pessoa
que habita neste planeta... Nesta enciclica, [Laudato Si’] pretendo entrar em didlogo com todos
acerca da nossa casa comum” (LS 3). Casa comum & o termo que 0 Papa usa para se referir ao
Planeta, morada que abriga todos os seres vivos. Segundo Bakhtin, o diadlogo, que se constitui
como uma das formas de interacéo verbal mais importantes, ndo se fixa apenas na comunicacao
face a face, em voz alta, mas em toda forma de comunicacéo, inclusive o livro € um elemento
da comunicacéo verbal (cf. BAKHTIN, 2006, p.125-126). Além disso “a comunicacdo verbal
¢ sempre acompanhada por atos sociais de carater ndo verbal (gestos do trabalho, atos
simbdlicos de um ritual, cerimdnias etc.), dos quais ela é muitas vezes apenas o complemento,

desempenhando um papel meramente auxiliar” (BAKHTIN, 2006, p.126).

31 0 pensamento ecoldgico do Papa Francisco, pode-se dizer que é um ponto de chegada de um processo crescendo
da consciéncia social da Igreja, que foi se desenvolvendo ao longo do tempo, se aprofundando e se expandido no
seio do magistério social da Igreja Catolica, que teve seu inicio em 1891, com a publicacdo da Rerum Novarum
do Papa Ledo XIII.
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Nesse sentido, o didlogo que o Papa estabelece é uma comunicacdo verbal, face a face
e impressa, por meio das audiéncias, cartas e exortacdes apostolicas, discursos e enciclicas etc.,
acompanhado por gestos e atos simbolicos. Na enciclica Laudato Si’, 0 Papa lanca um convite
a fim de renovar o didlogo sobre a maneira como a humanidade esta construindo o futuro do
planeta. Diz o Papa, “precisamos de um debate que nos una a todos, porque o desafio ambiental,
que vivemos, e suas raizes humanas dizem respeito e tém impacto sobre todos nés” (LS 14). A
partir disso, 0 Papa estabelece as bases dialdgicas da comunicacdo verbal, convidando a
humanidade ao debate, em consideracdo a heterogeneidade discursiva, principalmente no que
diz respeito a ecologia, um tema passivel de muitas discussdes e interesses. Se em muitos
momentos da histdria a Igreja monologizou o discurso, ou seja, deu a Ultima palavra, no ambito
da ecologia, o discurso ou ato de fala do Papa, ndo poderia ser proposto de outro modo, sendo
em forma de dialogo, a fim de se criar uma consciéncia ecoldgica global, livre de interesses

particulares.

1.1 Atos de fala do Papa

O ato de fala do Papa coloca o interlocutor interno e externo a Igreja, dentro de um
processo de significa¢do comunicacional, porque “todo ato de fala é um ato ético-politico, pois
visa a um ‘acordo’ ou a um ‘desacordo’: Todo ato de fala ¢ uma ‘questdo’ que indaga a outros,
a si mesmo e ao mundo” (LAZZARATO, 2010, p.62). Para Bakhtin todo ato de fala, ou seja, a
enunciacao, é de natureza social, e por isso ndo pode ser explicado como um ato individual,
mas, como parte integrante de um todo (cf. BAKHTIN, 2006, p.111). Ou seja, “a enunciagdo
de um signo é sempre também a enunciagdo de indices sociais de valor, isto €, a enunciacdo de
um signo tem efeitos de sentido que decorrem da possibilidade de sua ancoragem em diferentes
quadros semantico axiologicos, em diferentes horizontes sociais de valores” (FARACO, 2009,
p. 54). Nesse sentido, quais seriam as indagacdes do Papa Francisco a respeito da ecologia e

como elas sdo ancoradas nos diferentes quadros semanticos axiol0gicos?

Que tipo de mundo queremos deixar a quem vai suceder-nos, as criangas que estao a
crescer? (LS 160).

Com que finalidade passamos por este mundo? (LS 160).

Para que viemos a esta vida? (LS 160).

Para que trabalhamos e lutamos? (LS 160).

Que necessidade tem de nos esta terra? (LS 160).

Como pode a sociedade organizar e salvaguardar o seu futuro num contexto de
constantes inovacdes tecnoldgicas? (LS 177).

Serd realista esperar que quem estd obcecado com a maximizagdo dos lucros se
detenha a considerar os efeitos ambientais que deixard as proximas geragdes? (LS
190).
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Qual é o lugar da politica? (LS 196).

Estas sdo as principais indagac6es do Papa Francisco presentes na Laudato Si’. Elas
representam as bases dialdgicas sobre a discussdo ecologica®’. “Nos ndo perguntamos a
natureza e ela ndo nos responde. NoOs colocamos as perguntas para nés mesmos e de certo modo
organizarmos a observagao ou a experiéncia para obtermos respostas” (BAKHTIN, 2020, p.87).
A partir dessas indagacGes é possivel perceber como o Papa busca construir o dialogo com a
humanidade, as perguntas exigem respostas, nesse sentido, o dialogo que o Papa estabelece €
para que todos se sintam comprometidos a respondé-las. Entretanto, se no estabelecimento de
um dialogo, o objetivo é chegar a um consenso®, percebe-se que a inteligibilidade discursiva
do Papa Francisco indicia a auséncia de consenso ideoldgico®* no ambiente eclesial,
provocando uma luta hermenéutica polarizada entre sentidos (con)divergentes. Isso porque,
dependendo de onde essas indagacdes sdo ancoradas, elas recebem significacdo e respostas
diferentes, ainda que sejam dentro de um mesmo ambiente, como por exemplo, o ambiente
eclesial. Ideologia aqui diz respeito a significacéo, signo, algo situado fora de si mesmo, porque
“todo signo estd sujeito aos critérios de avaliacao ideoldgica (isto é: se ¢ verdadeiro, falso,
correto, justificado, bom, etc.)” (BAKHTIN, 2006, p.30).

A falta de consenso ideoldgico sobre a questdo ecoldgica no ambiente eclesial, ressalta
a concepcdo dialdgica do Circulo de Bakhtin, que compreende o didlogo ndo apenas como uma
busca de consenso, mas também nas multissonancias e dissonancias. A concepcao de dialogo
do Papa Francisco ¢ a busca pelo consenso, entretanto, das relagdes dialogicas “pode resultar
tanto a convergéncia, o acordo, a adesao, 0 matuo complemento, a fusdo, quanto a divergéncia,
o desacordo, o embate, o0 questionamento, a recusa” (FARACO, 2009, p. 68). Desde o inicio do
pontificado do Papa Francisco, seus discursos séo marcados pela consonancia, multissonancias
e dissonancias, ou seja, pela convergéncia e divergéncia. Com o discurso ecoldgico ndo poderia

ser diferente, principalmente porque a discussdo ecoldgica proposta pelo Papa é uma discussdo

32 Para haver relagOes dialdgicas é preciso que qualquer material linguistico (ou de qualquer outra materialidade
semidtica) tenha entrado na esfera do discurso, tenha sido transformado num enunciado, tenha fixado a posi¢ao
de um sujeito social. SO assim é possivel responder (em sentido amplo e ndo apenas empirico do termo), isto €,
fazer réplicas ao dito, confrontar posicGes, dar acolhida fervorosa a palavra do outro, confirma-la ou rejeita-la,
buscar-lhe um sentido profundo, amplia-la. Em suma, estabelecer com a palavra de outrem relagdes de sentido de
determinada espécie, isto €, relagcBes que geram significacdo responsivamente a partir do encontro de posicGes
avaliativas (cf. FARACO, 2009, p. 66).

33 Esse € 0 entendimento da palavra didlogo no uso corrente, possui uma significagdo social marcadamente
positiva, com o objetivo de resolver conflitos e gerar consenso. Entretanto, no Circulo de Bakhtin, o entendimento
de didlogo ndo esta apenas nas consonancias, mas também nas multissonancias e dissonancias (cf. FARACO,
2009, p. 68).

34 Tudo que ¢ ideoldgico possui um significado e remete a algo situado fora de si mesmo. Em outros termos, tudo
que € ideoldgico € um signo. Sem signos nao existe ideologia (Cf. BAKHTIN, 2006, p.29).
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mais para fora do que para dentro da Igreja, porque o Papa entende que “0 desafio ambiental,
gue vivemos, e as suas raizes humanas dizem respeito e tém impacto sobre todos nés” (LS 14).
Entretanto, as dissonancias internas foram mais ressaltadas que as dissonancias externas, o que
coloca o discurso do Papa Francisco em uma luta hermenéutica polarizada tanto no ambito
interno como externo a Igreja. Isso porque muitas vezes ndo ha uma confluéncia entre a
percepcao doutrinal com a percepc¢do ecoldgica. Essa questdo se tornard mais clara no terceiro
capitulo dessa pesquisa.

No processo dialdgico do Papa Francisco, ele chama atencdo para alguns tipos de
didlogos que considera necessarios para o debate, como por exemplo, o Diélogo
interdisciplinar (LS 197); Diélogo entre Ciéncia e religido (LS 62); Dialogo com o pensamento
filosofico (LS 63); Dialogo entre politica e economia (LS 189); Dialogo interreligioso (LS
201); Dialogo entre as proprias ciéncias (LS 201); Dialogo aberto e respeitador dos diferentes

movimentos ecologistas (LS 201).

1.2 O dialogo performativo

Todo e qualquer dialogo, para que se estabeleca, necessita da interacdo entre 0s
dialogantes. O dialogo s6 se expande a medida que outros sdo envolvidos no processo
comunicacional. O ponto de vista de cada uma das partes envolvidas fortalece o dialogo, o que
ndo quer dizer que fortaleca o contetido, porque as multissonancias podem levar a consonancia
ou a dissonancia dialdgica. O dialogo que o Papa estabelece ou busca estabelecer é com toda a
humanidade, por entender que a discussao ecoldgica implica na vida de todos, indistintamente.
Entretanto, o Papa chama atencao especialmente dos cristdos, que segundo ele,

se pelo simples facto de ser humanas, as pessoas se sentem movidas a cuidar do
ambiente de que fazem parte, “os cristdos, em particular, advertem que a sua tarefa no
seio da criacdo e os seus deveres em relacdo a natureza e ao Criador fazem parte da
sua fé”. 3 Por isso é bom, para a humanidade e para o mundo, que nds, crentes,

conhegamos melhor os compromissos ecoldgicos que brotam das nossas convicgdes
(LS 64).

Ao chamar a atengdo dos cristdos para a questdo ecoldgica, como um compromisso de
fé, o Papa deixa claro que o discurso ecolégico ndo diverge da fé, nem da doutrina crista.
Entretanto, as multissonancias, veem divergéncia no discurso do Papa, porque creem que a
Igreja ndo deveria se envolver com questdes que ndo estejam diretamente ligadas a doutrina

cristdo catélica, uma heterogeneidade discursiva que amplifica a divergéncia performativa entre
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os interlocutores. Se a forca da enunciagio performativa, conforme a teoria de Austin®, implica
numa “obrigag¢do social”, o que o Papa propOe aos cristdos e a toda humanidade, é um papel
complementar ao papel que ele esta desempenhando na defesa do meio ambiente, porque “a
for¢a do performativo reside na distribui¢do de ‘direitos’ entre os locutores. O performativo
determina obrigagdes de tal forma que a linguagem funciona como uma espécie de grande
instituicdo” (LAZZARATO, 2010, p.148). Nesse sentido, a enunciacdo performativa do Papa
consiste no fato de que “o objetivo ndo é recolher informac6es ou satisfazer a nossa curiosidade,
mas tomar dolorosa consciéncia, ousar transformar em sofrimento pessoal aquilo que acontece
ao mundo e, assim, reconhecer a contribui¢do que cada um Ihe pode dar” (LS 19).

A forca performativa do discurso do Papa Francisco é, portanto, fazer com que todos se
sintam comprometidos e obrigados a fazer alguma coisa para salvar a vida do Planeta,
ameagado pela degradacao e exploracdo inconsequente. “O performativo codifica enunciagoes,
enunciados e seus efeitos, ele também institucionaliza locutores e ouvintes, com seus
respectivos papéis e status, bem como o espaco publico de seus atos (LAZZARATO, 2010,
p.150). Pode-se dizer que os atos performativos mobilizam locutores e ouvintes para a acao
concreta dos atos de fala, porque “a natureza de todo ato de fala, ¢ ndo apenas dos atos
performativos, ¢ a de agir sobre o outro reestruturando as possibilidades de acdo”
(LAZZARATO, 2010, p.156). Nesse sentido, 0 que o Papa faz através dos seus discursos é
reestruturar as possibilidades de a¢do, a fim de que a discussdo ecoldgica ganhe relevancia em
todos os ambientes e contextos.

Nesse sentido, como o Papa codifica seus enunciados na proposi¢do de uma acéao global
para proteger o meio ambiente? O Papa fala de “solidariedade universal”, pois acredita que
todos podem colaborar com o meio ambiente, a partir da sua cultura, experiéncia, iniciativas e
capacidades (cf. LS 14). Mas para que os atos de fala do Papa facam sentido na vida dos
ouvintes, é imprescindivel que haja uma conformacéo entre os seus atos de fala e a mobilizacédo
social, 0 que nem sempre acontece, devido a heterogeneidade discursiva. Para o Papa nédo é
possivel falar de ecologia sem levar em consideragédo

a relacdo intima entre os pobres e a fragilidade do planeta, a conviccdo de que tudo
esta estreitamente interligado no mundo, a critica do novo paradigma e das formas de
poder que derivam da tecnologia, o convite a procurar outras maneiras de entender a
economia e o0 progresso, 0 valor proprio de cada criatura, 0 sentido humano da
ecologia, a necessidade de debates sinceros e honestos, a grave responsabilidade da

politica internacional e local, a cultura do descarte e a proposta dum novo estilo de
vida (LS 16).

3 Para Austin, tudo que se diz com frequéncia, produz certos efeitos ou consequéncias sobre os sentimentos,
pensamentos e a¢Ges dos ouvintes, ou de quem esta falando, ou de outras pessoas (AUSTIN, 1990, p.89).
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Quando o Papa coloca a discussdo ecoldgica em paralelo com outras questfes, que
considera correlatas, amplifica o seu discurso e envolve outras realidades que tem implicacédo
direta na problematica ecologica. Dentro desse processo comunicacional, esta o entendimento
de que todas as coisas estdo interligadas umas as outras e, por isso, ndo podem ser analisadas
de forma isolada. A ecologia € um problema ambiental, que n&do é apenas uma questao de ordem
vegetal, mas uma compreensao do ambiente em que habita a humanidade e todos os seres vivos.
Por isso, segundo o Papa, “a relacdo intima entre os pobres e a fragilidade do planeta” ¢, por
exemplo, uma questdo ecoldgica. Pensar uma nova politica, uma nova economia e um novo

estilo de vida, €, segundo o Papa, ecologia.

2. Comunicar para um novo estilo de vida

Sem a pretensdo de definir na sua completude o aspecto comunicacional do Papa
Francisco, pode-se dizer que ele estabelece, ou busca estabelecer, uma relagédo dialégica com
0s seus interlocutores. Nessa interacdo dialdgica, o Papa direciona o seu discurso ecolégico
com o objetivo de impactar, impelir o seu interlocutor, a fim de causar ndo sé uma comocéo
social, mas um compromisso global de preservacao da “casa comum”, ou seja, do meio
ambiente. Mesmo porque, como afirma, Maingueneau, (2015, p.27), “o discurso so6 € discurso
se estiver relacionado a um sujeito, a um EU, que se coloca ao mesmo tempo como fonte de
referéncias pessoais, temporais, espaciais (EU-AQUI-AGORA) e indica qual é a atitude que
ele adota em relacdo ao que diz e a seu destinatario (fenémeno da modalizacéo").

Quando o Papa assume o discurso ecoldgico, assume uma postura que implica ndo s6 a
defesa da doutrina crista, catolica, mas a defesa de valores sociais, que segundo o Papa, embora
parecam distantes da fé, estdo intimamente ligados ao modo cristdo de ser, havendo entre eles
conformacédo em vez de contradicdo. O Papa insere o seu discurso, a partir da Laudato Si’, no
magisterio social da Igreja, que coloca a Igreja como perita em humanidade, a fim de promover
um humanismo integral e solidario. A Doutrina Social da Igreja® (DSI), busca fazer com que
as pessoas sejam capazes de interpretar a realidade e de encontrar caminhos para uma acao

plausivel no mundo em que habita (cf. DSI, n.7).

3% O Compéndio da Doutrina Social da Igreja apresenta-se como um instrumento para o discernimento moral e
pastoral dos complexos eventos que caracterizam 0 nosso tempo; como um guia para inspirar, assim no plano
individual como no coletivo, comportamentos e op¢des que permitam a todos os homens olhar para o futuro com
confianca e esperanca; como um subsidio para os fiéis sobre o ensinamento da moral social (DSI, n.10).
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Nessa perspectiva, 0 Papa direciona a sua comunicacdo discursiva para a necessidade
de se repensar o que ele chama de “estilos de vida”. Toda a comunicacao ecologica do Papa
Francisco tem como fio condutor a necessidade de reorganizar o meio ambiente a partir de um
novo estilo de vida, por isso o Pontifice propde uma ecologia que “integre o lugar especifico
que o ser humano ocupa neste mundo e as suas relagdes com a realidade que o rodeia” (LS 15).
Repensar os estilos de vida, é para o Papa o ponto crucial para reverter a crise ecoldgica que

atinge o Planeta. Entretanto, o Papa alerta para o que pode acontecer, porque

em épocas de crises profundas, que exigem decisdes corajosas, somos tentados a
pensar que aquilo que esté a acontecer ndo é verdade. Se nos detivermos na superficie,
para além de alguns sinais visiveis de polui¢do e degradacao, parece que as coisas ndo
estejam assim tdo graves e que o planeta poderia subsistir ainda por muito tempo nas
condicOes atuais. Este comportamento evasivo serve-nos para mantermos 0s nossos
estilos de vida, de produgéo e consumo. E a forma como o ser humano se organiza
para alimentar todos os vicios autodestrutivos: tenta ndo os ver, luta para ndo os
reconhecer, adia as decisfes importantes, age como se nada tivesse acontecido (LS
59).

Isso foi o que aconteceu, por exemplo, com a pandemia da COVID-19%". Muitos
preferiram crer que a pandemia néo era verdade, ndo passava de um cenario criado para criar
medo nas pessoas, € por isso ndo se preocuparam em mudar os “estilos de vida”. Outros
compreenderam, mas n&o deram muita atenc&o ao problema. A medida que o nimero de vitimas
ia cada vez mais aumentado, foi necessario impor determinadas restri¢cbes, como a circulacdo
de pessoas, a utilizacdo frequente de mascaras e outras iniciativas para conter o avanco da
pandemia. Mas muitos so acreditaram efetivamente que o mundo estava vivendo uma pandemia
quando ficaram cara a cara com virus e suas consequéncias. Outros ainda insistem em levar
uma vida como antes, inclusive negando o esforco da ciéncia, que em tempo recorde produziu
e disponibilizou a vacina para imunizacdo, muitos insistem em ndo querer se vacinar, porque
ndo creem na gravidade da pandemia ou a associam a questdes politicas e ideoldgicas.

O exemplo da pandemia é exatamente o que acontece com 0 meio ambiente. Para o Papa
a gravidade ecologica nédo esta sendo levada a sério, por isso o Pontifice insiste na necessidade
de se repensar os estilos de vida, principalmente no que diz respeito ao modo de producéo e de
consumo que, desde o inicio do processo de industrializagdo no seculo XVIII, impactou no

modo humano de ser e de agir no mundo. Esse percurso foi marcado por um processo de

37 Em 2020 o mundo foi acometido por uma grande pandemia, que ceifou milhares de pessoas em todo o mundo.
A pandemia teve inicio na cidade de Wuhan, provincia de Hubei, na Republica Popular da China, que se espalhou
rapidamente pelo Planeta. A pandemia foi provocada por uma nova cepa de coronavirus. Até o ano de 2023, ano
do término desta pesquisa, ainda era possivel observar os resquicios da pandemia.
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metamorfose da humanidade, que viu as cidades crescerem desenfreadamente, criando novos
modos de viver e novas necessidades. Necessidades provocadas pelo préprio contexto, ou pela
imposicdo massiva das “benesses” da sociedade industrializada e tecnicista. Segundo o Papa,
0s modelos de producéao e de consumo, regem a sociedade nas estruturas consolidas de poder
(cf. LS 5).

Nesse sentido, o peso comunicacional do Papa esta em enfrentar as vérias narrativas que
permeiam a sociedade de producéo e consumo. Considerando que ““¢ por meio do discurso que
se constroi a realidade social” (MAINGUENEAU, 2015, p. 179), o Papa busca tracar um novo
modo de vida, que respeite os limites da natureza. Francisco, ao se referir, por exemplo, ao
problema do aquecimento global, diz que “a humanidade é chamada a tomar consciéncia da
necessidade de mudancas de estilos de vida, de producdo e de consumo, para combater este
aquecimento ou, pelo menos, as causas humanas que o produzem ou acentuam” (LS 23). O
Papa ainda chama atenc&o, afirmando que

é preciso reconhecer que os produtos da técnica ndo sdo neutros, porque criam uma
trama que acaba por condicionar os estilos de vida e orientam as possibilidades sociais
na linha dos interesses de determinados grupos de poder. Certas op¢fes, que parecem

puramente instrumentais, na realidade sdo op¢des sobre o tipo de vida social que se
pretende desenvolver (LS 107).

O esforco dialdgico do Papa Francisco consiste em fazer com que a humanidade assuma
uma compreensdo ativa da gravidade da crise ecoldgica, e as consequéncias dessa crise a curto
prazo. A compreensdo ativa € diferente da compreensdo passiva, que nao se preocupa em dar
uma resposta. Segundo Bakhtin (2016, p.135), “s6 a compreensao ativa nos permite apreender
o0 tema, ... Compreender a enunciac¢do de outrem significa orientar-se em relacdo a ela, encontrar
o seu lugar adequado no contexto correspondente”. Isso significa dizer, ainda na compreensao
de Bakhtin (2016, p.135) que “a compreensdo ¢ uma forma de didlogo; ela estd para a

enunciacdo assim como uma réplica esta para a outra no didlogo”. A significagdo ¢ fruto da

interacdo dialogica entre locutor/produtor e receptor. Isso porque,

a compreensdo aponta para o possivel, porque é uma operagdo sobre o significado
que, sendo em grande parte efeito da interacdo, do encontro de cosmovisfes e
orientacOes axioldgicas, envolve sempre uma dimensdo de pluralidade. Desvelam-se,
nessa operacao, aspectos semanticos ndo reiteraveis do signo, decorrentes justamente
do fato de sua producdo e recepcdo serem sempre contextualizadas (singulares,
evénticas) (FARACO, 2009, p.43-44).

Compreender ativamente a enuncia¢do do Papa, que pede uma mudanca nos estilos de

vida ndo é um processo tdo simples, diante do mundo globalizado, capitalista e tecnicista, em



58

que a vida no Planeta gira em torno dos parametros impostos pelo sistema de producdo e de
consumo. S&o quatro séculos (desde o século XVIII até os dias atuais) que o mundo se
reorganizou a partir das iniciativas, desejos e vontades do processo de industrializacdo e
tecnoldgico. O discurso globalizado impactou na vida humana, de modo que a humanidade
compreendeu ativamente a dindmica da vida em torno desse sistema, e segue até hoje. A
principal fonte para manutencéo desse sistema s&o 0s recursos naturais, que transformados pelo
sistema de producéo, podem se tornar signos® ideoldgicos para manutencdo do sistema de
consumo. Isso implica dizer que “todo produto natural, tecnoloégico ou de consumo pode tornar-
se signo e adquirir, assim, um sentido que ultrapasse suas proprias particularidades”
(BAKHTIN, 2016, p.30). Entretanto, para o Papa,
o sistema industrial, no final do ciclo de producéo e consumo, ndo desenvolveu a
capacidade de absorver e reutilizar residuos e escérias. Ainda ndo se conseguiu adotar
um modelo circular de producdo que assegure recursos para todos e para as geracoes
futuras e que exige limitar, o mais possivel, 0 uso dos recursos ndo-renovaveis,
moderando 0 seu consumo, maximizando a eficiéncia no seu aproveitamento,
reutilizando e reciclando-os. A resolucdo desta questdo seria uma maneira de

contrastar a cultura do descarte que acaba por danificar o planeta inteiro, mas nota-se
que 0s progressos neste sentido sdo ainda muito escassos (LS 22).

Pensar em novos estilos significa romper com um sistema cristalizado de producédo e
consumo que, até entdo, rege a vida no Planeta. O que favoreceu a expanséo do sistema de
producdo e de consumo, foi o seu processo globalizado, de modo que todas as partes do mundo
foram impactadas por esse sistema, apoiado principalmente pelo sistema de comunicacdo em
massa. Nesse sentido, a adogéo de “novos estilos de vida”, como insiste o Papa no seu processo
comunicacional, sé tera impacto se for uma preocupacdo global. Enquanto estiver atrelado
apenas as iniciativas de pequenos grupos ativistas, pensar em ‘“novos estilos de vida” nao
passara do desejo de um pequeno grupo que rema contra a maré do sistema de producédo e de
consumo. Entretanto, “a dindmica da historia, em sua diversidade e complexidade, faz cada
grupo humano, em cada epoca, recobrir o0 mundo com diferentes axiologias, porque sao
diferentes e multiplas as experiéncias que nela se dao” (FARACO, 2009, p.52).

Para 0 Papa Francisco, as axiologias impostas pelo sistema de producgdo e consumo ja

ndo fazem mais sentido. Desse modo, pensar em novos estilos de vida € pensar em novas

38 Com nossos signos nds ndo somente descrevemos o mundo, mas construimos — na dindmica da histdria e por
decorréncia do carater sempre multiplo e heterogéneo das experiéncias concretas dos grupos humanos — diversas
interpretacdes (refraces) desse mundo... Como resultado da heterogeneidade de sua préxis, 0s grupos humanos
vao atribuindo valoracgdes diferentes (e até contraditorias) aos entes e eventos, as acdes e relagbes nela ocorrentes.
E assim que a préxis dos grupos humanos vai gerando diferentes modos de dar sentido a0 mundo (de refrata-lo),
gue vao se materializando e se entrecruzando no mesmo material semiético (FARACO, 2009, p.50-51).
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axiologias, novos valores, a partir de uma compreensdo de que todas as coisas estdo
interligadas. As “axiologias participam, como elementos constitutivos, dos processos de
significacdo, dai resultando as inUmeras semanticas, as varias verdades, 0s inumeros discursos,
as inumeras linguas ou vozes sociais (FARACO, 2009, p.52). Sem contar que,
as vontades sociais de poder tentardo sempre estancar, por gestos centripetos, aquele
movimento: tentardo impor uma das verdades sociais (a sua) como a verdade; tentardo
submeter a heterogeneidade discursava (controlar a multiddo de discursos);

monologizar (dar a Ultima palavra); tornar o signo monovalente (deter a disperséo
semantica); finalizar o diadlogo (FARACO, 2009, p.53)

Quando o Papa Francisco se manifesta a respeito da defesa do meio ambiente, cria
automaticamente uma crise entre as vontades sociais de poder, que tentardo contrapor 0s
discursos do Papa com a imposi¢&o da sua propria verdade. E como se duas forgas — centripeta
e centrifuga — se encontrassem, cada uma girando em torno da sua propria “verdade”. A forga
centripeta do sistema de producdo e consumo consiste em apontar sempre para a sua finalidade
ultima, que é dar forca ao movimento circular da economia. Enquanto que, a forca centrifuga,
seria a desaceleracdo do movimento centripeto. Em outras palavras, enquanto o sistema
neoliberal faz o sistema econémica girar em alta velocidade porque precisa atender as
exigéncias do sistema de producdo e consumo, a degradacdo do meio ambiente pede a
desaceleracdo desse sistema, a fim de se respeitar as regras da prépria natureza. Nesse sentido,
o0 Papa coloca que

muitos daqueles que detém mais recursos e poder econémico ou politico parecem
concentrar-se sobretudo em mascarar 0s problemas ou ocultar os seus sintomas,
procurando apenas reduzir alguns impactos negativos de mudancgas climaticas. Mas

muitos sintomas indicam que tais efeitos poderao ser cada vez piores, se continuarmos
com os modelos atuais de producéo e consumo (LS 26).

Nesse sentido, a forca comunicacional do Papa Francisco consiste em se unir a forgas
centrifugas, contrarias as forcas centripetas. Enquanto o sistema de producéo e consumo tenta
impor certa centralizacdo verboaxiologica, pautado na sua verdade em forcas centripetas, o
Papa, atraves dos seus discursos, insiste na necessidade de novas axiologias, por meio de varios
processos dialdgicos®, afim de romper com as tendéncias centralizadoras dos sistemas sociais

de poder.

39 Assim, o didlogo, no sentido amplo do termo (*“o simpdsio universal”), deve ser entendido como um vasto espaco
de luta entre as vozes sociais (uma espécie de guerra dos discursos), no qual atuam forgas centripetas (aquelas que
buscam impor certa centralizacdo verboaxioldgica por sobre o plurilinguismo real) e forgas centrifugas (aquelas
que corroem continuamente as tendéncias centralizadoras, por meio de varios processos dial6gicos tais como a
parddia e o riso de qualquer natureza, a ironia, a polémica explicita ou velada, a hibridizagdo ou a reavaliacdo, a
sobreposicao de vozes etc.) (Cf. FARACO, 2009, p. 69-70).
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3. Semiotizagéo para interlocucéo

O principal objetivo da semiotica é estudar os signos. Nesse sentido, falar de
semiotizacdo para interlocucgéo, do ponto de vista dessa pesquisa, tem que ver com 0 processo
de entendimento da ecologia como signo, sabendo que os sujeitos vivem numa emaranhada
rede de signos. “Um signo ¢ algo que se refere a algo diferente de si mesmo... O signo refere-
se a representar ou indicar o seu objeto” (NOTH e SANTAELLA, 2017, p.11). Objeto, como
esclarece Santaella, néo significa necessariamente coisas materiais, mas pode estar relacionado
a uma experiéncia, como por exemplo o amor, ou até mesmo de um mundo ficcional, como por

exemplo, unicornio, que nao existe no universo das “coisas” existentes.

Estudar signos so6 é possivel por meio de um sistema de signos que exclusivamente os
homens tém desenvolvido, quer dizer, a lingua humana. A semiética s6 é possivel,
por meio da lingua humana, embora ela possa estudar todos os outros tipos de signos
visuais, sonoros e hibridos, nio s os signos verbais (NOTH e SANTAELLA, 2017,
p.19).

Uma das grandes questdes do Circulo de Bakhtin, ¢ entender “como a realidade (a
infraestrutura) determina o signo, como o signo reflete e refrata a realidade em transformagao”
(BAKHTIN, 2016, p.40). O signo € resultado do processo de interacdo entre os individuos
socialmente organizados, estd intimamente relacionado com o que BAKHTIN, (2009, p.43),
chama de horizonte social e indice de valor. Ou seja, as “inumeras relagdes sociais se
materializam semidticamante” (FARACO, 2009, p. 121). Isso significa dizer que o processo de
interlocucdo esta totalmente imbricado no processo de semiotizacao das relagdes sociais.

Pensar a interlocucdo dentro do processo de significacdo, implica considerar os conflitos
dentro dos sistemas de signos, principalmente considerando o que se pode chamar de Semidtica
Ecoldgica. O mundo hoje é projetado pelas semioticas dos sistemas de producdo e consumo,
gue muitas vezes semiotiza a ecologia apenas dentro das categorias da exploracdo, sem pensar
muito nas consequéncias da degradagdo ambiental.

Nesse sentido, pensar uma Semiética Ecoldgica € travar uma batalha com as semioticas
significantes que mobilizam a consciéncia nos diferentes niveis entre os individuos socialmente
organizados. Como afirma Lazzarato,

enunciacdo, representagdo e sentidos dominantes funcionam como uma ‘grade’ que

afeta nossa maneira de perceber, sentir e compreender. Tudo o que acontece, tudo que
se faz e se pensa, tudo que se poderia pensar e fazer no dominio econdmico e social
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passa através dessa grade de enunciados e significacdes que compde o horizonte de
interpretagdo e de enunciagdo do mundo (LAZZARATO, 2014, p.127).

Desse modo, a SemiGtica Ecoldgica é essa grade de enunciados e significacdes. E
preciso considerar que embora a classe dominante queira torna-lo monovalente, o signo é por
natureza, vivo e movel. Porque “o signo e a situagdo social estdo indissoluvelmente ligados”
(VALOCHINOV, 2006, p.17). Nesse processo mdvel do signo, Peirce fala que deveria haver
trés classes de signos, porque segundo ele ha, uma conexao tripla entre signo, coisa significada
e cognicdo produzida na mente (cf. PEIRCE, 2005, p.11). Ou seja, 0 signo representa alguma
coisa, 0 seu objeto, e assim produz um efeito na mente do individuo, que Peirce chama de
interpretante do signo (cf. NOTH E SANTAELLA, 2017, p.39). Para além de toda definicdo
de signo realizada por Peirce, ele fala de um Signo Genuino, ou seja, um signo Transuasional*®
ou Simbolo, que consiste no fato de que para ser compreendido, precisa necessariamente da
ajuda de seu interpretante. Um exemplo dado por Peirce sdo os discursos, porque segundo ele
“as palavras apenas representam os objetos que representam, e significam as qualidades que
significam, porque vao determinar, na mente do ouvinte, signos correspondentes” (PEIRCE,
2005, p.29).

Compreender esse processo € o ponto central para andlise dos discursos do Papa
Francisco. Sabendo que o discurso traz no seu processo de significacao a participacao direta ou
indireta dos interlocutores, ou como diz Peirce, do seu interpretante. Pensar os discursos do
Papa dentro dessa Idgica é considerar que eles ndo sdo fechados em si mesmos, mas fazem parte
do processo de significacdo da realidade, por meio da recep¢do dos discursos. Mesmo porque,
“um signo, ou representamen, é aquilo que, sob certo aspecto ou modo, representa algo para
alguém” (PEIRCE, 2005, p.46).

3.1 A cultura do relativismo

Nos nimeros 122 e 123 da Laudato Si’, 0 Papa Francisco faz uma observacéo para os
riscos do que ele chama de cultura do relativismo, relativismo préatico, que esta relacionado
com um antropocentrismo desordenado, ou seja, com o fato do ser humano se colocar no centro
de todas as coisas, priorizando 0s proprios interesses e relativizando todas as demais coisas,

comportamentos, que segundo o Papa, de alguma forma afetam o meio ambiente. Pode-se

40 Peirce denomina transuasional como Retdrica Especulativa, ou seja, diz respeito a doutrina das condicdes gerais
da referéncia dos Simbolos e outros signos aos interpretantes que pretendem determinar (cf. PEIRCE, 2005, p.29).
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compreender a cultura do relativismo a partir da conex&o tripla de Peirce entre signo, coisa
significada e cognic¢éo produzida na mente. Ou seja, a cognicao produzida na mente determina
os estilos de vida, os comportamentos. Nesse sentido, a cultura do relativismo, esta de alguma
forma relacionada com o signo, que embora seja movel, esta sujeito a uma imposicao da classe
dominante de querer tornd-lo monovalente, a fim de que corresponda aos seus proprios
interesses, de modo que “tudo o que ndo serve os proprios interesses imediatos se torna
irrelevante” (LS 122).

Nesse sentido, pensar a semidtica ecoldgica € compreender que diante de um
antropocentrismo desordenado, 0 meio ambiente se torne relativo perante 0s interesses
humanos, de modo que a exploragdo e a degradacdo ambiental fazem parte da “necessidade”
humana de suprir os proprios interesses. Para o Papa isso esta relacionando com o “paradigma
tecnocratico e a adoragdo do poder humano sem limites” (LS 122). Além de “um modo
desordenado de conceber a vida e a acdo do ser humano, que contradiz a realidade até ao ponto
de a arruinar” (LS 101).

A humanidade entrou numa nova era, em que o poder da tecnologia nos pde diante
duma encruzilhada. Somos herdeiros de dois séculos de ondas enormes de mudancas:
a méaquina a vapor, a ferrovia, o telégrafo, a eletricidade, o automovel, o avido, as
indUstrias quimicas, a medicina moderna, a informatica e, mais recentemente, a
revolucéo digital, a robética, as biotecnologias e as nanotecnologias. E justo que nos
alegremos com estes progressos e nos entusiasmemos a vista das amplas
possibilidades que nos abrem estas novidades incessantes, porque “a ciéncia e a
tecnologia sdo um produto estupendo da criatividade humana que Deus nos deu”.5 A
transformacdo da natureza para fins Uteis € uma caracteristica do género humano,
desde os seus primdrdios; e assim a técnica “exprime a tensdo do &nimo humano para
uma gradual superagdo de certos condicionamentos materiais”.8? A tecnologia deu
remédio a inimeros males, que afligiam e limitavam o ser humano. N&o podemos
deixar de apreciar e agradecer 0s progressos alcangados especialmente na medicina,
engenharia e comunicagdes. Como ndo havemos de reconhecer todos os esforgos de
tantos cientistas e técnicos que elaboraram alternativas para um desenvolvimento
sustentavel? (LS 102).

Embora o Papa afirme que a degradacdo ambiental esta de alguma forma relacionada
com o paradigma tecnocratico e consequentemente o relativismo cultural, ele é capaz de
reconhecer as benesses da tecnociéncia para a humanidade. Entretanto, segundo o Papa é
preciso que a tecnociéncia seja bem orientada. Porque

nunca a humanidade teve tanto poder sobre si mesma, e nada garante que o utilizara
bem, sobretudo se se considera a maneira como o est4 a fazer. Basta lembrar as
bombas atémicas langadas em pleno século XX, bem como a grande exibicdo de
tecnologia ostentada pelo nazismo, 0 comunismo e outros regimes totalitarios e que
serviu para o exterminio de milhdes de pessoas, sem esquecer que hoje a guerra dispde
de instrumentos cada vez mais mortiferos (LS 104).



63

A maneira de fazer ou lidar com os avangos da tecnociéncia tem impactos positivos e
negativos sobre 0 meio ambiente. Basta considerar os exemplos apresentados pelo Papa. Tudo
depende do modo como a realidade do signo, coisa significada e cogni¢ao produzida na mente
produz os seus objetivos. Para o Papa, 0 homem moderno ndo recebeu uma educagéo para o
reto uso do poder que tem em suas maos, isso “porque 0 imenso crescimento tecnolégico ndo
foi acompanhado por um desenvolvimento do ser humano quanto a responsabilidade, aos
valores, a consciéncia” (LS 105). Nesse ponto, pode-se entender os valores como signo, a
responsabilidade como coisa significada e a consciéncia, como a cognigédo produzida na mente.
A falta de compreensdo desse processo pode levar ao que o Papa chama de um relativismo
perigoso, porque diz respeito as opcbes que o homem faz e que determinam uma forma de vida
concreta (cf. LS 80).

3.2 Relacdo humanidade e meio ambiente

E sobre essa relacéo dialdgica que o Papa Francisco tem se debrucado, a fim de que essa
relacdo ndo seja agressiva, opressora e interesseira, mas que tenha sentido de vida para ambas
as partes. O meio ambiente esta para 0 homem, assim como 0 homem estéa para o meio ambiente.
Nesse sentido, pensando o meio ambiente como signo, faz-se necessario entender o efeito do
signo na mente do interpretante. Conforme Peirce, sdo trés os tipos de interpretantes, o
Interpretante Imediato, o Interpretante Dindmico e o Interpretante Final. O primeiro —
Interpretante Imediato, diz respeito ao interpretante dentro do signo, que tem que ver com a
compreensdo do préprio signo, ou seja, o efeito que um signo produz ou deveria produzir sobre
uma mente, sem nenhuma reflexdo sobre ele mesmo. O Interpretante Dindmico, por sua vez,
diz respeito ao efeito que o signo produz sobre um intérprete. Ou seja, aquilo que é
experimentado em cada ato de interpretacdo. Ja o Interpretante Final corresponde ao hébito, a
lei, ou seja, corresponde aquilo que finalmente se decidiré ser a interpretacéo verdadeira, seria
0 resultado interpretativo que cada intérprete estd destinado a chegar se o signo for
suficientemente considerado (cf. NOTH E SANTAELLA, 2017, p.47 e PEIRCE, 2005, p.164).

A partir desses trés tipos de interpretantes propostos por Peirce, pode-se sopesar a forma
como 0 meio ambiente, considerado signo, se relaciona com o pensamento do Papa Francisco,

porque as formas de interpretacéo, imediato, dindmico e final, determinam o signo.
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O Signo representa o Objeto ou conjunto de Objetos que representa. Ora, 0 Signo e a
Explicagdo em conjunto formam um outro Signo, e dado que a explicagdo sera um
Signo, ela provavelmente exigira uma explicagdo adicional que, em conjunto com o
ja ampliado Signo, formard um Signo ainda mais amplo. E procedendo da mesma
forma deveremos, ou deveriamos chegar a um Signo de si mesmo contendo sua
propria explicacdo e as de todas as suas partes significantes; e, de acordo com esta

explicagdo, cada uma dessas partes tem alguma outra parte como seu Objeto”
(PEIRCE, 2005, p.47).

O meio ambiente € um signo que representa um conjunto de objetos. Se, conforme
Peirce, 0 Signo e a explicacdo formam um outro signo, de modo que a significacdo desse signo
seja cada vez mais ampla, pode-se dizer que o discurso do Papa Francisco a respeito do meio
ambiente tem como objetivo conduzir o interpretante a uma compreensdo mais ampla do signo,
de modo que o meio ambiente ndo seja interpretado de forma imediata, apenas pelo que se
apresenta, mas que o interpretante tenha a capacidade de chegar a interpretacdo final, uma
interpretacdo verdadeira da significacdo do meio ambiente e a importancia de sua preservagéo
para a manutencdo da vida no Planeta. Nesse sentido, o Papa afirma que

depois dum tempo de confianga irracional no progresso e nas capacidades humanas,
uma parte da sociedade esté a entrar numa etapa de maior consciencializa¢do. Nota-
se uma crescente sensibilidade relativamente ao meio ambiente e ao cuidado da
natureza, e cresce uma sincera e sentida preocupagdo pelo que esta a acontecer ao
nosso planeta (LS 19).

Essa etapa de maior conscientizacdo sobre a necessidade de cuidar da natureza, esta
relacionado com o que se deseja e espera do interpretante, a capacidade de uma Interpretacdo
Final, ou seja, ndo uma interpretacdo imediata, mas uma interpretacdo verdadeira. Ao discutir
sobre 0 meio ambiente, o Papa ressalta que seu “objetivo ndo é recolher informacdes ou
satisfazer a nossa curiosidade, mas tomar dolorosa consciéncia, ousar transformar em
sofrimento pessoal aquilo que acontece ao mundo e, assim, reconhecer a contribuicdo que cada
um lhe pode dar” (LS 19).

Dentro das categorias aqui apresentadas, a relacdo humanidade e meio ambiente, a
contribuicdo que cada um, ou seja, cada interpretante pode dar, estd de alguma forma
relacionada com o processo de compreensao do significado da ecologia que se refere ndo apenas
ao meio ambiente, mas também ao meio social, como afirma o Papa. Segundo Morin (1999, p.
25), “contextualizar ¢ o problema da ecologia. Nenhum ser vivo pode viver sem seu
ecossistema, sem seu meio ambiente. Isso quer dizer que ndo podemos compreender alguma
coisa de autbnomo, sendo compreendendo aquilo de que ele ¢ dependente”. Morin fala da

necessidade da contextualizagdo, como elemento fundamental para construcdo do pensamento
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e de solucdo para o problema da ecologia, porque todas as coisas estdo interligadas e ndo
isoladas em si mesmas. “O conhecimento das informagdes ou dos dados isolados ¢ insuficiente.

E preciso situar as informagdes ¢ os dados em seu contexto para que adquiram sentido”

(MORIN, 2000, p. 36).

4. A complexidade ecoldgica

Diante do caminho percorrido até aqui, fica evidente que o Papa Francisco discute a
dimenséo ecoldgica a partir de uma visdo global da realidade, a fim de envolver todos os seres
vivos, habitantes de um unico ecossistema, chamado por ele de “casa comum”. Para isso, 0
Papa busca estabelecer um dialogo com a humanidade, os Unicos seres vivos capazes de pensar
e refletir sobre o seu proprio agir no mundo que, por motivo de uma exploracdo inconsiderada
da natureza, corre o risco de se tornar vitima da propria acdo. Isso porque o enfraquecimento
da percepcéo do global conduz ao enfraquecimento da responsabilidade (cada qual tende a ser
responsavel apenas por sua tarefa especializada), assim como ao enfraguecimento da
solidariedade (cada qual ndo mais sente os vinculos com seus concidadéos) (Cf. MORIN, 2000,
p.40-41).

Talvez por pensar de forma desvinculada do todo, o ser humano perdeu a capacidade da
complexidade do pensamento, que segundo Edgar Morin ndo tem que ver com dificuldade, mas
com a incapacidade humana de perceber que todas as coisas estdo interligadas umas as outras.
“O pensar complexo € o pensamento que se esfor¢a para unir, ndo na confusdo, mas operando
diferenciagdes” (MORIN, p. 33). A ideia de Morin € superar o racionalismo classico, que
tratava a ciéncia como a busca da certeza absoluta atraves de elementos concebidos
isoladamente. Nesse sentido, Morin (p. 68), afirma “que o que ¢ complexo diz respeito, por um
lado ao mundo empirico, a incerteza, a incapacidade de ter certeza de tudo, de formular uma
lei, de conceber uma ordem absoluta. Por outro lado, diz respeito a alguma coisa de logico, isto
¢, a incapacidade de evitar contradi¢des”.

Nesse sentido, o pensar ecoldgico do Papa Francisco, perpassa a dimensdo da
complexidade, que tem que ver com a busca ndo de solugdes imediatas, mas com a capacidade
humana de mudar o seu modo de ser e de agir no mundo. Isso significa uma mudanca cientifica,
social, politica e religiosa, a fim de entender que todas as coisas estdo interligadas umas as
outras, e que assim como 0s ecossistemas sdo capazes de se relacionar e de se completarem uns
aos outros, o sistema industrial precisa encontrar solucGes de autossustentabilidade, a fim de

preservar a vida humana e do Planeta.
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Segundo Morin (1999, p. 25), “contextualizar ¢ o problema da ecologia. Nenhum ser
Vivo pode viver sem seu ecossistema, sem seu meio ambiente. 1sso quer dizer que que néo
podemos compreender alguma coisa de autbnomo, sendo compreendendo aquilo de que ele é
dependente”. Aqui Morin estd falando do modo como a ciéncia tem trabalhado, de forma
isolada, porque o conhecimento ideal era escolher um objeto e pesquisd-lo exaustivamente.
Entretanto, Morin fala da necessidade da contextualizacdo, como elemento fundamental para
construcdo do pensamento e de solucdo para o problema da ecologia, porque todas as coisas
estao interligadas e nao isoladas em si mesmas. “O conhecimento das informagdes ou dos dados
isolados é insuficiente. E preciso situar as informagdes e os dados em seu contexto para que
adquiram sentido” (MORIN, 2000, p. 36).

Desse modo, ndo se pode falar de ecologia sem contextualiza-la dentro de um pensar
complexo. Contextualizar aqui significa trabalhar a problematica ecoldgica dentro de um
campo complexo, considerando as partes no todo e ndo cada parte isolada em si mesma. Nesse
sentido, quando o Papa Francisco discute a ecologia, ndo olha apenas no &mbito da natureza em
si mesma, mas também

a relacdo intima entre os pobres e a fragilidade do planeta, a conviccdo de que tudo
esta estreitamente interligado no mundo, a critica do novo paradigma e das formas de
poder que derivam da tecnologia, 0 convite a procurar outras maneiras de entender a
economia e o progresso, o valor préprio de cada criatura, 0 sentido humano da
ecologia, a necessidade de debates sinceros e honestos, a grave responsabilidade da

politica internacional e local, a cultura do descarte e a proposta dum novo estilo de
vida (LS 16).

O pensar ecoldgico de Francisco ndo € isolado, mas é permeado por uma dimensdo
teoldgica, filoséfica, antropoldgica, social, politica e econémica. Isso reforca a tese de Morin
de que “somos obrigados a nos situar, reconhecer-nos a nds mesmos para falar da sociedade da
qual fazemos parte” (MORIN, 1999, p. 26). Sem esse principio ndo € possivel falar de ecologia
dentro de uma visao global, mas apenas dentro de categorias mentais isoladas. Por isso Morin
insiste em dizer que “o conhecimento pertinente € o que ¢ capaz de situar qualquer informacgao
em seu contexto e, se possivel, no conjunto em que esta inscrita... 0 conhecimento progride ndo
tanto por sofisticacdo, formalizacdo e abstragcdo, mas, principalmente, pela capacidade de
contextualizar e englobar” (MORIN, 2003, p. 15). Nesse sentido, o Papa Francisco afirma que
“as reflexdes teologicas ou filosoficas sobre a situacdo da humanidade e do mundo podem soar
como uma mensagem repetida e vazia, se ndo forem apresentadas novamente a partir dum
confronto com o contexto atual no que este tem de inédito para a histéria da humanidade” (LS

17). Com isso Francisco busca construir uma nova forma de apresentar as categorias filosoficas
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e teoldgicas, ndo como categorias isoladas em preceitos doutrinais e/ou dogmaticos, mas a partir
de um processo de contextualizacdo, considerando a necessidade de pensar e de refletir as
questdes que impactam a vida humana hoje. Para Francisco, “embora a mudanca faca parte da
dindmica dos sistemas complexos, a velocidade que hoje Ihe impdem as acBes humanas
contrasta com a lentiddo natural da evolugdo biologica” (LS 18). Isso porque nem sempre essas
mudancas sao dirigidas para 0 bem comum ou para o desenvolvimento humano sustentavel e
integral. Muitas vezes essas mudancas sdo sinénimos de deterioracdo do mundo e da qualidade
de vida de parte da humanidade (cf. LS 18).

Grande parte disso tem que ver também com o que Morin (MORIN, 2003, p. 16) chama
de “expansdo descontrolada do saber”, ou seja, devido ao crescimento acelerado do saber,
desencadeou uma verdadeira torre de Babel, com linguagens discordantes, de modo que o ser
humano se tornou dominado por essa torre e incapaz de dominar seus conhecimentos. Segundo
Morin,

os conhecimentos fragmentados s6 servem para usos técnicos. Ndo conseguem
conjugar-se para alimentar um pensamento capaz de considerar a situacdo humana no
amago da vida, na terra, no mundo, e de enfrentar os grandes desafios de nossa época.

N&o conseguimos integrar nossos conhecimentos para a condugdo de nossas vidas
(MORIN, 2003, p. 17).

Para Morin, isso significa dizer que embora a cultura cientifica com seus conhecimentos
fragmentados tenha feito grandes descobertas, teorias geniais, ainda ndo foi capaz de propor
uma reflexdo sobre o destino humano, nem mesmo sobre o futuro da prépria ciéncia, justamente
por sua incapacidade de refletir sobre os problemas gerais e globais e, consequentemente,
incapaz de pensar os problemas sociais e humanos (cf. MRIN, 2003, p. 17-18). Como por
exemplo, “as mudancas climaticas [que] sdo um problema global com graves implicagdes
ambientais, sociais, econémicas, distributivas e politicas, constituindo atualmente um dos
principais desafios para a humanidade” (LS 25). Outro exemplo ¢ a economia, que embora seja
“a ciéncia mais avan¢ada matematicamente ¢ a mais atrasada humanamente” (MORIN, 2003,
p. 16). Nesse sentido, o Papa Francisco afirma que “a economia assume todo o desenvolvimento
tecnoldgico em funcgédo do lucro, sem prestar atencéo a eventuais consequéncias negativas para
o0 ser humano (LS 109).

Sdo exemplos como esses que permitiram a Morin avancar na proposi¢do da
necessidade do pensar complexo, que nada mais é do que a complexidade de um tecido, ou seja,
0 que é tecido junto. “A complexidade ¢ efetivamente o tecido de acontecimentos, agdes,

interagdes, determinagdes, acasos, que constituem nosso mundo fenoménico” (MORIN, 2005,
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p. 13). Porque, por exemplo, segundo o Papa, “a especializa¢do propria da tecnologia comporta
grande dificuldade para se conseguir um olhar de conjunto” (LS 110), ou seja, um olhar
complexo, capaz de perceber que tudo estd disposto num tecido conjunto. Mesmo porque,
segundo o Francisco,
a fragmentacdo do saber realiza a sua funcdo no momento de se obter aplicacbes
concretas, mas frequentemente leva a perder o sentido da totalidade, das relacbes que
existem entre as coisas, do horizonte alargado: um sentido, que se torna irrelevante.
Isto impede de individuar caminhos adequados para resolver os problemas mais
complexos do mundo atual, sobretudo os do meio ambiente e dos pobres, que ndo se

podem enfrentar a partir duma Unica perspectiva nem dum Unico tipo de interesses
(LS 110).

Percebe-se, portanto, uma intima relacdo entre o pensamento de Morin e 0 pensamento
do Papa Francisco. Ambos acreditam que a fragmentacao do pensamento impede o ser humano
de compreender o tecido social, que esta envolto de um sistema complexo, e diz respeito a
muito mais do que a soma das partes. “Trata-se... de desenvolver uma teoria, uma l6gica, uma
epistemologia da complexidade que possa convir ao conhecimento do homem” (MORIN, 2005,
p. 17). Nesse sentido, Morin propde uma reforma do pensamento, uma reorganizacdo do
entendimento de ciéncia, uma revolucdo paradigmatica, a partir do conceito de sistema aberto.
O sistema fechado apresenta “uma visdo do mundo classificadora, analitica reducionista, numa
causalidade unilinear” (MORIN, 2005, p. 23). J& o sistema aberto tem valor paradigmaético,
capaz de trazer um principio de complexidade, porque nele esta incluido o meio ambiente, o
que permite o estudo e a interac@o entre os sistemas e ecossistemas. Nesse sentido, quando o
Papa Francisco se refere ao problema ambiental, ele diz que

a cultura ecoldgica ndo se pode reduzir a uma série de respostas urgentes e parciais
para os problemas que vao surgindo a volta da degradagéo ambiental, do esgotamento
das reservas naturais e da poluicdo. Deveria ser um olhar diferente, um pensamento,
uma politica, um programa educativo, um estilo de vida e uma espiritualidade que
oponham resisténcia ao avanco do paradigma tecnocratico. Caso contrario, até as
melhores iniciativas ecologistas podem acabar bloqueadas na mesma l6gica
globalizada. Buscar apenas um remédio técnico para cada problema ambiental que

aparece, é isolar coisas que, na realidade, estdo interligadas e esconder os problemas
verdadeiros e mais profundos do sistema mundial (LS 111).

Como o sistema fechado ja esta tdo arraigado no consciente coletivo, na opinido de
Morin, esse olhar diferente, esse novo estilo de vida, considerando a proposta de Francisco, so
seria possivel mediante uma reforma no ensino e na pedagogia da escola priméaria, uma forma
de possibilitar as criancas desenvolver o espirito de relagdo entre os problemas e os dados (cf.
MORIN, 2005, p. 34). Embora, na opinido de Morin, esse processo s6 aconteca mediante uma

mudanca estrutural no processo de ensino e aprendizagem, é fato que diante da gravidade do



69

problema ecoldgico, parte da sociedade esta entrando em processo de maior conscientizacao.
“Nota-se uma crescente sensibilidade relativamente ao meio ambiente e ao cuidado da natureza,
e cresce uma sincera e sentida preocupacao pelo que esta a acontecer ao nosso planeta” (LS
19), que se apresenta ndo penas como um problema ecoldgico, mas um problema ambiental,
porque tem que ver com a vida do Planeta e a condicdo humana. Mas é fato que diante da
gravidade do problema, para o Papa Francisco, ndo servem apenas cuidados paliativos, é
necessario pensar a complexidade a fim de desvelar os verdadeiros e mais profundos problemas
do sistema mundial. A esse respeito, Morin considera a reforma do pensamento necessaria,
porque

trazemos, dentro de nés, 0 mundo fisico, 0 mundo quimico, o0 mundo vivo, e, ao

mesmo tempo, deles estamos separados por nosso pensamento, nossa consciéncia,

nossa cultura. Assim, Cosmologia, ciéncias da Terra, Biologia, Ecologia permitem
situar a dupla condi¢do humana: natural e metanatural (MORIN, 2003, p. 37).

O processo de conscientizacao e de sensibilidade em relagdo ao cuidado com a natureza
exige da ciéncia e da humanidade a superacéo do imprinting social e cultural.
O imprinting é um termo proposto por Konrad Lorenz para dar conta da marca
indelével imposta pelas primeiras experiéncias do animal recém-nascido (como ocorre
com o filhote de passarinho que, ao sair do ovo, segue 0 primeiro ser vivo que passe
por ele, como se fosse sua méae), o que Andersen ja nos havia contado a sua maneira
na historia d” O patinho feio. O imprinting cultural marca os humanos desde o

nascimento, primeiro com o selo da cultura familiar, da escolar em seguida, depois
prossegue na universidade ou na vida profissional (MORIN, 2000, p. 28).

Nesse sentido, o Papa afirma que, muitas vezes, o que dificulta encontrar solucdes
vidveis sobre o problema da ecologia, esta relacionado com atitudes que “vao da negagao do
problema a indiferenga, a resigna¢do acomodada ou a confianga cega nas solucdes técnicas”
(LS 14). Por isso Francisco também considera que “a tecnologia, que, ligada a finanga, pretende
ser a unica solucdo dos problemas, é incapaz de ver o mistério das multiplas relacdes que
existem entre as coisas e, por isso, as vezes resolve um problema criando outros” (LS 20). Na
Laudato Si, o Papa considera que enquanto os ecossistemas sdo capazes de se relacionar e de
se complementarem por meio de um sistema circular de produgéo, o sistema industrial, por sua
vez, ndo desenvolveu a capacidade de absorver e reutilizar residuos e escérias. Nao foi capaz
de adotar um sistema de producéo circular capaz de assegurar recursos para todos e para as
futuras geracgdes (cf. LS 22). Nesse sentido, Morin afirma que uma das ameagas mais graves

em que incorre a humanidade, tem que ver com 0 progresso cego e incontrolado do
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conhecimento, incapaz de reconhecer e de aprender com a complexidade (MORIN, 2005, p. 9-
10).

5. Para uma ecologia integral

Para o Papa Francisco, tudo esta intimamente relacionado, ou seja, todas as coisas estéo
interligadas umas as outras. Nesse sentido, na concepcao do Papa, pensar uma ecologia integral
é entender que ndo é possivel pensar a ecologia desvinculada, por exemplo, das dimensdes
humanas e sociais, porque as realidades sio reflexos da interagdo social*’. E no processo de
interacdo que as realidades se modificam e se entrelacam. A ecologia integral é, portanto, a
compreensdo complexa da realidade, a evidenciar que a fragmentacdo dos conhecimentos ndo
permite um olhar mais atento aos inimeros problemas que afetam a humanidade. Nesse sentido,

em seu discurso, o Papa afirma que

a ecologia estuda as relagdes entre 0s organismos vivos e 0 meio ambiente onde se
desenvolvem. E isto exige sentar-se a pensar e discutir acerca das condi¢cfes de vida
e de sobrevivéncia duma sociedade, com a honestidade de pdr em questdo modelos de
desenvolvimento, producdo e consumo. Nunca é demais insistir que tudo estd
interligado. O tempo e o espago ndo sdo independentes entre si; nem 0s proprios
atomos ou as particulas subatémicas se podem considerar separadamente. Assim
como 0s Varios componentes do planeta — fisicos, quimicos e bioldgicos — estdo
relacionados entre si, assim também as espécies vivas formam uma trama que nunca
acabaremos de individuar e compreender. Boa parte da nossa informagdo genética é
partilhada com muitos seres vivos. Por isso, 0s conhecimentos fragmentérios e
isolados podem tornar-se uma forma de ignorancia, quando resistem a integrar-se
numa visdo mais ampla da realidade (LS 138).

O meio ambiente ndo é apenas a parte verdade do Planeta, mas a relacdo entre natureza
e a sociedade que a habita, de modo que se a relacdo for de protecdo, natureza e sociedade
habitada tendem a se entender. Em contrapartida, se a relagdo nédo for de protegéo, a tendéncia
é que a relacéo entre natureza e sociedade seja sempre marcada por conflitos e desencontros e
busca de cuidados paliativos que ndo resolvem os problemas, porque se busca solugdes para

problemas pontuais, e ndo integrais. Segundo o Papa,

41 Antes do Papa Francisco trazer a discussdo ecoldgica para dentro do seio da Igreja, o grande teélogo brasileiro,
Leonardo Boff, que embora ndo tenha mais vinculo ministerial, j& discutia a temética ecoldgica na perspectiva
social a mais de 25 anos, com varias obras publicadas nos mais variados paises. Embora o nome de Leonardo Boff
ndo apreca como referéncia na enciclica do Papa Francisco, ndo se pode negar que Boff muito colaborou com
Francisco na elaboragdo da Laudato Si’. Afinal, Boff é uma das grandes referéncias no mundo quando se trata das
discussdes sobre a temética da ecologia e do meio ambiente. (Cf. https://www.ihu.unisinos.br/categorias/186-
noticias-2017/563682-leonardo-boff-em-entrevista-o-papa-francisco-e-um-dos-nossos acesso em 17/10/2022).
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é fundamental buscar solucGes integrais que considerem as interacdes dos sistemas
naturais entre si € com o0s sistemas sociais. Ndo ha duas crises separadas: uma
ambiental e outra social; mas uma Unica e complexa crise socioambiental. As
diretrizes para a solugdo requerem uma abordagem integral para combater a pobreza,
devolver a dignidade aos excluidos e, simultaneamente, cuidar da natureza. (LS 139).

Assim como o Papa Francisco, Bruno Latour, considera que “a questao climatica esta
no centro de todos os problemas geopoliticos e que esta diretamente ligada a questdo das
injusticas e desigualdades” (LATOUR, 2020, p.12). Desse modo, o Papa considera que nio ¢é
possivel fazer uma analise dos problemas ambientais sem considerar a analise dos contextos
humanos, bem como da relacdo de cada pessoa consigo mesma e com os outros (cf. LS 141).
Isso exige repensar a vida de forma integral.

Um dos grandes desafios da crise ecoldgica hoje é entender que a crise indicia uma
sucessdo de crises, porque impactam diretamente as sociedades nos seus varios contextos
sociais, politicos e econdémicos. Mesmo porque “os ambientes onde vivemos influem sobre a
nossa maneira de ver a vida, sentir e agir” (LS 147). Dentro desse processo, Latour (2020, p.29-
30), considera que toda ideia de modernizagao, associada ao progresso, emancipacao e riqueza,
que favoreceu apenas alguns, desencadeou uma séria de crises, como por exemplo, a explosédo
das desigualdades e 0 abandono das solidariedades, de modo que o melhor dos mundos passou
aser o pior. Latour faz uma grande critica ao processo de globalizacao, provocado pelo processo
de modernidade, que segundo ele, levou a humanidade a um esfacelamento do sentido da Terra,
de modo que a ideia de um planeta comum para todos desapareceu, porque a grande elite
percebeu que isso seria impossivel, por entender que o Planeta ndo teria a vastiddo suficiente
para atender a todos os requisitos de modernidade. Com isso, cresce um processo de negacao
da crise ecoldgica, climatica. Os detentores do poder, muitas vezes, apostam na desinformacéo,
para que o grande publico ndo se sinta motivado a pressionar os politicos a agir na defesa do
meio ambiente. E com isso, “as pessoas ndo se ddo conta propriamente de que a questdo do
negacionismo climatico organiza toda a politica do tempo presente” (LATOUR, 2020, p.35).

Agora, se “a ideia de um planeta comum para todos desapareceu”, conforme a
compreensdo de Latour, como entender a ideia de “casa comum” proposta pelo Papa Francisco?
Para Latour, a ideia de um planeta comum esta relacionada com o processo de globalizacéo e
de modernidade, progresso, emancipacéo e riqueza que beneficiou apenas alguns, enquanto a
maioria do povo restou apenas as consequéncias de uma iluséria modernidade.

Nesse sentido, o Papa ressalta que

a dificuldade em levar a sério este desafio tem a ver com uma deterioracdo ética e
cultural, que acompanha a deterioracéo ecoldgica. O homem e a mulher deste mundo



72

p6s-moderno correm o risco permanente de se tornar profundamente individualistas,
e muitos problemas sociais de hoje estdo relacionados com a busca egoista duma
satisfagdo imediata, com as crises dos lagos familiares e sociais, com as dificuldades
em reconhecer o outro (LS 162).

Embora haja uma onda negacionista do problema ambiental, Latour fala que existe uma
corrente politica, motivada principalmente pelos “partidos verdes”, que busca de alguma forma
transformar tudo em rigorosas controversias - desde a carne de vaca até o clima, passando pelas
cercas-vivas, pelas zonas humidas, pelo milho, pelos pesticidas, pelo diesel, pelo urbanismo ou
mesmo pelos aeroportos -, discussdes que acabaram ganhando uma “dimensdo ecologica”
propria (cf. LATOUR, 2020, p.58). Entretanto, segundo Latour, embora a ecologia tenha
conseguido incomodar a politica com discussdes que até entdo ndo faziam parte da discussao
publica, a ecologia fracassou porque, na sua concepcao, para onde quer que se olhe, os partidos
verdes continuam sendo partidos inexpressivos que ndo sabem ainda para onde véo.

Em uma de suas obras, Latour diz que “Jamais fomos modernos”*?, porque embora a
palavra “moderno” esteja relacionada com a passagem do tempo, uma mudanca de paradigma,
uma revolucdo do tempo, encontra-se sempre colocada em meio a uma polémica, uma briga
onde ha ganhadores e perdedores (cf. LATOUR, 2000, p.15). Segundo Latour, a modernizagéo
destruiu a ferro e sangue quase todas as culturas e naturezas, com 0 objetivo de distinguir
claramente as leis da natureza exterior e as convencdes da sociedade (cf. LATOUR, 2000,
p.129), num processo de rompimento com o passado e, consequentemente, com o futuro. Um
dos grandes impactos desse processo esta relacionado com a vida dos mais pobres que, segundo
Latour, “apds ter aguentado as chicotadas da realidade moderna, os povos pobres devem agora
aguentar a hiper-realidade pés-moderna” (LATOUR, 2000, p.130).

Embora Latour fale do desaparecimento da ideia de um Planeta comum, o Papa
Francisco insiste na ideia de “casa comum”, que consiste em cuidar do mundo e da qualidade
de vida dos mais pobres, com um sentimento de solidariedade e a consciéncia de habitar numa
casa que é comum a todos (cf. LS 232). Contudo, Latour afirma que esse sentimento de

solidariedade desapareceu na modernidade, porque

as elites se convenceram tdo bem de que ndo haveria vida futura para todos que
decidiram se livrar o mais rapido possivel de todos os fardos da solidariedade — isso
explica a desregulacdo. Decidiram que seria preciso construir uma espécie de fortaleza
dourada para os poucos que poderiam se safar — do que decorre a explosdo das
desigualdades. E resolveram que, para dissimular o egoismo sérdido de tal fuga para
fora do mundo comum, seria preciso rejeitar absolutamente a ameaca que motivou

42 Livro publicado no Brasil pela Editora 34 — Bruno Latour. Jamais fomos modernos, ensaio de Antropologia
Simétrica.
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essa fuga desesperada — o que explica a negacdo da mutacdo climatica (LATOUR,
2020, p.28-29).

A construgdo dessa “fortaleza dourada” é o que separa ricos de pobres, porque diante
do “naufragio” da terra, a elite estd ciente de que para sobreviver confortavelmente, ndo
precisavam mais fingir compartilhar a terra com o resto do mundo (cf. LATOUR, 2020, p.28-
29). Por isso muitas vezes opta-se por construir muros para evitar compartilhar qualquer coisa
com resto da humanidade. Nesse sentido Latour afirma que

ndo podemos compreender o crescimento vertiginoso das desigualdades, a “onda de
populismo” e nem a “crise migratéria”, se ndo entendermos que estas sdo trés

respostas — em larga medida compreensiveis, ainda que ndo sejam eficazes — a reacao
colossal de um solo aquilo que a globalizacdo o fez sofrer (LATOUR, 2020, p.31).

Nesse mesmo sentido, o Papa Francisco em seu discurso afirma que as mudancas
climéaticas sdo um problema de ordem global com graves impactos ambientais, sociais,
econémicos, distributivas e politicas. Apresentam-se como um dos principais desafios para a
humanidade (cf. LS 25), que precisa olhar para a crise ndo s6 no seu contexto, mas também nas
varias manifestacdes que sdo consequéncias das mudangas climaticas, mas que na maioria das
vezes sdo vistas apenas como um problema social, politico ou econdmico. Entretanto, quando
se trata por exemplo dos emigrantes, o Papa ressalta que “¢ tragico o aumento de emigrantes
em fuga da miséria agravada pela degradacdo ambiental, que, ndo sendo reconhecidos como
refugiados nas convencdes internacionais, carregam 0 peso da sua vida abandonada sem
qualquer tutela normativa” (LS 25). A falta de um olhar mais apurado para essas realidades, é
para o Papa a perda do sentido de responsabilidade de uns para com os outros. 1sso representa
0 que Latour fala do fardo da solidariedade que as elites buscaram se livrar 0 mais rapido
possivel. Segundo Latour,

migracdes, explosdo de desigualdades e Novo Regime Climético: trata-se da mesma
ameaca. E por mais que a maior parte de nossos concidaddos subestime ou mesmo
negue 0 que esta acontecendo com a terra, eles compreendem perfeitamente que a

questdo dos imigrantes ameaca seus sonhos de uma identidade garantida (LATOUR,
2020 p.19)

Ou seja, existe um problema de ordem global, no caso, as mudancas climaticas, que
indiciam uma sucessao de outros problemas sociais, mas que nao sao vistos de forma complexa,
apenas no que caracteriza cada um dos problemas individualmente. Entretanto, quando se trata
da degradacdo ambiental, o Papa Francisco, ressalta que “o ambiente humano e o ambiente

natural degradam-se em conjunto” (LS 48), porque uma coisa ndo esta dissociada da outra, de
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modo que na concepcdo do Papa, ndo é possivel enfrentar adequadamente a degradacdo
ambiental, se ndo houver uma atencao para as cousas que tém que ver com a degradacdo humana
e social (cf. LS 48). A degradacdo ambiental tem impactos avassaladores, principalmente na
vida dos mais pobres. Essa visdo de conjunto dos problemas ambientais € o que caracteriza a
Ecologia Integral defendida pela Papa Francisco, que consiste na busca de um olhar complexo
da realidade, frente aos desafios ambientais que afetam toda a humanidade, particularmente os
excluidos, que segundo o Papa s@o milhares de pessoas.

Nesse sentido, o Papa Francisco observa que “uma verdadeira abordagem ecoldgica se
torna uma abordagem social..., para ouvir tanto o clamor da terra como o0 clamor dos pobres”
(LS 49). Um processo que s6 é possivel mediante uma vis&o de conjunto da realidade. E fato,
como afirma Morin e Kern (1995, p.91), que ha sofrimentos humanos que séo resultados de
catastrofes naturais, como secas, inundacdes, escassez de alimentos. Entretanto, hd muitos
outros que sao frutos do que eles chamam de uma nova barbarie tecno-cientifica burocratica,
como resultado do dominio da légica da maquina artificial sobre os seres humanos*. A esse
respeito, o Papa ressalta que todo o avango da tecnociéncia, que tem 0s seus pontos positivos,
deu, todavia, “aqueles que detém o conhecimento e sobretudo o poder econdémico para o
desfrutar, um dominio impressionante sobre o conjunto do género humano e do mundo inteiro”
(LS 104). Entretanto, esse dominio nem sempre foi ou é pautado por uma “ética solida”, de
modo que “o ser humano e as coisas deixaram de se dar amigavelmente a mdo, tornando-se
contendentes” (LS 106). Desse modo, o Papa salienta que muitas das dificuldades do mundo
atual, consiste no fato da tecnociéncia condicionar ndo s6 a vida das pessoas, mas todo o
funcionamento da sociedade.

A tecnociéncia faz parte do processo de desenvolvimento, entretanto, para Morin e
Kern,

o desenvolvimento € uma finalidade, mas deve deixar de ser uma finalidade miope ou
uma finalidade-término. A finalidade do desenvolvimento submete-se ela prépria a
outras finalidades. Quais? Viver verdadeiramente. Viver melhor.

Verdadeiramente e melhor, o que significa isso?

Viver com compreensdo, solidariedade, compaixdo. Viver sem ser explorado,
insultado, desprezado.

Significa que as finalidades do desenvolvimento dependem de imperativos éticos. O

econdmico deve ser controlado e finalizado por normas antropo-éticas. (MORIN e
KERN, 1995, p.106).

43«0 mito do progresso hoje desmorona, o desenvolvimento esta enfermo; todas as ameagas para o conjunto da
humanidade tém pelo menos uma de suas causas no desenvolvimento das ciéncias e técnicas (ameaga das armas
de aniquilamento, ameacas ecoldgicas a biosfera, ameaca de explosdo demografica).” (MORIN e KERN, 1995,
p.91).
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A finalidade miope da tecnociéncia e de todo processo de desenvolvimento, incapaz de
olhar para a degradacdo ambiental e para a degradacdo humana, como uma degradacao
simultanea, impede ao homem compreender a ecologia integral, que busca compreender as
varias degradacdes, humanas e sociais, como consequéncias do que se pode chamar da
“degradacdo maior”, a degradagdo ambiental. Se em tese a finalidade do desenvolvimento ¢
promover uma melhor qualidade de vida, o que se percebe é um processo contrario e incerto do

futuro da humanidade frente as mudangas climaticas.

6. Comunicacao Sinodal

Instituido em 15 de setembro de 1965 pelo Papa Paulo VI, através do Motu Proprio,
Apostolica Sollicitudo, o Sinodo® dos Bispos surgiu logo apds o Vaticano I, com o objetivo
de estreitar o dialogo entre os bispos ¢ o Papa, diante de uma época “perturbada e cheia de
divisdes” como afirmou o Papa Paulo VI. Embora o Pontifice tenha definido por escrito os
regulamentos do Sinodo, Paulo VI deixou claro que assim “como todas as institui¢des humanas,

[0 Sinodo] pode ser aperfeicoado com o passar do tempo” (PAULO VI, 1965).

Recentemente, o Papa Francisco, com a Constituicdo Apostolica Episcopalis
communio (15 de setembro de 2018), renovou profundamente o Sinodo dos Bispos,
inserindo-o no quadro da sinodalidade como dimens&o constitutiva da Igreja em todos
0s niveis da sua existéncia. De modo especial, o Sinodo é compreendido como um
processo articulado em trés fases: a fase preparatdria, em que se realiza a consulta
ao Povo de Deus sobre os temas indicados pelo Romano Pontifice; a fase celebrativa,
caracterizada pela reunido dos Bispos em assembleia; e a fase de atuacéo, em que as
conclus@es do Sinodo aprovadas pelo Romano Pontifice sdo acolhidas pelas Igrejas.
Portanto, a fase central, quando os Pastores se dedicam ao discernimento, é precedida
e sucedida por fases em que todo o Povo de Deus é convocado, na pluralidade de sua
composicdo (O SINODO DOS BISPOS, 2022).

4 Motu Proprio (do latim motivo préprio) é o documento emitido por iniciativa do préprio Papa, com pleno
conhecimento de causa. Os primeiros documentos deste tipo apareceram durante o pontificado de Inocéncio VIlII
(1484-1492). Faziam contraste as Cartas Decretais, que eram sempre a resposta dada a alguma questdo levantada
e indicavam como o Direito deveria ser aplicado em determinadas circunstancias. O Motu Proprio, publicado sem
nome de destinatario, tinha alcance mais amplo.

4 «Literalmente a palavra "sinodo", derivada de duas palavras gregas, syn que significa “juntos” e hodos que quer
dizer “estrada” ou “caminho”, significa "caminhar juntos". Um Sinodo é uma assembleia ou um encontro religioso
no qual os bispos, reunidos em torno e com o Santo Padre, tém a oportunidade de interagir e de partilhar
informacdes e experiéncias, na busca comum de solu¢des pastorais que tém uma validade e uma aplicacdo
universais. O Sinodo, em geral, pode ser definido como uma assembleia dos bispos que representam o episcopado
catdlico e que tém o dever de ajudar o Papa no governo da Igreja universal dando o préprio conselho” (SINODO
DOS BISPOS, 2022).
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O Papa Francisco, desde o inicio do seu pontificado tem buscado valorizar o Sinodo dos
Bispos, considerado por ele um dos legados mais preciosos da ultima sessdo conciliar. Em 9
anos de pontificado®®, o Papa Francisco ja convocou 4 Sinodos. Em 2013, mesmo ano da sua
eleicdo, o Papa convocou a XIV Assembleia Geral Ordinaria do Sinodo dos Bispos, a fim de
refletir sobre a vocagdo e a missao da familia na Igreja e no mundo contemporaneo. Esse Sinodo
aconteceu de 4 a 25 de outubro de 2015. Em outubro de 2016 o Papa Francisco convocou 0 XV
Sinodo da Igreja, com o tema, “os jovens, a fé e o discernimento vocacional”, que se realizou
de 3 a 28 de outubro de 2018. Em 15 de outubro de 2017 o Papa convocou uma Assembleia
especial dos Bispos para a regido Pan-amazonia*’, a fim de “encontrar novos caminhos para a
evangelizacdo daquela porcdo do povo de Deus, especialmente os indigenas, muitas vezes
esquecidos, e sem perspectiva de um futuro sereno, também por causa da crise da floresta
Amazonica, pulmio de importancia fundamental para o nosso planeta” (FRANCISCO, 2017).
Por altimo, o Papa Francisco convocou o quarto Sinodo do seu pontificado, um Sinodo para
discutir a Sinodalidade. Parece redundante, mas o objetivo do Pontifice € imprimir uma
consciéncia sinodal em toda a Igreja. Por isso o Papa afirma que “uma Igreja sinodal & uma
Igreja da escuta, ciente de que escutar “é mais do que ouvir”. E uma escuta reciproca, onde cada
um tem algo a aprender (FRANCISCO, 2015). Este Sinodo acontece de 2021 a 2024.

Escuta reciproca, talvez seja um dos pontos fundamentais da comunicagédo sinodal do
Papa Francisco, que estabelece a proposicéo, ou seja, a enunciagéo sinodal, a partir do que se
pode considerar, como interacdo dialogica a partir das trés fazes do Sinodo (fase preparatéria;
fase celebrativa; fase de atuacdo). A comunicacdo sinodal, na perspectiva dialogica, é o que une
0 Papa Francisco e seus interlocutores, que deixam de ser apenas os padres sinodais, para
envolver de forma eficaz a participacdo de todos nas discussdes do Sinodo. Os quatro sinodos
convocados por Francisco tiveram uma ampla participacao de leigos e leigas. Foi assim com o
Sinodo sobre a familia, sobre os jovens e sobre a Amazonia. E agora sobre a Sinodalidade, que
se abre para ouvir “reciprocamente” a todos, indistintamente, considerando que Sinodo
significa caminhar juntos.

Segundo Lazzarato, no processo de compreensdo da enunciagdo, “o elemento final,
propriamente dial6gico, ¢ o mais importante, porque singulariza e d4 consciéncia ‘existencial’

para resposta-reacdo. E a partir dele que se seleciona, se ordena e finaliza a enunciacio

4 Informagao referente ao ano de 2022.

47 Nove paises compartilham a Pan-amazonia: Brasil, Bolivia, Colémbia, Equador, Peru, Venezuela, Suriname,
Guiana e Guiana Francesa e nesta regido, importante fonte de oxigénio para toda a Terra, concentra-se mais de um
terco das florestas primarias do mundo. E uma das maiores reservas de biodiversidade do planeta, abrigando 20%
da agua doce ndo congelada.
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(LAZZARATO, 2014, p.163). Na comunicacdo ou nas relacdes dialdgicas esta implicada
necessariamente uma tomada de posicdo, um julgamento, uma resposta-acdo. Sabendo-se que,
“respostas expressam uma ‘simpatia’, uma ‘antipatia’, um ‘acordo, desacordo, adesao, objegao,
execugdo, estimulo a agdo ¢ assim por diante’. Toda resposta ‘refuta-0s, confirma-os, completa-
0s’ e se baseia em questdes que lhe sdo enderegadas” (LAZZARATO, P.163).

Todos os Sinodos convocados por Francisco foram marcados por acordos, desacordos,
adesOes, objecdes, simpatia e antipatia dentro e fora da Igreja. Esse processo marca a
comunicacdo dialogica do Papa Francisco com seus interlocutores, que relacionam o discurso
do Papa com questBes doutrinais petrificadas na historia da Igreja. Esse processo dialdgico
repercute numa dindmica de uma comunicagao “(con)divergente”, entre o discurso e a recepgao
do discurso do Papa nos campos comunicacionais. Um dos principais motivos para essa
comunicag¢ao “(con)divergente”, diz respeito ao fato do Papa tratar a dinamicidade da fé cristd
catélica ndo de forma dogmatica, ou seja, monoldgica, mas a partir de uma comunicacao
horizontal, tratando ndo s6 de elementos doutrinais, mas também de questfes sociais, tirando a
religido cat6lica de uma passividade perante os desafios que assolam a humanidade, como por
exemplo o problema ambiental, um tema caro ao Papa Francisco.

De todos os Sinodos convocados por Francisco, talvez o Sinodo Pan-amazénico tenha
sido o mais “(con)divergente” de todos, uma verdadeira luta hermenéutica a partir das
proposi¢cdes sinodais. Porque embora o Papa trate a questdo ambiental dentro de uma
perspectiva eclesial, a discussdo ecoldgica reverbera de forma direta em questdes politicas,
econbmicas e sociais. Pois trata-se de uma problematica com impactos diversos na vida do
Planeta, principalmente, na vida dos mais pobres e excluidos da sociedade. O terceiro e Gltimo
capitulo da pesquisa se propde a aprofundar os aspectos significativos da comunicagdo
“(con)divergente” da problematica ecologica na inteligibilidade discursiva do Papa Francisco.

Na assembleia de abertura dos trabalhos do Sinodo Pan-amazénico, em 7 de outubro de
2019, o Papa chamou a atencéo para a questdao hermenéutica do Sinodo, por isso convidou 0s
padres sinodais e os demais participantes do Sinodo a voltarem-se para a realidade amazonica
com o olhar de discipulos, “com os olhos de discipulo, porque ndo ha hermenéuticas neutras,
hermenéuticas assépticas, estdo sempre condicionadas por uma opgao prévia, a nossa opcao
prévia ¢ a dos discipulos” (SAUDACAO DO PAPA FRANCISCO, 2019). Ou seja, a
perspectiva de acdo da Igreja sera sempre o olhar cristdo. Se num determinado momento da
historia a Igreja atuou Unica e exclusivamente com a finalidade de promover o proselitismo, o

trabalho de converter pessoas a todo custo ao catolicismo, segundo o Papa, a agéo da Igreja
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nesse territdrio ja ndo pode ser confundida com proselitismo, mas como servico aos povos
dessas regides.

No Sinodo Pan-amazonico, além de refletir sobre a crise da floresta Amazonica, o Papa
olha de modo especial para 0s povos indigenas que vivem nessas regides, segundo ele, muitas
vezes esquecidos e sem perspectiva de futuro. Importante considerar aqui que desde 0 processo
de colonizag&o, ndo s6 do Brasil, mas de toda a regido Pan-amazonica, os indigenas foram os
que mais sofreram com as a¢des impostas pelos colonizadores. Muitas tribos foram dizimadas,
suas culturas foram “saqueadas” pela imposi¢ao de uma cultura religiosa e um outro modo de
vida social, a partir dos contextos trazidos pela “Europa colonizadora”. Por isso o Papa
considera que a Igreja se aproxime dos povos amazénicos em ponta de pés. E 0 que isso
significa? Significa que o modelo de evangelizacdo realizado pela Igreja no periodo da
colonizacdo ja ndo pode mais ser repetido. Para o Papa, é preciso reconhecer o valor desses

poVos,

respeitando a sua histéria, as suas culturas, o seu estilo do bom viver no sentido
etimoldgico da palavra, ndo no sentido social que muitas vezes lhe atribuimos, porque
0s povos tém a propria identidade, todos os povos tém a prépria sabedoria, uma
consciéncia de si mesmos, os povos tém um modo de sentir, um modo de ver a
realidade, uma historia, uma hermenéutica e tendem a ser protagonistas da sua historia
com estas caracteristicas, com estas qualidades. E aproximemo-nos alheios as
colonizacdes ideoldgicas que destroem ou reduzem as especificidades dos povos.
Hoje em dia, as colonizagGes ideoldgicas sdo muito difundidas. E aproximemo-nos
sem a ansiedade empresarial de Ihes oferecer programas pré-embalados, de
“disciplinar” os povos amazonicos, de disciplinar a sua historia, a sua cultura, ou seja,
essa ansiedade de “domesticar” os povos originarios. Quando a Igreja se esqueceu
disto, ou seja, de como se deve aproximar de um povo, ndo se inculturou; chegou ao
ponto de desprezar determinados povos. E de quantos fracassos nos arrependemos
hoje (SAUDACAO DO PAPA FRANCISCO, 2019).

Pode-se entender por colonizagbes ideoldgicas*® o modo como as ideologias foram
entendidas e aplicadas nos varios contextos no decorrer da histdria, e como essas ideologias

ganharam significacdes diversas, em sua grande maioria, significacdes negativas. Segundo

48 “Por dois séculos, o conceito de ideologia ocupou um lugar central e, as vezes, inglério, no desenvolvimento do
pensamento social e politico. Introduzido, originalmente, por Destutt de Tracy, como um rétulo para uma suposta
ciéncia das ideias, o termo “ideologia”, rapidamente, tornou-se uma arma numa batalha politica, travada no terreno
da linguagem. Imbuido, originalmente, de toda a confianga e do espirito afirmativo do iluminismo europeu, para
o qual a ciéncia, por ele descrita, era aceita como que representando um estagio culminante, a “ideologia”,
rapidamente, tomou-se um termo abusivo que mostrava o vazio, a preguica e a sofisticacdo de certas ideias. O
conceito de ideologia teve um parto dificil e, como se isso ndo bastasse, sua histéria de vida subsequente teve
poucas alegrias. Tornado em diferentes acepcdes pelas ciéncias sociais emergentes do século XI1X e comeco do
século XX, o conceito de ideologia foi puxado numa direcdo e empurrado para outra, e durante todo esse tempo
ele se tornou um termo que desempenhou um papel nas batalhas politicas da vida cotidiana. Quando usamos, hoje,
0 termo ideologia, empregamos um conceito que carrega os tracos, embora desbotados,

dos muitos usos que caracterizaram sua historia” (THOMPSON, 2000, p.43).
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Bakhtin (2006, p.16), “a ideologia ¢ um reflexo das estruturas sociais; assim, toda modificagéo
da ideologia encadeia uma modificac¢do da lingua”. Pensando no processo de colonizag@o e no
reflexo desse processo na vida dos povos Pan-amazonicos, a ideologia foi justamente a
colonizagdo e exploracao das suas raizes culturais, religiosas e sociais para “modificagdo da

lingua”, linguagem e significacdo simbolica. Nesse sentido, o Papa afirma que

as ideologias sdo uma arma perigosa, temos sempre a tendéncia de nos agarrarmos a
uma ideologia para interpretar um povo. As ideologias sdo redutoras e levam-nos a
exagerar a nossa pretensdo de compreender intelectualmente, mas sem aceitar,
compreender sem admirar, compreender sem assimilar. E entdo entendemos a
realidade em categorias, e as mais comuns sdo as categorias dos “ismos”. Portanto,
quando temos que nos aproximar da realidade de alguns povos originarios, falamos
de indigenismo, e quando queremos dar-lhes alguma saida para uma vida melhor, ndo
perguntamos, falamos de desenvolvimentismo. Estes “ismos” reformulam a vida a
partir do laboratério iluminado e iluminista (SAUDACAO DO PAPA FRANCISCO,
2019).

A questdo ideoldgica foi um dos principais embates hermenéuticos que desencadeou a
comunicagdo “(con)divergente”, entre o discurso e a recep¢ao do discurso do Papa sobre a
problematica ecoldgica na perspectiva sinodal. Grupos conservadores se manifestaram contra
as proposicdes sinodais, acusando o Papa de apologia ao marxismo e ao socialismo, enquanto
grupos progressistas se manifestaram contra 0s grupos conservadores em apoio ao Papa. Uma

luta hermenéutica que evidencia a politizagdo do ambiente eclesial.
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3. CAPITULO - A DEFESA ECOLOGICA DE FRANCISCO EM PROCESSOS
COMUNICACIONAIS (CON)DIVERGENTES

“Quando o sujeito fala, ele esta em plena atividade de interpretagdo,
ele esta atribuindo sentido as suas proprias palavras em condicGes
especificas”.

Eni P. Orlandi

Falar de defesa do meio ambiente em processos comunicacionais (con)divergentes, é
compreende que os discursos do Papa Francisco fazem parte de um processo comunicacional
marcado por entendimento convergentes e a0 mesmo tempo divergentes. Isso significa dizer
que a falta de consenso eclesiolégico € uma marca predominante do Pontificado do Papa
Francisco. Claro que essa ndo é uma particularidade apenas desse pontificado. A Igreja desde
sempre traz na sua historia a marca das discussdes infindaveis sobre termas diversos, a ponto
de assumir na sua historia o recurso dogmatico como forma de transformar algo em uma
verdade absoluta, e com isso dirimir toda e qualquer possibilidade de discussao.

Contudo, sabendo-se que a linguagem é a mediagcdo necessaria entre 0 homem e a
realidade natural e social, o discurso s6 adquire sentido na relacdo com outros discursos. 1sso
significa que quando o Papa Francisco discute a questdo ecoldgica, o Papa esta estabelecendo
uma relacdo com outros discursos, que podem ser convergentes ou divergentes. E isso € o que
de alguma forma indicia a polarizacdo no ambiente eclesial, porque os discursos do Papa
provocam apreensoes e interpretacdes convergentes e divergentes simultaneamente.

A partir disso, 0 que se pretende nesse capitulo é desenvolver a analise do discurso do
Papa Francisco, principalmente a partir da Enciclica, Laudato Si’, a fim de compreender
possiveis motivos que o levam a indiciar a polarizagdo no ambiente eclesial, sabendo-se que a
analise do discurso tem como objetivo compreender 0 modo como 0s objetos simbolicos
produzem sentidos, sabendo-se que os discursos ndo sdo apenas expresses linguisticas

isoladas, mas estéo relacionados a diferentes aspectos sociais, politicos, historicos e culturais.
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1. Comunicacgéo convergente, divergente, (con)divergente

E fato que nunca houve consenso, concordancia ou uniformidade de opinides dentro da
Igreja. Desde o principio, muito antes da Igreja ser o que ela é hoje, a divergéncia de opiniao ja
era presente. No inicio da Igreja primitiva, por exemplo, a grande questdo era se 0s pagaos,
recém convertidos ao cristianismo, deveriam ou ndo observar as préticas judaicas. Alguns
defendiam que estes deveriam ser circuncidados, uma pratica religiosa prépria do judaismo. O
Apodstolo Paulo defendia que para o cristianismo tais praticas ja ndo eram necessarias, levando
a discussdo para outras instancias da Igreja nascente, o que se configurou depois como o
Concilio de Jerusalém*®.

A divergéncia de opinido, portanto, acompanha a Igreja desde sempre. As questdes
teoldgicas e doutrinais nunca foram totalmente consensuais, de modo que, em muitas
discussdes, para acalmar os animos, a Igreja adotou ao longo da histdria o recurso dogmatico,
um modo proéprio da Igreja de transformar algo em uma verdade absoluta, a fim de evitar
desgastes com discussdes infindaveis. Ao afirmar algum dogma, a Igreja encerra ou ameniza
toda e qualquer possibilidade de discussao a respeito de determinado assunto. Isso para dizer
que convergéncia e divergéncia de opinido sempre estiveram presentes na Igreja ao longo da
historia.

Entre os dogmas da Igreja, por exemplo, esta o dogma da infalibilidade papal,
promulgado em 1870, através da constituicdo dogmatica Pastor Aeternus, aprovada no Concilio
Vaticano I. O dogma foi uma imposicao a todos os crentes como autoafirmacdo da autoridade
da Igreja Catolica em um momento delicado em que a Igreja perde os territérios pontificios e
vé diminuida a sua autoridade. Por meio da constituicdo dogmatica Pastor Aeternus a Igreja
declara que o Papa “detém o primado do poder ordindrio sobre todos os demais” (PASTOR
AETERNUS, 1870). De modo que, segundo a constituicdo, caso alguém venha a discordar
dessa definicdo, seja anatema, ou seja, seja excomungado da Igreja.

O dogma da infalibilidade papal quis preservar os Papas de possiveis questionamentos
e confrontos a sua autoridade. Entretanto, o que se observa é que mesmo com a promulgacéao
do dogma da infalibilidade papal, com a possibilidade da excomunhdo, caso haja ddvidas e
guestionamentos, a pratica comunicacional dos papas nunca esteve isenta de davidas e
questionamentos, seja no &mbito interno ou externo a Igreja. Os discursos papais sempre foram

marcados por recepgdes convergentes e a0 mesmo tempo, divergentes. Mesmo porque, todo e

4 Tal narrativa pode ser acompanhada na Biblia, no livro dos Atos dos Apoéstolos, capitulo 15.
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qualquer discurso é marcado pelo processo de recepcao e interpretacdo entre o sujeito produtor
e 0 sujeito receptor do discurso. Lembrando que, conforme Orlandi (2005, p. 21), ndo h&
separacao entre emissor e receptor, ambos estdo realizando ao mesmo tempo o processo de
significacdo do discurso.

Frente ao dogma da infalibilidade papal, o Papa Francisco sempre assumiu uma postura
de que o Papa também tem suas fragilidades e ndo estd isento de erros, por isso muitos
consideram que com Francisco o dogma da infalibilidade papal se transformou indiretamente
no dogma da “falibilidade papal”, por reconhecer que assim como todo ser humano, o Papa
carrega em si as marcas da fragilidade humana. Por isso é, de alguma forma, compreensivel que
possam surgir criticas e questionamentos quando muitos ndo concordam com os discursos de
Francisco. Entretanto, faz-se necessario entender porque ndo concordam, e se concordam,
porque concordam. Na analise do discurso compreender essa dindmica comunicacional, é
entender como os objetos simbolicos produzem sentido, mesmo porque, “o discurso ¢ efeito de
sentidos entre os locutores” (ORLANDI, 2005, p. 21).

Nessa dindmica, a comunicacdo pode se dar numa perspectiva convergente ou
divergente. Convergente quando o discurso e a interpretacdo do discurso se encaminham para
um ponto comum, com sentidos semelhantes. Divergente quando o discurso perde a sua
linearidade e se encaminha para pontos de vistas conflitantes, culminando com sentidos
discordantes sobre 0 mesmo assunto. A comunicacgéo (con)divergente, diz respeito ao discurso
gue atinge ao mesmo tempo sentidos convergentes e divergentes simultaneamente, colocando
o discurso e a recepcdo do discurso em sentidos convergentes e divergentes concomitantemente.
Isso porque, “o discurso s6 adquire sentido no interior de um universo de outros discursos, lugar
no qual ele deve tracar seu caminho. Para interpretar qualquer enunciado, € necessario
relaciond-lo a muitos outros — outros enunciados que sdo comentados, parodiados, citados”
(MAINGUENEAU, 2018, p. 62).

Se o discurso sé adquire sentido na relagdo com outros discursos, isso significa dizer,

conforme Voléchinov, que

toda a esséncia da apreensdo apreciativa da enunciagdo de outrem, tudo o que pode
ser ideologicamente significativo tem sua expressdo no discurso interior. Aquele que
apreende a enunciacdo de outrem ndo é um ser mudo, privado da palavra, mas ao
contrario um ser cheio de palavras interiores. Toda a sua atividade mental, o que se
pode chamar o “fundo perceptivo”, é mediatizado para ele pelo discurso interior e é
por ai que se opera a jungdo com o discurso apreendido do exterior. A palavra vai a
palavra. E no quadro do discurso interior que se efetua a apreensdo da enunciagio de
outrem, sua compreensdo e sua apreciacdo, isto é, a orientacdo ativa do falante.
(VOLOCHINOV, 2006, p. 151).
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Existe, portanto, um “fundo perceptivo” que estabelece as conexdes necessarias entre o
discurso interior e o discurso exterior. De modo que o discurso s6é ganha sentido no
estabelecimento dessa relagdo, que pode se configurar de forma convergente ou divergente a
depender das “palavras interiores” que ligam os discursos. Para Orlandi, um dos objetivos da
andlise do discurso é compreender a lingua, enquanto trabalho simbdlico, fazendo sentido na
historia humana. De modo que,

a Analise de Discurso concebe a linguagem como mediagao necessaria entre 0 homem
e a realidade natural e social. Essa mediacdo, que é o discurso, torna possivel tanto a
permanéncia e a continuidade quanto o deslocamento e a transformagdo do homem e
da realidade em que ele vive. O trabalho simboélico do discurso estd na base da
producdo da existéncia humana (ORLANDI, 2005, p. 15)

Orlandi também faz uma distincdo no estudo do discurso, que segundo ela é diferente
da hermenéutica, porque a analise do discurso tem como objetivo compreender o modo como
0s objetos simbdlicos produzem sentidos, o que ndo significa a busca de um sentido verdadeiro,
mas sim, analisar como um objeto simbdlico produz sentidos, e permite a criacdo de novas
praticas de leitura. Embora o objetivo da presente pesquisa ndo seja fazer uma hermenéutica
dos discursos do Papa Francisco, a fim de encontrar um sentido verdadeiro, ndo se pode negar
que toda e qualquer busca de sentido € permeada por uma hermenéutica, que converge ou
diverge ao discurso. Desse modo, 0 que se busca aqui é entender como os discursos do Papa
provocam apreensodes e interpretaces convergentes e divergentes simultaneamente. Sabendo-
se que, “a Analise do Discurso ndo estaciona na interpretacdo, [mas] trabalha seus limites, seus
mecanismos, como parte dos processos de significagao” (ORLANDI, 2005, p. 26).

Segundo Vold6chinov, a andlise do discurso trabalha com alguns pressupostos que
precisam ser respondidos, por exemplo,

Como, na realidade, apreendemos o discurso de outrem? Como 0 receptor
experimenta a enunciacdo de outrem na sua consciéncia, que se exprime por meio do
discurso interior? Como é o discurso ativamente absorvido pela consciéncia e qual a

influéncia que ele tem sobre a orientagao das palavras que o receptor pronunciara em
seguida? (VOLOCHINOQV, 2006, p. 149).

Entretanto, Orlandi coloca que o que define a forma do dispositivo analitico é a questdo
posta pelo analista, considerando o material que analisa e a finalidade da analise (cf.
ORLANDI, 2005, p. 27). Nesse sentido, a finalidade da pesquisa é responder as seguintes
questoes, “por que a inteligibilidade discursiva do Papa Francisco leva a uma interpretagao

(con)divergente da questao ecoldgica? Por que os discursos do Papa Francisco sdo marcados
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por polarizacdes e acusacdes de desrespeito a doutrina cristd catolica?®® A pesquisa visa
responder ndo no sentido de um caminho hermenéutico, a fim de encontrar uma resposta
verdadeira, mas responder como parte do processo de significacio do discurso®, de modo que
se trabalhe, ndo a interpretacdo hermenéutica, mas os limites da interpretacdo. Nesse sentido,
as perguntas postas por Volochinov sdo importantes para articular o caminho da analise.
Considerando também que “o discurso tem sua regularidade, tem seu funcionamento que é
possivel apreender se ndo opomos o social e o histérico, o sistema e a realizacao, o subjetivo
ao objetivo, o processo ao produto” (ORLANDI, 2005, p. 22). Isso significa dizer que os
discursos ndo sao apenas expressdes linguisticas isoladas, mas estdo relacionados a diferentes
aspectos sociais, politicos, historicos e culturais.

Para Orlandi a analise deve considerar trés importantes dimensdes: a dimenséao
discursiva, a dimensdo histérica e a dimensdo ideoldgica, de modo que se evidenciem as
caracteristicas linguisticas do texto, as condi¢des de produgdo do discurso, ou seja, 0 contexto
historico e social em que ele foi produzido, bem como as relagBes de poder que estdo presentes
no discurso e seus efeitos nas interacGes sociais. Nesse sentido, a analise do discurso busca
compreender os processos de producdo e circulacdo dos discursos, cooperando para uma analise
reflexiva e critica da linguagem e de seus efeitos sociais, considerando que “todo discurso se
estabelece na relagdo com um discurso anterior e aponta para outro. Ndo ha discurso fechado
em si mesmo, mas um processo discursivo do qual se podem recortar e analisar estados
diferentes” (ORLANDI, 2005, p. 62).

Posto isso, a analise que se segue buscara responder as questdes apresentadas como
objeto de estudo e de entendimento do discurso do Papa Francisco sobre a problematica
ecoldgica, bem como o processo de significacdo do discurso dentro do contexto social em que

50 “Cada material de andlise exige que seu analista, de acordo com a questdo que formula, mobilize conceitos que
outro analista ndo mobilizaria, face as suas (outras) questfes. Uma analise ndo € igual a outra porque mobiliza
conceitos diferentes e isso tem resultados cruciais na descricdo dos materiais. Um mesmo analista, alias,
formulando uma questdo diferente, também poderia mobilizar conceitos diversos, fazendo distintos recortes
conceituais” (ORALNDI, 2005, p. 27).

51 A Anélise de Discurso ndo procura o sentido "verdadeiro", mas o real do sentido em sua materialidade linguistica
e historica. A ldeologia ndo se aprende, o inconsciente ndo se controla com o saber. A prépria lingua funciona
ideologicamente, tendo em sua materialidade esse jogo. Todo enunciado, dirda M. Pécheux (idem), é
linguisticamente descritivel como uma série de pontos de deriva possivel oferecendo lugar a interpretagdo. Ele é
sempre suscetivel de ser/tornar-se outro. Esse lugar do outro enunciado é o lugar da interpretacdo, manifestacéo
do inconsciente e da ideologia na producdo dos sentidos e na constituicio dos sujeitos. E também em relacdo a
interpretacdo que podemos considerar o interdiscurso (o exterior) como a alteridade discursiva: "é porque ha o
outro nas sociedades e na histdria, diz M. Pécheux(1990), correspondente a este outro linguajeiro discursivo, que
ai pode haver ligacéo, identificacdo ou transferéncia, isto é, existéncia de uma relagéo abrindo a possibilidade de
interpretar. E é porque hé essa ligacdo que as filiagbes historicas podem-se organizar em memorias, e as relagdes
sociais em redes de significantes” (Cf. ORALNDI, 2005, p. 59).
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se esta inserido, considerando a relagdo entre produtor e receptor do discurso em observancia

com o discurso interior, ou fundo perceptivo.

2. Papa Francisco e a problematica ecoldgica

Francisco traz para a discussdo um problema de ordem mundial, a problematica
ecologica, um tema que emerge da sensibilidade do pontifice de ajudar a humanidade a refletir
sobre a relacdo entre 0 meio ambiente e 0 meio social. Um tema que, embora possa parecer
desvinculado do corpo eclesial, esta totalmente amparado pelas proposi¢6es da Doutrina Social
da Igreja (DSI), que diz que “o ser humano viu-se a considerar-se alheio ao contexto ambiental
em que vive” (DSI 464). Além disso afirma que “os atuais problemas ecologicos, de carater
planetario, podem ser eficazmente enfrentados somente através de uma cooperagdo
internacional capaz de garantir uma maior coordenagdo do uso dos recursos da terra” (DSI 481).

A partir desses pressupostos, é possivel compreender o apelo do Papa Francisco que
apresenta na Laudato Si’ (LS), “o urgente desafio de proteger a nossa casa comum inclui a
preocupacdo de unir toda a familia humana na busca de um desenvolvimento sustentavel e
integral, pois sabemos que as coisas podem mudar” (LS 13).

Nesse apelo o Papa fala da possibilidade, ou da hipdtese, de uma possivel mudanca. A
mudanca a que o Papa se refere diz respeito ao fato de que se uma medida urgente nao for
tomada, a fim de proteger o meio ambiente, as coisas podem mudar. As coisas as quais se refere
0 Papa, tem que ver com as transformacdes que o meio ambiente vem sofrendo ao longo do
tempo, como as mudancas climaticas, que tém como consequéncias 0 aquecimento global e
respectivamente o degelo dos polos terrestres, além da poluicdo da &gua, do ar e o
comprometimento da continuacgdo da vida no planeta.

A Laudato Si’, sobre o cuidado da casa comum, enciclica do Papa Francisco, foi lancada
maio de 2015, curiosamente, em novembro desse mesmo ano, ocorreu no Brasil um dos piores
desastres ambientais da sua histéria, 0 rompimento da barragem de rejeitos de minerais na
cidade de Mariana-MG. Na ocasido morreram 19 pessoas, além de um dano ambiental
irreparavel. Talvez, muitos ja nem lembrem da tamanha tragédia. Também em 2015, aconteceu
a 212 Conferéncia do Clima, a COP21, realizada em Paris, na Franga. Na ocasido, durante o
Angelus do dia 6 de dezembro de 2015, o Papa fez mengdo ao evento, dizendo, “sigo com
grande atencdo os trabalhos da Conferéncia sobre o clima que decorre em Paris, e volta a minha
mente uma pergunta que escrevi na Enciclica Laudato si’: ‘Que tipo de mundo queremos deixar

a quem vai suceder-nos, as criangas que estdo a crescer?’ (n. 160)”. Certamente o Papa, sabendo
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da importéncia da COP21, quis, com a publicacdo da enciclica, de alguma forma colaborar com
0s 195 paises presentes na COP21, além da Unido Europeia, a refletir melhor sobre a realidade
do clima.

A publicacdo da Laudato Si’ ganhou o aval de grandes nomes, como por exemplo Edgar
Morin e Leonardo Boff, um dos grandes expoentes da discussdo sobre o meio ambiente no
Brasil e no mundo. O aval desses dois personagens é o que se poderia chamar aqui de
comunicacgdo convergente, a partir do sentido provocado pelo discurso. Segundo Edgar Morin
o documento do Papa foi “providencial, ndao no sentido da divina providéncia! Mas nos vivemos
uma época de deserto do pensamento, um pensamento fragmentado em que os partidos que se
dizem ecologistas ndo tem nenhuma real visdo da magnitude e da complexidade do
problema™?. Edgar Morin é um soci6logo francés, expoente da teoria da complexidade. Ja
Leonardo Boff diz que, “a absoluta novidade consiste em que a enciclica assume 0 novo
paradigma contemporéneo segundo o qual tudo forma um grande todo com todas as realidades
interconectadas, influenciando-se umas as outras™®3.

Se a analise do discurso tem como objetivo compreender o modo como 0s objetos
simbolicos produzem sentidos, pode-se dizer que, na visdo desses dois autores, o documento
Laudato Si’, tratado aqui como objeto simbdlico, tem um sentido convergente a partir da
compreensdo e do processo de significacdo que o documento provoca, considerando a
magnitude e a complexidade da problematica ecoldgica, bem como a compreenséo de que todas
as realidades estdo conectadas umas as outras.

Embora exista uma percepcao convergente da Laudato Si’, por porte de muitos, ndo se
pode negar que existe uma corrente conservadora que afirma que “o movimento ambientalista
¢ hoje identificado, por representantes e antagonistas, como ‘de esquerda’: um protesto em
defesa dos pobres e oprimidos em luta contra as grandes corporacdes, contra 0 consumismo e
contra as estruturas de poder” (SCRUTON, 2016, p. 11). Essa ¢ a visdo apresentada pelo
filosofo e comentarista cultural britinico Roger Scruton, falecido em 2020, que foi um dos
grandes expoentes do pensamento conservador e critico do modo como a problematica
ecologica é tratada na sociedade.

Se a caracterizacdo ou descricao da “esquerda”, conforme Roger Scruton, consiste na

defesa dos pobres e oprimidos, e num posicionamento contra 0 consumismo e estruturas de

52 Conferir a entrevista de Antoine Peillon e Isabelle de Gaulmyn, publicada por La Croix, 21-06-2015, disponivel
em: https://international.la-croix.com/news/religion/act-1-of-a-call-for-a-new-civilization/1440

%  Conferir a entrevista de Leonardo Boff concedida a revista IHU, disponivel em:
https://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/543662-ecologia-integral-a-grande-novidade-da-laudato-si-qgnem-a-onu-
produziu-um-texto-desta-natureza-entrevista-especial-com-leonardo-boff
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poder, pode-se dizer que o discurso do Papa Francisco na Laudato Si’ ¢ um “discurso de
esquerda”, porque o Papa trata a questdo ecoldgica a partir de um viés social, de modo que,
segundo o Pontifice, ndo se pode desvincular o meio ambiente do meio social. Nesse sentido,
ao referir-se a enciclica, o Papa apresenta alguns eixos que atravessam todo o documento, como

por exemplo,

a relacdo intima entre os pobres e a fragilidade do planeta, a conviccdo de que tudo
esta estreitamente interligado no mundo, a critica do novo paradigma e das formas de
poder que derivam da tecnologia, o convite a procurar outras maneiras de entender a
economia e o progresso, o valor préprio de cada criatura, 0 sentido humano da
ecologia, a necessidade de debates sinceros e honestos, a grave responsabilidade da
politica internacional e local, a cultura do descarte e a proposta dum novo estilo de
vida. Estes temas nunca se ddo por encerrados nem se abandonam, mas s&o
constantemente retomados e enriquecidos (LS 16).

Entre a afirmacdo de Roger Scruton e o recorte aqui apresentado do discurso do Papa

Francisco, pode-se visualizar a seguinte estrutura discursiva:

Roger Scruton — Visdo Conservadora Papa Francisco — Visao Progressista

0 movimento ambientalista € hoje | a conviccdo de que tudo esta estreitamente
identificado, por representantes e | interligado no mundo

antagonistas, como “de esquerda”

um protesto em defesa dos pobres e | relagdo intima entre os pobres e a fragilidade

oprimidos do planeta

luta contra as grandes corporagdes procurar outras maneiras de entender a

economia e 0 progresso

contra 0 consumismo a cultura do descarte e a proposta dum novo
estilo de vida
contra as estruturas de poder critica do novo paradigma e das formas de

poder que derivam da tecnologia

A partir do quadro acima é possivel perceber que a afirmagdo de Roger Scruton, sobre
o modo como o movimento ambientalista é visto por seus antagonistas, relaciona-se
diretamente com o discurso do Papa Francisco, entendendo que ndo é o objetivo aqui julgar o
certo ou o errado, ou quem esta com a razdo, mas apresentar o modo como o discurso é capaz

de produzir sentido na realidade, seja ele convergente ou divergente.
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Se para uns 0 movimento ambientalista € um protesto em defesa dos pobres e oprimidos,
para o Papa consiste numa intima relacéo entre os pobres e fragilizados do planeta. De modo
que, enquanto uns veem a discussdo ecologica como uma forma de luta contra as grandes
corporagdes, para Francisco é necessario encontrar outras maneiras de entender a economia e 0
progresso. E se para muitos a defesa do meio ambiente é uma forma de luta contra o
consumismo, para o Papa ¢é a oportunidade de se vislumbrar um novo estilo de vida a partir de
um olhar atento a cultura do descarte e as estruturas de poder.

Diante do que foi posto até aqui, ha de se considerar que se a afirmacéo de Roger Scruton
€ uma asseveracdao verdadeira, é possivel dizer que o discurso do Papa Francisco é
predominantemente de “esquerda”*, porque toda a discussdo ecoldgica do Papa esta ancorada
numa visao que integra necessariamente o meio ambiente e 0 meio social, politico e econdémico.
De modo que, para o Pontifice, ndo é possivel falar de defesa do meio ambiente sem considerar
0 desenvolvimento humano de uma forma integral, mesmo porque na visdo do Papa, 0s que
mais sofrem com os problemas ambientais sdo 0s mais pobres, que muitas vezes séo obrigados,
por exemplo, a fugir da realidade miserdvel em que se vive devido ao agravamento da
degradacdo ambiental (cf. LS 25).

Partindo dessas premissas, ha de se considerar que

“esquerda” e “direita” indicam programas contrapostos com relagdo a diversos
problemas cuja solucdo pertence habitualmente & a¢do politica, contrastes ndo sé de
ideias, mas também de interesses e de valora¢des a respeito da direcdo a ser seguida

pela sociedade, contrastes que existem em toda sociedade e que ndo vejo como possam
simplesmente desaparecer (BOBBIO, 2011, p.51).

Portanto, falar em “direita” e “esquerda” € considerar a existéncia de programas
contrapostos, que existem em todos os ambientes da sociedade, inclusive dentro da Igreja
Catdlica, demarcada por posicionamentos progressistas (esquerda) e conservadores (direita),
evidenciados principalmente a partir das discussdes do Concilio Vaticano I, em que colocam
neoagostinianos e neotomistas em conflitos. Enquanto a visdo agostiniana coloca a Igreja e o
mundo numa situacéo de rivais, como se fossem duas realidades antagbnicas, a visdo tomista

busca estabelecer uma viséo otimista do mundo em relagéo a Igreja, como por exemplo, abrir

54 «“Direita’ e ‘esquerda’ sdo termos antitéticos que ha mais de dois séculos tém sido habitualmente empregados
para designar o contraste entre as ideologias e entre os movimentos em que se divide o universo, eminentemente
conflitual, do pensamento e das a¢des politicas. Enquanto termos antitéticos, eles sdo, com respeito ao universo ao
qual se referem, reciprocamente excludentes e conjuntamente exaustivos. Sdo excludentes no sentido de que
nenhuma doutrina ou nenhum movimento pode ser simultaneamente de direita e de esquerda. E sdo exaustivos no
sentido de que, a0 menos na acep¢do mais forte da dupla, como veremos melhor a seguir, uma doutrina ou um
movimento podem ser apenas ou de direita ou de esquerda” (BOBBIO, 2011, p.50).
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as portas da Igreja para ir ao encontro de outras realidades que estdo para além da manutengéo
dos seus principios dogmaticos, em didlogo com a cultura moderna.

Evidenciar, portanto, o discurso do Papa Francisco como sendo de “esquerda” ¢ abrir a
discussdo para a contraposicao de ideias marcadas por visdes progressistas e conservadoras
dentro e fora da Igreja. E talvez essa seja a principal razdo para os conflitos existentes entre o
Papa Francisco e a ala conservadora da Igreja, que argui as proposicées discursivas do Pontifice
como sendo contrarias as proposicdes do evangelho e os principios dogmaticos da Igreja. Por
meio de uma comunicacédo (con)divergente, os conservadores colocam o discurso de Francisco
em suspeicao, por julgé-lo contrario aos “principios doutrinais”. Tal questdo tem que ver com
a ideia de que “a dupla direita-esquerda teve uma conotacao de valor univoca, pelo fato de um
dos dois termos, direita, sempre ter tido uma conotacao positiva, e o outro, esquerda, sempre
negativa” (BOBBIO, 2011, p. 91).

Devido a conotacdo de valor univoca entre direita e esquerda, e a aproximacao do
pensamento do Papa Francisco com a “esquerda”, o discurso do Papa tende a criar recepgdes
antébnimas, de modo que, embora o Papa seja a autoridade maxima da Igreja, a ala conservadora
tende a ndo lhe conferir tal autoridade®, por divergir do modo como o discurso do Papa é
constituido. Isso evidencia o quanto essas duas palavras, direita-esquerda, proprias do ambito
politico, ganharam forca no dmbito eclesial, a ponto de acirrar os &nimos dentro da prépria
Igreja, constituindo grupos divergentes que muitas vezes se colocam acima da autoridade
méaxima da Igreja, divergindo ndo s6 do discurso, mas também dos gestos e acdes do Pontifice.

Segundo Roger Scruton, os termos “‘esquerda’ e ‘direita’... ndo descrevem teorias ou
objetivos, mas identidades, que sdo reveladas na estrutura das escolhas coletivas” (SCRUTON,
2016, p. 69). Entretanto, ndo se pode negar que sdao “duas palavras que sdo ainda hoje tao
carregadas de significado emotivo que acirram 0s animos, a ponto mesmo de serem usadas
pelas duas partes ou para magnificar seu respectivo campo ou para insultar o campo adversario”
(BOBBIO, 2011, p. 47). E justamente nesse arcabouco conflituoso que se encontra o Papa
Francisco, muitas vezes insultado pelo campo adversario, que discorda das escolhas do
pontifice na condugdo das questdes eclesiais.

Quando o Papa optar por um discurso em que afirma que a defesa do meio ambiente

“revela uma relag¢do intima entre os pobres e a fragilidade do planeta”, pode-se dizer que de

55 Autoridade - A problematica da autoridade engaja a analise do discurso em uma reflexdo nos planos epistémico
(sobre as condicGes de aceitabilidade ndo-vericondicionais dos enunciados), da influéncia social (sobre o poder no
discurso) e interpessoal (sobre as manifestacdes e efeitos sobre a interacdo das posi¢des superiores / inferiores dos
interactantes) (CHARAUDEAU e MAINGUENEAU, 2004, p. 86).
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fato Francisco esta fazendo, “‘um protesto em defesa dos pobres e oprimidos”, de modo que nao
se pode negar que ha uma clara escolha por parte do Pontifice, a de que ndo se pode “deixar de
reconhecer que uma verdadeira abordagem ecoldgica sempre se torna uma abordagem social,
que deve integrar a justica nos debates sobre 0 meio ambiente, para ouvir tanto o clamor da
terra como o clamor dos pobres” (LS 49). O convite do Papa para ouvir o clamor dos pobres e
o clamor da terra, tem uma intima relagdo com a obra “Ecologia, grito da terra, grito dos pobres
— Dignidade e direitos da Mae Terra”, do tedlogo ¢ escritor brasileiro, Leonardo Boff, onde
afirma que “entrar no mundo do pobres e pensar o clamor ecologico implica confrontar-se com
uma outra racionalidade, com a légica simbolica e sacramental dos pobres, com o seu universo
vital, mais sofrido do que pensado e sistematizado” (BOFF, 2015p. 214).

Diante da escolha do Papa, por um discurso ecoldgico em defesa do meio ambiente e
dos pobres, a pergunta que talvez se poderia fazer aqui é, ha algo de errado nessa escolha do
Papa? Sim e ndo, ou seja, sim para os que olham para o meio ambiente apenas pelo viés da
livre-iniciativa, em que acreditam que 0s recursos naturais podem e devem ser explorados para
atender as “demandas” do sistema neoliberal, independente das consequéncias, e ndo para 0s
que escolhem olhar para o meio ambiente compreendendo que a degradacdo ambiental é um
grande risco para a vida do Planeta, principalmente para as popula¢fes mais pobres e periféricas
do mundo. Por isso o Papa defende que um olhar ecoldgico sé é efetivo mediante um olhar
social. Lembrando que ndo é objetivo da pesquisa fazer juizo de valor, entretanto, quando se
diz sim e ndo, 0 que esta em jogo é a classificacdo politica dos discursos do Papa em categorias
antagbnicas, em que conservadores e progressistas tendem a se manifestar com animos
aflorados, para magnificar ou para insultar o Papa, abrindo espaco para a dicotomia eclesial,

manifesto através da comunicacdo (con)divergente.

2.1 A intima relacdo entre os pobres e a fragilidade do planeta

Se para 0s antagonistas do movimento ambientalista a defesa do meio ambiente é uma
justificativa para se “protestar em defesa dos pobres e oprimidos”, pode-se dizer que o Papa
Francisco apresenta um “declarado protesto” em favor dos pobres e oprimidos, agradecendo
inclusive “aqueles que lutam, com vigor, por resolver as dramaticas consequéncias da
degradacgdo ambiental na vida dos mais pobres do mundo” (LS 13). O Papa “protesta” em favor
dos pobres porque para ele ndo é possivel falar em defesa do meio ambiente sem levar em

consideracdo a defesa do meio social, pincipalmente dos mais pobres a fragilizados do planeta.
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Quando o Papa apresenta em seus discursos um olhar voltado para as populagdes pobres
do mundo, resgata um principio que foi estabelecido pela Teologia da Libertacdo®®, o principio
da opcdo preferencial da Igreja pelos pobres, mas que se perdeu com o passar do tempo,
justamente pela dicotomia existente entre progressistas (esquerda) e conservadores (direita),
sabendo-se que a esquerda sempre foi colocada na histéria como uma posic¢do ideoldgica
inferior a visdo conservadora de direita. Tanto que o termo “ideologia” ganhou nos ltimos
tempos uma conotacdo pejorativa, associada a todas as inciativas proprias da esquerda.
Entender, portanto, o discurso do Papa Francisco numa perspectiva progressista, em que discute
a ecologia a partir da opgdo preferencial pelos pobres, é considerar a antitese existente entre
direita e esquerda, ou seja,

a conotagdo positiva de um implica necessariamente a conotacdo negativa do outro.
Saber qual dos dois é o axiologicamente positivo e qual o axiologicamente negativo
ndo depende do significado descritivo, mas dos opostos juizos de valor que sdo dados
as coisas descritas. Isso produz uma notavel consequéncia no que se refere ao uso de
“direita” e “esquerda” na linguagem politica e em outras linguagens, nas quais, a
comecar da linguagem religiosa, “direita” tem sempre uma conotagdo positiva e
“esquerda”, sempre uma conotagdo negativa. Nem todas as diades sdo

axiologicamente reversiveis. A dupla direita-esquerda o é certamente na linguagem
comum, mas ndo na linguagem politica (BOBBIO, 2011, p. 86).

Quando se trata, portando, de juizo de valor, a tendéncia tanto da politica como da
linguagem religiosa é enxergar a “esquerda” a partir de uma conotagdo negativa. Isso significa
dizer que se o Papa Francisco pauta o seu discurso a partir de um olhar a “esquerda”, a tendéncia
¢ que o discurso do Papa passe necessariamente pelo crivo de um certo “juizo de valor”, seja
por parte de membros da sociedade civil ou de membros da prépria Igreja, que tendem a negar
os discursos do Pontifice e, consequentemente, a propria figura do Papa, motivados por um
juizo de valor que deslegitima®’ a autoridade discursiva do Pontifice e acachapa os seus

discursos, associando-0s a um viés ideol6gico®® unilateral. Segundo Thompson, “ideologia ¢ o

% «A Teologia da Libertagdo nunca foi um sistema fechado como é o sistema curial romano com sua teologia
oficial subjacente. Como se trata de libert-acdo, a acdo que liberta a partir da fé, sempre mostrou capacidade de
aprender dos desafios e dos saberes do tempo e dar-lhes uma resposta corajosa e contemporénea. N&o esperou que
a historia passasse para, depois, sobre ela, comodamente, fazer reflexdes. Procurou ajudar na moldagem dessa
histéria com a contribuicdo da fé, assumindo os riscos e equivocos nisso implicados” (BOFF, 2015p. 213).

57 Em andlise do discurso, a nogédo de legitimagao pode ser utilizada para significar que o sujeito falante entra em
um processo de discurso, que deve conduzir a que reconheca que tem direito a palavra e legitimidade para dizer
0 que diz (CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2004, p. 295).

%8“Quando empregamos o termo ideologia, quer seja na analise social e politica, ou na conversagio do dia a dia,
nds empregamos um conceito que tem [uma historia longa e complicada. Parte dos motivos de este conceito ser
tdo ambiguo hoje, de ter tantas acep¢des e nuangas diferentes, deve-se ao fato de este conceito ter percorrido um
caminho longo e sinuoso desde que foi introduzido nas linguas europeias, ha dois séculos atras: a multiplicidade
de significados que ele tem hoje é um produto de seu itinerario histérico. Mas ha outro fator que exacerba sua
ambiguidade. Quando nds usamos o termo ideologia, hoje, ou quando nés o escutamos empregado por outros, ndo
estamos totalmente seguros se ele estd sendo usado descritiva ou prescritivamente, se ele estd sendo usado
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pensamento do outro, o pensamento de alguém diferente de n6s. Caracterizar um ponto de vista
como ideoldgico é, tem-se a impressdo, ja critica-lo implicitamente, pois o conceito de ideologia
parece transmitir um sentido negativo, critico”. (THOMPSON, 2018, p. 14). Por isso, “a
Analise de Discurso critica a pratica das Ciéncias Sociais e a da Linguistica, refletindo sobre a
maneira como a linguagem esta materializada na ideologia e como a ideologia se manifesta na
lingua” (ORLANDI, 2005, p. 16).

Ao dizer que o Papa pauta os seus discursos a partir de um olhar a “esquerda”, ¢
importante deixar claro, que Francisco ndo faz um tratado sobre o que é ser de esquerda, nem
estabelece uma definicdo de ideologia. O que se considera aqui s&o as escolhas feitas pelo Papa
para construcao do discurso ecoldgico, como por exemplo, a indissociabilidade entre defesa do
meio ambiente e defesa dos pobres, uma escolha que transparece necessariamente as bases
motivacionais da Teologia da Libertacdo. Nessa mesma perspectiva, Boff coloca que,

a Teologia da Libertacéo e a ecologia possuem um ponto de partida comum: o grito.
O grito do pobre e do oprimido com seus muitos rostos - a Teologia da Libertacdo - e
0 grito da Terra e da natureza exploradas e devastadas - a ecologia. Ambas tém como
meta comum: pensar e agir de tal maneira que esses pobres ndo precisem mais gritar,
porque suas causas e sua situacdo foram atendidas. Dai ser a marca registrada tanto
da Teologia da Libertacdo quanto da ecologia, a opgao preferencial pelo pobre, contra

a sua pobreza e em favor de sua vida, da justica social e libertacdo (BOFF, 2015, p.
212).

Nessa compreensdo entre ecologia e opcao pelos pobres, Francisco afirma que “entre os
pobres mais abandonados e maltratados, conta-se a nossa terra oprimida e devastada” (LS 2).
No resgate do principio da Teologia da Libertacdo, uma teologia que foi duramente criticada e
combatida durante o pontificado do Papa Jodo Paulo 1, pode-se considerar aqui que esse fato
coloca as escolhas discursivas de Francisco num lugar de acirrada luta hermenéutica, o que
ratifica o objeto epistemoldgico da pesquisa, em que afirma que a inteligibilidade discursiva do
Papa Francisco indicia a auséncia de consenso ideoldgico no ambiente eclesial, provocando
uma luta hermenéutica polarizada entre sentidos (con)divergentes.

A polarizagdo ideoldgica no ambiente eclesial ganhou forga no pontificado de
Francisco, ndo que o Papa estivesse engajado em polarizar, mas a partir do momento que o Papa
resgata, como por exemplo, conceitos que haviam sido “marxizados” e, consequentemente,
“abolidos” em pontificados anteriores, o Papa desperta, nos que defendem uma visdo
conservadora da Igreja e da sociedade, motivacdo para critica-lo e acusa-lo de “comunista”,

um, rétulo que acompanha o Papa Francisco desde o inicio do seu pontificado.

simplesmente para descrever um estado de coisas (p. ex. um sistema de ideias politicas) ou se ele estd sendo usado
também, e talvez como sentido principal, para avaliar um estado de coisas.” (THOMPSON, 2018, p. 13-14).



93

Na comemoracdo dos seus dez anos de pontificado (2013-2023), o Papa concedeu uma
entrevista ao Canal 5 de Noticias, uma rede de televisdo argentina, em que afirma que o melhor
remeédio para a extrema-direita € a justica social, e quanto a acusacdo de comunista, o Papa fala
que sua carta de identidade é o Capitulo 25 do Evangelho de Mateus®®, que apresenta a
necessidade de alimentar os famintos, dar de beber a quem tem sede, acolher os estrangeiros,
vestir que esta sem roupa, cuidar dos doentes e visitar os presos. E a partir desses pressupostos
que o Papa fala da sua opcao preferencial pelos pobres, ndo como comunista, mas como

praticante do Evangelho, assim se defende o Pontifice.

2.2 O olhar da economia e do progresso em defesa do Planeta

Outro ponto a ser considerado na analise do discurso do Papa Francisco, é que, embora
0s antagonistas ao movimento ambientalista afirmem que a defesa do meio ambiente é uma
“luta contra as grandes corporacdes”, ndo seria possivel afirmar categoricamente que Francisco
arma uma “luta”. Entretanto, o Papa convida a humanidade “a procurar outras maneiras de
entender a economia e o progresso” (LS 16), 0 que significa, direta ou indiretamente, uma
critica as grandes corporagdes. Segundo Francisco “os recursos da terra estao a ser depredados
também por causa de formas imediatistas de entender a economia e a atividade comercial e
produtiva” (LS 32).

Segundo Roger Scruton,

existe uma tendéncia, entre os ambientalistas, de acusar os big players do mercado de
ser 0s principais culpados dos crimes contra o meio ambiente: companhias
petroliferas, fabricantes de automoveis, madeireiras, agronegdcio e supermercados -
que acumulam enormes lucros repassando 0s custos ambientais para terceiros
(incluindo aqueles que ainda ndo nasceram). Mas isso é tomar o efeito pela causa. Em
uma economia livre, essas formas de ganhar dinheiro surgem por obra de uma méo
invisivel associada as escolhas feitas por todos. E a demanda por carros, petréleo,
comida barata e artigos dispensaveis que estd na base do processo. As empresas
fornecem essas coisas porque existe uma alta demanda por esse consumo. E também

% 31¢“Quando o Filho do Homem vier na sua gléria, acompanhado de todos os anjos, entdo se assentard em seu
trono glorioso. **Todos os povos da terra serdo reunidos diante dele, e ele separara uns dos outros, assim como o
pastor separa as ovelhas dos cabritos. *3E colocara as ovelhas a sua direita e os cabritos a sua esquerda. 3*Entéo o
Rei dira aos que estiverem a sua direita: “Venham vocés, que sdo abengoados por meu Pai. Recebam como heranga
0 Reino que meu Pai Ihes preparou desde a criagdo do mundo. **Pois eu estava com fome, e vocés me deram de
comer; eu estava com sede, e me deram de beber; eu era estrangeiro, e me receberam em sua casa; 3%eu estava sem
roupa, e me vestiram; eu estava doente, e cuidaram de mim; eu estava na priso, e vocés foram me visitar’. ’Entdo
os justos lhe perguntardo: ‘Senhor, quando foi que te vimos com fome e te demos de comer, com sede e te demos
de beber? ¥Quando foi que te vimos como estrangeiro e te recebemos em casa, e sem roupa e te vestimos?
3%Quando foi que te vimos doente ou preso, e fomos te visitar?” “°Entdo o Rei lhes respondera: ‘Eu garanto a vocés:
todas as vezes que vocés fizeram isso a um dos menores de meus irmdos, foi a mim que o fizeram.” (Mt 25, 31-
40).
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verdade que, sempre que puderem, os big players externalizardo seus custos. Mas nds
fazemos a mesma coisa. Ao viajar de avido, ir ao supermercado ou consumir
combustiveis, externalizamos os custos para terceiros e para as futuras geracdes. Uma
economia livre é impulsionada pela demanda de individuos. Em economias livres, 0s
individuos e as grandes corporagdes tentardo repassar 0s seus custos, ao mesmo tempo
que reterdo os beneficios. A solucdo ndo vem do socialismo, abolindo-se a economia
livre, uma vez que isso apenas colocaria um gigantesco poder econdmico nas maos de
incontaveis burocratas igualmente dispostos a exportar 0s seus custos enquanto tiram
proveito das rendas. A solucdo é ajustar as nossas demandas de modo a arcarmos com
0s custos, encontrando meios para que 0 mundo dos negdcios siga as mesmas regras.
Poderemos corrigir-nos dessa forma apenas se tivermos 0s motivos para fazé-lo -
motivos suficientemente fortes para conter nossos apetites (SCRUTON, 2016, p. 21-
22).

Se a tendéncia entre os ambientalistas e afirmar que os big players do mercado sdo 0s
principais responsaveis dos crimes contra 0 meio ambiente, pode-se dizer que o Papa Francisco
assume essa postura critica. Pois, embora o Papa nao se configure como um ambientalista ao
pé da letra, as criticas que o Papa tece em relagdo aos big players vai de encontro as criticas de
Roger Scruton, que defende uma economia livre, também conhecida como economia de
mercado ou economia capitalista, um sistema econdmico baseado na livre interagédo entre oferta
e demanda. Contudo, é importante ressaltar que se uma economia livre € geralmente associada
a busca do lucro e a maximizacao da eficiéncia econébmica, ndo se pode esquecer que esse
mesmo modelo econdémico também ¢é associado a desigualdade de renda, externalidades
negativas ndo internalizadas e falta de acesso equitativo a certos bens e servigos essenciais.

E nesse ponto que entra a critica do Papa Francisco, quando defende a necessidade de
se “procurar outras maneiras de entender a economia e o progresso” (LS 16). Observando os
discursos do Papa, uma “economia livre”, a luz do que defende Roger Scruton, ndo se
justificaria. Para o Pontifice, uma economia que ndo esteja a servico da vida, especialmente da

vida humana (cf. LS 189), ndo tem motivo de ser. Nesse sentido, o Papa afirma que

ndo é suficiente conciliar, a meio termo, o cuidado da natureza com o ganho
financeiro, ou a preservacdo do meio ambiente com o progresso. Neste campo, 0s
meios-termos sdo apenas um pequeno adiamento do colapso. Trata-se simplesmente
de redefinir o progresso. Um desenvolvimento tecnoldgico e econdémico, que ndo
deixa um mundo melhor e uma qualidade de vida integralmente superior, ndo se pode
considerar progresso (LS 194).

Na visdo do Papa Francisco é necessaria uma transformacéo dos sistemas econdmicos
e de desenvolvimento, buscando um progresso que seja ecologicamente sustentavel,
socialmente justo e promotor do bem-estar humano. Isso implica uma mudanca de paradigma
em relacdo a forma como se avaliam 0 sucesso e 0 progresso, priorizando ndo apenas 0

crescimento econémico, mas também a qualidade de vida, a equidade social e a salde do
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planeta. O Papa Francisco defende uma visdo mais ampla e abrangente do progresso, que vai
além da simples concilia¢do entre o cuidado da natureza e o ganho financeiro. Ele enfatiza a
necessidade de uma transformacéo dos sistemas econémicos para que sejam ecologicamente
sustentaveis, socialmente justos e promotores do bem-estar humano.

Falar em transformacao dos sistemas econémicos so é possivel mediante o entendimento
da esséncia da politica, que segundo Leonardo Boff consiste na “busca comum do bem comum.
Um dos efeitos mais avassaladores do capitalismo globalizado e de sua ideologia, o
neoliberalismo, é a demolicdo de bem comum ou de bem-estar social, seja em nivel nacional,
seja em nivel planetario” (BOFF, 2016, p.91). Isso significa dizer, que tanto para o Papa
Francisco, como para Leonardo Boff, a transformac&o dos sistemas econdmicos é vista como
uma necessidade para resgatar o foco no bem comum e no bem-estar social. Isso envolveria
repensar e reformular as estruturas econémicas de maneira a promover a igualdade, a justica
social e a sustentabilidade ambiental.

Contudo, Roger Scruton, defende que

as pessoas a esquerda tendem a definir o seu posicionamento politico em termos de
uma agenda — uma lista de mudangas que criard uma “nova sociedade”, que substituira
a antiga. Muitos ambientalistas adotaram essa abordagem e fazem pressdo para a

implantacdo de uma agenda dominante que remodelara a sociedade segundo o ideal
da perfeita retiddo ambiental (SCRUTON, 2016, p. 36).

Se Roger Scruton tem razdo ou ndo na sua afirmacao, o que se evidencia é que o Papa
Francisco assume uma agenda, classificada por Scruton, como propria de “pessoas a esquerda”.
Isso coloca o Papa, politicamente, de um lado, “a esquerda”. Como j4 dito em outro momento,
a relacdo direita-esquerda € carregada de juizo de valor, e a tendéncia politica e religiosa é
enxergar a “esquerda” a partir de uma conota¢do negativa, de modo que “direita” tem sempre
uma conotacao positiva e “esquerda”, sempre uma conotagdo negativa. Contudo, como lider
religioso, o Papa Francisco busca promover valores e principios que vao além das divisdes
politicas convencionais. Sua agenda tem uma base moral e ética, que inclui preocupagdes com
a justica social, a protecdo ambiental e a defesa dos direitos humanos. Por suas posicoes
progressistas, em questdes sociais e ambientais, o Papa Francisco tem sido interpretado em seus
discursos como uma aproximagdo com algumas perspectivas associadas a esquerda politica. No
entanto, sua mensagem transcende as divisfes politicas e busca promover uma visdo de
solidariedade, justica e cuidado com o proximo, independentemente de rétulos politicos.

Mesmo porquer, “direita e esquerda nao sao palavras que designam conteudos fixados de uma
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vez para sempre. Podem designar diversos conteidos confomre os tempos e situagdes”

(BOBBIO, 2011, p.107-108).

2.3 Contra o consumismo obsessivo, um novo estilo de vida

Ao tratar da defesa do meio ambiente, o Papa Francisco faz duras criticas ao
consumismo e convida a humanidade a se propor a viver um novo estilo de vida, como meio
necessario para proteger o Planeta. Para o Pontifice, “o consumismo obsessivo ¢ o reflexo
subjetivo do paradigma tecno-econdémico” (LS 203). Posicionar-se contra o “consumismo
obsessivo”, ¢, segundo Roger Scruton, uma posi¢do propria da “esquerda”, que segundo ele,
“existe uma arraigada tendéncia nas esquerdas de confundir os interesses individuais,
racionalmente engendrados e propulsores do mercado, com a questdo da ganancia, que é uma
forma de excesso irracional” (SCRUTON, 2016, p. 13). Desse modo, o que se evidencia, € que
enguanto o Papa fala da obsessdo pelo consumo como reflexo do paradigma tecno-econémico,
Roger Scruton diz que o consumo esta dentro dos interesses individuais, e que, portanto, ndo
pode ser confundido com “ganancia”. Entretanto, para Francisco existe uma ganancia
desenfreada que isola o ser humano na busca apenas por beneficio pessoal (cf. LS 237). Nesse
sentido, Roger Scruton coloca que “o contraste entre o individualismo e o igualitario subentende
muitas de nossas diferencas politicas, incluindo, € obvio e ndo menos interessante, as questdes
ambientais” (SCRUTON, 2016, p. 69).

Dentro dessa perspectiva do individualismo e do igualitario®, o discurso do Papa
Francisco defende que ndo se pode “legitimar o modelo distributivo atual, no qual uma minoria
se julga com o direito de consumir numa proporcao que seria impossivel generalizar, porque o
planeta ndo poderia sequer conter os residuos de tal consumo” (LS 50). Entretanto, segundo
Roger Scruton, o que estd por tras do igualitarismo, ¢ o que “Nietzsche chamou de
ressentimento: o juizo de que poder e privilégio afrontam o0s que ndo possuem, e que portanto
devem ser derrubados de sua eminéncia para que a igualdade possa ser estabelecida no lugar”
(SCRUTON, 2016, p. 71). Ele ainda afirma que “o ressentimento é uma das razdes pelas quais
as pessoas da esquerda rechacam os mercados, as hierarquias sociais, 0 mundo das financas e
do big business, vendo nessas realidades somente a ganancia dos que lucram e a opressao

imposta aos que nao tem” (SCRUTON, 2016, p. 73). Entretanto, Norberto Bobbio diz que

80 A distingdo entre igualitario e individualista corresponde, em parte, & divisdo entre esquerda e direita — entre
“liberal” e “conservadores” (SCRUTON, p. 70).
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afirmar que a esquerda € igualitéria, e que, portanto, deseja que todos 0s homens sejam iguais
em tudo, ndo passa de uma visdo utopica®’. Em outras palavras, Bobbio diz que “afirmar que a
esquerda ¢ igualitaria nao quer dizer que ela também ¢ igualitarista” (BOBBIO, 2004, p. 116).
De modo que, quando o Papa Francisco critica o sistema distributivo atual, em que alguns se
julgam no direto de assumir um estilo de vida totalmente voltado para o consumismo, o Papa
n&o evidencia a busca pelo igualitarismo, o que colapsaria o Planeta, mas a necessidade de se
repensar os estilos de vida, em vista da prote¢ao da “casa comum”, de modo que, para o Papa,
diante dos desafios ambientais existentes, ndo €& possivel pensar apenas nos interesses
individuais, mas pensar no interesse igualitario, o que ndo quer dizer igualitarismo.
Diante disso, pode-se dizer que, 0 que esta em jogo é que
contemplando o mundo, damo-nos conta de que este nivel de intervengdo humana,
muitas vezes ao servico da finanga e do consumismo, faz com que esta terra onde
vivemos se torne realmente menos rica e bela, cada vez mais limitada e cinzenta,
enguanto ao mesmo tempo o desenvolvimento da tecnologia e das ofertas de consumo

continua a avancar sem limites. Assim, parece que nos iludimos de poder substituir
uma beleza insuprivel e irrecuperavel por outra criada por nds (LS 34).

Ao criticar o consumismo obsessivo, o Papa Francisco faz uma escolha, que segundo os
conservadores, ¢ propria de quem pensa a “esquerda”, principalmente, quando diante do que se
observa, propGe a necessidade de se assumir um novo estilo de vida, a fim “salvar” o Planeta.
Se para Roger Scruton o consumismo tem que ver com os interesses individuais, para o Papa é
necessario superar o individualismo a fim de se desenvolver um estilo de vida alternativo, e
relevante para a sociedade (cf. LS 208).

Roger Scruton talvez classificaria os discursos do Papa Francisco como “apocalipticos”
ou “imperativos salvacionistas”. Porque segundo ele, “para os salvacionistas, ¢ somente na
radical mudanca dos modos de vida que se cumprirdo os objetivos que envolvem questdes tanto
de ordem espiritual quanto material” (SCRUTON, 2016, p. 80), que ¢ justamente a proposta do
Papa Francisco, mudar o estilo de vida a fim de salvaguardar o Planeta, de modo que, “uma
ecologia integral exige que se dedique algum tempo para recuperar a harmonia serena com a
criacdo, refletir sobre o nosso estilo de vida e os nossos ideais” (LS 225).

E nesse confronto discursivo, com posicionamentos (con)divergentes que se encontra
Francisco, ao assumir o discurso ecolégico em defesa do meio ambiente, com viséo diferente

dos que defendem a livre economia e o consumo pautado no interesse individual. A proposicao

61 Uma coisa é doutrina igualitaria ou um movimento nela inspirado, que tendem a reduzir as desigualdades socias
e a tornar menos penosas as desigualdades naturais; outra coisa é o igualitarismo, quando entendido como
“igualdade de todos em tudo” (BOBBIO, 2004, p. 116).
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discursiva de Francisco tem um direcionamento objetivo, que visa conscientizar a humanidade
sobre a necessidade de repensar os estilos de vida, diante de um consumismo obsessivo. Mas,
a partir do momento em que as escolhas discursivas de Francisco sao associadas a “esquerda”,
indicia-se uma polarizacéao ideoldgica tanto no ambiente eclesial, quanto no social. Isso porque
as posigoes politicas “direita” e “esquerda”, também passaram a fazer parte discussdes no

ambiente eclesial.

2.4 Critica as novas formas de poder

Ainda, segundo a visdo conservadora, 0 movimento ambientalista é, na verdade, uma
forma de se posicionar contra as estruturas de poder. Se se considera o discurso do Papa
Francisco dentro de um “movimento ambientalista”, o Papa, de fato, faz uma enfatica critica ao
novo paradigma e as novas formas de poder, que segundo ele derivam hoje da tecnologia.
Contudo, para Roger Scruton, apenas “uma pessoa hostil as grandes corporagdes, ao
industrialismo, ao consumismo ¢ ao capitalismo ‘selvagem’ tendera a achar que essas coisas
nos levam a catastrofe, e que o pior sera evitado com a radical mudanca de nosso estilo de vida”
(SCRUTON, 2016, p. 42).

Diante do posicionamento de Scruton, poder-se-ia considerar o Papa Francisco uma
pessoa hostil as transformacGes do mundo, considerando os evidentes impactos dessas
transformacdes na degradagdo do meio ambiente? Pode-se dizer que ndo. Pois, embora o Papa
faca criticas as novas formas de poder, principalmente as que derivam da tecnologia, ndo é
possivel associa-lo diretamente a uma posicéo de hostilidade. O que se evidencia nos discursos
do Papa, a partir da Enciclica Laudato Si’, sobre o cuidado da casa comum, é o desejo de se
estabelecer um dialogo com todos sobre a necessidade de encontrar caminhos para proteger o
que ele chama de “casa comum”, essa casa em que habita toda a humanidade. Segundo o Papa
Francisco,

embora a mudanca faca parte da dindmica dos sistemas complexos, a velocidade que
hoje lhe impdem as a¢des humanas contrasta com a lentiddo natural da evolugéo
bioldgica. A isto vem juntar-se o problema de que os objetivos desta mudanca rapida

e constante ndo estdo necessariamente orientados para 0 bem comum e para um
desenvolvimento humano sustentavel e integral (LS 18).

A critica de Francisco, portanto, ndo se da pelo viés da hostilidade, mas sim, pelo
entendimento da discrepancia entre a velocidade das a¢fes humanas que moldam as estruturas
do mundo atual, e o contraste com a cadéncia natural da evolugdo bioldgica. Segundo o
Pontifice, as novas formas de poder, centradas principalmente no poder da tecnologia, podem
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colocar a humanidade numa grande encruzilhada. O Papa reconhece as benesses advindas do
desenvolvimento tecnoldgico, pois, “a tecnociéncia, bem orientada, pode produzir coisas
realmente valiosas para melhorar a qualidade de vida do ser humano” (LS 103). Entretanto, a
critica de Francisco se da pelo fato de que esse poder estd nas maos de alguns, que se nédo
souberem fazer uso desse poder poderdo destruirem-se a si mesmos e consequentemente toda a
humanidade. Para Francisco a grande questao ¢ que “‘o homem moderno nao foi educado para
o reto uso do poder’, porque 0 imenso crescimento tecnologico ndo foi acompanhado por um
desenvolvimento do ser humano quanto a responsabilidade, aos valores, a consciéncia” (LS
205). Isso significa dizer que a critica de Francisco ndo é apenas um alerta sobre os perigos da
desconexdo entre avango tecnoldgico e desenvolvimento humano, mas também um apelo a
sabedoria e a ética em meio as rapidas transformacdes que o mundo enfrenta.

Desse modo, Francisco entende que ¢ necessario repensar ¢ “converter” o modelo de
desenvolvimento global, a fim de corrigir o que ele chama de disfuncdo e deturpacdo da
economia. Para o Pontifice, um desenvolvimento econdmico e tecnoldgico que ndo seja capaz
de melhorar o mundo e a qualidade de vida da humanidade, ndo pode ser considerado progresso
(cf. LS 194). Diante desse cenario, em maio de 2019 o Papa convidou jovens economistas
empresérios e empresérias do mundo inteiro para um evento chamado A Economia de
Francisco, um evento inspirado na vida de Sao Francisco, cujo objetivo era estudar e colocar
em pratica um novo modelo de economia, “que faz viver ¢ ndo mata, inclui e ndo exclui,
humaniza e ndo desumaniza, cuida da criacdo e nao a devasta. Um acontecimento que nos ajude
a estar unidos, a conhecer-nos uns aos outros, e que nos leve a estabelecer um ‘pacto’ para
mudar a economia atual e atribuir uma alma a economia de amanha” (FRANCISCO, 2019). O
evento era para ter acontecido de 26 a 28 de mar¢o de 2020 em Assis, mas devido a pandemia
da COVID 19, s6 aconteceu trés anos depois, de 22 a 24 de setembro de 2022. No discurso de
encerramento, o Papa Francisco, falou da necessidade de uma nova economia inspirada em
Francisco de Assis, uma economia que seja amiga da terra e da paz. Um novo modelo
econémico que transforme a economia que mata numa economia da vida, em todas as suas
dimensoes.

A critica de Francisco, portanto, as novas formas de poder, estdo relacionadas nédo
necessariamente a uma “ideologia esquerdista”, como sugere Roger Scruton. Entretanto, o que
se evidencia nos discursos do Papa € uma critica a um modelo econdmico inconsequente e
despreocupado com as questdes ambientais e com as popula¢Ges mais pobres. Assim, o Papa

entende que da mesma forma que a economia cresceu abusando do Planeta, hoje é necessario
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aprender a fazer sacrificos nos estilos de vida ainda insustentaveis (cf. FRANCISCO, 2022), ou

seja, criar um estilo de vida distinto da dindmica do consumo obsessivo.

3. Francisco, um Papa a “esquerda”

Dizer que o Papa Francisco ¢ um Papa a “esquerda”, pode soar pejorativo, tendo em
vista que o termo “esquerda” sempre foi apresentado como um conceito ou uma “ideologia”,
aquém da “direita”, principalmente dentro da Igreja. Contudo, quando se observa as
caracteristicas dos ambientalistas da esquerda, conforme descritas por Roger Scruton, sao
caracteristicas que se aproximam evidentemente dos discursos do Papa Francisco. Apesar de
ter escrito uma Enciclica em defesa do meio ambiente, ndo € possivel considerar o Papa
Francisco categoricamente um ambientalista, 0 que talvez possibilitasse distancia-lo das
caracteristicas proprias de quem pensa a esquerda. Entretanto, as evidéncias discursivas sobre
0 meio ambiente colocam o Papa Francisco dentro de uma caracteristica propria de quem pensa
a “esquerda”, ainda que ele ndo seja evidentemente um ambientalista.

Segundo Roger Scruton,

os esquerdistas acreditam, como o0s jacobinos da Revolucdo Francesa, que os bens
deste mundo séo injustamente distribuidos e que a culpa ndo é da natureza humana,
mas sim de usurpag8es praticadas por uma classe dominante. Eles se definem em

oposicao ao poder estabelecido, defensores de uma nova ordem que retificara o antigo
agravo dos oprimidos (SCRUTON, 2018).

Sim, os discursos do Papa Francisco sdo permeados por uma forte critica ao modo como
0s bens desse mundo sdo distribuidos, e que a ma distribuicdo é determinada por uma certa
classe dominante incapaz de sair da zona de conforto para olhar para além dos proprios
interesses. Nesse sentido, o Papa se coloca como um defensor dos mais pobres e esquecidos da
sociedade e, consequentemente, se coloca contra as estruturas de poder, principalmente do
poder que hoje emana da tecnociéncia, que embora seja classificada como evolucdo
tecnoldgica, ainda ndo foi capaz de pensar no bem-estar coletivo, mas apenas atender aos
interesses da economia neoliberal, que explora inconsequentemente 0s recursos naturais, para
atender as demandas do que o Papa chama de consumo obsessivo. Todavia, quando se afirma
gue o Papa se coloca contra as estruturas de poder, principalmente as emanadas da tecnociéncia,
ndo significa que ele seja um reacionario ao avanga da ciéncia. Pelo contrario, o Papa reconhece

o0s beneficios que a tecnociéncia foi capaz de provocar na transformacdo de muitas realidades.
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O que o Papa ndo concorda é com a ldgica do mercado®?, principalmente, porque segundo o

Pontifice,
é verdade que, hoje, alguns sectores econémicos exercem mais poder do que 0s
préprios Estados. Mas ndo se pode justificar uma economia sem politica, porque seria
incapaz de promover outra ldgica para governar 0s varios aspectos da crise atual. A
I6gica que ndo deixa espaco para uma sincera preocupacdo pelo meio ambiente é a
mesma em que ndo encontra espago a preocupagdo por integrar os mais frageis,
porque, no modelo “do éxito” e “individualista” em vigor, parece que ndo faz sentido

investir para que os lentos, fracos ou menos dotados possam também singrar na vida
(LS 196).

Ou seja, para Francisco os atuais setores econdémicos néo estao preocupados com a crise
ambiental, muito menos coma a integracdo dos mais pobres e esquecidos da sociedade. Isso
porgue muitos setores econdmicos detém um poder significativo e, em alguns casos até superam
0 poder de muitos Estados. Essa tendéncia tem sido impulsionada por fatores como a
globalizacdo, avangos tecnoldgicos e a crescente influéncia das corpora¢es multinacionais que
determinam a légica e a organizacao da vida em sociedade, mediante o impulsionamento do
consumo obsessivo e, consequentemente, da deterioracdo do meio ambiente, sabendo-se que,
conforme Francisco, “a deterioracdo do meio ambiente e a da sociedade afetam de modo
especial os mais frageis do planeta” (LS 48).

Apesar de tais evidéncias, afirmar que Francisco ¢ um papa de “esquerda”, ¢ um pouco
arriscado, porque aplica-se ao contexto eclesial um conceito ideolégico que é préprio da
politica, e que teoricamente ndo deveria fazer parte das discussdes eclesiais. Mas, 0 que se
observa, entre muitos setores da sociedade, é uma provocacdo rasa e muitas vezes vazia de
associar o Pontifice a uma concepcéo ideoldgica de quem pensa & “esquerda”. E claro que
normalmente essas associagdes estdo de certa forma ancoradas nas escolhas discursivas do Papa
Francisco.

O que se evidencia frequentemente, é a categorizacdo politica dentro do ambiente

eclesial, como se Igreja e Politica estivessem amparadas pelos mesmos principios

62 «“A 16gica defendida pelo sistema capitalista € sedutora e, no papel, aparentemente inquestionavel. O sistema
deveria funcionar, pelo menos em tese, gerando e distribuindo riqueza entre todos seus participantes da maneira
mais rapida e meritocratica possivel. E t4o bem estruturada e simples que, em poucas linhas, qualquer um pode
entendé-la.

Funciona assim: o objetivo final de toda empresa e pessoa em suas atividades comerciais é o lucro. O lucro, por
sua vez, € definido pela diferenga entre o preco pago pelos insumos necessarios para a confec¢do de um produto
(ou elaboragdo de um servico) e o preco pelo qual ele é oferecido e vendido no mercado. Ja esse preco pelo qual
o0 produto é vendido no mercado varia em funcéo, principalmente, do quanto as pessoas estdo dispostas a pagar
por aquilo que o produto pode Ihes oferecer. Na teoria econdmica, chama-se isto de utilidade marginal. Ou seja,
qual é a utilidade adicional que uma pessoa passa a ter ao adquirir aquilo que esta sendo oferecido. Quanto maior
essa utilidade, maior serd sua disposi¢do para trocar uma fatia mais gorda de sua riqueza pelo objeto. Em outras
palavras, maior serd o preco que aceitara pagar” (MOREIRA, 2020).
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metodoldgicos e ideoldgicos. Isso porque, quando normalmente se fala de um determinado
politico, uma das primeiras perguntas possiveis a ser feita, é se tal politico é de direita ou de
esquerda. Claro que essa pergunta sé é possivel ser feita e a0 mesmo tempo respondida, se
houver um minimo de entendimento do que significa ser de “direta” ou ser de “esquerda”.

Contudo, se tornou comum, principalmente no Brasil, depois de um mandato politico
da extrema-direita, entre os anos de 2019 e 2022, a utilizagao dos conceitos “esquerda” e
“direita” sem critérios conceituais, aplicados a entendimentos rasos e periféricos, disseminados
massivamente pelas redes sociais, atingindo pessoas muitas vezes incapazes de entender e de
discutir satisfatoriamente esses conceitos e aplica-los de modo adequado. Isso porque, “estas
duas palavras da linguagem, ndo s6 comum, mas popular, sdo hoje usadas ndo apenas no
discurso politico, mas, muitas vezes de maneira até mesmo caricatural, nos mais diversos
campos do agir humano” (BOBBIO, 2011, p.28). Claro que essa discussdo conceitual nao ¢
uma particularidade apenas do Brasil, pois desde 2010 a onda conservadora tem se alastrado
por varios paises do mundo, e a grande questdo por tras dessa onde, ¢ o “combate” a esquerda
e sua forma de pensar e de se posicionar no mundo.

Nesse sentido, da mesma forma que na politica, os conceitos “direita” e “esquerda”
também passaram a ser utilizados para descrever caracteristicas e estabelecer perfis dos
membros da Igreja. Embora essa distincao ja fosse presente na Igreja Catdlica desde o Concilio
Vaticano II, com a defini¢do de “conservadores” de um lado e “progressistas” do outro®. Com
a eleicdo do Papa Francisco, em 13 de marco de 2013, as terminologias “conservadores” e
“progressistas” foram se transformando e se aproximando cada vez mais das definicdes
politico-partidarias. 1sso porque, com a ascensdo da ala conservadora da extrema-direita no
mundo, ¢ as discussdes em torno do “combate a esquerda”, essa visdo conservadora extremista
adentrou efusivamente os espacos eclesiais, atingindo principalmente o Papa Francisco que, por
se posicionar de forma progressista em relacdo a Igreja, foi prontamente classificado segundo
categorias politicas como sendo de “esquerda”. Sabendo-se que, na visdo dos conservadores,
ser de esquerda €, consequentemente, ser um “comunista”, um outro conceito difuso e ao
mesmo tempo confuso por sua aplicabilidade descontextualizada.

Se “a atual confusdo de linguagens no discurso politico esta agravada pelo fato de que

parece ndo ser mais possivel desconsiderar duas palavras-chave nesse discurso — precisamente

83 Os animos se dividiram entre os esperancosos e 0s apreensivos. Enumerava-se razdes sérias para ambas as
posicOes. Os temerosos se situavam em duas fronteiras. Os conservadores temiam uma sacudidela na ancestral
Igreja romana, abalando-lhe a estabilidade e a firmeza. Os progressistas aprontavam uma série de sinais sombrios
no horizonte, alguns até mesmo do proprio pontificado de Jodo XXIII (LIBANIO, 2005, p. 60).
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‘direita’ e ‘esquerda’, com frequéncia e com diversos argumentos renegadas (BOBBIO, 2011,
p.47), essa mesma confusdo esta presente de forma difusa nos discursos eclesiais, que embora
ndo tragam as palavras “direita” e “esquerda”, elas se tornaram parte da linguagem dos que
polarizam, por exemplo, com os discursos do Papa Francisco. Isso mostra que a divisao politica
—direita e esquerda — que adentrou a Igreja, indicia, portanto, a auséncia de consenso ideolégico
no ambiente eclesial, provocando uma luta hermenéutica polarizada entre sentidos
(con)divergentes, de modo que os discursos do Papa Francisco sdo marcados por embates e
afrontamentos ideoldgicos que minam a sua autoridade epistémica. A polarizacdo discursiva
esta intimamente ligada a ascensdo da extrema-direita no mundo, que também adentrou 0s
espacos da Igreja.
Segundo os professores, Vitor Filgueiras, professor Faculdade de Economia da UFBA,
e Savio Cavalcante, professor do Departamento de Sociologia da UNICAMP,
a estratégia da extrema-direita é centrar a definicdo de esquerda e direita nos direitos
civis e politicos, dificultando sequer tocar na protecdo dos mais fragilizados a
dindmica dos mercados. Quando a extrema-direita ataca a unido homoafetiva, nega a
existéncia do racismo, da violéncia de género, enfim, posi¢cfes que os demais
espectros ideoldgicos dizem, sinceros ou ndo, estar de alguma maneira atentos e
preocupados (inclusive a direita racional), e quando atribui tudo isso a uma ameaca
comunista, ela tem conseguido negar o que deveria ser o patamar minimo civilizatério
do debate. Assim, direitos sociais tém sido facilmente destruidos e propostas de
esquerda (fortalecimento do direito do trabalho, previdéncia publica, reproducédo

social desmercadorizada ndo exclusiva aos arranjos familiares etc.) tendem a sequer
serem pautadas (FIGUEIRAS e CAVALCANTE, 2020).

Nesse sentido, considerando que a pauta da defesa e protecdo do meio ambiente esta
mais alinhada com a esquerda, que enfatiza em seus discursos a dimensao da justica social, da
sustentabilidade e da equidade ambiental, justifica 0 modo nefario de agir da extrema-direita,
que tem ultrapassado também as fronteiras do ambiente eclesial, transformando a Igreja em um
cenario politizado, como se eclesiologia e politica vivessem uma simbiose. 1sso se reflete tanto
entre os fiéis leigos, como entre o proprio clero da Igreja. Alids, “a propria categoria da politica
é representada, em uma bem conhecida teoria, pela diade ‘amigo-inimigo’, que resume em nivel
da mais alta abstragdo a ideia da politica como espaco do antagonismo, cuja forma extrema é a
guerra, que € naturaliter dicotbmica (mors tua vita mea)” (BOBBIO, 2011, p. 82). Essa
simbiose, portanto, entre eclesiologia e politica, tem desencadeado um processo de dicotomia
eclesial, enfatizada pela diade “fiel cristdo amigo-inimigo”. Contudo, o Papa Francisco se
mantém convicto das suas escolhas, principalmente por perceber que “os recursos da terra estdo
a ser depredados também por causa de formas imediatistas de entender a economia e a atividade

comercial e produtiva” (LS 32).



104

Considerar, portanto, a comunicacdo (con)divergente da problemética ecoldgica nos
discursos do Papa Francisco, é compreender a diade antitética dentro do ambiente eclesial, que
se instalou ap0s a ascensao da extrema-direita no mundo, e que adentrou com forga os espacos
da Igreja. De modo que a comunicagdo (con)divergente tem que ver com a diade “fiel cristdo
amigo-inimigo”, em posigdes antagonicas, como se a classificagdo “cristdo de direita” fosse

sindnimo de “salvacdo”, e “cristao de esquerda” fosse sindnimo de “condenagdo”, fogo, inferno.

4. A polarizacao discursiva em torno do Papa Francisco

A diade “fiel cristdo amigo-inimigo”, em posi¢des antagdnicas, tem colocado o Papa
Francisco num grande desafio, de levar a diante uma Igreja polarizada, em que grande parte dos
seus fiéis e correligionarios assumem declaradamente oposi¢cdo ao Papa e seus discursos, que
segundo os conservadores catélicos, adeptos da extrema-direita, ndo sdo condizentes com 0s
“principios” da fé crista catdlica. Isso porque, os discursos progressistas do Papa fazem, direta
ou indiretamente, alusdes a uma perspectiva a “esquerda”.

Tais alusdes tem levado grupos de pessoas a assumirem uma injuria linguistica contra o
Papa Francisco, chamando-o principalmente de “comunista”. Segundo Judith Butler “a injtria
linguistica parece resultar ndo apenas das palavras utilizadas para se dirigir a alguém, mas
também do préprio modo de enderegcamento, um modo — uma disposi¢ao ou um posicionamento
convencional — que interpela e constitui o sujeito” (BUTLER, 2021, p. 12-13). Ainda, segundo
Butler, chamar uma pessoa de forma injuriosa, € um modo de menospreza-la, humilha-la,
porque o chamamento injurioso exerce de alguma forma um poder sobre a quem € dirigido. De
modo que “a linguagem pode ter efeitos semelhantes aos da dor fisica ou de um ferimento... a
injaria linguistica atua de forma similar a injuria fisica” (BUTLER, 2021, p. 16). Embora seja
uma comparacdo metaforica, o que estd em questdo é a complexidade do discurso injurioso,
capaz de desencadear o que Butler chama de “dor linguistica” pelos diferentes modos de
enderecamentos.

O discurso injurioso contra 0 Papa Franciso é enderecado de varios modos, atraves de
dubia®,memorando secreto, fake news, ofensas nas redes sociais, negacdo dos discursos do
pontifice, referéncia a outros papas do passado, como por exemplo Jodo Paulo 11 e Bento X VI,

tidos como defensores da ““sd doutrina catdlica”, por suas posturas mais conservadoras.

84 “Dubia” (do latim, “dtvidas™) sdo questdes formais dirigidas ao Papa e a Congregacéo para a Doutrina da Fé,
pedindo uma clarificacdo acerca de temas particulares relativos a doutrina ou a pratica crista catolica.
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Em 14 de marco de 2016, o Papa foi interpelado por quatro Cardeais, conservadores,
Card. Walter Brandmdller; Card. Raymond L. Burke; Card. Carlo Caffarra; Card. Joachim
Meisner que se utilizaram das Dubias para questionar o Papa Francisco a respeito da Exortacéo
Apostolica Amoris laetitia. Isso porque segundo a doutrina da Igreja, casais em segunda unido
ndo podem participar dos sacramentos, principalmente o sacramento da comunhdo. Na
Exortacdo Apostdlica Amoris laetitia o Papa Francisco abre a possibilidade de que para esses
casais nao lhes seja negado o sacramento da comunhao. J& em 2019 os cardeais Raymond L.
Burke e Walter Brandmuller fizeram duras criticas ao Sinodo da Amazénia, alegando que o
documento Instrumentum laboris (Instrumento de trabalho) aparentou ndo apenas estar em
dissonancia a respeito do auténtico ensino na Igreja, mas sendo até mesmo contrério a ele. Em
2023, os cardeais Walter Brandmiiller e Raymond L. Burke voltam a cena, com outras Dubia,
dessa vez associados a outros cardeais, Robert Sarah, da Guiné, o cardeal mexicano Juan
Sandoval Ifiiguez e o cardeal chinés Zen Ze-Kiun, pois os cardeais, Carlo Caffarra e Joachim
Meisner que escreveram as primeiras dubias j& faleceram. Com as dubia, esses cinco cardeais
questionam o Papa Francisco a respeito do Sinodo sobre a Sinodalidade, que aconteceu de 4 a
29 de outubro de 2023, apresentando duvidas sobre a Revelacdo Divina, sobre a possibilidade
de bencdo de casais homoafetivos, a ordenacdo de mulheres e sobre o sacramento da
reconciliagcdo. Em 21 de setembro, o Cardeal chinés Zen Ze-Kiun escreveu aos bispos sinodais
uma carta, dizendo que esta “perplexo” com o que considera uma reinvengdo do conceito
biblico de sinodalidade pelos organizadores do evento, numa tentativa de promover o0 ensino
contrério a feé.

Na quaresma de 2022, circulou um memorando anénimo, com duras criticas ao
pontificado do Papa Francisco. Apos o falecimento do cardeal australiano George Pell, falecido
em janeiro de 2023, confirmou-se que ele era o autor do memorando, em que afirma que a
influéncia politica do Papa Francisco e do Vaticano € insignificante. E que é perceptivel um
declinio intelectualmente nos escritos papais em relagdo aos niveis dos papas Sao Jodo Paulo Il
e Bento XVI®., Em 2015, o cardeal Pell, em entrevista ao Financial Times®®, quando
questionado sobre a Enciclica Laudato Si’, afirmou que a Igreja ndo possui conhecimentos
especificos em ciéncia e nem recebeu do Senhor um mandato especifico para se pronunciar
sobre assuntos cientificos. Esses s@o posicionamentos de cardeais, movidos por uma viséo de

Igreja autorreferencial.

% A integra do memorando esté disponivel em: http://magister.blogautore.espresso.repubblica.it/2022/03/15/tra-
i-cardinali-circola-un-memorandum-sul-prossimo-conclave-eccolo/
8 Entrevista disponivel em: https://www.ft.com/content/7f429¢28-2hc6-11e5-acfb-cbd2elc81cca
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Todas essas iniciativas visam um direcionamento discursivo, carregadas direta ou
indiretamente de uma “injaria linguistica”, a fim de atingir o Papa Francisco. Segundo Judith
Butler (2021, p. 54), “quem enuncia o discurso de 6dio € responsavel pela maneira como ele ¢
repetido, por reforcar esse tipo de discurso, por restabelecer contextos de 6dio e de injuria”.
Nesse sentido, os discursos desses cardeais, sdo fortemente repetidos por grupos conservadores
que se opdem declaradamente ao Papa Francisco. Esses discursos se repetem em forma de fake
News, discussbes em sites conservadores ou injurias nas redes sociais. Mesmo porque “o
discurso esta sempre, de alguma forma, fora do nosso controle” (BUTLER, 2021, p.34). Prova
disso sdo as pessoas que interagem com esses discursos publicados em sites conservadores.
Eles refor¢cam a injdria por meio da linguagem, ratificam os discursos desses cardeais e minam
a inteligibilidade discursiva do Papa Francisco.

No dia 4 de outubro de 2023 o Papa Francisco publicou a Exortacdo Apostdlica Laudato
Deum, o que ele chama de Laudato Si’ 2, continuando a discussdo sobre a crise climatica.
Contudo, diante desses posicionamentos conservadores dentro da lIgreja, injurias linguisticas
sdo repetidas contra o Papa por outros grupos, que transformam os discursos do Pontifice em
pautas politicas e polarizacdes ideoldgicas. Desde quando o Papa anunciou a publicacdo da
Laudate Deum, segunda parte da Laudato Si’, ndo é dificil se deparar com comentarios do
tipo®’,

“A segunda parte da destrui¢ao da Igreja”

@sdalazen

“Quando o meio ambiente se tornou mais importante que a salvacao das almas?”

@toni.marvolo

“Que Deus nos proteja de mais um documento escrito por este Papa”

@raqueldelstefanello

“A igreja estd tomada de ambientalistas e esvaziadas de homens de Fé. Misericordia”

67 Os discursos injuriosos que seguem sdo comentarios em dois posts especificos, publicados na pagina do
Instagram da agéncia de noticias ACI Digital. O primeiro post foi publicado em 21 de agosto, apresenta a fala do
Papa Francisco, em que afirma, “Estou escrevendo uma segunda Laudato Si’”. O segundo post, publicado em 4
de outubro de 2023, traz na chamada, “Papa Francisco publica nova exortagdo Laudate Deum sobre a crise
climatica”.
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@Kkleinlucine

“Papa que ndo vai deixar saudades, a ultima palavra ¢ de Deus e ndo de um homem de
carne”

@vadocruzdedeus

“Quanta confusao dentro da Igreja, meu Deus”

@thiagodesignergv

“Sera que realmente ele acredita nessas asneiras ou ele realmente serve a agenda 2030?”

@alan.alencar

“Parece até discurso de um secretario da ONU!”

@obrusantos89

Esses sdo enunciados que direta ou indiretamente interpelam os discursos do Papa
Francisco, mostram as divergéncias na recepcao dos discursos do Pontifice. Por isso o tema
dessa pesquisa, a comunicacdo (con)divergente da problematica ecoldgica, considerando
que a polarizacdo discursiva tem como pressuposto a divergéncia ideoldgica do discurso, e que
“o discurso de 6dio ndo apenas comunica uma ideia ou um conjunto de ideias ofensivas, mas
também coloca em acdo a prépria mensagem que ele comunica: a comunicagdo é, em si mesma,
uma forma de conduta” (BUTLER, 2021, p. 124). Um outro exemplo de comunicagdo, como
forma de conduta, foi quando no dia 14 de outubro de 2021, o deputado estadual do PSL
Frederico D’ Avila proferiu ataques na Assembleia Legislativa de Sdo Paulo (Alesp) contra o
arcebispo de Aparecida, Dom Orlando Brandes e o Papa Francisco, chamando-os de
vagabundos e safados, um discurso pesado e agressivo®®. O que prova que “os principais
interesses de discurso de édio séo tanto retoricos como politicos” (BUTLER, 2021, p. 34).

Outra forma de compreender o discurso de 6dio ao Papa Francisco e a polarizacao dentro
da Igreja, é através da indiferenca. Muitos padres e religiosos, adeptos de uma visdo
conservadora da Igreja, com grande influéncia no meio conservador e de grupos da extrema-
direita, manifestam seu desprezo ao Papa, por meio da indiferenca. Ou seja, indiferenca aos

discursos do Pontifice, aos seus gestos, palavras e acdes. Tais atitudes sdo evidenciadas nos

8 Discurso disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=dGWU6QU23c4
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discursos desses religiosos, e mais do que tudo, em suas paginas nas redes sociais,
principalmente no Instagram. Frei Gilson, Pe. Paulo Ricardo, Ir. Kelly Patricia, fundadora do
instituto Hesed, que juntos somam mais de sete milhdes de seguidores no Instagram®, sio
exemplos de indiferenca ao Papa Francisco, porque embora sejam religiosos e religiosas, e
facam parte da Igreja, em momento algum seus perfis no Instagram fazem alusao aos discursos
ou a figura do Papa Francisco, pelo contrario, € como se vivessem em uma Igreja paralela,
movidos por um projeto de integrismo’®, baseados em documentos de Papas como Pio IX, Pio
X ou Pio XII, “os Papas da defesa da ‘identidade catolica’ contra o mundo moderno)”

(VENANCIO, 2023).

5. Laudate Deum

O Papa Francisco continua empenhado em levar a diante sua preocupacao sobre a crise
climética. Oito anos ap0s a publicacdo da Laudato Si’, - sobre o cuidado da casa comum, o Papa
Francisco langou no dia 4 de outubro de 2023, a Laudate Deum (LD) — dirigida a todas as
pessoas de boa vontade sobre a crise climética. A motivacao de Francisco para a Laudate Deum,
é que o mundo estd desmoronando e a humanidade continua indiferente a crise climatica,
aproximando-se do que ele chama de ponto de ruptura. Para o Papa, a crise climatica é um
“problema social global que esté intimamente ligado a dignidade da vida humana... ndo se trata
duma questao secundaria ou ideoldgica, mas dum drama que nos prejudica a todos” (LD 3).

Francisco mais uma vez busca deixar claro que discutir a crise climatica ndo é uma
questdo ideoldgica, mas um problema que assola toda a humanidade. Nesse sentido, o Papa
chama a atencdo para os sinais da mudanca climatica, afirmando que por mais “que se tente
negé-los, escondé-los, dissimula-los ou relativiza-los” (LD 5), esses sinais se imp0e a
humanidade de forma cada vez mais evidente. Negar, esconder, dissimular, relativizar, sdo
verbos, quase que sindnimos que o Papa usa para mostrar como o tema da crise climatica muitas
vezes € tratado, principalmente pelas grandes poténcias econdmicas do mundo, que estdo
preocupadas apenas em lucrar cada vez mais (cf. LD 13).

Entretanto, Francisco tem consciéncia de que ndo ha um consenso discursivo quando se

trata da discussdo climatica, as divergéncias de opinido fazem com que o Pontifice tenha que

% Numeros contabilizados em 13 de outubro de 2023.

0 Disposicéo de espirito de certos catdlicos (ditos "da direita™) que, pretendendo manter a integridade da doutrina,
relutam em se adaptar as condi¢des da sociedade moderna, em aceitar o "progressismo" de outros catélicos (ditos
"de esquerda").
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esmiucar questdes que pareceriam Obvias, para evitar o que o Papa chama de “opiniGes
ridicularizadoras e pouco racionais que encontro mesmo dentro da Igreja Catolica” (LD 14).
Prova disso é o que diz Giancarlo Straini em um artigo publicado no site da revista italiana
MicroMega:
O interesse de Bergoglio pela crise climatica é ‘instrumental’, serve-lhe para reafirmar
a supremacia de Deus e da Igreja Cat6lica... [e que] os esquerdistas que aplaudem o
Papa verde, progressista e “de esquerda”, isolando frases sugestivas individuais, no

percebem que estdo assimilando um “pacote” que também contém outra coisa: 0s
principios que justificam o ndo ao aborto e a eutanasia (STRANI, 2023).

Ou o que assegura o escritor e jornalista italiano Aldo Maria Valli, ao afirmar que a

Igreja vive hoje um projeto revolucionario de confusdo e ambiguidade, e que para ser catdlico

€ necessario ser contra-revolucionario. Nesse caso, ser contra-revolucionario, é posicionar-se

contra o Papa Francisco, que segundo Valli, desde o inicio do seu pontificado tem trabalhado

para desestabilizar e derrubar a Igreja. Valli faz duras criticas a Exortacdo Apostdlica, Laudate
Deum, afirmando que,

em termos de conteido, ndo chega nem ao nivel de uma tese de graduacdo mediocre.

Se um aluno tivesse apresentado, dificilmente teria conseguido a promocéo. Mas,

novamente, nenhuma surpresa. Até o empobrecimento conceitual e estilistico faz
parte do plano revolucionario de quem quer destruir (VALLI, 2023).

Esses sdo exemplos de vozes divergentes que interpelam o Papa Francisco,
manifestando uma ampla insatisfacdo com os discursos do Pontifice. Sdo Pessoas que desejam
o retorno de uma Igreja fechada nela mesma, preocupada Unica e exclusivamente com a
ortodoxia, e indiferente as questdes sociais. Assim como Straini e Valli, muitas outras vozes
tendem a manifestar-se contra o Papa, que tem insistido nos seus discursos, para levar adiante
uma reflexdo frente aos desafios da crise climatica que assola todo o Planeta. Para muitos, o
Papa estd mais preocupado em salvar as “arvores” do que as “almas”.

Como se pode observar, a polarizagéo discursiva em torno do Papa Francisco estd longe
de acabar, porque o Papa lida com percepgdes e visdes diferentes de Igreja e de mundo. A visédo
progressista de Francisco confronta diretamente visdes conservadoras que tendem a negar 0s
discursos do Papa, por considera-los muitas vezes “heréticos” e rasos em relagdo a fé, a moral
e ao culto. Entretanto, Francisco parece conviver bem com o que ele chama de “opinides
ridicularizadoras e pouco racionais” (LD 14). Para o Papa faz-se necessaria uma visdo mais
ampla da realidade, a fim de compreender os desafios e as implicacdes das acdes humanas na
degradacdo ambiental, principalmente no que o Papa chama de “paradigma tecnocratico”, que

segundo o Pontifice, “alimenta-se monstruosamente de si mesmo” (LD 21). A critica do Papa
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€ que o paradigma tecnocratico deu grande poder ao homem, o que ndo significa
necessariamente um progresso para a humanidade, principalmente por colocar “em perigo a
vida de muitos seres € a nossa propria sobrevivéncia” (LD 28). Segundo o Papa, o paradigma
tecnocratico tende a valorizar a 16gica do maximo lucro, sem se preocupar “com a casa comum
e qualquer cuidado pela promocédo dos descartados da sociedade” (LD 31). O Papa ja havia
discutido o paradigma da tecnociéncia na Laudato Si’, mas na Laudate Deum, Francisco coloca
mais peso no discurso, afirmando que o paradigma da tecnociéncia destruiu a relacéo
harmoniosa entre interacdo humana com o meio ambiente (cf. LD 27).

Ainda que em meio as criticas e divergéncias discursivas, o Papa Francisco, com
capacidade cientifica ou ndo para discutir a crise climética, continua sendo a voz com grande
expansdo mundial, que insiste em chamar atencdo da humanidade para a necessidade de se
repensar o modo de ser e de agir em relacdo a natureza. Com uma visao progressista, muitas
vezes, classificado como sendo um Papa que pensa a “esquerda”; com os seus discursos
Francisco preenche lacunas na sociedade, principalmente frente aos que estdo preocupados
apenas com os interesses individuais, movidos pela légica do méximo lucro, sem se preocupar

com os impactos de suas a¢des para a vida do Planeta.
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CONSIDERACOES FINAIS

A problemadtica ecoldgica é um dos temas-chaves do pontificado do Papa Francisco.
Desde a sua eleicao, ele tem se mostrado totalmente preocupado com a crise climatica global.
Entretanto, os discursos do Sumo Pontifice tém sido causa de dissenso ideoldgico no ambiente
eclesial, provocando uma luta hermenéutica polarizada entre sentidos (con)divergentes. Desse
modo, 0 que se buscou nessa tese foi responder por que a inteligibilidade discursiva do Papa
Francisco leva a uma interpretacdo (con)divergente da questdo ecoldgica, e por que os discursos
do Papa sdo marcados por polarizacGes e acusacOes de desrespeito a doutrina crista catolica.

Para isso, levou-se em consideracdo as seguintes hipdteses, a inteligibilidade discursiva
do Papa Francisco indicia a polarizacdo do ambiente eclesial. A polarizacdo ecoldgica
decorrente do discurso do Papa € interpretada ideologicamente. Os discursos do Papa levam a
uma luta hermenéutica. A luta hermenéutica mina a inteligibilidade discursiva do Papa
Francisco e evidencia a politizacdo do ambiente eclesial. A politizacdo é paralela a dindmica
social no seu conjunto.

Diante do problema da pesquisa e das hipdteses levantadas, comprovou-se que a
auséncia de consenso no ambiente eclesial ndo é algo novo, entretanto, no pontificado de
Francisco a falta de consenso desencadeou uma luta hermenéutica em sentidos
(con)divergentes, marcada pela polarizagéo ideologica em torno dos seus discursos. 1sso porque
seu pensar ecoldgico ndo € isolado, mas permeado por uma dimenséo teologica, filoséfica,
antropoldgica, social, politica e econémica. O Papa parte do pressuposto de que tudo esta
intimamente relacionado, todas as coisas estdo interligadas umas as outras.

Isso significa que para Francisco o0 meio ambiente ndo é apenas a parte verde do Planeta,
mas a relacdo entre natureza e a sociedade que a habita. Ou seja, para o Papa néo é possivel
discutir as questdes relacionadas ao meio ambiente sem levar em consideragcdo o meio social.
Nesse sentido, para Francisco as mudancas climéticas sdo um problema de ordem global, com

graves impactos ambientais, sociais, economicos, distributivos e politicos, com graves
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consequéncias, principalmente para as populagdes mais pobres do Planeta. Assim, falar em
defesa do meio ambiente em processos comunicacionais (con)divergentes, compreende que 0s
discursos do Papa Francisco fazem parte de um processo comunicacional marcado por
entendimentos convergentes e divergentes ao mesmo tempo, desencadeando numa polarizagédo
discursiva entre proponente e oponentes.

A polarizagdo em torno dos discursos do Papa Francisco sobre a questdo ambiental tem
como contexto a acusacdo de que os seus discursos estdo alinhados com a visdo politica da
“esquerda”, como se o Papa estivesse fazendo um protesto em defesa dos pobres e oprimidos,
ou lutando contra as grandes corporacdes, contra 0 consumismo e as estruturas de poder. Essa
acusacdo mina a inteligibilidade discursiva do Papa Francisco, que vé seus discursos e
posicionamentos associados a uma visao ideoldgica partidaria de esquerda.

Uma das grandes questdes relacionadas aos discursos do Papa Francisco tem que ver
com o fato de o Papa apresentar um olhar voltado para as populaces pobres do mundo,
resgatando um principio que foi estabelecido pela Teologia da Libertagéo, o principio da opcéo
preferencial da Igreja pelos pobres, mas que se perdeu com o passar do tempo, justamente pela
dicotomia existente entre progressistas (esquerda) e conservadores (direita), sabendo-se que a
esquerda sempre foi colocada na histéria como uma posicdo ideoldgica inferior a viséo
conservadora de direita. Isso porque, quando se trata de juizo de valor, a tendéncia tanto da
politica como da linguagem religiosa é enxergar a “esquerda” a partir de uma conotagio
negativa.

No resgate do principio da Teologia da Libertacdo, uma teologia que foi duramente
criticada e combatida durante o pontificado do Papa Jo&o Paulo Il, o Papa Francisco se coloca
num lugar de acirrada luta hermenéutica, porque conceitos que haviam sido “marxizados” e,
consequentemente, “abolidos” em pontificados anteriores, sd0 reafirmados pelo Papa
Francisco. Com isso, 0 Papa desperta, nos que defendem uma visdo conservadora da Igreja e
da sociedade, motivagéo para critica-lo e acusé-lo de “comunista”, um, rétulo que acompanha
0 Papa Francisco desde o inicio do seu pontificado.

Assim, afirmar que o Papa Francisco ¢ um Papa a “esquerda”, pode soar de forma
pejorativa, tendo em vista que o termo “esquerda” sempre foi apresentado como um conceito
ou uma “ideologia”, aquém da “direita”, principalmente dentro da Igreja. Além disso, afirmar
que Francisco é um papa de “esquerda”, ¢ um pouco arriscado, porque aplica-Se ao contexto
eclesial um conceito ideoldgico que é préprio da politica, e que teoricamente ndo deveria fazer
parte das discussdes eclesiais. Com isso, 0 que se evidencia frequentemente é a categorizagéo

politica dentro do ambiente eclesial, como se Igreja e Politica estivessem amparadas pelos
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mesmos principios metodoldgicos e ideoldgicos. Isso porque, quando normalmente se fala de
um determinado politico, uma das primeiras perguntas possiveis é se tal politico é de direita ou
de esquerda, de modo que nédo é possivel fazer a mesma pergunta sobre um papa em especifico,
porque o0 ambiente eclesial e 0 ambiente politico sao realidades distintas.

Apesar disso, desde 2010, com a ascensdo da extrema direita e 0 avango de uma onda
conservadora no mundo, que além de atuar na politica, adentrou com forga no ambiente eclesial,
os conceitos, “esquerda” e “direita” passaram a ser aplicados a entendimentos rasos e
periféricos e disseminados massivamente pelas redes sociais, utilizados para descrever
caracteristicas e estabelecer perfis, inclusive dos membros da Igreja.

Embora essa distincdo ja fosse presente na Igreja Catdlica desde o Concilio Vaticano I,
com a defini¢do de “conservadores” de um lado e “progressistas” do outro, com a elei¢do do
Papa Francisco, em 13 de margo de 2013, as terminologias “conservadores” ¢ “progressistas”
foram se transformando e se aproximando cada vez mais das defini¢Ges politico-partidarias. De
modo que, quando o Papa Francisco apresenta nos seus discursos uma visao “progressista” da
Igreja, a ala conservadora tende classificA-lo com categorias politicas como sendo de
“esquerda”. Sabendo-se que, na visdo dos conservadores, ser de esquerda &, consequentemente,
ser um “comunista”, um outro conceito difuso e a0 mesmo tempo confuso por sua
aplicabilidade descontextualizada.

A divisdo politica — direita e esquerda — que adentrou a Igreja, indicia, portanto, a
auséncia de consenso ideolégico no ambiente eclesial, provocando uma luta hermenéutica
polarizada entre sentidos (con)divergentes, de modo que os discursos do Papa Francisco sao
marcados por embates e afrontamentos ideoldgicos que minam sua autoridade epistémica. Essa
simbiose, portanto, entre eclesiologia e politica, tem desencadeado um processo de dicotomia
eclesial, enfatizada pela diade “fiel cristdo amigo-inimigo”. De modo que a comunicagao
(con)divergente tem que ver com a diade “fiel cristdo amigo-inimigo”, em posi¢des
antagdnicas, como se a classificagdo “cristdo de direita” fosse sindbnimo de “salvagdo”, e
“cristao de esquerda” fosse sindbnimo de “condenac¢do”, fogo, inferno.

A diade “fiel cristdo amigo-inimigo”, em posig¢des antagdnicas, tem colocado Papa
Francisco diante de um desafio significativo: conduzir uma Igreja dividida. Uma parte
consideravel dos catdlicos, incluindo alguns de seus correligionarios mais préximos, posiciona-
se abertamente contra o Papa e suas ideias. De acordo com os setores conservadores e catolicos
de extrema-direita, os pronunciamentos do Papa nédo refletem os "principios" da fé catolica
tradicional. Os discursos do Papa, que frequentemente adotam uma perspectiva de didlogo com

os desafios do mundo atual, tém sido interpretados por esses grupos como inclinados
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ideologicamente a esquerda. Como resultado, algumas pessoas tém recorrido a ataques verbais

contra o Papa Francisco, rotulando-o pejorativamente de "comunista".
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