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1 INTRODUGAO

O Brasil parece nunca ter carecido de fé, basta andar pelas periferias e os centros das
capitais ou ligar qualquer aparelho de comunicacdo, bem como os programas de radio e
televisdo e conteldo na “internet” que anunciam nas paredes, outdoors e telas, mensagens
biblicas e men¢bes a doutrina que mais cresceu no Ultimo século: os evangélicos, tanto os
pentecostais representando a primeira onda do movimento doutrinario, como 0s
neopentecostais e seus exuberantes edificios.

A pergunta que fica diante dessa torrente gospel: seria este um sintoma da cultura? E
desta perspectiva que me propus aproximar a histeria ao discurso religioso atual, percorrendo
um caminho histérico e conceitual que a psicanalise péde alcancar na compreensdo do
inominavel, enigmatico e perturbador dos sintomas e do advento do inconsciente, que,
estruturado pela linguagem, ganha com a religido um arcabougo simbélico e humano, digno de
estudos.

A religido quando centralizada na vida daqueles que encontram nela um sentido para
prosseguir, uma protecdo quando ndo ha outra opcdo frente aos infortinios da vida, ajuda seus
adeptos a interpretar e suportar os dilemas da existéncia (TERRA, 2017, p. 274). Por esta razé&o,
ndo cabe nenhum tipo de julgamento pejorativo quando hd um sistema de crengas posto em
analise, entretanto, o pensamento critico, possibilita ampliar o sentido rigido de algumas
doutrinas e propor novos caminhos ao que ainda ndo € conhecido, além de iluminar os
fendmenos que as vezes ganham sentido sobrenatural.

Assim como fez Sigmund Freud, homem de natureza cientifica, sensivel as questdes da
época em que viveu, quem teve a religido judaica como primeira base para interpretar o mundo,
seu livro favorito quando crianca era a biblia, nos diz ele na autobiografia (cf., 2011, p. 78).
Para o pai da psicanalise, toda religido constitui uma ilusdo, e atua contra a propria
responsabilidade do sujeito diante de seus desejos e habilidades inatas, “esta experiéncia
religiosa reaviva no homem a dependéncia infantil” (FROMM, 1962, p. 17) sempre insistente,
presente e atualizada — € isto que a histeria também aponta em seus sintomas quando
manifestados diante do publico, agora, também frequente nas Igrejas.

A fé num sistema de crencas ainda é essencial para o advento da cultura, num rapido
passeio pela histéria é possivel capturar elementos misticos e sobrenaturais de forte
representacdo na formacao sociocultural brasileira, escritores como o Guimardes Rosa, em

Grande Sertdo Veredas, pintores do periodo Barroco, como Mestre Ataide com a obra



Assungdo da Virgem, usaram deste arcabouco religioso como um caminho para ilustrar os
sentimentos mais profundo dos homens num Brasil marcado pela pobreza e violéncia.

Agora sdo os evangeélicos os representes politicos e idealizados no entretenimento
disposto pela inddstria cultural brasileira. Eles regem seus preceitos livremente, e ganham a
cada dia novos adeptos, prometendo o amor do Pai celestial, e uma vida potente diante o fragil.
Muitos fiéis identificados com esta mensagem, demonstram com 0 cOrpo 0s sintomas, 0
infortunio, a vaidade e o inefavel das pulsGes sexuais.

E deste enigmético mar profundo religioso que as histéricas carregadas de saberes
misticos, teses cientificas e artisticas emergem atualmente. A estrutura neurdtica ainda serve de
inspiracdo aos mestres, e causa naqueles que com certa sensibilidade podem enxergar o além
do mostrado, o sobrenatural e o irracional — a verdade do inconsciente.

O caminho dos textos expostos abaixo, percorrem a historia da histeria, para dizer que
ela continua a existir atualmente longe dos hospitais psiquiatricos ou teatros de rua, ganhou
outro sentido e novas explicagdes — um novo palco para a performance do mal-dito, tdo caro as
Igrejas.

Com a ajuda tedrica fundamentada por alguns pesquisadores da sociologia, teologia e
da psicanalise, aspiro contornar o que parece estar fora do sentido, e efervescentes na cultura,
atreladas aos fendmenos enigmaticos das manifestacGes involuntarias do corpo, do modo em
como estdo dispostos nas pregacoes e na logica que alicerca as estruturas dos usos e costumes
pentecostais e neopentecostais, bem como se identificam e relacionam com o mundo.

Toda articulagdo de ideias estd baseada em referéncias bibliograficas que apontam ao
rastro do discurso neoliberal, dos sintomas e da presenca massiva na midia e politica destes que
desejam ser preenchidos pelo amor do Pai, o Todo-Poderoso.

As aplicagOes da teoria psicanalitica, visam sobretudo ajudar o leitor leigo a assimila-la
ao tema, a situar o problema conceitualmente, e nao estabelecer uma verdade pura e absoluta,
um diagnostico do qual a histeria ja esta cheia pela psiquiatria. A Unica verdade alcancada até
aqui, é de que elas, as histéricas, sdo herdeiras da teoria psicanalitica e que elas podem nos dizer

algo sobre o Pai e 0 lago sintomatico na cultura expostos nos inimeros pulpitos evangélicos.



2 HISTE(O)RIA

Os sintomas enigmaticos da histeria estdo presentes na histdria da medicina, sem davida
alguma, é possivel dizer que ela ainda se adapta a cultura desde que a linguagem fez os
contornos possiveis da vida do individuo na civilizagdo, barrou o sujeito e manteve inconsciente
seus desejos e pulsdes.

Como consequéncia deste recurso humano que € a capacidade de falar, a histeria fez
brotar os sintomas mais emblematicos e dificeis de decifrar ja investigados na historia e por
este motivo, teve o poder de provocar diversas crencas cientificas e religiosas ao longo dos
séculos.

A histdria da histeria esta marcada nos registros médicos de grandes civilizagdes, como
a dos egipcios e gregos da Antiguidade, os quais, sem um método para tratar as mulheres
paralisadas, angustiadas ou cansadas sem motivo claro, fizeram avancar a medicina e a pesquisa
em busca de respostas. O caminho que a histeria percorreu nos indica como ela sobreviveu as
trevas da Idade Média mediante as perseguicdes do discurso religioso, e a modernidade, com
certo discurso psiquiatrico reduzindo o sofrimento e, sobretudo, ganhando proeminéncia ao se
tornar o gérmen de onde nasceu a psicanalise.

A inclinacdo disposta nos subcapitulos seguintes visa a analisar 0s percursos sincronicos
e diacrdnicos da histeria para assim obter um panorama de quais foram os recursos utilizados
pela medicina — sobretudo a religido, a fim de resolver a incognita que a histeria trouxe sobre a
cisdo do ser expresso em sintomas. 1sso também nos ajuda a entender como a cultura atravessa
0 corpo histérico e molda a subjetividade de cada um, principalmente quando queremos tratar
da vida religiosa e social que implica em “[sacrificios] para tornar possivel a vida em comum”
(FREUD, 2010, p. 189). O sacrificio — palavra sacra para o ato da oferta, seja do corpo ou de
outro objeto voltado a Deus — tem efeitos e atua contra a propria natureza humana, conforme
nos lembra Freud no Mal-estar na civilizagdo. Em sintese: a cultura de cada época tem muito a

nos dizer sobre as influéncias e a estrutura da nada caricata histeria.
2.1 Antiguidade: o problema esta no utero
Os primeiros indicios de que a histeria sempre esteve presente em parte das mulheres

jovens e solteiras com queixas acerca de sintomas sem origem aparente foram encontrados por

volta do ano de 1900 a.C. nos papiros médicos na cidade de Kahun, Egito. Paralisa¢cdes do



corpo, cansago repentino, dores cervicais e oculares eram 0s registros mais comuns entre as
queixosas.

Os curandeiros da época, aqueles que tratavam as doentes com artificios naturais,
acreditavam que a origem dos problemas estava no Utero. A premissa era de que as jovens
faziam parte do grupo de mulheres que sofriam de abstinéncia sexual, j que muitas delas eram
vilvas ou ndo tinham parceiros sexuais.

Deste impasse, 0 tratamento proposto seria a massagem dos 0rgaos genitais até que eles
ficassem “satisfeitos”, o que demandava, em muitos casos, a “fric¢io da vulva”!, como afirma
a pesquisadora francesa Marie Foll (cf. 2017. p. 10). Em outras palavras, a “masturbagio
vaginal”.

No século IV a.C., com o grego Hipdcrates, a histeria ganha dois nomes: “sufocagdo das
matrizes” e hysterus. Posteriormente, para aquele médico, o ttero expressaria sua “vontade
animal” e, de tempos em tempos, exigiria que ali houvesse um bebé. Caso contrario, o ar
intrauterino ressecaria e causaria um descompasso em todo corpo, proporcionando empuxos de
respiracdo e falta de ar constante.

Outro método comum de tratamento foi a incineracdo de ervas capazes de provocar
sensacgdes de formigamento na proximidade da vulva a fim de que ela fosse estimulada, e da
inalagio de odores fétidos pelas narinas fazendo a matriz voltar ao seu lugar?.

O Antigo Testamento faz menc¢édo ao uso de ervas incineradas como principal recurso
para se tratar doencas via inalagdo, pratica comum de muitos religiosos. O ato envolvia, em
alguns casos, a cura via expulsdo do espirito maligno, ja que as doencas indicariam a presenca
do Mal na vida da doente. Esta objecdo fica ainda mais evidente numa passagem biblica do
Livro de Tobias em que ha o relato de um homem que, ao aprender o uso das ervas, pdde criar
pogdes com 0ssos de peixe, figados e outros ingredientes. Quando inaladas tais pocdes, elas,
“poderiam libertar a pessoa da possessdo demoniaca”, logo, do mal-estar que sentia
(VAILATTI, 2011, p. 100).

O proprio Jesus de Nazaré, figura que inaugura a religido cristd no mundo, fazia suas
peregrinaces de cura via expulsdo dos demonios invocando apenas o nome de Javé. Isso

reforga a crenga antiga de que o mal-estar era oriundo de forgas sub-humanas e obscuras.

! Marie Foll utiliza o termo “confrication de la vulve” para exemplificar o manejo dos antigos no tratamento dos
sintomas histéricos. Segundo sua tese, realizada na Faculdade de Ciéncias da Salde de Dijon, Franca, as parteiras
da Antiguidade foram as primeiras a constatar tais sintomas e propor tais métodos de alivio ao mal-estar.

2 “Matriz” foi o termo usado por Hipocrates para se referir aos “orgaos sufocados”, conforme consta na obra
Histeria (cf. JORGE; TRAVASSOS, 2021).
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E importante salientar que a sexualidade feminina, na Antiguidade, de forma geral,
assim como seu lugar na civilizagao grega, era cercada por crengas que a inferiorizavam.

Estas foram percebidas, como dotadas de um instinto animal e acreditava-se que o
homem seria orientado pela raz&o, enquanto a mulher seria seu oposto.

Foi com Platdo que o entendimento do corpo tomou tal orientagdo: assim, a mulher foi
caracterizada como ‘“animal sem alma” (ALONSO; FUKS, 2004, p. 22) e, neste sentido, ¢
possivel identificar o marcador do discurso cientifico no corpo feminino, bem como todo o
estigma produzido a respeito de uma certa inferioridade da mulher e de sua sexualidade.

Os homens também apresentavam sintomas histéricos sem causa fisiolégica aparente —
as explicacdes giravam em torno da abstinéncia sexual e do acimulo de sémen, mas muitos
casos nédo levavam o “nome de histeria”, pois ndo se tratava de uma doenga causada pelo utero.
Desta forma, homens néo recebiam o mesmo estigma sexual que as mulheres.

Aristételes, filosofo que também serviu de alicerce para a base do pensamento ocidental
na Antiguidade, acreditava que havia uma hierarquia na condi¢do generativa entre 0 homem e
a mulher — tendo o homem o poder da forma e a mulher a sede da matéria. Mas de nada
adiantaria a matéria sem a forma, pois, para Aristdteles, o ato, ou seja, aquilo que esta presente
na morfologia do genital masculino capaz de transmitir a humanidade, teria a marca do divino,

logo, ganharia superioridade na escala da diferenca sexual:

A figura do macho entdo seria a responsavel pela transmissdo da humanidade
propriamente dita, j& que apenas aquele seria o portador do principio divino. Isso
porque a forma, enquanto esséncia, seria o ato, sendo esta, pois, a perfeicdo que me
se transmite a marca do divino. Por isso mesmo o macho, seria, ontologicamente
falando, o principio motor e gerador, isto €, o Unico ser que poderia engendrar um
outro. Em contrapartida, a figura da fémea, enquanto matéria, esperaria passivamente
para ser engendrada. A figura do macho seria, pois, atividade, e a da fémea,
passividade (BIRMAN, 2016, p. 39).

O principio divino, 0 homem e o poder sdo significantes primordiais para se localizar
no simbolico da cultura antiga aquilo que a psicanalise vem nomear como “falo” séculos mais
tarde, como lembra a aluséo de Lacan nos Escritos ao tratar da significagdo do falo e o que

aparece na morfologia entre 0s sexos:

Pode-se dizer que esse significante foi escolhido como o mais saliente do que se pode
captar no real da copulacéo sexual, e como o que é mais simbolico no sentido literal
(tipografico) desse termo, ja que ele equivale ai a cdpula (I6gica). Também podemos
dizer que, por sua turgidez, ele é a imagem do fluxo vital na medida em que ele se
transmite na geracdo (LACAN, 1958, p. 699).
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Ao considerarmos que o homem era o representante falico, tendo em vista que ele
representava a imagem do “fluxo vital” seguindo a comparagdo com a logica antiga, tem-Se a
questdo falica nas afeccdes histéericas e no feminino que, desde sempre, foi compreendido como
faltante. Tais suposicBes nos servirdo de pilar para a compreensdo da estrutura neurética e do
modo como ela faz lago sintomatico no social, compreensdo que Freud e Lacan abordam em
diversos textos sobre a neurose e a estrutura histérica e sera trabalhada no segundo capitulo.

O fato é que a davida sobre a origem do problema e o méetodo de cura ndo foram sanadas
neste periodo, muito pelo contrério: o saber insuficiente abriu margem para outras hipGteses e
intervencdes, surgindo o espaco ideal para as igrejas, na Idade Média, criarem um saber mistico

sobre o tema.

2.2 ldade média: a histeria é possessao demoniaca!

Os pesquisadores da Antiguidade abriram as portas da ciéncia, da arte e da arquitetura,
entretanto, tais saberes ndo foram suficientes para aplacar a angustia que a assolava a civilizagdo
que estava fragil frente as catastrofes causadas por guerras e epidemias de doengas contagiosas,
como a peste-negra, variola e gripe que devastaram milhares de europeus, alguns historiadores
acreditam que a regido foi marcada por 1/3 das mortes entre os séculos V e XV em todo
continente.

Diante destas circunstancias hostis, fez-se necessario que outro saber tomasse o lugar
de poder das massas a fim de amparar os males até entdo desconhecidos — o discurso religioso,
como afirmam os psicanalistas Marco Antdnio Coutinho Jorge e Natalia Pereira Travassos,

floresceu como erva daninha num ambiente propicio para isto:

O cenério para o crescimento do misticismo se desenhava: desastres naturais, fomes
e grandes pestes acentuavam a miséria humana. Surgia uma énfase religiosa
monoteista que atribuia a figura de Cristo, o filho de Deus que operava milagres, a
medicina do corpo e da alma (cf., 2021, p. 21).

A Igreja Catdlica, em nome de Deus, passa a ser fonte de conhecimento predominante
na consciéncia coletiva que usava a crenca no Diabo/Satd para homogeneizar o imaginario
humano e promover ideias de protecdo, salvacdo e prazeres infinitos nos pés-vida. Segundo o0s

tedlogos:
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Apesar de ser um mundo onde o mito era a linguagem, e a religido se fazia presente
em todos os aspectos da vida, havia um senso pragmatico muito forte nessas crencas.
Houve um porqué da existéncia de um Satd e 0 monoteismo ndo surgiu a partir de
uma revelacdo de sonhos ou oraculos. Ambos surgiram a partir de uma necessidade.
Tal qual leis, que nascem por conta de algo que a sociedade nota precisar de correcdo
ou de algum “norte” sobre certo e errado, essas doutrinas ndo vieram sem uma
situacdo que clamassem por elas (LOBOSCO; GOMES, 2017, p. 111).

A crenga religiosa pode sustentar o vazio coletivo e produzir sentido na vida de muitos
que viveram na Terra em constante briga contra os pecados e as tentac6es do mal, assim como
um modo de encontrar explica¢fes para as vulnerabilidades que devastaram a vida de muitos,
trazendo sentido a fome e das doencas até entdo desconhecidas. Para o psicanalista Marco Peter
Leite:

A ordem do ocidente medieval se assentava na igreja e na religido, tudo o que
ameacasse essa ordem era suspeito de heresia, e até mesmo o doente, para exprimir o
seu sofrimento, usava a linguagem religiosa. Segundo ela, 0 mal sé poderia vir do
diabo e a coletividade s6 aceitava essa interpretacdo (LEITE, 1991, p. 87).

A fragilidade emocional coletiva estava exposta ndo somente nas profecias apocalipticas
cada vez mais intensa nas preces e procissdes, mas em eventos emblematicos como a conhecida
“danca maniaca”, que se manifestou como um contagio epidémico em um muitos paises na
Europa, principalmente na Alemanha como foi o caso da cidade de Kolbigk, identificada por
cronistas e padres do periodo como a primeira a registrar mortes causadas pela danca
involuntaria que duravam dias e até meses, assim como em Maastricht e a historia das duzentas
pessoas que morreram afogadas apds dancarem até provocar 0 rompimento da ponte em cima
do rio Moselle, além de outros relatos e registros encontrados nos discursos clericais.

Também ha que se destacar os Paises Baixos, parte da Franca e o sul da Italia, nesta
ultima, com a enérgica danca da tarantela, cuja formacao em circulos e 0 modo ritualistico de
dancar faziam da musica de ritmo intenso e psicodélico o modo de cura do corpo — em

eminéncia da loucura supostamente causada pela picada da aranha “tarantula”?.

3A crenca de que a picada da tarantula fosse capaz de provocar a desordem mental e 0s movimentos involuntarios
como os da epilepsia prevaleceu entre os séculos XV e XVI e intrigou muitos italianos da regido da Apulia, que
denunciavam terem sido picados por aquele animal. Segundo o grupo de pesquisadores do Departamento de
Epidemiologia e Saide Publica da Universidade de Newcastle que escreveram o artigo The dancing plague: a
public health conundrum, a hipdtese poderia ser descartada, pois “ndo foi descrita em outros episodios de danga
mania, mesmo nos casos de Tarantismo as evidéncias ndo foram convincentes”. “[...] Apesar disto, ela contribuiu
para associar a picada da aranha com os episddios da praga da danca, iniciando um medo generalizado em torno
das consequéncias de ser picado por ela, uma ansiedade que foi forte o suficiente para induzir a desordem mental,
assim como as consequéncias de ndo participar da “danga” também eram irreparaveis” (DONALDSON,
CAVANAGH; RANKIN, 1997, p. 202). O modo ritualistico e provocante, perdurou durante os anos. E possivel
assistir na internet a fragmentos desta danca: cf. o link de acesso a um video gravado em 1998 na festa para



13

As dangas frequentemente acompanhavam episddios de alucinagdo, uma vez que “elas
[as mulheres] gritavam visGes assustadoras e imploravam aos padres e monges para que
salvassem suas almas” (WALLER, 2009, p. 624),

A representacdo desta “danga mania” pode ser vista na obra de Pieter Bruegel, cujo
detalhe das expressdes corporais ganham a atencdo do observador: o desenho deixa evidentes
0S espasmos e nos aproxima do sofrimento e do transe psiquico dos enfermos enquanto

dancavam exaustivamente.

Figura 1 — The Elder

fus fowle t6e

Fonte: WALLER (2009)

A emblematica danca mortifera expressa na obra mobilizou algumas teorias infrutiferas
sobre a causa do fendmeno. Houve a hipétese da ingestdo de cogumelos alucinégenos que

poderiam provocar alucinagGes e espasmos no corpo — entretanto, as diferentes regides e

Patronale, S. Giorgio Martire”, na Sicilia, onde ocorre o 1l Ballo della Taranta — Pizzica Salentina (MARCO DL,
2013).

4 “Screaming of terrible visions and imploring priests and monks to save their souls” (WALLER, 2009, p. 624).
Traducéo livre minha.
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condicBes climaticas, assim como o0s longos dias de danca e os apelos alucinados, néo

garantiram que o fungo fosse a causa do contagio. Segundo o historiador J. Waller:

Altos niveis de sofrimento psicolégico aumentaram significativamente a
probabilidade de um individuo sucumbir a um ataque involuntario e ao estado de
transe. E improvével que seja uma coincidéncia, uma vez que, a praga da danga em
1374 se espalhou nas areas mais selvagemente atingidas no inicio do ano pelo diltvio
mais devastador do século XIV. O povo de Estrashurgo e seus arredores tambhém
experimentaram uma aguda angUstia em 1518, depois de sucessivas colheitas
apavorantes, pre¢os altos dos gréos ao longo de uma geragdo, o advento da sifilis e a
recorréncia de velhos assassinos como a lepra e a peste. Mesmo pelos padroes
extenuantes da Idade Média, estes foram amargamente anos dificeis para o povo da
Alsacia (WALLER, 2009, p. 625).

Partindo da hipdtese de que a causa seria 0 sofrimento psiquico proveniente das
excitacdes externas, temos a propria danca como indicador de que ha contetidos inconscientes
que, articulados no Real do corpo, sdo capazes de produzir movimentos repetitivos,
involuntarios e causadoras de sofrimento, um impulso sem sentido e arbitrario, e a consciéncia
que descarrega as tensdes, como o gozo do sintoma, que “serve tanto de sofrimento para o Eu
quanto de alivio para o inconsciente” (NASIO, 1993, p. 24), um modo de satisfagdo um tanto
“diabolico”.

Sendo o Diabo por contiguidade o representante mais antigo aos icones dos prazeres da
carne, dos desejos sexuais, da luxdria e do poder ideal nunca possivel de serem satisfeitos,
fazem dele a metafora perfeita ao desejo inconsciente, sempre proibido e recalcado.

Além disso, foi o senhor das trevas quem garantiu, colateralmente, a fé em Deus. A
figura diabolica, que aterrorizou o imaginario humano, paradoxalmente designou a conduta
moral dos cidad&os, pois “mais que ser somente um monstro, ele funcionou como condensador
de valores” (LEITE, 1991, p. 63) independente se estes valores eram empregados aos seres
belos ou terriveis.

Os demonios estavam em toda parte: na conduta imoral dos cidaddos, nas doencas
epiléticas, nas névoas no céu, nos pesadelos, nos comportamentos raivosos, até nas moscas que
rondavam o leito de morte — ou seja, todos 0s acontecimentos para 0s quais ndo havia explicagéo
eram atribuidos ao demoniaco (NOGUEIRA, 2002, p. 42).

Com esta base ideoldgica na cultura, a histeria ocupou o interesse dos sacerdotes, ja que
a questdo sexual e a manifestagdo perturbadora dos sintomas no corpo eram evidentes e
enigmaticas, aléem do que a diferenca sexual ainda insistia na ideia de inferioridade feminina,

que “considerada demoniaca, fez da mulher um alvo de desconfianca” (ALONSO; FUKS,
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2004, p. 24). Muitas mulheres eram perseguidas e condenadas a fogueira, principalmente
aquelas cuja sensualidade era marcante e que pertenciam a classes sociais mais baixas.

Outro indice histdrico e linguistico de como a cultura influenciou a subjetividade das
mulheres, principalmente as pobres que receberam o estigma de “bruxas”, nome atribuido as
rebeldes, as “lascivas” e as supostas praticantes de feiticaria.

Muitas acabaram sendo expostas aos horrores dos estupros, das praticas da Inquisicdo
em pragas publicas ou tinham, como Unica saida, a vida em prostibulos, a fim de satisfazerem
a vontade sexual dos trabalhadores para continuarem vivas e terem onde morar.

O panorama econdmico da Europa, sobretudo na Inglaterra, ficou marcado pelo
cercamento das propriedades, mantendo longe as vilvas e agricultores que dependiam de
recursos naturais para sobreviver. Segundo a filésofa Silvia Federeci e autora da obra Mulheres
e caca as bruxas, a cidade rural de Essex é o claro exemplo de como estas redomas, ainda que
realizada um século antes da caga as bruxas, contribuiu para fazer destes espagos a principal
regido de perseguicdes e julgamento durante a Inquisicdo devido a segregacdo que se impds no
periodo (FEDERECI, 2019, p. 54).

A mudanca ndo foi somente geografica: o sistema feudal gradativamente dava lugar ao
capitalismo, e foi este o plano de fundo para o confronto de interesses, pois a caca as bruxas
perseguiu sobretudo as inaptas ao trabalho, fosse por doenca fisica, por idade avancada ou por
qualquer outro motivo contrario a forca da mao-de-obra.

Na época da Alta Idade Média, em 1485 até o esplendor do Renascentismo, foi

promulgado o Malleus maleficarum®, um compéndio que buscava os crimes ditos contra a fé

5 Traduzido do latim como “Mal das bruxas” e conhecido também como Martelo das feiticeiras em nosso idioma,
o titulo faz referéncia ao titulo do livro escrito pelo inquisidor alemao e religioso Heinrich Kramer (1430-1505),
responsavel pela investigacdo dos ditos crimes contra a fé e principal influente entre os intelectuais e pregadores
por volta do ano 1474. Dividido em 3 partes, o livro parte da bula do papa italiano Inocéncio VII - e argumenta na
primeira se¢do as condi¢des para a bruxaria, indicando possiveis caracteristicas e atributos reconheciveis de quem
sdo elas, como, por exemplo; quem foi capaz de seduzir algum homem e este deixou de desejar a propria esposa e
o laco matrimonial, quem praticava a arte da adivinhacdo pela leitura dos astros ou até aqueles que usavam de
feiticos e contrafeiticos para curar ou causar a impoténcia sexual em outro homem — so alguma das condi¢des das
chamadas, bruxas, feiticeiras e também dos magos. O segundo capitulo refere-se aos métodos utilizados na préatica
da bruxaria para enfeiticar os cidadaos e os modos possiveis de prevengdo, dividido em 18 categorias, Kramer e
Sprenger orientam que aqueles que julgam em pré do bem social, denunciam qualquer suspeita, fazem o sinal da
cruz, bebem e comem do sal e da dgua benta, estao livres dos efeitos de qualquer magia proferida pelas feiticeiras,
no texto ha um exemplo desta neutralidade e protecdo adquirida quando os oficias de justica acompanhavam as
culpadas para a condenacao em praga publica, ou quando o prefeito da cidade de Wiesenthal, Alemanha — esqueceu
de beber sua dgua benta e comer do sal sagrado, para ir ao casamento de um familiar e por conta disto, — “passou
a sofrer das mais terriveis dores e das piores deformagdes corporais” (KRAMER; SPRENGER, 2015, p. 1208)
esta constatacdo se deu pelo préprio prefeito. Na terceira parte do livro, 0 autor endereca seus argumentos aos
juizes e responsaveis pela condenacédo das bruxas em esfera eclesiasticas e sobretudo na esfera civil, tal orientacéo
se da& primeiro na consideracdo entre os crimes considerados heréticos, ou seja, contra 0s dogmas da igreja e em
contrapartida, aos crimes que infringiam a lei comum, ele é enfatico ao dizer que os inquisidores s6 poderdo
considera-las hereges, caso venham negar a fé, caso contrario seriam apdstatas, e as consequéncias seriam julgadas
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desenvolvidos pela Igreja com o intuito de identificar quem havia feito pactos com o diabo, ou
seja, basicamente pessoas que ndo seguiam a ordem imposta pelo clero e a nobreza e insistiam
em outro estilo de vida, mais proximas de um saber da natureza e das relacdes de troca de bens
essenciais (madeiras, cereais e conhecimentos medicinais, como a manipulagao de ervas, por
exemplo) como estilo de vida e modo de sobrevivéncia ao contrario do movimento capitalista
que comecava a surgir na vida do campo.

Foi o Papa Inocente VII quem endossou e autorizou a caga as “bruxas” que, para ele,
seriam também as responsaveis por parte dos desastres e epidemias, sempre respaldado pelo

persecutdrio discurso religioso:

Se consideramos o contexto histérico no qual se produziu a caga as bruxas, o género
e a classe dos acusados, bem como os efeitos da perseguicdo, podemos concluir que
a caca as bruxas na Europa foi um ataque a resisténcia que as mulheres apresentaram
contra a difusdo das relacfes capitalistas e ao poder que obtiveram em virtude de sua
sexualidade, seu controle sobre a reproducéo e sua capacidade de curar (FEDERICI,
2019, p. 309).

A filosofa italiana expande ainda mais os detalhes que incentivaram a queima viva de
mulheres em praca publica e expde fatores como a sensualidade, a sexualidade e a resisténcia
como alvos da repressdo voraz da Igreja.

Extraio deste argumento levantado pela autora o nivel subjetivo, afetado por rumores
inventados sobre feiticarias e rituais que envolviam possiveis assassinatos e amedrontavam o
imagindrio dos mais abastados socialmente, que desejavam se verem livres das “figuras
diabolicas” — era o corpo das mulheres o alvo desta violéncia, corpo este marcado por torturas
e puni¢cdes em praca publica.

Isso reforcava a posicdo de repugnancia e raiva coletiva atribuidas as mulheres
feiticeiras. No “Martelo das feiticeiras” escrito por Heinrich Kramer e James Sprenger, fica
explicita esta conotacdo agressiva promulgada como lei em toda Europa, sobretudo na

Alemanha, e em certas provincias proximas, conforme ele proprio cita:

Em certas regides da Alemanha do Norte, e também nas provincias, nas aldeias, nos
territdrios e nas dioceses de Maiz, de Colbnia de Tréves, de Salzburgo e de Bremen,
muitas pessoas de ambos 0s sexos, ao negligenciar a propria salvacdo e ai se
desgarrarem da Fé Catdlica, entregaram-se a Demonios, a incubos e a sticubos, e pelos

pelo tribunal civil, fazendo referéncia a textos biblicos, de Isaias e na “Summa” obra de Santo Agostinho sobre a
verdadeira fé, — “Herege ¢ o que ora da origem a novas opinides, ora as segue” (KRAMER; SPRENGER, 2015,
p. 2319), logo, quem por obstinacdo intelectual, insiste na infidelidade contra os ideais da fé, a terca parte do
martelo das feiticeiras é enfatica ao propor a condenagdo em conjunto com os representantes da igreja e do Estado,
sejam eles bispos ou sejam eles governadores. Por isto esta obra é essencial ao contexto social e histérico
levantados neste capitulo.
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seus encantamentos, pelos seus maleficios e pelas suas conjuracdes, e por outros
encantos e feiticos amaldicoados e por outras também amaldicoadas monstruosidade
e ofensas horrendas, tém assassinado criancas ainda no Utero da mae, além de
novilhos, e tém arruinado os produtos da terra, as uvas das vinhas, os frutos das
arvores e mais ainda: tém destruido homens, mulheres, bestas de carga, rebanhos,
animais de outras espécies, parreirais, pomares, prados, pastos, trigo e muitos outros
cereais; essas pessoas miseraveis, ainda afligem e atormentam homens e mulheres,
animais de carga, rebanhos inteiros e muitos outros animais com dores terriveis e
lastimaveis e com doencas atrozes, quer internas, quer externas; e impedem os homens
de realizarem o ato sexual e as mulheres de conceberem, de tal forma que os maridos
ndo vém a conhecer as esposas e as esposas ndo vém a conhecer os marido; porém,
acima de tudo isso, renunciam de forma blasfema a fé que lhe pertence pelo
Sacramento do batismo, e por instigacdo do Inimigo da Humanidade (KRAMER;
SPRENGER, 2015, p. 258).

Além desse recorte politico, é possivel usar outros cenarios para ilustrar o diagnostico
das “possuidas”, como os numerosos casos de alucinagdo envolvendo cobras, insetos e outros
animais: “[...] ficou famosa a lenda, no final da Idade Média, de uma certa mulher que vomitava
sapos” (MESSIAS, 2016, p. 164). Outro exemplo referido no livro do pesquisador das

monstruosidades faz alusdo ao proprio nome “histeria” no diagnostico médico do caso:

O estudioso Alexandre de Tralles, que viveu na Licia durante o século VI, foi
consultado por uma mulher absolutamente convicta de que havia um réptil em suas
entranhas. Ele ndo demorou a compreender que se tratava de um caso de histeria — a
paciente criara a cobra da propria imaginacdo — e solicitou uma descricdo exata do
animal. Pesquisando os Alfarrabios até identificar uma espécie similar, colocou-a no
vaso que a mulher usava para expectorar! Inteiramente “curada” e gratissima ao astuto
médico, supde-se que ela ndo tenha deixado de compensa-lo muito bem (ibid., p. 43)
(MESSIAS, 2016, p. 165).

A situacdo também pode ser lida como forma de possessdo demoniaca, uma vez que tal
distarbio p6de causar paralisacbes, contor¢fes e até convulsbes sem causa aparente. A
interpretacdo de invasdo de um espirito do mal no corpo era a Unica resposta diante do enigma
histérico e tal hipotese era validada pela certificacdo e pelos métodos de identificagdo no famoso
guia de caca as bruxas criado pela Igreja. Nele, havia instrugdes de testes para garantir o quadro
demoniaco, o chamado punctum diabolicum®, cujo objetivo era encontrar partes do corpo sem
sensacdo, paralisadas ou com movimentos involuntarios a partir de pequenas perfuracdes de
agulhas na superficie da pele.

Este detalhe das agulhas no diagndstico corporal tornou—se crucial. Até mesmo Jean—
Martin Charcot o usou séculos mais tarde para o diagnéstico das doentes da ala psiquiatrica do

Hospital de Salpétriere, na Franca.

® “Marca diabolica” em portugués.
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2.3 Renascimento: a histeria € neurolégica

O periodo renascentista, também conhecido como a Era de Luz, foi marcado
gradualmente pela retirada da Igreja do centro do saber para a assun¢ao do que representou ser
0s novos rumos da humanidade.

Longe do obscurantismo religioso do passado, cientistas e artistas pretendiam usar o
conhecimento e as artes como ideais antropocéntricos na produg¢ao de um saber “naturalista”
sobre a vida e 0s astros, mesmo com a presenca persistente da Igreja na civilizagao.

E possivel identificar, nas célebres pinturas A criacdo de Ad&o, de Michelangelo, e na
Monalisa, de Leonardo da Vinci, excelentes signos do que representaram o periodo,
principalmente nas artes, as quais reconstruiram a imagem do homem em ricos detalhes
anatdmicos em busca do belo e almejando até mesmo o divino pela via da razdo. E do mesmo
periodo o portentoso dramaturgo William Shakespeare, quem invocava, desde entdo, as forcas
misteriosas que “regiam as paixdes € o destino dos homens” (NOGUEIRA, 2002, p. 107) nos
palcos do teatro.

Essa presenga naturalista, sobretudo na medicina, serviu de orientagcdo diante o
inexplicavel, e isso fez com que “as causas sobrenaturais da histeria fossem postas de lado e ela
voltou a ser tratada por médicos” (JORGE; TRAVASSOS, 2021, p. 22). As histéricas passaram
a ser consideradas doentes mentais, embora esta mudanca ndo tenha entregado a dignidade
merecida no tratamento dessas mulheres, pois muitas eram tidas como moralmente loucas pela
classe médica.

Alguns profissionais acreditavam que os distarbios eram frutos de uma simulacdo. Aqui
temos outro ponto importante para a elaboracdo freudiana acerca do sujeito cindido. Baseado
na légica puritana, os cientistas “naturalistas” fizeram do corpo um lugar moralista e
dessexualizado, a palavra “cérebro”, por exemplo, apareceu de modo a atribuir ao 6rgdo um
carater nobre, tornando-se a sede da histeria.

Assim, eliminaram-se 0s genitais da questdo conforme vinha sido discutido desde a
Antiguidade. Em contrapartida, surge na Inglaterra a “teoria dos vapores”, que concilia o
conceito das matrizes uterinas de Hipdcrates, porém, com um discurso ldgico e técnico ao

fendmeno:

No seu tratado dos vapores”, diz serem os fermentos seminais que liberam vapores
histéricos, mas o efeito destes depende de como se distribuem pelo organismo; em
algumas pessoas distribuem-se constantemente, tornando as pessoas doces, amorosas
sem problemas sexuais. Nos homens 0s vapores sdo volateis e, por isso, ndo chegam
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até o cérebro; nas mulheres os fermentos sdo pesados. Na situacdo de abstinéncia, a
semente acumula, fermenta e produz vapores que se transladam até o cérebro; isto ndo
ocorre nas mulheres casadas nem nas mais jovens, ocupadas com os cuidados da casa
(ALONSO; FUKS, 2004, p. 27).

A explicagéo da histeria no Renascimento teve muitas nuances morais. Afastando-se da
questdo sexual, fizeram da educacdo de criancas e jovens o antidoto capaz de prevenir a
ociosidade e o tédio, os quais poderiam ser ocupados por brincadeiras para as meninas pequenas
e, para as maiores, por tarefas domésticas. Livros de conteldos apaixonantes e fantasias
amorosas deveriam ser evitados por elas, ja que eles poderiam fazer aflorar os nervos e causar
a temida neurose no futuro.

Nesse periodo, surge o termo “neurose” criado pelo psiquiatra escocés Willian Cullen’,
guem enquadrou a histeria no quadro de doencas neuroldgicas anos mais tarde. Foi gracas ao
termo que a simulacdo encontrada em muitas doentes pdde ser considerada um fator patologico
e ndo cénico. A palavra foi bastante difundida entre psiquiatras como Charcot, Emil Kraepelin
e Pierre Janet. Deste recorte, pode-se retirar o carater histdrico purista e moral em volta da

sexualidade, entendida teatralmente.

2.4 Modernidade: a hipnose cura

O periodo moderno na psiquiatria foi marcado por nomes que até hoje ecoam em
praticas ditas clinicas e em espetaculos midiaticos. Conhecido por ser o inventor da hipnose,
Franz Anton Mesmer, médico alemao responsavel pela teoria do magnetismo animal, criou um
método que se dizia capaz de induzir sintomas das “doentes dos nervos”.

Segundo ele, o sofrimento se dava pelo desequilibrio do chamado “fluido universal”,
que estaria presente no organismo humano e podia ser regulado por magnetismo. Com
referéncias da fisica, Mesmer cria um método confuso de cura, mas chega a apresentar até
mesmo em praca publica o seu trabalho, sempre de modo espetacular.

Isso teve o poder de enfeiticar os olhos das plateias que lotavam as pragas e acreditavam
nos efeitos ‘“‘sobrenaturais” da invencdo mesmeriana sobre o corpo das enfermas que,

involuntariamente, correspondiam aos comandos dados pela voz dele.

! Psiquiatra e quimico, inventor do termo “neurose” (1710-1790). Ha um artigo sobre o tema “Cullen e a introducao
do termo "neurose" na medicina” (PEREIRA, 2010).
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A fama de Mesmer logo se propagou pela Europa, mas sua “ciéncia” foi denunciada por
haver certo erotismo na relacdo entre médico e paciente, e por essa razao, ele foi acusado de
charlatanismo e impedido de exercer as atividades como hipndlogo.

Apesar dos rumores, outros médicos daquele tempo, partiram da teoria do magnetismo
animal para provar novos resultados, como o Marqués de Puységur, quem trouxe, com aquela
técnica, a inducdo ao estado de sonambulismo a partir de dialogos e do contato direto com as
pacientes, diferente do gélido modo de trata-las sem ao menos questiona-la sobre o que estavam
pensando ou sentindo.

Em seguida o0 neurologista Charles Laségue, introduz o termo “sugestdo” que usando
palavras de comando, p6de movimentar as paralisias apresentadas sob o estado hipnético.

As recorrentes desconfiancgas de que aquele fendmeno néo se passava de um ato teatral,
assim como a seducdo que rondava a figura de Mesmer, trouxeram resisténcias e dividas para
a classe de cientistas e professores da academia por toda Francga. I1sso s6 vai mudar com a
chegada do célebre professor Jean-Martin Charcot, médico responsavel pelos cuidados das
pacientes epilépticas e das numerosas publicacdes cientificas sobre neurologia e o tratamento
da histeria utilizando o método hipnético.

A principal hipotese do professor francés era: “que o choque nervoso decorrente de
traumas vividos em sérios acidentes produzia um estado hipnoide, semelhante a hipnose,
favorecendo a ocorréncia de efeitos de autossugestdo” (JORGE; TRAVASSOS, 2021, p. 34).
Isto fez com que a préatica obtivesse valor cientifico.

N&o o bastante, Charcot apresentou em congressos e aulas, diversos casos possiveis de
manipulagdo sintomaticas das suas “loucas” — duas delas ficaram famosas em consequéncia
destas exposi¢cdes; Augustine e Blanch Wittmann que demonstraram em tempo real as
manifestacOes e manipulagdes dos sintomas no corpo, garantindo credibilidade ao professor e
testemunhas diante o inefavel.

As manipulagdes tinham hora e data para serem feitas, geralmente aconteciam nas
intituladas Lecons du Mardi® — aulas expositivas nos auditorios da grande Salpétriére que
tinham como publico predominante: homens, cientistas e muitos outros considerados figuras
importantes da sociedade. Eles assistiam de perto ao que outrora era tido como possessdo

demoniaca; do outro lado, as pacientes se emprestavam em busca de um saber vindo do mestre.

8 «Aulas de ter¢a-feira” em portugués. Os textos foram publicados por Charcot em 1887 e estdo disponiveis para
consulta na Biblioteca Nacional Francesa (BnF) (CHARCOT, 1892).
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Em pouco tempo, os principais jornais da Europa, como Le figaro®, espalhavam noticias
e criticas sobre os feitos do professor. Todos queriam ver o que acontecia no hospicio. André
Brouillet, artista responsavel por registrar algumas pinturas académicas da época, demonstra
nitidamente o efeito que as aulas provocavam.

Na obra a seguir, € possivel reconhecer o rosto de Josef Babinsky (atrds do professor),
neurologista e pesquisador sobre a hipnose no tratamento da histeria, bem como Geroge Gilles
de La Tourette (vestido de avental e sentado a frente), conhecido por estudar um caso de
possessdo demoniaca de uma freira registrado na cidade de Loundun entre 1602 — 1665, também
na Franca, e a Sra. Blanch Witteman, a paciente retratada ao centro do quadro, que foi
considerada, por muitos deles, como a “rainha das histéricas” (DIEMAR, 2021, p. 86).

Figura 2 — Une lecon clinique & la Salpétriére

D

o

S
Fonte: André Brouillet (1887 apud DIEMAR, 2021)

O tom teatral sempre se fazia presente e se tornou ainda mais evidente com o caso da
paciente Augustine, que chegou a fugir da Salpétriére, tida por “Meca” dos hospitais
psiquiatricos ou, ainda, por segunda Bastilha devido ao tamanho das paredes que cercavam e
delimitavam o local num largo espago. Era também a “cidade das mulheres incuraveis” (DIDI-

HUBERMAN, 1982, p. 13), ou seja, um lugar dificil de se escapar. Augustine fugiu apos ter

°0 jornal diario Le Figaro tece palavras como Theatre Hysterique de La Salpétriére (Teatro histérico na
Salpétriere) e C’est un des médicines les plus lanceés de Paris” (Ele € um dos médicos mais aprimorados de Paris)
ao se referir ao professor Charcot e ao hospital. A matéria foi publicada em 15 de novembro de 1883 e esta
disponivel na Biblioteca Nacional da Franca (LE FIGARO, 1883).
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sido a “doente-modelo” e responsdvel por encenar repetidas vezes seus traumas infantis e

fantasias sexuais diante da plateia predominantemente masculina:

Nestas Augustine reproduzia a cena do estupro, com contor¢Ges acompanhadas de
injurias: [“Porco” ... co!... estd me machucando... Ele me abria as pernas... eu ndo
sabia que era um bicho que ia me morder”]. Ela repete esta cena 154 vezes num dia;
neste dia lanca acusacBes a Charcot: — [“Vocé diz que me curaria, ndo era isso?]”
(ALONSO; FUKS, 2004, p. 34).

Essas aulas fascinaram Sigmund Freud que, ainda estagiério, se interessou pelo enigma
histérico desde seu principio e pelos fendmenos inconscientes apresentados por seu entdo
professor Jean-Martin Charcot, o qual trouxe as questdes sexuais de volta ao debate.

A mise-em-scéne exaustiva de Augustine mostrava como, de algum modo, aquela
representacdo buscava ser subjetivada, ouvida e interpretada, porém, a moca ndo obteve
nenhuma das condicgdes técnicas necessarias para poder almejar uma melhora.

Isso basta para confirmar a importancia da escuta no manejo da livre associacdo que a
psicanalise posteriormente preconizaria como forma de tratamento. E a sugestdo como
ferramenta terapéutica falhou a medida que a transferéncia entre médico e paciente se
misturaram numa espécie de fantasia a dois, sem permitir que a neurética criasse condigdes
simbdlicas para atravessar a propria fantasia.

N&o por acaso, a “paciente-modelo” foge do hospital, visto que ela servia somente como
objeto de pesquisa e apresentacdo aos académicos, que nada fizeram em relacdo ao seu sintoma
além de observac0es, especulacdes e testes, como bem retrata o filme Augustine (2012) que tem
como plano de fundo a estreita consciéncia médica em 1885 acerca das hipoteses etioldgicas da
doenca e a relagdo fria e distante entre médico-paciente buscando na fisiologia cerebral, a saida
para o enigma histérico.

Depois de Charcot, outros homes importantes surgiram na psiquiatria propondo algo
novo ao tratamento, a exemplo de Emil Kraepelin, que propds a escuta da biografia das
pacientes a fim de encontrar correlagdes entre o sintoma e algum trauma vivido anteriormente.
Ele foi o primeiro a identificar a resisténcia de muitas doentes em largar o sintoma.

Surge também outro neurologista, Josef Babinsky, quem deu as coordenadas do efeito
da sugestdo como reducdo das manifestagdes e da persuasdo como modo de cura. E Pierre Janet
que, discordando de Charcot sobre a ligagdo trauma e sintoma, prop0s a ideia de um campo
subconsciente de imagens que escapavam ao controle da paciente, gerando conflitos de

personalidade e manifestacao da histeria.
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A contribuicdo desses psiquiatras levantou pontos importantes para aquilo que iria servir
de material psiquico numa sessdo de psicandlise no futuro, como a transferéncia, a
contratransferéncia e a biografia contada pela paciente, que passaram a ser consideradas e
ganhou uma metodologia na dinamica terapéutica depois de muitos anos.

O fracasso da hipnose € apresentado por Freud na sua primeira publicacdo em parceria
com o médico, Josef Breuer, no texto intitulado Estudo sobre a histeria (1893), ndo sem antes
testa-lo em sua propria clinica e reconhecer o beneficio de alguns de seus efeitos. Sdo inegaveis
que tais influéncias foram essenciais para Freud e Breuer no inicio da teoria psicanalitica.

Ainda hoje, a sugestdo hipnotica € realizada por hipnoélogos no tratamento de fobias e
traumas ou para fins recreativos em shows de entretenimento, do qual a plateia ou paciente,
inclinados pelo saber do hipnoterapeuta, respondem aos comandos dele, conscientes ou nao.

O ponto aqui é demonstrar justamente como a transferéncia e a incidéncia do erotismo,
ainda sdo fatores estruturantes de manipulacdo na neurose histérica, servindo de espetaculo
midiatico e sobretudo como alicerce na relacdo com o mestre, seja ele um pastor, um médico,

um analista, ou seja, um “magico-terapeuta”.

2.5 Aqui nasce a psicanalise

Acompanhar a vida de Freud para estabelecer o ponto de origem da psicanalise é
praticamente impossivel, mas concomitantemente imprescindivel, primeiro porque a
psicanalise nasce a partir da fala das pacientes e segundo porque me leva a crer que a vida em
Vienal?, a familia judaica'® e o prdprio contexto académico? serviram como bussola na
formacdo da teoria psicanalitica, ainda que ela ndo existisse com toda fundamentacdo e

consciéncia que temos hoje em dia.

10 A pequena e cosmopolita cidade de Viena, capital da Austria — foi para o que considerava o escritor e cidadao
vienense; Stefan Zweig — a cidade lazer, descrevia-a como: “dominada pela paixdo da cultura: tocar musica,
dancar, ir ao teatro, conduzir-se com bom gosto e propriedade eram em Viena consideradas uma arte especial. O
mais importante, tanto na vida do individuo quanto na comunidade, ndo eram as questdes militares, politicas ou
comerciais; a primeira pagina do jornal a ser lida por um cidaddo comum n&o era a das discussdes no Parlamento
ou a dos acontecimentos internacionais, mas as dos programas de Teatro” (MEZAN, 2019, p. 36).

1 Um de seus primeiros livros de infancia foi a biblia ilustrada de Philippson, livro oferecido por seu pai Jakob,
fiel e temente aos preceitos judaicos. Em “Autobiografia”, ele diz: “O fato de ter-me ocupado precocemente da
histéria biblica, tdo logo aprendi a arte da leitura, influiu de forma duradoura na dire¢do de meus interesses, como
vim a conhecer bem depois” (FREUD, 2011, p. 78). Apesar disto, ele se considerava um ateu convicto e um
homem da ciéncia.

2.0 contato com o pensamento cientifico-empirista na universidade de Viena, trouxe o embate as questdes

religiosas e as explicacBes que esta oferecia ao mundo. Freud, teve como mestre o fisiologista Ernst Bruck, quem

nutria respeito e inclinacdo ateista, assim como o filésofo Bretano, cujas “ligdes fizeram refletir sobre as crencas
no materialismo e no cientificismo ateu (RODRIGUES; GROPPO, 2013, p. 252).
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Isto fica evidente com a autoandlise que ele pratica, assim como 0s apontamentos sobre
a cultura e a pesquisa partindo do conteudo e conhecimento oriundos da clinica.

No entanto, é pertinente dizer que foi com a ida de Freud até a Franca em 1885, gracas
a bolsa de estudos que ele ganhou para produzir pesquisa na area da neurologia, que a vida do
jovem médico tomou outros horizontes, aparentemente feliz com a conquista, embora em
algumas cartas enderecadas a sua fiel amada, Martha Bernays, ele tenha descrito sobre o
desanimo que sentiu ao perceber a quantia misera da bolsa de estudos assim como 0 escasso
tempo para concretizar a viagem que tanto desejou.

Recém-chegado na Franga, Freud escreveu a Martha: “ando tdo incrivelmente
preguicoso, e sei a razdo disso; as expectativas sempre fazem com que nos, 0s seres humanos,
negligenciemos o presente” (GAY, 1988, p. 59) apesar da realidade de escassez, e da
contradicdo manifesta, ele conseguiu viver o seu desejo, para além da necessidade que se impés.

E notavel o carater analitico, sensivel e sincero nas entrelinhas deste trecho que ele
endereca a sua amada, inclusive a atencdo dada ao que escreve e 0 espirito investigativo ao
préprio desalento vivido nas constantes crises de isolamento que perdurou por longos anos
durante o desenvolvimento da psicanalise, tendo cessado apenas com a chegada de seu bom
amigo e ouvinte — Fliess, dois anos mais tarde.

Ele também escreveu sobre as boas experiéncias ao conhecer o “obelisco auténtico de
Luxor” no Museu do Louvre e outros passeios turisticos, mas sem duvida, a excitagdo em
contribuir para o desenvolvimento teérico sobre a fisiologia do cérebro no hospital referéncia
de doenca psiquicas, serviu de motor propulsor para sua empreitada na Franga — dedicado,
Freud produziu dois estudos na area da neurologia ainda nas primeiras seis semanas de trabalho
no laboratdrio psiquiatrico na Salpétriere — também relatou por cartas a grande surpresa e estima
com a figura do “brilhante Charcot” (GAY, 1988, p. 59) seu professor e diretor de
departamento.

A presenca ilustre desse professor também serviu como divisor de aguas em seus anseios
académicos, influenciado pela inteligéncia e o carater teatral das aulas que seu admirado
ministrava, decidiu se enveredar pela hipnose, que ja havia Ihe causado algum interesse e passou
a ter ares cientificos depois de ter assistido de perto o habilidoso mestre utilizar a técnica;
abandonou o microscopio e as enguias desde entdo, e com elas o estigma de “charlatanismo”
sobre 0 método hipnético.

E bem provavel que esta viagem tenha despertado o desejo da prética clinica. O retorno
a Viena naquele mesmo ano e a frase que ouviu do proprio Charcot serviram de motivacao para

pesquisa e seus primeiros atendimentos: “Descrevo as formas clinicas e anatomicas das
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patologias, mas, em relacdo aos mecanismos psicoldgicos, aguardo que algum outro o faga”
(JORGE; TRAVASSOS, 2021, p. 35).

No pequeno consultério na rua Bergasse, 19, estava pendurado na parede uma réplica
do quadro de Andre Bouillet, Une lecon clinique a la Salpétriére, simbolo de toda vivéncia e
inspiracéo que sentiu durante a estadia no hospital —a atitude destemida diante das dificuldades,
me leva a crer nisto, ele estava disposto a fazer pesquisa e encontrar 0 mecanismo e a resposta
sobre o ar “mistico” que a hipnose exercia nas enfermas, acima de qualquer circunstancia seja
ela financeira, ou seja, ela intelectual, ja que seria o primeiro a pesquisar um método terapéutico
para a questdo da histeria.

Ainda sem recurso, buscou na paciente histérica do médico e amigo Breuer, o objeto
necessario para iniciar a escuta, pratica e pesquisa clinica, considerando ndo s6 o saber
neuroldgico, mas suas proprias impressdes e indagacbes sobre os fendbmenos culturais de seu
tempo, que, com efeito, atuou no processo de invenc¢édo da teoria psicanalitica (MEZAN, 2019,
p. 161).

A leitura dos primeiros textos publicados entre 1893 e 1895, como Estudos sobre a
histeria e sobre 0 mecanismo psiquico dos fendmenos histéricos, deixam evidente o progresso
e os efeitos que a propria atuacdo clinica teve sobre a teoria, a medida com que ele ouvia as
gueixas das pacientes, elementos indesejados e projetados tocavam a seara da sexualidade e a
moral, que serviram como 0s principais pilares para o inicio da teoria psicanalitica. No
manuscrito G, datado de 7 de janeiro de 1895, é possivel observar o que Freud tece sobre a
condicdo das mulheres na cultura do século XVIII:

Porque a anestesia é uma caracteristica tdo predominante na mulher. Isso se deve ao
papel passivo que ela desempenha [...]; a mulher ndo tem escolha possivel, pois nao
é consultada. Logo, é mais suscetivel a anestesia pelas duas raz6es seguintes: a) toda
a sua educacdo estd dirigida para ndo despertar tensdes somaticas, mas sim para
converter em estimulos psicoldgicos todas as excitacfes que de outro modo teriam
esse efeito [...]. Exige-se da mulher que renuncie ao arco da reacéo especifica e que
em ftroca adote as acgOes especificas permanentes, destinadas a induzir os
comportamentos correspondentes no individuo masculino [...]; b) muito
frequentemente, a mulher aborda o ato sexual ou o casamento sem amor algum, isto
¢, com uma tensdo sexual minima [...] nesse caso ¢ frigida e continuara a sé-lo
(MEZAN, 2019, p. 128).

A moralidade € o ponto crucial na investigacdo freudiana, ndo somente como forma de
repressdo, mas sobretudo da relacdo de objeto a guisa de satisfacdo sexual presente desde o

nascimento, uma vez que o bebé, alucinadamente, depende de outro para encontrar na realidade
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0 seu desejo e o reconhecimento deste, além de poder expressar de modo rudimentar
sentimentos de amor e hostilidade, dentro do aceitavel pelo outro.

O tonus desta elaboragio sobre a moral esta presente na teoria do complexo de Edipo e
na obra Totem e Tabu, essenciais para formacgéo da estrutura neurotica e da religido, que serdo
exploradas no préximo capitulo.

Apesar de rudimentares, esses elementos podem ser o “gene” da reproducao que prepara
0 nascimento da psicanalise, pois, partindo do que havia aprendido na Franca, Freud e Breuer
compactuavam com a ideia de que a histeria teria como causa a situagdes traumaticas, muitas
vezes com teor sexual, impossibilitadas de elaboracgéo, entretanto, eles propuseram um desvio
radical ao dispor a hipétese afetiva como origem patdgena, ao contrario da condicdo organica
exaustivamente pesquisada pelos franceses.

A hipotese da carga afetiva foi largamente explorada por Freud neste periodo, que, com
0 método hipnético, conseguiu induzir o relaxamento do corpo de suas pacientes, que,
concentradas na figura do hipnotizador, obedeciam aos comandos rumo ao estado de transe, e
assim garantiam a suspenséao do senso moral, critico e o livre escoamento da memoria e da fala.

Tanto Freud quanto Breuer acreditavam que deste modo era possivel encontrar o
elemento traumatico esquecido na historia da paciente, que carregado de afeto “fez a
transformagdo da excitagdo psiquica em sintomas somaticos, cronicos” (FREUD, 2016, p. 149).
Uma vez que fosse possivel, reviver e elaborar conscientemente a cena traumatica por meio da
fala, trazendo junto a memoria a carga afetiva presa ao corpo, era possivel que a descarga deste
afeto fosse realizada, liberando, descontraindo os musculos e até provocando variadas reacdes,
como o choro, riso e a raiva, por exemplo — a este método ficou conhecido o nome de
“catartico”.

Para o precursor da psicanalise, o contetdo reprimido, depois de verbalizado, pode ser
ab-reagido, este era um modo de alterar o estado patdgeno afetivo, viabilizado pela
interpretacdo do analista e pela fala do paciente, palavra esta, capaz de substituir o ato, como
uma tentativa de suicidio ou ataques agressivos, alterando colateralmente a quantidade
elementar de afeto despendido pela situagdo traumatica vivida no passado, cuja ideia persistia
na vida presente, porém longe da consciéncia e associada ao corpo.

Na resistente dificuldade de fazer remorar estas cenas de excessivo estimulo psiquico e,

sobretudo, o afeto vinculado a elas, Freud se deparou com um fator primordial para o
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nascimento da psicanalise: o recalque®. E o recalque o principal indicador da cis&o do ser, por
ser ele que aponta para outra cena atuante no interior do paciente, o “segundo estado”, como
mencionou nos estudos sobre a histeria: “podemos compara-la [referindo-se ao estado de
psicose histérica que a paciente Anna Manifestava'* através de alucinacGes, fantasias e lacunas
de lembranga] ao sonho” (FREUD, 2016, p. 72).

Freud escreve em seu artigo sobre o mecanismo psiquico dos fendmenos histéricos o

efeito deste método em suas pacientes:

De nossas observagdes resulta, pois, que aquelas lembrangas se tornam motivo
precipitador de fendmenos histéricos, conservaram-se por longo tempo em admiravel
frescor e com todo o seu realce de afeto. Mas devemos mencionar, como outro fato
notavel e que mais tarde aproveitaremos, que os doentes ndo dispdes dessas
lembrangas como de outras de sua vida. Pelo contrario, essas vivéncias faltam por
completo na meméria dos doente. Somente quando eles sdo interrogados na hipnose
essas lembrancas aparecem com a vividez intocada de acontecimentos frescos
(FREUD, 2016, p. 27).

A conjectura freudiana faz uso essencial da historia da histérica (por que ndo da
histeria?) para propor algo novo — o problema ndo é mais de ordem religiosa, neurolégica ou
uterina, mas, sim, pulsional/somatica™® — um conflito entre forcas psiquicas que envolve
desejos, fantasias e a sexualidade infantil perversa e polimorfa circulantes no inconsciente, que
alucinada ou atuada no corpo, através dos transtornos oculares, paralisacbes musculares,
emagrecimento abrupto e entre outros sintomas que suas pacientes apresentavam, sobretudo a
fatidica Anna O. indicavam a singularidade e a importancia de terem reconhecido 0s seus
desejos mais profundos.

Ao contrario do preceito médico de encontrar um método para cura e submeter o
paciente ao protocolo de tratamento, foi gragas ao insucesso terapéutico, diria eu, insucesso de

manejo da transferéncia entre a relacdo paciente-analista, que o carater primordial da clinica

13 Definicdo no Vocabulario de Psicanalise de Laplanche e Pontails: “Operacdo pela qual o sujeito procura repelir
ou manter no inconsciente representacdes (pensamentos, imagens, recordagdes) ligadas a uma pulsdo. O recalque
produz-se nos casos em que a satisfagdo de uma pulsdo — suscetivel de proporcionar prazer por si mesma —
ameagcaria provocar desprazer relativamente a outras exigéncias” (LAPLANCHE; PONTALIS, 1988, p. 430).

14 Anna 0. é 0 nome ficticio da paciente Bertha Pappenheim (1859-1936), foi levada ao médico Breuer apds sentir
diversos sintomas, como: tosse nervosa, sonambulismo, forte sonoléncia, estrabismo, paralisias e alucinagGes com
cobras ou de que as palavras pudessem sumir. Depois de passar pelo método catartico, e notar melhoras nas
manifestagdes patoldgicas, Freud, fez suas primeiras contribuicSes como supervisor do caso. Foi gracas a Bertha
que a ideia de histeria de defesa ganhou espaco e pdde ser explorada a partir da concepcdo de que havia um
“segundo estado de consciéncia” atuante no psiquismo, como o sonho.

%o que podemos definir pelo termo “soma de excitacdo”, definido por Laplanche e Pontails como: “um dos
termos utilizados por Freud para designar o fator quantitativo cujas transformacfes sdo objeto da hipdtese
econdmica. O termo acentua a origem desse fator: as excitacfes externas e sobretudo internas (ou pulsdes)” (1991,
p. 491).
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psicanalitica surge: a associacdo livre, isto acontece, justamente quando Anna interrompe as
sugestoes do médico para que ela pudesse falar livremente e, assim, conseguisse “limpar a
chaminé”, e fazer a sua talking cure, ou seja, a cura pela fala.

E pertinente marcar que um dos sintomas dela era a tosse constante, fora provocado
todas as vezes que ouvia alguma mdusica dancante — em andlise, relatou que no dia em que
estava no leito de seu amado pai, ouviu aos fundos uma musica soar em ritmo de festa e desejou
estar la onde os outros comemoravam, e entdo, a forte autocensura de ter desejado estar longe
do pai, na situacédo de cuidadora, converteu-se em tosse nervosa, assim como este sintoma, ela
também encontrava dificuldades em falar a propria lingua materna, alternava entre o inglés e o
francés, se negava a beber agua ou comer alimentos, um deles era a laranja que remetia ao pai
doente. Freud nos diz que; cada sintoma desaparecia uma vez relatada a primeira ocasiao
(FREUD, 2016, p. 66).

Foram duas pacientes histéricas que, escritas na pesquisa de Freud, inauguraram a
clinica e 0 avanc¢o sobre os mecanismos das pulsdes e o advento do inconsciente. Uma delas é
Anna O e a outra € a srta. Elisabeth Von N., que aos 24 anos, paralisada de uma perna, buscou
tratamento e relatou em analise a dificil relacdo com os homens da familia, principalmente seu
pai quem cuidou quando ele estava adoecido das pernas, e o cunhado, que tempos depois, em
uma caminhada com ele, sentiu as proprias pernas adormecerem — na fala dela, havia a queixa
de sempre sentir-se desamparada e de “andar sozinha”.

A interpretacdo freudiana sobre o amor reprimido ao pai e a recusa da feminilidade,
obteve efeitos curativos, tanto que ela pode participar do baile da cidade anos depois.

Mas este caso trouxe a percepcdo do prazer sexual deslocado e condensado no
sofrimento daquele sintoma, enquanto Freud a examinava com leves toques na perna, enxergava
nas fei¢Oes dela sinais de prazer sexual, toques sentidos nos membros até entdo dormentes — ali
estava o representante sexual recalcado articulada ao sintoma — 0 amor ao pai e logo depois, 0
cunhado.

Embora o termo “psicandlise” tenha sido encontrado apenas em 1896 no artigo
enderecado a Charcot e a seus discipulos, denominado L ‘heredité et I’etiologie des nérvroses”

ele descreve o que encontrou a partir da sua pesquisa e método:

Devo meus resultados a um novo método de psicanalise, o procedimento exploratério
de Josef Breuer; € um pouco intrincado, mas insubstituivel, tal a fertilidade que tem
demonstrado para lancar luz sobre os obscuros caminhos da ideacdo inconsciente. Por
meio desse procedimento — [...] os sintomas histéricos sdo investigados até sua
origem, sempre encontrada em algum evento da vida sexual do sujeito, apropriado
para a produgdo de uma emocéo aflitiva. Percorrendo retrospectivamente o passado
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do paciente, passo a passo, e sempre guiado pelo encadeamento organico dos sintomas
e das lembrangas e representacBes despertadas, atingi finalmente o ponto de partida
do processo patoldgico; e fui obrigado a verificar que, no fundo, o0 mesmo estava
presente em todos os casos submetidos a analise — a acdo de um agente que deve ser
aceito como causa especifica da histeria. Esse agente é, de fato, uma lembranca
relacionada a vida sexual (FREUD, 1996, p. 89).

E possivel considerar que seu nascimento, ou ao menos, 0 protétipo do que seria a
psicandlise hoje, aconteceu na clinica trés anos antes — tomado pela fala daquelas que né&o
tinham a chance de dizer o que sentiam e pelo enigma milenar que a histeria causou e ainda é
capaz de causar ao denunciar no corpo os efeitos que a cultura pode acarretar a vida psiquica
consciente e principalmente inconsciente de todo nos.

E claro, sem desconsiderar o esforgo e a persisténcia de Sigmund Freud, na incansavel

pesquisa e legado que deixou até seus ultimos dias de vida.
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3 AESTRUTURA DA IGREJA COMO METAFORA PARA AESTRUTURA DA
HISTERIA

A proposta deste capitulo estd em apresentar a estrutura da histeria pelo viés
psicanalitico e afunilar a relacdo do fendmeno com as igrejas pentecostais'® e neopentecostais!’
brasileiras utilizando de algumas experiéncias, noticias e metaforas. Cogito fazer isto atraves
da elaboracdo de conceitos pilares da psicandlise a estrutura histérica como; o recalque,

complexo de Edipo, identificacio, falo, desejo e funcéo paterna, com a estrutura das igrejas, no

16 0 movimento pentecostal nasceu na rua Azuza, Los Angeles. Em 1906 eclodia nos bairros periféricos a
repressdo, excluséo e perseguicdo politica/social dos mais vulnerdveis financeiramente e sobretudo os negros, é
desta época os crimes cometidos pela Ku Klux Klan. Diante de tanto infortinio, W.J. Saymour, um homem negro
de meia-idade, que era deficiente de um olho, passou a ter experiéncias espirituais que ele designava como sendo
0 toque do Espirito Santo — o documentario cujo titulo leva o nome da rua Azuza, “O reavivamento da Rua Azuza”
(2006) faz a simulacdo do que teria acontecido naqueles dias de isolamento, seguidos de jejum e ora¢do em busca
da cura da filha de um amigo, Saymor passou a falar em linguas estranhas, o fendmeno contagiou outros membros
da familia, como a prépria filha e 0 amigo que também comecaram a rodar e falar em outra lingua irreconhecivel,
em pouco tempo a noticia se espalhou pelo bairro, segundo relatos no documentario: “pessoas caiam quando
chegavam na rua Azuza 312” e a casa passou a oferecer cultos dominicais, como prova da presenga do Espirito
Santo através da glossalia e os movimentos involuntérios do corpo, muitos chegavam na rua Azuza com algum
tipo de demanda em relacdo ao sofrimento, seja emocional, psiquico ou fisico. Confirmando o que estaria escrito
na escritura biblica, em Marcos 16, 17 e 18, de que o fendmeno da glossalia era um sinal do fim dos tempos, boa
parte da comunidade negra e os brancos, mas principalmente os latinos e as mulheres, que conseguiram encontrar
um espaco de acolhimento e poder nas decisdes do grupo, passaram a compor a conhecida “missdo Azuza” cujo
intuito era disseminar a palavra de Deus e as ideias do avivamento para outros locais, anunciando a salvagéo para
fim do mundo iminente. Em uma matéria publicada pelo jornal local da época, 0 movimento era visto como:
“disgraceful intermingling of the race...they cry and make howling noises all day and into the night. They run,
jump, shake all over, shout to the top of their voice, spin around in circles, fall out on the sawdust blanketed floor
jerking, kicking and rolling all over it. Some of them pass out and do not move for hours as though they were dead.
These people appear to be mad, mentally deranged or under a spell. They claim to be filled with the spirit. They
have a one eyed, illiterate, Negro as their preacher who stays on his knees much of the time with his head hidden
between the wooden milk crates. He doesn't talk very much but at times he can be heard shouting, ‘Repent,” and
he's supposed to be running the thing... They repeatedly sing the same song, ‘The Comforter Has Come.’”
(INTERNATIONAL CENTER FOR SPIRITUAL RENEWAL, 2007). Perseguidos pela midia, os novos
evangélicos se dividiram, a Assembleia de Deus surge desta ciséo, e passa a ser conduzida por membros brancos,
muitos sui¢os imigrantes que pertenciam a classe operaria americana. No Brasil, a aceitagdo dos povos mais
simples ndo encontrou barreiras, apesar da forte fé na doutrina cat6licas muitos dos adeptos passaram frequentar
as igrejas pentecostais inauguradas por Virgen e Berg, quem fundou a primeira Assembleia de Deus em 1914 no
Para, a simplicidade, bem como a organizacdo horizontal, sem hierarquias permitiram a construcdo de uma
comunidade de gente socialmente excluida (FRESTON, 1994, p. 79) sem contar a vulnerabilidade da qual estavam
expostos, e pelo anseio de reconhecimento de suas dores, uma vez que o Brasil, nos diz o autor, carece de uma
assisténcia adequada, principalmente na area da salde. A funcdo destas igrejas serviu a populacdo de modo
“terapéutico” ajudavam a nomear as afligdes causadas pelo inimigo, em grupo encontravam forcas para enfrenta-
lo, nessa perspectiva que o pesquisador afirma “A massa necessita de cura para a sua alma” (ANTONIAZZI, 1994)
assim ficou marcado na histéria do pentecostalismo, a primeira onda que evoluindo, passou para a segunda onda,
momento de expansdo geografica e a terceira onda, conhecida como os neopentecostais atualmente.

7 A terceira onda pentecostal € um movimento e ndo uma denominacdo estruturada (ALMEIDA, 2021, p. 118).
Os neopentecostais, aparecem num contexto urbanizado das cidades, o Rio de Janeiro, marcado pela violéncia e
crescimento exponencial das favelas, torna-se o berco das Igrejas Universal do Reino de Deus (1977) e Igreja da
Graca (1980), icones do movimento que prega sobretudo a teoria da prosperidade, teoria cunhada pelo pastor norte-
americano Kenneth Hagin em 1940, que a definia como “o dinheiro e 0 sucesso material como consequéncia da
acao de Deus pelo ser humano” (ALMEIDA, 2021, p. 119) caracteristica religiosa que tem atraido muitos adeptos
atualmente.
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modo como realizam os cultos, alguns usos e costumes, e na crenga no Deus-pai. Um paralelo
metaforico naquilo que estrutura ambas, igreja e a histeria.

Assim o leitor se esquipard com a teoria psicanalitica, para a acompanhar a analise das
manifestagdes histéricas que ocorrem nos cultos, expostas no ultimo capitulo deste trabalho.

Tanto o conhecimento quanto os dados aqui apresentados se debrucam no saber
psicanalitico clinico produzido por Freud e Lacan, que dedicaram vasto tempo de estudo e
transmisséo de conhecimento ao longo de suas vidas.

Também abordo alguns comentadores e especialistas no tema psicandlise e religido, e
tedlogos e socidlogos que fazem os contornos no cendrio pentecostal e neopentecostal até os
dias atuais e nos brindam com uma fotografia tedrica e cientifica sobre os antigos e 0s novos
evangeélicos.

As ideias apresentadas abaixo permitem resgatar as marcas da histdria e que continuam
presentes no presente, sobretudo quando nos dirigimos ao publico evangélico — como, por
exemplo; na Antiguidade, numa era marcada pela inferioridade feminina e pelo estigma de
sintomas especificos para este grupo, como na Idade Média, e o carater mistico e demoniaco
em torno das manifestacBes corporais involuntarias, no Renascimento e a crescente concepgao
de moralidade e loucura, daquelas que ndo eram compreendidas pelo saber cientifico

biologizante, assim como a posic¢do subjetiva de insatisfacdo e frequentemente passiva.

3.1 O recalque sustenta o inconsciente. Usos e costumes dos fiéis como anteparo das

pulsdes

E emblematica a figura do crente pentecostal, principalmente daqueles que pertencem
Assembleia de Deus, Congregacdo Cristd do Brasil e Deus é Amor. Geralmente, as mulheres
destas congregacgdes podem ser reconhecidas pelas longas saias, cabelos compridos, penteados
modestos, pouco ou gquase nenhum cosmeético e sapatos baixos, costumam seguir a postura
recatada no modo de se vestir, como indica o livro biblico de 1 Pedro, capitulo 3*e o livro de
1 Timo6teo, capitulo 2.

Embora seja essa a recomendacdo biblica, é possivel reconhecer alguns aspectos

sensuais no modo como se vestem algumas fiéis mais jovens, ao utilizar vestidos e saias que

18 1 Pedro, 3:3: O enfeite delas néo seja o exterior, no frisado dos cabelos, no uso de joias de ouro, na compostura
dos vestidos (BIBLIA ONLINE, 2023).

191 Timéteo, 2:9,10: Que do mesmo modo as mulheres se ataviem em traje honesto, com pudor e modéstia, ndo
com trancgas, ou com ouro, ou pérolas, ou vestidos preciosos. Mas (como convém a mulheres que fazem profisséo
de servir a Deus) com boas obras (BIBLIA ONLINE, 2023).
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contornam as curvas do corpo, e ao uso de calcas, aderego extremamente proibido para elas nos
cultos. Para Martinez (2015, p. 26), 0 modesto cristdo considera o que esta na contraméo das
tendéncias da moda que preconiza a sensualidade feminina, quando estas caracteristicas
aparecem, causam constantes debates entre os crentes e a sociedade, ja que a vestimenta serve
como “indicador do grau de santidade do individuo” (ALBUQUERQUE, 2016, p. 52).

Os homens que fazem parte da membresia destas denominaces citadas acima ostentam
ternos e gravatas, cabelos curtos e constante asseio, se vestem como é de costume dos politicos,
advogados e empresarios considerados de sucesso pela l6gica neoliberal, deste modo aspiram
a ascensdo econémica ao invés da santificacdo, como afirma os sociélogos (CAMARGO, 1973,
p. 148 apud MARIANO, 2014, p. 195).

O ndmero de adeptos ao pentecostalismo ainda é crescente, visto que muitos estdo
ocupando a cada ano novos lugares na politica e espagos de influéncia na midia. No censo de
2010 realizado pelo entdo IBGE, a classe representava 22,2% de toda fatia de religiosos no pais,
sendo a Assembleia de Deus a igreja com maior nimero de convertidos, chegando a ter naquele
ano mais de 12 milhdes de adeptos.

Em matéria publicada pela revista VVeja, o jornalista Reinaldo Azevedo (2020) defendeu
a ideia de que tal éxito se deu por conta da “favelizacdo e a ocupacdo das periferias [...]
resultado da migracdo dos anos 80 e 90”. Este cendrio, vem mudando hoje em dia,
principalmente com 0s neopentecostais, quem pertence as classes médias e mais abastadas em
todo o Brasil.

Diante da busca pelo amparo e alento no meio a cidade grande, muitos adeptos destas
denominacdes religiosas, encontram um espaco possivel nas igrejas para criar lagos de
amizades e esteio para as angustias de existir.

A conduta por vezes rigida e a exacerbada valorizacdo de preceitos moralistas, sdo
vetores marcantes no discurso das Igrejas que possuem um regimento interno reconhecido em
cartorio e com linguagem juridica disponivel ao publico, o estatuto da Assembleia de Deus,

ministério de Belém denota as seguintes Clausulas:

VIl — 0 membro que ndo viver conforme as doutrinas da biblia Sagrada, praticando:
O adultério (Ex 20,14);

A fornicacdo (Atos 151:29);

A prostituicdo (AP 22:15);

A homossexualidade (LV 18,23-24);

Relacéo sexual com animais (LV 18,23-24);

O homicidio e sua tentativa (Ex 20,13;21,18-19);

O furto e o roubo (Ex 20,15);

Crime previsto pela lei, demonstrando condenagdo em processo proprio e transito em
julgado (Rn 13,1-7);
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Rebelido (Sm 15,23);
A feiticaria e suas ramificacdes (AP 22,15; Gl 5,19).
(ASSEMBLEIA DE DEUS MINISTERIO BELEM, 2012)

Embora as leis tenham fundamento biblico, elas afetam diretamente a vida do fiel, uma
vez que ele pode ser afastado de suas atividades na congregacao ou até mesmo ser expulso.

Esses principios garantem a sobrevivéncia e a unidade do grupo, ja que acreditam ser
este o sinal de santidade e a diferenca em relacao as coisas ditas “do mundo”, termo usando
para apontar aquilo que esta fora dos ideais cristdos. Isso € o que defende o pesquisador ao ouvir
os relatos de alguns evangélicos: a Igreja esta no mundo, mas ndo é do mundo (FERNANDES,
1994, p. 173).

Geralmente, é o pastor quem designa as normas e condutas tanto no modo de ser quanto
como devem se vestir, j& que devem seguir as regras para ndo sucumbirem as pulsbes dos
desejos, e as proprias inclinacdes pecaminosas (MARIANO, 2014, p. 190).

A vida do crente pentecostal deve ser dedicada a Deus, qualquer atividade que nédo tenha
esta conotacdo pode ser taxada como impudico. Na pesquisa do socidlogo citado acima, é
possivel identificar algumas atividades que eles disseram ndo praticar com alguma ou nenhuma
frequéncia, como; fumar, beber alcool, dancar, sexo extraconjugal, ir a festas, pular carnaval,
frequentar boates, bares, ir ao motel com o conjuge, ir a praia/piscina, ir ao cinema, ir ao teatro,
ver TV.

Vale salientar que grande maioria se abdica destas atividades, sobretudo os mais velhos,
visto que os jovens fazem ou ja fizeram algumas destas acBes proibidas e continuam
frequentando os cultos, ou seja, nada garante que tais Leis permanecam intactas atualmente.

Apesar de tudo, essas atitudes corroboram a crenca na influéncia do Espirito Santo, que
rezam por rituais como a Santa Ceia, onde revivem a orientacdo de Cristo, de comer do corpo
e beber do sangue simbolizados no p&o e no vinho, a fim de serem purificados de seus pecados
e 0 batismo nas dguas, momento crucial para o cristdo, uma vez que, ao mergulhar e submergir,
acredita ter se transformado numa nova criatura, apagando, dessa forma, o passado quase
sempre repleto de devassiddes.

A conduta estritamente moralista e a contradi¢do que estes atos e costumes, nos revela,
pelo viés da psicanalise, aquilo que Freud ja anunciara em seu tempo, sobre a origem do mal-

estar na cultura: o recalque.
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A traducio da palavra alema Verdrangung?, “recalque” em portugués, ¢ o ponto-chave
do fendmeno inconsciente, aquilo que cinde o ser. E gragas ao recalque que ha censura frente
ao perturbador das representacdes pulsionais mais desconfortaveis, que investido de libido
sexual, permanece no inconsciente e em confronto com o Eu. No caso dos evangélicos, ndo é

diferente. Segundo o sociélogo escreve:

A ética fraternal da religido da salvacdo, frisou Weber (1982; 393) estd em tensao
profunda com a maior forca irracional da vida; o amor sexual. Quanto mais sublimado
é a sexualidade, e quanto mais baseado em principio, e coerente, é a ética da salvacéo
da fraternidade, tanto mais aguda a tensdo entre o sexo e a religido (MARIANO, 2014,
p. 192).

Este confronto interno é capaz de gerar sintomas corporais na histeria e atividades
enigmaticas, como vimos na ldade Média com o fendbmeno da danga maniaca, muito semelhante
ao estado de éxtase ao sentir-se tocados pelo Espirito Santo como acontece com alguns crentes
nos cultos pentecostais.

Na histeria, é predominante o teor sexual recalcado em algum conteudo psiquico,
sobretudo nas experiéncias vividas na infancia. Essas experiéncias ou fantasias — podem ser
deslocadas, recusadas ou convertidas ao longo do crescimento, mas ganham forte ajuda do Eu
guando em fase de puberdade — uma vez que o senso moral e a educacgéo balizam a conduta dos
meninos e das meninas, e reforcam a abnegac&o dos seus anseios frente & sociedade. E dessa
perspectiva que nasce o ldeal do Eu fruto da estrutura um tanto tirana do super-ego.

Todavia, a renuncia dos desejos, ainda que inconscientes, ndo deixam o sujeito livre da
tensdo. Cada vez mais, mesmo que use de artificios misticos para defender-se, é o afeto em
torno dos representantes recalcados que voltam deslocados em diferentes situac6es do dia a dia,
a fim de obter a satisfacdo parcial da pulsdo, outrora obtida, isto também acontece via sonhos,
chistes, atos falhos e sintomas.

E a famosa frase: “o histérico sofre sobretudo de reminiscéncias” (FREUD, 2016, p.
25), que denota bem o papel dos restos de lembrangas infantis, revividas como fonte de
sofrimento e de desejo na histeria.

Se aproximamos o conceito de recalque com a ideia de santificacdo, bem como 0s usos

e costumes reforcados pelos pastores, € possivel encontrar o lugar do Mal, projetado para fora

20 Também sendo reconhecido por “repressdo”, o termo gera discussdo no meio psicanalitico. No Vocabulario de
Psicanalise, Laplanche e Pontalis escrevem: “A) No sentido proprio: operagdo pelo qual o individuo procura
repelir ou manter no inconsciente representacdes (pensamentos, imagens, recordacdes) ligadas a uma pulséo,
susceptivel de pdr si mesma proporcionar prazer — ameacaria provocar o desprazer relativamente a outras
exigéncias” (LAPLANCHE; PONTALIS, 1988, p. 553).
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do sujeito; a expressdo “td amarrado em nome de Jesus” ¢ um exemplo desta denotacdo
projetiva, ela aparece quando alguma ideia perturbadora € dita ou ouvida, funcionando como
uma espécie de defesa contra qualquer tipo de pensamento impuro, logo, fora do sujeito.

No Diabo amoroso e Deus odioso, Marcio Peter de Souza Leite, escreve:

Ele sugeriu (Freud nos estudos sobre a histeria) que o diabo seria uma parte da mente
do individuo que, por ndo poder ser aceita por ele mesmo, devido ao seu contetdo
conflitivo, seria expelido para 0 mundo exterior. Isso s6 seria possivel depois de uma
“divisdo da mente”. Para explicar, Freud sugeriu que uma parte da mente do paciente
se encontrava no que ele chamou de estado hipnoide. Essa parte estaria preparada
sempre que houvesse um lapso no pensamento de vigilia, para assumir o controle
sobre o psiquismo inteiro (LEITE, 1991, p. 103).

As ideias que circulam a existéncia do Mal também poderdo ser consideradas agente
possivel para liberar o crente, ainda que de modo deslocado, das préprias tensdes psiquicas.
Este é o fendmeno e exemplo claro, de como opera o inconsciente freudiano na vida das fiéis.

Outra funcéo encontrada no recalque vem ao encontro do fenémeno de apaixonamento
na figura do lider. Para Segundo Freud (2011) em psicologia das massas e analise do Eu o
individuo é capaz de recalcar suas pulsdes a fim de investir no objeto idealizado pelo grupo,
seu amor libidinal, que em determinadas igrejas pentecostais, sdo 0s pastores, apostolos ou
bispos os lideres que cuidam e guiam as ovelhas perdidas.?

Geralmente, muitos pastores apresentam boas roupas e status financeiro diferenciado
dos demais, expressam ar de sabedoria e serenidade ao lidar com os infortinios da existéncia;
considerado por muitos como a ponte que liga o crente a Deus, é requerido em momentos
especiais na vida do fiel, seja no casamento, ou seja, no funeral.

Muitas ideias de perfeicdo cercam a imago deste lider, que colocado como ideal, se
predispde de palavras e sugestdes aos desamparados e oprimidos.

Uma vez que a figura do lider é idealizada, a libido sexual esta altamente investida nele,
entretanto, os fiéis recalcam o conteudo sexual desta relacdo fraterna entre fiel-pastor, pois ndo
pode ser reconhecida nem nomeada, pois seria considerado um pecado.

A libido retorna ao Eu de modo narcisico, tornando o individuo altamente influenciavel
por aquilo que o pastor diz e faz, criando assim, um “estado hipnoide” muito caracteristico nas

manifestagdes histéricas.

2L Atos 20:28 “Olhai, pois, por vés, e por todo o rebanho sobre que o Espirito Santo vos constituiu bispos, para
apascentardes a igreja de Deus, que ele resgatou com seu préprio sangue. Os pastores, sdo aqueles que cuidam de
outras pessoas assim como o pastor de ovelhas, e estas consideradas ovelhas o seguem em busca de orientagao”.
(BIBLIA ONLINE, 2023).
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Segundo Lacan, em seu retorno a Freud, a hipnose é caracteristica da fascinag&o coletiva
por haver no olhar daquele que vé uma mancha, que precede o sujeito, o olhar do hipnotizador
que ocupa de modo idealizado o objeto a — causa do desejo, esta é a defini¢cdo estrutural mais
segura que ja foi avancada (LACAN, 2008, p. 264).

Na modernidade, 0 médico sugestionava com palavras a forca das pulsées no corpo, das
pacientes, que representavam com movimentos involuntéarios o conteddo sexual recalcado, o
que seria visto hoje em dia como movimentos espirituais, seja da ordem santa ou demoniaca

nas lgrejas pentecostais e neopentecostais. Os pesquisadores complementam a hipotese:

Essa origem é obviamente sexual e se denuncia naquilo que extravasa, isto é, no que
foi pouco ou mal sublimado e aparece sob forma espetacular do éxtase e da possessao
demoniaca (MELLO NETO; SILVA JUNIOR, 2010, p. 08).

3.2 O Nartex onde todos passam: Complexo de Edipo & Adao e Eva?

O livro de Génesis, como a propria etimologia aponta, € o inicio de tudo, o primeiro e
principal mito cristdo sobre a origem do mundo e das coisas que ha nele, incluindo, os primeiros
lacos familiares e a relacdo com o pecado, trabalho e os sentimentos hostis provocados pela
tentacdo do Mal.

A historia conta o advento da sociedade, vindo do primeiro casal heterossexual, Adéo e
Eva, que foram expulsos do paraiso por desobedecerem as ordens de lavé.

No conto mitico?, ha uma serpente astuta e provocadora que induz Eva a comer o fruto
proibido. Nesse fruto estava o conhecimento. Ela oferece para que Addo também possa comé-
lo. Apds experimentar o fruto, sentem-se envergonhados ao se deparar com a diferenca sexual
de ambos, despertando uma certa malicia em torno dos 0Orgdos genitais. Dessa forma,
comecaram a explorar o mundo e a sexualidade fora do jardim. Tempo depois, nasceu Caim,
guem atenta, contra a vida do irm&o Abel, tomado pela inveja e cobiga; sentimentos improprios
da vontade divina.

Esse mito traz na bagagem a ilustragdo de um paraiso perdido, subjetivamente, um lugar
de satisfacdo plena e regido pela ordem de alguém maior e detentor da vida. Quando aqueles
seres se depararam com as proprias questdes sexuais, e o desejo, foram condenados a falta e ao

conflito de ordem moral.

22 A histéria completa esta disponivel no capitulo 3-10:15 de Genesis (BIBLIA ONLINE, 2023).
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Além disso, é na condicdo de mito que essa histdria biblica, nos ajuda a relacionar o
campo simbolico e a verdade que ela traz sobre a subjetividade dos crentes, também os

histéricos em relacéo aos lacos de afeto, e as figuras do pai e da mae, pois, como define Lacan:

Se nos fiarmos na definicdo do mito como uma certa representacao objetivada de um
epos? ou de uma gesta que exprime de maneira imaginaria as relacdes fundamentais
caracteristicas de certo modo de ser humano numa determinada época, se 0
entendermos como a manifestacao social latente ou potente, virtual ou realizado, pena
ou esvaziado de seu sentido, desse modo de ser, entéo é certo que podemos encontrar
sua funcéo na vivéncia mesma de um neurético (LACAN, 2008, p. 9).

Além do mito, carregar em si a estrutura semelhante ao circuito neurético, sdo 0s
elementos simbdlicos contidos nele, que transmitidos pela fala, apresentam o sujeito para ele
mesmo, para além do que pode ser compreendido pela consciéncia.

O mito de Génesis apresenta, atraves da linguagem, a relacdo com Os-Nomes-do-Pai e
sua funcdo simbolica frente ao desejo materno e ao Real, representado pela onipresenca de
Deus, sempre inapreensivel e fora da palavra — assim como a morte ou a experiéncia
transcendental/mistica, que atravessa 0s ensinamentos e condutas dos fiéis dentro das Igrejas.

E nessa relacdo l6gica mitica que trago a comparacdo ao que Freud elaborou para a
universalizar suas ideias em torno da psicanalise, utilizando a peca de Sofocles Edipo Rei como
ferramenta para explicar as pulsées humanas, grosso modo, aquilo que movimenta o sujeito em
busca da satisfacdo.

O mito conta a histéria de um filho rejeitado e que sem ter o devido conhecimento,
estava condenado pelo destino a se apaixonar pela mae Jocasta, Rainha de Tebas. Ao salvar 0
reino da Esfinge que assolava a cidade, Edipo mata o entfo Rei e desposa a rainha. Sem saida
frente a ordem dos Cosmos, cumpriu tal fim, e ao descobrir 0 grau de parentesco sanguineo,
feriu os préprios olhos para punir-se contra o sentimento de amor e o ato sexual que havia
consentido com a propria mae. Condenando a si a desgraca e ao sofrimento para a vida toda.

Considerando o simbdlico do mito, do amor incestuoso/fraternal — Freud elabora a teoria
que apresenta a psicanalise para 0 mundo, como um Nartex da igreja, da qual todos passam por
ele — o complexo de Edipo.

Para Lacan, a estrutura edipiana ndo se limita a 3 elementos — pai, mée e falo. Ele

acrescenta a morte ao complexo, sempre imaginaria. Ambos 0s mitos carregam esta ameaca

23 De acordo com a definicdo do dicionéario Michaelis, a palavra epos significa: 1. Estagio elementar da poesia
épica. 2. Poema épico que exaltava séries de acontecimentos que forneceram temas para a poesia épica. 3. Género
épico ou epopeia (MICHAELIS, 2023).
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como plano de fundo, visto a ameaca de Deus e da Esfinge, seguimos no que ele escreve no

texto O mito individual do neuré6tico:

Com efeito, é da morte, imaginada, imaginaria, que se trata a relacdo narcisica. E
igualmente a morte imaginéria e imaginada que se introduz na dialética do drama
edipiano, e é dela que se trata na formacédo do neurético — e talvez, até certo ponto,
em algo que vai muito além da formagdo do neurdtico, a saber, a atitude existencial
do homem moderno (LACAN, 2008, p. 25).

Se essas histdrias nos fazem lembrar do nosso destino — a morte, e logo o vazio do ser,
é preciso aproximar tais mitos do fenémeno religioso pentecostal, que tem como discurso a vida
no paraiso apos a morte, e explorar o advento da fantasia que tenta recobrir o triste fim de Edipo
em nos e as angustias relacionadas as vicissitudes da vida, como retratam ambas as historias.

Para prosseguir com esta comparacédo, € fundamental definir um ponto de partida: o
desejo a priori do casal primordial — o pai e a mae, depositados no filho, ainda inexistente, os
moldes sociais e 0s anseios pessoais, cada qual com seu reduto de linguagem e cultura;
inventam nomes, profissdes, identidades, designam o género. Criam um Eden imaginario para
a vida desse gque ainda esta por vir.

De todo modo, o bebé é quem designa um novo sentido na vida dos pais — ao nascer, ele
é entregue aos cuidados do grande Outro-materno, quem embala, fala e estimula o corpo do
infante — termo usado, em psicanalise, para aquele que néo fala (ainda), tornando-o erdgeno. E
nesta fase, anterior a linguagem, que o rebento experimenta no préprio corpo todos os estimulos
e sensacdes, prazerosas € desprazerosas, “‘experimenta o nada, o caos e o Espirito de Deus,
talvez flutuando sobre as aguas — mas sem comunicagdo com Ele” (LACAN, 2008, p. 29).

E neste estado de éxtase, longe da morte, que o bebé garante a sua satisfacdo. Entretanto,
como Addo e Eva foram expulsos do paraiso, assim o bebé também pode se sentir ao se deparar
com a presenca-auséncia da mée. Um terceiro elemento, aqui consideramos chama-lo de Falo,
que ainda néo € o pai, aponta para essa falta.

Enquanto cresce, identifica-se como separado e reconhece o pai ao ser banhado pela
linguagem, faz da falta um meio de direcionar a prépria demanda, traduzida pela lingua
aprendida, fruto de um trabalho psiquico de tentar assimilar as palavras aos desejos e ao
reconhecimento deste Outro, sobre aquilo que Ihe falta.

E deste ponto que o bebé sente a angustia da perda, ja que o simbdlico o impossibilita
de preencher-se ou descarregar totalmente as pulsbes. Sem saida, é somente pela via da
linguagem que a fala pode ser enderecada ao Outro-mée, pois € ali onde se encontra o codigo,
0 qual acolhe ou ndo a demanda do bebé (LACAN, 1958, p. 405).
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Mantendo a relacdo metaforica entre os mitos e a religido, Julia Kristeva, psicanalista e
escritora do livro No principio era o amor, sobre o tema das religifes, acrescenta o advento da
fantasia, sobre este momento de prazer interrompido da crianga e 0 compara com 0 proprio

cristianismo, segundo a autora:

O cristianismo €é a religido que mais carreou o impacto simbdlico e corporal da funcéo
paterna para o ser humano. A identificacdo a essa terceira pessoa separa a crianca do
corpo-a-corpo jubiloso e destruidor com a mée, e a faz sujeito de uma outra dimenséo,
a da simbolicidade em que se desenrola, para além da frustracdo e da auséncia, a
linguagem. Mas que isto pode insistir nessa fungdo paternal, o cristianismo conduz a
formacdo pré-consciente dos fantasmas essenciais, que margeiam os desejos dos
homens (KRISTEVA, 1985, p. 52).

A funcéo paterna pode ser entdo entendida pela insercdo da linguagem e a expulsdo do
paraiso que sente o bebé ao se separar do corpo materno, que traz a tona a presenca da fantasia
inconsciente.

Como nos filmes, livros e personagens da ficcdo, os evangélicos vivem batalhas
espirituais constantes - a partir de uma situacao imaginaria, é a fantasia que inventa e reconhece
outro mundo repleto de anjos, deménios, monstros, ancestrais, vampiros, aliens, unicérnios, e
da vida a matéria inanimada (ZWAN, 2022, p. 03).

Fantasias que também estdo presentes dentro das igrejas, operando como alicerce em
alguns casos para a manifestagdo histérica, tidas como demoniacas ou espirituais, gracas ao que

permite ser atuado e manifestado durante o culto, fruto ou ndo da linguagem.

3.3 O pulpito: tudo gira ao redor dele. O falo na histeria e o sentido do discurso

neopentecostal

Para quem acredita que a religido evangélica esta ultrapassada, os membros das igrejas
da onda neopentecostal brasileira sé&o a prova viva de que houve transformacdes radicais, em
termos de usos e costumes e na interpretacédo dos textos biblicos, se comparado aos pentecostais,
Seus antecessores.

O prefixo “Neo”, novo, indica que foram eles que atualizaram a nova identidade do que
é ser (ou ter?) cristdo atualmente, seguindo os moldes do neoliberalismo, muitos sdo
reconhecidos pelas roupas despojadas, camisetas com frases biblicas e bijuterias com frases
positivas escritas em inglé€s, nos termos dos socidlogos eles funcionam como “individualismo-

coletivista” (VALLE; SARTI, 1994).
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Fazem parte desta classificacdo, as igrejas Universal do Reino de Deus, Sara Nossa
Terra, Igreja internacional da Graga e Renascer. Reconhecidas pela luta contra o mal, e pela
teoria da prosperidade, propagada originalmente pelo pastor americano Kenneth Hagin, muitos
adeptos da vertente neopentecostal atravessam as cidades para frequentar as sedes, que, quase
sempre estdo localizadas ao centro, em lugar de prestigio.

Com despojada arquitetura, excéntrico jogo de luzes e amplamente abertas, estas igrejas
lembram algumas lojas de departamento conceituadas no mercado, como a Universal do Reino
de Deus e as Lojas Havan, e a Igreja Lagoinha, que possui um espaco para culto num Shopping.

Duas imagens nos ajudam a ilustrar esta comparacao:

Figura 3 — A esquerda a Igreja Universal do Reino de Deus. A direita Lojas Havan em Resende no Rio de
janeiro.

Fonte: Clickpb (2015); Havan, (2022).

Seguindo um modelo de franquias, a Igreja Universal mantém os parametros e fachadas
de suas sedes, assim como as empresas fazem. Outro exemplo que reforgam tais semelhancas,
é 0 caso da Igreja Batista da Lagoinha, que facilmente pode ser confundida com qualquer outro
estabelecimento comercial, no caso as lojas Puma, possui um esquema de cores parecido ao

visual do exemplo.

Figura 4 — A esquerda, Igreja da Lagoinha, montada no shopping Monte Carlo, em Betim-MG. A direita Puma
inaugura shopping Metrd Tatuapé, em Sé&o Paulo, sua primeira loja no Brasil.
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Em matéria publicada pela jornalista, Leiliane Lopes ao portal mineiro, JM noticia, de
Minas Gerais, a igreja foi estrategicamente posicionada a fim de alavancar o fluxo de pessoas
e as vendas das lojas ao redor. Na entrevista com o proprio gerente do shopping, ele afirma: “A
igreja ¢ um ‘case’ de sucesso, que se converteu em aumento de receita para inlimeras operagoes
do shopping”, disse César Miranda, gerente do shopping, ao jornal O Estado de Sao Paulo
(LOPES, 2018).

Seguindo da ldgica do livre mercado, do consumo como fonte de obtencao de prazer, as
igrejas neopentecostais reafirmam a presenga do crente em relagdo ao mundo e incentivam a
dominagdo dos espacos publicos e privados, bem como a integracdo com as pessoas “nao
crentes”. Nos cultos inflamados, os pastores pregam sobre a “vida prospera, saudavel e feliz
neste emundo” (MARIANO, 2014, p. 44).

Geralmente, os pulpitos destas igrejas sdo bem centralizados e luminosos — 0s musicos,
dispostos ao lado, endossam o clima com louvores ao fundo, criando uma egrégora catartica e
repleta de sensa¢fes emocionais. O pulpito, assim como o falo, € o lugar que ordena o sentido,
da palavra e da inspiracdo divina-Outro. Capaz de orientar aqueles que ouvem.

Na definicdo lacaniana do conceito de falo, é a dialética do ter e o0 ser que entra em jogo,
numa dindmica que envolve a demanda de amor e a falta, sendo o falo proveniente da barra que
separa o sujeito, ele € um significante e ndo um objeto ou 6rgdo sexual, em significacéo do falo

ele define como:

Pois o falo é um significante, um significante cuja funcéo, na economia intrassubjetiva
da analise, levanta, quem sabe, 0 véu daquilo que ele mantém envolto de mistérios.
Pois ele é o significante destinado a designar, em seu conjunto, os efeitos do
significado, na medida em que o significante os condiciona por sua presenca de
significante (LACAN, 1998, p. 697).

E justamente o pulpito o lugar de revelagio dos mistérios, vindas do grande Outro —
Deus, pela inspiracdo do pastor que ali esta disposto de corpo e alma, lugar que, a0 mesmo
tempo, mascara a falta, com a promessa de vida cujo sentido é ndo lidar com aquilo que néo se
tem, usando da fé para tamponar qualquer brecha vazia, e pretende colocar no grande Outro a
resposta para as aflicGes e providéncias das situacGes problematicas de existir bem como os
proprios anseios, tal qual acontece na histeria.

E muito comum que nas oragdes, os fiéis pecam algo a Cristo, em tom de ordem ou
demanda, de acordo com publicacédo ao jornal Folha de S&o Paulo o pastor Edir Macedo relata

a conduta do fiel em relagdo a isto, ele diz: “Nos ensinamos as pessoas a cobrar de Deus aquilo
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que esta escrito. Se Ele ndo responder, a pessoa tem de exigir, bater o pé, dizer ‘estou aqui,
estou precisando” (MACEDO, 1991 apud MARIANO, 2014, p. 162).

A demanda do dinheiro e da vida plena, leva o sujeito a imaginar que suas satisfacfes
serdo sanadas, as dores receberdo cura e o vinculo com Deus se tornara cada vez mais proximo
e inabalavel — se, antes de tudo, forem obedientes e assiduos nos cultos e nos dizimos mensais.

O contraditério, nos ajuda a pensar Mello Neto e Silva Junior (2010) é justamente no
manejo desta insatisfacdo que a fé se mantém, sempre no tom de esperanga, COmo uma prova
de amor de que amanha sera um dia melhor e a bencao os alcancara se persistirem, apesar das
demandas ndo serem supridas sempre que pedem.

Na histeria isto também ocorre, pois € a insatisfacao a caracteristica e a posicao subjetiva
marcante da estrutura, € aquela quem sempre se queixa da perda, do sofrimento e da falta
ligeiramente exacerbada, falta causada por um pai que lhe roubou o lugar no desejo da mée.
Isso acontece ainda na formacéo do complexo de Edipo, ao depara-se com um Outro-materno
inconsistente, faltante e desejante de algo além do bebé.

No momento em que a crianca se identifica com aquilo que falta para este Outro,
encontra um modo histérico de satisfacdo, ao desejar ser o falo, significante que ird preencher
a falta do Outro-materno, mantendo-se assim numa posicdo sempre impossivel — e
insatisfatoria.

A feminilidade, devido ao papel social, que estd posto na cultura, levanta questfes
pertinentes ao redor do conceito de falo na psicanalise, uma vez que, no complexo de Edipo, a
incOgnita acerca da sexualidade sempre esta presente na vida da crianca, envolve o ser da
menina, em contrapartida, do ter ao lado dos meninos.

Para simplificar — podemos ilustrar o reconhecimento de possuir algo, no caso, aquilo
que falta a mée, fazendo marca no campo simbolico enquanto significante, isto traz sentido para
0 sujeito — este é o falo que se situa a histérica.

Tratando do sexo feminino, a menina, ao se deparar com a falta de um significante no
proprio corpo, busca a identificagdo ao pai possuidor do pénis (significante que marca a
diferenca sexual), no intuito de ser reconhecida e desejada por este-Outro, uma vez acessado 0
lugar do codigo e do tesouro dos significantes na linguagem, ela garante imaginariamente a
satisfacdo plena em ser a mulher toda-falica, completa.

Todavia, como transmite Lacan (1998) em seus estudos, ela clama por uma presenca-
auséncia, como na relacdo materna, “prenhe do Outro”, que estd aquém das necessidades.

E nessa posicao que ela mantém o desejo insatisfeito, reduzindo-o & demanda de amor

e disposta a sacrificios, para ndo reconhecer que o grande Outro, seja mée, ou seja, Deus, tem
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um vazio impossivel de ser completado — e que nela também falta um significante, que é a
angustia de castracao na histeria, e o sentido insistente nas ora¢des pedantes de muitos fiéis. Do
qual o discurso da prosperidade calibra a relacéo entre fiel-demanda-Deus, fazendo do dinheiro
um mediador falico, que funciona como uma barreira entre sujeito e Outro, ora caridoso feito
Deus, ora tenebroso feito o Diabo.

O momento da palavra é a principal parte do culto, na igreja pentecostal o pulpito
também é um lugar consagrado, principalmente na Assembleia de Deus, cujas praticas litargicas
costumas ser “barulhentas” (SOUZA, 2004, p. 08) as mulheres que ocupam este lugar,
carregam, em grande maioria, posturas marcantes; falam em linguas estranhas, cantam e enviam
previsdes para os fiéis que ali estdo, e ainda envolvem todos com palavras fortes e postura altiva
guase ao mesmo tempo, como se masculinas fossem, se consideramos que elas estdo naquele
momento atuando como sendo o falo para o Outro, como na masculinidade, de um modo
mascarado, e assim, nos lembra Lacan (1998), que nesta troca de ser o falo, “ha uma parcela da
feminilidade perdida”.

Afinal, a pergunta que constantemente se interrogam ¢€: “o que ¢ ser mulher?” (PAIVA,
2000, p. 69) — E neste sentido, que em torno dos papéis sexuais atribuidos pelo grande Outro,
enfatizo a cultura, familia e a propria religido, que a mulher histérica rodeia a prépria condicdo
de ser.

A‘igreja, seja ela pentecostal ou neopentecostal, facilita o acesso da histérica na posicédo
de ser o falo para o Outro, ainda que de modo teatralizado, mascarado.

E o sentido dito ali que alcanca a subjetividade de quem, de modo passivo, espera do
Outro o amor da qual ela mesma, imagina que se entregara de corpo e alma. Do lado ativo, ao
segurar o microfone e ter a voz ampliada, é disparado um discurso repleto de palavras bonitas,
redundantes e saturadas, que “exibem um modo neurdtico de expressao” (PAIVA, 2000, p. 87)
muito caracteristico na defesa histérica em negar a propria castracao.

E também a seducdo que acontece nestas falas ditas no pulpito, enquanto é possivel
utilizar as palavras, inspirada por Deus, palavras recheadas de sentido e poderosas, capazes de

alcancar um gozo neuro6tico e atrair o olhar do outro.

3.4 A sua imagem e semelhanca: a identificagdo enquanto sintoma na histeria e a

organizacdo da igreja

Nas igrejas pentecostais, homens e mulheres ocupam lugares distintos de assento,

geralmente as mulheres ficam a esquerda enquanto os homens, a direita. Isto é pratica frequente
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na Assembleia de Deus, Deus € amor e Congregacdo Cristd do Brasil — nesta Ultima, é
indispensavel o uso do véu como adereco de sinal de santidade, dignidade e devocdo — ao
coloca-lo, as irmads se portam como “noivas” protegidas e subordinadas a hierarquia, do qual
Deus é o primeiro, em seguida vem os anjos, homens e depois elas.

No livro do ap6stolo Paulo, 1° Corintios, capitulo 11 e versiculo de 3 a 7, ele orienta ao
uso do véu a todas as irmas que congregam nas igrejas, caso nao queiram “tosquiar-se”. Para o
tedlogo Valtair Afonso e coautor do livro Manual de angeologia, o veu protegia as mulheres
dos anjos que acompanhavam os cultos, pois na crenca judaica ha livros e historias que apontam
ter havido casos de “relagdes proibidas™ entre as crentes e os anjos, antes do nascimento de
Cristo (MIRANDA, 2017, p. 317).

Estes relatos estdo descritos no livro de 1 Enoque, conhecido pela classe judaica como
anteriores ao antigo testamento, que confirmam a presenca de Anjos na Terra e nas possiveis
relagbes que eles tinham no dia a dia das pessoas, 0s seres celestes serviam a Deus com 0
propdsito de serem testemunhas dos atos humanos e mantenedores da ordem.

Apesar dos evangelicos ndo terem como orientacdo os livros judaicos, o apostolo Paulo
é o principal representante pentecostal e lider do cristianismo até os dias atuais, ja que as igrejas
comungam da palavra falada, escrita e inspirada no que ele escreveu.

Ao que se refere a psicanalise, é a ordem que separa 0s sexos masculino e feminino, e o
uso do véu como elemento protetor contra as provocacfes que poderiam atrair o desejo dos
anjos, que me levam a considerar a propria sexualidade como agente organizador dos grupos,
assim como a identificacdo entre os membros de cada conjunto, sobretudo nas mulheres, que
por ndo se inscreverem totalmente na ordem falica, possuem um modo singular de identificacdo
tanto do grupo quanto do proprio gozo, como Lacan salienta, trata-se de um gozo do Outro —
“fora da linguagem” (FINK, 1998, p. 135), divino, celestial — tal qual os anjos se apresentam!
E intrinseco a identificagdo em busca do feminino ideal, identificando-as a si mesmas como a
“noiva” de Deus. A imagem pode ilustrar o que acontece dentro dos templos da Congregacao

do Brasil:



45

Figura 6 — As mulheres da Congregacdo Cristd . L
do Brasil Figura 7 — A divisdo entre 0s sexos no culto

Fonte: Culto Online (2022) Fonte: CCB Mensagens (2016)

Apesar de outras congregac¢des ndo usarem o adereco do véu, o cabelo longo que cobre
boa parte de tras do corpo, faz a metafora do que seria 0 pano sobre a cabeca. Muitas pessoas
exibem seus cabelos nos dias de cultos, ou optam por prendé-los, mantendo, num contexto
geral, uma aparéncia muito semelhante entre si.

N&o sé o cabelo, como as roupas longas, voz poderosa, palavras fortes, gestos e
interesses compde a identificacio do grupo das mulheres fiéis a Cristo. E possivel ilustrar esta

identificacdo, assim como o cabelo semelhante ao véu da noiva na imagem:

Figura 8 — As mulheres da Assembleia de Deus

g

Fonte: Mulhe Cri'sé'(o'23) ‘
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O processo de identificagdo acontece ainda na fase pré-edipiana do sujeito, é por via do
olhar do Outro que a constituicdo imaginaria do Eu € estabelecida, na histeria a identificacdo
escopica é um traco preponderante (LEITE, 2010, p. 40) tendo os pais como referéncia de como
ser e estar na dialética de presenca e auséncia, que o bebé encontra um ponto de ancoragem
sobre o proprio corpo imaginario.

Como estudado por Lacan no caso Dora, h& um elemento sintomatico nesta
identificacdo, ela se “mesmeriza” no Outro, em busca da completude que lhe falta, pois assim
supde superar a condicao de castrada herdada pela inscri¢do da linguagem no sujeito.

Ao entrar no campo simbdlico, é prdprio da separacdo dos sexos a identificacdo que
ordena o destino sexual e sexuado do bebé, que finda o complexo edipiano na eleicdo de um
objeto de investimento libidinal, seja ele masculino, ou seja, ele feminino, desviando dos pais
e de si a fonte de satisfagdo.

Todavia, na histeria é a insatisfacéo e a denegacéo da identificacdo os tracos pertinentes
do sintoma, também encontrados no modo em como as igrejas pentecostais se organizam,
separando os sexos e desta forma desenhando o que € ser homem e mulher e seus modos de
gozo.

Os sintomas provenientes desta denegacéo da identificacdo sexual inconsciente, servem
de suporte contra a angustia de ser o objeto para preencher aquilo que falta ao Outro, pois ao se
identificar com o Outro, a histérica se livra de elegé-lo como fonte de satisfacao.

Dora pode servir de exemplo, quando ao queixar-se de tosses sucessivas e incuraveis,
lembrou que “tossir” era um traco da identidade do pai, que tanto amou e nutria fantasias de ser
a Unica, o objeto de desejo dele.

E proprio do sintoma, aqui a identificacdo ao sintoma do outro, aparecendo como
mascara visando o reconhecimento e a satisfacdo pulsionais as avessas, um modo de gozo,

Lacan diz;

Ele indicou, por outro lado, que no préprio sintoma ha alguma coisa que se assemelha
a satisfacdo, sé que é uma satisfacdo cujo carater problematico é muito acentuado,
uma vez que é também uma satisfagdo as avessas. Evidencia-se desde logo, portanto,
que o desejo esta ligado a alguma coisa que é sua aparéncia, e para dizermos a palavra
exata, sua mascara (LACAN, 1957, p. 331).

Os sintomas estdo evidentes nos cultos, principalmente quando é o proprio sujeito que
apresenta para o grupo, partindo de suas queixas, dores, choros e tristezas.
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Estas manifestaces sdo extremamente simbolicas, trazem sentido quando falados, na
cadeia de significantes revelam o contetdo recalcado, esquecido, rejeitado — “a erupcdo da
verdade” como diria Lacan no Escritos.

A igreja oferece a possibilidade de uni&o por meio de sintomas e de identificagdo com
eles, pois o enredo das manifestacGes espirituais, funciona como um curto-circuito pulsional,
eletrocutando todos ao mesmo tempo, de maneira muito semelhante, sobretudo quando estédo
recebendo o Espirito Santo e tremem o corpo inteiro, como se estivessem recebendo uma carga
elétrica.

Para a pesquisadora das manifestacdes histéricas, “o dispositivo grupal é a fonte de
excitacdo histerdgena e é dentro do grupo que o histérico encontra seu espago de manifestagao”
(PAIVA, 2000, p. 96).

O véu é o que envolve, assim como a mascara, € 0 meio pelo qual a histérica se posiciona
diante do outro. Ela apresenta-se teatralmente e se esconde nas identificacbes com o desejo do
Outro, seja de Deus ou da propria comunidade, mas se revelam sobretudo nas identificacfes
fracassadas, que remetem as fantasias sexuais e voluptuosas da fase Edipiana de um outro

outrora inesquecivel e eternamente buscado, amado e louvado.

3.5 A Santa Ceia: o rito do qual a histérica se reconcilia com a funcdo paterna

Na noite em que foi traido, Jesus recomendou aos discipulos presentes que comessem
do péo e tomassem do vinho, em memdria da vida dele na Terra, pois este ato representaria a
renovacdo do laco com seu corpo e sangue, bem como a remissdo dos pecados, como acreditam
0s evangélicos ter sido este 0 motivo da morte de Jesus na cruz dias depois da dita ceia,
conforme o pastor e influencer digital, Anténio Junior (2020) — Jesus teria feito este ato, para
criar uma alianca entre Deus e 0s homens.

As igrejas pentecostais fazem o rito da Santa Ceia pelo menos uma vez a cada 2 meses,
ou mensalmente — geralmente os fiéis sdo assiduos na Igreja e foram batizados nas aguas antes,
0s que sdo tidos como desviados ou ndo-batizados, mostram um certo carater inadequado para
participar do rito e, por isso, sio dispensados em algumas denominagdes?*.

A Santa Ceia costuma ser dentro dos templos e o vinho € substituido por suco de uva,

ja que ndo usam alcool, e 0 pdo, é um pequeno pedago de “bisnaguinha” ou paes do tipo forma.

241 Corintios 10:21 “Néo podeis beber o calice do Senhor e o calice dos demdnios; ndo podeis ser participantes
da mesa do Senhor e da mesa dos deménios” (BIBLIA ONLINE, 2023).
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A cerimonia pretende comemorar a vida de Cristo, mas também, lembra da morte dele.
Cristo, o filho de Deus, o verbo encarnado para salvar a sociedade, pelo amor e devoc¢éo a Deus,
segundo o livro de Isaias, morreu apedrejado, chicoteado, humilhado e pregado numa cruz para
que a humanidade fosse curada®.

Para 0s evangélicos este evento marca o sacrificio divino, que cedeu em cifra de carne,
o proprio filho para que os homens fossem salvos, e apds isto, reconhecessem o advento do
Espirito d’Ele sobre a Terra através dos dons de cura e expulsdo de demonios?®

Na pesquisa antropoldgica de Sigmund Freud escrita no livro Totem e Tabu (2014), as
tribos aborigenes encontradas na Austrélia, livres dos costumes ocidentais, apresentavam ritos
e mitos em torno da ideia de morte e principalmente sobre o pai-morto.

Os aborigenes se organizavam respeitando a hierarquia — 0 mais velho e pai de todos,
detinha do saber sobre o desejo das mulheres e garantia a providéncia e protecéo do cla, e por
esta razdo, quando morto, era tratado como Totem, na definicdo Freudiana ele expde o termo

como:

Um totem, escreve Frazer em seu primeiro ensaio, & um objeto primordial ao qual o
selvagem presta um respeito supersticioso, pois acredita que entre sua propria pessoa
a cada objeto dessa categoria exista uma relagdo bem especial [...]. A ligacéo entre um
homem e seu totem é reciproca. O totem protege o homem, e 0 homem demonstra seu
respeito pelo totem de diversas maneiras (FREUD, 2014, p. 159).

Ao lidar com um pai morto, totémico, atribuindo-lhe poderes que visam proteger 0s
filhos, comparo o mito Freudiano ao pai simbolico—Cristo, ao lado do ritual da Santa Ceia. O
mito, como ja foi mencionando, é capaz de transmitir algum conhecimento sobre a
subjetividade humana.

A semelhanca entre a figura do Espirito Santo, os objetos que nos ddo de amor e
devogéo, como o péo e o vinho, e 0 amor ao pai poderoso, nos diz algo sobre o totem cristdo —
a organizacédo do grupo em hierarquias e o afastamento das pulsdes agressivas e sexuais entre
0s membros do cld, uma vez que o Pai totémico australiano instaurou a Lei da exogamia, ou

seja, 0 casamento e as relagdes sexuais eram permitidas fora dos lagos familiares nas tribos

25 |sajas 53:4-5: “Verdadeiramente ele tomou sobre si as nossas enfermidades, e as nossas dores levou sobre si; e
nos o reputdvamos por aflito, ferido de Deus, e oprimido. Mas ele foi ferido por causa das nossas transgressdes, e
moido por causa das nossas iniquidades; o castigo que nos traz a paz estava sobre ele, e pelas suas pisaduras fomos
sarados (BIBLIA ONLINE, 2023).

%6 Atos 1:8 “Mas recebereis a virtude do Espirito Santo, que ha de vir sobre vds; e ser-me-eis testemunhas, tanto
em Jerusalém como em toda a Judéia e Samaria, e até aos confins da terra.” (BIBLIA ONLINE, 2023).



49

aborigenes, prevalecendo deste modo a proibicéo ao incesto — 0 senso moral nasce da repressao
daqueles que ferem o sentido da Lei paterna compartilhada entre eles, nos diz Freud neste texto.

A hierarquia € caracteristica marcante das organizac6es pentecostais, a exemplos das
igrejas Assembleia de Deus, que estdo distribuidas em um sistema administrativo piramidal,
normalmente obedecendo a estrutura onde a Igreja-sede ocupa lugar de destaque, tanto no
aspecto administrativo como no simbolico (FAJARDO, 2015, p. 3).

O autor salienta que embora algumas denominacgdes, reconhecidas por Madureira ou
Belém, as mais populares em Sdo Paulo, possuam sedes menores espalhadas pela cidade,
algumas sedes sdao autdnomas juridicamente, apesar disto, estdo unidas pelo lago “fraternal” e
historico.

A hierarquia ndo se restringe apenas as igrejas; internamente ha cargos, comec¢ando
pelos pastores, pastores, lideres, vice-lideres, co-pastor, evangelista (quem espalha o evangelho
pelas regides préximas a sede), presbiteros (auxilia o pastor nas tarefas administrativas),
diacono (quem cuida da entrada das igrejas e das manutencdes materiais assim como a
organizacdo do espaco), cooperador, superintendente (quem ensina nas escolas dominicais),
lider (geralmente o responsavel pelo grupo de louvores), Membros e Catecimenos (quem esta
proximo de ser batizado nas aguas).

Além do organograma, os membros tratam reciprocamente com o simpatico: “A paz do
senhor, irmdo” — considerando ser filho do mesmo pai, logo pertencem a mesma familia
espiritual e ao mesmo cla.

Mas com a diferenca de que eles podem se casar entre eles, desde que fagcam sexo depois
do casamento, caso contrario, poderao ser castigados por Deus e serdo restituidos de seus cargos
se o tiver dentro do templo. Pois 0 sexo antes do casamento, para 0s pentecostais, € um Tabu —
“Wundt (1906, p. 308) designa o tabu como o mais antigo c6digo ndo escrito da humanidade”
(FREUD, 2014, p. 59).

Dentro da organizacao dos templos, ndo so da crenca dos evangélicos, estdo presentes
os carateres do tabu e do totem, sendo o tabu uma forga que assujeitam a todos que
compartilham da mesma Lei, consideramos as pulsdes agressivas e sexuais o0 alvo da represséo,
pois, uma vez que a regra for violada, é a desordem e repugnancia do grupo que entra em jogo,
frente a atitude do sujeito.

Quando tais forcas sdo projetadas, € o carater demoniaco que aparece como causador da
baderna, violador das regras.
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No caso da histeria, ha uma relacdo de ambivaléncia em relacdo ao pai-morto, fraco,
onipotente. Que na clinica se apresentam de modo frequente, tanto na queixa quanto nas
repetidas e exaustas situacdes vividas na relacdo amorosa do analisante.

O ritual permite, dentro das igrejas, atualizar esse vinculo — a psicanalista Renata
Dumont Flecha, destaca isso:

Outro aspecto a ser destacado é a ambivaléncia na relagdo com o pai. Encontrada no
totemismo e em outras formas de religido, ela se caracteriza por expressdes de remorso
e tentativas de expiacao, sendo também considerada para rememorar a vitéria sobre o
pai. Essas expressdes podem ser verificadas em festivais, nos quais é permitido o
sacrificio do animal totémico e sua ingestdo. Observa-se assim a reatualiza¢do do
banquete originario. Os participantes, na condicao de filhos, aplacariam a saudade do
pai morto e incorporariam algo desse pai (FLECHA, 2004, p. 84).

A incorporagdo estd no préprio ato de comer do pdo, um pedaco do corpo de Cristo,
guem entra no corpo da histérica com a pecha da purificacdo, libertacdo e forca através do
vinculo de amor restabelecido.

A ambivaléncia aparece de um lado por acarretar pai potente, dotado do falo — o amor,
mas que ao perceber que ele falha, ndo responde aos infortdnios da vida como demanda, nem
preenche o desejo do Outro, logo, torna-se impotente, fraco, morto — odiado.

No ritual da Santa Ceia, é a funcdo paterna simbdlica o elemento encenado entre o
grupo, uma vez que se trata de uma relacdo que antepara o Real da morte, incompreensivel,

mistico. Lacan exprime:

Ao menos em uma estrutura social como a nossa, o pai € sempre por algum lado, um
pai covarde, um pai humilhado, como diria o Sr. Claudel. H& sempre uma discordéncia
extremamente nitida entre o que é percebido pelo sujeito no plano do real e a funcéo
simbdlica (LACAN, 2008, p. 23).

Esta discordancia, que ndo aplaca a angustia provenientes do Real, € a impoténcia que
a histeria guarda profundo ressentimento, simbolicamente representada pelo pai edipiano,
daquele que ndo soube lhe amar dando o que ela ndo tem.

O rito revive de modo deslocado, o Pai-Filho-Cristo que morreu, mas com propdsito de
herdi, martir que ainda sustenta na vida da histérica, ambivalentemente, o anteparo contra as
pulsdes “demoniacas”, de cunho sexual e agressivo.

E garante a ela, no campo imaginario, a seguranca e o eterno desejo de livrar-se do
proprio corpo, para evitar as tensées e amarguras causadas pelo desejo e a promessa de viver a

vida “cheia do Espirito Santo”, que nunca lhe faltara.
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3.6 Um lugar para sentar-se: o sintoma como apoio ao desejo subjetivo

O avanco do movimento neopentecostal estd atrelado aos espagos congquistados na
midia, seja ela o radio, TV ou a internet, pela oferta de solugbes emocionais através de
intervencdes espirituais, na militancia politica e a guerra contra os deménios (MARIANO,
2014, p. 35).

A Igreja Universal do Reino de Deus é um classico exemplo, fundada pelo Bispo Edir
Macedo o pastor lider, cresceu exponencialmente apds os anos 80, tanto no Brasil quanto em
outros paises menos favorecidos economicamente, principalmente no continente africano,
como a Africa do Sul, Angola e Mocambique — a igreja esta presente no Brasil em todos 0s
formatos de midia, como a Folha Universal, programas de radio AM e FM, gravadora de
masica gospel, editora de livro, midias sociais e portal eletrénico de noticias, tornando assim,
o que defende a doutora em comunicagdo: uma “Igreja eletronica” no mundo inteiro (ROCHA,
2006, p. 17).

A instituicdo comandada pelo Bispo Edir Macedo é reconhecida pelos cultos de
prosperidade financeira, cura de doencas e libertacdo de deménios, eles dispdem em dias
especificos da semana estes discursos para atender todos os que demandam a solucgdo consoante
ao problema corrente de determinado grupo.

O filme Divino amor, de Gabriel Mascaro (2019), ilustra bem esta l6gica de demanda,
ao dispor na rotina da personagem Joana o drive through gospel, cujo pastor sempre presente
escuta e atende com oracgdo aos pedidos, sem que ela precise sair do carro.

Longe da ficcdo cientifica, € comum que os pastores da Universal se disponham a ouvir
e atender o afligido que chega na Igreja em busca de uma palavra, as igrejas costumavam ficar
abertas 24 h por dia na capital paulista e carioca (ROCHA, 2006, p. 15), hoje é o famoso “Fala
que eu te escuto” e “SOS Espiritual” ¢ mais de 30 outros programas, que sustentam esta ideia
de cuidado e orientacéo espiritual, que segue durante o dia ou pela madrugada em diversos
canais, ndo s6 na Record TV, a emissora do Bispo.

Bastam alguns minutos conectados ao programa da 1.U.R.D. que nomes de alguns
sintomas psiquicos aparecem na tela. No dia 07 de agosto de 2022, enquanto explorava o

contetido dos canais abertos, me deparei com esta imagem:
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Figura 9 — Programa Congresso da Virada, transmitido pela Record TV, afiliada a [lURD

PRINCIPAIS SINTOMAS:

- INDISPOSICAO PARA TRABALHAR;
- DESANIMO;
- PESO NAS COSTAS;
- PERDAS INESPERADAS;
- PORTAS FECHADAS;

FIM DO DESGOSTO NA VIDA FINANCEIRA

cCpngresso

Sucesso AMANHA, AS 7H, 10H, 12H, 15H, 20H E22H
AV. JOAO DIAS, 1800 - SANTO AMARO - ENTRADA GRATUITA

§
. :0826

Fonte: Proprio Autor (2023)

Nela o pastor discursa sobre o que poderia ser a origem do empecilho da vida financeira,
para ele, sdo esses 0s sinais: a indisposicdo para trabalhar, desanimo, peso nas costas, perdas
inesperadas e portas fechadas, que significam a existéncia de uma vida misera e ndo abengoada
por Deus.

Ele, entdo, faz um convite ao culto destinado ao sucesso, do qual possui dia e horario
especifico, assim como todas as oracOes servirdo a este propdsito.

Muitos sintomas psiquicos e, porque nao somaticos, sdo expostos durante o culto. A

({4

depressdao, o desanimo, a angustia € muitos outros “rotulos” fazem parte do hall de doengas
mencionadas, tanto por aqueles que estdo de fato doentes, por aqueles que talvez simulem uma
doenca, quanto por aqueles que prometem a cura.

Durante uma oragdo, muitos crentes alegam terem sentido que algum membro do corpo
saiu da paralisagdo que o acometia; outros dizem que seu mau-humor e seu cansago mudaram,
assim como também ha relatos sobre manchas, carogos, inflamagdes e desconfortos “sairem”
no instante da prece.

O pastor geralmente da ordens usando de algumas palavras como: “caroco, saia!” ou

',’

“va embora todo o cansago e desanimo!”, sempre pedindo para que o sintoma e para que toda
forca espiritual negativa que possa existir diante daquela doenca se despeca do corpo.

Pensar que o sintoma é o chamariz do discurso pastoral, como no exemplo citado, amplia
a percepcdo sobre como este método pode ser um recurso de seducdo ao histérico, conforme

diz:
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O efeito da seducdo operacional na midia é passivel de ser detectado, devido a
circulacdo de informacdo, e a pregnancia de modelos. Ela serve, utilitariamente, a
algo. Falando incessantemente, como o histérico, em contrapartida, ndo ha algo que
afugente mais o propdsito de seducdo que a explicitacdo, a obscenidade pelo mais
mostrar, a demanda de sedugédo (PAIVA, 2000, p. 117).

E pela via do sintoma que a histérica é capaz de fazer lago social, ou seja, estabelecer
seu lugar no vinculo com o outro para obter um gozo, uma satisfacéo sofrida e além, pois é em
torno do sintoma que se situa e se ordena tudo o que ¢ do discurso da histérica” (LACAN, 1991,
p. 41).

H& algo de intrinseco entre este discurso midiatico e a histeria, que alienadas pelas
palavras vindas de um mestre, que supostamente acham, deter de um saber subjetivo sobre a
vida delas, apostam em ir até o culto ou em beber o copo d’4dgua, consagrado pelas oragdes do
pastor, quando em casa — 0 ato de ir até a igreja ou beber da d4gua, marca o ndo dito pelo
simbdlico e firma o que estd posto nesta relagdo mestre-histérica; é o saber sobre a verdade
sexual (QUINET, 2012, p. 56), a propria cisdo do ser e 0 advento do Real inconsciente.

O sintoma é o resultado da producéo de um saber ndo sabido que ordena todo o discurso
da histérica, um enigma a ser decifrado — do qual, 0 mestre, no caso das igrejas como a Universal
e outras da mesma linha, como a internacional da Graga de Deus, criam condigdes e oferecem
produtos e servigos que visam suprir esta dor, do qual a medicina muitas vezes nao consegue
sanar.

Foi com Freud que a dimensdo simbdlico-sintomatica ganhou escuta. Ele propds ouvir
suas pacientes entendendo que, havia algo de subjetivo e uma comunicacdo entre as excitagoes
pulsionais dos 6rgdos internos e externos atuantes nas ideias afetivamente investidas no
psiquismo.

Consideremos, por exemplo, o0 modo como o corpo dos bebés reagem aos estimulos.

Freud acrescenta:

Se o afeto original ndo foi descarregado no reflexo normal, mas em um “reflexo
anormal”, este também volta a ser desencadeado pela lembranga a excitagdo
proveniente da ideia afetiva é “Convertida” num fendmeno corporal (FREUD, 2016,
p. 292).

Afetos que se convertem no corpo, por falta de um significante capaz de dar outro
sentido e reconhecimento, tdo primordial na histeria. Nesse sentido, podemos atribuir ao manejo
do pastor quando frequentemente induz ao que estdo em estado de oragéo, que lembrem de suas
dores, como se sentem, que falem, pecam a Deus que aquele sintoma desapareca, e apos da

oracao — o poder aparece para que os fiéis se sintam aliviados, descarregados, com o corpo leve,
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depois servem de exemplo aos outros, ao provar diante do publico e quando interrogado, que 0
desconforto desapareceu e agora estdo aptos a fazer o que nédo fazia antes, como levantar o
braco — por exemplo.

Considerando a maxima “O Isso fala” (LACAN, 1999, p. 337) o sintoma nada mais €
que uma formacdo de compromisso inconsciente, frente as pulsdes e o recalque. O que esta
posto subjetivamente no corpo desses individuos € o desejo — ndo de cura, mas proveniente de
suas fantasias, sobretudo no sentido sexual e em seus desdobramentos.

Em A méscara do sintoma (1957-1958), Lacan nos ajuda a identificar o sintoma, como
aquilo que aparece e é enderecado a alguém, pois seu enderecamento faz parte da demanda de
reconhecimento, sempre de modo paradoxo, afinal, € um pedaco do mundo interior alheio ao
ego, representado pelo sintoma (FREUD, 2014, p. 29) que pode ganhar espaco no palco das
igrejas pentecostais e neopentecostais.

O que caracteriza o ganho histérico via sintoma e justamente sua posi¢éo subjetiva frente
ao Outro, e arelacdo de insatisfacdo com o proprio desejo. Apoiada no discurso da guerra contra
o Diabo e Deus, a histérica fica livre da implicacédo sobre a resolucédo do conflito interno, como

salienta os pesquisadores:

Podemos pensar, a luz de Charcot (2003), por exemplo, que via na cura religiosa uma
capa para os fendmenos histéricos, que os templos neopentecostais sdo redutos
modernos da velha histeria, no qual convulsGes, conversdes e ataques timo como
sintomas histéricos (supostamente extintos nos dias atuais (RAMOS, 2008)
encontram um palco privilegiado para a sua manifestagdo (MELLO NETO; SILVA
JUNIOR, 2010, p. 17).

Sendo possivel pensar que as igrejas possuem um lugar de amparo ao enigmatico da
histeria, e que, ao contrario do catolicismo, regado de punicdes e repeticdes, o culto aberto, a
palavra e as manifestagcdes do corpo, alteram o sentido religioso que outrora fora interpretado

como obsessivo.
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4 DAS MANIFESTACOES HISTERICAS

O braco paralisado, a perna que volta a andar e os ataques convulsivos eram marcantes
no antigo hospital psiquiatrico da Salpétriere com Charcot, foi ele quem permitiu que essas
manifestacOes fossem vistas por curiosos, estudiosos e interessados no sobrenatural exposto no
corpo de muitas mulheres, ele fez do hospital o palco para elas.

Atualmente, os hospitais psiquiatricos ndo operam a mesma ldgica do século XIX, a
nosografia da histeria perdeu descricdes para 0s manuais psiquiatricos e a histeria pareceu
perder seu antigo espago para manifestacdo. Com outras nomenclaturas, o fendmeno acontece
no Brasil atual, articulado ao que esta disponivel no tempo e no espaco que a cultura permite:
dentro das Igrejas.

Ao lembrar das histéricas encenando os contelddos inconscientes, reprimidas em seu
desejo sexual e alienadas em fantasias que exigiam delas uma certa castidade e pureza nos
pensamentos, encontramos, na contramdo da cultura ocidental atualmente quem abdica a
prépria vida a se dedicar a vida religiosa, que ainda permeia e controla a conduta de seus
adeptos, a fim de que eles possam ser salvos.

Algumas igrejas, como visto no capitulo anterior, possuem cultos e 0 espaco para que
estas doentes possam de algum modo enderecar ao outro seu sofrimento, encontrar algum tipo
de satisfacdo as avessas, ou até mesmo, manter-se na posi¢cdo que compete a estrutura — a
insatisfacao.

Neste capitulo, minha andlise sera exemplificada com alguns videos publicados pelos
préprios autores na internet e por depoimentos vinculados as experiéncias espirituais, tanto da
ordem diabdlica quanto divina, de forma a sustentar afirmacao repetida até aqui.

A psicanalise articulada aos eventos, servird como norte para assimilar os conceitos e
confirmar a hipotese de que o antigo palco, uma vez encontrado nas alas psiquiatricas francesas,
parecem ter deslocados, salvos as diferengas entre as institui¢des, aos pulpitos religiosos.

Gragas a estes espagos, o individuo consegue se articular com suas necessidades,
inclusive subjetivas e encontrar esteio para o Real, do qual é considerado pela fé, como de

ordem espiritual.
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4.1 O corpo tomado pelo inexplicavel

A musica alta e os brados que ecoam para fora de muitas igrejas pentecostais, marcam
a identidade bem como a experiéncia das manifestacfes tidas como do Espirito Santo, quem
esta de fora pode julgar como estranho 0 que escuta e até vé acontecer dentro destes espacos,
principalmente nas igrejas da denominacdo assembleiana, e quem esta dentro, confirma a
espontaneidade e a forca com que o fogo divino manifesta nos movimentos e gritos, que
exprimem: “Deus ¢ maravilhoso, poder de Deus, gloria a Deus”, seguidos de pulos e palmas —
nos termos do proprio fiel entrevistado pelo socidlogo, “tudo isso € conforme o Espirito quer
que a gente faca” (ROLIM, 1987, p. 08).

Na internet hd muitos exemplos e capturas destes momentos efervescentes, como num
caldeirdo, muitos comecam a pular e rodopiar enquanto falam em linguas estranhas, balancam
0s bragos num movimento repetitivo e frenético.

Um exemplo disto esta no video “BATISMO COM O ESPIRITO SANTO E IMPONDO-
LHES PAULO AS MAOS, VEIO SOBRE ELES O ESPIRITO SANTO. ATOS 19:6” %" (RAIO,
2022) publicado no YouTube — 0 material retrata o sobrenatural cotidiano, que acontece dentro
do culto envolvendo trés mulheres de meia-idade, uma delas, vestida de camiseta rosa que
recebe a oracdo do pastor vestido de terno e gravata, ele impGe a mao sobre a cabeca da moca,
Ihe dirige algumas palavras, ela comeca a sapatear, de modo lento e depois acelerado, até que
comeca a chacoalhar as méos e os bragos como se estivesse abanando o ar, passa a rodar
involuntariamente, outras mulheres que estavam numa espécie de contencdo, fazem o mesmo,
repetindo 0s movimentos de maos e pés.

Ao fundo, a musica e a bateria ditam um ritmo agitado, ao lado de quem filma, as mocas
parecem obter a atencéo dos fiéis que lhes estendem as méos e batem palmas enquanto assistem,
como se pudessem estimular o acontecimento.

Na tentativa de encontrar um relato desta experiéncia, ha outro video publicado na
mesma plataforma da fiel pentecostal: J6 Aragdo?®, que relata de modo simples e sucinto a
experiéncia dela no momento do proprio batismo de pentecoste, em um momento distinto ao

video referido, ela conta no video sobre o que viveu:

270 video esta disponivel na aba “shorts” do Youtube. Disponivel em: https://youtu.be/AhErf7uvH2k. Acesso
em: 04 abr. 2023.

28 0 video esta disponivel através do link: https://youtu.be/pF-Kwv4AmAtY. Acesso em: 04 abr. 2023.
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Em 2016, foi num culto... no final o preletor orou por mim e comecou a ministrar
sobre a minha vida, naquele momento eu sentia que poderia ser batizada pelo Espirito
Santo [...] e ele falava assim: — Seja cheia! Que Deus possa te tocar agora, a comecar
pelos pés” Irmaos, na hora que ele comecou a ministrar e falar coisas parecidas, eu
comecei a sentir meu corpo a comegar pelos pés mesmo, o fogo do Espirito Santo que
subia, e tomava conta do meu corpo. Ali eu fui batizada no Espirito Santo, foi algo
maravilhoso, tremendo (ARAGAO, 2021).

A jovem em questdo enfatiza no final do relato que cresceu em ambiente evangélico e
assim permanece exercendo a fé, e conta para sua audiéncia sobre o bem-estar que sente ao
passar por essas manifestacdes que a preenche de felicidade.

Nos termos do pesquisador sobre o tema do sentimento oceanico a luz do debate entre
Romain Rolland e Freud, descritos através de cartas sobre o texto O futuro de uma iluséo, do
qual Freud tece algumas ideias sobre a religido na subjetividade de cada individuo em
detrimento da massa, e ainda se debruca em comparacgdes de tal sentimento com o estado de
nirvana provenientes da religido hindu, que preconiza a ideia de diminuir os estimulos externos
e internos ao aparelho psiquico a fim de estabelecer um estado de alegria inabalavel, levando
ao que Freud defende como o retorno ao inorganico (FREUD, 2010, p. 184) logo, destino da
pulsdo de morte — nesse sentido, aparece o0 sentimento oceanico e a contradi¢éo desta felicidade,

segundo descreve o pesquisador:

Tal sentimento exprime um “contato”; portanto, algo que se estabelece no interior de
uma relacdo, sem que o “Outro” dessa relagdo seja inteligivel, ou pelo menos,
aproximadamente discernido. E importante ressaltar que o registro de um “Outro”, no
contexto de uma experiéncia marcada pela sensagdo oceénica, ndo comparece como
um aspecto nuclear para o individuo, motivo pelo qual sua interpretacdo torna-se
predicativa, de acordo com a concepcéo religiosa de cada um (VALLE, 1998, p. 28
apud BORGES, 2008, p. 107).

O que esta fora do sentido reconhecivel e “mergulhado”, ¢ entendido como sobrenatural,
mas na contramao do misticismo envolvendo o Real desta experiéncia, esta o corpo que sem a
saida ao simbdlico, converte-se em pura pulsdo, e sensacfes estimulantes incompreensiveis,
assim como faz o bebé no colo da mée, ao mexer-se e emitir uma linguagem prépria e alheia
ao codigo da cultura, a fim de ser satisfeito em sua demanda inapreensivel.

Uma vez que esse contelido é posto na cadeia simbdlica pela linguagem, tomando
emprestado o exemplo citado acima das fiéis em frenesi, la esta o sexual (MELLO NETO;
SILVA JUNIOR, 2010, p. 19) mascarado nhum corpo involuntario.

Sendo assim, ha algo do sexual a ser traduzido neste corpo “descontrolado”, que precisa
ser contido pelo Outro, como evidencia o video, que nada podem contra a forca do Real a ndo

ser imita-la inconscientemente.
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Na histeria, isto ndo é diferente, pois quando ha um ataque histérico o corpo atua, a fim
de buscar certo prazer pré-estabelecido na biografia do sujeito com alguém, seu alvo é uma
pessoa ou um outro pré-historico, inesquecivel e jamais igualado (PAIVA, 2000, p. 51).

Na psicanalise lacaniana, o corpo pode ser entendido pelo viés borromeano, sendo ele
Imaginario, Simbolico ou Real, este tltimo identificado ndo s6 pelos érgdos que Ihe é préprio,
como o aparelho digestivo, respiratério, etc.; mas pelo gozo (CUKIERT; PRISZKULNIK,
2002, p. 43). Um gozo que se repete, na tentativa, no caso das histéricas, de denunciar o
sofrimento psiquico e alienado ao Eu.

A isso pode-se considerar a ideia freudiana dos afetos, que se convertem em movimentos
involuntarios, espasmos, formigamentos, paralisias, crises pseudoepilépticas tipicos da

estrutura histérica, ele enfatiza que:

Se o afeto original ndo foi descarregado no reflexo normal, mas em um “reflexo
anormal”, também este volta a ser desencadeado pela lembranca a excitacdo
proveniente da ideia afetiva ¢ “convertido” num fendémeno corporal (FREUD, 2016,

p. 292).

E dessa perspectiva que a psicanalise pode enxergar o corpo, como depositario das
pulsbes e seus representantes, e por isso erogeno e simbdlico a medida que as lembrancas e 0s
afetos circulantes entram em conflito e o resultado brota no corpo, convertido em sintomas que
desviam a légica puramente bioquimica.

Além disso, o psicanalista austriaco considera que a religido influéncia estas

manifestacdes, uma vez que:

De tal natureza é o tormento da ddvida religiosa a que muitas pessoas estdo sujeitas e
muitas mais estiveram no passado. Também ai a excitacdo sé aumenta num grau
consideravel, com ela a dor psiquica, o sentimento de desgosto, quando entra em jogo
um interesse da vontade do individuo, quando aquele que ddvida se acredita ameagado
em sua felicidade, na salvagdo de sua alma (FREUD, 2016, p. 297).

No caso referido acima das mulheres que sapateiam, é possivel apontar a falta do
simbdlico, (que serviria de esteio para dar contorno ao contetido sexual, vivido em fantasias ou
em situacgdes traumaticas), uma regressao ao estado pre-linguagem, na medida em que se dispde
ao Outro-Espirito-Santo na tentativa de ser reconhecido em alguma demanda, e sobretudo na
capacidade de identificacdo inconsciente e essencial a sexualidade do sujeito (PAIVA, 2000, p.
67) que acontece, principalmente na presenca e auséncia em relacdo ao pai e a mde que
assumem o lugar investido de libido, objeto capaz de designar o destino sexual do rebento

iniciado no complexo de Edipo.
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Como acontece nas igrejas pentecostais, tanto o barulho e quanto a estranheza
provocada pelos acontecimentos sem sentido extrapolam os muros e vidracas, assim é 0 corpo
histérico, que estd ao meio, intermediando o mundo de fora com o mundo de dentro
(VICTORA, 2016, p. 2), 0 que apresenta & tona o contetido inconsciente, através dos sintomas
e manifestacdes involuntérias; como um fogo que arde, num barulho silencioso, cindindo das
forte pressao e tensao do Outro inabalavel — tornando assim um corpo em eminente desamparo

psiquico, predominantemente sexual e imaginariamente infantil.

4.2 As fantasias e as experiéncias de outro mundo

No intuito de ilustrar o que seria a tal manifestacédo aliada a fantasia e aos elementos do
campo simbdlico cristdo apresento o depoimento veiculado pelo podcast Sonic Cast?®,
comandado pela atriz Karina Bachi, autodeclarada cristd e membro da Igreja YAH Church de
linhagem neopentecostal, no material publicado em 21 de maio de 2022 no YouTube — 0
programa expds o relato, também conhecido como testemunho, de Virginia Arruda, bispa e
dona do proprio ministério “A palavra do dia”*°, no site do ministério ndo ¢ possivel identificar
a denominacdo exata da sua igreja, se € neopentecostal ou pentecostal, entretanto, a masica
“Enche este lugar” de autoria da bispa retrata a prece do dia de pentecoste, ao dizer: “Espirito
santo. Derrama em nés o teu poder. Enche este lugar”, ela afirma a crenca na caracteristica

principal do preceito pentecostal. Ela diz na entrevista:

Comecei a ter crise de depressdo e sindrome do panico em alto grau. E todas as noites,
5:40h para as 18h, vinham 3 demonios, os 3 pactos, e eles também mantinham relacéo
sexual comigo, me furavam, e por diversas vezes eu apagava e acordava so no outro
dia — toda quebrada, toda roxa. [a apresentadora questiona como era a forma e o
aparecimento destes demdnios]

[...] Eram deménios, que vinham materializados. As vezes eles vinham bonitos, as
vezes eles vinham feios. Eu sabia que eram sempre 0s mesmos, mas eles ndo vinham
com a mesma fisionomia. O préprio Diabo conversava comigo sempre, e ele sempre
mudava a fisionomia também (SONIC CAST, 2022).

E importante salientar que ndo ha necessidade de julgar a veracidade ou credibilidade
do que foi dito, nem mesmao, contestar a fé da qual, todos sdo livres de exercer. Entretanto, pela

oOtica psicanalitica abordada nesta pesquisa, ¢ possivel extrair os representantes: “Diabo”,

29 A entrevista na integra esta disponivel no Youtube: https://www.youtube.com/watch?v=HuqTaA-uhaE. Acesso
em: 04 abr. 2023.
30 0 site do Ministério Palavra do Dia esta disponivel através link: https://apalavradodia.com.br/#sobre. Acesso
em: 04 abr. 2023.



60

“homens de diversas fisionomias” e os “furos que faziam em meu corpo”, como elementos
cruciais para a construcao da fantasia Edipiana.

A condensacdo do signo, os elementos sexuais, a satisfacdo convertida no corpo de
modo essencialmente masoquista e sobretudo a submissdo ao desejo do Outro formam as
caracteristicas marcantes da fantasia neurética (CARREIRA, 2009, p. 162).

Apesar de ela ter dito que os espiritos estavam materializados, isto nos indica que a
concepcao em torno da realidade foi alterada, mas ndo a impediu de lidar com o mundo exterior,
isto nos livra da hipdtese de que o episddio poderia ser um delirio psicético, o psicanalista e
psiquiatra salienta que a fantasia na neurose: “é de matriz simbolico-imaginaria, que permite o
sujeito fazer face ao Real do gozo. Como em Freud, para Lacan a fantasia constitui igualmente
o proprio principio da realidade para o sujeito” (COUTINHO, 2010, p. 77).

Realidade que muitas vezes, gracas a fantasia e 0 espaco da Igreja que comporta esses
representantes, pode obter a descarga da libido e das tensbGes psiquicas, ainda que
rudimentarmente.

No relato acima, é possivel destacar a queixa sobre a depressdo, e 0 panico como
sintomas psiquicos importantes, pois indicam haver algo na biografia desta mulher da ordem
do infortinio e do desprazer que ndo encontram na realidade a satisfacao.

A bispa também afirma ter sido adotada, agredida e violentada sexualmente por vizinhos
apos a separacdo dos pais, relata ao longo da entrevista sobre a falta que sentia e sente em torno
das figuras que lhe abandonou quando crianga e 0 uso constante de cocaina. O que confirma a
hip6tese de tratar-se da fantasia, pois a falta é por onde a fantasia faz a supléncia ao objeto

perdido, segundo a pesquisadora:

Podemos dizer também que a fantasia realiza a posic¢do de objeto para fazer frente ao
desamparo que a falta ao Outro produz no sujeito, o qual ndo quer saber sobre a
resposta negativa que ja obteve no préprio ato que inaugurou a sua existéncia, pautada
em uma expulsdo primordial que, embora o tenha exposto ao desamparo, também o
livrou de permanecer como aquilo que resolveria a inveja do pénis de sua mée, pois o
tornaria a encarnacéo do falo perdido de Osiris embalsamado (CARREIRA, 2009, p
165).

Quanto aos relatos dos homens sendo a materializacdo do Diabo, retomo ao que
Sigmund Freud publica em 1922 sobre os estudos em torno do caso historico do pintor
Christoph Haitzmann, acometido por severas crises de convulséo, segundo o proprio pintor; 0s
sintomas foram consequéncias do pacto que fizera com o Diabo em troca de seguranca
financeira e alivios para aflicGes depressivas que sentia, muito proximo do que também relata

a bispa.
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Na pesquisa sobre os sintomas histéricos do pintor, Freud encontra nos desenhos dele a
insisténcia do numero 9, nimero equivalente ao periodo de validade do pacto, e ao numero de
anos que Haitzmann sofrera com a perda de seu pai.

Nessa entoada, o psicanalista aponta que; a figura do Diabo serviu de substituto para
simbolizar a perda gerada pelo luto — o pintor dizia ser “filho do Diabo” durante o periodo do
pacto, logo apos, seria a propriedade dele — iria morrer.

A hipotese da fantasia que se relaciona ao pai é confirmada pelo exame dos desenhos
que retratavam a fisionomia do Diabo. Nessas pinturas, havia elementos que identificavam os
tracos paternos, como a cor dos cabelos, barba e acessorios. Para o psicanalista Marcio Peter
Leite, € caracteristica do demoniaco a mudanca constante, deslocada, e que se condensa
rapidamente (cf., 2019, p. 156), como aparece no relato da Bispa Virginia. As imagens ilustram

a condensagao manifesta na fantasia do pintor:

Figura 10 — A primeira aparicao do Figura 11 — a segunda aparicdo do
demdnio a Christoph Haitzmann demdnio a Cristoph Haitzmann

Fonte: FREUD (2011) Fonte: FREUD (2011)

A partir destes dados é possivel, cogitar a titulo de exemplo, como segue a analise de
Freud em Uma neurose do século XVII envolvendo o demdnio, que algum traco fraterno,
relacionado aos desejos ambivalentes da ternura, a hostilidade direcionadas ao pai que apesar
de querido, teve como substituto o Diabo (FREUD, 2011, p. 244), afetos negados que retornam
ao Eu de modo narcisico e masoquista em busca de satisfagdo.

No caso da pastora, o Diabo aparece como atraente e perfurador, denotando o alto
investimento de libido sexual a figura, que se manifesta sem a possibilidade de uma elaboragédo
simbodlica e livre do senso critico; e revisita os traumas de uma vida repleta de abusos, perdas e

violéncias.
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E pela cena revivida de tais abusos que a fantasia sustenta o desejo do sujeito
inconsciente, como afirma Lacan em Os 4 conceitos fundamentais da psicanalise, o sujeito se
situa a si como determinado pela fantasia (LACAN, 2008, p. 181).

Isso quer dizer que ha na relagdo com os espiritos malignos e na propria fé uma posicéo
frente ao Outro, seja de modo satisfatorio, ou seja, de modo defensivo contra estes
representantes pulsionais perturbadores. Reforcando a ideia de defesa, os psicanalistas

acrescentam:

Na medida que o desejo esta articulado aos fantasmas, este é igualmente o lugar das
operagdes defensivas, da matéria dos processos de defesa mais primitivo, tai como a
volta ou retorno sobre a prdpria pessoa, a inversdo da pulséo, a (de)negacéo, a
projecdo. Tais defesas estdo, por sua vez, indissoluvelmente ligadas a funcéo primitiva
da fantasia — a encenacédo do desejo, encenacao onde a interdi¢do esti sempre presente

na propria posicao do desejo (LAPLANCHE; PONTALIS, 1988, p. 233).

Neste sentido hd um esclarecimento sobre aquilo que marca o préprio corpo via
hematomas e perfuracbes que de modo masoquista posiciona o sujeito do inconsciente na
denegacdo da falta e sustenta o desejo sem realiza-lo nem ao menos reconhecé-lo.

Nas igrejas, 0 neurGtico consegue encontrar um esteio para essas encenacdes
fantasmaticas, bem como lapidar a imagem que tem sobre si, ao afirmar a libertacdo do Mal e
o completo recalque dos contetdos perturbadores — ao se reconhecer um irmao pertencente ao
grupo de semelhantes e mais préximos de Deus, como visto no capitulo anterior.

Na medida em que o Espirito-Santo parece encher o corpo, a logica subverte os
representantes perturbadores do gozo que outrora eram diabdlicos passam a ser divinos. O

pesquisador de fantasias na religido, conclui em sua pesquisa:

Fantasy, and more specifically fiction, can feed and flow into religion symbolized as
spirituality even when it is ultimately anchored in abject bodily experiences and
desires which potentially subvert the ideological superego superstructure [...] When
monstrous images manage to be included into a religious canon, not as diabolic and
demoniac to be exorcised, but as rehabilitated, the abject as potentially perverse and
disabled body-shadows can be integrated into assertive body-images (ZWAN, 2022,
p.ll)31

31 «A fantasia, e mais especificamente a ficcdo, pode alimentar o fluxo que culmina o que a religido simboliza

como espiritualidade, mesmo quando ancorada em experiéncias corporais abjetas e desejos que potencialmente
subvertem a superestrutura ideoldgica do Superego [...] Quando as imagens monstruosas conseguem ser incluidas
em um canone religioso, ndo como diabdlicos e demoniacos a serem exorcizados, mas como reabilitados, os
abjetos potencialmente perversos e as sombras corporais deficientes, podem ser integradas em imagens corporais
assertivas”. Tradug@o livre do autor.
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Sendo assim, é possivel orientar o papel da fantasia no campo simbolico e imaginario
dos fiéis, sobretudo naqueles cuja estrutura psiquica é a histeria, do qual os fantasmas em torno
das figuras parentais, essencialmente investidos de libido, retornam ao Eu, provocando
verdadeiras cisdes e sintomas fisicos, dando ao corpo um simbolo para a dendncia dos excessos

da violéncia e do desamparo, quem sabe algum destino de reconhecimento.

4.3 A metafora nas pregacgdes como um modo histérico de expressao subjetiva

A palavra de Deus é frequentemente ministrada por algum lider espiritual, 0 momento
da “palavra” caracteriza o essencial do culto nas igrejas evangélicas, independente da
denominacdo, seja ela pentecostal, ou seja, neopentecostal.

E comum que muitos pastores dominem a oratoria a fim de atrair a atengéo dos fiéis e
transmitir os ensinamentos biblicos, para isso, usam métodos diversos, como; masicas, historias
e pardbolas, a isto, pode-se destacar a predominancia das metaforas, segundo definicdo do
psicanalista Joel Dor; a metafora consiste em designar alguma coisa por meio de um nome de
uma outra coisa (cf., 1985, p. 43).

Em matéria publicado pelo portal Folha de S&o Paulo, a jornalista Marcella Franco
(2023) investiga o fenbmeno da internet chamado: Vitoria Souza, uma jovem pastora cujas
redes sociais ja alcancaram mais de 2,5 milhGes de pessoas, filha de pastor ela ministra a palavra
em sua igreja na cidade de S&o José do Rio Preto, interior de Séo Paulo.

O discurso e 0 modo como a jovem transmite 0s ensinamentos biblicos chamou a
atencdo de uma enorme massa de pessoas evangeélicas e outras sem nenhuma doutrina religiosa,
gracas ao uso que ela faz das metéforas ao utilizar celulares do modelo Iphone, vasos de cristais,
janelas e copos de plastico em analogias aos textos biblicos.

Em um destes videos publicados por ela na internet, a pastora aparece amassando uma

nota de cem reais, e chama outra fiel para interagir com ela:

Vitéria, vocé € louca? Amassou cem reais? Acabei de amassar! (autorreferéncia) Vem
ca vocé aqui jovem... vem cé. — Quanto que eu tenho aqui ha minha mao? — Cem reais!
— Cem reais... se eu te dar esses cem reais, vocé vai querer? — Sim! — Mas ele ndo ta
amassado? — Ele ainda tem valor! A fiel responde. A pastora continua; — E isso que
acontece ao longo da nossa vida, cé sabia? Tem gente que olha e fala, ta destruido, t&
acabado! Acabou pra ele. Mas ai Deus olha e fala assim... as pessoas ta vendo
amassado, mas eu t6 vendo o valor que ele tem! DEUS VIU VALOR EM VOCE
(SOUZA, 2023)%*

3 0 discurso completo  pode ser visualizado no  Youtube através do  link:
https://youtube.com/shorts/a_z604BxZ3A?feature=share. Acesso em: 12 abr. 2023.


https://youtube.com/shorts/a_z6o4BxZ3A?feature=share
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Na intencdo de criar um esquema ldgico, e utiliza-lo neste exemplo que evidéncia uso
da metafora, separei o significante “cem reais” € 0 nomeei como S1, “valor” seguindo a ordem
S2, a este representante de valor esta o significado de “moral” em s2, ou seja, aquilo que é
cultivado pelos valores e preceitos éticos, que cabe ao contexto de vida de um individuo a outro.

Segundo a pastora, Deus enxerga este “valor” moral (S2) como uma nota de dinheiro
amassada. Temos nesta sentenca a substituicdo de um significante sobre outro, trazendo uma
nova significacdo ao “valor moral”, esta ¢ a 16gica da metafora aplicada ao discurso.

Partindo do principio lacaniano de que o inconsciente é estruturado como uma
linguagem, ha um operador linguistico atuante nesta relacdo; a supremacia do significante em
relacdo ao significado. E isto, aponta Joel Dor, predetermina a relacdo do sujeito com seu
discurso, sem que este o saiba (cf., 1985, p. 46).

Neste exemplo, € possivel ilustrar em esquema o que orienta o discurso relatado e o

efeito de significacdo da metéfora, ainda que o sujeito ndo tenha a consciéncia, sendo:

S1 (Cemreais)
s1 (Dinheiro)

S§2  s2 (significante que esta fora da si;
S1
st

S2 (Valor)
s2 (Moral)

O efeito da significagao metaforica aparece ao considerar o significante S1 “Cem reais”,
substituido pelo significante S2 “Valor” e o s2 “moral” enquanto significado de dinheiro, ou
seja, aquilo cuja funco € a troca de aquisicdo de bens, servicos, e forca de trabalho®: aparece
como o resultado.

E possivel extrair deste exemplo a maxima: “O valor moral est na relagdo de troca com
0 outro, nas aquisi¢des que o individuo obtém e no manejo ou acimulo da sua forga capital”.

Isso € 0 que designa o sujeito falante, frente as formag6es inconscientes, sendo assim parece

33 De acordo com a definicdo do dicionario Michaelis, a palavra dinheiro significa: 1 ECON Moedas ou cédulas
utilizadas como meio de troca na aquisicdo de bens, servicos, forca de trabalho e quaisquer outras transacdes
financeiras, que sdo colocadas em circulacdo pelo governo de cada nagdo, o qual as emite e lhes fixa o valor;
algum, arame, bago, bala, bomba, bufunfa, cabedal, cantante, capim, capital, caraminguas, cédula, [...]
(MICHAELLIS, 2023).
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ser isso 0 que Deus valoriza no fiel — o dinheiro ou o que ele tem, seguindo o dito da jovem
pastora.

Esta logica subjetiva, vai ao encontro do conceito falico definido na estrutura histérica
no segundo capitulo desta pesquisa que partindo da logica neoliberal, como ordenador de
sentido nos discursos emanentes do pulpito que disseminam a teoria da prosperidade,
presentifica a histérica com o significante falico e invoca de modo inconsciente 0 Nomes-do-
Pai, a funcéo paterna que faz o ponto de basta, diante o desejo incestuoso, ao transbordamento
do gozo (ARAGAO, 2004).

Na légica lacaniana a metafora paterna é quando a crianga identifica o falo, aquilo que
0 Outro deseja como algo externo a ela, no caso o que Deus deseja, diante da auséncia da mée
o significante advém forcando sujeito ainda bebé a entrar no campo simbélico, a consequéncia
disto € a separacdo daquilo que ele pensa ser o desejo do Outro.

O falo est& naquilo que ha de sintomatico na histeria que diante da identificacdo ao pai,
a histérica permanece no ressentimento de que o outro ndo tem o falo, € ela aquilo que falta no
Outro.

Pela metéfora, a pastora consegue orientar o sujeito dando-lhe este sentido, significando
aquilo que aparece no sem-sentido, nas contingéncias dos infortanios da vida, logo, na falta do
Outro — o valor/ dinheiro como significantes que agradam a Deus.

O falo traz o efeito do sentido, e pode ser orientado de modo imaginario aos objetos,
tudo o que a histérica precisa; de um interpretante como parceiro, que ndo é outro sendao o

Nome-do-Pai (SARMENTO, 2020) e este esta exposto no pulpito de qualquer Igreja.

4.4 A performance do escolhido

Sob 0 nome de “avivamento” ou “despertar” espiritual, o movimento Revival ganhou
destague nas noticias de nicho evangelico longe da cidade de origem, Willmore — Kentucky nos
Estados Unidos. O movimento ficou marcado pela abundante presenga de adultos, jovens e
idosos reunidos na Asbury University, com um dnico intuito: adorar a Deus através de musicas
e oracdes — o destaque se deu pela duracao do evento, que levou mais de 150 horas ininterruptas
e atraiu pessoas para além dos muros da universidade.

No Brasil, o jornalista do portal Veja — Rodolfo Capler, escreveu Asbury: o culto
evangélico que comegou, mas ainda ndo terminou, na matéria ele traz o relato de alguns
participantes do evento, um deles é Mayo de 23 anos cuja familia é evangélica, seu relato na

entrevista: “Em relagdo ao fenomeno, eu diria que nada mais ¢ do que o Espirito Santo
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trabalhando. De forma alguma é uma producéo feita pelo homem, mas surgiu aleatoriamente a
partir de uma fome de ver Deus se mover.” (cf., 2023).

O avivamento causado por esta “fome” em ver os movimentos de Deus, também tem
recorréncia em terras brasileiras, onde muitos fiéis se organizam para passar longas horas em
constante adoracao, até que sintam em seu intimo o Espirito Santo se mover. A exemplo disto,
estdo as vigilias, pratica comum das igrejas pentecostais e neopentecostais, simbolo da
submissdo ao divino e um ato de cleméncia por misericérdia a humanidade e socorro as igrejas
(EDWARDS, 2010, p. 29).

Nas redes sociais ha diversos videos e imagens destas vigilias, um deles € homénimo ao
movimento,®* eles se apresentam como responsaveis pela organizacgdo do espaco e reunido dos
adeptos a estes encontros, 0s jovens tratam o conteddo como um evento, facilmente confundido
com qualquer cartaz de algum show musical juvenil.

A imagem exposta abaixo representa em alguns icones: a intensidade, fascinacao,
envolvimento, emogdo, gritos, movimentos corporais como objetos de referéncia, que evocam
no observador um significado (SANTAELLA; NOTH, 2008, p. 38) — ou seja; a liberacdo das

emocoes.

Figura 12 — E amanha

{REVIVAL}

Fonte: Revival Movement (2023)

34 Revival Movement, as imagens, andincios e contetiido em torno do tema estdo disponiveis na pagina do Instagram:
https://www.instagram.com/revival_move/. Acesso em: 20 abr. 2023.


https://www.instagram.com/revival_move/
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Em contrapartida, a ideia de liberagdo emocional como sinal do avivamento divino, o
grupo de pesquisa da Universidade Mackenzie de Sdo Paulo, em referéncia ao pastor e tedlogo

americano Jonathan Edwards, argumenta:

o cristianismo verdadeiro ndo se evidencia pela quantidade ou intensidade das
emocdes religiosas, mas por um coracdo transformado que ama a Deus e busca o seu
prazer. Ele faz uma analise rigorosa das diferencas entre a religiosidade carnal, que
produz muita comocao, e a verdadeira espiritualidade, que toca o coragdo com a visao
da exceléncia de Deus e o liberta do egocentrismo (EDWARDS, 2021).

A proximidade desta experiéncia extatica presente nas igrejas neopentecostais
brasileiras, com o espetaculo, acontece uma vez que 0s aparatos utilizados nos cultos, como;
canhdes de luzes, holofotes, sistemas de som e painéis eletronicos® também fazem parte da
estrutura cénica dos teatros — este é o palco da qual a histeria cria condi¢cdes de manifestacao.

Parafraseando Lacan, Raul filho intitulou sua resenha critica — O inconsciente
estruturado como teatro, nele o autor argumenta a semelhanca que ha entre psicanalise e 0
teatro, partindo da histérica e o saber sobre a “lalingua” (a lingua falada pelos bebés), composto

pelos equivocos da linguagem e do corpo, ele afirma:

A histeria como manifestacdo do sujeito do desejo estd sempre no palco atuando para
um espectador. Sem espectador ndo ha teatro e nem histérica. O sintoma histérico, a
insatisfacdo do desejo e a identificacdo com o desejo do Outro, tudo na histeria é
teatral, pois se tratade um lago social, como apontou Lacan, que funciona com a
presenca do Outro (cf., 2019 apud QUINET, 2019, p. 167).

Diferentemente dos pentecostais, os neopentecostais ndo costumam falar em “linguas
estranhas”, nome dado a glossolalia, parecem estar um pouco mais conscientes das
movimentacGes corporais que fazem, muitos se sentem confortaveis para se expressar

utilizando o préprio corpo ao erguer os bracos, ajoelhar, pular e gritar, a0 mesmo tempo,

B A igreja Batista Lagoinha, cujo presidente é o pastor e cantor André Valaddo estd presente massivamente no
estado de Minas Gerais e em todos estados federais, paises da américa Latina e Estados Unidos. Ao todo, a
irmandade esta distribuida em mais de 700 igrejas. A unidade matriz, em Belo Horizonte contempla um saldo em
formato arena, com palco ao centro, repleto de luzes direcionadas, iluminagdo em LED, maquinas com efeito de
fumaca e um painel também de LED, que acompanha o contelido e a musica dos cantores, quase sempre em
conjunto por um grupo de danca ou backing vocals. No Youtube estdo dispostos alguns dos cultos e eventos que
acontecem na unidade, um deles é dedicado a cantora Gabi Sampaio, que canta por uma hora ininterrupta. As
cancBes parecem evocar ao lado sentimental do espectador, ja que no inicio do video ela aparece no pulpito/palco
e pede para que os fiéis fechem os olhos, e clamem por Jesus, enquanto eles pedem em oracéo, ela indica que Jesus
chegou naquela “casa” - a musica aumenta, e o plano de fundo do painel luminoso altera para uma imagem abstrata,
remetendo a energia. A musica diz; “Vem Jesus, vem dangar. Vem jesus, tome o teu lugar”. O refrdo ¢é repetido
com muita insisténcia, enquanto a camera aponta do alto, em cima do palco, alguns fiéis sendo batizado nas aguas.
O show segue com letras como” Preencha o vazio do nosso coracdo’, “vazio que nenhum homem pode preencher,
meu pai”, “Ele me ama, me ama” num espetacular jogo de luzes (SAMPAIO, 2022).
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apresentam um rosto desenhado por expressdes extremas e caricatas, de amor, tristeza, angustia
ou felicidade.

E o corpo que mais uma vez representa a dimens3o no falada, embalada pelo ritmo
invocante da musica sentimental que vem do palco, que vem do grande outro. Em Corpoema,
Antoénio Quinet define o efeito que este Outro-palco obtém na medida em que endereca a fala

no corpo do outro-fiél, através do conceito pulsdo invocante, ele explica:

A pulsdo invocante da o ritmo, 0 andamento e as partituras gestuais do corpo, fazendo
ecoar até a melodia de uma lalingua outrora ouvida; a pulsdo escopica o coloca na
cena do mundo desenhando seu deslocamento espacial. Eis o inconsciente teatral no
corpoema (QUINET, 2021, p. 224).

Lalingua é o que embala o bebé, esta voz vinda de um outro irreconhecivel,
incomensuravel, que pode amparar o corpo ainda colado numa simbiose méagica, cosmica e
materna, um corpo mergulhado na sensacéo de pertencimento e completude, imaginaria.

Assim como ocorrido na Idade Média, com o fenémeno da dance-mania o ser humano
ainda esta exposto ao sofrimento proveniente das contingéncias de ordem da natureza, a
fragilidade do corpo e a insuficiéncia que regulam a familia e o Estado (FREUD, 2010, p. 29).
A religido, aparece assim como uma saida frente ao implacével e mal-dito, um amparo ainda
que ilusorio.

A insatisfacdo submerge em meio as catastrofes em um mundo cada vez mais
materialista; o desejo individual, esmagado pela ordem excessiva do Outro, aumenta a
opacidade e a alienacdo sobre o que ha de profundo em si, o tormento, angustia, sonhos
perturbadores e desejos “demoniacos” porque desviam a norma, querem ser representados e no
caso da histeria, atuados para uma audiéncia.

E preciso que o corpo dance, mexa-se, desmanche em forma de protesto, em forma de
performance, em busca de um sentido que contemple o que ha de invisivel no mundo
(SANTOS, 2017, p. 111).

E pela via da mostracio performatica, do palco e do espectador que o sintoma faz seu
lago e encontra uma forma de satisfacdo — apesar do sofrimento imanente, hd um discurso que
contempla o enigma da histeria dentro das Igrejas pentecostais e neopentecostais, que durante
séculos percorreu um longo caminho hostil, nas Igrejas no Brasil atual, ao menos, ha uma ideia
sobre 0 amor ao pai, primordialmente amado e exaustivamente combatido e um palco investido
de libido sexual, pronto para amparo e a protecao imaginada, contra a propria falta — tanto em

si, quanto no Qutro.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A demanda dos religiosos € direcionada com certa frequéncia a figura paterna. Nos
louvores e preces, muitos clamam pela salvagdo, acolhimento e sobretudo, o amor. E
imprescindivel ignorar os sentimentos ambivalentes e hostis que cercam este objeto paterno téo
amado, como no contraditorio ritual da Santa Ceia que ao reviver a morte de Cristo na Cruz, os
fiéis introjetam oralmente os simbolos do sangue e da carne, para garantir a restauracdo do
vinculo entre Pai e filho, por uma via tal qual faziam os antigos canibais, sedentos pelo poder
do outro que um dia foi imponente.

Além da ambivaléncia de sentimentos que a perspectiva psicanalitica permite capturar
nestes ritos e mitos biblicos, ha uma influéncia psiquica, uma forca libidinal dirigidas aos
representantes de Jesus na Terra, como ocupam a posicao dos pastores, que com os olhos da fé
ndo conseguem alcancar e dispor ao fiel outra interpretacdo, além da experiéncia mistica, fora
da linguagem — e por isso “arrebatadora”, que muitos crentes costumam dar provas e evidéncias
de sentir em si como se fosse uma forca magica, sobrenatural, projetando no mundo exterior
aquilo que a linguagem permite traduzir do mundo interior.

Os evangélicos aparecem, no principio, em um cenario brasileiro cuja pobreza, falta de
educacdo adequada e a vulnerabilidade se fez presente, ameacando a existéncia do Eu. Os
primeiros adeptos, desalojados e angustiados pelo catolicismo, encontraram no discurso
estrangeiro do pastor pentecostal — a valorizacdo do trabalho e a promessa de uma vida
adequada e rica, ainda que fosse depois da morte, bem como o lago fraterno.

A promessa de cura e assim como a providéncia, ainda estdo disponiveis para aqueles
que, com a fé, buscam livrar-se dos infortinios da vida terrena, que as igrejas neopentecostais
brasileiras bem sabem e servem como num drive-thru, solucdes espirituais consoante a
demanda que cada crente tem na vida.

Sustentando o ser via discurso da posse, do ter falico presente na cultura e na conquista
de espagos nunca conquistados, muitos reivindicam alojar-se dos bens materiais, como forma
de alcancar a plenitude, nesta linha légica fica evidente a semelhanca ndo sO estética entre
muitas lojas e templos.

Esta ¢ uma das diferencas em comparacdo a Antiguidade e a ldade Média, cujos
enfermos queixavam-se de dores inexplicaveis de doencas enigmaéticas, que denunciavam
colateralmente com o corpo, sobretudo ao feminino, a submissao e a inferioridade, ja que nao
tinham alma, logo, nao tinham posi¢ao de “ter/ser” no mundo, o desalojamento continua sendo,

pelo avesso, marcante nas afeccGes e reminiscéncias histéricas.
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Por séculos e séculos, entremeadas por catastrofes naturais, guerras e vulnerabilidade
econbmica, bem como as perseguicdes politicas e sociais, as histéricas prevaleceram,
sustentando a insatisfacao inerente a estrutura, questionando os saberes totalizantes e dispondo
0 enigma da cisdo do ser, através da possessdo, tida como impuras e demoniacas, loucas e
teatrais, sexuais e objetificadas, apontavam o mal-estar da cultura com um corpo em chamas,
pelo sintoma.

A psicandlise freudiana possibilitou, anos mais tarde, uma analise de que tais possessdes
eram primordialmente afetuosas, em conflito num corpo que ainda apela por reconhecimento,
por um olhar capaz de trazer a identidade frente ao pulsante da ndo compatibilidade entre os
sexos, dos papéis atribuidos do ser e ter entre 0 masculino e o feminino que regem nossa cultura,
sobretudo como muitas Igrejas se organizam, e exercem Seus UsOS € costumes, sempre
rejeitando, negando, esquecendo algo do peculiar, as vezes imoral, mas sobretudo, na
particularidade sobre o desejo humano. Assim também faz a histérica ao préprio desejo, quando
0 menospreza.

A religido ndo s6 aguca no homem a rememoracao das experiéncias infantis, bem como
as demandas inerentes ao estado ainda pré-linguagem do bebé, como invocam o paraiso perdido
do qual os neurdticos sempre desejam retornar, ela entrega via parabolas e analogias biblicas a
fantasia, que preenche a falta e nega a castracdo — ainda sustenta a promessa de um retorno ao
pleno celestial, ao todo, longe da realidade por vezes pontiaguda e dolorosa, considerando as
doencgas, violéncias e outras faléncias que a experiéncia humana abarca.

O tragico ganha opacidade ao passar pelo nartex dos templos, onde sempre mantidos
limpos, bem iluminados e com mausicas embaladas por cantores emocionados, em cultos
performaticos, que fazem dos pulpitos de palco, como qualquer outro de entretenimento ndo
religioso; 0s neopentecostais, avangam na sociedade a passos largos, ocupando espacos
politicos e canais de TV com a pecha da teoria da prosperidade, prometendo a completude do
ser pela posse de bens e espagos no mundo material, afirmando a forca da fé frente a natureza
e ao preenchimento da falta, combatem ferozmente o desalojamento e conduzem muitos jovens
ao sedutor que o objeto falico mascara.

Como a pesquisa aponta, este discurso € o parceiro ideal para a histérica, que nega a
castracdo do Outro, pretendendo assim, ser preenchida, completa, ideal aos olhos do Pai e por
isso, usam das palavras empunhadas de um microfone, ou pulam e rodam seus cabelos longos,
num jogo quase, sexual, ndo menos excitante de palavras e gestos inflamados, a fim de que

sejam vistas, admiradas e amadas.
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E possivel dizer que ha estrutura e condicBes para as manifestacdes histéricas
acontecerem nestes ambientes, pois elas aparecem para dizer algo da ordem subjetiva que vai
além do objeto e da linguagem, em relacdo a isso, € vasta a ajuda que psicanalise empreende
desde seu nascimento na clinica cujas pacientes histéricas, mostravam e diziam sobre os efeitos
da angustia que sentiam diante do Real, implacével e insuportavel — tendo apenas 0s recursos
do simbolico e do imaginario como modo a dar esteio ao desconhecido do desejo subjetivo.

Sem esta orientacdo teorica, o inexplicavel fica a cargo do mistico, fendmenos
espirituais, seja ele divino, ou seja, ele demoniaco. O problema é o lider que mal sabe o que
estd posto nestas manifestacdes e lhes atribui 0 sentido que é conveniente, imaginario que
mantém a histérica a mercé de seus poderes, até o ponto da exaustao.

Como caracteristica desta estrutura neurdtica, a posicao do sujeito em predispor num
mestre idealizado, a busca pelo outro primordial (pai e mae) o acesso ao saber que lhe garanti
a salvacdo, a palavra que aponta ao desejo, sempre erratico, evitado, menosprezado. A danca,
0 giro e as paralisacfes de diversas ordens, clamam pelo simbdlico, pela metafora que na
linguagem trazem a funcéo paterna, fazendo barra ao gozo mortifero que mora no sem sentido,
num corpo em desamparo.

O pulpito passa a ser o palco da histeria atualmente, pois ali ha todos os elementos que
competem a estrutura, sendo: a seducdo, 0 enamoramento, a submissdo em transferéncia pelo
saber do mestre, a cura, a possessdo, o preenchimento fantastico da falta, e a ideia de ser tomada
de corpo e alma por um Pai portentoso, amante e salvador da anglstia proveniente da
aproximacdo do Outro materno, sufocante e impossivel de ser preenchido.

Os dados e exemplos retirados desta pesquisa podem servir como uma lupa capaz de
ampliar as mindcias, e estdo entre a relacdo do fiel e a igreja, assim como, a histeria e 0 mestre.
E a partir disto, propor ndo s6 uma constatacdo dos fendmenos histéricos, como aparato para a
escuta de sujeitos que dentro ou fora da clinica, buscam por algo, e que juntos formam uma

comunidade gigantesca, enlagada pelo sintoma, que ultrapassa seu nucleo e expande na cultura.
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