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“Uma dificuldade ainda maior surge quando o corpo
humano é considerado ndo em abstrato, mas
situado no tempo e no espaco. Quanto ao primeiro,
a opinido comum é de que “a morte deixa entrar o
corpo na categoria das coisas”. A tal respeito,
Pierre Legendre lembra do caso de Santo
Esperidido, bispo de Chipre no século IV, cujo
cadaver mumificado foi levado para Corfu por uma
familia cipriota que fugia dos turcos como parte de
seu patriménio privado, até se tornar dote para as
filhas. Uma ambivaléncia parecida repropde-se
também em relacéo ao que € o corpo humano antes
do nascimento, quando ainda € um embrido. Desde
guando, e até quando, ele pode ser considerado
uma pessoa, ao invés de uma coisa? A subtracdo
de cadaver ou de embrides deve ser considerada
da mesma maneira que um sequestro, como se se
tratasse de uma pessoa, ou de um roubo, como se
fosse uma coisa?”

(Roberto Esposito)



Acrostico

Germano Michelan

Grande Homem e Pai

Esta no céu junto de Deus

Rezando por mim e

Meu muito obrigado

Através desse trabalho

No qual quero expressar nesse acrdstico

O seu esforgco em me dar estudo e educacéo.
/

Meu pai foi muito

Importante a sua presenca em minha
Caminhada pessoal e profissional

Hoje quero agradecer por tudo

E quero te dizer que

L& onde vocé estiver figue sabendo que

A sua presenca é presente em minha vida e
Nunca vou te esquecer.



AGRADECIMENTOS

O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) — numero do
processo: 88887.638910/2021-00.



AGRADECIMENTOS

Primeiramente, meu imenso agradecimento a Deus, sem Ele nada seria
possivel.

Dedico e agradeco aos meus amados pais Germano em memoria e lvone, dizer
obrigado é pouco para demonstrar a importancia na minha vida. Amor eterno.

Pai, cada dia que passa a intensidade da minha “panela de pressdo” da minha
vida diminui, mas a saudades aumentou. Aqui permaneco na espera do reabraco.

Ao Professor Jonnefer Francisco Barbosa, meu orientador, me faltam palavras
para expressar a gratidao e compreensao dispensada a minha pessoa. Muito obrigada
€ pouco para expressar a honra de té-lo como mentor.

A todos os meus amigos, colegas e alunos que acreditaram e incentivaram a

realizacdo deste projeto académico, minha gratidao.



RESUMO

“UMA ANALISE AGAMBENIANA DA EMBRIOLOGIA: Alma, Vida e Morte”, sendo
uma pesquisa tematica, e ndo de leitura estrutural de textos, busca, a partir de um
pensamento calcado no fazer filosofico de Giorgio Agamben, analisar a questao da
embriologia, em especial ao reconstituir historicamente uma argumentacao filosoéfica
que teria tencionado esse problema e o colocado em uma zona de deformacgao da
contemporaneidade. Para tal, far-se-a um levantamento, de modo heuristico e
tateatorio, daquilo proposto por Aristoteles — em De Anima — sobre a psykhé, assim
como suas leituras e criticas medievais, a saber, de Aristoteles, Averroes e Tomas de
Aquino, constituindo a nocéo de intelecto agente no processo de abstracao tipico da
funcao intelectiva da psykhé. Depois, no capitulo segundo — partindo daquilo proposto
em O Aberto, de Agamben —, tratar-se-a de apresentar o discurso biol6gico normal da
contemporaneidade acerca do desenvolvimento embrionario, marcando-se os limites
temporais para que se possa pensar o que se entende atualmente por “embrido”;
ainda, apresenta-se também o vitalismo francés de Bichat a partir da arqueologia
foucaultiana, diagnosticando-se a emergéncia da nocdo de vida, assim como sua
oposicao a morte e a tensdo produtora de subjetividades e dessubjetivacbes — mais
pontualmente como explanado por Levinas em oposicdo a Heidegger. Por fim, no
terceiro capitulo, fixando-se mais firmemente a teoria agambeniana, pesar-se-a sobre
as formas de gestdo de vida e morte desses corpos celulares desprovidos de
valoracdo e formas de resisténcia; para isso, indicam-se também alguns avancos
operados por Esposito — 0s textos base para este topico de investigacdo serdo: a
colecdo do Homo Sacer e Reflex6es sobre a Peste, de Agamben, e Bios: Biopolitica
e Filosofia, e Termos da Politica: Comunidade, Imunidade, Biopolitica, de Esposito.
Termina-se apontando o avesso daquilo que se construir ao redor do problema da
embriologia na Filosofia, marcando o problema politico que se colocou sobre esse
corpo celular e como isso implica em uma relacdo especifica do par vida-morte, ndo
s6 pela insuficiéncia da teoria aristotélica para o problema, mas constituindo relacdes
de saber-poder que dominam e constituem sujeitos e corpos a partir de uma certa
gestdo sobre o potencial corp6reo e cognoscente de um certo sujeito potencial.

PALAVRAS-CHAVE: Embriologia; Giorgio Agamben; Aristételes; Vitalismo; Vida e
Morte.



ABSTRACT

‘AN AGAMBENIAN ANALYSIS OF EMBRYOLOGY: Soul, Life and Death”, being a
thematic research, and not a structural reading of texts, seeks, from a thought based
on the philosophical work of Giorgio Agamben, to analyze the issue of embryology, in
particular by historically reconstituting a philosophical argument that would have
intended this problem and placed it in a zone of deformation of contemporaneity. To
this end, a heuristic and tentative survey will be made of what Aristotle proposed — in
De Anima — about the psykhé, as well as its medieval readings and criticisms, nhamely,
Aristotle, Averroes and Thomas Aquinas, constituting the notion of agent intellect in
the typical abstraction process of the psykhé's intellective function.

Then, in the second chapter — starting from what was proposed in O Aberto, by
Agamben -, it will be about presenting the normal biological discourse of
contemporaneity about embryonic development, marking the temporal limits so that
one can think what is meant currently by “embryo”; Furthermore, Bichat's French
vitalism is also presented from Foucauldian archeology, diagnosing the emergence of
the notion of life, as well as its opposition to death and the tension producing
subjectivities and desubjectivations - more punctually as explained by Levinas in
opposition to Heidegger. Finally, in the third chapter, establishing the Agambenian
theory more firmly, the ways of managing the life and death of these cellular bodies
devoid of valuation and forms of resistance will be weighed; for this, some advances
made by Esposito are also indicated — the base texts for this research topic will be: the
collection of Homo Sacer and Reflections on the Pest, by Agamben, and Bios:
Biopolitics and Philosophy, and Policy Terms: Community , Immunity, Biopolitics, by
Esposito. It ends by pointing out the opposite of what is built around the problem of
embryology in Philosophy, highlighting the political problem that has been placed on
this cellular body and how this implies a specific relationship between the life-death
pair, not only because of the insufficiency of the theory Aristotelian approach to the
problem, but in constituting knowledge-power relations that dominate and constitute
subjects and bodies from a certain management over the corporeal and knowing
potential of a certain potential subject.

KEY WORDS: Embryology; Giorgio Agamben; Aristotle; Vitalism; Life and Death.
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INTRODUCAO

“Minha alma esta toda em todo corpo e toda em
cada uma de suas partes” (KANT, TG, AA 02: 325)

Algumas consideracbes provisorias de carater metodolégico devem ser
indicadas nesta Introducdo para que se possa clarificar alguns pontos que sao
operados ao decorrer desse trabalho. Ainda que o fio condutor dessa investigagao
seja um conjunto de inquietagOes acerca da questdo da embriologia, em especial de
sua colocacéao nos jogos de saber-poder da contemporaneidade, mas em perspectiva
histérico-genealdgica, certos esquadrinhamentos precisam ser efetuados para que se
compreenda a estruturacdo mental presente nesta dissertacdo. Assim, 0 processo
argumentativo utilizado aqui parte de duas fundamentagdes principais, a primeira
delas, e a mais importante, sendo a coluna de sustentacéo para o exercicio filosofico
gue aqui se buscou realizar, € um remanejamento do impasse proprio da hegemonia
da leitura estrutural comum a tradi¢cdo continental de estudos no Brasil. O segundo é
a introducdo de uma nova experiéncia filosofica.

Ainda que a exegese textual proporcione um ambiente monastico para a
pesquisa filoséfica, em especial por meio de comentarios de textos classicos,
diagnostica-se sua ineficiéncia na instalagdo téo tradicional de se buscar a leitura
rigorosa de textos como objetivo maximo da pesquisa, ndo como seu meio de
formatacdo. Ainda que o famoso “método estrutural de andlise de texto” tenha sido
adotado no Brasil como “meio de sanar as principais deficiéncias do pensamento
filoséfico local: o filoneismo, a auséncia da leitura direta dos classicos e a onipresenca
dos manuais” (FLECK, 2019, p. 351), em especial a partir da Missdo Francesa da
Universidade de Sao Paulo, vé-se, em partes, seu valor e atualidade; tal como visto
no comentario de Lévi-Strauss (1996, p. 99), ha um esfor¢co nesse trabalho para, mais
pontualmente, livrar-se do problema do filoneismo: com um tema de tamanha
contemporaneidade e acaloramento publico, seria de quase tentacao buscar, de modo
enfadonho e inécuo, a novidade daquilo dito sobre a embriologia, inferiorizando a
tradicdo filosofica mais consolidada, tida como canone e constitutiva do ethos
ocidental. Nossos estudantes queriam saber tudo; mas, em qualquer campo que
fosse, sO a teoria mais recente parecia merecer-lhes a atencéo. Fartos de todos os
festins intelectuais do passado, que alids s6 conheciam por ouvir dizer, jA que néo

liam as obras originais, conservavam um entusiasmo sempre disponivel pelos pratos
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novos. No caso deles, conviria falar mais de moda que de gastronomia: ideias e
doutrinas ndo ofereciam, em seu entender, um interesse intrinseco, consideravam-
nas como instrumentos de prestigio cujas primicias deviam conseguir. Partilhar uma
teoria conhecida com outros equivalia a usar um vestido ja visto; expunham-se a um
vexame. Em compensacédo, praticavam uma concorréncia ferrenha as custas de
muitas revistas de vulgarizacdo, periddicos sensacionalistas e compéndios, para
conseguir a exclusividade do modelo mais recente no campo das ideias. Produtos
selecionados dos viveiros académicos, meus colegas e eu mesmo muitas vezes nos
sentiamos encabulados: criados para respeitar apenas as ideias maduras, ficAvamos
expostos as investidas de estudantes de uma ignorancia completa quanto ao passado,
mas cuja informacéo tinha sempre alguns meses de avan¢co em relacéo a nossa.

Com isso, considerando a necessidade de cotejamento dos textos classicos e
estima a tradicao filoséfica mais consolidada, buscar-se-a operar de outra maneira. A
partir da nocao de eUpiokeiv (heuristica), inventar em grego, propde-se estratégias que
guiam a descoberta, um procedimento pratico voltado para a resolucdo de problemas
a partir da criatividade e pensamentos laterais e divergentesl. Com o fim do
positivismo logico e do estruturalismo metodolégico, esse exercicio filoséfico que tem
como campo de investigacdo a ciéncia, em especial a embriologia em sua colocagao
nas malhas de saber-poder, precisa se sustentar a partir de uma outra préatica, uma
outra forma de encarar a questdo metodoldgica para sair da amorfia textual.

A forma optada para isso foi, como se indicou, a heuristica filoséfica, em que
se buscou entrecruzar pontualmente fragmentos filoséficos e pequenas estruturas
argumentativas para se experimentar alguma formacao ética nova, mas pratica na
resolucdo de um problema e conflito filosofico. O outro ponto €, como se comecou
dizendo, o afastamento da exclusividade da funcdo comentativa-estrutural,
estabelecendo-se uma filosofia temética. O foco, entdo, ndo serd estudar de modo

pontual e aprofundado um texto somente de um s6 autor de modo sistemético,

1 Vale relembrar o indicado por Loparic (1983, p. 73-89): posto que o principal problema da critica ndo
ser resolvido pela descoberta de problemas particulares insoluveis, “mas pela definicdo de classes
inteiras de problemas que estéo fora do alcance da capacidade cognitiva humana superior”, Kant (B
789) defenderia que “tal tarefa pode ser realizada apenas pela investigacao da eficacia heuristica da
nossa capacidade (Vermdgen) cognitiva”. Ainda, “ao estudar a histéria das ciéncias matematicas e
naturais, Kant observou que a eficacia heuristica de ambas as disciplinas estava baseada, em primeiro
lugar, no fato de as respostas as questdes serem obtidas a partir dos objetos que podem ser dados na
intuicdo sensivel e, em segundo lugar, no de existirem condices a priori de possibilidade para tais
objetos”. Aqui, diferentemente, mas ainda que ressaltando a importancia da heuristica em Kant, far-se-
a de um modo outro, muito mais proximo da filosofia contemporanea da esteira nietzscheana.



15

buscando-se compreender e reestruturar uma linha argumentativa a fim de encontrar
algo que l4 ja estava, mas que ainda ndo havia sido notado, rigorosamente nao
abrindo espaco para a exterioridade de sua fonte ou arquivo base.

A opcdao tematica de pesquisa é o0 que permite optar pelo estudo da embriologia
a partir e por meio de teorias filosoficas outras, estas heuristicamente encaradas.
Optou-se por iniciar pelas investigacdes de Aristoteles, no cenario helenistico,
apostando-se que estas constituem algumas das principais bases do pensamento
ocidental hegeménico. Desta maneira, no capitulo um (PROLEGOMENOS SOBRE A
PSYKHE: DE PLATAO A POSSIVEIS ATUALIZACOES) apresentar-se-a, primeiro, a
guestao da alma (psykhé€), em especial sua triparticdo funcional (vide 1.4., Do corpo e
alma em Aristételes). Partindo da deformacgéo operada a partir do sistema platonico
(presente no item 1.3., Alguns precedentes platbnicos), introduzir-se-a as funcdes
nutritivas, sensitivas e intelectivas da alma (respectivamente 1.4.1, 1.4.2 e 1.4.3),
dando-se foco para a estruturacdo complexificante dessas enquanto estagios
progressivos, como apresentado em De Anima.

Isso posto, duas aberturas serdo feitas para se apresentar a recepcao e 0s
comentarios do medievo (presentes no subcapitulo 1.5., Da leitura medieval de
Aristételes). O primeiro registro interpretativo da histéria medieval serd o de Averroes
(ver item 1.5.1., Averroes: alma material e intelecto agente), em que, ird arguir, na
recepcao arabe de Aristoteles, sobre o intelecto agente na relagcédo entre as funcbes
sensitivas e intelectivas da alma, em especial defendendo que h& dois intelectos em
nés, aquele com a capacidade de receber todo inteligivel e aquele com respeito a
capacidade de atualizar todo inteligivel — estando sua peculiaridade no fato do
intelecto agente ser concebido como “forma para nés” e causa formal no processo de
apreenséo do inteligivel em ato.

O segundo movimento (presente em 1.5.2., Tomas de Aquino e a relacdo do
intelecto com o sensivel) serd de Tomas de Aquino, que também trata da relacdo das
funcBes sensitivas e intelectivas concernentes a apreensao dos sensivel a partir das
questdes 77 e 84 da Summa Theologiae. Postulando-se que o efeito néo ultrapassa
a poténcia de sua causa, ja que o conhecimento sensivel ndo € o Unico responsavel
pelo conhecimento, apreendendo-se o particular pelo sentido e imaginagéo, com o
intelecto agente operando a recepgao de imagens emanadas e retirando a abstragcao
das espécies particulares: o ato final de conhecer se da pelo fato de haver alguma

semelhanca entre aquele que intelige e o que se € inteligido. Para se apresentar todos
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esses pontos do capitulo um, entdo, optou-se por uma leitura pautada na proximidade
dos textos bases, buscando-se, em uma historiografia cronologica, compreender as
correlagbes argumentativas entre suas partes constitutivas.

No capitulo segundo (DOS EMBRIOES, DA CIENCIA E A LEITURA
CONTEMPORANEA), indo por outro caminho, divide-se o contetido em alguns blocos
principais. O primeiro deles, referente aos itens 2.1. e 2.2. (Primeiros apontamentos
agambenianos, e Algumas bases para o pensamento agambeniano, respectivamente)
— que formardo a PARTE | —, lidara, especialmente, com o afastamento da tradicao
de leitura apresentada no capitulo um, buscando uma maneira diferente de se encarar
o problema a partir das proposi¢cdes de Agamben em O Aberto. Aqui, mostra-se como
0 argumento agambeniano diagnostica, a partir da deformacéao filoséfica que foi o
problema da ressurreicdo no medievo, como Tomas de Aquino exclui a vida animal
do Paraiso em detrimento da alma intelectual, imortal. Na sequéncia, sintetizar-se-a
aquilo de relevante dito por Agamben em sua colecdo Homo Sacer, em especial na
distincdo entre zoé e bios, apresentando a questdo da vida qualificada e aquela
desprovida de direitos, valoracdes e significancia cultural. Isso ganha relevancia
quando j& sabido que esse corpo celular nomeado embrido se faz enquanto sujeito
em potencial, mas ainda ndo em ato. Apresentar-se-a4 também o problema conceitual
do Dispositivo.

No mais, inaugurando a PARTE Il do segundo capitulo, o item 2.3. (Dos
embrides: anotacfes provisérias) com a questdo da “vida nua”, presente no Homo
Sacer de Agamben, inicia-se a constituicdo mais circunscrita da questdo embriol6gica
tal como aqui trabalhada, em especial em seus problemas juridicos, biolégicos e
filosoficos, indicando o campo investigativo de como a biologia e a politica se
entrecruzaram na anatomopolitica e no controle sobre a vida e a morte — questao de
alto impacto no tema embriolégico desta pesquisa.

O préximo bloco tematico, constituido do item 2.4 (Avancos tedricos e
interdisciplinares: saberes bio-filosofico) e seus sub-itens (Dos discursos biolégicos e
Do vitalismo francés), busca mostrar, dentro do discurso cientifico contemporaneo,
como, biologicamente, pode-se circunscrever o que se entende por “embrido”,
distinguindo-o do entendido por “zigoto” e “feto”; para tal, pautar-se-a de modo muito
préximo de como esse corpo celular se constrdi no tempo, distinguindo suas etapas
formativas e mostrando a importancia do coragdo nessas categorias. Ainda, visar-se-

a mostrar como o coracéo foi ressignificado conceitualmente no sistema fisiolégico de
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Bichat, apontando como o vitalismo francés reestruturou o jogo discursivo biolégico,
em especial na tensdo entre vida e morte. A leitura desse movimento filoséfico sera
feita, majoritariamente, por aquilo estudado no projeto arqueoldgico de Michel
Foucault (a saber, nos livros O Nascimento da Clinica e As Palavras e as Coisas).

A Ultima parte do capitulo dois, constituido pelo item 2.5. (Da vida pela morte),
mostrara como a questdo do embrido se coloca em um ponto de deformacéo entre o
gue se entende por vivo e ndo-vivo, mas, mais ainda, como essa tensao, quando vista
por chaves semioldgicas e enunciativas constituem subjetividades e
dessubjetivacdes. Os autores bases para isso serdo Levinas (em Deus, a Morte e 0
Tempo) e Agamben (em seu livro O que resta de Auschwitz: o arquivo e a testemunha
[Homo Sacer, Il1]).

Findado o capitulo segundo, terminar-se-a a pesquisa desta dissertacdo com
um altimo capitulo (3.0. OUTROS ENTRECRUZAMENTOS HETEROGENEOS) que
minuciard algumas questbes teméticas que envolvem os critérios politicos e
biolégicos. Para tal, no item 3.1. (Notas sobre Esposito), mostrar-se-a como Esposito
debateu com Agamben acerca da questao da biolitica, que é o nucleo chave, o ponto
nevralgico, dessa pesquisa por ser, argumentativamente, o ponto em que se constitui
mais claramente as relacdes de saber-poder da contemporaneidade que envolvem os
corpos em suas afeccoes e alvos de medida de controle e ortopedizagéo a partir das
ideias de vida e morte, tal como mostrado por Foucault em O Nascimento da
Biopolitica e em grande parte de seus escritos genealdgicos. A bibliografia principal
para isso sera Bios: Biopolitica e Filosofia, e Termos da Politica: Comunidade,
Imunidade, Biopolitica, ambos de Esposito. No subcapitulo seguinte (3.2., Notas
Legais e Juridicas), explicitar-se-4 o atual ordenamento juridico brasileira acerca da
guestdo embriolégica.

No terceiro subcapitulo (3.3. Embriologia e biogestdo), aplicar-se-4 mais
especificamente e mais rigorosamente aquilo que se terminou de apresentar até entédo
no objeto central dessa pesquisa: com a estrutura filosoéfica ja constituida, pode-se
agora compreender de modo aprofundado como a malha de poder age
especificamente e estrategicamente sobre o corpo celular designado embrido. Para
iISSo, mostrar-se-a a gestao que é feita a partir da vida em potencial desse corpo em
formacdo, mas também da morte de determinados corpos que seriam responsaveis
pela manutencdo e garantia desse investimento-capital corpéreo. Como ultima

postulacéo tedrica, finaliza-se com o item 3.4 (Bioética), retomando-se o pontual
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problema da regulacdo dos estudos laboratoriais de embrides, demonstrando a
necessidade de uma mediacdo mais cautelosa (e talvez recuada) no processo de
reflexdo da problematica cientifica dos corpos embrionarios, em especial nos
diferentes sistemas de cultura.

A Conclusdo serd a responsavel pelas ultimas consideracdes politico-
filoséficas, abrindo essa pesquisa para investigacoes futuras, mostrando a relevancia
social dessa pesquisa frente as tensbes do presente que constituem a questdo da

embriologia enquanto fonte de dominio e constituicdo dos corpos (ndo)sujeitados.
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1.0. PROLEGOMENOS SOBRE A PSYKHE: DE PLATAO A POSSIVEIS
ATUALIZACOES

1.1. Sobre as Sensacbes

Ainda que o horizonte final de investigacao desta pesquisa seja a questao dos
embrides, em especial o que concerne sua posi¢cao num sistema de entendimento da
vida e natureza, cabe, pelo menos por hora, indicar e aprofundar alguns marcos
filoséficos classicos, mais pontualmente Aristoteles, Averroes e Tomas de Aquino,
para que se possa circunscrever uma definicdo possivel para os conceitos de vida e
alma no Ocidente. Para tal, destacar-se-a4 a questdo da Psykhés, que serd o fio
condutor deste primeiro capitulo.

Assim, € valido se iniciar com algumas considera¢des de De Anima (I, 5, 418a
3-6) acerca do problema da sensacdo, em que, para que haja sua existéncia, torna-
se necessario que os sentidos se assemelhem as coisas percebidas. Ainda, no campo
aristotélico de estudo, uma questdo se tornou alvo de debate académico com a
publicacdo de Slakey (1961), em que, numa perspectiva literalista, se argumentava a
favor da compreensdao materialista das afeccbes da alma (wvxr). Essa posicao,
também defendida por Sorabji (1974, p. 49), segue no envolvimento com 0 processo
no qual o 6rgao assumiria “a qualidade sensivel do objeto”. Contudo, na posigao
contraria de ambos o0s comentadores, Burnyeat (2003), desde a perspectiva
espiritualista, defendeu a tese de que ndo ha alteracdo material alguma na percepcao,
resgatando, para tal, os comentarios de Tomas de Aquino, em que a sensagao nao é
se nao transformacao espiritual (EVERSON, 1997; CASTON, 2005; SANTOS, 2015).

De acordo com Santos (2015, p. 13), este debate é relevante para em
Aristoteles (De Anima, Il, 5, 417a 31 — 417b 16) se compreender a atualizacéo
operante na transicdo de posse para exercicio, por isso implica dois momentos, o de
inatividade e o de atividade. Essas disposic¢des, entdo, carregam consigo a implicacao
l6gica da passagem do conhecimento em poténcia (6Uvauig) para a sua aquisicao e,
por conseguinte, a capacidade paciente de aquisicdo de uma disposi¢cdo?. O que se

reconhece com isso € a compreensao da passagem da poténcia primeira para o ato

2 |sso pode ser visto na arguicdo de Averroes (2009, p. 169) sobre De Anima.
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primeiro na mudanca das disposicdes positivas e da natureza do sujeito
(ARISTOTELES, De Anima, Il, 5, 417b 5-7).

Isto €, a sensacdo para o Estagirita seria uma alteracdo, um processo
transformativo em que a acepcdo (partindo dos sentidos) da afeccdo cabe a
expressao fisioldgica: a preservacdo do sentido € a possibilidade para a sensagéo —
o sentido é, entdo, potencialmente semelhante ao sensivel, se afetado (dmabéc) por
ele. O que Santos (2015, p. 78), assim como primordialmente Polansky (2007, p. 34),
conclui com isso, ap0s sua argumentacdo, € que que toda percepcao, em ultima
instancia, depende da faculdade sensitiva da alma, compreendida como a capacidade
de receber a forma (uop®ri/cido¢) sensivel com a matéria (UAn)3, € que toda sensacéo
€ efetivamente uma atividade da alma, “cujo principio reside na constituigao fisiolégica
dos sentidos, os quais sdo capazes de serem afetados de maneira a receber a forma
sensivel sem a matéria”.

O que se aprofunda com isso é a indagacao sobre que consiste o problema da

alma, pois, no fundo, € ela a responsavel pela sensacéo.

1.2. Das relagbes

No que tange a questdo da alma, em especial tal como trabalhado em De
Anima, vale dizer que se pode distinguir os seres entre duas classes primarias: a dos
seres animados e a dos inanimados, em que os primeiros se diferenciam dos
segundos por serem possuidores do animo. Assim, esta posto que 0s serem possuem
matéria (sem determinacao por si mesma) e forma (responsavel pela determinagéo
da matéria). Enquanto a primeira € aquilo com potencialidade para ser determinado

pela forma, tudo aquilo que esta contém é atualidade (€vreAéyeia):

Dizemos que um dos géneros dos seres é a substancia (ouoia). E
substéancia, primeiro, no sentido de matéria —que por si mesmo néo é
algo determinado —, e ainda no sentido de figura e forma —em virtude
do que j& se diz que é algo determinado —e, por fim, no sentido
composto de ambas. A matéria, por sua vez, é poténcia (duvauig), ao
passo que a forma é atualidade, e isto de dois modos: seja como
ciéncia, seja como o inquirir (ARISTOTELES, De Anima, B 2, 412a 6-
10).

3 Como apresentado na Metafisica (A 1071b 20-22), tem-se o conceito de hilemorfismo, em que todos
0s serem vivos sdo constituidos de matéria e forma, em que a primeira € a poténcia indeterminada, e
a segundo o ato realizado e determinado.
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Para se continuar esta argumentacgéo, fixa-se, entdo, a necessidade da alma
nao ser algo material, mas sim a forma dos corpos vivos, em que se constitui a
substancia dos seres ao ser toda forma de atualidade: “se € preciso enunciar algo
comum a toda e qualquer alma, seria que é a primeira atualidade do corpo (6wua)
natural organico” (ARISTOTELES, De Anima, B 1, 412b 4-6). Segundo Polansky
(2007, p. 159-60), ao ser uma atualidade primeira:

A alma d& vida ao corpo, vida que consiste em outras atualizagdes ou
operacdes do ser vivo. Uma vez que ele enfatizou suficientemente que
a alma € substancia e substancia é forma, Aristételes pode deixar de
dizer que a alma é a atualidade do primeiro tipo de tal tipo de corpo.
Somente neste contexto preestabelecido a primeira realidade é
suficiente para a forma substancial®.

Desta forma, conforme Freitas (2018, p. 145-148), fazendo uma relagéo entre
forma e atualidade no sistema aristotélico, a alma apareceria como algo intimamente
alienado ao corpo, posto que forma e ato (évépyeialévieAéxeia) ndo podem se separar
daquilo que sédo forma e ato, em que a alma é principio estruturante do corpo ao tornar

0 que é:

Pois, dizendo-se a substancia de trés modos, como ja mencionado,
dos quais uma é a forma, outro a matéria e, por fim, o composto de
ambas —e, destes, a matéria é poténcia e a forma, por sua vez,
atualidade —, e ja que o composto de ambas é animado, ndo é o corpo
a atualidade da alma, ao contrario, ela que é a atualidade de um certo
corpo. E por isso supde corretamente aqueles que tém a opinido de
nao existir alma sem corpo e tampouco ser a alma um certo corpo;
pois ela ndo é corpo, mas algo do corpo, e por isso subsiste no corpo
e num corpo de tal tipo (...). E evidente entdo, a partir das coisas
tratadas, que a alma € uma certa atualidade e determinacédo daquele
que tem a poténcia de ser tal (ARISTOTELES, De Anima, B 2, 414a

14-28).

Cria-se, assim, dois conjuntos ternarios que devem ser levados em
consideracdo: 1) matéria-corpo-potencialidade; e 2) forma-alma-atualidade, em que,
numa relacdo de interdependéncia, posta a necessidade de convergéncia sentido
composto animado, ambos 0s grupos se encontram conjugados. Salva-se, com isso,

a integridade dos viventes, entendidos como unidade do composto substancial alma-

4 Original: “The soul bestows life on the body, this life consisting in further actualizations or operations
of the living being. Since he has sufficiently emphasized that soul is substance and substance is form,
Aristotle can leave it at saying that soul is actuality of the first kind of such a sort of body. Only in this
preestablished context does first actuality suffice for substantial form”.
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corpo, forma-matéria, devolvendo-se, a fim de receber tais atualidades, funcdes
segundo determinacdes de ato das primeiras sobre as segundas.
O que fica enquanto questédo agora é como se opera a relacao entre as partes

supracitadas. Para Aristoteles (B 1, 413a 4-7):

Portanto, esta bastante claro que a alma —ou algumas partes dela, se
ela for por natureza partivel —néo é separada do corpo; pois em alguns
casos a atualidade é das partes elas mesmas. N&o obstante, por ndo
serem atualidade de corpo algum, nada impede que pelo menos
algumas partes sejam separadas.

Entende-se com isso que a alma nao é propriamente determinada como algo
inseparavel do corpo, mas sim algo que aceita a possibilidade que algumas de suas
partes sejam separadas dos Orgdos corporeos. Para defender este argumento, o
Estagirita recorre, para se conhecer o incorruptivel e o imaterial, as atividades
intelectivas e especulativas. O que une ambos 0s argumentos, entdo, € gue somente

algumas partes da alma seriam efetivamente responsaveis por essas atividades:

No que diz respeito ao intelecto e a capacidade de inquirir, nada ainda
€ evidente, mas parece ser um outro género de alma, e apenas isso
admite ser separado, tal como o eterno é separado do incorruptivel.
Contudo, a partir das coisas tratadas, € evidente que as demais partes
da alma néo sao separaveis, como dizem alguns (B 2, 413b 24-29).

Ainda, por mais que se tenha distanciado no objeto investigativo principal desta
dissertacdo, para a compreensdao da alma, componente primordial para a
compreensao da tese aqui defendida, tem-se de entender sua distincdo em partes e

funcoes®.

1.3. Alguns precedentes platénicos

Seguindo a interpretacdo de Da Silva (2011), a teoria platonica teria se
aproveitado de fontes anteriores, encontrando-se tracos de Homero, como o termo
psykhé e thymos. O primeiro deles, na obra do autor, teria dois principais sentidos:
“sombra” e “forga vital” — a primeira permanecendo apés a morte, como um sopor
gritante em direcdo ao invisivel; a segunda sendo aquela que da vida aos corpos,

extinguindo-se com a morte. No mais, na poesia tragediografica mormente, a alma &

5 Como indicado por Ross (1995, p. 139), por mais que se fale em “partes da alma”, o que se quer dizer
é “faculdades”, pois ela ndo apresenta distingdes qualitativas.
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o principio e fonte de qualidades morais, aceitaveis e reprovaveis, inclusive, por vezes,
sendo uma fonte de desejo (6p&€i¢) pelo conhecimento.

Psykhé também é, na tragédia, em especial em As Troianas (182), fonte de
medo, dor e aflicio. Em Edipo Rei (665-666), Séfocles faz com que a ruina passe pela
alma de Edipo: “O minha crianca, desde a aurora, eu estou aqui, de tanto ter a alma
possuida de um horrivel temor”; em lon (877), Euripedes faz com que a alma desvele
pudores, diz Creusa: “O alma, como me cala? Mas como também, ao despojar meu
pudor, revela meus amores ténebres?”. Euripedes também faz com que a psykhé seja
aguela possuidora da capacidade cognitiva, tal como visto em Orestes e em Hipdlito
(173): “minha alma est4 avida para aprender a causa” (DA SILVA, 2011, p. 2).

Ainda relativo a psykhé, agora em Platdo, mais pontualmente n’Apologia (29e¢),
encontra-se, conforme Burnet (1924, p. 203), a firmacao socrética de que a alma é a
sede de conhecimento e bondade. Em Eutidemo (295e), no dialogo entre Sécrates e
seu interlocutor, acerca de como se € possivel saber, Socrates responde: “pela alma”
("Eywye, £pnv, 11 ye wuxA) — ela assume aqui o papel de principio intelectual. Na
Republica (375 a. C), contudo, coloca-se em marcha um novo procedimento
argumentativo, em que a até entdo distinta psykhé ganha nuances, mais
pontualmente, uma reparticdo triplice, em que cada uma seria responsavel pela
perseguicdo de trés objetivos: i.) riqgueza (xpnuatov); ii.) reputacdo e honra
(ppovnoewg O¢ kai dAnBeiac); iii.) prudéncia e verdade (06¢n¢ kai TIUAS).

No mais, Socrates, em seu dialogo com Glaucon, estabelece:

Mas ja é dificil saber se executamos cada acao por efeito do mesmo
elemento, ou cada agéo por meio de seu elemento, visto que sao trés.
Aprendemos (uavBavopev), gragas a um; irritamo-nos (£mOupoluey),
por outro dos que temos em nos; temos apetites, por um terceiro,
relativo aos prazeres da alimentagéo, da geracédo e quantos ha irmaos
destes (r@v 1mepi TV TPOQRAV TE Kai yévvnaiv ndovwy Kai 6aa TouTwv
adeApd); ou entdo praticamos cada uma destas acées com a alma
inteira, quando somos impulsionados (6rav opuriowuev) (PLATAO,
Rep., 436 a-b).

Assim, conforme o indicado por Da Silva (2011, p. 116), dentro do sistema da
triparticdo da alma em Platdo, cada uma das partes podem ser responsaveis por
opinides, ou seja, as partes irracionais e o racional possuem opinides; para tal, existem
passagens que comprovam tal posi¢cao: no Livro 1V, com a definicdo de temperanca,
a nocao aparece como uma concordia de opiniées entre as trés partes. Contudo, para

gque iSso ocorra, é preciso que ambas as partes (a que governa e as governadas)
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compartilhem da mesma opinido; outra passagem fundamental para comprovacéao da
concérdia entre o racional e os irracionais no que as concerne se encontra no Livro X
(602c — 603a): “a parte da alma que opina de acordo com a medida ndo € a mesma
que opina contra a medida” (To mapa ra pPérpa Gpa doéalov TAC WUXASC TW Kata
TAUETPQ OUK Qv €in TaUTOV).

Assim, fica fixado que, das trés particdes da alma, aquela que assume o papel
intelectivo ganha carater de imortalidade, tal como afirmado em Ménon (81 a-d):

A alma do homem € imortal, e assim que a vida chega ao seu fim, o
gue nés chamamos morrer, ela torna a ser novamente, mas ela nunca
€ destruida (...) a alma, tendo nascido véarias vezes e visto muitas
coisas aqui e no Hades, ndo tem algo que ela nao tenha aprendido.

O mesmo pode ser visto no dialogo Fédon (80b), em que Platdo apresenta a
alma como algo imortal e pertencente ao nivel inteligivel, diametralmente oposta ao

corpo, tido como pertencente ao registro do sensivel:

[...] se assemelha [a alma] ao que é divino, imortal, dotado de
capacidade de pensar, ao que tem uma forma Unica, ao que é
indissoltvel e possui sempre do mesmo modo identidade: o corpo,
pelo contrario, equipara-se ao que é humano, mortal, multiforme,
desprovido de inteligéncia, ao que esta sujeito a decompor-se, ao que
jamais permanece idéntico.

A alma, entdo, no apdés a vida ou ndo, possui uma capacidade cognitiva. Como
apontado na Republica (X, 608d — 612a), a imortalidade da alma € garantida pela ideia
de que o bem tudo perserva e melhora, e tudo aquilo que € seu objeto de agéncia é
bom. Como Da Silva (2011, p. 120) defende, a alma, como n&do possui um mal proprio
€, portanto, imortal, entrando em unido com as outras partes ao entrar em contato com
o corpo (Fédon, 81c; 83e). Antes, a alma, em estado puro, ndo possui as baixezas do
corpo, sendo una, inteira e em harmonia consigo mesma. Por fim, estabelecendo
comeércio com o corpOreo, passa-se a considerar os assuntos do corpo: a alma é
desviada de sua forma superior e pura.

A alma, quando em comunh&o com o0 corpo, experimenta suas variagoes e
perturbacdes através da sensacdo. Com isso, volta-se a questdo da triparticdo da
alma. Em contrapartida a alma pura, intelectiva e imortal, tem-se o corpo se
relacionando com o mutavel, condenado a viver em estado de esvaziamento. “Quando
este vazio do corpo é preenchido, 0 homem experimenta o prazer” (Da Silva, 2011, p.

126), tal como afirmado em Goérgias (496e): “beber é o preenchimento de uma falta,
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portanto um prazer?” (To 0¢ mivelv mAfpwaic 1€ 1A évdeiag kai ndovrj). Com isso, tém-
se o0 segundo elemento da alma, o apetitivo, responsével pelos prazeres da
alimentacéo, da geracéo e afins (436 a-b).

Seguindo para a terceira parte da alma, agora ja fixada ao corpo, que busca
experimentar cada vez mais uma quantidade maior de prazer. Tendo em sua teoria
uma noc¢ao de natureza ilimitada, Platdo ira dizer que, com um prazer ndo delimitado,
dificulta-se reconhecer se o prazeroso é bom ou mal, pois nem tudo que é prazeroso
€ bom. Assim nasce a necessidade de controle da alma: a capacidade de limitacdo
dos prazeres a esfera da necessidade. A partir de 474d, Platdo ira, entdo, apontar que
as coisas podem ser qualificadas como Uteis, prazerosas ou ambos. Existindo, com
iss0, coisas unicamente boas, unicamente prazerosas e ambas podendo ser belas,
existem coisas unicamente belas, sendo estas o objeto da alma irascivel.

Na Republica (ll, 372c), Platdo ira indicar a necessidade de uma classe
guerreira, estando esta ligada a questdo da necessidade (373 a-d), ou melhor, a
guestdo daquilo que se € devidamente seu. Correspondente a alma irascivel, na
projecdo entre a alma e a cidade, a classe guerreira seria aquela a enfrentar o
aumento da busca da satisfacdo de varios desejos, indo na contramdo da busca
daquilo que é somente necessario: “Logo, a origem do irascivel e da classe guerreira
possuem uma causa comum, sdo uma necessidade de permanéncia e preservacao,
0 que na verdade ¢ identificado como um ideal de beleza no campo ético e politico”
(DA SILVA, 2011, p. 131).

1.4. Do corpo e psykhé em Aristoteles

Aristételes, mesmo que rejeitando a visdo dualista de Platdo sobre a alma
existir separada do corpo, e ainda seguindo a tradicdo da alma tripartite, apresenta
uma deformagédo nessa estrutura, que agora toma outros contornos e outros
funcionamentos. Como indicado no capitulo 2 do Livro | do De Anima, o Estagirita vai
pensar as perspectivas acerca daquilo que difere o animado do inanimado. Para que
iSSo aconteca, entdo, € necessario se pensar sobre as questdes do movimento e da
percepc¢do. Lembrando-se que para ele a alma aparece como forma do ser vivo, deve-
se notar sua capacidade de animar o corpo.

Aqui se tem o primeiro distanciamento: para Aristoteles (De Anima, Il 4, 429a

24-29), ao contrario de Platdo, a alma também ndo pode ser algo totalmente
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independente do corpo, uma vez que a relagéo hilemorfica preestabelecida exige que
haja um vinculo inseparavel entre eles (Pedrosa, 2020, p. 30). Como indicado em De
Anima, Il 1, 412a 6-10, o Estagirita sugere que tanto a alma quanto o corpo séo
substancias (ousiai) e que o composto de ambas é uma terceira substancia, isto é, o

individuo. E desta forma que argumenta Caston (2006, p. 319) sobre o tema:

Corpo e alma nado sao, portanto, ‘substéncias’ da maneira que o
dualismo substancial deseja. Eles ndo sdo duas espécies de um unico
género onde cada qual pode existir por si préprio. Antes, cada um é
uma substancia em um senso fundamentalmente diferente: como
forma e matéria, e ambos devem estar unidos para que haja um
individuo®.

Assim, ha uma clara distingéo entre a alma e o corpo para Aristoteles, embora
ndo se verifique a possibilidade da existéncia de um individuo sem ambas as
substancias. Entretanto, quais suas fungdes? Suas operagdes constantes? E deste
modo que o Estagirita ir4 distinguir as funcbes fundamentais dos seres vivos em
funcdes:

1) de carater vegetativo, tal como a geragao, a nutrigcdo, o crescimento,
0 decaimento e o repouso; 2) de carater sensitivo, tal como as
sensacodes, 0s apetites e 0 movimento; e 3) de carater intelectivo, tal
como o conhecimento, a deliberacdo e a escolha. Desse modo, como
principio dessas funcbes a alma também deve, obrigatoriamente,

distinguir-se em 1) faculdade vegetativa; 2) faculdade sensitiva; e 3)
faculdade intelectiva (FREITAS, 2018, p. 145).

Aqui, entdo, comeca-se a delinear mais claramente os caminhos do fio condutor
anteriormente anunciado: o problema da alma em Aristételes. Como visto na citacéo
de Freitas, apresentam-se diferentes faculdades para a alma; o que interessa, entéo,
€ investigar as condicfes de possibilidade para a subsisténcia dessas faculdades, que
podem ou nao coexistir entre si. No mais, determinadas funcbes podem ser
encontradas em alguns seres viventes sem gue outras o facam: tome o exemplo da
primeira faculdade, a vegetativa, que pode subsistir sem as outras. Diferentemente,
no que tange a questao da faculdade sensitiva, esta ndo poderia existir sem 0 apoio
e base da faculdade vegetativa (10 aid6nrikév); o mesmo ocorre com a faculdade

intelectiva, que necessita de ambas as outras para conseguir operar.

6 Original: “Body and soul are therefore not “substances” in the way that substance dualism requires.
They are not two species of a single genus, each of which can exist independently on its own. Rather,
each is a substance in a fundamentally different sense, as matter and as form, and both must be
conjoined for there to be an individual at all”.
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Desenha-se com isso um organograma gradiente de complexidade baseada na
necessidade consignada entre as faculdades para sua subsisténcia, indo da faculdade
intelectiva para a vegetativa, passando pela sensitiva. Da mesma maneira, 0 cCOSmMo
vivente, circunscrito em trés grupos — a saber, vegetais, animais e humanos —, estaria
numa relacdo de projecao para com as faculdades supracitadas. Isto é, as plantas
possuiriam a faculdade vegetativa; os animais a faculdade sensitiva (necessitante da
faculdade vegetativa para sua subsisténcia); e os humanos a faculdade intelectiva
(que acarreta consigo a soma das outras duas). E no livro B, capitulo Ill (414b 20 —

415a 11), entdo, que o Estagirita ird dizer:

E claro que poderia da mesma maneira haver, entdo, um enunciado
Gnico tanto de figura como de alma. Pois hem no primeiro caso existe
figura além do triangulo e daquelas que o sucedem, nem nesse caso
existe alma além das mencionadas. A respeito das figuras também é
possivel formular um enunciado comum que se aplique a todas, sem
ser proprio a nenhuma. E o mesmo ocorre com as almas
mencionadas. Por isso, tanto nesse como em outros casos, € ridiculo
pronunciar um enunciado comum —pois a nenhum dos seres sera um
enunciado préprio, nem estard de acordo com a forma apropriada e
indivisivel —, deixando-se de lado o enunciado desse tipo. (E as coisas
concernentes a alma estdo em situacado parecida aquela das figuras;
pois tanto no caso das figuras como no caso dos seres animados, 0
anterior sempre subsiste em poténcia naquele que o sucede: por
exemplo, o triangulo quadrado, o poder de nutrir-se no de perceber.)
Assim, deve ser investigado, de acordo com cada caso, o0 que é a alma
de cada um —por exemplo, o que é a alma da planta, do homem ou da
besta. E deve ser examinada a causa de serem dispostas assim, em
sucessdao. Pois, sem a nutritiva, ndo existe a capacidade perceptiva,
embora nas plantas a nutritiva exista separada da perceptiva. E,
novamente, sem o tato, nenhum dos outros sentidos subsiste, embora
0 tato subsista sem os outros, pois diversos animais ndo tém nem
visdo, nem audi¢@o, nem percepgdo de odor. E, dentre os que tém a
capacidade perceptiva, uns tém a locomotiva, outras ndo. Por fim,
pouquissimos tém calculo e raciocinio. Pois, entre os seres pereciveis,
nagueles em que subsiste calculo também subsistem todas as demais
capacidades. Mas entre aqueles em que subsiste cada uma das
outras, nem todos tém calculo (alguns nem sequer imaginacdo, ao
passo que outros vivem unicamente por meio dela).

Seguindo a metafora do triangulo a fim de explicar a ordenacgéo hierarquica
entre as faculdades, ndo haveria, entdo, fungdes da alma que exista a parte das outras
funcbes fundamentais existentes, assim como ndo ha outra figura gedbmetra que se
faca a parte do triangulo; isto é, tal como, em poténcia, o triangulo esteja contido
existencialmente em um quadrilatero, a primeira faculdade existe em poténcia na

segunda, que esta contida, juntamente com a primeira, na Ultima faculdade intelectiva.
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Cada fungao, ou “parte”, da alma é disposta progressivamente em poténcia para que
as outras subsistam e entrem em operagdo. O que se conclui disso é que: por
exemplo, se ha algum carater proprio da faculdade vegetativa contido no ser — como
0 movimento nutritivo, 0 decaimento e o crescimento da vida -- essas mesmas
capacidades estdo presentes na proxima faculdade juntamente aquelas que Ihe sao
proprias — chega-se, com isso, que a inteleccdo abarcara em si todas as outras

capacidades, as vegetativas e as sensitivas.

1.4.1. Faculdade Vegetativa

A nutricdo é uma faculdade importante para o desenvolvimento, crescimento e
manutencdo da vida dos seres vivos; ela governa a geracdo, o decaimento e o
repouso. “A faculdade vegetativa é uma condicdo de possibilidade para a vida em
geral” (Freitas, 2018, p. 151), sua presenca € considerada um processo vital de
existéncia: “a alma nutritiva subsiste também com as outras, sendo a primeira e a mais
comum poténcia da alma, segundo a qual subsiste em todos o viver” (Aristoteles, £ 4,
415a 23-25). Das plantas aos humanos, todos os viventes possuem esta faculdade,
pois sdo possuidores de 6rgdos e/ou estruturas responsaveis pela reproducdo do
corpo natural organico. A faculdade vegetativa € fundamental para que as funcdes
superiores possam existir em outros tipos de vida, assim, como para a atualidade da
poténcia da vida.

Sabendo que em De Anima (412a 27) o Estagirita define o que € alma (wvxn)
— “é a primeira atualidade (évreAéxeia) de um corpo natural que tem em poténcia
(duvauig) vida”. Poder-se-ia aferir que todo e qualquer ser vivo (a saber, aquele que
cresce e decai) possui alma; ainda que s6 a vegetativa, caracteristica propria dos
seres vegetais. Desta forma, poder-se-ia circunscrever enquanto atributos dessa alma
as capacidades de nutricdo e reproducao, isto €, manutencdo material da existéncia
corporea e o poder de a reproduzir (Cf. De Anima, 415a 25).

Para Aristoteles (De Anima, 416b 9-11), nada se nutriria sem participar da vida:
€ 0 corpo animado, enquanto possuidor de vida, que € nutrido — a nutricdo diz respeito
ao animado e n&do de maneira acidental. No mais, como indicado por Almeida (2018,
p. 13): “é ainda, um processo de assimilagdo, constituindo em tornar semelhante o
gue é diferente, ou seja, 0s alimentos sao alterados e tornam-se da mesma substancia

do que é nutrido”.
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No que tange ao segundo elemento conceitual, € mister dizer que a capacidade
de gerar ou reproduzir outra vida organica € a fun¢cdo mais natural dos seres vivos, tal
como dito por Aristoteles em De Anima 415a 26-28 : “[...] para os que vivem — isto €,
todos aqueles que forem perfeitos e ndo mutilados nem gerados espontaneamente —
, 0 mais natural dos atos é produzir outro ser igual a si mesmo; o animal, um animal,
a planta, uma planta, a fim de que participem do eterno e do divino”.

Assim, como lembra Almeida (2018, p. 14) a funcéo e objetivo ultimo da alma
vegetativa ndo esta somente em preservar a vida individual e seu corpo organico
(condenados a uma rpida extingdo), mas sim em preservar a espécie unica, via pela
qual os seres vivos podem compartilhar do eterno e do divino (ROSS, 1987, p. 143).
Neste sentido, a alma é principio de geracdo, a causa motora e eficiente dos seres
Vivos, ndo s6 sua forma e causa formal. E como a geracao tende a perpetuar a espécie
— que vem a ser a esséncia (oUoi) do conjunto de todos os individuos que tém a

mesma forma — a alma é também o seu fim, sua causa final (BERTI, 2015, p. 75).

1.4.2. Faculdade Sensitiva

Além daquilo exposto sobre a Alma Vegetativa:

Mencionamos como poténcias a nutritiva (6pentikowmv), a perceptiva
(awpoOntikowyv), a desiderativa (oppextikowv), a locomotiva
(xtvnrikowv) e a raciocinativa (diavontikowv). Ora, nas plantas
(dvtoIg) subsiste somente a nutritiva (Bpentikdv), mas, em outros
seres, tanto esta como a perceptiva (aipodntikowv). E, se subsiste a
perceptiva (aiwpobntikowv), também subsiste a desiderativa
(oppextikowv), pois desejo (Opetig) € apetite (Emibopia), impulso
(Bopdg) e aspiracdo (BoUinowl); e todos os animais’ tém ao menos
um dos sentidos - o tato - e, naquele em que subsiste percepcgéo
sensivel, também subsiste prazer e dor, percebendo o prazeroso e o
doloroso; e, nos que eles subsistem, também subsiste o apetite
(émBopia), pois este é o desejo (Opsig) do prazeroso
(ARISTOTELES, De Anima, 414a 30 — 414b 5).

Assim, esta alma pode ser entendida a partir dos conceitos metafisicos de ato
e poténcia. Nesta perspectiva, “temos faculdades sensitivas que nao estido em ato,

mas em poténcia, isto &, capazes de receber sensagdes” (Reale, 2007, p. 84). Ainda:

7 Os animais possuem os poderes de percepcéo (aicOnoig), apetite (6pe&ig) e locomogdo/ movimento
(xivnoig), ou seja, possuem a alma sensitiva. E, todo animal possui pelo menos uma capacidade
sensitiva, na qual o tato é o sentido mais universal.
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E claro que a capacidade de perceber, entdo, ndo existe em atividade,
mas s6 em poténcia, e por isso ndo percebe a si mesma; assim como
o inflamavel ndo queima por si mesmo sem aquilo que o faz inflamar
(do contrério, queimaria a si proprio, e ndo careceria de que o fogo
existisse em atualidade) (ARISTOTELES, De Anima, 417a 5-8).

Logo, a faculdade sensitiva relaciona a poténcia e o ato por meio do contato do
objeto sensivel. As faculdades sensitivas, logo, estdo na condi¢cao de poténcia, aptas
para captar o objeto sensivel. Passa-se da condicdo de poténcia ao ato quando
captam os objetos sensiveis (De Anima, 418a 3-6). Com isso, a sensacdo é a
realizacdo e conservacao de uma poténcia pela sua atualizacdo — que ao ser

atualizada assemelha-se ao agente da alteracao.

E a capacidade perceptiva €, conforme dissemos, potencialmente tal
como seu objeto o é ja em atualidade. Portanto, ela é afetada enquanto
nao semelhante, mas uma vez que tenha sido afetada, ela se
assemelha e torna-se tal como ele (De Anima, 3 5, 418a 3-6).

Isto é, o sentido assimila a forma sensivel sem a matéria, através do 6rgéo de
sua faculdade. A faculdade sensitiva possui, sabidamente, cinco sentidos: viséo,
audicdo, paladar, olfato e tato; além de cinco sensiveis proprios: cor, som, cheiro e
textura; estes se correlacionando respectivamente aos sentidos, isto na medida em
que, por natureza, cada sentido é configurado para ser afetado e alterado pelo
correspondente — “dentre os objetos perceptiveis por si mesmos, 0s proprios € que
sdo propriamente perceptiveis, e é para 0s quais se volta naturalmente a substancia
de cada sentido” (De Anima, 3 7, 418a24-25).

Além disso, esta faculdade interage com: o movimento, 0 repouso, a
magnitude, o niumero e a unidade, seis sensiveis comuns a todos os sentidos e sem
orgaos especificos. Eles sdo recebidos de modo especifico pela faculdade como um
todo, por meio da colaboracdo direta dos sentidos. Entretanto, sua captacdo é
passivel de erros, ja que ndo ha determinacao de 6rgaos responsaveis (I 1, 425a 14-
20). Ainda que esta operacdo seja ndo-acidental, sua contraparte (a acidental®)

também é possivel quando os sensiveis sdo percebidos por seus 6rgaos adequados:

E denominado sensivel por acidente quando, por exemplo, o branco é
o filho de Diares. Pois percebe-se isto por acidente, e porque calha de
estar associado ao branco que € percebido. Por isso também, sob a
acdo do sensivel enquanto tal, ndo se é afetado (ARISTOTELES, De
Anima, 418a 21-23).

8 Acidente, para Aristoteles (Metafisica, 1025a 15) pode ser entendido como aquilo que que pertence
a uma coisa e pode ser afirmado como verdadeiro, mas nem sempre e nem habitualmente.
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O Estagirita, entdo, ainda afirma® que a faculdade sensitiva produziria um
derivado, a imaginacado (gavraocic). NO que tange aos animais, ele também
considerou a extensdo desta faculdade no que tange a questdo do apetite/ desejo
(6peéic), ja que a alma sensitiva abarca capacidades nutritivas, perceptivas e de
movimento. Este ultimo estando intimamente ligado as duas ultimas categorias, pois
‘o movimento €, aparentemente, sempre causado por algo que se imagina e se quer,
visto que nenhum animal se move sem ter na imaginacao algo que |lhe apetece ou
cause repulsa” (ALMEIDA, 2018, p. 22).

1.4.3. Faculdade Intelectiva

E importante frisar que se considera a inteleccéo a mais elevada das funcées,
a parte pela qual a alma conhece (yvapiceirv) € entende (gpovelv) (Aristoteles, De
Anima, 429a 10): “compreendemos dai que o homem nao possui trés almas, mas uma
Unica que carrega em si as demais fungdes, visto que, a divisdo da alma é apenas
uma divisdo de razdo e nao uma classificagao real” (Almeida, 2018, p. 3). ApGs as
faculdades vegetativas e sensitivas, esta se apresenta, potencialmente, de duas
formas: como conhecimento cientifico (70 éziornuovikév) ou deliberativa-calculativa
(loyiorixdv), tendo essas poténcias, respectivamente, como objeto a verdade por si
mesma e a verdade em vista das coisas praticas (COPLESTON, 1960, p. 329).

Seriando-se as faculdades de pensar e perceber, esta Ultima é a capacidade
de afeccdo pelos objetos sensiveis e recebimento da forma sem matéria. O intelecto,
por sua vez, também possuindo a capacidade de ser afetado, o faz por objetos
inteligiveis (De Anima 429a 13ss). Assim, a parte intelectiva da alma € o lugar das

formas (g608) em poténcia, ndo em ato:

dele [intelecto - voUg] tampouco h& outra natureza, sendo esta: €
capaz (ovvardv). Logo, o assim chamado intelecto da alma — e chamo
de intelecto isto pelo qual a alma raciocina (Siavodrai) e supde
(Urodaupdverl) — ndo é em atividade (évepysia) nenhum dos seres
antes de pensar (vos) (ARISTOTELES, De Anima 429a 20-24).

Assim, o Estagirita (De Anima, 430a 3-4) apresenta o intelecto como poténcia

possuidora de capacidade inteligivel de toda forma, pois em poténcia nada subsististe

9 Este item ndo ganhara espaco nesta dissertacdo, mas pontualmente vale a mencao.
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atualmente (évreleysia). Argumentativamente, até entdo, ele demonstrara a
inseparabilidade das capacidades da alma do corpo. Isso, agora, ganha relevos com
a alma inteligivel, tal como indicado em De Anima 403a 7-9: “revela-se que, na maioria
dos casos, a alma nada sofre ou faz sem o corpo, como, por exemplo, irritar-se,
persistir, ter vontade e perceber em geral; por outro lado, parece ser proprio a ela
particularmente o pensar’. Apartada do corpo, a alma intelectiva forca também sua
incorruptibilidade: “No que diz respeito ao intelecto e a capacidade de inquirir, nada
ainda é evidente, mas parece ser um outro género de alma, e apenas isso admite ser
separado, tal como o eterno é separado do corruptivel” (De Anima, 413b 24-26). O
gue se segue disso é que a atividade intelectiva tem sua agéncia separada da matéria,
em especial pelo intelecto ndo ser uma qualidade e nao ter efetivamente nenhum

orgdo especial correspondente, tal como na parte perceptiva (De Anima, 429a 17-24).

A respeito da parte da alma pela qual a alma conhece e entende (...).
E razoavel que tampouco ele [intelecto - voi¢] seja misturado ao
corpo, do contrario se tornaria alguma qualidade —ou frio ou quente —
e haveria um o6rgao, tal como ha para a parte perceptiva, mas
efetivamente ndo ha nenhum o6rgdo. E, na verdade, dizem bem
aqueles que afirmam que a alma € o lugar das formas. S6 que nédo é
a alma inteira, mas a parte intelectiva, e nem as formas em atualidade,
e sim em poténcia (...). O intelecto, quando pensa algo intensamente
inteligivel, nem por isso pensa menos os mais fracos, pelo contrario:
pensa ainda melhor (...) quando o intelecto se torna cada um dos
objetos inteligiveis no sentido em que isso se diz daquele que tem a
ciéncia em ato (e isso ocorre quando ele pode atuar por si mesmo),
ainda nesta circunstancia o intelecto esta de certo modo em poténcia,
embora ndo com o antes de aprender ou descobrir; e agora ele mesmo
€ capaz de pensar a si proprio (I" 4, 429a 10 — 429b 9).

Desta forma, a atividade intelectiva da alma é, por si s6, a capacidade e a
poténcia de se conhecer e receber formas inteligiveis, em que este ato se efetiva por
meio da assimilacao das formas inteligiveis sem a matéria e sem relacdo com objetos
de cognicdo. Sendo a semelhanca entre o objeto inteligivel e a inteleccdo ancorada
na imaterialidade, torna-se, com isso, a inteligibilidade do proéprio intelecto, nao

misturando-se (auiyn) com nada:

Este intelecto é separado, impassivel e sem mistura'®, sendo por
substancia atividade. Pois 0 agente € sempre mais valioso do que o

10 Concluindo que 3.4 é aporético e que nao ha solugéo satisfatoria para a conciliagcao da receptividade
do pensamento e a impassibilidade do intelecto, o artigo de Zingano (2009), sobre o ponto 3.4 em De
Anima, diz: (a) que o intelecto é “impassivo” (429a 14); e (b) que o pensamento é uma afecgéo analoga
a percepcgao sensorial (429a 15 — 429b 29). Para tal, desafia-se a antiga solugdo Themistius, em que 0
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paciente, e o principio mais valioso do que a matéria (...). Somente isto
guando separado € propriamente o que é, e somente isto é imortal e
eterno (mas ndo nos lembramos, porgue isto € impassivel, ao passo
gue o intelecto passivel de ser afetado € perecivel), e sem isto nada
se pensa (I 5, 430a 10-25).

Como indicado Almeida (2018, p. 42), o intelecto ativo, impassivel e eterno, ndo

sofre impressbes da materialidade; enquanto o intelecto passivo, marcado por

circunstancias, morre com o corpo. Nas palavras de Freitas (2018, p. 156):

Para que uma poténcia seja captada é necessario que haja uma
disposicdo ativa/produtiva no individuo pensante, capaz de
transforma-la em ato (...). Enquanto o intelecto potencial € todas as
coisas em poténcia, posto que é capacidade de receber as formas
inteligiveis, o intelecto ativo imp8e forma a matéria e produz todas as
coisas, sendo por substéncia atividade. Esse intelecto esta presente
na alma e é irredutivel ao corpo, na medida em que possui uma
natureza transcendente ao sensivel, de carater impassivel.

Ainda, como dito por Aristételes (De Anima 429a 29ss), quando o intelecto é

intensamente afetado por um objeto inteligivel, ele ndo é destruido, mas sim tem sua

capacidade de inteleccdo aumentada, jA que o objeto inteligivel ndo estad atuando

sobre um 6rgéo corporal. No que tange aos intelectos ativos e passivos — mesmo com

o recomendado por Berti (2010, p. 176): “é preferivel suspender o juizo e nao

pretender resolver um problema que os maiores intérpretes de Aristoteles néo

conseguiram resolver de modo satisfatério” —, pode-se, basicamente, dizer que o

intelecto é passivo (rafstixd¢) quando é capaz de tornar-se todas as coisas, e ativo

(ro1eTik6¢) quando cria ou produz todas as coisas, atuando sobre o objeto dado e o

elevando da potencialidade a atualidade.

1.5.

[...] (o intelecto ativo) quando separado (ywpiobeic) € propriamente o
que é, e somente isto é imortal (¢d8d@varoy) e eterno (&4idiov) — mas
nao nos lembramaos, porque isto é impassivel, ao passo que o intelecto
passivel de ser afetado é perecivel (¢fxpr6¢) —, € sem isto nada se
pensa (vos) (ARISTOTELES, De Anima, 430a 24-16).

Da leitura medieval de Aristoteles

1.5.1. Averroes: alma material e intelecto agente

intelecto é diferente do sentido em que é afetado e que pensar envolve uma afec¢édo no sentido de uma
atualizacao (alteratio perfective), ndo uma alteracao (alteratio destrutiva).
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Em suas discussdes sobre a natureza do intelecto em De Anima, Averroes
(2005) expde sua nova e controversa doutrina do intelecto material como uma
substancia existente separadamente compartilhada por todos os seres humanos em
prol do pensamento e da compreensao intelectual. Seus comentarios, no entanto, s
foram preservados em sua versao latina, o que de fato & muito significativo. Na Idade
Média latina, sua obra teve grande influéncia, mas no mundo islamico foi ignorada e
o mundo judaico, muito interessado em Averroes, limitou-se a traduzir para o hebraico
0 epitome averroeco e a parafrase do De Anima. Sua obra chamou a atencdo de
pensadores do Ocidente latino e foi fonte de grande controvérsia, especialmente no
que diz respeito a natureza da pessoa humana individual em referéncia a questdes
como imortalidade pessoal e responsabilidade moral pessoal, questdes de grande
importancia na Europa Medieval Crista (TAYLOR, 2005, p. 30).

No entanto, as preocupacdes com esse discurso controverso eclipsaram as
importantes visdes de Averroes sobre o intelecto agente, visdes desenvolvidas em
conjunto com a doutrina do intelecto material, mas de fato muito mais positivamente
recebidas no Ocidente latino. Essa concepcdo do intelecto agente e do papel que
desempenha na compreensdo humana foi desenvolvida a partir do didlogo intelectual
explicito com as interpretacfes de Aristoteles por Alexandre de Afrodisia, Teofrasto,
Themistio, al-Farabi e Ibn Bajjah. Como indicado por Lima (2010, p. 122):

No quinto comentario ao livro trés do Sobre a Alma de Aristételes,
Averrois realiza uma profunda andlise a respeito da natureza do
intelecto material. Inicialmente, nosso autor procura demonstrar o que
ele considera como certa “incompletude” presente nas teses lancadas
a esse respeito, principalmente por Themistio e Alexandre de
Afrodisia. Sua argumentagdo visa demonstrar as supostas falhas
cometidas por seus predecessores buscando também solucionar as
antinomias que envolvem a afirmacado de que o intelecto material é
uma substéncia separada e Unica para toda a humanidade, sua tese
em questao.

A partir dessas relacdes, Averroes defende que a Unica compreensao
adequada do intelecto agente envolve necessariamente que ele seja “forma para nés”
e “a forma final que nos pertence”, tal que “afirme que a inteligéncia agente esta na
alma". Além do mais, Averroes chegou a ver sua concepc¢do de intelecto agente
diametralmente oposta a de al-Farabi, que sustentava a doutrina inaceitavel do
intelecto agente como apenas gente de causa nao formal.
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Assim, em seus comentarios, Averroes (1997, p. 86) foi guiado por Ibn Bajjah
em sua compreenséao da natureza do intelecto, concebendo o intelecto material como
um poder de recepc¢dao de inelegiveis ligados as formas da imaginacdo. No mais, cada
ser humano possuiria esse poder receptivo chamado intelecto material, em que
individualmente cada um seria responsavel por suprir 0 conteddo da imaginagéo
através de esforc¢os individuais de compreensao do mundo. Ou seja, Averroes se vale
de uma pluralidade de intelectos materiais, pelos quais os inelegiveis do entendimento
humano séo apreendidos individualmente. O intelecto material, ndo uma substancia
em si, mas uma disposicédo ligada as formas mantidas na imaginacdo do ser humano
individual, é descrito como: “a disposicdo que estd nas formas da imaginacdo para
receber intelegiveis”.

E desta forma que as formas intencionais sentidas do mundo recebidas nos
sentidos internos e fornecidas a imaginacdo permanecem inelegiveis em poténcia e
requerem um motor para fazé-las passar da poténcia ao ato, de inelegiveis potenciais
a inelegiveis em ato. Em suas palavras: “Para o intelecto material, enquanto ele é
material, necessariamente necessita em sua existéncia que haja aqui um intelecto
existindo em ato eternamente, mesmo quando o intelecto material ndo existe
(AVERROES, 1997, p. 88)™1,

Com isso, é mister fazer a diferenciacao, tal como Averroes fez em seu quinto
comentario a Aristoteles, entre a faculdade imaginativa — unida ao corpo, tendo a
funcao de produzir imagens a partir dos sensiveis apreendidos do mundo —, o intelecto
material — sem nenhuma forma atual, pois Ihe é proprio ser capaz de receber todas as
formas (em suas palavras: “um individuo ndo pode possuir mais de uma forma, a
menos que a primeira seja completamente destruida™?) mas “aquilo que é em
poténcia todas as intencfes das formas materiais universais, e ndo € em ato ente
algum antes de inteligir’'® —, e a matéria prima — poténcia para as formas sensiveis
individuais e particulares (AVERROES, 1953, p. 3; 65; 387).

O que precisa ser aqui informado, no entanto, é a relacdo entre duas faculdades

de extra importancia: o modo pela qual a recepc¢éo das formas universais é recebida

11 Texto tal como apresentado na tradugao inglesa: “For the material intellect, insofar as it is material,
necessarily needs in its existence that there be here an intellect existing in act eternally, even when the
material [intellect] does not exist”.

12 Original em latim: “Si enim haberet formam, nullam aliam reciperet, nisi illa destructa..”.

13 QOriginal em latim: “Idest, diffinitio igitur intellectus materialis est illud quod est in potentia omnes
intentiones formarum materialium universalium, et non est in actu aliquod entium antequam intelligat
ipsum”.
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pelo intelecto envolvendo capacidades de distingdo e conhecimento das mesmas.
Para que isso seja compreendido, é necessario contrastar o intelecto material com o
intelecto agente. Frente ao primeiro, que é mdultiplo em ndmero e é apenas uma
disposicéo das formas na imaginacao, o intelecto agente € uma entidade Gnica com
sua proépria existéncia independente das coisas do mundo. Averroes (1997, p. 89)
escreve que é evidente que esse intelecto agente € mais nobre que o intelecto material
e que ele existe em si mesmo em ato como um intelecto eterno, tenhamos ou nao
compreensao intelectual dele. O intelecto agente € ao mesmo tempo intelecto e
também inteligivel em todos os sentidos, pois € uma forma e € um agente.

E desta maneira, entdo, que o intelecto agente é concebido como uma entidade
ontologicamente separada e independente do mundo fisico e dos intelectos materiais
humanos individuais. No entanto, é também ele que fornece a capacidade inicial de
compreensao intelectual a todos os seres humanos, assim como a realidade para a
realizacdo de inelegiveis no intelecto material dos seres humanos — em suas palavras:
‘havera um intelecto em nds que € o intelecto com respeito a sua capacidade de
receber todo inteligivel, e um intelecto em ndés com respeito a [sua capacidade] de
atualizar todo inteligivel” (AVERROES, 2002, p. 116)**

Ora, concomitantemente, esse intelecto € agente e forma, pois a geracao de
inteligiveis seria um produto de nossa vontade. Quando se quer pensar alguma coisa,
fa-se-lo-a, primeiro, trazendo a tona o inteligivel e, segundo, recebendo-o. As
intencdes individuais na faculdade imaginativa sdo aquelas que estdo em relacdo ao
intelecto. Isto €, esse intelecto os torna inelegiveis atuais depois de terem sido
inteligiveis em potencialidade. Pela natureza (de ser é forma para nds e agente para
os inelegiveis) desse intelecto, ndo se é separavel, veneravel ou corruptivel, pois o
gue age é sempre superior ao que se age, e 0 principio € superior a matéria. Os
aspectos inteligiveis desse intelecto sdo essencialmente a mesma coisa, pois nao
pensa nada externo a sua esséncia. Deve haver aqui um Intelecto Agente, ja que o
gue atualiza o intelecto tem que ser um intelecto, o agente dotando apenas o que se
assemelha ao que estd em sua substancia (VERROES, 2002, p. 117).

Na medida em que a atividade de atualizacédo de inteligiveis em poténcia vem

a ser na alma do ser humano individual, (i.) uma realizacdo do intelecto material

14 Texto como na tradugdo anglofona: “there will be an intellect in us which is intellect with respect to
[its ability to] receive every intelligible, and an intellect in us with respect to [its ability] to actualize every
intelligible”.
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individual como contingente de inteligiveis em ato, e (ii.) ha medida em que essa
atividade requer vontade e esfor¢co humano individual, Averroes indica que o intelecto

Z

agente € "forma para nés". O conteudo inteligivel em poténcia na imaginacao humana
€ entdo tornado inteligivel em ato pelo poder do intelecto agente agindo para trazer
esse contetudo agora em outro nivel, o nivel de compreenséo intelectual, no intelecto
material. Nesse sentido, entdo, o intelecto agente ndo s6 deve ser um agente que
eleva inteligiveis em poténcia na imaginacéo a inteligiveis em ato no intelecto material,
mas também deve ser “forma para nés”, pois € um poder que atua intrinsecamente a
alma humana, que tanto fornece inelegiveis em poténcia quanto recebe inelegiveis
em ato.

Por fim, em seus comentarios sobre De Anima, Averroes sustentou a nocéo de
gue o intelecto agente deve ser concebido como "forma para n6s" e como uma causa
formal intrinsecamente atuante nos seres humanos no processo de apreensédo do
inteligivel em ato. Ainda, embora haja diferencas nas concepc¢des intelecto material
ao longo de sua obra, ndo se encontra argumento no sentido da alma ou o intelecto
viver em qualquer sentido apés a morte do corpo. A nocéo do intelecto agente como
“forma para nés" atuante na abstracdo contribuiu de forma importante para a
coeréncia da compreensao de Averroes sobre o conhecimento humano. Essa nogéo
tencionava os limites do projeto filosofico aristotélico, em especial acerca doutrina do
intelecto material, Unico, separado e compartilhado. Portanto, empregar na nocao o
intelecto agente ontologicamente separado seria uma forma de atuacdo do conhecer
ontologicamente distinto, estendendo o significado da forma para além da natureza
de uma coisa ou a causa de sua existéncia (TAYLOR, 2005, p. 50).

Ao mesmo tempo, Averroes (2009, p. 499) afirma que o intelecto agente é
ontologicamente separado do intelecto humano individual para o qual serve como
forma. Isso ocorre porque os humanos individuais séo pereciveis, enquanto o agente
intelectual é eterno — a atividade de abstracédo sé pode ser realizada por algo que tem
a natureza imaterial da intelectualidade em si. Assim, ha um fim atingivel pela espécie,
e nao por cada um de seus membros. Para Averroes, dever-se-ia usar os poderes do
sentido (imaginacdo, cogitacdo e memodria) para formar intencdes particulares
refinadas, inteligiveis em poténcia, para apresentacdo ao intelecto agente para
abstracao, isto é, para transferéncia para o nivel superior de ser de inteligiveis em ato,
e para a impressao concomitante sobre o intelecto material receptivo (TAYLOR, 2000,
p. 111-146).



38

1.5.2. Tomas de Aquino e a relacdo do intelecto com o sensivel

Ainda que este prolegbmeno tenha como foco e fio condutor a teoria da alma
em Aristoteles, pontuar-se-4, em uma espécie de genealogia reversa, observando-se
o futuro relativo da teoria aristotélica em sua recepcao e adaptacao cristd, em especial
no sistema escolastico, alguns pontos que devem ser ressaltados, sendo este
tomados como elementos circunscritos pela capacidade, além de sua impoténcia
histérica, de indicar que pontos foram deformados pelo cristianismo em sua
experimentacdo filoséfico-teoldgica. Desta maneira, correlaciona-se a teoria do
conhecimento em Tomas de Aquilo com aquilo que se considerou sobre a alma, em
especial por tal arcabouco tedrico ter, sabidamente, partido de bases aristotélicas.

Desta maneira, Tomas de Aquino, seguindo as indicacbes do Estagirita, em
sua Summa Theologiae (13, . 77, a. 5) busca investigar a questdo da alma humana,
tida como imaterial, subsistente e imortal. Ainda, apesar de formar com o corpo uma
unido substancial'®, ndo se corrompe com a destruicdo dele. Assim, o conjunto de
guestdes 84-89 da Primeira Parte da Suma de Teologia € referente a como é possivel
ao homem conhecer, tal como das poténcias intelectivas da alma (Nascimento, 2006,
p. 11). A questdo 84, uma das mais importantes sobre o tema, trata do processo de
inteleccdo dos sensiveis, ou sobre a natureza ou quididade das coisas corpéreas,
através do argumento de proporcéo de poténcia cognoscitiva. Assim, sdo nos artigos
5e 6 da Q. 84 que se estabelece um debate com a questédo de Sobre as ldeias (1993)
de Agostinho, mostrando-se como é possivel o intelecto humano participar, pelo
menos de certo modo, do divino — colocando como tal feito é possibilitado, ja que
conhecer as coisas através do material e sensivel € o principal adjetivo do intelecto
humanao.

Buscando saber como se da o conhecimento humano frente ao sensivel, o texto
de Aquino (S. Th., I3, g. 84 a. 6)'6 se mostra relevante, em especial, para o debate

sobre o conhecimento humano (Henle, 2006), pois é l4 que circunda a questdo: é o

15 Agqui mantém-se a proximidade com o texto aristotélico: “Chama-se substrato primeiro, em certo
sentido, a matéria, noutro sentido a forma e num terceiro sentido o que resulta do conjunto de matéria
e forma. Chamo matéria, por exemplo, o bronze; forma a estrutura e a configuracédo formal; sinolo o
gue resulta deles, isto é, a estatua. De modo que, se a forma é anterior e mais do que a matéria, pela
mesma razdo ela também sera anterior ao composto” (ARISTOTELES, Metafisica, Z 1029A 1-6).

16 VVale lembrar que Aquino coloca sua posi¢gdo em resposta as questdes propostas a partir de um “em
reposta” ou “cumpre dizer”; este trecho ai denominado “corpo”, do artigo (BIRD, 2005, p. 7).



39

7

conhecimento humano recebido das coisas sensiveis? A resposta é afirmativa,
contudo, para obté-la, Tomas postula, primeiramente, que sentir € uma atividade do
conjunto composto de alma e corpo, e ndo apenas da alma; para, so ai, dizer que ha
uma operacao do intelecto que acontece sem a comunicacdo com o corporeo. Uma
vez que tomado o ponto de que o contingente é inferior ao intelecto que lida com o
imaterial, o primeiro é algo em poténcia, ja 0 segundo algo em ato. Assim, uma vez
gue a forma € a parte ativa da relacdo do composto, como seria possivel os sentidos,
de qualidade inferior, afetarem a capacidade superior do intelecto?

Para tal, coube a Aquino uma discussdo entre trés grandes filésofos:
Demacrito, Platédo e Aristoteles. A fim de responder a questéo acima, ele vai dizer que
esta operacao faz, a partir de uma certa abstracao, inteligiveis as imagens recebidas
pelo sentido — 0 sensivel como a matéria da causa. Para tal, Tomas (S. Th., I3, g. 84,
a. 6), de acordo com Gilson (1962, p. 112), retoma a polarizacdo apresentada em q.
75, a. 3, contrapondo radicalmente os dois primeiros posicionamentos:

Os antigos filosofos ndo faziam nenhuma distingéo entre o sentido e o
intelecto; e atribuiam ambos a um principio corp6reo. Porém Platédo
distinguia entre o intelecto e o sentido, atribuindo ambos a um principio
incorporeo e dizendo que, como o inteligir, também o sentir convém a
alma, em si mesma.

O que se mostra na ST 12, 84, 6, €, primeiramente, o ponto de Demdcrito, que
era da opinido de que a causa de nosso conhecimento advém dos corpos sensiveis
emanadores de imagens que, recebidas pelos sentidos, entram em nossa alma. Para
Demdcrito, o intelecto ndo se difere dos sentidos. O sentido se modifical’ pelo préprio
sensivel, devido a isso julgava que todo nosso conhecimento se da apenas pela
modificacdo das sensiveis. A emanacdo das imagens, advinda dos corpos, seria a
causa dessa modificacdo. Isto €, sentimos o que é material na medida em que o
inteligimos, sem a intervencéo de qualquer outro intermediario para o conhecimento.

O que sustentarial® Demacrito, entédo, € que o conhecimento se da pelas imagens dos

17 Como dito por Oliveira, (2013, p. 74) “o que é apreendido sobre uma coisa material num dado
momento pode ja ndo mais pertencer a ela no momento posterior a apreensao [...] uma caracteristica
[...] pode deixar de ser apreendida e, assim, talvez, algo essencial para a compreensédo daquilo que foi
apreendido pode deixar de ser percebido”.

18 Futuro do pretérito, pois Tomas s6 o entente através da Carta a Didscoro, de Agostinho (disponivel
em: https://www.augustinus.it/spagnolo/lettere/lettera 119 testo.htm. Acessado em: 30 mai. 2022), e
Sobre o sono e a vigilia, de Aristoteles (disponivel em:
https://scaife.perseus.org/reader/urn:cts:greekLit:tlg0086.tlg042.1st1K-grc1:1-3/. Acessado em: 30 mai.
2022).



https://www.augustinus.it/spagnolo/lettere/lettera_119_testo.htm
https://scaife.perseus.org/reader/urn:cts:greekLit:tlg0086.tlg042.1st1K-grc1:1-3/
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corpos que penetram em nossa alma por via de emanacoes; o ser humano lida apenas
com aquilo que é material.

Para Aquino, o problema em Demdcrito!®, assim como nos outros pré-
socraticos, é a ndo diferenciacdo entre intelecto e sentido, tendo levado a ma
concepcao de que o conhecimento se daria apenas pela acdo dos sensiveis nos
sentidos. Entretanto, tal opinido precisou ser apresentada como contraponto a Platéo,
pondo a consideracdo de importancia daquilo que € material para o exercicio do
conhecimento humano. Como ja se apresentou anteriormente, agora se reforcando
pelo escolastico, em Platdo?° o intelecto possui uma constituicdo e funcdo imaterial,
por isso ele ndo se utiliza do 6rgédo corporal no seu ato. O conhecimento intelectual
ndo pode ser alterado pelos sentidos, pois o primeiro se modifica por participacdo?!
das formas inteligiveis separadas. No mais, o conhecimento intelectual ndo procede
do sensivel, nem o sensivel, totalmente, das coisas sensiveis, que fazem com que a
alma sensivel seja despertada, para que assim ela possa sentir, e, de modo
semelhante, os sentidos, despertam a alma intelectiva para inteligir.

Sustenta-se, assim, dois pontos: i.) o intelecto € primeiramente uma capacidade
imaterial que é diversa da capacidade sensitiva; ii.) a tese da impossibilidade do
inferior mover o superior: estando impedido de ser movido pelos sentidos, o intelecto
apenas pode apreender as coisas sensiveis pela participacao do intelecto nas formas
inteligiveis separadas. Ou seja, por sua semelhanca com as formas inteligiveis, o
intelecto apreenderia as coisas materiais diretamente por meio dessa semelhanca e
nao por meio de qualquer coisa que pudesse ser proveniente dos sentidos, em
especial de imagens emanadas pelos sensiveis.

Isso posto, Platdo € o grande contraste com que Tomas formula sua doutrina.

Através de Aristoteles, os termos com que Tomas critica Platdo sdo ainda mais duros

19 Deve-se reparar que Demdcrito tem um forte argumento para fundamentar a sua tese: conhece-se
somente as imagens das coisas sensiveis, em que essas imagens sdo elas mesmas imateriais,
independentemente do fato daquilo em que elas tém origem seja mesmo material.

20 Vale lembrar que, para Agostinho, ndo é o corpo que sente, mas a alma, que se serve do corpo como
um meio ou mensageiro, formando em si e por si mesma, imagens do que € anunciado fora. Nos
Seliléquios (1993), os corpos ndo podem ser compreendidos pelo intelecto, nem algo corpéreo pode
ser visto sendo pelos sentidos. J& no livro XIl do Comentério literal sobre o Génesis (2008) a visao
intelectual se refere ao que esta por sua esséncia na alma — que ndo é corpo, logo ndo pode conhecer
0s corpos pelo intelecto.

21 A teoria da participacdo de Platdo é a espinha dorsal de sua filosofia, como dito (S. Th., I q. 84, a.
4), as formas das coisas sensiveis s@o subsistentes por si sem matéria. O sentido é uma certa
capacidade que opera por si mesma. Ele (capacidade espiritual autbnoma) ndo € modificado pelos
sensiveis, mas os 6rgaos dos sentidos sdo modificados por eles —, para ela formar em si espécies dos
sensiveis.
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que os usados contra os pré-socraticos (Nascimento, 2006, p. 13). Tomas, entretanto,
ndo rejeitando Agostinho??, vai dizer que este e Aristételes ndo falam exatamente da
mesma coisa, pois o0 bispo de Hipona esta falando da raiz ultima do conhecimento,
nao seu processo imediato e concreto. O que se pde aqui é se o intelecto humano
conhece os corpos por meio das espécies adquiridas a partir das imagens ou
fantasias??, dando, até agora, pouca atencdo a questdo da abstracao.

O que importara frisar, entdo, € que Platdo distingue intelecto e sentido, e
Demdcrito estabelece a relacdo corpo-sentido-intelecto, em que as operac¢des do
sentido ndo podem se dar de um modo completamente independente ou separado do
corpo: o sentir ndo é um ato apenas da alma, mas do conjunto. Como dito por
Nascimento (1996, p. 207), entre os pré-socraticos e Platdo “ndo ha uma
correspondéncia estrita entre 0 modo de ser da coisa e 0 modo como é conhecida”.
Platdo e os pré-socréaticos tomaram posi¢cdes opostas: aquele atribuindo as coisas as
propriedades destas enquanto presentes no intelecto, isto €, a universalidade, a
imaterialidade e a necessidade; estes sustentando que, uma vez que as coisas
conhecidas sdo corplreas e materiais, € preciso que elas, enquanto conhecidas,
estejam materialmente do cognoscente.

Assim, na terceira via aristotélica, as operagcfes sensitivas seriam um ato
conjunto de composicéo da alma e do corpo?*. Para tal construcéo, ele recolhe partes
de cada uma das tipologias construidas por ele. Junto a Platdo, ele dira que o intelecto
difere do sentido, e, junto a Demacrito, que o ato sensivel € resultado da impressao
dos sensiveis no sentido. Negando, com tal movimento, no primeiro, que o sentido
tem operacdo prépria separada do corpo, e, no segundo, que a impressdo dos
sentidos se da por emanacao, mas sim por uma certa operacao. Concluindo, assim,
gue ndo ha incoeréncia nos sentidos resultarem em algo no conjunto composto de

alma e corpo.

22 Dada a importancia de Agostinho na histéria da teologia medieval, havia a necessidade de néo o
criticar diretamente, levando Tomas de Aquino a um esforco de o reinterpretar de tal maneira que seus
escritos conseguissem, pelo menos parcialmente, se enquadrar naquilo que estava sendo proposto.
23 O que coloca implicitamente, neste ponto, € a questdo, por exemplo, do sono: quando sonhamos
com imagens que, de fato, ndo estéo diante de nds; ou como no caso de alucina¢des advindas de um
estado de loucura. De todo modo, o que parece patente, € a nossa incapacidade de distinguir o que
seria real de uma possivel percepgdo sensitiva falsa — problema intimamente relacionado com a
questdo do conhecimento.

24 Tal nogéo estabelece uma condi¢do para o homem: ha, entdo, uma unido entre forma e matéria,
alma e corpo. Esta nogéo é oriunda de uma formulagéo sobre a unidade substancial do ser humano.
Para mais, ver: GILSON, 1962, p. 108.
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Para Aquino (S. Th., g. 84, a. 7), Aristoteles chegou a conclusédo de que para
existir um ato do intelecto, somente a impressédo dos corpos sensiveis nao seria o
suficiente, sendo necessaria a ocorréncia de algo de nivel elevado (intelecto agente),
pois, o problema da tese de Demodcrito se encontraria no papel passivo
desempenhado pelos sentidos: o de receber atomos que viriam eles mesmos desde
as coisas materiais. Para solucionar tal questéao, ele dird que a apreensao dos sentidos
acontece por meio dessa operacdo, em que se distingue, na recepcao do sensivel,
um papel passivo e outro ativo: “0s sensiveis S0 impressos nos sentidos, isto €, sao
por eles recebidos, na medida em que os sentidos possuem certa operagédo que 0S
torna capazes de perceber a alteragao corporal causada pelos sensiveis” (OLIVEIRA,
2013, p. 81).

Intermediando Demdcrito e Platdo, torna-se necessaria uma operagao que
relacione a atividade do intelecto, a apreensdo do sensivel e a questdo da
incapacidade do inferior mover o superior. Para tal, Tomas (S. Th., g. 84, a. 7) vai
fazer uma inversao, nao fara uma divisao binaria e diametral entre corpo e alma, mas
sim um ordenamento, uma outra divisdo, em que algumas partes do composto
estejam mais perto da matéria e outras do intelecto. Seguindo Aristételes, o superior
agora vai se por em relacao ao inferior numa dupla troca entre eles, em que o primeiro
€ descrito como em ato para com o0 segundo, este que é em poténcia. No mais, 0s
sentidos, a imaginacdo e as demais faculdades que pertencem a parte sensitiva
precisam do 6rgao corporal para funcionar; e isso se d4, pois, todas essas faculdades,
do ponto de vista aristotélico, se referem tanto a matéria quanto a forma, ou seja, se
referem ao composto. Como ja apontado, para as imagens recebidas dos sentidos
inteligiveis, é necessaria uma certa abstracdo. De acordo com isto, a operacao
intelectual é causada pelo sentido, mas, como as fantasias ndo bastam para modificar
0 intelecto possivel, é preciso que se tornem inteligiveis em ato pelo intelecto agente,
ndo se podendo dizer que o conhecimento sensivel é a causa total e perfeita do
conhecimento intelectual, mas € antes de um certo modo, a matéria da causa.

Pondo em foco que o agente € mais honroso que o paciente?®, tem-se que
aquilo que estd mais proximo da poténcia ndo pode alterar aquilo que esta mais
proximo do ato, pois ha uma superioridade do ato sobre a poténcia. Entretanto, a

discusséo nédo se finda com isso. A via aristotélica apresenta a solucdo que, enfim,

25 Tal como dito por Agostinho no Livro 12 de Comentério literal ao Génesis (2005).
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esta na existéncia do intelecto agente, pois, na medida em que este possui mais ato
que a sensacdao, ele é capaz de recolher das espécies sensiveis o0 universal, ou seja,
o intelecto agente vai abstrair a forma que estava contida nessa espécie sensivel. E
nesse sentido que o intelecto agente torna inteligiveis as imagens ou fantasias
recebidas dos sentidos. Seguindo Gilson (1995, pp. 667-668) a respeito ao processo
de abstracao e o papel do intelecto agente:

O homem, composto de um corpo e da forma desse corpo, esta
situado num universo composto de naturezas, isto é, de corpos
materiais, cada um dos quais possui sua forma. O elemento que
particulariza e individualiza essas naturezas é a matéria de cada uma
delas; o elemento universal que elas contém €, ao contrario, sua
forma; conhecer consistira, pois, em desprender das coisas o universal
gue nelas estd contido. Sera esse o papel da operagdo mais
caracteristica do intelecto humano, que designamos pelo nome de
abstracdo®. Os objetos sensiveis agem sobre os sentidos pelas
espécies imateriais que imprimem neles; essas espécies, mesmo se
ja despojadas de matéria, ainda trazem os vestigios da materialidade
e da particularidade dos objetos de que provém?’. Portanto, elas ndo
sdo, propriamente falando, inteligiveis, mas podem ser tornadas
inteligiveis se as despojarmos das Ultimas marcas de sua origem
sensivel. E esse precisamente o papel do intelecto agente. Voltando-
se para as espécies sensiveis e projetando nelas seu raio luminoso,
ele as ilumina e as transfigura, por assim dizer. Participando ele
proprio da natureza inteligivel, encontra nas formas naturais e delas
abstrai o que elas ainda possuem de inteligivel e de universal.

Dado o supracitado, péde-se ver que Tomas de Aquino conseguiu discorrer
sobre a questdo do conhecimento humano sem destituir o fato do efeito nao
ultrapassar a poténcia de sua causa, afirmando que, mesmo tendo uma significativa
parcela de atividade, o conhecimento sensivel ndo é exclusivamente o Unico
responsavel pelo conhecimento intelecto ao responder a questdo sobre o
conhecimento intelectivo ser recebido. Tira-se disso que o homem, primeiramente,
apreende o particular pelo sentido e imaginacdo, sendo necesséaria — para que o
intelecto cumpra sua funcé@o — a operacédo de algo intermediario (o intelecto agente)
operando a recepcdo de imagens emanadas e retirando a abstracdo das espécies
particulares; e, segundamente, seguindo que o agente é mais honroso que o paciente,
que o ato final de conhecer se dé& pelo fato de haver alguma semelhanca entre aquele

gue intelige e o que se € inteligido (S. Th., 12, g. 84, a. 2).

26 Pode-se dizer que abstrair € desprender o universal dos corpos materiais.

27 Desta maneira, as espécies sensiveis ndo possuem matéria, mas elas ainda contém algum vestigio
de materialidade que se refere ao particular que deu origem a essa espécie — o conhecimento sensivel
se refere aos particulares, ao passo que é o conhecimento intelectivo que vai se referir aos universais.
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2.0. DOS EMBRIOES, DA CIENCIA E A LEITURA CONTEMPORANEA

PARTE |

2.1. Apontamentos de um debate medieval

Postas as analises pautadas nos textos candnicos de Averroes e Tomas de
Aquino, em suas interpretacdes medievais da obra de Aristételes, vale ainda ressaltar,

antes da entrada na filosofia contemporanea do século XX, alguns apontamentos:

O objetivo, em suma, é reunir em torno do De Anima a pesquisa
recente que contribui para revelar a originalidade do autor. O processo
de deturpacdo do pensamento de Aristételes vem de longa data,
ocorrendo em maior escala por obra e graca da filosofia escolastica,
cujo maior expoente € Tomas de Aguino. Nao obstante sua aguda
apreciacao da complexidade da filosofia de Aristételes, a interpretacéo
gue Aquino nos legou incorre em duas graves tentacdes: acomodou-
a a nogoes teologicas que lhe séo totalmente estranhas e apresentou-
a como um sistema de ideias encadeadas dedutivamente. A
desmontagem paciente deste sistema monumental s6 foi empreendida
de fato no século XX (REIS, 2007, p. 19).

Deste modo, colocadas em suspenséo as interpretacdes medievais, ainda que
historicamente relevantes e muito presentes no pensamento e imaginario ocidental
acerca da interpretacao da alma, é mister pensar a questédo da vida, em especial em
seu jogo com o status dado a “energia” que a envolve. Partindo de “Mysterium
disjunctionis”, capitulo 4 de O Aberto de Agamben (2013, p. 29), resta determinar a
articulacdo, “por meio de uma série de cortes e de oposi¢gdes” que investem “uma
funcdo estratégica decisiva em ambitos aparentemente afastados com a filosofia: a
filosofia, a teologia, a politica e, apensar mais tarde, a medicina e biologia”. Na histéria
da filosofia ocidental, pensando-se genealogicamente, “esta articulagéo estratégica
do conceito de vida possui um momento crucial”: a obra De Anima, de Aristoteles.

Na leitura de Agamben, Aristoteles (De Anima, 413a 20 — 413b 8) estaria
isolando as diversidades do termo “viver”, sendo neste que “o animal se distingue do
inanimado”, mesmo que todos os vegetais paregam viver pois “possuem em si um
principio e uma poténcia tais que, por meio deles, crescem e se decompdem (...).
Chama-se poténcia nutritiva (throptikdn) essa parte da alma”. Na leitura de Agamben
(2013, p. 30), o Estagirita ndo estaria conceituando “vida”, mas sim a decompondo

“por meio do isolamento da funcao nutritiva, para poder rearticula-la em uma série de
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poténcias ou faculdades distintas”. Colocada essa fundacéo, “aquilo que foi separado
e dividido (no caso, a vida nutritiva) € precisamente o que permite construir’: para
Agamben, entdo, o isolante da vida nutritiva € fundamental para a concepc¢édo da
ciéncia ocidental, pois é ela que “traca o obscuro fundo sobre o qual se destaca a vida
dos animais superiores”.

Como Agamben diagnostica (2013, p. 32), “ainda hoje, nas discussdes sobre a
definicdo ex lege dos critérios da morte clinica, esta uma identificacdo ulterior dessa
vida”, pois o problema se encontra em como decidir o ponto em que um certo corpo
pode ser considerado vivo — problema que transpassa a “economia das relag¢des entre
0s humanos e os animais”. Isso, apesar de pensado por Aristoteles, tal como aqui ja
apresentado, ganha novos contornos no medievo, que mostra sua importancia pontual
acerca da correlacdo entre homens e animais. Isto é inclusive apontado por Agamben
(2013, p. 35-39), quando o pensador investiga a fisiologia dos bem-aventurados.

Para ele, acerca da leitura dos tratados medievais sobre integridade e
qualidade dos corpos, pode-se retirar consideracdes instrutivas. De acordo com
Agamben (2013, p. 35), “identidade parecia (...) implicar que toda a matéria que era
apartada do corpo do morto deveria ressuscitar e retomar seu lugar no organismo do
beato”. Isso, no entanto, desencadeava uma série de indagacfes teolbgicas e
biolégicas. Em resposta a esses problemas, a questdo da identidade e integridade “do
corpo ressuscitado se converte (...) naquele da fisiologia da vida bem-aventurada”,
gue se apresentava com uma restauracdo do corpo edénico da natureza nao
corrompida. Contudo, indica Agamben (2013, p. 38), subsistia uma segunda doutrina,
“‘mais insidiosa, que sustentava que os ressurrectos haviam usado do sexo e do
alimento ndo para a conservacédo do individuo (...) [mas] para que no Paraiso todo
homem fosse bem-aventurado”.

E contra esses que Tomas de Aquino teria lutado contra nas questées de De
resurrectione da Summa Theologica (S. Th., S, g. 75); para ele, a ressureicao seria
dirigida ndo a perfeicdo da vida natural do homem, mas apenas aquela ultima
perfeicdo que é a vida contemplativa. Em suas palavras: “aquelas operacdes naturais
que resguardam o funcionamento e conservagao (...) nao existem apds ressurreicao”;
argumentativamente, o que se decorreria disso € que “a vida animal esta excluida do
Paraiso” (AGAMBEN, 2013, p. 39) e que a vida beata néo &, de modo algum, animal
ou vegetal, corrompendo-se. No mais, segundo a teologia medieval, no corpo

ressurrecto as funcdes sensitivas e vegetativas se tornam ociosas e vazias; “o Eden



46

se torna vazio de vida humana” e um resto da alma permanece impassivel de

redencéo.

2.2. Algumas bases para 0 pensamento agambeniano

Como indica Salzani (2021), duas das figuras mais marcantes da filosofia
politica do final do século XX, Michel Foucault e Giorgio Agamben, estéo ligadas por
uma espécie de “vinculo de filiagao”, pelo qual Agamben afirmou assumir e
desenvolver o projeto biopolitico de Foucault, transformando-o, duas décadas depois
de seu inicio, em uma questdo central e inescapavel para o debate filoséfico-politico

contemporaneo. Nesta leitura possivel o que os diferenciaria é que:

Enquanto Foucault via os dois modos de poder [biopoder e relacbes
de soberania] como historicamente distintos e (as vezes, embora ndo
consistentemente) como mutuamente exclusivos, Agamben chegou a
combina-los em uma Unica metaestrutura que explicita o trago
essencial da metafisica ocidental (SALZANNI, 2021, p. 172).

Ainda que ambos construam seu projeto politico em oposicdo fundamental a
soberania, do mesmo modo apresentam uma distin¢do acerca de como a conduziram.
A soberania foi 0 “contraconceito” da filosofia politica foucaultiana, se constituindo
como antagonista de seu projeto politico, mais pontualmente do sentido de que ele
elaborou suas andlises do poder em contraste com as teorias tradicionais baseadas
no conceito de poder soberano. Para Foucault (2003), seria necessario fazer um
estudo do poder fora do modelo leviatanico, do campo delineado pela soberania
juridica e pela instituicdo do Estado: cortar a cabeca do Rei (FOUCAULT, 1980).

Para o argueo-genealogista, entender o funcionamento do poder nas
sociedades modernas requer olhar além do Estado, da lei e das teorias politicas
tradicionais. Isso esta claramente elaborado na série de trabalhos sobre o “poder
disciplinar”, como Teorias e Instituicdes penais (1971-1972), A Sociedade Punitiva
(1972-1973), O Poder Psiquiatrico (1973-1974) e Os Anormais (1974-1974),
culminando em 1975 com a publicacéo de Vigiar e Punir: Nascimento da Prisdo. No
entanto, no curso de 1975-1976 do College de France, no texto Em Defesa da
Sociedade, ele identificou um outro tipo de poder, que também seria langado contra
aguele soberano tradicional e que seria chamado de "biopoder". Sobre essa nogéao,

tanto Michel Foucault quanto Giorgio Agamben escreveram extensivamente, em
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especial sobre como a “vida” apareceria em suas varias formas, assim como ela foi
controlada e ordenada por esse poder.

O primeiro deles teria conceituado esse nome como o direito sobre a vida e a
morte, um direito estranho e assimétrico, pois s6 é exercido quando o soberano decide
matar e, portanto, estaria sempre inclinado a favor da morte. Sua esséncia, desta
maneira, seria o direito de matar, o direito da espada, o de tirar a vida ou deixar viver.
O ultimo capitulo do primeiro volume de sua Histéria da Sexualidade, intitulado “Direito
de Morte e Poder sobre a Vida”, refina essa definicdo e mostra como o poder soberano
— ou o poder juridico-institucional, como ele também o chama — foi exercitado
principalmente como um meio de deducdo (prélevement), um mecanismo de
subtracdo. A instancia das medidas de poder era essencialmente um direito de
apreensdo: das coisas, do tempo, dos corpos e, em Ultima analise, da propria vida,
culminando no privilégio de apoderar-se dela para suprimi-la. Embora a lei seja o
principal meio de governo do soberano, seu simbolo € a espada; ele é basicamente
negativo, baseado na proibicdo e punicao, tal qual a lei que o sustenta.

A partir do final do século XVI, esse poder foi progressivamente integrado ao
chamado poder disciplinar, exercido ndo sobre a terra e o territdrio, como o poder
soberano, mas sim sobre os corpos e o que fazem, muitos alheios ao discurso da lei,
inclusive. Esta forma de operagdo, em vez de proibir e punir, funciona por
normalizag&o, uma regulagéo e disciplinarizagao de corpos individuais.

Terminado o século XVIII, emerge-se uma nova tecnologia de poder, ndo mais
voltada para a gestao de corpos individuais, mas a populagdes inteiras: ndo mais uma
“anatomo-politica do corpo humano” (ou seja, politica disciplinar), mas uma
“biopolitica da raga humana” (FOUCAULT, 2003, p. 243). Essa nova tecnologia se
concentra na proporcdo de nascimentos e mortes, na taxa de reproducdo, na
fertilidade da populacéo etc. Se o direito soberano era o de tirar a vida ou deixar viver,
esse novo poder é caracterizado pelo “direito de fazer viver e deixar morrer’
(FOUCAULT, 2003, p. 241).

Como tal, ndo € mais uma poténcia negativa baseada na subtracdo, mas sim
uma poténcia positiva baseada na producédo: ela exerce uma influéncia na vida que
procura administrar, otimizar e multiplicar; sua balanca nao penderia a favor da morte,
mas sim da vida. Se no direito de soberania, a morte era 0 momento da manifestacao

mais 6bvia e espetacular do poder absoluto do soberano; agora ela se tornaria o
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momento em que o individuo escapa a todo poder, recaindo sobre si mesmo e se
retirando para sua propria privacidade (FOUCAULT, 2003, p. 248).

Outra consequéncia € uma progressiva “regressao juridica”, em que a lei
(proibicéo e punicdo simbolizada pela espada e pela morte) é substituida pela acéao
produtiva da “norma”, que se encarrega das necessidades da vida com mecanismos
reguladores e corretivos continuos. Em Seguranca, Territério, Populacédo, Foucault
(2007, p. 107-108) viu estes registros de exercicio do poder coexistindo em diferentes
niveis em uma espécie de estrutura triangular. Em ultima analise, como escreve
Roberto Esposito (2008, p. 43), ele ndo operou na distingdo entre descontinuidade e
continuidade entre as formas de poder, mas teria diagnosticado um exercicio
simultaneamente em ambas as direcoes.

Isso posto, € valido comecar se indicando que logo no inicio de Homo Sacer,
Agamben (1998) pretende “completar” o projeto biopolitico interrompido pela morte
prematura de Foucault ao focalizar o ponto oculto de interse¢éo entre os modelos
juridico-institucional e biopolitico de poder, pois as duas analises ndo poderiam ser
separadas e a inclusédo da vida nua na esfera politica constituiria o nucleo original do
poder soberano. Pode-se até dizer que a producdo de um corpo biopolitico € a
atividade originaria do poder soberano.

Para sustentar sua arguicdo, Agamben (1998) operaria, na biopolitica de
Foucault, um enxerto da teoria da soberania de Carl Schmitt, em que o soberano néao
€ definido pelo direito de vida ou morte, mas pelo poder de declarar o estado de
emergéncia ou excecdo, suspendendo a lei?®. Esse direito, entdo, colocaria o
soberano simultaneamente dentro e fora dela, fornecendo o paradigma para a
estrutura principal que caracteriza, em geral, a metafisica ocidental: a excec¢ao
soberana, ou excluséo inclusiva, que inclui algo ao exclui-lo. Essa é a propria estrutura

que determina a relagdo entre o direito e a vida: a politica humana é construida através

28 Vale relembrar a teoria de Hobbes (1979): o acordo vigente entre as criaturas animais é natural, ao
passo que o dos homens surge somente através de um pacto, isto é, artificialmente, o contrato é
fundado e iniciado artificialmente pela multiddo e firmado a fim de produzir concomitantemente o povo
e seu soberano. E isso € feito por forga de lei natural, racional, que manda que todos procurem a paz,
e ndo a guerra. No pacto, no qual o Estado civil é constituido, os homens transferem seu direito natural
e sua liberdade individual em beneficio de um poder soberano grande o bastante para garantir a paz e
a seguranca de uns contra os outros. A partir disto, constituido que nés somos o0s autores dos feitos
politicos praticados pelos atores, somos todos contemplados integralmente pela representagcédo: somos
a fonte total do poder do soberano, mas ele € maximo e uno; é impossivel o soberano ser considerado
injusto, pois justica é respeitar e cumprir 0s pactos, especialmente por ele ndo ser pactuéario: o soberano
€ agraciado pela soberania, ele ascende pelo pacto dos individuos da multidéo e, por ser resultado do
pacto, ele ndo poderia ser punido.
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da separacdo da vida biolégica (zo€) da vida publica, propriamente politica (bios),
sendo aquela considerada impolitica e relegada ao espaco privado do lar.

Essa dicotomia esta presente na ideia que prevalece no mundo grego, segundo
a qual a mera vida natural (a zoé) deve ser excluida da esfera publica e relegada ao
espaco invisivel do privado, ao campo dos oikos. Pois isso pressupde, precisamente,
que haja uma mera vida natural separavel e distinta da vida qualificada, da existéncia
politica. Trata-se da oposi¢cao entre “o simples fato de viver (to zén)” e “vida
politicamente qualificada” (t0 el zén), que se reflete na definicdo de Aristoteles
(Politica, 1252b, 30) do fim da “comunidade perfeita”, que é gerada tendo em vista
viver, existir essencialmente para viver bem. Uma férmula singular que, segundo
Agamben (1998, p. 16-17), suscita a "excluséo inclusiva", a exceptio da zoé na polis,
e a partir da qual a politica é concebida como o lugar em que o viver deve ser
transformado em bem viver. E justamente por meio dessa concepc¢éo que se pode
compreender em que sentido a zoé, a mera vida natural, € incluida por exclusédo na
vida da polis.

Como indica Porras (2006, p. 46), o que se entende por politico ndo € a
exclusao absoluta do mero viver, mas como o lugar onde ele deve se tornar o bem
viver, como o lugar em que o homem, pensado como animal vivo e capaz de
existéncia, deve suprimir o que o0 caracteriza como mero ser vivo para realizar o que
o distingue como homem. A relacdo de inclusdo por exclusdo, ou excecdo, indica
entdo que ha algo que se pressupde (inclusdo) como aquilo que deve ser suprimido,
superado (exclusdo), para pertencer a politica vida. A questdo é de uma relacéo de
exclusao inclusiva que se atualiza ao definir o homem enquanto vivente que possui
linguagem: na polis, lugar da vida politica, é pela voz que o vivente expressa sua
relacdo com o sensivel, com a linguagem, o homem expressa aquilo que lhe é
conveniente e inconveniente, justo e injusto.

A vida politica — concebida como o lugar em que o homem poderia realizar a
articulacéao entre o ser vivo e o logos, separando-se daquilo que o caracterizaria como
mero ser vivo — se basearia na exclusao inclusiva daquela parte do homem que, por
suposto, ndo poderia ser considerada propriamente humana e que definiria sua
identidade. Nesse sentido, Agamben (1998, p. 17) aponta que a “politizacéo” da vida
nua é a tarefa metafisica por exceléncia, decidindo-se sobre a humanidade do vivente,
seu pertencer e ndo pertencer, o fora e o dentro da comunidade humana. Assim, a luz

dessa tarefa, a politica esta associada a uma “ideia de humanidade” que, ao definir o
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pertencimento a comunidade, pressupde a exclusdo daquilo que n&o pode ser
representado sob tal ideia e é concebido em termos de vida nua — ou seja, uma vida
gue se situa no limiar entre o humano e o ndo humano, incluida apenas por exclusao,
ou seja, excluida da existéncia politica. A vida nua €, entéo, aquela que, ndo podendo
ser incluida de forma alguma, o faz na forma da excecao (AGAMBEN, 1998, p. 38); &,
segundo Kalyvas (2005, p. 108), a zoé politizada, incluida por sua exclusdo na vida
da comunidade politica.

Desta maneira, tanto bios quanto zoé existem nessa relagdo funcional. A vida,
e a vida politica em particular — n&o é definida imanentemente por si mesma, mas por
ser mantida em relacao a “vida natural”’, o que ela ndo é, mera existéncia, zoé, que
existe como um referente transcendente universal. A vida politica € qualificada, o
simples fato de viver € universal. A vida politica é, portanto, definida em uma relacao
funcional negativa; a vida ndo é definida pelo que €, mas por ser mantida em relacéo
ao que ndo &, a vida natural. E essa relacionalidade negativa que Agamben (1998, p.
7) vé como base da existéncia politica moderna. Para ele, a politica € o lugar em que
uma vida natural universal, zoé, deve ser transformada em uma vida politica
qualificada, bios.

No entanto, o impacto dessa relacdo € que a bios s6 pode ganhar sentido
guando realizada em relacdo ao que nao €. Portanto, zoé ndo é completamente
subsumida e transformada em bios, mas continua a existir em um outro registro. Essa
zoé permanece na ordem politica e enquanto tal em sua forma politizada, ou vida nua.
As implicacdes sdo dessubjetivacbes dos individuos, que se tornardo dispensaveis e
serao mortos impunemente em qualquer ordem politica, porque criar leva a criacdo

biopolitica de detritos humanos. Nas palavras de Frost (2019, p. 11):

O argumento de Agamben [1998, p. 71-74] coloca a vida nua,
paradigmaticamente representada pela figura do direito romano do
homo sacer, 0 homem sagrado, como a figura mais importante para a
politica ocidental. Crucialmente para o argumento de Agamben, sem
vida nua, a vida politica e, mais importante, os direitos que constituem
essa vida politica, nao podem se fundamentar, pois é a vida nua que
da significado aos direitos politicos?°.

2% QOriginal: “Agamben’s argument places bare life, paradigmatically represented by the Roman law
figure of homo sacer, the sacred man, as the most important figure to Western politics. Crucially for
Agamben’s argument, without bare life, political life, and more importantly the rights that constitute that
political life, cannot ground itself, as it is bare life that gives political rights their meaning”.
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Isso posto, € valido indicar aquilo retomado pela leitura de Porras (2006, p. 47)
acerca da politica ocidental fundada na soberania e biolitica:

Agamben utiliza o conceito de soberania proposto por Schmitt,
segundo o qual o soberano é aquele que pode decidir sobre o estado
de excecdo, para argumentar que a excegao € justamente a estrutura
gue caracteriza a no¢cdo de soberania. Com efeito, o fato de o
soberano ser quem pode decidir sobre o estado de excecao significa
gue quem representa a expressao maxima da lei €, ao mesmo tempo,
guem pode suspendé-la. Assim, na medida em gque a suspensao da
lei pelo soberano é autorizada pela prépria lei, pode-se dizer que o
soberano esté dentro da jurisdicdo da lei, mas na medida em que pode
suspendé-la, fica fora dela. Assim, o soberano estaria localizado em
uma zona de indistingdo entre um fora e um dentro da lei.*°

No entanto, haveria também diferencas entre Agamben e Schmitt. O segundo
parece defender consistentemente o status quo de uma determinada ordem politica,
temendo a instabilidade e o caos que a mudancga pode trazer, enquanto o primeiro se
compromete com um projeto em que o objetivo ndo € apenas superar uma estrutura
politica de soberania que ele argumenta estar ligado a vida nua, mas também
suplantar o préprio direito. Esta posi¢cdo de Agamben estaria ancorada em sua leitura
de Benjamin, que comecaria com a ideia de que mudancas significativas sdo possiveis
e gue as condicbes atuais de lei e ordem politica contém elementos de dominacgéao
gue podem ser eliminados pela acdo humana (PAN, 2009, p. 42).

O argumento de Agamben, sendo menos nebuloso que o de Benjamin, aparece
como uma estrutura menos sacralizante, operando de outra forma no impedimento da
reducdo do homem a sua vida nua. Acerca deste conceito em Benjamin, ter-se-ia a
nivelacdo da distincdo entre vida nua e vida sagrada que daria a possibilidade de
reconhecer um aspecto simbdlico e espiritual da vida humana. Na leitura de Connolly
(2007, p. 28-29), Agamben (1998, p. 32) “purifica” a abordagem de Benjamin ao aderir
a uma compreensédo decisionista do direito quando argumenta que o soberano é o
ponto de indistingdo entre violéncia e direito, o limiar no qual a violéncia passa para o

direito e o direito passa para a violéncia. Argumentando que nao ha diferenca entre

30 QOriginal em castellano: “Agamben se sirve del concepto de soberania propuesto por Schmitt, de
acuerdo con el cual, soberano es aquel que puede decidir sobre el estado de excepcion, para plantear
gue la excepcidn es, justamente, la estructura que caracteriza a la nocion de soberania. En efecto, que
el soberano sea aquel que puede decidir sobre el estado de excepcién, significa que aquel que
representa la maxima expresion de la ley es, a la vez, aquel que puede suspenderla. Asi, en la medida
en que la suspension de la ley por parte del soberano esté autorizada por la ley misma, puede decirse
que el soberano se encuentra dentro de la jurisdiccion de la ley, pero en la medida en que puede
suspenderla, se sitta por fuera de ella. Asi el soberano se ubicaria en una zona de indistincién entre
un afuera y un adentro de la ley”.
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lei e violéncia, construir-se-ia a ideia de politica em torno da no¢ao de uma vida nua
despida de qualquer legitimidade ou vestigios de marcas culturais. Nas palavras de
Pan (2009, p. 52):

Onde Benjamin anomalamente vé o aparecimento da vida nua como
algo novo, Agamben “limpa” a analise considerando a vida sagrada e
a vida nua como equivalentes, comecando na Roma antiga (...).
Agamben considera a vida nua e a decisdo soberana como duas faces
de um mesmo fenémeno.®!

Desta maneira, Agamben (1998, p. 106) afirma que, do ponto de vista da
soberania, s6 a vida nua € autenticamente politica e que, consequentemente,
qualguer ordem juridica necessariamente participa de uma violéncia que reduz o
homem a vida nua. Postulando uma ligacédo duradoura entre o soberano e a vida nua
do homo sacer dentro de um espaco politico sem ideais religiosos, este se tornaria a
imagem primaria de toda politica. Como observou Geulen (2005, p. 91), a deciséo
soberana se torna uma decisdo biopolitica, na qual a vida biologica nua e a vida
puramente politica se fundem uma na outra, de modo que, para Agamben (1998, p.
6), a inclusédo da vida na esfera politica constitui 0 nacleo original — ainda que oculto
— do poder soberano. Seguindo a leitura de Frost (2019, p. 6), ainda que para Foucault
biopoder se referird as técnicas de governo que transformam a vida em um elemento
da economia do poder, ele se concentraria em mecanismos disciplinares e
normalizadores destinados a transformar e influenciar a vida humana, para otimizar a
saude e prolongar a vida — que se esforcaria para preservar a vida, mesmo a custa de
um sofrimento terrivel. Tal qual no governo dos vivos, o biopoder — morte seria o limite
do biopoder para Foucault, porque o poder deve investir-se no corpo — se refere as
multiplas préticas de falecer.

Nesta tensdo, a jogada chave de Agamben (1998, p. 5) é argumentar que
Foucault ndo conseguiu identificar o ponto em que esses dois poderes (soberania e
biopoder) convergiram, e que esse “ponto de intersegdo oculto” ndo € uma mera
intersecdo, pois as duas vertentes estdo unidas pelo poder soberano que mantém o
direito de morte sobre o individuo. Crucialmente, o movimento principal de Agamben

é afirmar que a morte ndo € o limite do poder, mas sim seu terreno de operagao.

81 QOriginal: “Where Benjamin anomalously sees the appearance of bare life as something new,
Agamben ‘cleans up’ the analysis by considering sacred life and bare life as equivalent, beginning in
ancient Rome (...). Agamben considers bare life and the sovereign decision as two sides of the same
phenomenon”.
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Enquanto Foucault (2003, p. 259) escreveu sobre a combinagcédo mortal de biopoder e
poder soberano, exemplificada na Alemanha nazista, Agamben a |Ié ndo como uma
aberracao historica, mas como uma condicdo de possibilidade da politica ocidental,
ele inverte a ideia foucaultiana de que a morte estaria fora — ou além — da relacao de
poder. Para Agamben (1998, p. 7), a biopolitica € muito mais sobre soberania e morte
do que Foucault afirma; nesta linha, “muitos escritos contemporaneos sobre
biopolitica, incluindo Agamben, Esposito e Peter Sloterdijk, mantém uma preocupacao
com a forma como a biopolitica regula a morte, levando a biopolitica a ser reduzida a
uma forma de tanatopolitica” (CAMPBELL, 2011, p. 29)%.

Ainda, em seu ensaio Imanéncia Absoluta, Agamben (1999) mapeia a filosofia
pos-kantiana moderna, dividindo-a em duas linhas, dependendo de como ela pensa a
vida. Em primeiro lugar, traca a linha da transcendéncia, come¢ando com Kant e
terminando em Derrida e Levinas. Em segundo lugar, a linha de imanéncia,
comecando com Spinoza, passando por Nietzsche e terminando com Deleuze e
Foucault. E essa visdo imanente da vida que Agamben procura explorar, pensando
contra as consequéncias niilistas de manter a imanéncia em relacdo a transcendéncia,
e explicar que esse recurso a transcendéncia ndo é necessariamente deliberado. Nas

palavras de Frost (2019, p. 9):

A imanéncia ndo € meramente ameacada por essa ilusdo de
transcendéncia, na qual ela é obrigada a sair de si mesma e dar a luz
0 transcendente. Essa ilusdo é, antes, algo como uma ilusédo
necesséria (...) da qual todo filésofo é vitima mesmo quando tenta
aderir o mais préoximo possivel ao plano de imanéncia®3

Para Frost, Agamben veria as ideias de vida e resisténcia de Foucault sendo
desviadas pela promessa de transcendéncia. Com isso, vale relembrar quais sao 0s
perigos da transcendéncia para Agamben, que estariam em intimo conjunto com sua
leitura da estreita relacdo entre biopoder e morte. Seu movimento argumentativo se
concentraria em duas bases, a primeira delas em sua controversa leitura da Politica

de Aristoteles e a segunda na duplicidade lexical da vida.

32 Original: “much contemporary writing on biopolitics, including Agamben, Esposito and Peter Sloterdijk
retain a preoccupation with how biopolitics regulates death, leading to biopolitics being reduced to a
form of thanatopolitics”.

33 Texto tal como conferido na edigdo inglesa: “Immanence is not merely threatened by this illusion of
transcendence, in which it is made to leave itself and give birth to the transcendent. This illusion is,
rather, something like a necessary illusion (...) to which every philosopher falls prey even as he tries to
adhere as closely as possible to the plane of immanence”.
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Acerca da andlise da logica paradoxal da soberania politica, Agamben (1998,
p. 9-12; 123-131) sustenta que um paradigma biopolitico Unico, oculto, originario da
antiga Atenas (e atravessando a democracia ocidental moderna), determina e
obscurece a natureza da politica até os dias atuais. Essa “fundag&o oculta” (il
fondamento nascosto) ou “paradigma oculto” (il paradigma nascosto), afirma, é
caracterizada por uma ldégica unica, capturada na distingdo entre “vida nua” e
“politica”. Ele chama essa légica de “légica da excegao”, com o que quer dizer que
nao € apenas uma relagdo de exclusdo da primeira (“vida nua”) por e da segunda
(“politica”), e de oposigdo mutua entre os dois termos e seus referentes, mas que é
simultaneamente uma inclusédo do primeiro no segundo; é nesta logica que a vida se
expressaria de duas formas, zoé (viver comum de todos 0s seres vivos) e bios (“vida
politica” que pode ser lida como um referente transcendente).

Seguindo a linha de Finlayson (2010), Agamben (1998, p. 10) estaria dizendo
que a vida politica dos cidaddos na Grécia antiga era conduzida separadamente da
vida familiar e, portanto, separada da mulher e da economia escravista, e do lado
material e bioldgico da reproducao social. Em contraste, o estado moderno incluiria e
confinaria essas esferas (ou as manifestacdes modernas da vida nua) dentro dele: dai
a tese de que na modernidade a vida nua esta incluida — confinada na vida politica —
ao mesmo tempo em que é excluida e oposta a ela. Ainda, na sociedade moderna a
soberania politica, por forca das formas institucionais e dos efeitos da civilizacao, &
dirigida contra a existéncia natural do ser humano e suas funcées biolégicas e animais.
Isto €, essas func¢des sdo mantidas, mas controladas de perto pelo poder juridico,
administrativo e executivo do Estado.

Desde suas origens na polis grega antiga, especialmente desde o
advento da modernidade, a politica, segundo Agamben, tem sido
marcada por uma intensificacéo da regulagéo, controle e subordinacéo
por parte do Estado da existéncia humana biol6gica e soma e sua
gestdo da economia, base material e instintiva da vida humana
(FINLAYSON, 2010, p. 101)34.

Isso fixado, mesclando as teses de Foucault com Benjamin e Schmitt, Agamben

(2003, p. 10), reinterpreta a teoria benjaminiana como uma profecia sobre o destino

34 QOriginal: “Since its origins in the ancient Greek polis, especially since the advent of modernity, politics,
according to Agamben, has been marked by an intensification of the state’s regulation, control, and
subordination of the biological and soma human existence and its management of the economic,
material, and instinctual basis of human life”.
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da politica ocidental com uma dimensao critica historica, totalmente extramundana,

bem como uma dimenséo revolucionéria messianica.

A tradicdo dos oprimidos nos ensina que o "estado de excecdo" em
gue vivemos é na verdade a regra geral. Precisamos construir um
conceito de historia que corresponda a essa verdade. Nesse
momento, perceberemos que nossa tarefa é originar um verdadeiro
estado de excecao; com isso, nossa posi¢cao ficard mais forte na luta
contra o fascismo (BENJAMIN, 1987, p. 3).

Na primeira frase, ver-se-ia, entdo, acerca da politica dos ultimos anos da
Republica de Weimar, a questdo do estado de excecdo (Ausnahmezustand) e a
suspensao do direito constitucional. Tomando o exemplo de Auschwitz como estado
de excec¢do por exceléncia, constituir-se-ia um modelo paradigmatico para a vida
politica na segunda metade do século XX e inicio do século XXI, marcada por uma
série continua de estados de excecao ora declarados, ora disfarcados. No que tange
a Schmitt, Agamben se serve do conceito de soberania, em que o soberano € quem
pode decidir sobre o estado de excec¢do, para afirmar que a excecéo é, justamente, a
estrutura que caracteriza a nogéo de soberania. Com efeito, o fato de o soberano ser
qguem pode decidir sobre o estado de excecdo significa que quem representa a
expressao maxima da lei €, ao mesmo tempo, quem pode suspendé-la.

Esta leitura viria diretamente de Die Diktatur, doutrina do poder soberano
pensada por Schmitt (1921): a suspensao da lei pelo soberano é autorizada pela
propria lei, pode-se dizer que o soberano esta dentro de sua jurisdicdo, mas na medida
em que ele pode suspendé-la, ele esta de acordo com ela; ele esté localizado em uma
zona de indistincdo entre um fora e um dentro da lei. Isso suporia que a validade do
ordenamento juridico implica que se possa estabelecer uma demarcacédo dos limites
do direito: o que o ordenamento juridico contém (nomos), e o que fica fora dele
(physis). O direito se justifica, justamente, por aquele fora, por aquele estado natural,
nao social, pré-politico, violento, que busca reprimir, eliminar, excluir, de modo que
toda lei implica um fora que € incluido por exclusao nela, assim como s se pode falar
de um fora da lei por sua referéncia (PORRAS, 2006, p. 47).

Indicadas estas linhas ativas no pensamento agambeniano, Finlayson (2010,

p. 104), dir4 que:

A tese de Agamben em Homo Sacer é uma espécie de sanduiche de
clube intelectual desses trés conjuntos de ideias. Ele afirma que a
politica democrética liberal ocidental moderna é constituida por um
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Unico paradigma biopolitico, que carrega a estrutura da excecéo, pela
gual a vida nua é oposta e excluida da politica, mas simultaneamente
incluida nela. Nesse espaco — no estado de emergéncia enquanto
espaco de excecao, ou seja, 0 espaco no qual a lei e suas protecdes
estdo suspensas — o sujeito hombnimo do livro, homo sacer, viveu sua
vida bastante precaria®®.

Desta forma, se utilizando de Benjamin e Schmitt, Agamben prop6e uma leitura
de Foucault que abriria um terreno inexplorado para questionar a vida, que coincidira
com o campo da biopolitica. Com essa ideia, ver-se-iam erros potenciais como a
capacidade de resisténcia as estratégias dela, que carregariam em si a ameaca
latente do “deixar morrer”. E justamente neste ponto que o terreno biopolitico pensado
por Agamben oferece duas visdes concorrentes de emancipacdo que tentariam
construir um olhar de vida e resisténcia puramente imanentes aos seres vivos e suas
vidas. Para que se compreenda isso, faz-se necessario um aprofundamento do
conceito de dispositivo, tencionando mais uma vez as proposi¢cdes de Foucault e
Agamben.

Em seu texto O que é um dispositivo? Agamben (2014, p. 8) ira conceitua-lo

como.

a. (...) um conjunto heterogéneo que inclui praticamente qualquer
coisa, tanto linguistica quanto ndo linguistica: discursos, instituicoes,
edificios, leis, medidas policiais, proposicdes filosoficas etc. O préprio
dispositivo é a rede que se estabelece entre esses elementos.

b. O dispositivo sempre tem uma funcdo estratégica concreta e
sempre se inscreve em uma relagdo de poder.

c. Como tal, resulta do cruzamento entre rela¢des de poder e relacdes
de saber?®.

Assim, o dispositivo estrutura, neste lusco-fusco, como se pode conceber a
vida. Um ponto de sustentacdo estaria na afirmagcédo de Agamben (2014) de que o
dispositivo € um termo técnico essencial para Foucault (1980a), que na entrevista As

Confissdes da Carne, de 1977, dira:

35 Original: “Agamben’s thesis in Homo Sacer is a kind of intellectual club sandwich of these three sets
of ideas. He asserts that modern Western liberal democratic politics is constituted by a single biopolitical
paradigm, which bears the structure of exception, whereby bare life is opposed to and excluded from
politics but simultaneously included within it. In this space—in the state of emergency qua the space of
exception, that is, the space where law and its protections are suspended—the eponymous subject of
the book, homo sacer, lived his rather precarious life”.

36 Tal como na edigao espanhola cotejada: “a. (...) un conjunto heterogéneo que incluye virtualmente
cualquier cosa, tanto lo lingiliistico como lo no linglistico: discursos, instituciones, edificios, leyes,
medidas de policia, proposiciones filoséficas, etc. En si mismo el dispositivo es la red que se establece
entre estos elementos. b. El dispositivo siempre tiene una funcion estratégica concreta y siempre se
inscribe en una relacion de poder. c. Como tal, resulta del cruce entre relaciones de poder y relaciones
de saber”.
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O que estou tentando captar com esse termo é, em primeiro lugar, um
conjunto totalmente heterogéneo de discursos, instituicées, formas
arquitetdnicas, decisbes normativas, leis, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposicdes filoséficas, morais e filantrépicas
— em suma, o dito tanto quanto o ndo dito. Tais sdo os elementos do
dispositivo. O préprio dispositivo é o sistema de relagbes que se pode
estabelecer entre esses elementos. Em segundo lugar, o que estou
tentando identificar nesse dispositivo € justamente a natureza da
conexao que pode existir entre esses elementos heterogéneos. Assim,
um determinado discurso pode figurar ora como programa de uma
instituicdo, ora como meio de justificar ou mascarar uma prética que
se cala, ou como reinterpretacdo secundaria desta, abrindo para ela
um novo campo de racionalidade. Em suma, entre esses elementos,
discursivos ou ndo discursivos, hd uma espécie de jogo de mudancas
de posicao e modificagdes de fungdo que também podem variar muito.
Em terceiro lugar, entendo pelo termo “dispositivo” [dispositif] uma
espécie de — digamos — formacgéo que tem como funcéo principal, em
um dado momento histérico, responder a uma necessidade urgente.
O dispositivo tem, assim, uma funcao estratégica dominante. Isso
pode ter sido, por exemplo, a assimilacdo de uma populacéo flutuante
considerada onerosa para uma economia essencialmente
mercantilista: havia um imperativo estratégico atuando aqui como
matriz de um dispositivo que gradualmente assumiu o controle ou a
sujeicdo da loucura, da doenca sexual e da neurose®’.

Com isso, o dispositivo reuniria sob um nome a rede de poder que articula como
se manifesta um poder que ndo se baseava em uma concep¢ao monista de soberania.
Esta rede de relacdes entre elementos que responde a uma emergéncia e que
organiza, possibilita, orienta, fixa e bloqueia relagbes de forca. Isto, na leitura de Frost
(2019) e também na de Agamben (2014, p. 12), romperia com universais: “De fato,

sdo os dispositivos que substituem os universais na estratégia de Foucault: ndo

87 Texto tal como cotejado na edigdo americana: “What I'm trying to pick out with this term is, firstly, a
thoroughly heterogenous ensemble consisting of discourses, institutions, architectural forms, regulatory
decisions, laws, administrative measures, scientific statements, philosophical, moral and philanthropic
propositions—in short, the said as much as the unsaid. Such are the elements of the apparatus. The
apparatus itself is the system of relations that can be established between these elements. Secondly,
what | am trying to identify in this apparatus is precisely the nature of the connection that can exist
between these heterogenous elements. Thus, a particular discourse can figure at one time as the
programme of an institution, and at another it can function as a means of justifying or masking a practice
which itself remains silent, or as a secondary re-interpretation of this practice, opening out for it a new
field of rationality. In short, between these elements, whether discursive or non-discursive, there is a
sort of interplay of shifts of position and modifications of function which can also vary very widely. Thirdly,
I understand by the term “apparatus” a sort of — shall we say — formation which has as its major function
at a given historical moment that of responding to an urgent need. The apparatus thus has a dominant
strategic function. This may have been, for example, the assimilation of a floating population found to
be burdensome for an essentially mercantilist economy: there was a strategic imperative acting here as
the matrix for an apparatus which gradually undertook the control or subjection of madness, sexual
illness and neurosis”.
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apenas esta ou aquela medida policial, esta ou aquela tecnologia de poder, e néo
apenas uma generalidade obtida por abstragdo”8.

A abordagem de Foucault ao dispositivo esta inextricavelmente ligada a sua
visdo do sujeito. O ser humano € constituido como sujeito por relacdes de poder e
dispositivos, que definem uma area de experiéncia que se manifesta nas e pelas inter-
relacbes mutuamente constitutivas entre discursos, relagdes de poder e de si, bem
como nas diferentes praticas e sistemas envolvidos nessas relagdes. Nesse sentido,
o dispositivo opera como referente nominal para o sujeito, organizando o campo de
poder e saber como campo de experiéncia. Apesar desses dispositivos terem uma
forca produtiva, na medida em que séo responsaveis pela criacdo da subjetividade e
pela ordenacdo das vidas, a natureza da biopolitica significa que esses mesmos
dispositivos também tém um lado negativo, na medida em que controlam e ordenam
quais vidas vale a pena preservar e quais néo.

Desta maneira, 0 pensamento de Foucault busca se libertar dessa logica
negativa do dispositivo e, apesar de tracar uma genealogia do dispositivo até a idade
moderna e coincidir com o desenvolvimento da biopolitica e da governamentalidade,
Agamben (2014) 1é uma historia muito mais longa para o termo. Ele considera o
dispositivo como um referente da constituicdo da subjetividade, mas traca a raiz do
dispositivo no latim dispositio, traducdo da palavra grega oikonomia, ou economia.
Ainda que Foucault (2007, p. 192-193) tenha tracado a raiz de oikonomia até o termo
grego oikos, ou casa, e observado o sentido gerencial da palavra, ele também teria
defendido que o termo deveria ser traduzido como “conduta”, no sentido de liderancga
e uma forma de comportamento. No entanto, para Agamben, o arqueo-genealigista
estaria perdendo nesse movimento a oportunidade de completar sua analise do
dispositivo por ndo o conectar a uma teologia econémica operante desde a Igreja
Crista Primitiva. No mais, Agamben |é os Pais da Igreja Primitiva (Irineu, Tertuliano e
Hipdlito) como a reversao do sintagma paulino no mistério da oikonomia, ndo por um
meio ontologico, mas por um econdmico-governamental, que enfatiza a praxis
(ZARTALOUDIS, 2011, p. 62).

O método de Agamben (2009, p. 9), entdo, concentra-se ndo em descricdes

exaustivas, mas em paradigmas singulares que sdo exemplos de partes do nosso

38 Citagdo tal como na edicdo em castelhano: “Los dispositivos, de hecho, son aquello que ocupa el
lugar de los universales en la estrategia foucaultiana: no sélo tal o cual medida de policia, tal o cual
tecnologia de poder y tampoco una generalidad obtenida por abstraccion”.
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presente, permitindo-lhe tornar inteligivel um “contexto historico-problematico” mais
amplo. Para ele, a maquinaria da modernidade herdou esse paradigma da ldgica
interna da Trindade e o implantou em um governo biopolitico que nada mais € do que
a arte de exercer o poder, por meio de dispositivos, na forma de uma economia liberal.
Assim, a diferenca em relagdo a Agamben é que ele situa o pastorado e a
governamentalidade de Foucault em um paradigma econdmico, no qual a tomada de
decisdo soberana é efetivada por meio de uma oikonomia e de dispositivos de
controle. Ele se distanciaria do contexto da filologia foucaultiana para situar o

dispositivo em um novo contexto, de uma maneira muito mais totalizante:

Generalizando ainda mais a ja vasta classe de dispositivos
foucaultianos, chamarei um dispositivo literalmente de qualquer coisa
gue de alguma forma tenha a capacidade de capturar, orientar,
determinar, interceptar, modelar, controlar e proteger gestos,
comportamentos, opinides e discursos de seres vivos. Portanto, nao
s6 as prisbes, os manicbmios, o Panoptico, as escolas, a confisséo,
as fabricas, as disciplinas, as medidas legais etc., cuja ligacdo com o
poder é, de alguma forma, evidente, mas também a pena, a escrita, a
literatura, a filosofia, agricultura, cigarros, navegacédo, computadores,
telefones celulares e — por que ndo — a prépria linguagem, que talvez
seja 0 mais antigo dos dispositivos®.

Assim, Agamben propde uma divisdo massiva: de um lado, os seres vivos e,
de outro, dispositivos nos quais 0s seres vivos sdo incessantemente capturados. Em

suas palavras:

Resumindo, temos, entdo, duas grandes classes, seres vivos (ou
substancias) e dispositivos. E, entre os dois, em terceiro lugar, os
sujeitos. Chamo de sujeito o que resulta das relacbes e, por assim
dizer, de corpo a corpo entre seres vivos e dispositivos*.

Desta linha infere-se que o sujeito de Agamben é produzido e totalmente

dominado por dispositivos. Ao contrario de Foucault, esse poder é totalizante,

39 Texto tal como na edicdo em catelhano: “Generalizando ain mas la ya amplisima clase de los
dispositivos foucaultianos, llamaré dispositivo literalmente a cualquier cosa que de algin modo tenga
la capacidad de capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar y asegurar los gestos, las
conductas, las opiniones y los discursos de los seres vivientes. Por lo tanto, no sélo las prisiones, los
manicomios, el Panoptico, las escuelas, la confesion, las fabricas, las disciplinas, las medidas juridicas,
etc., cuya conexién con el poder de algin modo es evidente, sino también la pluma, la escritura, la
literatura, la filosofia, la agricultura, el cigarrillo, la navegacion, las computadoras, los teléfonos celulares
y -por qué no- el lenguaje mismo que, quizas, es el mas antiguo de los dispositivos”.

40 Conforme a edigdo castelhana: “Recapitulando, tenemos, pues, dos grandes clases, los seres
vivientes (o las sustancias) y los dispositivos. Y, entre los dos, en tercer lugar, los sujetos. Llamo sujeto
a lo que resulta de las relaciones y, por asi decir, del cuerpo a cuerpo entre los vivientes y los
dispositivos”.
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justamente pelo ser um funcionamento da maquina governamental oikonémica. Como
tal, ndo € possivel a um sujeito escapar ao controle do dispositivo, ou utilizar o
dispositivo para construir uma forma de liberdade que transcenda o individuo. E essa
fuga da transcendéncia que deixa Agamben concluir que apenas uma posicao
imanente pode combater essa ameaca.

Assim, conforme o indicado por Pan (2009, p. 61), partindo de Benjamin,
Foucault e Schmitt, o paradigma biopolitico de Agamben, ao imaginar um possivel
espaco de liberdade das inscricbes culturais, direcionaria para uma nocao de um
sujeito vazio, livre da lei, mas ao mesmo tempo vazio de cultura e definido pela vida
nua. Com ele criticando a Ultima nocgéo, a imagem de liberdade da lei implicaria na
deslegitimacéo de construgdes “miticas” como unico caminho para a manutencgao do
sagrado enquanto algo que é mais do que apenas poder ou existéncia corporal. Na
mesma linha, Frost (2019, 27) defende a leitura de que para Agamben: “a unica
resisténcia efetiva contra o poder totalizador do dispositivo € a constru¢cdo de uma
forma-de-vida, uma vida que se vive imanentemente e, portanto, ndo depende de
dispositivos para se constituir, nem de qualquer forma de transcendéncia™".

A forma-de-vida, denominada por Agamben ser-qualquer, mostra que a
humanidade sempre tem a possibilidade de redencao para além da biopolitica, e que
0s seres vivos podem resistir a dominacgéo. Por fim, em seu livro A Comunidade que
Vem (1993, p. 93), o autor nos indica que a singularidade do ser-qualquer néo precisa
mais se fundamentar em um “fora”, pois € uma vida imanente, concebida em toda sua
rica diferenca de outras singularidades, uma forma-de-vida: “a singularidade qualquer
(...) declina, por isso, toda a identidade e toda a condicao de pertenca, € o principal
inimigo do Estado. Onde quer que estas singularidades manifestem (...) tarde ou cedo,
surgirdo os tanques armados” (AGAMBEN, 1993, p. 68). Essa forma de vida, na qual
a vida nua nao pode ser colocada em estado de separacdo ou excecao sagrada, é
aguela em que bios coincidiria com zoé. Forma-de-vida € a vida vivida em sua propria
potencialidade de “ser assim”, no proprio plano de imanéncia. Tal vida € aquela que

nao depende do dispositivo, ou de uma transgresséao transcendente em seu limite.

PARTE Il

41 QOriginal: “The only resistance which is effective against the totalizing power of the dispositif is the
construction of a form-of-life, a life which is lived immanently and therefore not reliant upon dispositifs
to be constituted, nor any form of transcendence”.
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2.3. Dos embrides: anotacfes provisorias

Posto o supracitado, indica-se aquilo comentado por Reis (2007, p. 17), de que
a psicologia (enquanto estudo da psykhé, ou alma) em Aristételes é a peca tedrica
que fundamenta e coordena toda sua investigacdo em zoologia, pois sdo principios
gue regem a simultdnea e complexa unidade dos seres biolégicos. Assim, a evolucao
das concepcdes éticas acerca da vida biolégica tem um carater histérico baseado nas
contribuicdes que os homens ligados a esse problema deram ao longo dos séculos.
No que tange ao sistema aristotélico, ou modelo tradicional das virtudes, essas
concepcOes se mostram presentes nos sistemas tedéricos de alguns estudiosos do
pensamento bioético contemporaneo, em especial acerca da potencialidade e do
reconhecimento de elementos de continuidade do pensamento humano em relagéo a
pontuais fendbmenos com diferentes condig¢fes historicas.

Com o novo desenvolvimento técnico-cientifico e as mudancas politicas e
sociais ocorridas no mundo, assim como suas influéncias no campo das ciéncias
médicas e biolégicas, determinou-se a necessidade de constituicdo de novas
concepcdes ético-morais. Com isso, a exceléncia no conhecimento médico e biolégico
e a ética filosofica devem andar conjuntamente. Isso se faz na contramao daquilo que
se fundamentou no século XVII, quando, na aurora da modernidade, adotou-se uma
postura mais ativa acerca do meétodo experimental, com suas exigéncias de
observacéo e verificacdo de hipéteses. A ciéncia moderna, a partir dai, rompeu-se
com a separacao entre episteme (conhecimento tedrico) e techne (conhecimento
aplicado), remodelando a relacdo entre discursos cientificos, técnicos e
epistemoldgicos.

Por exemplo — no ponto cruz — a interseccdo entre os saberes médicos e
politicos, foram varias as transformacdes a partir das quais as ciéncias passaram a
desempenhar um papel determinante nas instituicbes e praticas politicas. Como
indicado por Agamben (1998), estas passaram da anatomopolitica — quando se
baseava na disciplina dos corpos e visava o aumento da producéo industrializada —
para a biopolitica, que se baseava no controle da vida e visava produzir acdes
subjetivas mais sintonizadas com o0 modo de vida pos-industrial — tal como teorizado

por Foucault. Para tal vida, ndo interessa mais "fazer viver ou morrer", mas,
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fundamentalmente, "fazer sobreviver", produzindo-se aquilo chamado por Agamben
de "vida nua" (2004).

Isso posto, colocada a tese dos dispositivos de poder nas democracias
modernas e como esses conjugam estratégias biopoliticas com a emergéncia da forca
do poder soberano que transforma a vida em vida nua, o fato é que a bioética deve
ser um objeto e campo de investigacéao filosofica rigorosa. Logo, urge a importancia
de se acentuar esse deslocamento ou flexdo, que, ultrapassando o Direito, faz com
gue a bioética consiga penetrar nessa lacuna, nessa zona indiferenciada em que a
biologia e a politica se misturam, profanando fronteiras e questionando as proprias
definicbes de vida e psykhé. Com isso, a precariedade e uma certa insuficiéncia da
altima precisam ser consideradas como condi¢des altamente relevantes em um modo
de criacdo singular de sujeicdo, em vez de serem usadas como ferramentas em um
processo de producdo de estados subjetivos que visam apenas a manutencao do
"status quo" dominante do poder biopolitico. Como indicado por Agamben (2004, p.

130), talvez a bioética venha para devolver a vida o que Ihe € inerente:

O corpo do homo sacer, é mais uma vez uma vida nua. Esta é a
forca e, ao mesmo tempo, a Intima contradicdo da democracia
moderna: ela ndo faz abolir a vida sacra, mas a despedaca e
dissemina em cada corpo individual, fazendo dela a aposta em
jogo do conflito politico. Aqui esta a raiz de sua secreta vocagao
biopolitica: aquele que se apresentara mais tarde como o
portador dos direitos e, com uma curiosa 0ximoro, Como 0 novVo
sujeito soberano.

Relacionados os registros politicos e bioldgicos, cabe comecar a pensar o
estatuto filos6fico daquilo que aqui se tomou como estudo de caso, o embridao. Como
afirmado por Teles (2004, p. 53):

A definicao universal de embrido tem sido uma tarefa dificil para
as ciéncias exatas e, em termos filoséficos, é impossivel. Sendo
0 estatuto do embrido um tema atual e nunca esgotado, nesta
‘era do genoma humano’, qualquer tentativa para o definir
podera parecer incompleta.

Para se abordar este problema, precisa-se de uma base analitica vasta,
passando-se por discursos juridicos, médicos e filosoficos — este Ultimo perguntando-
se acerca de proposi¢des ontologicos e historicas, buscando circunscrever, através
de tradi¢cOes filosotficas diferentes (neste caso, de Agamben, na esteira de Foucault, e

de Aristoteles), como se pensar a vida virtualmente, isto €, em uma situagao cujo corpo
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alvo de investigacdo ndo se encontra sensivelmente disponivel para inteleccdo por

vias empiricas, dado seu status de embrido, ndo de recém-nascido.

2.4. Avancos teoricos e interdisciplinares: saberes bio-filoséfico

Para se seguir com esse trabalho investigativo, tratar-se-4 agora de dois
registros discursivos distintos, a saber: (i.) o discurso biolégico acerca da vida
embrionaria, visando demonstrar o entendimento hegeménico no campo das Ciéncias
Naturais sobre o desenvolvimento do embrido, assim como suas etapas e marcos
temporais, visando circunscrever em que ponto se pode livremente falar de vida e em
gue ponto essa noc¢ao se cruza com o saber filosdfico; e (ii.) o discurso filosofico, em
especial aquele que buscou interseccionar-se com o as Ciéncias Naturais, como o
vitalismo francés — que aqui seja representado pelos textos de Bichat, que serao
analisados a partir da tenséo conceitual entre as forgas opostas que justificariam o
recorte biolégico de um dominio do saber, propondo uma concepc¢ao mais unitaria da

vida, com principios transcendentais, mas ndo necessariamente metafisicos.

2.4.1. Dos discursos biologicos

Em 1962, Watson e Crick receberam o Prémio Nobel de Medicina pela
descoberta do modelo de dupla hélice do acido desoxirribonucleico (DNA). A partir da
duplicacdo, replicacdo e transcricdo do DNA, foi demonstrado como a dotacéo
genética é transferida de uma célula para outra. Esse achado confere a identidade
genética da vida humana e sua diversidade, fato insubstituivel e inalienavel. Desde
entdo, foram inUmeros os avancos cientificos neste campo. Pela unido de um
espermatozoide e évulo o DNA de fita dupla fornece cargas genéticas maduras, a
partir do qual uma reacdo acrossdmica, cortical e pela fusdo de ndcleos, o resultado
final é a liberacdo de sinais bioguimicos geneticamente programados que serdo
desencadeados um ap0s 0 outro sem a necessidade de reprogramacdo ou
intervencao adicional em qualquer um de seus diferentes estagios evolutivos. Em
outras palavras, a fecundacao seria a culminacdo de um processo iniciado entre dois
gametas 46 XX e 46 XY, que implicitamente levam a sua maturacéo, passando de um

estado de repressdo molecular para uma ativacdo de sinais bioquimicos que definem
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a vida de sua unido, evento conhecido como zigoto, que constitui o primeiro periodo
ou estagio da vida (LOPEZ-MORATALLA & IRABURU-ELIZALDE, 2004).

Assim, no periodo pré-concepcional, é evidente que a culminancia da uniao
desses dois nucleos € consequéncia de um processo de espermatogénese e
ovogénese*?, que por sua vez implica uma série de sinais ou marcadores previamente
dados para que ela seja eficaz, um projeto de fertilizacdo natural que, por sua vez,
chega ao fim com sucesso. Assim, o processo de fecundacéo pode ser considerado
como uma cadeia que termina adequadamente com a consequente formacdo de um
zigoto (LOPEZ-MORATALLA & IRABURU-ELIZALDE, 2004).

Dentre os mais relevantes avancos no campo da reproducdo humana, podem
ser mencionadas algumas com certo interesse pratico, entre elas: a obesidade como
fator de risco em casos de esterilidade, a deteccdo e o tratamento de patologia
ginecoldgica em estudos basicos e avancados de fertilidade passivel de tratamento,
a possibilidade de descartar patologia hipotalamo-hipofisaria-gonadal por meio de
padrées hormonais bem caracterizados na fase inicial do ciclo menstrual, a melhor
abordagem nas falhas gonadais trataveis, os avancos nos testes de estimulacdo
ovariana, a contribuicdo do estudo ultrassonografico com seus notaveis avancos no
campo da fertilidade, os diversos avancos na determinacao da reserva folicular, como
testes preditivos capazes de obter um ciclo natural ou estimulado potencialmente fértil
(MURCIA-LORA & ESPARZA-ENCINA, 2009).

A nivel invasivo, sdo multiplos os desenvolvimentos da fertiloscopia,
laparoscopia e métodos de imagem como a histerossalpingografia (HSG), que
permitiram determinar melhor a integridade do trato genital ou tratar adequadamente
algumas patologias relacionadas com a reducéo da fertilidade. Avancos significativos
também foram alcancados na compreenséo do fator cervical, o que provavelmente
permitird vislumbrar e aprimorar os tratamentos para astenoteratozoospermia, que
atualmente séo realizados por meio da eliminacao de processos infecciosos, radicais
livres, fatores toxicos como tabagismo ou estimulagdo gonadal, entre outros. Esses
avangos tém permitido, inquestionavelmente, uma melhoria no diagnostico e manejo
da fertilizacdo nos ultimos anos (VANRELL, 2000).

42 A idade nas mulheres parece ser um dos determinantes biolégicos caracteristicos da dotacao
folicular. Atualmente, em recentes congressos de fertilidade, tem sido demonstrado que a idade fértil &
uma das principais limitagcdes naturais para que um ovario fornega um ndmero suficiente de foliculos
com seus respectivos Ovulos potencialmente capazes de serem fertilizados (MURCIA-LORA &
ESPARZA, 2012).
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Acerca do periodo pré-implantacional (determinado entre os dias 1 e 6), pode-
se dizer que do primeiro dia de vida intrauterina ao sexto o embrido ndo implantado
ou blastocisto é geneticamente programado para apoptose (morte celular), ou para
continuar seus diferentes estagios evolutivos. Nesse intervalo de tempo, ndo seria
necessario realizar nenhum diagnostico genético de pré-implantacdo, pois em um
curto periodo de tempo — uma semana, aproximadamente —, estardo disponiveis
meios ndo invasivos suficientes para determinar a viabilidade do processo em
andamento. Pela possivel manipulacdo genética, pelos processos de
congelamento/descongelamento e pela eliminacdo de embrides devido a falta de
garantias suficientes para passar os requisitos de viabilidade que garantem sua
implementacéo, esta etapa € caracterizada pela grande vulnerabilidade (evitada em
programas de fertilizacdo natural) a que o embrido esta exposto — especialmente em
protocolos de ART (MURCIA-LORA & ESPARZA-ENCINA, 2009).

ApGs o sexto dia, ja na fase implantacional, até o décimo-quinto dia de vida
intrauterina, ocorre uma série de trocas moleculares entre o embrido e o endométrio,
caracterizadas sobretudo pela formacao do sincitotrofoblasto, que sera a estrutura
natural e fisiolégica que permitird a intercomunicacéo de todos 0s nutrientes para que
ocorra o desenvolvimento adequado do embrido. Desde entdo, a detec¢ao no sangue
e na urina foi possivel e, algumas semanas depois, a determinacdo da gonadotrofina
cronica humana (HCG), um marcador classico de facil acesso que permite o
diagnéstico simples e eficaz de um blastocisto em processo de implantacdo, sem a
necessidade de métodos invasivos (BRUCE, 2004).

Ainda, novas técnicas diagnGsticas ultrassonograficas ndo invasivas
corroboram com a auséncia de menstruacdo acompanhada de dosagem de HCG na
urina corresponde a um embrido vivo em evolugcdo na maioria dos casos. Atualmente,
em fase inicial, o diagnéstico € conseguido por meio de técnicas laboratoriais nao
invasivas e indcuas, e gracas a contribuicdo do ultrassom, ao acompanhamento do
processo evolutivo de um embrido e ao diagndstico dos possiveis riscos que ocorrem
nos periodos iniciais de gestacdo. No mais, a intervengdo nesses estagios iniciais
consiste em avaliar o desenvolvimento fetal por meio de marcadores bioquimicos e
ultrassonograficos para rastreamento de doencas, que, sobretudo, se revelam no
periodo entre oito e vinte semanas no diagndstico pré-natal (BRUCE, 2004).

Circunscrito entre as vinte semanas de gravidez, o periodo de controle pré-

natal permite evidenciar algumas anomalias cromossémicas que podem se tornar
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incompativeis com a vida, que seguem um curso natural, seja a morte intrauterina,
seja a morte no periodo neonatal precoce sem a necessidade de intervencdo médica
desproporcional para acelerar a morte celular. A maioria desses controles permite
verificar o desenvolvimento adequado e uma ordem programada como consequéncia
da genética de um cariétipo normal 46 XX ou 46 XY. Nesse intervalo, o pré-natal tende
a atestar o bem-estar fetal por meio de avaliagdo bioquimica, curvas de crescimento
fetal e controles cardiotocograficos que permitem a intervencdo precoce e
comportamento obstétrico benéfico na relacdo materno-fetal fora do ambiente
intrauterino (CALLEN, 2000).

Desta maneira, o desenvolvimento embrionario comecaria com a formacao do
zigoto, passaria pelo processo de mitose (a saber, da divisdo celular), as clivagens, e
a fixacdo do zigoto nas paredes uterinas (fase de nidacéo). Este periodo, composto
por quatro subfases, dura cerca de uma semana, em que a primeira divisao zigotica

ocorreria nas primeiras 24 horas desde a fertilizagéo.

Imagem 1: Fases de desenvolvimento embrionario*3
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43 Imagens 1, 2 e 3 disponiveis em: https://www.todamateria.com.br/desenvolvimento-embrionario-
humano/.
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Seguindo o0 esquema acima, entende-se que a ovulacao € correspondente a
primeira fase do desenvolvimento embrionério, quando o ovario libera o ovdcito
secundario para a tuba uterina, iniciando o periodo fértil, que, quando em caso de
intercurso sexual, permite a fecundacdo do 6vulo pelos espermatozoides; caso isso
nao ocorra, o Utero iniciard o processo menstrual e recomecara seu ciclo até nova
ovulacdo. Com isso, ap0s a fertilizacdo do 6vulo pelo espermatozoide, na tuba uterina
h& uni&o dos nucleos e do contetido genético, iniciando a formac&o do zigoto. E neste
ponto que se inicia 0 processo mitético, em que as diversas divisdes zigoticas
ocorrem, encaminhando essa massa celular para o utero.

Ainda, vale ressaltar que o zigoto é considerado a primeira célula do ser, sendo
formada logo ap0s a fertilizacdo ovular pelo espermatozoide, quando ocorre a fuséo
dos nucleos celulares no processo de cariogamia. Com as mitoses zigoticas, muitas
outras células se originam e, ao permanecerem unidas, formaram o embrido
propriamente dito. Com as clivagens e segmentacdes, essa divisdo do zigoto estaria
originando, inicialmente, duas células de distincdo: os blastébmeros, que, em seguida,
devem se dividir novamente em progressao geomeétrica dupla, isto €, indo de duas (2)
células, para quatro (4), oito (8) etc., até a formacdo de um corpo celular de estagio
mais avancado, nomeado mérula (dada sua similaridade com a amora), que passara
por novas divisbes formando o blastocisto, que se diferencia por apresentar uma

cavidade interna (blastocela).

Imagem 2: Estrutura do blastdcito
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Com o inicio do estagio nomeado blastocisto (chamado de embrioblasto, que

possui uma massa de células germinativas no seu interior), o zigoto ira se fixar nas
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paredes do endométrio uterino, em processo chamado de nidacdo. Caso a nidacao
for bem-sucedida, iniciar-se-a a gestacdo do embrido; caso contrario, o blastocisto
sera eliminado na menstruacdo. O embrido continua o seu desenvolvimento com a
formacéo do corio, do amnio, do alantoide e do saco vitelinico, cujas funcdes séao,
respectivamente, proteger, nutrir e realizar as trocas entre o embrido e meio externo,
através do corpo materno para a formagdo dos anexos embrionérios. Com isso, 0s
nexos embrionarios daréo lugar aos folhetos embrionarios, camadas celulares que

originaréo os tecidos e 6rgdos embrionarios (processo nomeado organogénese).

Imagem 3: Clivagens do Zigoto**
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Ainda, com a fixacdo embrionaria na parede uterina, a multiplicacdo

celular se estrutura de forma linear, em suas camadas chamadas folhetos

44 Esquema expositivo da formacgao zigoética, assim como da clivagem e nidacao.
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embrionérios, onde surgirdo dobras germinativas de estruturas funcionais para a
gestacdo, os chamados nexos embriondrios. O amnio, preenchido pelo liquido
amniético, e desenvolvido com o coracdo, garante a locomocéao e a protecao desse
corpo. A ligacdo com o tecido uterino, formando as vilosidades coridnicas, originaréo
a placenta pela penetragdo da parede do Utero, assim como a circulagdo sanguinea
pelo saco vitelinico. Com a organogénese (prosseguindo na terceira semana de
gestacdo) surgem, entdo, (i.) a ectoderma, com o sistema nervoso e Orgaos do
sentido, a saber: o encéfalo, a medula espinhal e a coluna vertebral; (ii.) a mesoderma,
com 0s 0ss0s, cartilagens, musculos e sistemas circulatorio, excretor e reprodutor; e
(ii.) a endoderma, com o sistema digestivo, figado, pancreas, tubo digestivo e

pulmdes.

Imagem 4: Desenvolvimento fetal*
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Desta maneira, entre a terceira e oitava semana esse corpo celular aparece
com a designacdo embrionaria, tornando-se um feto somente apds o inicio da nona
semana. Neste periodo uma série de ciclos germinativos se encerram, a saber, neste
ponto, ter-se-ia ja 0 coracéo, 0s membros superiores e inferiores. Com dois meses, 0

ponto de intersec¢cdo mais claro para ser aquele que finda o ponto de investigacao

45 Disponivel em: https://ceak.org.br/cavi/o-corpo-humano-a-fecundacao-e-desenvolvimento-fetal/
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desta pesquisa, de acordo com a constituicdo argumentativa baseada no discurso
médico-biolégico contemporéaneo, seria 0 término do desenvolvimento do coragéo,
responsavel pelo sistema circulatério, dado que os olhos e o sistema nervoso central
continuardo a se desenvolver até a trigésima oitava semana, e 0s ouvidos so terao

seu desenvolvimento findado na vigésima primeira.

2.4.2. Do vitalismo francés

De forma provisoria, vale-se iniciar com algumas indicacbes acerca do
pensamento fisiologista francés, em especial de Bichat, que ganhou proeminéncia no
fim do século XVIII com seu papel central na criacdo de uma ciéncia da histologia. De
fato, ele foi o primeiro a ver os o6rgdos do corpo como sendo formados pela
especializacdo de unidades simples e funcionais (tecidos). Bichat também é
conhecido como um dos grandes tedricos do vitalismo. Para ele, a anatomia geral € o
ramo da medicina que estuda os tecidos simples, que sdo elementos estruturais e
vitais. Os tecidos sdo mais simples que os 6rgdos e consistem em combinacdes de
vasos e fibras entrelacadas. O corpo humano é dividido em 21 tipos diferentes de
tecidos, sendo eles os nervosos, vasculares e mucosos. A anatomia descritiva € a
parte da anatomia que trata das formas e combinac¢des de tecidos simples. Os 6rgaos
sdo compostos de conjuntos de tecidos e sdo componentes de entidades mais
complexas chamadas "sistemas de 6rgdos" (BARBARA, 2016, p. 3).

A combinacgédo de varios 6rgaos encarregados do desempenho de uma funcgéo
especial € chamada de aparatos (apparatus). Bichat, portanto, vai da historia isolada
de cada um dos principais elementos que fazem parte da estrutura dos aparelhos a
descricdo destes e as funcbes e propriedades dos 6rgdos que os constituem. A
anatomia geral €, a esse respeito, uma introducéo essencial a anatomia descritiva e a
anatomia fisioldgica. Embora tenha sido fortemente influenciado pelo sensualismo de
Etienne Bonnot de Condillac e seu método analitico, mais tarde adaptado & medicina
por Philippe Pinel, Bichat rejeitou suas especula¢gdes nosoldgicas (CONRAD et. al.,
1995, p. 412).

No entanto, ele manteve a teoria de Pinel sobre lesdes de membranas
mucosas, que desenvolveu ainda mais definindo categorias anatbmicas gerais como
tipos de tecidos. Para tanto, Bichat utilizou critérios de continuidade espacial. Ele

localizou os tecidos dentro das cavidades em continuidade com a pele primeiro e
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depois os dividiu em dois grupos, cujos tecidos estavam em continuidade. Assim, um
primeiro grupo esta no interior do nariz, boca, faringe, laringe, eséfago, estdmago,
intestino e anus. Um segundo grupo esta na uretra, ureter, prostata e vagina. No mais,
segundo Bichat, por exemplo, a origem das cicatrizes na pele estaria diretamente
relacionada a estrutura do tecido celular. Dentro do processo de reparacao de feridas
na pele, ele distinguia entre cicatriza¢do por segunda intencéo (sanatio per secundam
intentionem) e cicatrizagdo por intencdo primaria (sanatio per primam intentionem).

Sanatio per secundam intentionem é dividida em quatro periodos: inflamacéo,
aparecimento de espinhas, supuracédo, eliminacdo de espinhas e aparecimento da
membrana cicatricial. Durante a sanatio per primam intentionem, os trés ultimos
periodos desaparecem. O estagio de inflamacéo é seguido pelo de cicatrizacdo do
tecido. O tecido celular influencia na formacao de cicatrizes, bem como na formacéo
de tumores e cistos. Isso destaca a natureza celular de todos os tumores e cistos.
Com isso, Bichat classificou os disturbios de acordo com uma anatomia diferente de
todos os tratados de seu tempo. Ao examinar 6rgaos e tecidos anatdmicos saudaveis
e doentes, ele definiu categorias anatbmicas gerais e reais, que eram indefiniveis
apenas com anatomia, fisiologia ou patologia (BARBARA, 2016, p. 9).

Isso posto, o Recherches physiologiques sur la vie et la mort (1801) estaria
dividido em duas partes: a primeira parte apresentando as pesquisas filoséficas de
Bichat sobre a vida e a segunda suas pesquisas experimentais sobre a morte. Nas
primeiras pesquisas filosoficas sobre a vida, ele divide os 6érgdos do corpo em
externos, que interrompem sua atividade por um certo periodo, e internos, que
funcionam continuamente. Além disso, ele fez a distin¢cao entre a vida animal, também
conhecida como vida externa, e a vida organica, também conhecida como vida
interna. Desta maneira, a vida animal abrangeria o sistema nervoso central, o cérebro
e a medula espinhal, pois essa € a ordem de interacdo ativa e reativa entre coisas e
condicdes circundantes. Ou seja, quando a vida animal esta presente em um corpo, 0
animal estabelece relacdes entre si e 0 ambiente. Torna-se consciente; tem reagdes
emocionais guiadas por informacdes sensoriais; move-se voluntariamente e transmite
seus sentimentos (VILA, 1988, p. 427).

A vida animal é simétrica, ou seja, possui regularidade de tal forma que o
cérebro € a altura. Funciona harmoniosamente e em intervalos irregulares; comeca
no nascimento; possui a capacidade de ser educado e de expandir seus limites

naturais. Ao decorrer de Recherches physiologiques sur la vie et la mort (1801, p. 3),
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Bichat procurou naturalizar a histéria do progresso humano de acordo com a funcao

nAa

da animalidade. Ao colocar a vida animal no modo cultural da cidadania ("étre
I'habitant du monde ") e o da conjugalidade ("marier son existéncia a celle de tous les
autres"), Bichat "socializa a animalidade como uma classe fisiolégica"4®.

Além disso, ele acredita que a natureza que modula a crescente complexidade
da vida animal e, a0 mesmo tempo, opera nos modos ja culturais de relacdo com o
meio social € por si mesma bem ordenada e racional. Na teoria de Bichat (1801, p.
130), a cultura afeta a perfeicdo dos Orgaos. Isso explica como algumas pessoas
alcangam “une perfection qui ne leur est naturelle et qui les distingue spécialement
des autres™’. Assim, a educacdo e a cultura completam e aperfeicoam a
especializacdo natural da vida animal. A vida organica € passiva e, em grande parte,
néo observada. E a ordem interna que esta envolvida nas formas de vida vegetal e
animal. A vida organica esta focada no coracdo. E assimétrico e ndo necessita de
regularidade de movimento. Fica restrito ao interior, ao inteiramente nutritivo. Esta
presente desde o inicio da gravidez e ndo pode expandir seus limites naturais.

Assim, a vida organica nao esta sujeita a nenhum modo de influéncia cultural e
social. No entanto, é suscetivel a influéncia de objetos inspiradores de paixao. A
paixdo é uma intrusa incontrolavel que invade o corpo através dos humores e deixa
um impacto eterno nas fun¢des organicas com o aparecimento do temperamento e do
carater. Desta maneira, visando se chegar a tensdo conceitual entre vida e morte,
deve-se, primeiramente, introduzir a distincdo entre sensitividade e contratilidade-
irritabilidade. Pondo que Bichat rejeitou a explicacéo fornecida por muitos médicos de
Montpellier de que os fenbmenos vitais sdo o resultado da psykhé ou de forcas vitais
maiores, ele postulou que as leis vitais, como sensibilidade e contratilidade-
irritabilidade, precisam substituir as psykhés e as forcas vitais abstratas. Essas leis
vitais podem ser observadas experimentalmente e minuciosamente investigadas.

Ao examinar a funcao do corpo, Bichat (1809, p.70) percebeu que as forcas da
sensibilidade e da contratilidade-irritabilidade estdo presentes na vida organica e
animal. Na primeira, a sensibilidade é a “faculdade de receber uma impressao”, e, na

segunda, “a faculdade de receber uma impressao e, além disso, de remeté-la a um

46 Traducoes: “ser o habitante do mundo”; “casar a prépria existéncia com a de todas as outras”.
47 Tradugao: “uma perfeigdo que nao lhes é natural e que os distingue especialmente dos outros”.
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centro comum”™?8, Na vida organica, a operacéo da sensibilidade e a estimulacdo da
contratilidade-irritabilidade por ela induzida derivam da "relacdo [rapport] que existe
entre a sensibilidade de cada 6érgédo e os corpos que lhe sdo externos"4°. Como
resultado, as sensibilidades organicas causam imediatas contratilidades-irritabilidades
nos tecidos e nos 6rgdos com 0s quais estao conectadas.

Em contraste, as sensibilidades dos animais enviam impressfes ao cérebro. O
cérebro esta consciente dessas sensibilidades, mas pode ou ndo as perseguir para
acender contratilidades-irritabilidades animais. As sensibilidades ndo produzem em si
nenhuma acéo. No sistema de Bichat (1801, p. 116), a sensibilidade em qualquer
orgdo é capaz de ativar eficientemente uma contratilidade correspondente. A
sensibilidade orgénica é dividida em “contratilidade organica sensivel” e “contratilidade
organica insensivel’. Desde o século XVII, as forcas da sensibilidade e da
contratilidade-irritabilidade tém sido consideradas como a base da vida. Assim, Bichat
fundou uma nova ciéncia da natureza dos organismos vivos com o vitalismo baseado
no conceito das doutrinas vitais anulantes das leis fisicas (PALEOLOGOU, 2022).

No Prefacio do Recherches physiologiques sur la vie et la mort, Bichat (1801),
definiu a vida como o conjunto daquelas fun¢des que resistem a morte. A vida é uma
reacao do corpo vivo contra as forcas de decomposicdo que o atacam e finalmente
triunfam sobre ele. Vida e morte sdo duas categorias distintas, cada uma com sua
prépria forca. O organismo € uma ilha de vitalidade enquanto as forcas vitais
persistirem. Nas pesquisas experimentais sobre a morte, Bichat ilustrou o papel
independente do coracéo, dos pulmdes e do cérebro no funcionamento dos sistemas
fisiologicos. O coracédo sustenta a vida bombeando sangue para os tecidos do corpo.
O cérebro atua nos nervos, com a ajuda do galvanismo. Os pulmdes suprem o corpo
com nutricdo e evitam 0 envenenamento por sua a¢gédo no sangue. Em seu livro, como
primeiro passo, Bichat (1809, p. 136-142) observou a dependéncia fisiologica do
cérebro em relacdo ao coracédo (“ora, o coragao s6 pode agir sobre o cérebro de duas
maneiras: a saber, pelos nervos, ou pelos vasos [sanguineos] que servem para uni-

los. Esses dois 6rgdos de fato ndo tém outros meios de comunicagao”)®?; disse, logo

48 Texto tal como traduzido pela edigéo inglesa: “the faculty of receiving an impression”; “the faculty of
receiving an impression and moreover of referring it to one common center”.

49 Tradugao tal como feita pela edigdo inglesa: “rapport which exists between the sensitivity of each
organ, and bodies which are external to it”

50 Texto tal como traduzido na edigdo americana utilizada: “Now the heart can only act upon the brain
in two ways: namely, by the nerves, or by the [blood] vessels which serve to unite them. These two
organs indeed have no other means of communication”
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em seguida, que, como resultado, o movimento do sangue, comunicando-se ao
cérebro, mantém a acao e sustenta a vida deste.

Em suma, Bichat (1801, p. 202) descobriu a funcéo primaria e fundamental do
coracao, que é sustentar os tecidos do cérebro, agitando-os. Qualquer interrupcéo do
fornecimento normal de sangue aos tecidos do cérebro interrompe a atividade do
deste de uma sé vez. A compreensdo das relacdes fisiologicas entre o coragéo e o
cérebro levou Bichat a determinar a anatomia do cranio e dos vasos sanguineos que
conduzem o sangue para ele. A concha externa e convexa do cranio direciona o
movimento arterial para os tecidos do cérebro. As veias, conduzindo um fluxo continuo
de sangue gradualmente para longe do cérebro, estao localizadas contra a superficie
interna e concava do cranio. Em seu conjunto discursivo, Bichat (1801, p. 247)
explorou o efeito da morte do coracao “sobre todos os 6rgéos” e “sobre a morte geral’”.
A interrupc¢ao da circulacdo do sangue resultante da morte do coracéo nos 6rgaos que
sdo supridos por ele é a causa de sua faléncia e morte em um breve periodo.

Para circunscrever esse avanco, pode-se dizer que a investigacdo dos trés
sistemas vitais — a saber, o coracdo, o cérebro e os pulmbes — levou Bichat
(FOUCAULT, 1977, p. 161) a hierarquiza-los seguindo os limites e a escala de suas
acOes e efeitos. Pela primeira vez na historia da medicina, ha um “dominio conceitual
da morte” e um desvelamento de seu processo gradual: nem todos os érgaos morrem
de uma sO vez. Além disso, Bichat estabeleceu a fisiologia como uma ciéncia
irredutivel as ciéncias fisicas. O objetivo desse conceito era explicar as propriedades
importantissimas da animalidade a luz dos seguintes processos antitéticos:
animal/vida externa, sensibilidade versus vida organica/interior, contratilidade; vida
versus morte (PALEOLOGOU, 2022). Assim, com a constituicdo dos saberes clinicos,

tal como indicado por Foucault (1977, p. 139), € possivel dizer que:

E nesta nova imagem que da de si mesma, a experiencia clinica se
arma para explorar um novo espago: 0 espago tangivel do corpo, que
e a0 mesmo tempo esta massa opaca em que se ocultam segredos,
invisiveis lesdes e o proprio mistério das origens. E a medicina dos
sintomas, pouco a pouco, entrara em regressdo, para se dissipar
diante da medicina dos 6rgédos, do foco e das causas, diante de uma
clinica inteiramente ordenada pela anatomia-patolégica. E a idade de
Bichat.

Em um conflito entre figuras do saber (a saber, entre Bichat e Morgagni),
estrutura-se um saber sobre a visibilidade dos mortos, mas néo so0, estrutura-se

também um novo olhar, uma experiéncia de visualizacdo da superficie, ndo somente
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no sentido da clinica, mas sim de uma superficialidade do observado, ndo mais da
estrutura do observador, operando um deslocamento realista que ira originar o
positivismo médico (FOUCAULT, 1977, p. 147).

E nesses jogos de configuracdo de generalidades concretas e estruturas
l6gicas do pensamento nosolégico que se funda também, ndo uma geometria dos
orgdos, mas uma ordem de classificagdo, uma anatomia patolégica baseada no
ordenamento mais do que na localizacdo. Insere-se aqui, com a analise real por
superficies perceptiveis, um pensamento classificatorio do século X1V, dando novo
vigor ao projeto nosoldgico e anatomia patolégica. Contudo, acerca de uma clinica
dos sintomas, Foucault (1977, p. 153) ira dizer que “a anatomia s6 |lhe oferece o
cadaver”, pois o fendbmeno da morte irrompe em elementos inseparavelmente
morbidos e intimamente articulados com conjuntos temporais de sintomas e de
espacialidade tecidual (URQUIJO, s.d., p. 53).

Ainda, como se sabe, um dos principais problemas que Foucault aborda em As
Palavras e as Coisas (2000) é essa mutacdo do conhecimento que ocorre entre a
formacdao classica do século XVII e o surgimento das "ciéncias do homem" no século
XIX. No inicio do quinto capitulo desta obra, Foucault afirma que entre os séculos XVII
e XVIII uma nova curiosidade expandiu as ciéncias da vida, visando tornar a historia

tradicional mais complexa. Em suas palavras:

O mecanismo cartesiano, que constituiu mais tarde um obstaculo, teria
sido primeiro como que o instrumento de uma transferéncia, e teria
conduzido, um pouco a sua revelia, da racionalidade mecénica a
descoberta desta outra racionalidade que é a do ser vivo (...). No
registro das manifestacdes, os historiadores assinalam, em seguida,
as formas variadas que assumiram essas ciéncias novas da vida (...).
Elas teriam sido mecanicistas, de inicio, sob a influéncia de Descartes,
e até o fim do século XVII (...), mas, durante todo o século XVIIl, os
temas vitalistas teriam assumido ou reassumido seu privilégio, para se
formularem, enfim, numa teoria unitaria — esse vitalismo que, sob
formas um pouco diferentes, Bordeu e Barthez professam em
Montpellier, Blumenbach, na Alemanha, Diderot e depois Bichat, em
Paris (FOUCAULT, 2000, p. 173).

Contudo, as coisas se mostram mais complexas que isso, dira Foucault. Tanto
o titulo da secéo (O que dizem os historiadores) quanto a conjugacao do condicional
nos alertam para o anacronismo de voltar ao século XVIIl em uma histéria das ciéncias
da vida. A razéo para isso € que, até entdo, “a biologia era desconhecida, o era por

uma razdo bem simples: € que a propria vida ndo existia. Existiam apenas seres vivos
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e que apareciam através de um crivo do saber constituido pela histéria natural”
(FOUCAULT, 2000, p. 173. Grifos do autor). E nesse jogo historicizante, ent&o, que
podemos remodelar e reestabelecer regras para o questionamento que se vem
tracando aqui. Como vem indicando Foucault, o projeto de Bichat, assim como da
linha vitalista, € um esforco para definir a especificidade da vida, em especial em
oposicao a morte; uma nova deformagéo na estrutura do saber e dos discursos que
se insere e se exerce dentro dos elementos da historia natural, modificando-se os

meétodos e técnicas da taxonomia, assim como de suas condi¢cdes de possibilidade.

O orgéanico torna-se 0 ser vivo e 0 ser vivo é o que produz, crescendo
e reproduzindo-se; o inorganico é o ndo-vivo, o que nao se desenvolve
nem se reproduz; €, nos limites da vida, o inerte e o infecundo — a
morte. E se se mistura a vida, é como aquilo que nela tende a destrui-
la e a mata-la. “Existem em todos os seres vivos duas forcas
poderosas, muito distintas e sempre em oposi¢ao entre si, de tal sorte
gue cada uma delas destréi perpetuamente os efeitos que a outra
consegue produzir™. Vé-se como, fraturando em profundidade o
grande quadro da histéria natural, alguma coisa como uma biologia vai
tornar-se possivel; e como também poderd emergir nas analises de
Bichat a oposi¢édo fundamental entre a vida e a morte (FOUCAULT,
2000, p. 318).

Nesse sentido, o vitalismo, mais do que uma nova racionalidade, € um dos
muitos efeitos desses eventos que marcam a ruptura epistémica diagnosticada pela
arqueologia foucaultiana. Desta mesma forma, Deleuze (1988), em seu livro sobre
Foucault, oferece um resumo sucinto e fiel dessa jornada. A episteme classica —
condicdo de possibilidade da histéria natural dos séculos XVII e XVIII — encontra seu
meio no elemento da representacao e articula a possibilidade de ver o que pode ser
dito e vice-versa. Dada esta pertenca comum das coisas e da linguagem, a historia
natural fard um esforco para reduzir a distancia entre as duas e “conduzir a linguagem
0 mais proximo possivel do olhar e, as coisas olhadas, 0 mais proximo possivel das
palavras” (FOUCAULT, 2000, p. 181). Definida por seu campo de visibilidade, a
histéria natural tem como objeto extensdes: superficies e linhas que os seres
observados percorrem, delineando estruturas de designacdo de acordo com sua
forma e quantidade.

Onde o visivel é filtrado, os seres emergem a luz em um sistema continuo de

identidades e diferencas. Nesse sentido, a representacao € desdobravel ao infinito, e

51 Referéncia indicada por Foucault: « Lamarck. Mémoires de physique et d'histoire naturelle, 1797, p.
248 ».
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7

0 "personagem" € aquela estrutura que designa o nome comum da heterogeneidade
dos seres vivos. A analise do “personagem” ¢ diferencial, pois seja animal ou vegetal,
advém de uma abordagem metddica ou sistematica, sua analise de identidades e
diferencas pressupde que todas as designacdes sao feitas segundo uma certa relacao
com todas as outras designagfes possiveis. Esse dominio da empiricidade, como
Foucault o chamara, € o “mundo da representacéo infinita”, que surge do encontro
entre as forcas no homem (imaginacao, vontade etc.) e as forcas de elevacdo ao
infinito vindas do "fora" (conceito que Foucault toma emprestado de Blanchot). Este
encontro constitui, no século XVII, a forma-Deus a partir da qual ndo sé o homem e
0s seres, mas também os atributos divinos, serdo definidos pela limitacdo. Nesse
contexto, o objeto de qualquer investigacdo € aquele capaz de ser desdobrado ao
infinito, aquele “gque ndo é infinito em si mesmo, mas que, no entanto, pode ser
desenvolvido em um grau infinito e, consequentemente, entra em uma cena, ou série
ilimitada, ou continua que pode ser prolongado” (DELEUZE, 1988, pp. 125-126) °2.

E nessa linha que Jacob (1999, p. 76/54)%3 retoma o esquema foucaultiano
sugerindo que o sucesso da taxonomia classica se deve ao estabelecimento de uma
“ordem no caos das formas visiveis”. Coincide também em localizar o limiar de
passagem nas relacdes entre o 6rgdo e a funcdo: a busca de generalidades pela
histéria natural serd abandonada por uma anatomia comparada que analise as
relacdes internas entre os elementos visiveis. Cuvier®®, emblema dessa nova
empiricidade, ndo vera mais a importancia de uma funcéo vital (digestéo, respiracéo
etc.) segundo a preponderancia de um 6rgdo, mas compreendera a preponderancia
dos 6rgdos comuns segundo a importancia hierarquica das funcdes vitais
(FOUCAULT, 2000, p. 367). A partir de Cuvier, “a identidade das espécies se fixara
também por um jogo de diferencas, mas que aparecerao sobre o fundo das grandes
unidades organicas com seus sistemas internos de dependéncia”, pois “as leis
internas do organismo tornar-se-ao, no lugar dos caracteres diferenciais, o objeto das
ciéncias da natureza” (FOUCAULT, 2000, p. 200).

52 Texto tal como na edigéo inglesa cotejada: “the world of infinite representation”; “that is not infinite in
itself, but which none the less can be developed to an infinite degree and consequently enters into a
scene, or unlimited series, or continuum that can be prolonged”.

53Citagao original: “orden dentro del caos de las formas visibles”.

5 Segundo Medeiros (1981, p. 40), Cuvier teria sido o responsavel pelo ato epistemoldgico de
rompimento da “representacdo classica do conceito diretor de natureza”, em que “ato epistemoldgico”,
poder-se-ia entender tal como quilo que “corresponde a saltos do génio cientifico que traz impulsos
inesperados no curso do desenvolvimento cientifico’. O ato epistemoldgico divide o curso de uma

histéria” (CANGUILHEM, 2012, p. 191).
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Com ele também, na analise do ser vivo, as analogias de tipo aristotélico sao
restauradas, ja que “semelhantes relagbes eram perfeitamente conhecidas na idade
classica; mas serviam apenas para determinar funcdes; ndo eram utilizadas para
estabelecer a ordem das coisas no espaco da natureza”. O resultado disso € que “a
funcéo, definida sob a forma nao-perceptivel do efeito a atingir, vai servir de meio-
termo constante”, pois “ha histéria natural quando o Mesmo e o Outro pertencem a
um uUnico espaco” e “a biologia torna-se possivel quando essa unidade de plano
comeca a desfazer-se e as diferencas surgem do fundo de uma identidade mais
profunda e como que mais séria do que ela” (FOUCAULT, 2000, p. 363). Resulta-se
gue “toda a experiéncia classica da diferenca que entédo se abala e, com ela, a relagao
entre o ser e a natureza”. Nos séculos XVII e XVIII, “a diferenca tinha por funcéao religar
as espeécies umas as outras e preencher assim a distancia entre as extremidades do

ser”, mas, com Cuvier, a percepgao:

se multiplica, adiciona formas diversas, difunde-se e se repercute
através do organismo, isolando-o de todos os outros de diversas
maneiras simultaneas; € que ela ndo se aloja no intersticio dos seres
para religa-los entre si; funciona em relacdo ao organismo, para que
ele possa “fazer corpo” consigo mesmo e manter-se em vida
(FOUCAULT, 2000, p. 375).

Este seria 0 caminho cindido que nos conduz da psykhé a forc¢a vital; da visao
unificada da filosofia natural classica as ciéncias especializadas do século XIX. E
sabendo disso que se pode ver a relevancia do caso da biologia da filosofia de
Foucault; como indicado por Deleuze (1987, p.272): “so existe ser porque existe vida
(...). A experiéncia da vida é dada, entdo, como a lei mais geral dos seres (...) mas
essa ontologia nao revela tanto a base dos seres como a que a faz ter uma forma
precaria por um instante”. Esta claro que esse cenario vitalista € um indice de uma

mudanca fundamental, em especial, por exemplo, pensando no exemplo da sede:

Com Bichat e seus sucessores, a no¢do de sede se libertou da
problematica causal (nisto eles sdo herdeiros dos cinicos) e se voltou
mais para o futuro da doenca do que para seu passado; a sede é o
ponto a partir de que a organizacdo patolégica se irradia. Ndo causa
dltima, mas foco primitivo. E neste sentido que a fixacdo em um
cadaver de um segmento de espago imoOvel pode resolver os
problemas colocados pelos desenvolvimentos temporais de uma
doenca (FOUCAULT, 1977, p. 160).

55 Tradugdo segundo edigao espanhola: “Sélo hay ser porque hay vida (...). La experiencia de la vida
se da, pues, como la ley mas general de los seres (...) pero esta ontologia no desvela tanto el
fundamento de los seres como aquello que hace que durante un instante tenga una forma precaria”
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E, a partir de Cuvier, seguindo a linha bichatiana:

O ser vivo escapa, ao menos em primeira instancia, as leis gerais do
ser extenso; o ser biolégico regionaliza-se e autonomiza-se; a vida é,
nos confins do ser, o que lhe é exterior e que, contudo, se manifesta
nele. E se se coloca a questao de suas relacbes com o nao-vivo, ou a
de suas determinacdes fisico-quimicas, ndo €, de modo algum, na
linha de um “mecanicismo” que se obstinasse em suas modalidades
classicas, mas sim, de maneira totalmente nova, para articular uma a
outra duas naturezas (...). O ser vivo se envolve sobre si mesmo,
rompe suas vizinhancas taxindbmicas, se arranca ao vasto plano
constringente das continuidades e se constitui um novo espago:
espaco duplo, na verdade — pois que €é aquele, interior, das
coeréncias anatdmicas e das compatibilidades fisiol6gicas, e aquele,
exterior, dos elementos onde ele reside para deles fazer seu corpo
préprio. Todavia, esses dois espa¢os tém um comando unitério: ndo
mais o das possibilidades do ser, mas o das condi¢bes de vida.
(FOUCAULT, 2000, p. 377).

E neste quadro sobre vitalismo de Bichat que se procurou delimitar o carater
singular do fenbmeno vivo, vinculando o risco da doenca a sua especificidade: um
corpo simplesmente fisico ndo pode se desviar de seu tipo natural (CUNGUILHEM,
1952, p. 195). No mais, Bichat relativizou o conceito de morte, fazendo com que esse
fosse varejado ao decorrer da vida, ocorrendo de forma progressiva, parcial de lenta
conclusao — uma nova estrutura da percepcao do pensamento médico, uma oposicao

e uma exposicdo da vida em relacdo a morte, pois:

Com Bichat, o conhecimento da vida encontra sua origem na
destruicdo da vida e em seu extremo oposto: € & morte que a doenca
e a vida dizem sua verdade (...). Mas Bichat fez mais do que libertar a
medicina do medo da morte, ele integrou a morte em um conjunto
técnico e conceitual em que ela adquiriu suas caracteristicas
especificas e seu valor fundamental de experiéncia (...). A noite viva
se dissipa na claridade da morte (FOUCAULT, 1977, p. 167).

E neste ponto que se pode entender o conjunto experimental de correlacdes
gue se estabelece aqui. Com a apresentacdo de uma nocao de vida alienada a nocéo
de morte e com margens finitas e definidas de variagcdo, encontra-se um novo estatuto
epistemoldgico para o olhar médico, em que, como indicado por Foucault (1977, p.
175), teria um nominalismo clinico no limite do olhar, “nas cinzentas fronteiras do
visivel e do invisivel”, pois “a descoberta dos processos vitais como conteudo da
doenca” permitiria dar “um fundamento que, entretanto, ndo é nem longinquo, nem

abstrato: fundamento o mais proximo do manifesto”. A nosologia se mostra
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contornada pela vida, que seria o imediato, o presente e o perceptivel para além da

doenca, mas, sempre, reencontrando “seus fenébmenos na forma maorbida da vida”.

2.5. Metodologia e Historia da Ciéncia

Ainda acerca da obra de Foucault, é impossivel deixar de notar as pontuais
relacbes com seu orientador Canguilhem. As marcas de filiacdo permeiam, em
especial, seus trabalhos da chamada fase arqueoldgica, tal como por ele comentado

em uma entrevista de 1978, dada no Japao a Watanabe:

Eu fui aluno de historiadores das ciéncias, aluno, por exemplo, de
Georges Canguilhem, e meu problema era saber se ndo seria possivel
fazer uma histéria das ciéncias que tente recuperar o nascimento, o
desenvolvimento, a organizacdo de uma ciéncia ndo tanto a partir de
suas estruturas racionais internas, mas a partir dos elementos
exteriores que puderam lhe servir de suporte. Tanto que eu sempre
oscilei, ou melhor, eu oscilei durante algum tempo, entre a analise
interna dos discursos cientificos e a andlise das suas condi¢des de
desenvolvimento. Em Histoéria da loucura, eu tentei mostrar ao mesmo
tempo como a psiquiatria havia se desenvolvido, quais temas ela havia
abordado, quais objetos ela havia tratado, de quais conceitos ela havia
se servido. E, ao mesmo tempo, eu tentei recuperar o solo histérico
sobre o qual tudo isso havia sido feito, quer dizer, as préaticas de
internamento, a mudanca nas condi¢cfes sociais e econémicas no
século XVII. Depois, em As palavras e as coisas, eu tentei retomar o
problema, mas retomar o problema do proprio discurso cientifico, sem
considerar o contexto histérico no qual ele havia se dado; em As
palavras e as coisas, a andlise é essencialmente uma analise das
coisas ditas, das regras de formag&o das coisas ditas (FOUCAULT,
2001, p. 582).

Ja como dito a revista Il Contributo, da Italia, em 1980, para Foucault (2001, p.
886), As Palavras e as Coisas seria um “livro muito técnico, que se dirigiria sobretudo
aos técnicos da histéria das ciéncias. Eu os escrevi apds discussbes com Georges
Canguilhem e esperava me dirigir essencialmente aos pesquisadores”. Seguindo em
parte alguns paradigmas de Canguilhem (como a descontinuidade, o reconhecimento
de temporalidades multiplas, os deslocamentos e transformacfes dos conceitos, as
novas formas de relacionamento entre escalas analiticas — micro e macrocosmicas —
etc.),0 arquedlogo se filiava a historia epistemoldgica das ciéncias (FOUCAULT, 1987,
p. 213), que consistia em que colocar com mais clareza a relagédo entre histéria das
ciéncias e filosofia, aumentando seu campo de abrangéncia ao ndao mais se

resguardar a dominios de grande formalizagao.
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Com isso, acerca da descontinuidade na historiografia da ciéncia, ainda na
filiacdo francesa, Bachelard (1970, p. 271) defendera que na “evolugéo histérica de
um problema especifico aparecem verdadeiras rupturas, mutacdes bruscas, que
derrubam a tese da continuidade epistemoldgica”. A ruptura, entdo, enquanto
categoria investigativa, permitiia mostrar os processos de reformulacdo do
conhecimento e do modo proprio pelo qual se pode conhecer. Ainda assim, como nota
Medeiros (2014, p. 36), haveria o conceito de “recorréncia histérica” operando na
dobra Bachelard-Canguilhem (2012, p. 102), perpassando suas analises. Isso se daria
uma vez que, ao se langar uma “luz recorrente” sobre o passado, poder-se-ia distinguir
suas teorias e compreender a atualidade do presente cientifico.

No mais, acerca deste ultimo, respeitando a logica conceitual dos sistemas
tedricos do passado, analisando-o quanto tal, descobre-se o que la ha de positivo
(MACHADO, 1981, p. 53). O que se resultaria disso € a perspectiva analitica
judicativa, que distinguiria essa historia epistemologica por se proceder “das origens
para o presente, de maneira que a ciéncia hoje é sempre num certo grau anunciada
no passado”. Essa operacao epistemoldgica, entdo, procederia do “atual para seus
comecos, de maneira que uma parte somente do que se dava ontem como ciéncia se
encontra em certo grau fundado pelo presente” (CANGUILHEM, 2012, p. 187).

E desta maneira que a histéria das ciéncias n3o é “pura e simples histéria das
ideias e das condi¢cdes em que elas surgiram antes de se apagarem”, especialmente
porque a historia das ciéncias, tendo as descontinuidades como “maneira de fazer”, ©
nao € historia do verdadeiro, da sua lente epifania; ela ndo poderia pretender relatar
a descoberta progressiva de uma verdade inscrita desde sempre nas coisas e no
intelecto”. A pratica que se buscaria, assim, € uma “referéncia a ordem do verdadeiro
e do falso que da a essa historia sua especificidade e sua importancia” ao conceber o
relacionamento entre os discursos retificantes e operantes entre si (FOUCAULT,
2001, p. 358-359).

Essa histéria, entdo, como mostra Bachelard (1970, p. 25-27), “é feita
sobretudo para ajudar a tomar consciéncia da forca de certas barragens que o
passado do pensamento cientifico formou contra o irracionalismo”, compreendendo a
“dialética historica propria ao pensamento cientifico”, pois “a histdria das ciéncias néo
pode ser simplesmente uma histéria dos registros” (BACHELARD, 1970, p. 141), que

narre descobertas e colecione datas e nomes, mas sim algo que busque
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especificidades do pensamento cientifico, sendo uma “histéria intelectual julgada”
(BACHELARD, 1970, p. 105).

E seguindo essa linha que Foucault, acerca de Canguilhem, argumenta a favor
de uma compreensado particular da recorréncia, em que a histéria ndo apareceria
como aprofundamento das coeréncias das verdades, mas sim como a passagem

coerente entre verdades; ela seria o reconhecimento de que:

Transformagfes sucessivas desse discurso veridico produzem (...)
remanejamentos em sua propria historia (...). A histéria das
descontinuidades ndo € adquirida de uma vez por todas; ela é
‘impermanente” por si mesma, ela € descontinua; deve ser
initerruptamente retomada através de novos esforcos (FOUCAULT,
2001, p. 360).

Para Medeiros (2014, p. 40) e Machado (1981, p. 38), acerca das operacdes
metodoldgicas, haveria uma légica interna em Canguilhem que daria consisténcia e
corpo nas discussdes de histdria e epistemologia das ciéncias, que é a situacdo da
analise da descontinuidade ao “nivel mais fundamental entre os elementos do
discurso cientifico, do conceito”. No mais, vale lembrar que Canguilhem (2012, p. 13)
ira afirmar que a histéria das ciéncias conste na “histéria da relagéo progressiva da
inteligéncia com a verdade”, buscando criticar elementos que melhor exprimiriam uma
racionalidade cientifica.

Isso posto, com as contribuicdes de Foucault, especialmente em sua passagem
da pratica arqueoldgica (em que o tedrico, por exemplo, na Histéria da Loucura,
correlaciona a filosofia de Descartes com a segregacao historica da loucura) para a
genealdgica nos anos 1970 (em que vai buscar as estratégias operantes do par saber-
poder nas praticas de historicas de producgéo de subjetividade por meio da gestédo dos
diversos corpos, vida e morte), poder-se-ia ver como a tradicdo impactaria, mesmo
gue de modo provisoério neste trabalho, Agamben, de forma que seu arcabouco tedérico
o faria investigar seus objetos de modo a ver o subtexto politico nas praticas sociais e
histéricas da tensdo entre vida e morte. Como ja indicado, ao repensar a forma
cognoscente dos seres, Agamben teria desembocado no fundamento classico da
divisdo da vida social, em que a existéncia do ser enquanto aquele que vive
qualificadamente estaria fundada em uma tenséo filosofica-politica-bioldgica.

E desta chave que se volta ao problema conceitual do embrido, que emerge na
deformacé&o entre o que se pode considerar vivo (ou um humano pleno) e aquilo que

ainda ndo, mesmo que isso seja posto enquanto horizonte. O embrido, entdo, sendo
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um estagio evolutivo da biologia celular entre o zigoto e o feto, se constitui como um
corpo celular com a capacidade condicional de formacao, ndo possuindo, ainda,
caracteristicas concretizadas e necessarias para ser considerado um sujeito
cognoscente ou de direito. Sabendo, como mostrado, que essa massa celular em
formacao so6 incorre no problema conceitual da vida a partir de um certo registro
discursivo que se constitui na modernidade ocidental europeia, é mister indicar que
aquilo que foi poderia nédo ter sido, isto €, a experiéncia discursiva que uniu o
pensamento filosofico ao bioldgico, tal como visto na hegemonia epistémica moderna,
nao necessariamente precisa ser tida como experiéncia Unica de possibilidade.

O que se mostrou também é que, ao se pensar o ponto de deformacao em que
0 embrido se encontra, nos colocamos na tenséo limiar entre vida e morte. Mais do
gue uma critica, uma defesa ou uma proposicao de designacao da vida ou ndo-vida
do corpo celular potencialmente cognoscente, opera-se um diagnostico de como a
poténcia vital, a vida e a morte, se fizeram no ocidente europeu. O que é essa
experiéncia, essa condicdo de possibilidade, que distingue o homem em sua
complexidade? Quais as peculiaridades operantes da nossa capacidade
cognoscente? Se os seres humanos se diferem, em seu estado concernente a
poténcia vital dos animais pela capacidade cognoscente (pelo menos tal como se
assumiu hegemonicamente apds Aristdteles), como lidar com um “‘homem em
potencial” que possuiria, dentro desse sistema filoséfico, operagdes sensitiva e
nutritiva garantidas, mas a cognoscente ainda ndo em ato? Se esse corpo, ainda nao
visto como capaz de operacdes de abstracdo, dada a auséncia de sua capacidade de
saber, ndo se garante enquanto sujeito e, consequentemente, como sujeito de direito
protetivo, qual sua posicao na malha de poderes atual, dada a auséncia de resisténcia
dessa massa celular? Poder-se-ia dizer em poder sem resisténcia, ou ser-se-ia
somente violéncia? Caso haja controle, disciplina e ortopedizacdo desse corpo e
dessa populacdo enquanto espécie, como seria essa gestao sobre a vida e morte?
Agora, com as interconexdes entre a leitura agambeniana de Aristételes e a filiacdo
retroativa e artificial entre o italiano e os franceses da histéria da ciéncia, pode-se

avancgar este debate de modo consistente.
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3.0. OUTROS ENTRECRUZAMENTOS HETEROGENEOS

3.1. Notas sobre Esposito

Antes dessa investigacdo ser concluida, é preciso fazer mais alguns
apontamentos para a consolidacdo do movimento geral de argumentacéo. O primeiro
(e filosoficamente mais relevante deles) € a apresentacdo e esclarecimento das
tensdes entre Agamben e Esposito, especialmente no que tange as suas leituras de
Michel Foucault. Esposito (2008) define a biopolitica como o regime que ndo tem outro
objeto de ac&o que ndo a manutencao e expansao da vida; nele, a protecdo do bem-
estar biolégico do sujeito (mesmo coletivamente) depende do exterminio sancionado
do Outro: o Outro que aparece como fonte, por exemplo, de pandemias e, portanto,
de aniquilacédo, ndo de um corpo particular, mas do "ser humano" enquanto espécie.
A biopolitica postula a eventual destruicdo da humanidade no cenério politico global
ou nacional para justificar, sem fundamento, as contramedidas mais brutais e/ou
absurdas.

Desta maneira, Bios seria a "manutencéo e expansao da vida" reduzida apenas
a vida biolégica. Se o Outro é posto como virus, € 0 Mesmo como uma entidade
estritamente biol6gica, entdo a contaminacdo de qualquer "individuo" no todo (um
orgao em relacdo ao corpo completo, um individuo em relacdo a uma nacgédo, uma
nacdo em relacdo a ONU etc.) ameaca entropicamente ao sistema. O Outro ndo é a
ameaca, ele € seu portador, de um certo corpo nao tipificado ou néo identificado que,
por ser "inmonitoravel", aterroriza absolutamente, cuja exposi¢do, portanto, deveria
ser evitada por cada individuo como agente do Estado e em nome da comunidade,
por meio de medidas de autoprotecao violentas sancionadas pela situacéo de perigo.
Para Levinson (2010), na biopolitica a "guerra de todos contra nada" substitui a
"guerra de todos contra todos"; na batalha atual, o sujeito humano luta contra um néo-
ser, um nada que nao habita nem dentro e nem fora do campo contestado.

Desta maneira, a calamidade da biopolitica, para Esposito (2008), ndo estaria
no desenvolvimento de uma "politica da vida", mas em sua manifestacao
contemporanea, inclusive no que tange a tecnologia. Seguindo o exemplo de Levinson
(2010), um sujeito em coma tem sua vida reduzida a sua condic¢ao bioldgica (o objetivo
nao € sua permanéncia simbodlica, mas sim seus batimentos cardiacos e atividade

eletro-cerebral), suas funcdes sustentadas por maquinas (cuja implantacao talvez seja
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mandatada pelo governo), e sua pessoa impedida de participar da vida comunal e
politica — mera vida biolégica, zoé para além de bios; um exemplo de sujeito biopolitico
em um ponto de deformacéo entre a vida e a morte. Com isso, Levinson nota em
Esposito uma tensao reversa e oposta entre o que se entende por “biopolitica” e
“tanatopolitica” (tipica do nazismo)

Assim, para se avancar nos estudos biopoliticos espositanos, tem-se de pensar
na tensdo entre Communitas e Immunitas. O que inicia suas reflexdes, entéo, € aquilo
diz respeito aos principios sobre os quais as comunidades sdo fundadas.
Normalmente, quando se pensa em comunidade, pensa-se imediatamente no comum,
no que € compartilhado entre os membros de um grupo. Para Esposito (1998, p. xii),
a comunidade é habitada pelo comunal, por aquilo que ndo é meu, alias, aquilo que
comeca onde o0 "meu" termina, o0 que pertence a todos (ou maioria) e é, portanto,
"publico em justaposicdo ao 'privado’, ou 'geral' (mas também 'coletivo’) em contraste
com o particular'. Embasando-se em Mauss e Benveniste, ele também dir4
(assentado nas no¢des de donum e munus) que a comunidade é um dom ausente,
cujos membros ndo o poderiam guardar para si. Essa divida, ou obrigacéo, de doacao
funciona como uma espécie de defeito originario para todos os que pertencem a uma
comunidade; este gira em torno dos efeitos perniciosos da doacao reciproca sobre a
identidade individual — aceitar o munus mina diretamente a capacidade do individuo
de se identificar como tal e ndo como parte da comunidade: “a comunidade s6 se
define a partir da falta da qual deriva e que inevitavelmente a conota precisamente
como auséncia ou defeito de comunidade” (Esposito, 1998, p. 33)%. Desta forma,
imunidade €é pensada como categoria histérica inextricavelmente ligada a

modernidade.

Que a politica sempre se preocupou, de alguma forma, em defender a
vida ndo diminui o fato de que, a partir de um certo momento que
coincide exatamente com as origens da modernidade, tal exigéncia
auto-defensiva foi identificada ndo s6 e simplesmente como um dado,
mas como um problema e uma opcéao estratégica. Isso significa que
todas as civilizacbes passadas e presentes enfrentaram e de alguma
forma atenderam as necessidades de sua prépria imunizagdo, mas
gue somente nas modernas a imunizagdo constitui seu elemento
central. Pode-se chegar a afirmar que ndo foi a modernidade que
levantou a questdo da autopreservagdo da vida, mas que a
autopreservagao se ergue no ser da modernidade [essere], ou seja,

56 Citagao tal como na edigdo americana: “Community is definable only on the basis of the lack from
which it derives and that inevitably connotes it precisely as an absence or defect of community”.
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ela inventa a modernidade como aparato histérico e categorico. que €
capaz de lidar [risolverey] com isso (ESPOSITO, 1998, p. 52)°%’

Assim, o mecanismo imunologico ligara a comunidade a biopolitica: a
imunidade € coincidente com a comunidade, ela ndo nega simplesmente a
communitas ao significar protecdo contra o que esti fora, mas se inscreve no
horizonte do munus comunal. Imune € aquele que é exonerado ou recebeu uma
dispensatio da doacgéao reciproca; goza da condicdo de immunitas aquele que tiver
sido exonerado de obrigagcBes comunais ou gozar de autonomia originaria ou de
quitacao sucessiva de divida anteriormente contraida. A imunidade conota o meio pelo
qual o individuo é defendido dos "efeitos expropriativos” da comunidade, protegendo
aquele que o carrega do risco do contato com aqueles que ndo o fazem (o risco é
justamente a perda da identidade individual) (ESPOSITO, 1998, p.47).

Segue-se que a condicdo de imunidade significa tanto "ndo ser e ndo ter em
comum”. Vista dessa perspectiva, a imunidade pressupfe a comunidade, mas
também a nega, de modo que, em vez de centrar-se simplesmente na reciprocidade,
dobra-se sobre si mesma, protegendo-se de um suposto excesso de doagédo comunal.
Para Esposito (1998, p. 49), a concluséo é que "para sobreviver, uma comunidade,
toda comunidade, é obrigada a introjetar a negatividade de seu proprio oposto, mesmo
que esse oposto permaneca um modo contrastivo e carente da prépria comunidade”8.
Segundo Lewis (2022), € essa introjecao de negatividade ou imunidade que formara
a base da leitura de Esposito da biopolitica moderna, que argumenta que a prépria
ideia do sujeito moderno que goza de direitos civis e politicos é uma tentativa de obter
imunidade ao contagio da possibilidade de comunidade. Tal tentativa de imunizar o
individuo do comum acaba por colocar a comunidade em risco, pois a imunidade se

volta sobre si mesma e seu elemento constitutivo.

57 Texto como na edigdo angléfona: “That politics has always in some way been preoccupied with
defending life doesn't detract from the fact that beginning from a certain moment that coincides exactly
with the origins of modernity, such a se If-defensive requirement was identified not only and simply as
a given, but as both a problem and a strategic option. This means that all civilizations past and present
faced and in some way met the needs of their own immunization, but that only in the modern ones does
immunization constitute its core element. One might come to assert that it wasn 't modernity that raised
the question of the self-preservation of life, but that self-preservation raises itself in modernity's being
[essere], which is to say it invents modernity as a historical and categorical apparatus that is capable of
coping [risolverey] with it”.

58 Texto tal como na edi¢do anglofona utilizada: “to survive, a community, every community is forced to
introject the negativity of its own opposite, even if that opposite remains a contrastive and lacking mode
of the community itself”.



87

Contudo, para se tencionar Esposito com Agamben, deve-se agora tomar
distancia, refletir como o primeiro pensa a histéria diferente do segundo. Esposito
(2015), entdo, debrucando-se sobre questbes da teologia politica e natureza do
pensamento, apresenta tracos explicitos da genealogia, uma nocdo de maquina

similar a de dispositivo. Sobre essa questao, Lewis (2022, p. 69), diz que:

Uma coisa que podemos dizer em geral sobre a maquina na historia
da filosofia € que ela tende a se opor ao pensamento dialético — e de
fato a qualquer pensamento digno desse nome: 0 pensamento
dialético se distinguiria do mecénico principalmente porque
compreende ser 'organico' ou 'vivo', ou pelo menos do lado da 'vida'.”®®

A modernidade para ele, entdo, ndo comega meramente na instituicdo do poder
soberano e sua teorizagcdo em Hobbes, como argumenta Foucault. Ao contrario,
aparece justamente quando se torna possivel teorizar uma relacdo entre o munus
comunitario, que Esposito associa a um estado hobbesiano de conflito generalizado,
e a instituicdo do poder soberano que atua para proteger, ou melhor, imunizar a
comunidade de uma ameaca de retorno ao conflito. Um exemplo é o desejo de adquirir
0s bens de outrem e a violéncia implicada em tal relacdo, quando seus membros
individuais se tornam sujeitos ao poder soberano — isto €, quando nao é mais possivel
aceitar as inUmeras ameacas que a comunidade representa para si mesma e para
seus membros individuais — a comunidade se imuniza instituindo o poder soberano.
Desta maneira, ao focalizar as caracteristicas imunizantes da soberania tal como ela
emerge na modernidade, Esposito questiona uma distincdo que Foucault faz entre o
paradigma da soberania e 0 da governamentalidade, que marca as taticas de governo
que possibilitam a continua defini¢éo e redefinicdo do que é da competéncia do Estado
e do que ndo €, o publico versus o privado, e assim por diante (LEWIS, 2022).

Essas taticas estdo ligadas ao surgimento da populacdo como objeto de poder,
que culmina no final do século XVIII, principalmente no que diz respeito as campanhas
de reducéo da mortalidade — inclusive de onde viriam a surgir muitos dos discursos
de manutenc¢éo da vida embrionaria. Assim, um regime de governamentalidade pleno
para Foucault ndo pode ser pensado separadamente da emergéncia do biopoder que

assume o controle da vida em geral: corpo e populacéo juntos a partir do século XIX.

59 Original: “One thing we can say in general about the machine in the history of philosophy is that it
tends to be opposed to dialectical thought — and indeed to any thought worthy of the name: dialectical
thought would be distinguished from the mechanical most of all because it understands itself to be

‘organic’ or ‘living’, or at least on the side of ‘life””.
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Esposito, no entanto, mostra como Foucault oscila entre soberania e
governamentalidade justamente por ndo ter teorizado a declinacdo imunitaria de
ambos os termos. Ambos se inscrevem em um horizonte biopolitico moderno gracas
a uma modernidade que fortalece exponencialmente suas proprias caracteristicas
imunitarias®®.

No entanto, o diagndstico de Esposito do cenario biopolitico atual ndo se baseia
exclusivamente em uma leitura das antinomias da comunidade na imunidade ou, alias,
nas raizes modernas da imunizacdo na instituicdo da soberania. Esposito, em seu
livro, esboga os contornos de uma crise global de autoimunidade que se torna mais
letal a cada dia. Desta forma, ele dira que se opera uma maquina que motiva essa
histéria enquanto teologia politica, um funcionamento que se refere a um poder
imposto sobre raca e res humanas, um estilo de soberania, uma aplicacdo que
incorpora uma entidade governada. Essa relacdo, no que concerne a humanidade das
pessoas, provém de uma tradicdo metafisica, um maquinario binario que distingue
entre razdo e animalidade (logos e zo€), corpo e alma (ESPOSITO, 2015, p. 07).

Esposito, com isso, buscaria se desviar de uma concepcédo tradicional da
identidade, na qual a negacdo do que nao se € essencial para a positividade do que
se €. Como mostra Frost (2022), a relacdo entre a maquina politico-teoldgica que
governa a histéria e a maquina que constitui a pessoa € uma questdo crucial para
Esposito, em especial por essa maquina invocar um procedimento do poder soberano
gue estabiliza a identidade, uma que é forcada pela lei e determinada pela norma
guando estabelecida. A personalidade é, portanto, um dispositivo crucial para a

prépria maquina da teologia politica: hd um limite em que a hermenéutica da teologia

60 Para Lewis (2022), a leitura de Esposito estaria muito préxima da de Butler, notavelmente na
construcéo conceitual da lingua que descreveria género e sexualidade como modos de relagdo, uma
que fornecesse uma maneira de pensar sobre como ndo somos apenas constituidos por nossas
relacdes, mas também despossuidos por elas. A linguagem de Esposito de um munus sempre
imunizado e imunizante sugere que, embora Butler esteja claramente certa ao afirmar a importancia da
relacionalidade para imaginar a comunidade (sempre que construida sobre a vulnerabilidade social dos
corpos socialmente constituidos). A ecologia de corpos socialmente interdependentes ndo garante
necessariamente a vulnerabilidade, mas pode realmente aumentar os pedidos de protecado — assim, a
frequente sugestédo de imunidade em Butler quando o corpo aparece em toda a sua vulnerabilidade ou
a ameaca de contagio é simbolicamente produzida pelo suposto inimigo. A opacidade do sujeito pode
ser consequéncia de ele ser concebido como um ser relacional, cujas rela¢des iniciais e primarias nem
sempre estdo disponiveis ao conhecimento consciente. Momento de desconhecimento sobre um eu
tendem a emergir no contexto das relagbes com os outros, sugerindo que essas relagfes invocam
formas primarias de relacionalidade que nem sempre estao disponiveis para tematizacéo explicita e
reflexiva. Isso se torna latente quando posto o problema embrionario exatamente por esse ser um corpo
em opacidade, em situag&o de precariedade relacional para com a comunidade, em especial no tocante
da construcao das relacGes de género e sexualidade intrinsecas a esse problema.
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politica ndo pode ultrapassar. Para fazer funcionar a maquina politico-teolégica —
separando o que unifica e unificando o que divide [separando ci0 che unifica e
unificando cio che divide] — talvez de forma mais idiomatica: separar o unificado e
unificar o dividido — ela precisa de mais um dispositivo: a categoria de “pessoa”
(ESPOSITO, 2016, p. 5-7).

Como aponta Lewis (2022):

A pessoa, na verdade, ndo é tdo distinta do politico-teol6gico como
pode parecer a primeira vista. Na tradicdo ocidental, a pessoa encarna
uma coincidéncia indecidivel ou pelo menos indecisa entre teologia e
politica na forma especifica do cristianismo e do direito romano®.

Assim, a nocao de pessoa constituiria a intersec¢ao entre a religido cristad e o
direito romano antigo. Com isso, Agamben e Esposito se engajam em um “repensar
radical” da ideia de ser humano e sua conexao com o ser pessoa (Esposito, 2012a,
p.147). Para o segundo, é por meio do dispositivo que o ser humano se transforma
tanto em sujeito quanto em objeto das relacdes de poder (Esposito 2012a, p.17-30).
Como Esposito argumentou, personalidade seria um dos conceitos mais amplamente
aceitos no direito, bioética e politica hoje, mas a ideia de pessoa € um dispositivo que
une a animalidade do homem e seu ser politico (ESPOSITO 2012b, p.19-23).

Nisso, haveria, entdo, uma diferenca para Agamben, que apresenta uma
genealogia deliberadamente mais antiga historicamente e alternativa da mesma
nocado de munus®2. Para Agamben, munus tem implicacdes politicas e ontoldgicas
ligeiramente diferentes: é um contraste para a sua ontologia modal, € um oficio e uma
forma de liturgia e aparato que procura controlar, administrar, dividir e excluir a vida.
O munus ndo prepara o cenario para uma biopolitica e comunidade afirmativa, em vez
disso, ele rompe a conexdo ética entre o sujeito e suas acbes e nos da nossa
compreensao moderna de oficio e dever. O munus é um dispositivo que perpetua a
incessante divisdo e separacdo da vida que Agamben traca desde a Grécia antiga.
Sua abordagem a terceira forma-de-vida visa pensar além dos paradigmas
excludentes do munus e da biopolitica. (FROST, 2022).

61 QOriginal: “The person is in truth not so distinct from the politico-theological as it might first appear. In
the Western tradition, the person embodies an undecidable or at least undecided coincidence between
theology and politics in the specific form of Christianity and Roman Law”.

62 Como aposta Frost (2022), essa genealogia pode ser lida como uma construgao da obra de Esposito,
especialmente porque o texto de Agamben mencionando munus foi escrito varios anos depois do de
Esposito. Isso, entéo, indicaria uma dupla-troca, uma constelacédo se formando no interior da filosofia
politica italiana.
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E desta maneira que Agamben®® procura ilustrar como uma terceira forma-de-
vida pode existir como ethos. Contudo, para Frost (2022), por mais que procure
apresentar uma nova politica, ela permanece muito mais evasiva em sua construcao
do que a comunidade de Esposito — isso ficaria evidenciado apOds 0 contexto
imunizante pelo qual o mundo passou entre 2020 e 2022. No mais, acerca da
categoria de pessoa para ele, o ser que é designado pessoa tem um valor que lhe é
atribuido: “s6 uma vida que atravessou de antem&o a porta simbdlica da pessoa é
considerada sagrada ou deve ser valorizada em termos de suas qualidades, pois s6
a vida pode produzir as credenciais proprias de uma pessoa” (Esposito 2012b, p.18).
Contudo, como ainda indica Esposito (2010, p. 126), o impessoal esta implicito no
conceito de pessoa; pois ninguém nasce como tal. Alguns se tornam pessoas, mas
apenas se diferenciam de outros que ndo eram pessoas, mas que eram antes coisas
ou semi-pessoas — talvez como seriam considerados os escravos e embrides?

O conceito de “pessoa” implica uma duplicacdo. Na indistingdo essencial entre
as duas figuras de sujeito e objeto, de subjetivacdo e sujeicdo, encontramos o papel
e a funcédo do dispositivo da pessoa. Esse papel é dividir um ser vivo em duas
naturezas compostas por qualidades diferentes — uma subjugada ao dominio da outra
— e, assim, criar subjetividade por meio de um processo de sujei¢ao ou objetivacédo. A
mente, o0 ndo-corpéreo, domina o corporeo, significando que uma parte da pessoa é
dominada por outra, frequentemente o corpo animal pela mente racional — e
propriamente humana; o homem s6 é uma pessoa se dominar a parte animal de sua
natureza (ESPOSITO 2012b, p. 21-22).

O dispositivo da pessoa contém, portanto, mecanismos de excluséo e inclusdo
no interior desta mesma nocéo. Ela se torna, por sua vez, um termo técnico, em que
ser pessoa € estar dividido e ser passivel de subjugacdo de uma parte a outra
(Esposito 2010, p.126). Como indica Frost (2022), para ser reconhecido como pessoa,
uma diferenca deve ser identificada em relacdo a outras que séo categorizadas como
nao-mais-pessoas, ainda-nao-pessoas ou hao-pessoas. Ha, desta maneira, dois
aspectos do dispositivo, uma unidade e uma separacdo, que sao mutuamente

constitutivos um do outro: “ndo é possivel personalizar alguém sem despersonalizar

63 Na leitura de Frost (2022), para Agamben, apresentando genealogicamente 0 que constituiria o
conceito de politica hoje, restaria a possibilidade de que a politica deixasse de ser biopolitica.
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ou reificar os outros, sem empurrar alguém para o espaco indefinido que se abre como
uma espécie de algapdo abaixo da pessoa” (ESPOSITO 2012b, p. 24)%4.

Este movimento aponta para uma tensao entre a categoria de pessoa e uma
filosofia que a desmantelaria sistematicamente; no mais, a primazia ontolégica do
impessoal, que deveria interromper e derrubar o regime de sentido determinado pelo
conceito de pessoa, ndo estabelece uma nova configuragdo de sentido em que o
pensamento biopolitico possa se estabelecer. E por esta razdo, entdo, que vemos,
por exemplo, a questdo embrionaria emergindo. O corpo que por muito tempo foi
excluido do horizonte do direito, comecaria a ser regulamentado legalmente, quando,
por exemplo, em 1128, com o Code Civil, é excluido do que se entende por coisas em

comércio. Como Esposito (2016, p. 86) informa:

Mas, de forma contraditéria, tais proibicdes, precisamente ao declarar
0 corpo pessoa, produzem o efeito involuntario de reconduzi-lo ao
estatuto dares, ainda que extra commercium. Afirmar, com efeito, que
algo nao é objeto de mercado nao equivale a exclui-lo do ambito das
coisas. Uma dificuldade ainda maior surge quando o corpo humano é
considerado ndo em abstrato, mas situado no tempo e no espaco.
Quanto ao primeiro, a opiniao comum € de que “a morte deixa entrar
0 corpo na categoria das coisas”. A tal respeito, Pierre Legendre
lembra do caso de Santo Esperidido, bispo de Chipre no século 1V,
cujo cadaver mumificado foi levado para Corfu por uma familia cipriota
gue fugia dos turcos como parte de seu patriménio privado, até se
tornar dote para as filhas. Uma ambivaléncia parecida repropde-se
também em relagcdo ao que € o corpo humano antes do nascimento,
guando ainda é um embrido. Desde quando, e até quando, ele pode
ser considerado uma pessoa, ao invés de uma coisa? A subtracédo de
cadaver ou de embrides deve ser considerada da mesma maneira que
um sequestro, como se se tratasse de uma pessoa, ou de um roubo,
como se fosse uma coisa?

E nisto que podemos ver a tensdo daquilo apresentado anteriormente, pois o
corpo nao é considerado em seu conjunto, mas em suas partes individuais, produtos
e 6rgados separados. Rege-se este registro de saber-poder, entdo, uma contradicao,
uma dualidade, do cabelo ao sangue, ndo restariam davidas, no Iéxico juridico, operar-
se-ia uma divisdo entre pessoas e coisas gque estaria fazendo uma dobra sobre si
mesma: 0 Corpo é pessoa e coisa ao mesmo tempo. Nas palavras de Esposito (2016,
p. 88): “a normativa que regulamentava a transfusdo do sangue introduzia o bios no

espaco formalizado do direito, fazendo referéncia a um elemento que néo resultava

64 Como na edigdo inglesa: “It isn’t possible to personalise someone without depersonalising or reifying
others, without pushing someone over into the indefinite space that opens like a kind of trap door below
the person”.
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associavel nem a dimensao da pessoa nem a da coisa”, da mesma forma, o embrido
estaria no ponto de deformac&o em que o bios se torna alvo do saber-poder juridico
guando normatizado em proibi¢cdes ou autorizagoes.

Vale notar, no entanto, que se Foucault ndo bem detalhou a diferenca entre
"biopolitica da vida" e "biopolitica sobre a vida", como acusa Esposito, este dira que a
diferenga € a for¢ga do ndo-vivo na vida, do artificio na natureza humana, da morte no
corpo organico: a diferenca entre, ou na fronteira, abrir-se-ia incondicionalmente, sem
medida, com demasiada forca, para o outro. A vida humana expde seu poder vivo ao
seu poder, o poder de contaminagéao, devir e morte.

Feitas tais consideracdes tedricas, é importante revermos pontualmente qual o
atual estatuto dos embrides no par saber-poder juridico no Brasil. Para tal, analisar-
se-a as configuracdes constitucionais acerca do que se entende por embrido e seus
possiveis desdobramentos, buscando mostrar como se opera a dualidade entre a
tensdo pessoa-coisa no que consiste a normatizacéo de corpos. Apds a demonstracao
dessa configuracéo legal, essa congruéncia filosofica-juridica podera entrar em acao

para a analise do objeto de investigacdo desta dissertacao.

3.2. Notas legais e juridicas

Postas as seguintes ementas presentes no campo juridico brasileiro:

e ESTADO - LAICIDADE. O Brasil € uma republica laica, surgindo
absolutamente neutro quanto as religibes. Consideracdes. FETO
ANENCEFALO - INTERRUPCAO DA GRAVIDEZ - MULHER -
LIBERDADE SEXUAL E REPRODUTIVA — SAUDE — DIGNIDADE —
AUTODETERMINACAO - DIREITOS FUNDAMENTAIS — CRIME -
INEXISTENCIA. Mostra-se inconstitucional a interpretacéo de a interrupcéo
da gravidez de feto anencéfalo ser conduta tipificada nos artigos 124, 126
e 128, incisos | e I, do Cddigo Penal. (STF. ARGUICAO DE
DESCUMPRIMENTO DE PRECEITO FUNDAMENTAL 54 DISTRITO
FEDERAL. Rel. Marco Aurélio)®°.

85 Disponivel em: https://redir.stf.jus.br/paginadorpub/paginador.jsp?docTP=TP&docID=3707334



93

e Mandado de Seguranca. Sindrome de Body Stalk. Diagnéstico médico
concluindo pela inviabilidade da vida extrauterina. Laudo psicolégico
atestando que o prosseguimento da gestacéo é nociva a saude mental da
impetrante. Decisdo proferida pelo STF, na ADPF n° 54, dando azo a
mesma interpretagcéo constitucional. Precedente do STJ e deste E. Tribunal
de Justica. Seguranca Concedida. (TJSP. 142 Camara de Direito Criminal.
Mandado de Seguranca n° 2180348-13.2022.8.26.0000. Rel. Freire
Teotdnio)®

O ordenamento juridico patrio dispde sobre algumas regras para fins de
delimitacdo da vida, ou melhor, para fins de protecao juridica da vida; contudo, a
legislacdo ndo dispde de forma expressa sua conceituagdo, somente seus efeitos
legais.

Nesse sentido, o Cadigo Civil elenca que, para ser sujeito capaz de direitos e
obrigacdes, deve-se ter personalidade juridica adquirida com o nascimento com vida
(art. 1°); logo, para se tornar portador de direitos e obrigagBes de natureza positiva é
necessario ser possuidor de vida (Mendes & Stocco, 2020). Nesta seara, Maria
Helena Diniz afirma que a personalidade pode ser adquirida mesmo que o individuo
viva por instantes, porguanto o0 nascimento com vida € suficiente para sua
configuracéo, tanto é que os reflexos juridicos sdo diferentes para o natimorto e o vivo
que falece, porquanto o fato do nascimento com vida lhe confere direitos, inclusive de
ordem sucessoria.

Ainda segundo Maria Helena Diniz (2007):

Poder-se-ia até mesmo afirmar que, na vida intra-uterina, tem o
nascituro, e na vida extra-uterina, tem o embrido, personalidade
juridica formal, no que atina aos direitos personalissimos, ou melhor,

66 Disponivel em:
https://esaj.tisp.jus.br/cisg/getArquivo.do;jsessionid=0A2C905F46ED2B6EC7EQ01D3CB28D3680.cjsgl
?conversationld=&cdAcordao=15941155&cdForo=0&uuidCaptcha=sajcaptcha 331f2379a601453e85
55b7c252e3a003&qg-recaptcha-
response=03AEkXODDyZiB4iXMD1z5dDTalUtYwaHf3S2FZDKDJRNcF91hH7 122E6H ensk3s53SR
2HUlYKKOILhrYpdilKklaPAbU-MaMlaVRPSL-
1Dke38nCjh7yUBsS78tstgggCEfSVskidYvGGswi3HVVYFcXY sqlXVodzCrMNnxTglAZErAm5imWdt
hgRD5AFb20j52cC3la3H0ChbkmU2gmHfdkcshSeYdoDye3LDPIT|8Gjcdfo6vhslzDME-
XZvTdznsCOGQEWNIJPVFFGwWVYCO00DBtC55tJGAARERM040sAxzQ8ceE-bx-
UTO0a2XXrMJvIONrpknwi5821ziBkX8nlO6pfaA500XgulmyqviEciSRIk6NO-
01Yr044mB9LrhCKiAkGaSOKA-0Q-b1iOcl-
Kv7iwQwPgYIdxyxkRjV00OhIpCL7IP5RquUyur3kagRfNHCF90bwt 6La sQXwfV8NC6blbBFep UIH3
n_Dxe3L6IfoUUtpQGTtKBd8L8CaQU7nMXBFEnhMyX. Acesso em 02/11/2022 as 14h58
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aos da personalidade, visto ter a pessoa carga genética diferenciada
desde a concepcéo, seja ela in vivo ou in vitro (Recomendacao n.
1.046/89, n. 7 do Conselho da Europa). (...) Embora a vida se inicie
com a fecundacao, e a vida vidvel com a gravidez, que se da com a
nidacéo, entendemos que na verdade o inicio legal da consideracéo
juridica da personalidade é o momento da penetracdo do
espermatozoide no 6vulo mesmo fora do corpo da mulher.

Almeida (2000) afirma que a diferenca entre nascituro e nascido, lancada no
Cadigo Civil patrio, indica a existéncia de personalidade juridica formal e material para
o segundo, devido a concepc¢do de vida. Para o ex-Ministro Luis Felipe Salomé&o,
adepto da teoria concepcionista, nos termos do art. 2°, CC, ao nascituro fica
assegurado o direito de pessoa, na sua qualidade ndo patrimonial, porquanto é
detentor de vida, direito fundamental consagrado no art. 5°, CF.

Referida teoria esta presente no nosso ordenamento através da Convencao
Interamericana sobre Direitos Humanos, denominada Pacto de San José da Costa
Rica, nos termos do Decreto Executivo n. 678/1992, com aprovado pelo Decreto
Legislativo n°: 27/1992.

Se a capacidade civil das pessoas naturais € adquirida pelo nascimento com
vida, seu término encerra com a morte (art. 6°, CC), durante o percurso o direito
assegura direitos e obrigacdes legais.

Feitas tais consideracdes, tem-se que o nascimento é detentor de direitos, 0s
quais serdo concretizados a partir da concepc¢éo. Vejamos, nos acordaos supra tém-
se que o ser em estado gestacional é portador de vida, para a qual é salvaguardada
protecado, contudo, a titularidade para o exercicio de direitos e obrigacdes somente é
adquirido com a personalidade juridica, a qual ndo se confunde com a capacidade de
fato.

Considerando a primeira ementa, verifica-se a possibilidade de interrupcéo da
gestacao, pois o feto ainda estava com sua constituicdo fisiolégica incompleta, ou
seja, ndo apresentava total ou parcialmente a calota craniana e o cérebro. A titulo
exemplificativo, cita-se que a fundamentacédo do voto dos Ministros Carmen LUcia,
Ayres Britto, Gilmar Mendes esta embasada na auséncia de pratica do crime de aborto
(arts. 124 a 128, CP), no direito a protecdo, na liberdade da gestante e na auséncia
de viabilidade do feto fora do Utero. Em outras palavras, a protecdo da gestante aliada
a impossibilidade de vida extrauterina culminou com a retirada da ilicitude de pratica
do crime de aborto para feto anencéfalo, caso que analisado através da hermenéutica

sistémica foi ampliado para outros fatos.
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Tal situacéo foi objeto da ADPF n°: 54 julgada procedente pelo Supremo
Tribunal Federal, que descriminalizou o aborto de fetos anencefalicos argumentando,
em sintese, pela protecdo dos direitos fundamentais da gestante, tais quais sua
dignidade, saude fisica e emocional, liberdade sexual e reprodutiva, bem como
evitagao de seu sofrimento, ante a inviabilidade da vida do seu descendente fora do
seu Utero. Sob a odtica penalista, denota-se que, em relacdo ao bem juridico vida,
apenas o feto com capacidade potencial de ser pessoa pode ser sujeito passivo do
crime de aborto, devendo este ser objeto de tutela pelo Estado. Nos casos de fetos
anencefalicos, ha auséncia de atividade cerebral e, portanto, ndo ha vida atual nem
em potencial, e sendo esta impossivel fora do Utero materno, a interrupcado da
gestacdo ndo atinge o bem juridico tutelado e constitui fato atipico, ou seja, nao
constitui crime.

Em suma, do ponto de vista médico, a vida extrauterina € inviavel; do ponto de
vista penal, ndo h& bem juridico a ser tutelado; e sob a 6tica social, o Estado brasileiro
apresenta carater laico, ndo devendo o tema ser analisado sob as orienta¢cdes morais
religiosas, conforme o julgado supra. Ja no segundo julgado, foi concedida a
seguranca pleiteada para fins de autorizagcdo de interrupcdo da gestacdo da
Impetrante, tendo sido constatado que o feto era portador da Sindrome de Body Stalk,
sem qualquer viabilidade de vida extrauterina. Tal cenario com ambas as condi¢des
aqui apresentadas (anencefalia e sindrome de Body-Stalk) redundam no mesmo fato
— inviabilidade da vida fora do utero —, dando azo aos mesmos fundamentos adotados
pelo Ministro Marco Aurélio, relator da ADPF n°: 54.

Uma vez demonstrada a completa inviabilidade de continuacéo de vida do feto
fora do atero materno, bem como o risco a salde e a vida da gestante, que, no caso
dos autos, apresentou significativo aumento de ansiedade e indicios de quadro da
angustia aguda diretamente relacionados ao processo de perda, € legitima e dentro
da legalidade a interrupcdo da gravidez. Da andlise dos julgados em epigrafe,
concluiu-se que, ainda que o tema ja tenha passado por diferentes normatizacfes ao
longo da histéria e, em especial no que concerne a legislagédo brasileira, sdo muitos
os valores colocados em jogo em situagcfes como aqui citadas, devendo o Direito
priorizar qual deles ira se sobrepor aos demais, pois a um s6 tempo cuida-se do direito
a saude, do direito a liberdade em seu sentido maior, da autonomia da vontade e,

acima de tudo, da dignidade da gestante.
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Outrossim, a inviabilidade da vida extrauterina nao significa apenas o
falecimento do bebé apés o nascimento, mas também a certeza, do ponto de vista
meédico, de que a condicéo fisica do feto ndo Ihe dara perspectivas solidas de uma
vida futura, ou seja, o Obito da crianca € certo. Em outros termos, o que se deve
colocar em pauta aqui é tdo somente a possibilidade da antecipacédo terapéutica do
parto diante de uma circunstancia médica (impossibilidade da vida extrauterina) que
certamente colocara em risco a progenitora e trara inumeros transtornos psiquicos a
esta. Assim, o debate sobre o aborto ndo pode e nem deve permanecer no campo
dos principios morais e religiosos, uma vez que garantir tal medida as maes de fetos
comprovadamente anencéfalos e/ou portadores de doencas que inviabilizam por

completo a sua vida extrauterina constituem uma premente necessidade.

3.3. Embriologia e Biogestao

Operando os cruzamentos entre as diversas linhas heterogéneas aqui
dispostas, pode-se agora estabelecer relagcdes experimentais entre o tema principal
desta investigacdo, a embriologia, e os operadores tedricos estudados, em especial
aguele de Agamben. Como mostra Castro (2008, p. 09): “Agamben ndo s6 da novo
impulso as investigagdes iniciadas por Arendt e Foucault, como também reformula o
problema central da biopolitica e introduz novos conceitos, como o de vida nua”.
Sabendo que esta ideia foi desenvolvida a partir dos gregos, é valido retomar aquilo
apresentado por Barbosa (2012, p. 23), de que, no periodo arcaico, eles ndo possuiam
uma definicdo para o que se chamava de alma (psykhé): nos textos homéricos ela era
“apresentada como uma espécie de sopro (pneuma) vital que pode abandonar o corpo
em situacBes de cansaco extremo ou, definitivamente, ap6s a morte. Porém, em si, é
apenas um ar indefinido”.

Com a leitura aristotélica de De Anima®’, viu-se “o principio que diferencia os
seres animados, incluso as plantas, dos inanimados”, mas, conforme pde O Reilly

(2011), esse problema havia passado por uma redugdo escolastica, que delimitou o

67 “A psykhé é a causa e principio do corpo que vive. Mas estas coisas se dizem de muitos modos, e a
psykhé é similarmente causa conforme trés modos definidos, pois a psykhé é de onde e em vista de
gue parte 0 movimento, sendo ainda causa como substancia dos corpos animados. Ora, que é causa
como substéncia, € claro. Pois, para todas as coisas, a causa de ser é a substancia (ousia), e 0 ser
para os que vivem é o viver, e disto a psykhé é a causa e o principio. Além do mais, a atualidade € uma
determinacdo do que é em poténcia” (ARISTOTELES, De Anima, 415b8-14).
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debate em torno do dualismo entre corpo e alma. Assim, como defende Barbosa
(2012, p, 24), a “definicao aristotélica da psykhé” é opaca dada sua localizacéo “na
franja entre os dominios da metafisica e da biologia”. Para Aristoteles (De Anima, 42a
30-31), a psykhé, em sua unidade, é formada antes por “poténcias”: “mencionamos
como poténcias a nutritiva, a perceptiva, a desiderativa, a locomotiva e a
raciocinativa.” (ARISTOTELES, De Anima, 414a 30-31). Para Agamben (2022, p. 21),
a poténcia nutritiva (thréptikon) € isolada enquanto conceito por Aristoteles entre os
diferentes modos em que se diz o viver.

Segundo o tedrico italiano (2022, p. 24), acerca de Bichat, ha uma distincdo
entre I'animal existant au-dedan (ciclo habitual das func¢des organicas inconscientes)
e l'animal vivant au dehors (vida das relacfes externas): € aqui que, de acordo com
Barbosa (2012, p. 25), a vida fisiolégica da psykhé aristotélica é reencenada e
reativada. Com isso, na divisdo bichatiana entre “vida organica” e “vida de relagao”,
pode-se ver as primeiras operacdes técnicas (que seguem a esteira aristotélica) da
medicina, como, por exemplo, a anestesiologia. Nas palavras de Agamben (2002, p.
23):

E importante observar que Aristételes ndo define de modo algum o
gue seja a vida; ele se restringe a decomp6-la gracas ao isolamento
da funcdo nutritiva, para em seguida reelabora-la com uma série de
poténcias ou faculdades distintas e correlatas (nutricdo, sensacéo,
pensamento). Vemos em ac¢do aqui o principio do fundamento que
constitui o dispositivo estratégico por exceléncia do pensamento de
Aristételes, que consiste em reformular toda a pergunta “sobre o que
€” em uma pergunta em torno “através de que (dia ti) algo pertence a
algo diferente”? Perguntar por que certo ser € chamado vivo significa
procurar o fundamento através do qual o viver pertence a este ser.
Acontece, pois, que entre 0s varios modos em que se diz o viver, um
deva se separar dos outros e ir até o fundo, para se tornar o principio
através do qual a vida pode ser atribuida a um certo ser. Em outros
termos, o que foi separado e dividido (neste caso, a vida nutritiva) é
precisamente 0 que permite construir — em uma espécie de divide et
impera — a unidade da vida como combinacdo hierarquica de uma
série de faculdades e oposic¢des funcionais.

Para o autor, entdo, a genealogia do conceito ocidental de “vida”, no que tange
a sua indeterminacgéo, é continuamente dividida em uma série de tensdes e oposi¢cdes
que a definem por uma “fungao estratégica” total, cruzando os campos da filosofia,
teologia, politica, direito, urbanistica, medicina e biologia. No Estado moderno, em
especial a partir do século XVII e da consolidacédo da biopolitica, ascende uma gestéo

do cuidado da vida da populagédo, uma incontornavel dimenséo politica que operaria
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sobrea vida vegetativa (no vocabulario aristotélico): uma nova articulacao entre zoé e
bios que tenciona as noc¢fes de natureza e cultura.

Com isso, ter-se-ia uma impossibilidade ética de separar uma vida subjugada
como simples zoé€, daquela que é cultural e socialmente qualificada. Como aponta
Barbora (2012, p. 29):

Uma das grandes adverténcias que atravessam os textos biopoliticos
de Agamben é a de que separar uma “vida nua” da vida humana, a
voz da linguagem (tratar do ser humano como o vivente que possui a
linguagem), a natureza da cultura, o humano do inumano etc., revela-
se, teoricamente, um exercicio de metafisica e, politicamente, uma
arriscada transposicao a catastrofe.

Na leitura de Agamben (1998, p. 95), o elemento politico originario é a vida
exposta a morte®®; seu protagonismo no que tange a atividade politica indicaria, entéo,
um grande leque de possibilidades de acdo do poder, que poderia ter agéncia sobre
um conjunto de registros da realidade social ainda poucos explorados, tal como o da
embriologia, seja na esfera mais ampla, como a populacional, ou mais circunscrita,
como no meio laboratorial (que sera trabalhado do ponto de vista bioético no proximo
tépico desta dissertacao).

No que concerne, por exemplo, os estudos feministas, conforme posto por
Martin-Cabrera (2015), é importante se notar que “ser pré-vida” nao é ser “pré-morte”,
e nem vice-versa; a fim de se operar a tensdo entre biopolitica e tanatopolitica, a
autora, entéo, vai trazer a toma o exemplo do aborto para explorar mais praticamente
as teorias de Foucault, Agamben e Esposito na explicitacdo das no¢des supracitadas.

Nas palavras dela:

O termo "pré-vida" introduz uma falsa antinomia no debate [acerca do
aborto] que coloca o debate em um enganoso dilema ético e moral:
nem mesmo as pessoas que sao a favor do aborto sdo proé-morte —
por mais que os rotulem de "assassinos". — nem as pessoas que sao
contra o aborto sao pré-vida. O termo vida nao é a-histérico nem
neutro. A obra de Michel Foucault, Giorgio Agamben ou Roberto
Esposito mostrou de forma convincente que na modernidade colonial
0 objetivo da dominacdo estd centrado em toda uma série de
tecnologias que visam produzir, gerir e dominar a vida. Isso implica,
por um lado, que a “defesa da vida” ndo é natural como se pretende,

68 Para Agamben (1998, p. 126), “o entrelagamento entre politica e vida tornou-se tédo intimo que nao
se deixa analisar com facilidade. A vida nua e aos seus avatares no moderno (a vida bioldgica, a
sexualidade, etc.) é inerente uma opacidade que é impossivel esclarecer sem que se tome consciéncia
de seu carater politico; inversamente, a politica moderna, uma vez que entrou em intima simbiose com
a vida nua, perde a inteligibilidade que nos parece ainda caracterizar o edificio juridico-politico da
politica classica”.
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mas se inscreve, por um lado, em uma racionalidade epistemoldgica
gue a torna legivel fora da histéria e, por outro, do sujeito a um poder
gue se articula cada vez mais como biopoder: poder de produzir a vida
(biopolitica) e seu reverso, a morte (tanatopolitica). A cruzada pela
vida, assim, como objeto jogavel, aparece como um totem que
esconde outros crimes indiziveis, talvez mais horriveis. Por isso, o
contrério de ser pré-vida ndo € ser pr6-morte, mas estar disposto a
distorcer a naturalidade com que a vida é invocada como valor moral
em si mesma (MARTIN-CABRERA, 2015. Grifos nossos)®°.

A questéo, entéo, € que se poderia arguir que a vida se iniciaria na fecundacdo,
fazendo com que toda a gestacao, incluindo o periodo zigético e embrionério, ja
presumisse uma vida e, por consequéncia, um “outro” provido de direitos inalienaveis,
mas também ja algo de poderes produtivos e repressivos. Outra linha argumentativa,
que se expressaria em outro discurso juridico-social, seria a defesa da necessidade
do embasamento médico-biolégico, discutindo-se se a vida comeca, por exemplo, em
02, 04 ou 12 semanas apos a fertilizacdo. Para este registro, tratar-se-ia de um fato
bioldgico, a vida com um ponto de menor denominador comum do sujeito.

Ainda para Martin-Cabrera (2015), a distingdo aristotélica entre zoé (dado
bioldgico) e bios (sentido politico) ndo permitia a reducédo da vida a seu sentido
bioldgico, “transformando o ser humano em um animal moribundo, sem qualquer
capacidade afirmativa, desejante ou autopoiética”’®. Para a autora, este seria o0 ponto
maximo de distingdo entre o ser humano e as espécies animais e vegetais. Tal como
ja retomado em Agamben, a comentadora também nota que a tenséo bios-zoé estaria
na base do conceito moderno de soberania: a agéncia do Soberano esta nele poder
decidir quem tem o direito de morrer e de viver. Defende-se, assim, que: “0 que esta

em jogo na defesa abstrata e bioldgica da vida ndo s&o os direitos dos embriées ou

69 QOriginal: “El término «pro-vida» introduce en el debate una antinomia falsa que sitda el debate en un
dilema ético y moral engafioso: ni las personas que estan a favor del aborto son pro-muerte -por mas
que las etiqueten de «asesinas»-ni las personas que estan en contra del aborto son pro-vida. El término
vida no es ni ahistérico ni neutro. La obra de Michel Foucault, Giorgio Agamben o Roberto Esposito ha
mostrado convincentemente que en la modernidad colonial el objetivo de la dominacion se centra sobre
toda una serie de tecnologias que tienen por objeto producir, administrar y dominar la vida. Esto implica,
por un lado, que la «defensa de la vida» no es natural como se pretende, sino que esta inscrita, por un
lado, en una racionalidad epistemologica que la hace legible al margen de la historia y, por otro, la
sujeta a un poder que se articula cada vez mas como biopoder: poder de producir vida (biopolitica) y
su reverso, la muerte (tanatopolitica). La cruzada por la vida asi, como objeto arrojadizo, aparece como
un tétem que oculta otros crimenes inconfesables, acaso mas truculentos. Por eso, lo contrario de ser
pro- vida no es ser pro-muerte sino estar dispuesto desnaturalizar la naturalidad con que se invoca la
vida como un valor moral en si mismo”.

70 Original: “convierten al ser humano a una bestia muriente, sin ninguna capacidad afirmativa, deseante
0 de autopoiesis”.
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fetos, mas sim a preservacdo da decisdo soberana”’!; da mesma forma, alocar-se-ia
a explicacdo da recusa da legalizacdo da eutanasia, que iria de encontro com a
capacidade exclusiva de “fazer viver” e “deixar morrer” do soberano’?: “as proibi¢ées
— a do aborto e a da eutanasia — tém como objetivo a preservacdo da decisao
soberana acima de qualquer declaracdo a favor da vida” (MARTIN-CABRERA,
2015)"3.

Com isso, a questado da biogestdo embrionaria estaria, assim como a disciplina
do corpo ou as taxas sociais de mortalidade ou fertilidade, inserida dentro do problema
soberano da biopolitica. O que se segue disso é que a questdo estaria envolta em
uma malha de poderes que faz com que a “mera vida” do embrido esteja num ponto
de deformacdo discursivo, ainda ndo sujeito pleno de direitos, em especial pela
concorréncia discursiva acerca da nocao de vida, mas ainda no interior de um corpo
gue se expressa majoritariamente enquanto campo de excecao, sempre tencionado
pelo desnudamento da vida que ndo se assegura enquanto aquela totalmente
valorada e ativa no campo politico (bios).

3.4. Bioética

71 QOriginal: “o que esta en juego en la defensa abstracta y biolégica de la vida no son los derechos de
los embriones o de los fetos, sino la preservacion de la decision soberana”.

72 Para a autora, no interior de sua critica feminista, “Essa légica soberana, longe de ser neutra,
inscreve-se em uma topografia masculina de poder que transforma as mulheres em sujeitos de um
poder patriarcal soberano, retirando sua autonomia e sua capacidade de decidir sobre seus corpos. Ao
decidir fazer um aborto ‘ilegal’, as mulheres s&o colocadas em um limiar de indistincdo entre ‘zoe’ e
‘bios’, reduzidas ao seu substrato animal e, portanto, submetidas a um "estado de excegao" que torna
suas vidas politicamente irrelevantes”. Original: “Esta l6gica soberana, lejos de ser neutra, esta inscrita
en una topografia masculina de poder que transforma a las mujeres en subditas de un poder patriarcal
soberano, extirpandolas su autonomia y su capacidad de decidir sobre su cuerpo. Al decidir abortar
«ilegalmente» las mujeres son situadas en un umbral de indistincién entre «zoe» y «hios», reducidas a
su substrato animal y, por lo tanto, sujetas a un «estado de excepcién» que hace que sus vidas sean
politicamente irrelevantes”. Na mesma linha, para Deutscher (2008, p. 67), acerca do corpo reprodutivo
da mulher, ainda que Agamben ndo o mencione diretamente em suas consideracdes, cabe-se
perguntar quem é a mulher que, como ente juridico-social, repousa na cisdo da vida nua. Pra ela, se
trata de uma mulher cujo status de potencialidade de redutivel a vida nua estaria ligado a redutibilidade
a vida reprodutiva; em suas palavras: “Este é o paradoxo de figurar a mulher como um poder soberano
ameacador e concorrente sobre o feto que é falsamente figurado como homo sacer: fazé-lo é
simultaneamente reduzir a mulher a uma vida mais nua, reprodutiva, exposta a intervencao hegemadnica
do Estado, que se sobrepbe ao a mulher erroneamente figurada como uma “soberana concorrente”
expondo a vida. Como ela é figurada como aquela que exp&e outra vida, ela mesma € agarrada,
exposta e reduzida a uma vida nua”. Original: “This is the paradox of figuring the woman as a threatening
and competing sovereign power over the fetus that is falsely figured as homo sacer: to do so is
simultaneously to reduce the woman to a barer, reproductive life exposed to the state’s hegemonic
intervention as it overrides the woman erroneously figured as a “competing sovereign” exposing life. As
she is figured as that which exposes another life, she is herself gripped, exposed, and reduced to barer
life”.

73 Qriginal: “prohibiciones -la del aborto y la de la eutanasia-tienen por objeto la preservacion de la
decisién soberana por sobre cualquier declaracién en favor de la vida”
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Operar investigativamente com a embriologia, por mais que se tente fugir do
debate politico-institucional atual, requer, pelo menos de modo tangencial, algumas
notas pontuais acerca da bioética, em especial ho que concerne a questado da vida
embrionaria em pesquisas cientificas experimentais. Discutir 0 manejo in vitro, por
exemplo, requer pensar, novamente, e desta vez a partir do discurso bioético, a tensao
entre vida e morte na liberalizacdo e autorizacdo para aquilo que se permite nos
laboratorios de pesquisa.

Como indicam Anifandis et al. (2021), a fertilizacao in vitro humana (FIV), agora
quase exclusivamente realizada com injecao intracitoplasmatica de espermatozoides
(ICSl), envolve a preparacdo de espermatozoides e ovocitos, fertilizac&o, cultura de
embrides, transferéncia e/ou congelamento, que sdo métodos bem estabelecidos para
superar a infertilidade humana. No entanto, ainda ha controvérsia ética ndo apenas
em relacdo aos métodos laboratoriais usados para realizar esses procedimentos, mas
também a manipulacdo de gametas, a abordagem de inseminacao, ao cultivo in vitro
prolongado de embrides, as estratégias de vitrificacdo e a triagem genética invasiva
pré-implantacdo, que podem ameagar o cromossomo e integridade epigenética do
embrido humano. Clinicos, embriologistas e pesquisadores séo, portanto, forcados a
caminhar nessa linha ténue entre o avango da pesquisa em embrides humanos e a
estrita adesdo as diretrizes especificas propostas pelo Comité da Sociedade
Internacional para Pesquisa em Células-Tronco (ISSCR) (LOVELL-BADGE et al.
2021).

Assim, embora a pesquisa em gametas humanos seja permitida na maioria dos
paises para identificar vias moleculares e biomarcadores da embriologia, é de extrema
importancia que a qualidade dos gametas utilizados na pesquisa reflita sua
viabilidade. No mais, a bioética da pesquisa com embries humanos € muito diferente
da dos gametas humanos (HYUN et al., 2020; HYUN et al., 2021). A regulamentacéo
da pesquisa usando embrides humanos derivados de fertilizacdo in vitro segue
diretrizes rigidas e precisas pela visdo predominante, ou muitas vezes legislativa, de
gue a vida comeca na fertilizacdo (ADASHI et al., 2020).

Para tal, em 1978, foram publicadas no Conselho Consultivo de Etica do
Departamento de Saude, Educacdo e Bem-Estar dos Estados Unidos as primeiras
diretrizes sobre a pesquisa em embriées humanos. Este relatério foi a resposta ao

avanco clinico do primeiro bebé de fertilizacdo in vitro, Louise Brown, recomendando
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que os embrides ndo fossem mantidos vivos por mais de 14 dias ap6és a fertilizagéo,
pois essa janela era vista como tempo suficiente para realizar qualquer pesquisa em
embribes humanos. Esta norma foi adotada principalmente porque, nesse momento,
o desenvolvimento do embrido coincidia com a formacdo da Linha Primitiva
(ANIFANDIS et al., 2022).

Essa estrutura transitéria marca o inicio da gastrulacédo e, especificamente, a
formacéo das trés camadas germinativas, ou ectoderma, mesoderme e endoderma,
gue formam todos os tecidos do feto. Como o PS geralmente aparece no dia 15 do
desenvolvimento humano, a regra dos 14 dias parecia o ponto de tempo mais l6gico
e biologicamente relevante para a realizacdo de pesquisas em embrides humanos.
Ainda assim, os regulamentos ndo foram padronizados em todo o mundo. Um
exemplo de reflexdo acerca das preocupacfes dos diferentes paises € cada um ter
suas préprias regras em relacdo a pesquisa de ovocitos humanos. De toda forma,
como mostra Munné et al. (2020), embriées humanos derivados de fertilizac&o in vitro
ainda estdo sendo usados para pesquisa em certos paises com controvérsia minima,
apesar das preocupacdes éticas e limitacdes legais e religiosas. Em alguns casos,
eles sdo obtidos por lavagem uterina ap0s a concepcao in vivo para comparar a
gualidade e a composi¢cdo cromossémica com embrides de fertilizacao in vitro.

No mais, com 0s avancos tedéricos e os debates bioéticos, como mostram Pera
et al. (2015) e McCully (2021), vem sendo sugerido que a regra de 14 dias seja
revisada e possivelmente estendida: a viabilidade cientifica pode justificar a extensao,
mas as principais preocupag¢des se concentraram na definicado de “embriao”, que vem
sendo tido como uma entidade sem protecdo moral, emocional ou mesmo legal. No
entanto, estender a pesquisa em embrides além do 14° dia de desenvolvimento
levanta preocupacdes adicionais em relacdo a personalidade: com a formacao das
trés camadas germinativas, um embrido pareceria adquirir um primeiro grau de
deficiéncia que ndo deve ser violado, pois poderia implicar em dor durante a
experimentacdo. Contudo, outros estudos indicam que, mesmo no 28° dia de
desenvolvimento, o embrido pode nao sentir dor, pois ndo teria conexdes neurais
funcionais para tal (HURLBUT et al. 2017).

Como Hyun et al. (2020) e Aach et al. (2017) indicam, por causa da regra dos
14 dias, a era moderna da pesquisa em embrides humanos reacendeu o debate com
a introducédo de modelos de embrides formados a partir de células-tronco e Entidades

Humanas Sintéticas com Caracteristicas Semelhantes a Embrides. Isso exibiu
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também a variabilidade cronoldgica que envolve o desenvolvimento embrionario
inicial, mesmo que ndo haja duvida de que o crescente campo da biologia sintética,
combinando as habilidades de cientistas e engenheiros para produzir tecidos cada
vez mais complexos, levara inevitavelmente a geracdo de embrides sintéticos que
exibem caracteristicas semelhantes a embrides mais comparaveis aos seus
homologos naturais.

Assim, buscando mapear diferentes conjuntos discursivos, Cavaliere (2017)
argumenta que o limite de 14 dias para a pesquisa em embrifes ndo é valido apesar
de ser uma solucdo de compromisso cultural, mas sim por causa disso. Para a autora,
a ideia de uma sociedade democratica é que mesmo aqueles que nao atribuem valor
intrinseco ao embrido humano devem respeitar o pluralismo de valores e atribuir
validade moral a visdes opostas. No mais, qualquer proposta para alterar a regra dos
14 dias precisaria de uma avaliacdo cuidadosa da viabilidade cientifica e dos
beneficios efetivos para as pesquisas em embrides; de uma extensa investigacado
sobre as atitudes do publico em relacdo aos embrides; e de um processo deliberativo
gue leve em conta esses elementos.

Ndo se poderia considerar somente as posicdes que consideram
exclusivamente a beneficéncia da pesquisa e sua viabilidade técnica, pois, para
Cavaliere (2017), haveria tensdes dos discursos sociais sobre o tema, em que ignorar
isso seria antidemocratico e potencialmente um movimento ndo apoiado por uma
avaliacao rigorosa da ciéncia por tras da pesquisa em embrides. Warnock e os demais
membros do IVF-Inquiry, ainda que possivelmente guiados por visdes de inspiracao
utilitarista, optam por valorizar uma solugédo de compromisso em detrimento de outras
solugdes: os recentes experimentos publicados, por exemplo, na Nature ou Nature
Cell Biology, além do debate desencadeado sobre a pesquisa em embribes,
representariam uma valiosa oportunidade para iniciar um debate verdadeiramente
deliberativo e democratico sobre essa questdo. Em suma, para a comentadora
bioética, um maior potencial técnico se traduz em maiores responsabilidades e
necessidade de deliberacéo.

Também se preocupando com tesdes sociais, Kottow (2005, p. 36) ira refletir
sobre a bioética daquilo que se entente por inicio da vida. Para ele:

A polémica sobre as células embrionarias é representativa dos dois
extremos cronolégicos da modernidade em que vivemos. Em seus
primérdios, o pensamento moderno teve de demonstrar que as
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perspectivas desenvolvidas pelos seres humanos ndo podem ser
refutadas mediante argumentos absolutos, inevitavelmente baseados
na fé ou na opinido. Com isso, eliminaram-se as maximas e o0s
principios apodicticos, pois o irracional ndo poderia primar sobre a
razado e reivindicar universalidade, ao passo que a razdo sempre
deveria manter a flexibilidade da contra-argumentacdo. No outro
extremo da modernidade, a que € contemporaneamente vivida como
modernidade avancada ou pés-modernidade, abandona-se qualquer
tentativa de imposicdo ou invasdo transcultural, aceitando-se a
existéncia de diversos modos de pensar e atribuir valores, desde que
eles sejam coerentes e razoaveis e ndo propiciem politicas lesivas.
Isso significa que o pluralismo depende da tolerancia e deve, por sua
vez, ser tolerante.

Desde este ponto de vista acerca da primeira fase da vida, exigir-se-ia que
todas as doutrinas apresentadas se aceitem mutuamente, legislativa, moral e
factualmente, e que nenhuma pretenda impor suas convicgdes sobre outras pessoas
gue pensem diferentemente. Para o autor, uma importancia especial seria adquirida
por esse imperativo de tolerancia quando refletido a respeito de opc¢des que podem
ser benéficas para muitos, como, por exemplo, 0 uso terapéutico de células-tronco.
Isso significaria que aquelas legislacdes que imporiam restricbes baseadas na ideia
concepcional do inicio da vida, buscando dar-lhes uma suposta validade universal,
estariam faltando para com esta postura ética da tolerancia e para com o principio da
nado-maleficéncia’®; situar-se-ia a questdo duplamente a margem, primeiro da

realidade social e, segundo, em relacao as praticas médicas vigentes.

74 Como indicam Penna et al. (2012), o Principio da Nao-Maleficéncia determina a obrigacdo de nao
infringir danos intencionalmente. as obrigac6es de ndo-maleficéncia correspondem a néo prejudicar
(no sentido de contrariar, frustrar ou por obstaculos aos interesses de alguém) e de néo impor riscos
de dano. A intencionalidade, portanto, € fundamental no principio de nao-maleficéncia, j& que uma
pessoa pode prejudicar outra, ou expb-la a um risco, “sem uma intencdo maldosa”. Por seu lado, a
negligéncia envolve a imposigéo intencional de riscos ndo-razoaveis ou ainda uma imposicao de riscos
ndo intencional, porém descuidada.
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4.0. CONSIDERACOES FINAIS

Ainda que esta investigacao busque tecer consideracdes heuristicas acerca da
correlacéo entre estudos embrionarios e a filosofia politica de Foucault e aqueles que
por ele foram impactados, em especial Esposito e Agamben (este que também opera
em profundidade com Benjamin e Schmitt), alguns avancos foram feitos no sentido de
delimitarmos as concorréncias discursivas e suas correlacdes historica acerca dos
problemas supracitados. Como se veio mostrando aqui, primeiro buscou-se expor e
delimitar as fronteiras internas as estruturas platénicas acerca da no¢éo de “alma”, de
psykhés, que se expressaria conceitualmente enquanto trés registros distintos nos
seres, a saber, as almas intelectiva, apetitiva e irascivel, todas elas com projecdes na
estrutura social e politica. Seguindo esta mesma linha tripartite, internalizando a
guestdo enquanto operacdes da psykhés, Aristoteles pds em pauta a correcao entre
as faculdades vegetativa, sensitiva e intelectiva. Acerca da primeira, entéo,
circunscreveu-se sua primeiridade, a poténcia expansiva e decadente que garantiria
0 processo vital daquilo que se poderia considerar vivo: a manutencdo material da
existéncia corpérea e seu poder de reproducao.

Seguindo a complexificacdo das fun¢bes da alma, a funcao sensitiva € aquela
com poténcia desejante, € o motor do impulso e da aspira¢édo, na qual subsiste a dor
e o prazer. A principal operacdo desta funcédo, entdo, seria a capacidade de perceber,
0 contato com o mundo sensivel e a captacdo dos objetos exteriores. Se a funcéo
vegetativa era a base do que se entenderia por expansao e decaimento, a sensitiva é
aquela do movimento e da imaginacdo, é quando emerge o processo transformativo
da expressao fisiolégica, quando aquele possuidor desta funcdo age na capacidade
de percepcdo do mundo ao seu redor, em relacdes de repulsa e apreco. Por ultimo,
ter-se-ia a alma intelectiva, aquela com plena capacidade cognoscente. Sendo alvo
da maior parte das interpretacées medievais’®, a funcéo intelectiva para estas é a mais
elevada delas, aquela responséavel pela capacidade de conhecer, de entender aquilo

gue efetivamente se apreende do mundo: com a potencialidade do conhecimento

75 A leitura medieval, depois duramente criticada, buscou ver esse processo aristotélico a partir da
nocdo de intelecto agente, em que, por participagédo, o intelecto humano estaria em correlacdo ao
divino. Em uma terceira via entre Demacrito e Platdo, Aquino defende que, na medida que o intelecto
ativo possui mais ato que a sensacao, ele recolhe o sensivel percebido para que a fungdo intelectiva
0S possa abstrair.
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deliberativo-calculativo, a racionalidade desta mostraria a relagéo entre alma e corpo
no processo de conhecimento das formas inteligiveis.

Estabelecendo um debate com os medievais, agora ja ndo tdo impactantes
como outrora, Agamben vai diagnosticar a articulacdo estratégica do aristotelismo na
constituicdo do conceito de vida: a nogéo de funcao vegetativa da alma foi aquela que
isolou 0 que se entende por vida, aquela que possui em si a poténcia nutritiva do
crescimento e decomposicdo, separando a economia dos corpos naturais, dos
inanimados. E nessa esfera, entdo, que se pode tencionar o que se entende por
humanos e animais, 0s primeiros jA& com inteleccdo, e os segundo sem — e, por
consequéncia, na interpretacdo de Agamben sobre Aquino, daqueles com uma alma
incorruptivel e inclusdo no paraiso, daqueles com almas corrompidas e excluidas da
vida eterna e ressurreicao. Isso posto, delimitamos nesta investigacéo as bases para
que Agamben pudesse pensar a problematica da vida, em especial a partir da
perspectiva de sua relacdo com o poder. Partindo de Foucault e suas investigacdes
sobre a biopolitica, Agamben encaminha-se de uma outra posicéo intelectual para
tencionar este registro analitico via Benjamin e Schmitt, mostrando que, estando o
Soberano dentro e fora concomitantemente do direito por ele instituido, ter-se-ia um
constante Estado de Excecdo em que ele pode exercer seu direito sobre a vida e a
morte.

Nesta chave, pdde-se mapear o processo agambeniano de estudo da
antiguidade, observando como o autor trabalhou o par bios e zoé, mostrando de que
forma eles se relacionariam por uma inclusao-excludente, em que o primeiro se faria
somente enquanto vida bioldgica, animalizada, e o segundo uma vida valorada,
propriamente humana por sua capacidade politica, seu exercicio mais puro do falar
publico e participacédo da vida social. A questdo da circunscricdo da vida humana
verdadeira, entdo, mostrar-se-ia ndo s6 mais centrada numa capacidade propriamente
humana, mas sim em uma atividade sécio-politica especifica dos homens: fixa-se a
completa “politizagéo” por meio da nogao de comunidade humana, aquela que tiraria
o homem de sua mera existéncia ao assenta-lo na vida politica qualificada.

Construido esse movimento, reconstituiu-se, entéo, dois registros discursivos a
fim de se explicitar, primeiramente, o saber médico que agiria sobre a questédo
embrionaria, mostrando como a ciéncia moderna regularia este problema a partir de
parametros temporais muito especificos, baseados em processos bio-celulares

investigados desde o processo de fecundacgéo até o parto. Desta linha, retirou-se a
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circunscricio do objeto investigativo desta dissertagcdo, aquilo que mais
especificamente se entenderia por embrido, a fase transitoria entre o zigoto e o feto —
o periodo entre trés e oito semanas de gestacdo. O segundo registro, desta maneira,
foi o do vitalismo francés, que nos possibilitou estudar a fisiologia-filoséfica de Bichat,
assim como aquela interpretacao feita por Foucault. Com a arqueologia feita deste
discurso médico-filosofico, péde-se ver como se deu a ascensdo da nocao de vida,
assim como os fatores politicos que a circundaram. Neste conjunto de enunciados, a
psykhés ganha forma de for¢a vital, em que a base da vida estaria localizada na
sensibilidade humana, e seu corpo comeca a ser visto como um sistema de hierarquia
entre as partes, estabelecendo que érgaos e tecidos seriam aqueles mais essenciais
para aquilo que se poderia chamar de vida, que, a partir desse momento, funda outra
relacdo (muito mais préxima e menos diametral) com a morte.

Fixando mais alguns pontos metodoldgicos desta investigacdo cientifica,
reconstitui-se uma possivel esteira na epistemologia e historiografia da ciéncia no
interior da escola francesa, mais pontualmente entre Bachelard, Canguilhem e
Foucault, que revolucionariam a forma de se pensar as questdes aqui analisadas ao
se pautarem pelas descontinuidades, ndao pelas relacbes de causalidade. Essa
reformulag&o nos permite, agora, repensar o embrido enquanto experiéncia discursiva
passiva de impactos do poder em uma formacao heterogénea por via de diversas
linhas concorrentes que comporiam este objeto alocado num ponto de deformacao da
nossa cultura e historia.

No fim do percurso tedrico desta investigacdo, vimos algumas tensées que nos
proveram avancos na relacao individuo-comunidade por meio dos estudos biopoliticos
de Esposito, assim como suas tensdes conceituais com Agamben. Para Esposito,
entdo, tem-se uma clarificacdo e um mapeamento daquilo, assim como as agéncias
histérias do poder sobre eles, que se entenderia como coisas, semi-pessoas e
pessoas, permitindo que entendamos a sujeicdo e a objetivacdo do corpo, que se
coloca na deformacdo conceitual entre inclusdo e exclusdo do direito e
regulamentacao. Por tal razao, apresentou-se brevemente a atual legislacao brasileira
e a regulacdo académica e bioética sobre a manutencdo embrionaria in vitro,
explicitando também a atualidade da questdo. Com isso, € impossivel ndo notar a
necessidade de um estudo mais aprofundado, detalhado e, talvez, institucional acerca
das técnicas e estratégias do saber-poder que agem, produzindo, normatizando e, por

vezes, reduzindo ao substrato animal certos corpos marginais vistos como objetos ou
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semi-pessoas, tal como os embrides e aqueles que os gestam. Expressando,
portanto, a gestdo biopolitica dos embribes, um importante liminar politico

contemporaneo da vida e da morte.
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