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RESUMO

SANTOS, Felipe. A Relacdo Entre Economia e Etica em Santo Tomés de Aquino e sua

Influéncia na Histdria do Pensamento Econdmico.

O objetivo desse trabalho € analisar a relacdo entre economia e ética presente no pensamento
de Santo Tomas de Aquino e suas contribuicdes para a Historia do Pensamento Econdmico.
Para isso, € necessario tanto um estudo sobre a visdo ética para Santo Tomas, assim como sua
visdo de economia, para que seja possivel correlaciona-las, como também adentrar no escopo
genealdgico de seu pensamento, estritamente sendo Aristoteles e Agostinho. Dessa forma, a
partir de suas contribuicdes econémicas, é possivel estudar seu campo de influéncia, a partir de
dois casos, 0 da Escola de Salamanca e a Doutrina Social da Igreja. Esse estudo permite concluir
sobre a relevancia de correlacionar a economia com a ética, tendo como base as associa¢es
feita por Tomas, como também a posicdo dele dentro de um Histéria do Pensamento
Econbmico.

Palavras-chave: Tomas de Aquino; Etica; Economia; Escola de Salamanca; Doutrina Social



ABSTRACT

SANTOS, Felipe. The Relationship Between Economics and Ethics in Saint Thomas

Aquinas and Its Influence on the History of Economic Thought.

The objective of this work is to analyze the relationship between economics and ethics present
in the thought of Santo Tomas de Aquino and his contributions to the History of Economic
Thought. For this, it is necessary both a study on the ethical view for Saint Thomas, as well as
his view of economics, so that it is possible to correlate them, as well as entering the
genealogical scope of his thought, strictly being Aristotle and Augustine. Thus, based on their
economic contributions, it is possible to study their field of influence, based on two cases, the
School of Salamanca and the Social Doctrine of the Church. This study allows us to conclude
on the relevance of correlating economics with ethics, based on the associations made by
Tomas, as well as his position within a History of Economic Thought.

Keywords: Thomas Aquinas; Ethics; Economics; School of Salamanca; Social Doctrine of the
Church.
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INTRODUCAO

As primeiras associagdes a virem na mente de um economista, ou de alguém que
ja se interessou por algum tema econdmico, quando se fala da relacéo entre a economia e
ética sdo, a principio, a ética utilitaria, as contribuicdes do prémio Nobel Amartya Sen,
ou até mesmo de questdes envolvendo o bem comum. A lembranca jamais seria de um
filésofo medieval do século XIII, como é o caso de Santo Tomas de Aquino (1225-1274).
Na realidade, se fosse buscar um primeiro pensador a correlacionar a ética/moral* com a
economia, nos moldes propostos por Aquino, seria necessario voltar alguns séculos no
passado, para a Grécia Antiga de Aristoteles, que em sua obra A Politica — uma sequéncia
direta do Etica a Nicomaco — fez essa correlagdo. Ou ent&o seria preciso analisar um caso
mais conhecido, a Escola de Salamanca no século XVI. O que faz de Aquino um caso
particular é que ele é um meio termo, entre o mais longinquo passado e as contribuicfes
mais recentes, compilando e atualizando as visdes passadas e sendo a estrutura

fundamental para as futuras.

A compilacédo de sua teoria parte de sua capacidade sintatica de extrair de dois
autores extremamente relevantes, Aristoteles e Agostinho, todo o arcaboucgo para sua
teoria econdmica. Porém, a influéncia de Aquino nos pensadores dos séculos seguintes
explicita sua relevancia ainda mais significativa. No século XX, podemos citar o caso dos
tomistas como Maritain, Sertillanges, Gilson etc., ou da neoescolastica do economista
Mueller no século XXI. No campo econdmico, ela pode ser sintetizada na Escola de
Salamanca e na Doutrina Social da Igreja (DSI), com o Papa Ledo XIII, fundador da DSI
com a Rerum Novarum (1891), e que na enciclica anterior, Aeterni Patris (1879),

considerou Santo Toméas como base para doutrina catélica.

A relacdo entre economia e moral em Aquino pode ser resumida na seguinte
esquematica: (i) Aristoteles, uma das principais influéncia do Santo, tratou da economia
dentro de principios morais; (ii) Seguindo o exemplo de Aristoteles, Tomas ira tratar da
economia, principalmente, no livro Da Justica na Suma teologica; (iii) Por fim, por a
economia estar inserida dentro do campo das a¢cdes humanas, e as agdes humanas serem
0 objeto principal do campo moral, ndo é estranho pensar na insercdo de assuntos

econémicos dentro de questbes morais.

1 Etica e moral serdo tratados como sindnimos e isso sera explicado no decorrer do texto.
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Tendo em mente a relevancia do tema, esta monografia tem como objetivo
demonstrar a relagdo entre os temas econdmicos e a moral em Santo Tomas de Aquino,
partindo de como essa associagéo era feita nos autores que o influenciaram, os gregos e
os padres da igreja (patristica), e em quem Tomas influenciou, no caso, a Escola de
Salamanca e a Doutrina Social da Igreja. Assim, 0 objetivo é situar Santo Tomas de
Aquino, ainda que com limitacdes, dentro de uma Historia do Pensamento Econdmico,

além de demonstrar sua importancia na correlagdo entre economia e ética.

A metodologia usada no decorrer desse trabalho consiste na leitura de fontes
primarias e secundarias para melhor compilar e explicar todo o objeto de anélise dessa

monografia. Ela seré disposta de trés capitulos mais as consideracdes finais.

No primeiro capitulo, a andlise realizada foca na génese do pensamento de
Aquino, isto €, dos gregos e dos padres da Igreja Catolica, a patristica. Em ambos os
topicos dentro do primeiro capitulo, sera demonstrada a definicdo de moral e os conceitos
econdmicos presentes em cada um, além da relacdo entre os termos. Nos gregos,
Aristételes terd um papel destacado dentre os demais, enquanto na patristica, esse autor é

Santo Agostinho de Hipona.

O segundo capitulo tratara tanto da escolastica como um todo, quanto de Santo
Tomaés de Aquino. Seguindo a mesma logica do capitulo anterior, i.e., apresentando 0s
conceitos e os correlacionando. E ainda em Tomas, sera feito uma apresentacdo e

explicacdo das principais questfes econdmicas presentes na Suma Teoldgica.

O terceiro capitulo sera dividido em dois topicos, um primeiro acerca da Escola
de Salamanca e um segundo acerca da Doutrina Social da Igreja. A analise segue a mesma
l6gica dos capitulos anteriores, s6 que dessa vez buscando identificar as influéncias

diretas e indiretas de Tomas.

Por fim, concluindo se é possivel situar Santo Tomas dentro de uma Historia do
Pensamento Econdmico, assim como demonstrando se ele foi relevante para a questéo de

conciliacdo entre economia e moral.
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1. GENESE DO PENSAMENTO DE SANTO TOMAS DE AQUINO

Buscar a génese do pensamento de um autor € algo recorrente em todo e qualquer
campo de pesquisa. Por exemplo, ndo se é possivel compreender plenamente Adam Smith
(1723 — 1790) sem antes ir buscar suas inspiracdes, sua fé protestante, a questdo do
estoicismo, a teologia natural de Newton e a sua relacdo com David Hume. Por sua vez,
ndo se compreende plenamente o classico caso de Karl Marx (1818 — 1883), sem
considerar a influéncia do socialismo utopico francés, o idealismo alem&o de Hegel e a
economia politica classica dos ingleses. De igual maneira, ndo seria diferente para Santo
Tomas de Aquino.

De modo conciso é possivel destacar trés grandes linhas de influéncia para
Tomaés. A primeira, € mais légica, vindo da tradi¢do catdlica pautada pelas Sagradas
Escrituras — que ndo sera tratada de maneira direta nesse trabalho. A segunda vinda dos
gregos, mais especificamente de Aristételes (384 a.C. — 322. a.C.). Por dltimo, a
patristica, isto &, os padres da igreja dos primeiros séculos de cristandade. E com relacio
as duas ultimas vertentes de influéncia, os gregos e a patristica, que esse capitulo ira tratar.

1.1. Gregos

Os gregos sdo o ponto de partida para todas as concepgdes de cultura ocidental,
pois “ninguém tentara negar que os gregos deixaram um legado imperecivel de literatura
e arte para nosso mundo europeu, e 0 mesmo é verdade quanto a especulacao filosofica"
(COPLESTON, 2021, p. 27). Assim, considerando que os gregos foram as influéncias
mais antigas (depois do Antigo Testamento) para os escolasticos?, e, portanto, para Santo
Tomas, é coerente que a sua contribuicdo seja objeto de reflexdo especifica. No caso desse
trabalho, no que diz respeito ao campo da moral e da economia.

Tratar de filosofia moral, tal como, posteriormente, da propria economia,
enquanto um ramo da moral® é analisar a filosofia de Sdcrates (470 a.C-399 a.C) em
diante, mais especificamente, Aristoteles. 1sso porque os fildsofos anteriores pouco se

debrugaram acerca da problematica da moral, focando mais seus esforcos em um carater

2 No decorrer do texto ficara mais evidente toda a importancia helénica, em especial em Santo Agostinho
(354-430), autor que “cristianizou” Platdo (427 a.C — 347 a.C), e 0 proprio Aquino, fazendo 0 mesmo com
Aristdteles (384 a.C — 322.aC).

8 Isso é um ponto interpretativo comum para alguns autores modernos, como Alejandro A. Chafuen (1954)
e John D. Muller.
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mais cosmogonico da filosofia*. Por esse motivo, pode-se passar diretamente para os trés

autores citados sem precisar do intermédio de uma introdugdo ao periodo pré-socrético.

1.1.1. Definicao de moral para os Gregos
No horizonte proposto pela presente pesquisa, € possivel analisar a filosofia
moral grega, com Socrates, Platdo e Aristoteles — com o Ultimo tendo maior destaque que
o0s dois primeiros. Para isso, parte-se de dois pressupostos. O primeiro é referente ao
conceito de moral e ética. De maneira breve, moral e ética serdo tratados como sindnimos,
tal como é apresentado no Dicionario de Filosofia do Abbagnano (19001-1990), em que
moral “o mesmo que Etica” (2007, p. 682), como também é a maneira descrita por

Chafuen (2019), citando o fil6sofo cataldo, José Ferrater Mora (1912-1991):

Ambos [moral e ética] os termos tém a mesma origem e derivam da palavra
“costume”. Moral, enquanto ciéncia, significa uma filosofia dos costumes. De
acordo com José Ferrater Mora, “o ético se identificou cada vez mais com o
moral, e a ética chegou a significar propriamente a ciéncia que se ocupa dos
objetos morais em todas suas formas, a filosofia moral” (2019, p. 77-78)

Portanto, se a ética e a moral sdo equivalentes, é necessario defini-las. Tomando
novamente como pilar de apoio o dicionario de filosofia do Abbagnano, o autor descreve
como ética “em geral, ciéncia da conduta.” (2007, p. 380) e a divide em dois pontos, ou
concepcOes. A primeira tendo como contetdo formal ser a ciéncia pelo qual a conduta
humana deve ser direcionada para atingir o fim proposto, enquanto, a segunda tem como
caracteristica ser a ciéncia pelo qual se determina as causas da conduta humana, isto é,
daquilo que determinam tais a¢fes (2007, p. 308)

Dito isso, é possivel focar nas contribui¢fes de Aristoteles (384 a.C-322 a.C) no
campo da teoria moral, pois este foi o fildsofo grego que mais influenciou Santo Tomas.
Tendo nascido na cidade de Estagira, antiga Macedonia e atual Grécia, e sendo o mais
celebre aluno de Platdo e tutor pessoal de Alexandre, O Grande, a sua teoria ética possui
um carater teleologico, ou seja, “ela se ocupa da agdo ndo engquanto correta em si mesma
e independentemente de quaisquer considerages, mas com a a¢do enquanto conducente
ao bem do homem. O que conduz a realiza¢do do seu bem ou meta serd a agdo ‘correta’:
a acdo que se opbe a realizacdo do seu verdadeiro bem serd a agdo ‘errada’
(COPLESTON, 2021, p. 325).

4 Tal cosmologia é permeada pela busca da matéria primeira, ou como é comumente conhecida, dpy7
(arché).
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De forma sintética, a ética, para Aristoteles, tem como objetivo levar o homem a
sua finalidade. Por sua vez, finalidade para os gregos é Eudaiménica, ou seja, a felicidade,
ou 0 bem, devem estar no posto de fim Gltimo. Tal como é predisposto para todas as coisas
no inicio do Etica & Nicdmaco: “toda arte, toda investigagdo e igualmente toda agdo e
projeto previamente deliberado parecem objetivar algum bem. Por isso se tem dito, com
razdo, ser o bem a finalidade de todas as coisas” (ARISTOTELES, 2014, p. 45). Sendo
plausivel, portanto, inferir que o bem ¢é a finalidade para 0 homem.

Comecando pela definicdo desse bem, Aristoteles primeiramente faz uma
explanacdo do que é comumente colocado como finalidade Gltima, ou consumacédo da
felicidade particular, isto €, como 0 povo — e como povo compreende-se um grego médio,
ou um cidad@o médio, e isso acaba excluindo escravos do senso, ainda que as aspiracoes
de felicidade ndo sejam muito diferentes entre um cidad&o livre e um escravo — enxerga

essa tal felicidade — como viver bem. De acordo com Aristoételes:

Mas quanto ao que é a felicidade matéria é polémica, e 0 que entende por ela
a multiddo ndo corresponde ao entendimento do sabio e sua avaliagdo. As
pessoas ordinérias a identificam com algum bem claro e visivel, como o prazer,
ou a riqueza ou a honra, fazendo diferentes comentarios entre si; com muita
frequéncia, 0 mesmo individuo refere-se a itens distintos quanto a ela: quando
fica doente, pensa ser a salde a felicidade; quando é pobre, julga a riqueza.
(ARISTOTELES, 2014, p. 49)

Duas conclusBes podem ser extraidas do trecho acima. A primeira pode ser feita
a partir da classificacdo feita por Platdo na Republica, sendo mais especifico a triparticdo
da alma (cabeca, peito e estomago) e compara-la com a compreensdo de felicidade para
0 povo. Nesse caso, fica evidente que o povo tem como felicidade aquilo que esta nas
duas areas abaixo da cabeca (parte racional), isto é, no peito (ou timo) referente a parte
das honras e das conquistas (irascivel) e ao estdmago, referente aos prazeres do corpo e
do acumulo de riquezas. A segunda € referente a falta de precisdo do povo perante o
estabelecimento de um conceito fixo para a felicidade, e o Filésofo utiliza de alguns
cenarios concertos para demonstrar essa volatilidade, como o homem ao estar doente
enxerga na saude a felicidade ou quando é pobre vendo-a na riqueza. Entretanto, algumas
resolucdes ilogicas podem ser retiradas tanto da primeira quanto da segunda concluséo.

Da primeira, o proprio Aristoteles afirma:

Quando conscientes de sua propria ignorancia, os [individuos comuns]
admiram aqueles que propdem algo grandioso que ultrapassa a
compreensdo deles. De fato, alguns pensam que ao lado de muitas
coisas boas indicadas ha um outro bem, bem em funcéo de si mesmo,
que é a causa de serem bons todos aqueles bens (ARISTOTELES, 2014,
p. 49).
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Nesse sentido, quao grandioso pode ser compreendido as coisas referentes a parte
racional, e ndo apetitiva e irascivel. Da segunda, por sua vez, pode-se concluir que um
carater volatil para o conceito de felicidade ndo pode existir, pois este deve ter um aspecto
objetivo.®

Resumindo, a felicidade é um ramo da atividade humana, e como a atividade
peculiar do homem € o exercicio da razdo, logo, a felicidade deve estar relacionada com
a atividade racional (COPLESTON, 2021, p. 327). Para Aristoteles, isto se trata de uma
atividade da virtude e, portanto, a felicidade deve ser equivalente a uma vida virtuosa,
n&o limitada a uma ou outra a¢o virtuosa isolada do todo®, mas em sua completude. Uma
vida é virtuosa se ela for constantemente virtuosa. Tal tipo de vida sera abordada no final
do Etica a Nicomaco, e é o tipo de vida que proporciona a verdadeira felicidade para o
homem (COPLESTON, 2021, p. 327). Entretanto, antes de anunciar qual é esse tipo de
vida, € necessario se discutir sobre o significado de virtude e no que ela consiste.

Virtude para Aristoteles, ou o fazer o bem, ndo é adquirido pela atividade
intelectiva, sendo que o é pela pratica. E preciso fazer atos considerados como virtuosos
para se tornar uma pessoa virtuosa (COPLESTON, 2021, p. 327-328). Isso pode soar

redundante, ter que fazer atos virtuosos para se tornar virtuoso, entretanto:

Aristdteles responde que comegcamos por realizar atos que sdo objetivamente
virtuosos, sem que tenhamos um conhecimento reflexo dos atos e uma escolha
deliberada dos atos enquanto bons, uma escolha que resulte de uma disposicao
habitual. Por exemplo, os pais podem dizer ao seu filho que ndo minta. Este
obedece sem talvez se dar conta da bondade inerente de dizer a verdade, e sem
ter ainda desenvolvido o hébito de dizer a verdade; mas os atos de dizer a
verdade gradualmente formam um habito, e, & medida que o processo de
educagdo avanca, a crianca vem a se dar conta de que dizer a verdade € a coisa
correta a fazer. Esse ato é virtuoso sob esse aspecto. A acusacdo de circulo
vicioso é, logo, respondida por meio da distin¢do entre 0s atos que criam a boa
disposicdo e os atos que derivam da boa disposicdo apds esta ser criada. A
prépria virtude é uma disposicdo que se desenvolveu a partir de uma
capacidade por meio do exercicio dessa capacidade. (COPLESTON, 2021, p.
328)

5 O carater objetivo da moral é quase um ponto pacifico entre os principais filosofos gregos, e isso tambhém
pode ser conectado ao contexto da época, em que “Com um interesse predominante na conduta ética, viu
que a definicdo oferece uma rocha segura sobre a qual os homens poderiam se agarrar no mar das doutrinas
relativistas dos sofistas. Segundo uma ética relativista, a justica, por exemplo, varia de cidade para cidade,
comunidade para comunidade; jamais podemos dizer que a justica é isto ou aquilo, e que esta defini¢do
serve para todos os estados, mas apenas que a justica em Atenas é esta e na Trécia, aquela. Mas, se pudermos
alcancar uma definicao universal de justica, a qual expressa a mais profunda natureza da justica e se aplica
a todos os homens, entdo temos algo seguro em que nos apoiar, e podemos julgar ndo s6 a¢Ges individuais,
mas também os cddigos morais de diferentes Estados, na medida em que incorporam a definicéo universal
de justica ou se afastam dela.” (COPLESTON, 2021, p. 118-119).

6 “Todo” aqui é compreendido como toda as agdes humanas realizadas durante a vida.
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Definido, entdo, o que é a virtude, € necessario localiza-la no plano de acéo, ao
mesmo tempo em que se diferencia ela dos vicios. Talvez a posi¢do da virtude em
Aristoteles seja uma das mais conhecidas: ela se encontra no meio-termo entre dois vicios,
ou dois extremos (COPLESTON, 2021, p. 328). Por exemplo, a virtude da coragem é o
meio-termo entre o vicio da imprudéncia (excesso de coragem) e a covardia (caréncia de
coragem)’.

Apresentar a virtude como um meio-termo pode subentender que ela ndo é uma
maxima, ou melhor dizendo: como é possivel a virtude, aquilo que permeia as a¢des de
méaxima bondade e sendo a caracteristica necessaria para a boa vida (felicidade), ser um
meio-termo e ndo um ponto maximo? N&o seria, entdo, mais plausivel ser o vicio por
excesso a verdadeira virtude? Aristoteles responde a essas duas perguntas de uma maneira
bem simples, argumentando que “(...)a virtude (aper) tem uma posicdo dupla. Em
relacdo a dimensdo ontologica, ela € um meio-termo (ueadrc); em relacdo a dimensdo
axioldgica, € uma exceléncia ou extremo (dxpdtng)” (COPLESTON, 2021, p. 329).
Assim, a virtude possui 0 maior valor em relagdo aos vicios, enquanto afastada
ontologicamente de ambos (COPLESTON, 2021, p. 329).

Considerando todas as caracteristicas do conceito de virtude para Aristoteles
seria, entdo, possivel refletir sobre qual seria 0 melhor tipo de vida, ou aquele que mais
entra em consonancia com a virtude, o tipo de vida que levara a verdadeira felicidade — o
objeto da ética aristotélica. Ao longo de todo o livro da Etica & Nicémaco, Aristoteles
apresenta elementos do que seria 0 melhor tipo de vida, até chegar na conclusdo, no
décimo livro, de entronizar a vida contemplativa como a melhor dentre as outras. A vida
contemplativa é pautada pela razdo. O motivo pela qual o Estagirita escolhe tal tipo de
vida como a ideal se encontra no fato de que, se a felicidade é igual a atividade virtuosa,
é plausivel que essa seja elencada a especificidade do homem — aquilo que ele possui de
mais elevado —, a atividade racional. (ARISTOTELES, 2014, p. 375).

Por fim, é possivel concluir que “(...) é no exercicio da razdo, e no exercicio
daquela razdo concernente aos objetos mais nobres, que se encontra a felicidade completa

do homem, desde que esta se estenda “por um periodo de anos”. (COPLESTON, 2021,

7 Em alguns casos, sendo abordado em alguns livros do Etica & Nicomaco, Aristoteles fica exaustivamente
tentando achar palavras ou termos que se encaixe perfeitamente na condi¢do de uma virtude ou de um vicio.
Como a busca por honra, em excesso é ambicao, em falta é desambicéo, entretanto Aristdteles ndo encontra
um termo preciso para descrever aquele que nao é ambicioso ao ponto de ser um vicio por excesso nem
desambicioso ao ponto de ter um vicio por caréncia.
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p. 340). Entretanto, é possivel ir além dessa conclusdo. Aristdteles parece explicitar um
elemento divino que precisa ser cultivado e apontado, ou seja, “tanto quanto possivel,
devemos tentar afastar nossa mortalidade e fazer tudo que pudermos para viver a vida
para a qual aponta o elemento mais elevado de nés.” (COPLESTON, 2021, p. 340). Esse
elemento mais elevado pode muito bem ser interpretado, como coaduna com o que foi
expresso anteriormente, como 0 uso da razdo e a atividade contemplativa, mais
especificamente, a atividade filosofia (ARISTOTELES, 2014, p. 377).

Cabe apontar que, dentre os objetos da contemplacao teorética, encontra-se 0s
objetos da metafisica (COPLESTON, 2021, p. 340). Este ponto entre 0s objetos da
metafisica servira de “gancho” para os escolasticos e para Santo Tomas, pois se a
contemplacéo teorética é a vida ideal, e a vida ideal é aquela que melhor proporciona
felicidade para o homem, logo o objeto mais elevado da metafisica sera, por consequéncia
I6gica, o fim mais elevado para 0 homem. E é esse objeto mais elevado da metafisica,
enquanto relacionado com a ética, que ligara e serviréa de base para os filosofos medievais,
ou seja:

O mais elevado objeto da metafisica é Deus, mas na Etica a Nicdmaco
Aristoteles ndo inclui expressamente a atitude religiosa contida na definicdo de
vida ideal oferecida na Etica a Eudemo, a saber, “o culto e contemplagdo de
Deus”. Nao ha como decidir se ele tinha em mente essa atitude de adoracao
religiosa no retrato da vida ideal na Etica a Nicomaco, ou se ele perdera de
vista essa atitude religiosa anterior. Seja como for, esse tratamento da
contemplagdo exerceu grande influéncia sobre a posterioridade, em especial
sobre os filésofos cristdos, os quais naturalmente o consideraram bem
adequado aos seus propdsitos. A atitude intelectualista de Aristdteles encontra
eco no ensinamento de Santo Tomas de que a esséncia da visdo beatifica
consiste mais no ato do intelecto do que no ato da vontade, com a explicacéo
de que o intelecto é a faculdade pela qual possuimos objeto, enquanto a vontade
é a faculdade pela qual usufruimos do objeto ja& possuido pelo intelecto.
(COPLESTON, 2021, p. 340-341).

Portanto, é possivel concluir, ainda que de modo ndo tdo preciso, devido a
incerteza do caréter religioso do Filésofo, que a vida direcionada a contemplagdo de Deus
é a proporcionadora da melhor felicidade para 0 homem. Esta vida contempla o mais
sublime objeto da metafisica, e, portanto, coloca 0 homem o mais perto possivel de sua
condigdo mais divina.

Finalizada as explicacOes e exemplificaces acerca da moral/ética para os gregos
¢ possivel, entdo, passar para a ciéncia econdmica, pois “A ética € vista por Aristoteles,
portanto, como um ramo da ciéncia politica ou social: podemos dizer que ele trata

primeiro da ciéncia ética individual e depois da ciéncia politica, esta ultima na Politica.”
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(COPLESTON, 2021, p. 325). Como sera visto no préximo topico, a economia pode ser

localizada entre a moral individual e a ciéncia politica.

1.1.2. Como 0s gregos enxergavam a economia

Antes de adentrar no conceito, na forma e na teoria econémica para os gregos, é
interessante partir de um ponto comum, da prépria palavra economia - aproveitando a sua
raiz etimologica grega. A palavra economia, ou na sua origem oikonomikos
(Oikovourog), vem da juncdo do prefixo oikos, referente a palavra casa ou lar, com o
sufixo nomos, que significa administracdo. Entdo, economia, como produto da juncéo das
duas outras palavras, significa administracdo do lar. (CARNEIRO, 2019, p. 21). E esse
conceito de economia mudou em conjunto com as transformacdes historicas, e a defini¢do
saiu da administracdo do lar (oikonomikos) até chegar na concepc¢édo de economia politica,
com os classicos ingleses®.

Muito se poderia dizer sobre as diversas concepgOes econdmicas dos antigos
gregos®, porém é em Aristoteles que melhor se tem uma apresentagdo daquilo que se pode
ter como um agregado de teorias econdmicas.

O pensamento econémico aristotélico pode ser tracado em seu livro A Politica,
uma continuacéo direta do Etica & Nicdmaco — de tal modo que ja se possa esperar uma
relacdo integral entre a ética e a politica, e, por consequéncia a econdémica. Além desse
livro é possivel destacar um outro texto o Tratado de Economia Doméstica: Como
Administrar a Familia, porém esse ndo se tem certeza se é de autoria ou nao de
Aristételes, mas de todo modo, as ideias presentes nele sao semelhantes aquelas presentes
n’A Politica.

O elo entre a moral aristotélica e a politica pode ser tanto percebido no inicio do
livro Etica a Nicdbmaco com ao disseres que “assegurar o bem de um individuo apenas é

algo desejavel; porém, assegura-lo para uma nagdo ou um Estado é uma realizacdo mais

8 A definicdo de economia mudou ao longo do tempo. Inicialmente, teélogos, fildsofos e juristas lidavam
com a politica econdmica, assim a definicdo de economia vinha adjetivada como “economia politica”.
Ekelund Jr. e Hébert descrevem a evolugdo do pensamento econdmico como inicialmente tendo, entre os
filésofos gregos, uma preocupacdo com a administracdo do lar. Em seguida, a economia observou uma
preocupacao legal entre os pensadores medievais. Até se tornar um subconjunto da filosofia moral no século
XVII, e chegar a fisiocracia francesa, as preocupagdes inglesas com economia politica e “heterodoxias” do
século XVIII (CARNEIRO, 2019, p. 21-22).

9 Poderia ser feito toda uma exposic¢do ludica, como a questdo do trabalho presente nos poemas de Hesiodo,
ou a apresentacdo da critica do dramaturgo Aristéfanes (444 a.C-386 a.C) sobre a relacdo entre economia
com a religido. Também seria possivel trazer o que os antigos filésofos diziam sobre o tema, como
Xenofante (430 a.C — 353 a.C), sendo o primeiro a escrever um tratado sobre economia, com seu livro
Oeconomcus, e Platdo, que em na Republica faz um argumento acerca da divisdo do trabalho.
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nobre e mais divina” (ARISTOTLES, 2014, p. 47), demonstrado aqui que o objetivo
superior da ética € extrapolar-se para o campo politica, isto é, do bem comum, a fim de
assegurar a felicidade dos cidaddos. No final do livro, apds abordar todas as questdes
referentes a moral individual e suas implicacBGes praticas nas relacdes interpessoais, 0
Filésofo demonstra uma inquietacdo perante a negligéncia de ndo ter abordado as
questdes do campo da politica comum, ou seja, “como 0 assunto da legislacdo ndo recebeu
a atencdo daqueles que nos procederam, serd, talvez, melhor realizarmos o seu exame,
incluindo a questdo da constituicdo politica em geral, de modo a completar, dentro de
nossa capacidade, a filosofia do humano”(ARISTOTELES, 2014, p. 389).

Entretanto, o objeto de analise proposta ndo foca simplesmente na passagem da
ética individual para a constituicdo dos Estados, sendo a matéria econémica, € como isso
deriva uma questdo, em qual esfera se encontra tal atividade. Ou seja, se ela esta mais
préxima do ambito individual ou do &mbito comunitario. Esses questionamentos podem
ser respondidos da seguinte maneira: para Aristoteles, a atividade econdmica ndo se
encontra na esfera das relagdes individuais, muito menos se encontra integral na esfera
das relacbes publicas da polis grega, mas estd em uma posicao média entre essas duas
esferas. Pode-se dizer que Aristdteles, em consonancia com a etimologia da palavra
economia, a dispde como uma atividade do dmbito familiar, e, portanto, posterior as
questdes individuais, porém anterior as questdes publicas. Tal forma de anélise se da pela
posicdo da familia entre elas, posterior ao individuo — uma familia é uma agregacéo de
dois individuos, que porventura, tem como um de seus objetivos gerar outros individuos
—, e anterior a cidade —, pois a cidade é uma agregacdo de vérias familias.
(ARISTOTELES, 2021, p. 24).

Partindo da concep¢do de que “a ciéncia econébmica e a ciéncia politica se
diferenciam entre si tal como a familia e a cidade, que sdo os objetos especificos de cada
uma destas ciéncias” (ARISTOTELES, 2021, p. 23), a familia é, em sua analise, o sujeito
da economia, no sentido em que “0s elementos da economia domestica sdo exatamente
os da familia” (ARISTOTELES, 2017, p. 15). Assim, é possivel comecar a tracar a
definicdo de economia para o Fil6sofo e algumas de suas principais contribui¢Ges para a
ciéncia — a saber as definigcdes de valor e a questdo da moeda.

De modo geral, para Aristoteles, a economia tem um sentido de manutengé&o.
Manuteng&o da familia no sentido material, de ser o meio pela qual os membros da familia
adquirem 0s meios para sua propria subsisténcia. Sendo ela, a principio, uma arte da
aquisicdo (ARISTOTELES, 2017, p. 16).

19



Decerto, ap6s explicitar o objetivo da ciéncia econdmica n’A Politica, o filésofo
continua seu discurso acerca da economia, focando no papel e nos deveres de cada
membro da familia, e como deve ser a conduta de cada um perante 0s outros. Porém, logo
apos todo esse percalco, Aristdteles se volta para a questdo econémica, como por exemplo
a diferenca entre valor de uso e valor de troca' e a questdo da moeda.

A teoria do valor é uma das teorias mais discutidas na ciéncia econdémica, em
especial, presente no debate entre os tedricos do valor trabalho e os tedricos do valor
utilidade. Ignorando por agora se Aristdteles chegou mais perto de concluir se o valor €
dado pelo trabalho ou se é fruto da subjetividade, fica-se como uma de suas principais
contribuicdes a diferenciacdo entre valor de uso e de troca. Tal contribuicdo pode ser
abarcada no seguinte trecho, em que:

Toda propriedade tem duas fungdes particulares, diferentes entre si: uma
prépria e direta, outra que ndo o €. Exemplo: o cal¢ado pode ser posto nos pés
ou ser usado como um meio de troca; eis, pois, duas maneiras de se fazer uso
dele. Aquele que troca um calcado por moeda ou alimento com o que tem
precisao de calcados, dele faz justo uso, como calgado, mas ndo um uso préprio
e direto, porque ndo foi feito para troca. Assim acontece com tudo que se
possui, pois nada existe que ndo possa tornar-se objeto de uma troca; e a
permuta tem o seu fundamento na prépria natureza humana, porque os homens
possuem em maior ou menor quantidade os objetos indispensaveis a vida.
(ARISTOTELES, 2017, p. 24)

Dessa brecha dada pela dupla natureza de um bem, servir como meio de uso ou
como meio de troca, é possivel evidenciar aquilo que veio a se tornar 0 meio de troca por
exceléncia, a moeda. Todavia, antes de adentrar na questdo da moeda, Aristoteles deixa
bem claro, que a troca entre objetos, isto é, o escambo, ou melhor dizendo “Este género
de permuta ndo é, pois, contra a natureza, e ja ndo constitui um ramo novo na arte de
enriquecer, pois, originalmente, outro fim ndo tinha que a satisfacdo da vontade da
natureza.” (ARISTOTELES, 2017, p. 24). Esse trecho, ainda que possa parecer um pouco
desconexo com o todo, tem a funcdo de ser uma pequena exortacdo do que sera visto a
seguir. Isto é, uma diferenciacdo entre aquilo que € a arte econdmica, daquilo que a arte
de enriquecer.

A intensificacdo das trocas estabeleceu a necessidade de entronizar algo como
meio de troca universal. Historicamente, esse meio de troca universal foi se
alterando/evoluido ao longo da historia, além de também estar ligado as convengdes

culturais de cada povo. Por exemplo, a utilizagdo de conchas como moeda nas ilhas do

10 Uma diferenciagdo muito utilizada por Karl Marx n’O Capital, que chegou a citar inimeras vezes o
fildsofo grego em seu livro.
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pacifico, gado na Africa Central, arroz na Asia etc. Entretanto, ndo é sobre a evolugio
dos meios de trocas que intriga o autor, sendo que é — e j& partindo do estabelecimento da
moeda cunhada em algum metal — as suas consequéncias para com o meio social apés a
sua introdu¢do, de modo que “(...)o comércio retalhista, que talvez tenha sido feito
primitivamente de um modo muito simples, mas no qual a experiéncia introduziu mais
arte apos, quando melhor se conheceu onde se deveria ir buscar os objetos de troca e 0
que se precisava para ter um lucro maior.” (ARISTOTELES, 2017, p. 25).

As implicagdes causais da introducdo da moeda na sociedade, sendo mais
especifico, a sua capacidade de provocar o desejo insaciavel por acumulacao (avareza), é
aquilo que diferencia a arte econémica da arte do enriquecimento. Aristételes enfatiza

essa problematica, pois:

Muitas vezes considera-se como riqueza a abundéncia de metais cunhados,
porque tal abundancia representa o objeto da ciéncia da indUstria e do pequeno
comércio. Por outro lado, vé-se a moeda como uma V& brincadeira sem
qualquer fundamento natural, pois que aqueles mesmos que dela fazem uso
podem realizar outras convencdes, e a moeda deixara de ter valor ou utilidade,
e a um homem rico em metais cunhados faltardo os géneros de primeira
necessidade. Estranha riqueza aquela que, por maior que seja, nao impede que
seu possuidor morra de fome - como aquele Midas da fabula, cujo desejo
clpido transformava em ouro todas as iguarias que lhe eram servidas.
(ARISTOTELES, 2017, p. 25).

Assim, o autor critica a acumulacao de metais, isto é, de dinheiro, ainda que “(..)
é a ciéncia econémica, diferente do pequeno comércio, que produz dinheiro, em verdade,
mas ndo em todos 0s casos, e sim apenas quando o dinheiro é meio definitivo de troca. A
moeda € 0 meio e 0 objeto de troca, e a riqueza que resulta dessa arte de adquirir é
ilimitada.” (ARISTOTELES, 2017, p. 26).

Tal critica possui uma veia mais moral do que propriamente econdmica. Ela tem
origem na diferenca substancial entre as duas atividades ja mencionadas, a atividade
econdmica e a da acumulagdo, de modo que “0 objetivo de um [economia] é a posse, 0
de outra [acumulacdo] o aumento dos objetos possuidos, de tal modo que muitos
imaginam que o aumento da riqueza é o objetivo da ciéncia econdmica, e persistem na
crenca de que € preciso conservar ou aumentar indefinidamente tudo o que possuem em
metais cunhados.” (ARISTOTELES, 2017, p. 26). A explicacio que o filésofo utiliza
para condenar uma em razdo da outra convém das implicacbes que aquela (de
acumulacgdo) provoca no espirito humano. Tal atividade, por ter uma capacidade de ser
“infinita”, entra em uma consonancia desarmoniosa, segundo Aristoteles, com os,

tambem, infinitos prazeres desordenados do corpo. Desse modo, a critica a atividade de
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acumulacao ndo é sendo uma critica a sua possibilidade de inflamar aquilo que mais de
baixo pode ter no homem (ARISTOTELES, 2017, p. 26).

Por fim, outra maneira de enxergar um império da moral para com a economia
em Aristoteles pode ser vista em sua critica a usura, ainda que essa critica a principio
possa parecer uma critica a natureza da usura — devido a natureza infértil do dinheiro.
Porém, mesmo que essa incongruéncia acerca da natureza da moeda seja exposta, ela ndo
acaba com a atividade usuraria. Desse modo € necesséaria uma imposi¢do moral em cima
dessa atividade e enfatizando a real funcionalidade da moeda, ser um meio de troca, e ndo
um meio de se auferir lucros (ARISTOTELES, 2017, p. 27).

1.2. Patristica

A patristica € o segundo pilar sustentador do pensamento de Santo Tomas — isso
sem contar a influéncia das Sagradas Escrituras, ainda que seja possivel atribuir aos
tedlogos da patristica as exegeses biblicas que foram utilizadas como base tanto por
Tomaés como pelos demais escolasticos. Sua terminologia remete aos primeiros padres da
Igreja Catolica, em uma linha temporal que vai do primeiro século, passando pelo fim do
império romano, e chegando até a transi¢cdo por completo da idade classica para a Idade
Média (por volta do seculo VIII). Devido a sua extensdo, tanto em periodo temporal,
quanto em namero de autores, € plausivel colocar em destaque aquele que €é tido como o
maior expoente da patristica, Santo Agostinho.

Antes de adentrar no pensamento de Agostinho é preciso destacar alguns temas
relevantes para 0 pensamento patristico como um todo. A principio, dentro de toda a
imensa bibliografia dos padres da igreja é possivel destacar como um dos principais
temas, sendo o principal, a relacdo entre a fé e a filosofia (ou razéo). Dois pontos precisam
ser evidenciados em torno dessa relacdo, o primeiro acerca do limite entre os dois saberes

superiores:

No primeiro periodo cristdo, todavia, ndo havia uma clara distingdo entre
filosofia e teologia. A situagdo era a seguinte. Os escritores da era patristica
tentaram entender, expor de modo claro e sistematizar, até certo ponto a
religido cristd: sua atitude pode ser resumida na famosa sentenca latina, Credo
ut intelligam, “Acredito a fim de entender”. Também tentaram interpretar o
mundo, o préprio homem e a historia humana & luz da fé cristd. Eles assim se
ocuparam (numa medida que variava individualmente) com temas que, em
termos da posterior distingdo entre teologia e filosofia, seriam chamados de
temas filosdficos. (COPLESTON, 2017, p. 21).

Um ponto interessante a ser transposto do trecho acima, e relevante para

compreensdo de Santo Agostinho, e da escolastica, é de que a relevancia da teologia — ou
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sendo mais exato, da Revelacdo Divina — néo ficou limitada a filosofia, mas transbordou
para demais saberes humanos.

O segundo ponto de destaque é referente a ndo homogeneidade da opinido dos
padres da igreja mediante a filosofia. Ou seja, alguns defendiam a filosofia como um meio
preparatorio para o cristianismo — tal como é o caso de Santo Agostinho —, enguanto
outros a atacavam e a chamavam de inimiga da igreja (COPLESTON, 2021, p. 500-501).

As duas caracteristicas supracitadas sao relevantes para pensar a teoria moral,
pois esta estara também ancorada em questdes teoldgicas. De maneira simples, a moral
na visdo patristica consiste na vinculacdo dos atos morais ao ato voluntario — no sentido
de livre arbitrio. Além disso, é interessante ressaltar a continuidade da ideia grega de
direcionamento para o fim ultimo — como é a Eudaimonia para Platdo, que influenciou
diretamente o pensamento de Santo Agostinho (COPLESTON, 2017, p. 32). Assim, é

possivel afirmar que:

(...) os moralistas cristdos procuraram primeiramente vincular o valor moral ao
ato voluntario, como sendo esta sua raiz; que eles reuniram as nogdes de beleza
e de honra numa nog¢éo mais abrangente, a de bem, e depois vincularam o bem
diretamente a um principio transcendente, que merece a honra em si e em
absoluto, mais verdadeiramente que a virtude, e em relacdo ao qual apenas a
virtude o merece. A alma de um homem de bem é, portanto, aos olhos dele
bela e digna de ser honrada, por ser virtuosa, mas a virtude mesmo s6 é digna
de honra por dirigir o homem a Deus. Logo, ela ndo é mais o bem supremo, o
nec plus ultra que era para os gregos, a condigdo suficiente e incondicionada
da moralidade. (GILSON, 2006, p. 395-396)

Tendo essa pequena exposicao do que é compreendido por moral pelos padres
da igreja, é possivel passar para aquilo que Santo Agostinho propriamente veio a definir
como sua teoria acerca da moral — com o intuito de correlacionar com a matéria

econdmica.

1.2.1. Moral em Santo Agostinho
Dentre os temas abarcados na obra de Santo Agostinho®!, além da teoria moral,

é possivel destacar suas reflexdes sobre o tema do conhecimento®?, além disso, também

11 “Santo Agostinho de Hipona (354-430), nasceu em Tagaste, no norte da Africa, filho de uma catélica
devota, Santa Monica, com um pai pagdo, Patricius. Entretanto, Agostinho nem sempre foi um exemplo,
nos moldes de um santo cristdo, vindo a ser antes disso um libertino — como relatado em seu livro ‘As
Confissfes’ — e um seguidor da heresia dos maniqueus. Sua conversdo e retomada ao catolicismo s6 veio a
meia idade, quando teve contato com os Sermdes de Santo Ambroésio, e dai por diante veio a se tornar o
famoso bispo de Hipona, cidade onde viera a falecer em 430, e comecou a trilhar seu caminho rumo a
santidade.” (COPLESTON, 2021, p. 523-531).

12 «Agostinho teve forte interesse em problemas ligados ao conhecimento. Que a mente humana pode
alcancar a certeza era para ele um fato fora de qualquer dlvida racional. A reflexdo convencera qualquer
homem, ele dizia, de que ndo pode duvidar de sua propria existéncia, e de que nao pode estar enganado ao
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é interessante destacar suas formulacGes acerca da existéncia de Deus, pautada pelas
verdades eternas®®.

Tudo posto, pode-se partir para a moral agostiniana, que a principio tem um
carater eudaimonico, 0 que a correlaciona com 0s gregos, no sentido em que ambas estdo
predispostas a aceitar a felicidade como a finalidade ultima das ac6es humanas. No
entanto, tal felicidade para Agostinho so €é alcancada quando se vai ao encontro de Deus
(COPLESTON, 2021, p. 559). O elemento divino é uma divergéncia da moral agostiniana

para com a moral grega, pois para ele:

Nem as proprias virtudes constituem um fim em si mesmas: “N&o ¢ a virtude
da tua alma que te torna feliz, mas Aquele que a concedeu a ti, que te inspirou
a vontade ¢ deu a faculdade de agir”. Nem o ideal epicurista nem o estdico
trazem felicidade ao homem, sendo somente o proprio Deus: “Buscar a Deus
é, portanto, desejar a beatitude; alcancé-lo a Ele é a mesma beatitude”.
(COPLESTON, 2021, p. 547)

Essa negacdo das virtudes como fins em si mesma, tal como pode ser
compreendido em Aristételes, em conjunto com a repulsa a moral hedonista dos
epicuristas e fatalistas dos estoicos, coloca a moral agostiniana como diretamente
associada a Revelacdo Divina. Ela pode ser transcrita como uma moral do amor, no
sentido em que é somente o amor pelo Bem Supremo, Deus, aquilo que pode garantir a

felicidade para o homem, e com isso € possivel condensar que:

A ética agostiniana é, em primeiro lugar, uma ética do amor: é pela vontade
que o homem se pde na dire¢do de Deus e logra, por fim, possui-lo, frui-lo.
“Quando a vontade, bem intermediario, busca o bem imutavel..., o homem
encontra ai a vida bem-aventurada”; porquanto se Deus é, para 0 homem, bem
supremo... e viver consiste em buscar o supremo bem, logo viver bem néo é
sendo amar a Deus de todo coragdo, de toda alma e de todo entendimento.
(COPLESTON, 2021, p. 559-560)

pensar que existe. Com sua famosa frase, ‘Se estou enganado, eu existo’, Agostinho antecipou Descartes.”
(COPLESTON, 2017, p.27).

8“0 ponto de partida desta prova estd na apreensao de verdades necessarias e eternas pela mente, verdades
que ‘tu ndo podes dizer tuas, ou minhas, ou de alguém em particular, mas que se apresentam e se oferecem
a todos indistintamente’. Verdade, a rigor, posta acima da mente, uma que esta deve curvar-se perante
aquela e manda-la: com efeito, a mente ndo a constitui nem pode manda-Ila; se estivessem no mesmo nivel,
ou fossem dotadas das mesmas caracteristicas, a verdade seria mutavel como a mente é.

(...)As verdades eternas devem estar fundadas no prdprio ser, a refletir o principio de toda verdade, assim
como a imaginacdo reflete partes de imperfeicdo e mutabilidade caracteristicas da mente humana, na qual
se fundam, e assim como as impressdes sensiveis refletem os objetos corporeos em que tém sua propria
origem, assim também as verdades eternas dao a conhecer o seu principio, a propria verdade, a refletir o
necessario e o imutavel de Deus.” (COPLESTON, 2021, p. 547)
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A questdo aqui proposta é como relacionar essa teoria moral com a economia. E
possivel destacar duas teorias de cunho econdmico, sendo uma delas estritamente

relacionado a questdo moral e outra referente a teoria do valor.

1.2.2. A economia em Santo Agostinho

Dentro da ciéncia econdmica é possivel levantar algumas questdes que abarquem
toda a sua estrutura. Como exemplo, as questdes acerca do “qual bem escasso ¢ mais
preferivel?”, “como determinado bem escasso deve ser produzido?”, “como determinado
bem escasso deve ser trocado?” etc. Perguntas, que muitas vezes cercam os ambitos do
valor, producdo e trocas, mas € possivel emergir um novo questionamento, que muitas
vezes passa a desapercebido, o de “para quem os bens escassos devem ser destinados?”
(MUELLER, 2021, p. 45-47).

O “para quem?” ¢ “a teoria da ‘distribuicao final’ [que] descreve doagdes
pessoais (bem como seu oposto, 0s crimes) e seu analogo social, a justica distributiva. Os
‘fins’ ou propositos de nossas agdes sdo sempre pessoas (incluindo ndés mesmo), cuja
importancia relativa (primeira, segunda, terceira etc.) nos expressamos distribuindo entre
elas o uso, ou consumo, de nossos bens humanos ¢ ndo humanos.” (MUELLER, 2021, p.
45). A conexdo entre a teoria distributiva com a moral agostiniana pode ser assim

compreendida:

Nossa valoragdo das coisas, ndo de acordo com seu valor intrinseco4, mas de
acordo com o seu valor para nds, envolve a escolha de fins e meios. Nossa
categorizacdo das pessoas como os fins de nossa atividade econdmica esta
expressa em nossa distribuicdo de bens entre elas para o uso final, enquanto
utilidade é nossa categorizacao de tais bens como meios. (MUELLER, 2021,
p. 50)

Se as pessoas sdo a finalidade de nossas a¢es econémicas, é necessario ter um
método de escolha para distribuir 0s recursos para determinadas pessoas. Aristételes, por
exemplo, utiliza do que ele chamou de “justiga distributiva”, em que cada recurso era
distribuido mediante o mérito e importancia de cada parte envolvida em determinada
atividade (MUELLER, 2021, p. 51). No entanto, ainda que esta formulacdo de Aristoteles
seja util, no &mbito do que cada um tem de direito de riqueza mediante uma atividade, ela
ainda é incapaz de explicar o todo das rela¢cbes humanas — em especial a doacao. E é nessa

falta que entra Santo Agostinho, pois:

(...)sem uma teoria da distribuicdo pessoal, o valor pratico desta analise fica
limitado, pois ndo pode explicar por que ou como os individuos formam

14 Nesse trecho o autor diferencia valor intrinseco de valor utilidade, um meio de diferenciacéo agostiniano,
gue sera abordado no segundo ponto econdmico do autor.
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familias ou ingressam em comunidades politicas e (com excecdo das
sociedades comunistas) os bem politicos comuns normalmente representam
uma minoria da riqueza total da comunidade. Agostinho, por outro lado, nos
deu uma teoria de distribuicdo pessoal ao observar que toda pessoa humana,
em virtude da sua natural interdependéncia com outras pessoas, também tem
um principio que rege a distribuicdo do uso de sua riqueza entre si e outrem: o
grau de seu amor por outras pessoas com relacdo a ela mesma. (MUELLER,
2021, p. 51-52)

Nesse sentido, a relacdo da economia com a teoria moral de Agostinho ndo esta
propriamente em seu carater mais transcendental, de busca e amor por Deus, mas na

relacdo entre as pessoas, de modo que:

(...)depois de citar as palavras de Cristo registradas por Sdo Mateus, quais
sejam “Amaras o Senhor teu Deus de todo o teu coragdo, ¢ de toda a tua alma,
e de todo o teu entendimento” e “amaras o teu proximo como a ti mesmo”,
Santo Agostinho observa que nelas se encontra a propria “filosofia natural,
uma vez que a totalidade das causas de todas as coisas acha-se em Deus
Criador”, e que “também ai estd a ética, que uma vida honesta e boa nao
consiste sendo em amar como se deve o que é verdadeiramente digno de amor,
a saber, Deus e o proximo. (COPLESTON, 2021, p. 560)

A ilustre frase presente no Evangelho de Mateus “Amarés o teu proximo como
a ti mesmo (MT 22:39)” resume muito bem a doutrina da distribuicdo pessoal do Santo
Doutor, pois nela encontra-se 0s dois possiveis destinos de uma acdo econdmica. O
primeiro destino, mediante 0 amor por si, e 0 segundo mediante 0 amor pelo proximo. A
partir de tal escolha, que ndo pode ser sendo moral, pois a escala de preferencias por
pessoas — incluindo a ti mesmo — é uma escala que sé pode ser mensurada mediante a
moral e 0 amor.

Tal mensuracdo pode ser feita, ou observada, de maneira econdmica. Um
exemplo diz respeito a doacdo ou venda de bens: aqueles a quem damos os bens
adquiridos de maneira gratuita, pode ser considerado como uma pessoa amada — como
em uma relacdo entre mée e filho —, enquanto em uma situacdo em que é preferido vender
ou trocar um bem com outro, pode-se dizer que a pessoa é ndo amada (ndo no sentido de
ser odiada, mas de estar em um grau de indiferenca) — como o é a relacdo entre um
comerciante e um comprador (MUELLER, 2021, p.53). Tendo tudo isso em mente, €

possivel destacar que:

Agostinho, dificilmente, foi o primeiro a dizer que as pessoas devem ser
tratadas como fins, e ndo apenas como meios. O que distingue Agostinho como
analista € sua observagdo de que todo ser humano, na verdade, sempre age
tendo algum(s) pessoa(s) como fim dltimo ou proposito de sua acéo.

Filosofos anteriores, incluindo Aristoteles, debateram em qual bem repousava
a felicidade. Se estava em amealhar a maior riqueza, fama, conhecimento,
virtude moral ou prazer (a cada resposta definiu uma escola diferente de
filosofia moral). Mas Agostinho cortou tudo isso. Diz-se que um avarento ama
o dinheiro como seu bem mais precioso, observou Agostinho — mas ainda
assim ele o reparte para comprar 0 pdo e continuar a viver, mostrando assim
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que sua motivagdo mais profunda é o amor a si mesmo, nao o dinheiro. Mas
ndo é verdade que todo ser humano age para si mesmo. Isso é precisamente o
que cada pessoa € livre para decidir. Cada escolha econémica, é, portanto, uma
escolha moral. Em outras palavras, cada um de nés tem ndo apenas uma escala
de preferencias por bens instrumentais como meios, mas também uma escala
de preferencias por pessoas como fins de nossas a¢des. (MUELLER, 2021, p.
52).

Por fim, Agostinho também abordou a questdo dos bens e sua valoracdo em sua
obra, sendo sua contribuicdo mais conhecida para a economia. Ele desenvolveu uma
teoria do valor, que pode ser caracterizada como uma contribuicdo para a teoria do valor
subjetivo, uma vez que o santo dividiu as hierarquias de valores em duas categorias
distintas. A primeira categoria referente a hierarquia de valores conforme eles sdao em
relacdo a Criacdo, e a segunda referente a hierarquia de uso/estima humana para com 0s
entes (AGOSTINHO, 2013, p 40-41). Sendo a segunda a de uso econémico, pois dessa
forma os valores ndo sdo dados segunda sua natureza — aspecto objetivo —, mas sendo que
da estima humana para com 0s entes, um aspecto subjetivo, uma vez que a apreciacdo por

algo varia de pessoa para pessoa.
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2. AESCOLASTICA E SANTO TOMAS DE AQUINO

Antes de adentrar nas contribuicGes da escolastica e de Santo Tomés de Aquino,
é interessante apresentar a razdo pela qual a escolastica ndo foi colocada dentro do bojo
da génese do pensamento de Aquino. Um possivel argumento para alocacdo dela no
capitulo anterior poderia ser dado na fatualidade da escolastica ndo ter surgido com
Aquino, sendo que ela ja tivera grandes expoentes antes do nascimento dele, como o caso
de Sdo Alberto Magno (1193-1298), Santo Anselmo da Cantuaria (1033-1109). Em
contraposicdo, ela se encontra nesse capitulo, isto €, em conjunto com Santo Tomas, por
um motivo mais simples, a de correlacdo mais estreita entre 0s temas e a maneira de
abordagem, além de sua proximidade temporal — a distancia entre Tomas e Agostinho é
aproximadamente oitocentos anos enquanto para o primeiro escolastico, Santo Anselmo,

é de apenas 200 anos — de forma a ser mais facil aborda-los em um mesmao capitulo.

2.1. AESCOLATICA: ASPECTOS GERAIS

A escoléastica foi uma escola filoséfica catdlica, que teve seu auge entre a
segunda metade e o final da Idade Média. Sendo seu principal objetivo conciliar a fé com
a razao. A partir dessa tentativa de conciliacdo, muitos escolasticos trouxeram a tona a
filosofia grega, em especial Aristoteles — uma vez que Platdo j& era recorrente no meio
religioso, muito por conta da patristica. De forma concisa, e segundo o Dicionéario de

filosofia de Abbagnano, é possivel definir a escolastica:

Em sentido proprio, a filosofia cristd da Idade Média. Nos primeiros séculos
da ldade Média, era chamado de scholasticus o professor de artes liberais e,
depois, o docente de filosofia ou teologia que lecionava primeiramente na
escola do convento ou da catedral, depois na Universidade. Portanto, a
Escolastica literalmente, significa filosofia da escola.

O problema fundamental da Escolastica é levar 0 homem a compreender a
verdade revelada. A Escoléstica é o exercicio da atividade racional (ou, na
pratica, o uso de alguma filosofia determinada, neoplatonica ou aristotélica)
com vistas a0 acesso a verdade religiosa, & sua demonstragdo ou ao seu
esclarecimento nos limites em que isso € possivel, apresentando um arsenal
defensivo contra a incredulidade e as heresias. A Escoldstica, portanto, ndo é
uma filosofia autbnoma, como, p. ex., a filosofia grega: seu dado ou sua
limitac&o é o ensinamento religioso, o dogma. (ABBAGNANO, 2007, p. 344).

Mediante isso, pode-se destacar alguns autores que se destacaram durante esse
periodo, como Séo Alberto Magno (1193-1298), Santo Anselmo da Cantuaria (1033-
1109), Séo Boaventura (1221-1274), Jodo Duns Scotus (1266-1308), e Santo Tomas de
Aquino (1225-1274).
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Tendo como base esses autores, € possivel extrair todo o escopo da teologia e
filosofia escoléastica. Os principais temas tratados sdo os acerca a existéncia de Deus,
problemas metafisicos — em especial a questdo dos universais —, exegese biblica, além de
temas morais e cientificos (ciéncia natural). Um ponto interessante € que todos esses
temas ndo eram tomados de maneira isolada, sendo que o eram vistos como um todo — e
isso € muito caracteristico do periodo medieval. Ndo como um todo desordenado, no
ponto de haver conflitos entre os diversos saberes, mas de forma ordenada, em que 0s
conhecimentos mais elevados tinham, tanto mais importancia quanto pautava a

veracidade dos outros conhecimentos. Dessa forma:

O pensamento escolastico construiu um grande edificio do conhecimento. No
seu apice estava a teologia, a rainha das ciéncias. Abaixo estava a filosofia,
serva da teologia, subdividida em trés niveis sucessivos:

1. Metafisica;
2. Filosofia moral e ciéncias racionais (ética, direito, matemaética) e, por
fim;

3. Filosofia natural, compreendendo as ciéncias naturais, que dependia
diretamente da observacdo empirica.

Desse modo, havia uma hierarquia de verdades no conhecimento humano.
Primeiro as certezas empiricas, vindas da observagdo, situadas num primeiro
nivel de abstracdo. Depois as certezas da razdo, subdivididas no segundo nivel
de abstracdo (matematica) e no terceiro nivel (metafisico), o maior de todos.
Havia ainda um critério extrinseco de verdade que era a Revelagdo e sua
ciéncia — a teologia, vinculada ao magistério eclesiastico. Se uma afirmacéao
fosse falsa na teologia, ndo poderia ser verdadeira na filosofia. Se uma
afirmacédo ndo fosse verdadeira em metafisica, ndo poderia ser verdadeira em
matematica, moral, direito ou ciéncia naturais. Se uma afirmagdo ndo fosse
falsa em matematica, ndo poderia ser verdadeira em ciéncias naturais. Era uma
forma de pensar integradora dos saber, avessa a fragmentacdo, comum nos
tempos atuais (LIMA, 2001, p. 53-54).

Tal hierarquizacdo € o que pressupde o conhecimento da moral mediante a
ciéncia econdmica. No entanto, isso ndo se limitava somente a economia, sendo que a

todas as outras ciéncias®.

15 “Durante o periodo escoléstico, quase todas as analises cientificas eram feitas a partir da ética. Os
doutores lidavam com todo o espectro das agcdes humanas e, consequentemente, também indagavam acerca
da bondade ou da maldade desta ou daquela acdo ou legislacdo econémica. Uma pessoa tem direito de
exigir juros em troca de um empréstimo? Qual o preco que pode ser cobrado pelas mercadorias? O lucro é
justo? E bom ou mau que o governante aumente a quantidade de moeda? E pecaminoso sonegar impostos?
O contrabando é imoral? Para responder essas perguntas de ‘dever ser’, ndo ha outra coisa a fazer sendo,
primeiramente, conhecer como os pregos sao determinados, qual a natureza da taxa de juros, como os lucros
se formam e quais séo as causas e 0s efeitos da inflagdo. Ou seja, 0s moralistas medievais tiveram de adotar
uma atitude de cientistas da economia. Se, por exemplo, os efeitos da inflagdo monetéria sdo prejudiciais
para a moral, entdo deverao ser condenadas as a¢des e as ideias que produzem este fendmeno (as a¢des que
levam a produzir um fato moralmente mau também o s&o, na maioria dos casos).” (CHAFUEN, 2019, p.
83).
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2.1.1. A Moral Escolastica

A partir do previamente exposto, é possivel refletir sobre o conceito de moral
para os escolasticos. De modo conciso, pode-se afirmar que € uma moral cristd; e com
ISSO vem uma pergunta, o que seria uma moral cristd? Uma pergunta na qual a resposta
se acha em um dos termos da propria pergunta, o termo cristdo. Por cristdo subentende
todo aquele que segue Jesus Cristo e 0s seus ensinamentos pregados em vida — e pos sua
Ascensdo aos Céus, seguindo 0s seus sucessores, 0s apostolos e, posteriormente, o papado
—, de forma a aceitar a seguinte passagem do Evangelhos “Eu sou o caminho, a verdade
e a vida: ninguém vai ao Pai se ndo for por mim. Se me conhecésseis, conhecerieis
também ao Pai” (JO 14: 6-7). E é a partir de Cristo, mediante uma necessidade historica
de formar um sistema de crengas concreto, em que 0 cristianismo se vé ao ponto de

formular sua moral, o que sintaticamente pode ser compreendido da seguinte forma:

A moral crista € a justificacdo da acdo do ponto de vista da fé cristd. Os antigos
judeus tinham a Tord, a lei de Moisés, que era a norma na qual se pautava a
sua praxis. Os primeiros cristdos tinham o Evangelho. A expansdo do
cristianismo o fez se defrontar com a cultura helenista. Isto obrigou a
sistematizar seus conteddos em forma de doutrina e desenvolvé-los. O
cristianismo formou uma teologia, uma sistematizacdo racional dos conteidos
da fé. Esta sistematizacdo organiza os contetidos da fé em varios temas, entre
0s quais esta a teologia moral. O seu objeto é a praxis cristad. O que quer dizer
para o cristdo fazer o bem e evitar o mal? Em que consiste a conduta correta?
Esta sdo as suas questbes fundamentais. (LIMA, 2001 p. 43)

Tendo o conhecimento genealdgico, é possivel passar para sua estrutura e
finalidade. Sua estrutura € pautada tanto pelos dogmas teoldgicos do catolicismo, como a
crenca em um Deus pessoal, a doutrina revelada, os mistérios de Cristo, 0s mandamentos
etc. quanto pela filosofia moral. Com esses dois universos em sua estrutura formal € que
surge sua finalidade, a de fazer uma sintese entre a teologia moral e a filosofia moral, uma

classica unido entre a fé e a razdo. (LIMA, 2001, p. 44).

2.1.2. Economia Escolastica
Com o conhecimento do que é a moral para os escolasticos, é possivel avangar
no assunto e a relacionar com a economia. O primeiro entreposto a ser percebido mediante
uma visdo catélica da economia é como ela trata essa ciéncia. Ela ndo é tratada de modo
como 0s modernos a tratam, como um sistema mecanico de fluxos — muito devido as
influéncias de Descartes, Newton e dos iluministas —, mas como um sistema humano, no
sentido em que sdo as agdes humanas cotidianas, o fator mais essencial. Se as ac¢oes

humanas séo o fator essencial na economia, e a agdo humana em si sendo o objeto de
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estudo da moral, logo é plausivel que a economia de modo subsequente seja influenciada

pela moral, ou seja:

Né&o se pode querer que a igreja trate a economia como a Teoria dos Jogos de
John Nash, basicamente sustentada por célculos e ganhos relativos. A igreja
pesa a ética e a justica muito acima de ganhos relativos. Além disso, a Igreja
centra seus preceitos no individuo, e ndo na sociedade. E a partir da converséo
dos individuos que a Igreja busca a conversdo da sociedade. (CARNEIRO,
2019, p. 143)

Assim, assuntos econdmicos, tais como a questdo do trabalho, da solidariedade,
das trocas, da propriedade etc. ficam permeados por elementos de cunho moral do devir
(LIMA, 2001, p. 44-45). Um exemplo simples € a do salario, em que 0 que entra em voga
ndo é somente sua justa remuneracdo no sentido relacional entre 0 empregador e o
empregado — ja sendo um aspecto da moral, o0 justo recebimento em detrimento de um
esforgo e de honra de um contrato —, mas também da quest&o de dignidade do trabalhador
de ter um salario que seja digno para sustentar a sua familia. Tal subordinacdo s6 pode
ser compreendida a partir da finalidade de toda a sociedade medieval catélica, a da busca
por Deus (LIMA, 1956, p. 120). A fim de alcancar tal objetivo, a economia deve servir
ao homem, a todos os homens?®.

Com a economia catdlica sendo imersa pela moral, de modo que ndo é possivel
compreendé-la sem ter conhecimentos prévios daquilo que a moral tem a dizer, a
escolastica vem como o seu exemplar mais classico dessa subordinacdo. Tratando de
maneira direta a economia como parte da moral, podendo ser tracado até mesmo um

paralelo com o “primeiro” economista, Adam Smith, que também foi um filésofo moral:

A escolastica voltou-se para vida econémica do seu tempo e tratou da
economia como parte da moral. Conseguiu abranger todos os fendmenos do
capitalismo nascente e refletir sobre eles. O seu trabalho serviu de base para o
trabalho analitico dos que a sucederam, incluindo Adam Smith. Os negdcios,
como eram chamados os assuntos econdmicos em diversas obras escolasticas,
abrangiam as relacGes de troca de compra e venda de mercadoria (emptio-
venditio), cAmbio de moedas (permutatio pecuniae) e empréstimo (mutuum).
(LIMA, 2001, p. 66)

Entretanto, por mais que a economia seja dependente da moral, ela ainda tem
uma certa autonomia. Se ela fosse totalmente dependente, ndo teria sido necessario a

insurgéncia de um campo de estudo especifico para essa ciéncia, pois as respostas as

16 «“Os bens econdmicos devem servir, tanto quanto os bens sociais, para que o homem atinja sua finalidade
metafisica. No século XV, ja na aurora do Renascimento, no momento em que toda doutrina econémica do
cristianismo comegava a vacilar em face do neo-paganismo que repontava — Santo Antonino de Florenca
escreve em sua Summa Moral uma frase que resume todo o cristianismo econémico — ‘a producao existe
para 0 homem e ndo o homem para a produgdo’”. (LIMA, 1956, p. 121)
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problematicas levantadas dentro desse ambito poderiam muito bem ser resolvidas
somente pela aplicagdo da conduta moral, 0 que ndo ocorre em pratica.

A economia, nesse sentido, é como bem explica o padre Meinvielle uma
“(...)relagao entre dois termos — atividade humana e bens Gteis — ndo pode, em nenhum
momento, independer-se nem da propria atividade do homem — tal como podem fazé-lo
as artes — nem dos objetos exteriores, como pode fazé-lo a moral.” (2020, p. 42). Arte por
aqui subentende todas as atividades relacionadas a técnica, ou seja, que quando feita séo
independentes de qualquer conduta moral. Por exemplo, um bom machado pode ser feito
tanto por um Santo quanto por um criminoso, a conduta moral individual em nada
interfere na confeccdo desse equipamento, mas sim a sua habilidade em produzi-lo.
Enquanto a parte moral € referente as condutas nas relacfes interpessoais.

Juntando os dois extremos, encontra-se a economia, em que se “(...)compreende
aquelas relacdes em que a atividade humana individual, familiar e social-politica pde-se
em contato com realidades exteriores para tirar-lhes a maior utilidade com menor
esforco.” (MEINVIELLE, 2020, p. 42). Fazendo da economia uma das ciéncias humanas
mais complexas!’, e € no meio dessa complexidade que se pode situar 0 pensamento

escolastico, pois:

O tratamento conceitual preciso e minucioso, a I6gica da exposicdo e o
enquadramento sistematico das matérias favoreceram o desenvolvimento desta
ciéncia que depois veio a se chamar economia. Os escolésticos perceberam a
autonomia dos fenémenos econdmicos, embora a ciéncia econdmica deles
estivesse intrinsicamente vinculada a moral. (LIMA, 2001, p 66-67)

Tendo citado anteriormente alguns pontos de interesse da economia escolastica,
e ja sabendo de todos as nuances entre ela e a moral, é possivel afunilar em alguns temas,
como a questdo da justica e da usura, com intuito tanto de conhecer mais as analises
econbmicas de tais autores como um todo, quanto de apreender ainda mais a sua relacédo

para com a moral.

17 «“A complexidade destes termos [técnica e moral] faz da economia umas das ciéncias humanas mais
dificeis, porque, por um lado, exige o conhecimento de tudo quanto se refere a atividade humana e como
esta pode ser individual, familiar e politica; requer o conhecimento das ciéncias psicolégicas, morais e
sociais que se ocupam dessa atividade. Ademais, ndo baste o conhecimento da atividade humana, assim em
geral e abstratamente, sendo do homem enquadrado numa realidade geografica e historica determinada. Por
outro lado, requer o conhecimento cabal das possibilidades de bens uteis de um povo, dado o estado do
mercado e o seu nivel de desenvolvimento e dos outros povos do mundo. Finalmente, como a economia
consiste necessariamente numa relagdo entre atividade humana e bens Gteis, € uma ciéncia que precisa estar
continuamente atenta aos infinitos fatores mutéveis de um e de outro extremo para determinar, em cada
momento, a atividade humana e os bens econdmicos especificos, aquele ponto 6timo de conjuncédo.”
(MIENVIELLE, 2020, p. 42-43).
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A justica € uma das quatro virtudes cardeais. Antecipando um pouco Santo
Tomaés de Aquino, pois € conveniente cita-lo perante a formulagéo da definicéo de justica,
que de maneira direita pode-se dizer que “(...) a justi¢a € um habito pelo qual, com vontade
constante e perpetua, atribuimos a cada um o que lhe pertence” (AQUINO, 2017, p. 372).
Uma definicdo muito semelhante a presente no Etica & Nicémaco®®. Disto é possivel
abstrair duas caracteristicas da justica, a de ser sempre relativa a outrem, pois “(...) o nome
da justica, implicando a igualde, esta em a natureza da justica ser relativa a outrem; pois
nada ¢ igual a si mesmo, mas a outrem.” (AQUINO, 2017, p. 373), e a de dar a esse outro
0 que € devido.

Com isso, tem-se uma caracteristica impar na sociedade medieval, uma
caracteristica que Ihe é quase que exclusiva devido a ela ser pautada pela natureza da
filosofia escolastica e da fé crista, a de dar mais valor a justica social do que ao equilibrio

econdmico. Isso fica suposto tanto na justica distributiva quanto na comutativa, pois:

A questdo fundamental para eles ndo é o equilibrio do sistema econdmico, mas
a justica na sociedade, incluindo as relagdes de troca. O principio de sua
doutrina é determinar as normas de equidade que devem governar as relaces
sociais e econdmicas. Estas normas sdo reguladas pela justica distributiva e
pela justica comutativa, como explica Santo Tomas. A justica distributiva
determina a reparti¢do da renda comum entre as pessoas.

(...) A justica comutativa funda-se na liberdade de troca e na igualdade de bens
trocados. (LIMA, 2001, p. 68)

A proibicdo da usura talvez seja a questdo econdmica mais conhecida da Idade
Média; no entanto, nem sempre é sabido o racional dessa proibicdo. Normalmente, sdo
citadas as inUmeras passagens da Biblia na qual a usura é condenada, como é o caso da
proibi¢ao no Velho Testamento “Se um irmao teu se arruinar € ndo puder manter-Se, tu 0
sustentaras para gque viva contigo como o migrante ou 0 empregado. Nao exijas dele juros
nem sobretaxas. Respeita teu Deus, e viva teu irmdo contigo. Ndo lhe emprestaras
dinheiro com juro, nem imporas sobretaxas a seu sustento.” (Lv 25:35-38). Como também
0 € no Novo Testamento em que “Se emprestais quando esperais cobrar, que mérito

tendes? Também os pecadores emprestam para recuperar ouro tanto.” (Lc 6:34)%°.

18 Semelhanca essa que ndo é uma coincidéncia, pois no trecho posterior, Santo Tomas diz o seguinte:
“Defini¢do quase idéntica a do Filésofo, quando diz: a justica € um hébito que nos faz agir escolhendo o
que ¢ justo” (AQUINO, 2017, p. 372).

19 Uma outra passagem da biblia também é costumeiramente citada, porém, como num pretexto de
legalizagdo da usura, que é a passagem presente no livro de Deuteronomio: “Nao cobres juros de teu irmao:
nem sore dinheiro, nem sobre alimentos, nem sobre qualquer empréstimo. Poderds cobrar juros dos
estrangeiros, mas ndo do teu irmdo.” (Dt 23: 20). Porém essa questdo é solucionada da seguinte maneira
pelos cristdos: 0s conceitos chaves dessa passagem sdo as defini¢des de irméo e de estrangeiro, que para a
época era uma diferenciacao até simples de ser feita, como irméos tem-se 0 povo eleito por Deus e 0 resto
¢ estrangeiro. Porém, apds a vinda de Cristo, isso muda, e com isso “todos vos sois irmdos” (Mt 23: 8);
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No entanto, além da condenacéo provinda dos Evangelhos — que para o espirito
da época era a maior causa de condenacgéo possivel, pois o discurso divino ndo pode estar
errado, pelo simples fato ser o que de mais elevado e sublime que existe —, é também
possivel destacar mais dois fatores dentro dessa condenagdo, um mais voltado para o
ambito moral, enquanto o outro estad no metafisico. A condenacdo moral é mais simples,

e parte da nocdo de justica para com o outro, pois devido:

A usura, na Antiguidade Média, era o preco cobrado por um empréstimo. Era
0 acréscimo da divida em razdo do tempo transcorrido. Tudo o que se recebia
a mais por um empréstimo era usura.

(...)Cobrar por um empréstimo é querer beneficiar-se da necessidade e da
fragilidade do outro. E inaceitavel para um cristdo ou qualquer pessoa de bem.
(LIMA, 2001, p. 71)

A razdo metafisica para a condenacdo da usura se encontra na diferenca entre a
natureza do tempo e do dinheiro. Para os escoldsticos, o tempo ndo causa nada; é um fator
neutro, o que pode parecer meio incongruente a principio, devido ao carater mutavel de
todas as coisas materiais — uma caracteristica perceptivel muito em razdo do préprio
tempo —, porém, a continuacdo da explicacdo é que as mudancas sao decorrentes dos
fatores atuantes no tempo, e ndo do tempo em si. Devido a esse fator, o dinheiro se torna
estéril, pois, como ndo é o tempo que altera as coisas, um determinado montante de
dinheiro deixado a acdo dele ndo sofrerd nenhum tipo de alteracdo devido a ele. Dessa
forma, o dinheiro se torna estéril (LIMA, 2001, p. 71-72).

Apds essa breve exposicdo da escolastica e do que veio a ser sua economia, é
possivel aprofundar em alguns de seus autores. Como ndo seria possivel abordar todos os
escolésticos, devido ao grande nimero de autores durante esse periodo, pode-se fixar no

autor mais conhecido entre eles, Santo Tomas de Aquino.

2.1. SANTO TOMAS DE AQUINO

Santo Tomés de Aquino (1225-1274) foi um frade dominicano natural de
Roccasecca, atual Italia. Mesmo tendo nascido em “berco de ouro” negou todas as suas
regalias para viver a sua vocacao religiosa dentro de uma ordem medicante. Veio a falecer
com somente 49 anos, mas a morte “prematura” nao condiz com uma curta bibliografia,
sendo que o contrario, Santo Tomas nesses 49 anos chegou a escrever por volta de mais
de sessenta livros. Dentre seus livros escritos estdo as amplamente conhecidas Summas —

as mais conhecidas sendo a Suma Teoldgica e a Suma contra os Gentios —, pelo seu

fazendo agora do estrangeiro presente na passagem nao ficar mais a mercé de sofrer por usura, pois agora
sua condicdo de irméo anula sua condicdo de estrangeiro.
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método argumentativo, pelo “batismo” de Aristoteles e pelas disputas em forma de livros
contra os Averroistas. (CHESTERTON, 2020). Os assuntos discutidos nesses diversos
livros vao desde as classicas questdes acerca da existéncia de Deus, problemas
metafisicos, epistemoldgicos até questdes sobre guerra justa, direito, moral e economia
(COPLESTON, 2017, p.88).

2.2.1. Teoria Moral em Santo Tomés de Aquino
Para compreensao da teoria moral de Sdo Tomas, a fim de adentrar em sua teoria
econdmica, cabe inicialmente destacar um trecho retirado da biografia de Santo Tomas
escrita por Chesterton (1874-1936), em que é destacado a importancia do Doutor
Angélico? para a ciéncia econdmica:

Se esta fosse uma obra polémica, capitulos inteiros poderiam ser dedicados a
economia e a ética do sistema tomista. Seria facil mostrar que, nessas questdes,
ele foi tdo profeta quanto filésofo. Desde o inicio previu o perigo da confianga
irrestrita no mercado econdmico, que ja tomava forma em sua época, e que
culminou num colapso comercial universal em nossos tempos. N&o se limitava
a declarar que a usura era antinatural, embora ao dizer isso estivesse apenas
seguindo Aristdteles e 0 6bvio senso comum, que nunca foi contrariado por
ninguém até a era dos mercantilistas, que nos levaram ao colapso. O mundo
moderno comegou com Bentham escrevendo Em Defesa da Usura, e, passados
cem anos, até a vulgar opinido dos jornais considerava o mercado financeiro
como algo indefensével. Porém Santo Tomés foi mais fundo que isso. Chegou
a mencionar a verdade, ignorada durante a longa idolatria do comércio, de que
as coisas produzidas apenas para vender provavelmente serdo de pior
qualidade que as produzidas para consumir. [...] E Tomas tinha razéo, pois
comércio, no sentido moderno, significa vender algo por um preco que ndo é
digno do seu valor real, e os economistas do século XIX ndo o negariam;
apenas diriam que Aquino ndo estava sendo pratico, o que parecia sensato de
dizer enquanto essa visdo ainda conduzia a prosperidade pratica. Mas as coisas
mudaram de figura depois que essa visdo conduziu a bancarrota universal.
(CHESTERTON, 2020, p. 209-210).

De maneira direta é possivel dizer que a filosofia moral de Tomas partia do
pressuposto de que “ele aceitava 0 eudemonismo e a teologia da ética aristotélica, no
sentido em que ele aceitava a doutrina aristotélica de que a felicidade € o fim da vida
humana e que a bondade ou a maldade das a¢gOes depende delas com esse fim. Nesse
sentido, ele aceitava a primazia do bem na vida moral.” (COPLESTON, 2017, p. 97).
Sabendo desse carater eudaimonico, fica necessario delinear qual é o fim que
possibilitaria ao homem chegar a maxima felicidade. Na perspectiva da filosofia catélica

do autor, a felicidade sé podera ser encontrada na mediada em que as a¢es humanas

20 Titulo pelo qual Santo Tomas de Aquino veio a ser reconhecido apos se tornar um doutor da Igreja.
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tenham como fim ultimo aproximar o homem de Deus — tomando como exemplo a pessoa

de Jesus Cristo —, sendo possivel definir também:

A moral em Santo Tomas é a ciéncia do comportamento humano, tomando o
homem como imagem de Deus, que é o principio e o fim da criatura racional.
A moral consiste na marcha do homem na dire¢ao de Deus, “o movimento da
criatura racional no sentido de Deus”. Ela tem como referéncia o Cristo, “que
se manifestou a nés como caminho da verdade, pelo qual podemos chegar,
mediante a ressurreigdo, a bem-aventuranga da vida imortal. (LIMA, 2001, p.
55)

A grande parte das explicacfes acerca da teoria moral se encontram na Suma
TeolGgica, mais especificamente na segunda parte —também chamada de lallae e llallae?*
- que tem como objeto 0 homem e suas ac¢Oes. Parafraseando Copleston, seria impossivel
explicitar toda a teologia moral de Santo Toméas de Aquino em poucas paginas, mas se
for buscar um ponto de partida para comecar essa exposi¢do é interessante retrazer o que
ja foi dito nos paragrafos anteriores, de que assim como 0s gregos e Santo Agostinho, sua
filosofia moral tem carater eudemonoldgico e teleolégico (COPLESTON, 2021, p. 853).

Contudo, ainda que Tomas tenha essas caracteristicas em consonancia com 0s
gregos, particularmente com Aristoteles, ele ndo é uma replicacdo do pensamento grego,
mas sim um ponto de partida, ao qual agrega ao seu proprio pensamento, como somente
considerar os atos livres como passiveis de estarem predispostos no campo moral, e,
também estabelecer o fim Gltimo dessas a¢bes além do homem, em Deus (COPLESTON,
2021, p. 853-854).

Pode-se considerar que o autor ndo desconsidera a finalidade Gltima proposta
por Aristételes para a felicidade, mas a vé como imperfeita. Imperfeito no sentido de ndo
garantir a felicidade mais plena, pois esta somente o é alcancada nessa vida, ao passo que

a proposta pelo Santo transpassa qualquer limitacdo temporal e material desse plano, pois:

Sua ética [Aristételes] era uma ética da conduta humana nesta vida, ao passo
que Santo Tomés ndo avanca muito antes de pdr em consideracdo a felicidade
perfeita que somente pode ser alcancada na préxima vida, a qual consiste
principalmente na visdo de Deus, embora inclua também, por 6bvio, a
satisfacdo da vontade, ao passo que outros bens, como a comunidade de
amigos, contribua ao bene esse da beatitude, embora nenhum bem, senéo Deus,
seja necessario para a felicidade. (...) O que Aristoteles chama de felicidade,
Santo Tomas chama de felicidade imperfeita, felicidade temporal ou felicidade
alcancavel nesta vida, e considera essa felicidade imperfeita enquanto se
ordena a felicidade perfeita, que somente é alcancével na préxima vida.
(COPLESTON, 2021, p. 854-855)

21 A Suma Teoldgica é divida em trés partes. A primeira (la pars) esta disposta em 119 questdes acerca da
natureza, de Deus e da Cria¢do. A segunda parte é subdividida em duas, a primeira (la llag) com 114
questdes falando sobre 0 homem, sua finalidade e sobre a lei natural, enquanto a segunda (lla llae) trata de
189 questdes sobre as virtudes e seus respectivos vicios. Por fim, a terceira parte (Illa Pars) — que ndo
chegou a ser terminada — tem como objeto de estudo a Jesus Cristo, sua vida e os Sacramentos por ele
instituidos.
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Entretanto, Santo Tomas ndo desconsidera essa felicidade imperfeita. O autor
somente aloca-a em sua devida perspectiva dentro da grande hierarquia da Criagéo — isto
é, abaixo do que é transcendental, pois aquilo que é transcendental é maior do que aquilo
que ndo, pelo simples fato de ndo ser limitado pelo tempo e as intemperancas da matéria.
Com isso, Tomas coaduna esses dois tipos de felicidade com as duas principais
instituicOes da sociedade, o Estado e a Igreja. Ao passo que o Estado passa a ter como
objetivo auxiliar o homem a alcancar a felicidade imperfeita — essa relacdo sera
novamente tratada quando se falar de economia —, enquanto a Igreja o ajuda a alcancar a
felicidade perfeita (COPLESTON, 2021, p. 857).

Voltando a filosofia moral de Santo Tomas, tem-se que um dos pontos altos de
sua moral esta na série de questdes que o autor busca delinear antes o que ndo pode ser o
fim dltimo, a fim de somente sobrar somente aquilo que pode se encaixar nessa categoria.
Tudo isso se encontra nas primeiras questdes da lallae da Suma Teoldgica.

A primeira questdo é a caracterizagdo de que o homem tem, assim como todas
as coisas criadas, um fim proprio, pois “ora, € manifesto que todas as a¢des procedentes
de uma poténcia sdo por esta causadas, quanto a esséncia do objeto mesmo delas. E como
0 objeto da vontade € o fim e o bem, necessario é tendam todas as a¢cGes humanas para
um fim” (AQUINO, 2016 p. 29).

Na segunda questdo, o Doutor Angélico responde a uma série de
questionamentos do que se deve alocar como fim ultimo das a¢des humanas, ou melhor
dizendo, do que ndo é. Comecando pela riqueza, passando pela honra, gloria, poder, bens
do corpo, prazer até chegar aos bens da alma, e respondendo a todas elas do porqué elas
ndo podem consistir em ser a finalidade Gltima. Até por fim chegar a terceira questdo e
delimitar que o fim Gltimo das a¢6es humanas ndo pode ser sendo Deus (COPLESTON,
2021, p. 854).

Os ultimos dois pontos da moral tomista sdo a questdo da virtude, o meio pelo
qual o homem tem para chegar a finalidade ultima, e a relacdo entre a lei eterna e a lei
natural, motivo pela qual pode-se afirmar que as inclina¢@es naturais do homem estdo em
consonancia com a ideia Eterna que Deus tem do homem.

A virtude é o meio pelo qual o homem se aperfeigoa e alcanca o fim Gltimo. Para
se chegar nessa conclusdo, Tomas parte da vontade humana. A vontade, segundo ele,
anseia a felicidade, e para alcanca-la distinguira as agdes boas das mas — sendo as boas

aquelas que ajudam a chegar a sua finalidade ultima, enquanto as mas dificultam. O que
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garante uma acdo imediata ser boa ou ma, entdo, € ela estar em consonancia com a ordem
da razdo, pois, a partir do momento em que o homem é um ser racional, qualquer acdo
que estiver de acordo com a razdo sera boa, enquanto as que ndo tiverem serdo mas, ou
seja:

A vontade, portanto, deseja a felicidade, a beatitude, como o seu fim, e as acdes
humanas sdo boas ou mas na medida em que sdo ou ndo sdo meios para
obtencdo desse fim. (...) o fim é aquilo que aperfeicoa 0 homem enquanto tal,
e 0 homem enquanto tal € um ente racional, ndo um mero animal. Toda a¢do
humana individual, isto é, toda acdo deliberada, esta de acordo com a ordem
da razdo (estando o seu fim imediato em harmonia com o fim Gltimo) ou em
desacordo com a ordem da razéo (sendo o seu fim imediato incompativel com
o fim ultimo), de modo que toda a¢cdo humana é boa, ou ma.

(...)Santo Tomas segue Arist6teles ao tratar das virtudes morais e intelectuais
como habitos, como boas qualidade ou habitos da mente, pela qual 0 homem
vive corretamente. O hébito virtuoso é formado por a¢Bes boas e facilita a
pratica de a¢des subsequentes para 0 mesmo fim. (COPLESTON, 2021, p. 859)

Como dito acima, nesse ponto Tomas segue Aristoteles, ao passo que também é
0 meio-termo a posi¢cdo em que se encontra a virtude, ndo podendo ser nem um extremo
nem outro — tal como ja foi abordado no capitulo sobre Aristoteles —, assim como explica
Copleston (2021):

A virtude moral € um meio-termo (in médio consistit). O fim da virtude moral
é assegurar ou facilitar a conformidade a regra da raz&o na parte apetitiva da
alma; ora, a conformidade implica evitar os extremos do excesso e da falta,
significa que o apetite ou a paixao é reduzido a regra da razéo. (p. 860)

Sintetizando, é possivel concluir que o bem é buscado, enquanto o mal é evitado.
Sendo o bem aquilo que condiz com a natureza humana a fim de aperfeigoa-la — por meio

do cultivo das virtudes — para assim pode alcancar sua finalidade ultima. Sendo assim:

(...)o bem para 0 homem é aquilo que beneficia sua natureza, aquilo para que
tem uma inclinagdo natural enquanto ser racional. Assim, 0 homem tem em
comum com todas as outras substancias a inclina¢do natural para a preservacao
do seu ser, e a razdo, refletindo sobre essa inclinagdo, ordena 0s meios
necessarios para a preservacdo da vida sejam adotados. Inversamente, o
suicidio deve ser evitado. Novamente, 0 homem tem em comum com todos 0s
outros animais a inclinacdo para propagacdo da espécie e para criagdo dos
filhos, ao passo que, enquanto ser racional, tem a inclinag&o natural para buscar
a verdade, especialmente a verdade a respeito de Deus. (COPLESTON, 2021,
p. 860)

Por fim, tem-se a correlacdo entre a Lei Eterna e a Lei Natural. A principio esse
tema néo parece ter muita concordancia com a economia do mesmo modo que a ética o
tem. Entretanto, sua influéncia na ciéncia econémica é sutil e parte da definicdo da Lei
Eterna até desaguar na economia. A Lei Eterna é a expressao racional do Criador, é o
modo pela qual o Ser introduz a lei do plano divino, que dita 0 caminho pela qual todas

as partes da Criacdo terdo que tomar para chegar ao seu fim dltimo, ou como expressa
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Santo Tomas “[...] lei eterna ndo é mais que a razao da sabedoria divina, enquanto deriva
todos os atos e mogoes” (AQUINO, 2020, p. 559).

Derivagao direta da Lei Eterna ¢ a Lei Natural, ela ¢ a agdo do Homem e “ela diz
respeito, primeiramente aquelas coisas que sdo necessarias para a natureza humana.”

(COPLESTON, 2021, p. 861). Também é possivel compreendé-la da seguinte forma:

Ora, entre todas as criaturas, a racional esta sujeita a Divina Providéncia de
modo mais excelente, por participar ela propria da providéncia, provendo a si
mesma e as demais. Portanto, participa da razdo eterna, donde tira a sua
inclinacdo natural para o ato e o fim devidos. E a essa participacio da lei eterna
pela criatura racional se da o nome de lei natural. [...] A lei natural ndo é mais
do que a participacdo da lei eterna pela criatura racional. (AQUINO, 2020, p.
551).

Como a Lei Natural € referente a todas as acdes do homem, enquanto ser
racional, e sendo a economia uma atividade humana, logo, ela pode ser considerada como
um produto da Lei Natural. Como ela “(...)diz respeito primariamente aquelas coisas que
sdo necessarias para natureza humana.” (COPLESTON, 2021, p. 861); dentre clas a
preservacdo do individuo — através de alimentacdo, vestimenta, abrigo etc. — e da espécie
—através da reproducéo —, fica implicito uma correlacdo entre ela e a felicidade imperfeita
descrita por Aristoteles. Essa relacdo pode ainda ser estendida para economia, e
adiantando um pouco o préximo tépico do capitulo, a economia se encontra com um papel
de ser uma ferramenta necessaria para garantir a felicidade imperfeita. Por outro lado,
como a Lei Natural € derivada direta da Lei Eterna, ela o é dependente, e com isso 0
homem ndo ira se satisfazer — i.e. alcancara a plena felicidade — se somente estiver ao seu
alcance a felicidade imperfeita, mas buscara a felicidade perfeita. Dessa maneira, as acdes
derivadas da Lei Natural ttm como finalidade realmente Ultima garantir um estado que

faca com que o homem alcance a felicidade perfeita, e isso somente ocorre pois:

Como Deus ¢é eterno e Sua ideia do homem é eterna, a promulgacdo da lei é
eterna ex parte Dei, embora ndo seja eterna ex parte creaturae. Essa lei eterna,
existindo em Deus, é a origem e a fonte da lei natural, que é uma participacdo
na lei eterna. A lei natural é expressa passivamente de inclinagdes naturais do
homem, ao passo que promulgada pela luz da razdo que reflete sobre essas
inclinagbes, pois na medida em que todo homem possui naturalmente
inclinacBes para seu gim geral e possui também a luz da razéo, a lei eterna estéa
suficientemente promulgada em cada um dos homens. (COPLESTON, 2021,
p. 862)

2.2.2 Economia em Santo Tomas de Aquino
A associagdo entre Tomas de Aquino e a economia ndo € evidente, mas é
objetivo desse trabalho explora-la, assim como foi realizado no primeiro capitulo com

relacdo ao pensamento grego. Afinal, ndo se pode categorizar os antigos e medievais da
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mesma forma que séo categorizados os autores contemporaneos, pelo simples fato de se
haver uma linha nitida de divisdo dos saberes humanos. Entretanto, essa divisao néo feita
no medievo, um filésofo ou um tedlogo era tdo apto a discursar sobre as questdes
econémicas quanto um mercador de sua época.

Devido as acGes humanas serem o objeto de estudo da moral, e a economia sendo
uma espécie de agdo humana, ndo fica dificil entender do porqué Santo Tomas de Aquino
tenha se interessado por esse tema — ainda que néo tivesse dado a mesma importancia
como deu para outros temas, como o caso das provas acerca da existéncia de Deus. Com

isso, é possivel destacar os seguintes topicos econdmicos abordados pelo Santo:

1) arelagdo entre a oferta e demanda para determinacdo dos precos das coisas;
2) o poder do Estado em determinar os precos (Aquino ndo descarta a
possibilidade); 3) a importancia da utilidade dos bens para determinar seus
precos; 4) fraudes nas qualidades dos bens postos a venda; 5) a importancia da
honestidade nos contratos comerciais. (CARNEIRO, 2019, p. 146)

Dentre todos esses temas fica bem perceptivel a correlagédo entre a economiae a
moral. No entanto, antes de adentrar nas entrelinhas desses temas, € importante destacar
que “(...)longe de ser o apice de uma teoria econdmica escolastica integrada, Tomas de
Aquino representou seu inicio.” (MUELLER, 2021, p. 58). Aquino inicia 0 que viria a
ser posteriormente mais desenvolvido pelos escolasticos tardios de Salamanca, nos
séculos XV e XVI.

Santo Tomas de Aquino trata das questdes econdmicas quase que inteiramente
dentro da Suma Teoldgica?2. Essas questdes estdo dispostas no Tratado sobre a Justica,
na lla llae, que vai desde a questdo 57, do Direito, até a questdo 122, Dos preceitos da
Justica. O primeiro ponto a se tomar nota € a presenca da economia dentro de um tratado
sobre uma virtude, a virtude da Justica. E isso reforcga a relagéo entre moral e economia
na obra do Santo, pois tomando o mesmo caminho de Aristoteles, Tomas chegara a
conclusbes no campo econdmico a partir da justica, procedente direta do direito natural

(lei natural) e das virtudes (categoria mais do que exemplar da moral) — sendo a prépria

22 Qutro livro onde se pode encontrar alguma coisa sobre economia em Tomas é na Suma Contra os Gentios,
em que segundo o padre Julio Meivielle:

“Santo Tomas exp0s na “Suma contra os Gentios” o lugar da economia numa hierarquia de valores.

Se se considera bem as coisas, todas as operacdes do homem estéo ordenadas ao ato da divina contemplagéo
como a seu proprio fim. Pois, para que sdo os trabalhos servis e 0 comercio, sendo para que o corpo, estando
provido das coisas necessarias a vida, esteja no estado requerido para contemplacdo? Para que as virtudes
morais e a prudéncia, sendo para procurar a paz interior e a calma das paixdes de que tem necessidade para
assegurar a paz exterior necessaria a contemplagdo? Donde, se se considera bem, todas as fun¢fes da vida
humana parecem estar a servigo dos que contemplam a verdade.” (L. IV, cap. 37)” (MEINVIELLE, 2020
p.30)
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justica uma virtude, uma das quatro virtudes cardeais ao lado da prudéncia?®, fortaleza e
temperanca.

Posto isso, as principais questdes que abrangem temas econdmicos sdo: Questdo
66: Do furto e do roubo; Questdo 77: Da fraude cometida na compra e na venda; Questédo
78: Do Pecado da Usura; Questdo 117: Da liberalidade; Questdo 118: Da avareza e
Questdo 119: Da prodigalidade.

A principio, a Questéo 66: Do Furto e do roubo, é divida em nove artigos, porém
nos dois primeiros ja € possivel destacar a imanéncia das questdes econémicas. No artigo
primeiro “Se ¢ natural ao homem a posse dos bens externos” Santo Tomas demonstra
tanto a legalidade da propriedade privada — ndo somente de terreno, mas de qualquer
objeto externo ao homem — quanto a sua funcdo de utilidade — trazendo uma dupla
observancia acerca das coisas criadas, a primeira a de pertencer a ordem divina e a
segunda de possuir uma utilidade, pela qual pode ser usufruida pelo homem?* —, de modo
que:

Uma coisa externa pode ser considerada a dupla luz. Na sua natureza, que ndo
depende do poder humano, mas s6 do divino, a cuja vontade tudo obedece. E
no uso mesmo que a ela serve. E, deste segundo modo, 0 homem tem
naturalmente o dominio sobre as coisas externas; pois, pela sua razdo e pela
sua vontade, pode usar das coisas externas para a sua utilidade, como se para
si fossem feitas; pois sempre o mais imperfeito € para o mais perfeito.
(AQUINO, 2016, p. 425).

No segundo artigo, na defesa da propriedade privada, aparece um argumento que
é muito replicado pelos seguidores da tradi¢do escolastica/tomista, que é a de que uma

coisa é mais bem cuidada e administrada enquanto privada®®. Além de estabelecer uma

23 Uma questdo interessante é expressa dentro do Tratado sobre a Prudéncia na Suma Teoldgica. Na questio
50, Art. 3, cujo titulo é “Se a economia deve ser considerada espécie de prudéncia”, o Doutor Angélico
destaca o Seguinte:

“A natureza do objeto diversificada segundo o universal e o particular, ou segundo o todo e a parte,
diversifica as artes e as virtudes; e, por essa diversidade, uma virtude é principal em relacéo as outras. Ora,
é manifesto que a familia ocupa uma posicdo média entre a pessoa particular e a cidade ou o Reino. Pois,
como uma pessoa singular € parte da familia, assim cada familia o é da cidade ou do reino. Por onde, assim
como a prudéncia, em sentido geral, que dirige as a¢fes do particular, distingue-se da prudéncia politica,
assim, € necessario que a econdmica se distinga de uma e outra.” (AQUINO, 2016, p. 340).

Além de tratar a economia aqui bem como condiz com sua raiz etimolégica, i.e., como referente, a
administracdo das familias, ele também leva em conta que:

“As riquezas se relacionam com a econémica, ndo como fim Ultimo, mas como uns instrumentos, segundo
Aristoteles. Pois, o fim Gltimo da econdmica é a boa direcdo da vida, no seu conjunto, relativamente a
sociedade domeéstica.” (AQUINO, 2017, p. 340).

24 Essa dupla observancia de um objeto muito se assemelha as duas hierarquias apresentadas em Santo
Agostinho, em que uma coisa esta predisposta tanto dentro de uma hierarquia da Cria¢do, quanto de uma
hierarquia de valores de uso.

25 Essa visdo é aplicada a bem ndo publicos, ndo podendo cair no erro de confundir com bens publicos, que
pela razdo de seu nome sdo administrados — e s6 podem ser — por uma comunidade em concordancia.
Copleston bem traduz essa importancia de um administrador do bem comum em que “Onde quer que haja
uma multiddo de criaturas com um bem comum a ser alcangado, deve haver um poder governante comum.
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dupla acdo humana sobre as coisas terrenas, a de administra-las — no sentindo aqui de
posse — e a de usa-las. Para explicar seu ponto, o Doutor Angélico se utiliza da seguinte

linha de raciocinio:

Relativamente as coisas exteriores tem o homem dois poderes.

Um é o de administra-las e distribui-las. E, quanto a esse, é lhe licito possuir
coisas como préprias. O que € mesmo necessario a vida humana por trés
razdes. — A primeira é que cada um € mais solicito em administrar o que a si
s6 lhe pertence, do que em comum a todos ou a muitos. Porque neste caso, a
qual, fugindo do trabalho, abandona a outem o pertencente ao bem comum,
como se da quando ha muitos criados. — Segundo, porque as coisas humanas
sdo melhores tratadas, se cada um emprega os seus cuidados em administrar
uma coisa determinada; pois, se ao contrario, cada qual administrasse
indeterminadamente qualquer coisa, haveria confusdo. — Terceiro, porque,
assim, cada um, estando contente com o seu, melhor se conserva a paz entre 0s
homens.

(...) O outro poder que tem 0 homem sobre as coisas é o uso delas. E, quanto a
este, 0 homem ndo deve ter as coisas exteriores como préprias, mas, como
comuns, de modo que cada um as comunique facilmente aos outros, quando
delas tiverem necessidade. Por isso diz 0 Apdstolo (1Tm 7, 18): Manda aos
ricos deste mundi que déem, que repartam francamente. (AQUINO, 2016, p.
426).

A Questdo 77: Da fraude cometida na compra e na venda, por sua vez € dividida
em quatro artigos, e trata tanto da questdo do valor — um dos assuntos mais importantes
dentro de uma teoria econdmica — quanto das relagdes de troca. No primeiro artigo “Se
podemos vender uma coisa por mais do que vale”, Santo Tomas ja define que sua
concepcao de valor muito se assemelha a moderna concepcéo de valor utilidade, dizendo
que é o comprador quem decide — mediante sua apreciacao pelo bem a ser comprado — 0

valor de uma mercadoria, ou seja:

Quando porém o comprador tira grande vantagem da coisa comprada e 0
vendedor nenhum dano sofra por se ver privado dela, ndo Ihe deve aumentar o
preco. Porque a utilidade que acresce ao comprador ndo vem do vendedor, mas
da condigéo do comprador. (AQUINO, 2016, p. 473).

No segundo artigo “Se a venda torna-se injusta e ilicita por causa de um defeito
da coisa vendida”, Tomas destaca dois importantes pontos para o pensamento econémico
escolastico. Primeiro referente ao valor dos metais preciosos, que a até a época era o
cunho da moeda em circulacdo; dizendo que seu valor ndo é auferido somente pela sua

utilidade, sendo que também provem da sua pureza, isto € “(...) 0 ouro e a prata ndo séo

No corpo ha o membro principal — a cabega ou o coracdo —; o corpo é governado pela alma, e, na alma, as
partes irascivel e concupiscivel sdo dirigidas pela razdo; no universo como um todo, os corpos inferiores
sdo governados pelos superiores, de acordo com a disposi¢do da Providéncia divina. O que é verdade,
portanto, com relagdo ao universo como um todo e com relagdo ao homem tomando individualmente, deve
ser verdade também quanto a sociedade humana.” (COPLESTON, 2021, p. 866-867).
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caros s6 pela utilidade dos vasos ou outros objetos que deles se fabricam, mas também
pela valia e pureza das suas substancias” (AQUINO, 2016, p. 474).

O segundo ponto é a continuagdo da explica¢do do porqué o valor é determinado
de maneira subjetiva, i.e., pela quantidade de utilidade que ele pode dar ao comprador;
para isso Tomas se sustenta em Agostinho e utiliza da ja citada passagem da dupla
hierarquia e explicando do porqué o valor comercial de uma casa, por exemplo, ser
superior ao de um cavalo, mesmo o cavalo tendo uma natureza mais elevada a da casa.
Disso decorre, “Como diz Agostinho, o preco das coisas venais ndo ¢ considerado pelo
grau de natureza, pois, as vezes, um cavalo é vendido mais caro que um escravo; mas pela
utilidade que oferecem ao homem” (AQUINO, 2016, p. 475). Pode nio parecer evidente,
mas, sendo o valor determinado pela estima humana, ela se torna passivel do juizo moral,
pois a pura escolha de valorizar algo em detrimento de outrem mediante sua utilidade —
gue muitas vezes ndo é necessariamente homogénea para todos os homens — torna essa
escolha em uma atividade do campo moral.

Por fim, o quarto artigo “Se ¢ ilicito, negociando uma coisa, vendé-la mais caro
do que custou”, trata das relagdes de troca e do lucro. Comecando pela troca, ele se
sustentando em Avristoteles a divide em duas espécies, uma sendo a dos politicos e
cidadaos, e tendo como alvo prover a cidade e a casa; e a segunda sendo a dos negociantes,

cujo alvo é o lucro, como é explicitado no trecho abaixo:

Mas como diz o Filésofo ha duas espécies de troca. - Uma, como natural e
necessaria, pela qual se troca uma coisa por outra; ou uma coisa por dinheiro,
conforme as necessidades da vida. E essa ndo pertence propriamente aos
negociantes, mas antes, aos ecdnomos ou politicos, que devem prover a casa
ou a cidade, das coisas necessarias a vida. - Outra espécie de troca é a de
dinheiro por dinheiro ou de quaisquer coisas por dinheiro, ndo pelas
necessidades, mas para auferir ao lucro. E este é o negdcio proprio dos
negociantes. (AQUINO, 2016, p. 477).

Assim, também vale ressaltar que ambos — Aquino e Aristoteles — compreendem
a primeira espécie de troca como boa e natural, pois o seu objetivo esta em concordancia
com a natureza tanto do individuo, familia quanto da cidade. Enquanto a segunda, por sua
vez, é desprezada a medida em que permite a proliferacdo da avareza e da cobiga.
Evidente se torna o carater moral dentro da defini¢do do que é e do que ndo € uma troca
justa, pois sendo a segunda uma possibilitadora de um pecado mortal, e o pecado sendo
um empecilho para o desenvolvimento das virtudes, ela o é desencorajada a medida em

gue a primeira é encorajada:

Ora, segundo o Filésofo, a primeira espécie de troca é louvavel porque vem a
satisfazer uma necessidade natural. A segunda, porém, é justamente condenada
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porque, pela natureza, serve a cobiga do lucro, que nao conhece limite e tende
ao infinito. (AQUINO, 2016, p. 477).

Visto isso, fica explicito uma condenagéo de todo tipo de lucro pelo Santo;
entretanto, isso ndo se confirma como uma verdade. O lucro para Santo Tomas ndo é
considerado como um mal em si mesmo, mas como tendo uma natureza neutra. A sua
neutralidade faz com que o seu direcionamento para um bem ou um mal seja precedente
de uma acao humana; em outras palavras, € dependente da sua finalidade que o lucro sera
disposto na gaveta dos vicios ou das virtudes. No entanto, em decorréncia do fato de ele
estar estritamente ligado ao pecado mortal da avareza, torna-se mais predisposto a vicios
do que a virtudes (AQUINO, 2016, p. 477).

A “Questdo 78: Do pecado da Usura” também ¢ divida em quatro artigos, sendo
0s seus dois primeiros mais recheados de questdes propriamente econémicas do que 0s
dois ultimos. No primeiro artigo “Se receber usura pelo dinheiro mutuado é pecado”,
Santo Tomas defini o mal da usura com o sendo a venda de algo que nao existe. No caso,
Aquino explica que o pecado da usura ocorre, pois, ao se cobrar por algo, cobra-se duas
vezes, e ndo somente uma, gerando assim uma espécie de injustica. E sendo a injustica o
pardmetro para algo ser licito ou ndo torna novamente ao ponto de a economia estar
sustentada pela moral, pois ao ponto que algo que é imoral — por mais que seja

economicamente viavel — serd desencorajado. Pois dessa forma ao:

Receber usura pelo dinheiro mutuado é, em si mesmo, injusto, porque se vende
0 que ndo se tem; donde nasce manifestamente uma desigualdade contraria a
justica. Para evidencié-la devemos saber, que de certas coisas, 0 Uso consiste
na consumigdo delas. Assim, o vinho consumimo-lo usando-o para beber; o
trigo, empregando-o como comida. Ora, 0 uso de tais coisas ndo deve ser
separado delas em si mesma; mas, se a alguém concedemos o uso delas, por
isso mesmo também as concedemos 0 uso delas, por isso mesmo também as
concedemos a elas. Portanto, o mutuo dessas coisas também transfere o
dominio sobre as mesmas. Por onde, quem quisesse vender o vinho
separadamente do uso dele, venderia 0 que ndo existe. Portanto,
manifestamente pecaria por injustica. E, por semelhante razdo, comete
injustica, quem mutua vinho ou trigo, exigindo duas restituigdes; uma
equivalente a aquele e a este; outra, o preco do uso, chamado usura. (AQUINO,
2016, p. 478).

Dessa forma, fica evidenciado o porqué de um objeto ndo dever estar passivel
de usura, de modo como explicado acima estaria se fazendo uma divisdo entre o objeto
em si e a sua utilidade, cobrando por duas partes ao invés do todo. Entretanto, essa
modalidade de usura ndo é a mais comum, sendo que o é a modalidade da usura pelo
dinheiro, e essa modalidade ¢ explicada por Tomas no segundo artigo “Se podemos, pelo

dinheiro mutuado, exigir uma outra vantagem”. Nesse artigo, também se apoiando em
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Aristoteles, Toméas argumenta que da mesma forma que a usura, aplicada as mercadorias,
é injusta, ela também o sera para o dinheiro — nisso parece ficar meio que implicito que
ele considerava a moeda como uma mercadoria, ou, entdo, como tendo dentro de suas

caracteristicas uma que fosse concomitante a das mercadorias —, de modo que:

Segundo o Fil6sofo, tudo aquilo deve ser considerado como dinheiro cujo valor
pode ser medido pelo dinheiro. Portanto, quem, por contrato tacito ou expresso,
receber dinheiro pelo dinheiro emprestado ou pelo empréstimo de qualquer
outra coisa, que se consome pelo préprio uso, peca contra a justica, como ja
dissemos. Do mesmo modo, quem, por contrato tacito ou expresso, receber
qualquer outra coisa, cujo valor possa ser medido pelo dinheiro, incorre no
mesmo pecado. (AQUINO, 2016, p. 481).

As questoes “117: Da liberalidade”, e “118: Da avareza” nao trazem exposi¢oes
econémicas da mesma forma que as anteriores, mas tratam do individuo em relacéo a
uma virtude, a liberalidade, e o seu oposto, a avareza. Entretanto, mesmo tendo o foco
mais no carater moral das acGes que levam a uma ou a outra, é possivel identificar
passagens nessas duas questdes que reforcam o que ja foi dito anteriormente, como por
exemplo a da ordenacgdo das coisas criadas ao servico do homem em que “(...) porque
todos os bens externos sdo ordenados ao uso do homem.” (AQUINO, 2016, p. 688), ou
quando se reforca a ideia do valor utilidade “Ora, as riquezas constituem essencialmente
uma utilidade, pois, nos as desejamos na medida em que nos satisfazem as necessidades.”
(AQUINO, 2016, p. 693).

Com isso, € encerrado a exposicao acerca de Santo Tomas de Aquino, que muito
apoiado em Avristoteles e Agostinho continuou a tradicdo de subordinar a economia a
filosofia moral. Tentando sempre buscar nos problemas econdmicos, seja eles de ordem
individual, familiar ou politica, a justica. Justica, a virtude que faz o elo, em conjunto com
a prudéncia, entre aquilo que estd no campo da moral e aquilo que estd no campo da
economia. Certamente a sintese feita por ele de Aristételes e Agostinho, serviu de
parametro para os escolasticos posteriores, que tanto o aprimoraram as suas ideias

econbmicas quanto as utilizaram como base para o surgimento de novas.
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3. A INFLUENCIA DE SANTO TOMAS DE AQUINO

A influéncia de Tomés pode ser medida de duas formas. A primeira forma, e
mais simples, é mediante a quantidade de cita¢Bes diretas dos mais variados autores —
concordando ou ndo com os dizeres de Tomas — quanto em escolas de pensamento, que
por sua vez, tiveram o papel de tomar como base os ensinamentos de Aquino e aplicando
ao contexto e dilemas de uma época totalmente diferente da vivada pelo Santo, ou tendo
um esforgo para atualizar as questdes levantadas por ele. Nesse primeiro caso se encaixa
perfeitamente as escolas de pensamento tomista e escolastica, como por exemplo a
Escolastica Tardia no século XV1 e chegando até autores mais modernos, como Jacques
Maritain (1882-1973), A.D. Sertillanges (1863-1948), Etienne Gilson (1884-1978), etc.

A segunda forma é mais dificil de ser observada, pois decorre de toda a
influéncia organica que Santo Tomas teve na Igreja e no mundo apds sua canonizacao e,
principalmente, apos ter sido elevado ao status de doutor da Igreja, muito em decorréncia
do Papa Pio V?°.

Dessa forma, o Santo passa a ser ndo somente citado, mas incorporado na forma
de pensamento daqueles que foram submetidos aos estudos tomistas, se tornando um
ponto comum. Ao se tornar um ponto comum a necessidade de se citar exaustivamente o
seu pensamento se perde, pois todos, pelo menos naquela época, tinha ele como base, e,
com isso tem-se a segunda forma: a influéncia oculta/indireta de Santo Tomas. Isso torna
muito mais complexo confirmar se um autor teve ou ndo influencia de Santo Tomas. Um
bom exemplo disso é o escritor inglés G.K Chesterton (1874-1936) e sua teoria
econdmica, o distributivismo?’. Mesmo Chesterton tendo escrito uma biografia de Santo
Tomés e sendo possivel tracar um paralelo entre suas concepgdes econdmicas,
principalmente a respeito da propriedade privada, pouco ou nada se tem citado de Tomas
em seus livros econdmicos?, o que torna dificil comprovar com clareza a influéncia

econdmica do Santo.

26 <“Como dominicano, Pio V manuseava Sio Tomas de Agquino desde a juventude; o pensamento do grande

te6logo parecia-lhe a base mais sélida para reedificar a Igreja, ‘um quebra-mar estadvel contra as
tempestades’. Em 1567, proclamou S&o Tomas Doutor da Igreja, colocando-o no nivel de Santo Ambrosio,
Santo Agostinho, S8o Jerdnimo e Sdo Gregoério Magno. Depois, ordenou a dois te6logos da sua Ordem,
Giustiniani e Manrique, que preparassem, segundo 0s manuscritos do Vaticano, a publicacdo definitiva
da Summa theologica; as despesas correriam por conta dele. As universidades receberam ordem de ensinar
unicamente o tomismo; os jesuitas obedeceram logo.” (DANIEL-ROPS, 1999).

27 Q distributivismo “(...) ¢ uma abordagem econdmica, €, também, uma filosofia moral econdmica baseada
principalmente na Rerum Novarum de Ledo XIlII, e que usa como principal fundamento a defesa da posse
da propriedade privada para um maior nimero de pessoas/familias.” (CARNEIRO, 2019, p. 177).

28 Esses livros sao principalmente: O que Ha de Errado com o Mundo e Um Eshogo de Sanidade: Pequeno
manual do Distributismo.
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Entretanto, ha um cenéario particular de influéncia indireta que pode ser
verificado de maneira mais precisa: trata-se da Doutrina Social da Igreja (DSI), que
juntamente com a Escola de Salamanca, serdo os dois topicos examinados de maneira
especifica. Nessa perspectiva, é possivel observar uma situacdo de influéncia direta,

representada pela Escola de Salamanca, e outra de natureza indireta, a DSI.

3.1. Escola de Salamanca

A Escola de Salamanca é um dos elementos centrais na lista de influenciados
por Santo Tomas de Aquino. No entanto, antes de fazer qualquer comentario a respeito
dos Escolasticos tardios?, torna-se necessario compreender toda a dimenséo de influéncia

de Tomas.

Santo Tomés de Aquino (1226-1275) foi o autor escolastico por exceléncia.
Sua influéncia foi tdo vasta que quase todos os escolasticos que o seguiram
estudaram, citaram ou comentaram suas obras. No século seguinte a morte do
Aquinate, diversos autores realizaram obras que abordaram temas ligados a
economia S&o Bernadino de Siena (1380-1444), Santo Antonino de Florenca
(1389-1459), Joannis Gersonii (1363-1429), Conradus Summernhar (1465-
1511) e sylvestre de Priero (1456-1523) sdo, talvez 0os mais conhecidos por
serem citados por seus sucessores. Os escritos de Tomas de Vio (1468-1534),
0 Cardeal Caetano, representam a transi¢do entre estes escolasticos e seus
seguidores hispanicos. (2019, p. 66)

Dito isso, pode-se passar sem medo para a Escola de Salamanca. De maneira
breve € possivel defini-la como “(...) o pensamento econdmico de tedlogos catdlicos
surgidos a partir da Universidade de Salamanca, durante o chamado periodo de ouro da
Espanha, que se estendeu de meados do século XVI até meados do século XVII”
(CARNEIRO, 2019, p. 151). E seu crédito como sucessores de Santo Tomas, no quesito
econémico, se encontra no fato de serem citados em livros de histéria do pensamento
econdmico® ao lado do Doutor Angélico (CHAFUEN, 2019, p. 151).

Entretanto, os escolasticos tardios ndo priorizaram somente a economia, cComo
também estavam a frente de debates acerca da guerra justa, questdes politicas, direito®?,
etc. (CARNEIRO, 2019 p. 151). Todas essas questdes estavam estritamente ligadas ao
contexto da época.

A época desses autores, os seculos XVI e XVII, é uma das mais efervescentes

de toda a histéria humana. Tem-se em sua época uma eclosdo de movimentos historicos,

29 Qutra maneira de se referir a Escola de Salamanca.

30 A mais conhecida obra de HPE a citarem, tanto Tomas de Aquino quanto a Escola de Salamanca, € a
History of Economics Analisys do economista Joseph Schumpeter.

31 Francisco de Vitoria, um dos principais autores da Escola de Salamanca é considerado como um dos pais
do Direito Internacional, muito devido a suas teses em defesa dos indios na América espanhola.
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como € o caso da Renascenca, Reforma Protestante, descobrimento das Américas, de
movimentos intelectuais, com o racionalismo de René Descartes (1596-1650), o
surgimento de pensamentos utépicos em Sdo Thomas More (1478-1535) e Tommaso
Campanella (1568-1639), a continuacdo da revolucdo copernica com Galileu Galilei
(1564-1642), entre outros acontecimentos de igual magnitude. E foi nesse caldo caotico

e genial que se é possivel afirmar que:

A escolastica superou a decadéncia que vivia no final da Idade Média com
especulacfes inlteis e uma quase esterilidade intelectual. Houve uma
revalorizacdo dos classicos, uma volta aos textos dos antigos, que se libertaram
dos comentarios artificiais do fim da Idade Média. A obra de Santo Tomés foi
imensamente valorizada e ele tornou-se o doctor communis (doutor comum).
As questdes surgidas com os descobrimentos, o fortalecimento das monarquias
e a expansdo comercial foram abordadas pelos autores escolésticos na moral e
no direito ao tratar, entre outras coisas, da politica, da economia e do direito
internacional. Este revigoramento escolastico é conhecido como a segunda
escoléstica e teve como seus maiores expoentes Francisco de Vitoria (1480-
1546), Luis de Molina (1535-1601) e Francisco Suarez (1548-1617). (2001, p.
79)

Em meio a esse complexo século que emerge os principais autores da Escola de
Salamanca, que sdo o dominicano Francisco de Vitoria (1480-1546), Saravia de la Calle,
Domingo de Soto (1494-1560), o jesuita Azpilcueta Navarro (1520-1557), Francisco
Garcia, Miguel de Cellorigo, o jesuita Luis de Molina (1535-1600), o0 dominicano Tomas
de Mercado (1525-1575), Pedro de Valencia, Juan de Lugo (1583-1660) etc. Vale
ressaltar, que nem todos estavam ligados diretamente a Salamanca, como por exemplo

Azpilcueta Navarro que esteve ligado a Universidade de Coimbra, sendo, entdo, mais

correto chamaé-los de escolasticos tardios. (LIMA, 2001, p. 80)

3.1.1. Economia em Salamanca
A partir dessa breve contextualizacdo, € possivel analisar a questdo econémica,
e sua relacdo com a moral sendo influenciada por Santo Tomas. A relacdo entre moral e
economia corre naturalmente nas veias de homens, cuja vocacgdo primeira € religiosa, de
modo que € necessario estar sempre buscando uma maneira de tratar as questfes

econdmicas sobre a 6tica da moral catélica, dessa forma:

Os tedlogos tinham que se ocupar da moral e do sacramento da peniténcia. (...)
Os tedlogos viram-se na obrigacdo de tratar das novas questfes econémicas
suscitadas, desenvolver a doutrina e produzir uma literatura especializada para
confessores. Assim nasceram 0s grandes manuais de moral tedrico-préaticos,
muito numerosos depois do Concilio de Trento. Foram contados cerca de
seiscentos manuais entre 1564 a 1670. (...) Surgiram os tratados De lustitia et
lure (Da Justica e do Direito) e similares que abordavam de forma sistematica
a economia. Os mais famosos foram os de Soto, Molina, Léssio e Lugo.
(LIMA, 2001, p. 80-81)
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Os tratados e 0s manuais dos confessores sdo a fonte primaria para se encontrar
0s escritos econdmicos dos escolasticos tardios, e neles tem-se a unido entre os diversos
saberes, entre eles a economia, sustentados pela moral catélica. E em economia encontra-
se uma variedade de temas, muito disso decorre dos problemas de os salmanticenses
serem cidadaos da maior poténcia da época, o Império espanhol —isso fica muito evidente

nas questdes monetarias e de teoria do valor —, e é:

Por conta da posi¢cdo econdmica politica global da Espanha, no século XV, o

pais aprendeu licGes monetarias importantes: o valor da moeda é fluido e ouro

ndo é sindnimo de riqueza. Nesse sentido, as condi¢des da economia espanhola

do periodo explicam por que as contribuigdes originais da Escola de Salamanca

para a ciéncia econdmica foram:

e Formulagdo da teoria psicoldgica de valor aplicada tanto para produtos
como para a moeda;

e Teoria Quantitativa da Moeda;

e Teoria sobre cambio que se aproxima da teoria moderna da paridade do
poder de compra. (CARNEIRO, 2019, p. 152)

Além de terem sido pioneiros na formulagdo da Teoria Quantitativa da moeda e
de refinarem a teoria do valor proposta por Santo Agostinho e Santo Tomas, eles também
argumentaram em favor da propriedade privada, a importancia da liberdade na formacéo
dos precos justos e a questdo da tirania estatal®> (CARNEIRO, 2019, p. 155). Para nio
ficar uma discussdo alongada nessa escola de pensamento econémico, é possivel destacar
0s seguintes temas como em correlacdo tanto com a simbiose da economia com a moral

quanto da presenca da influéncia de Santo Tomas de Aquino: a propriedade privada, a

usura e a teoria do valor.

32 \/endo esses topicos parece que os escolasticos tardios sdo uma espécie de precursores do veio a ser a
Escola Austriaca de economia, ou como também tratados, os libertarios. Alguns autores austriacos, de fato
citaram a importancia da Escola de Salamanca, como F.A. Hayek (1889-1992) em seu discurso no prémio
Nobel, Majorie Grice-Hutchinson (1909-2003), que escreveu um livro acerca deles “The School of
Salamanca”, ou Carl Menger (1840-1921) e Murray Rothbard (1926-1995) citando-os em suas obras.
Porém, alguns austriacos mais modernos, como Jesus Huerta de Soto e o brasileiro Ubiratain Jorge loro —
que escreveu o livro Dos Protoaustriacos a menger: Uma breve histdria das origens da escola austriaca
de economia — devido aos temas similares acabaram caindo no anacronismo de chamarem esses escolésticos
de protoaustriacos. Nesse sentido o economista Pedro Erik Carneiro faz uma critica a esse tipo de
pensamento, partindo sua argumentacdo do ponto de que:

“Como classificar ideologicamente esses avangos Seriam avangos “pro-libertarios” do tipo da chamada
Escola Austriaca de economia? Ou seriam avangos mais “keynesianos” ou socialista por conta da
importéncia dada ao Estado para controle dos pre¢os e dos juros?

Seguramente, ndo me parece que a participacdo do Estado seja significativa no pensamento dos tedlogos,
0 viés é moral e ndo politico. Entdo descarto a segunda hipétese. Mas, apesar de haver énfase nas decisdes
individuais dos agentes econémicos, a primeira hipétese também é descartada, pois de novo a base do
pensamento econdmico dos tedlogos é a moral, nogBes de justica distributiva e comutativa. Sem falar nos
limites biblicos e doutrinarios levados em consideracdo. A Escola Austriaca tende a desprezar a moral e a
ter um individualismo exacerbado, algo completamente estranho a Sdo Tomas de Aquino, Sdo Bernadino
de Siena e & Escola de Salamanca. O individuo deve responder a Deus por suas agdes, e deve amar 0
préximo, dessa maneira seu comportamento econdmico nao pode ser libertario.” (2019, p. 155).
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3.1.1. A propriedade privada
Com relacdo a propriedade privada é possivel sintetizar o argumento dos
escolasticos hispanicos®® da seguinte maneira: a defesa desse argumento é devido a maior
eficiéncia em se administrar um bem ou uma propriedade se ele for privado em detrimento

dele ser coletivo, ou seja:

Continuando com a tradicdo tomista, os escolasticos tardios deram muita
importancia a justificacdo da propriedade privada. Seu objetivo era comprovar
se o direito a propriedade privada estava de acordo com a lei natural e com a
lei divina. Alguns autores da primeira escolastica argumentaram contra este
direito, criticando aqueles que possuiam riquezas e recomendando a
propriedade comum3®. Santo Tomas de Aquino e os escolasticos tardios
rejeitaram esta condenacdo, fundamentando suas razGes em argumentos
evangélicos e em uma profunda anélise da acdo humana. (CHAFUEN, 2019,

p. 93)
Dentre os autores a tratarem dessa questdo, pode-se destacar Domingo de Soto,
Juan de Mariana e Luis de Molina. De Soto, partindo da elaboracdo presente na Questédo
66 da Suma Teologica, argumentou que a propriedade privada é mais eficiente que a
propriedade coletiva, pois por meio da ultima ndo seria possivel alcangar uma abundancia
de bens (CHAFUEN, 2019, p. 100-101). Dentre seus principais argumentos contra a
coletivizacdo das terras e dos bens produzidos por ela estdo a discordia, caso a
propriedade fosse privada e os bens produzidos nela fosse coletivo, pois ninguém aceitaria
receber menos do que fosse dispendido de trabalho em sua terra; e a preguica, caso a terra
fosse coletiva, pois é latente o descaso para com algo que € comum, em detrimento do

amor dado as coisas proprias (DE SOTO apud CHAFUEN, 2019, p. 101-102).

33 Mais uma forma de tratar os autores da Escola de Salamanca.

34 Para melhor elucidar essa questdo, que ndo estd somente no Evangelho de Lucas, mas em outras
passagens da Biblia, como por exemplo em “Os fiéis estavam todos unidos e possuiam tudo em comum;
vendiam bens e posses, e 0s repartiam segundo a necessidade de cada um. Diariamente acorriam fielmente
e undnimes ao templo; em suas casas partiam o pdo, compartilhavam a comida com alegria e simplicidade
sincera. (At 2: 44-46). Dessa maneira Chafuen explicita o seguinte argumento dos escolésticos tardios
acerca dessa questdo:

“Agueles que se opunham & propriedade privada frequentemente se miravam no exemplo da passagem do
jovem rico (Lucas 18, 18-25). Um jovem, membro de umas das principais familias, aproximou-se de Jesus
e perguntou: Um homem de posigao perguntou a jesus: “\bom mestre, que devo fazer para ter a vida eterna?”
Jesus respondeu-lhe: “Por que me chamas de bom? Ninguém é bom sendo s6 Deus, Conheces os.
mandamentos ndo comentaras adultério; ndo mataras; ndo furtaras; ndo diras falso testemunho; honraras
pai e mae”. A estas palavras, jesus lhe falou “Ainda te falta uma coisa: vende tudo o que tens, da-0 aos
pobres e teras m tesouro no céu; depois, vem e segue-me”. Ouvindo isto, ele se entristeceu, pois era muito
rico. Vendo-o entristecer-se, disse Jesus: “Como ¢ dificil aos ricos entrar no Reino de Deus! E mais facil
passar um camelo pelo fundo duma agulha do que um rico entrar no Reino de Deus” (2019, p. 94). Para
resolver isto “A interpretagdo escolastica e tomista deste versiculo ¢ a de que todos aqueles que valorizarem
alguma coisa mais do que a Deus (seu Criador) terdo negada sua entrada no reino eterno. (...) valorizar
alguma coisa acima de seu Criador, assim como fez o jovem rico ao preferir as riquezas em vez do
mandamento divino, ¢é ir na diregdo contraria da ordem natural.” (2019, p. 94-95).
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As consequéncias da coletivizagdo das terras, na visdo De Soto, sdo de ordem
moral; preguiga no cuidado com aquilo que é comum e discordia mediante a distribui¢do
dos bens privados, evidenciando bem o caréater de atrelamento da ordem econémica na
ordem moral. Para deixar mais enfatico essa preocupagdo com as consequéncias morais

da coletivizacdo é exposta o seguinte trecho:

Onde ndo houvesse divisdo de bens, a ordem na sociedade e a cooperacgéo
social pacifica e voluntaria seriam impossiveis. Ninguém estaria disposto a
realizar os trabalhos mais perigosos e o efeito seria “intranquilizar gravemente
a sociedade”. Ndo havia somente razdes econdmicas e politicas a favor da
propriedade privada. Os escolasticos estavam extremamente preocupados com
0s danos morais que seriam produzidos caso ocorresse a coletividade dos bens.
“A virtude da liberalidade desapareceria”, pis “quem ndo possui nada seu ndo
pode ser liberal” (nota de rodapé sobre liberalidade). Também desapareceria a
virtude da hospitalidade. (CHAFUEN, 2019, p. 102)

Com isso, a privatizacdo das terras teria um carater quase que mistico/messianico
para resolucéo dos problemas do homem, visto os problemas causados pela coletivizacéo,
entretanto, isso também ndo é uma verdade para os escolasticos hispanicos. Pois,
“Embora o sistema de propriedade promova a paz e a equidade, ndo pode erradicar o mal
da sociedade. Nenhuma lei pode anular a capacidade pecadora do homem.” (CHAFUEN,
2019, p. 103).

Na mesma esquematica proposta por De Soto, encontram-se Juan de Mariana e
Luis de Molina. Mariana, por sua vez, “também reconheceu a importancia do interesse
pessoal privado para o bem-estar econémico. Os bens possuidos coletivamente sdo
desperdicados.” (CHAFUEN, 2019, p. 104). Molina, em sua obra De iustitia et iure,
realizou inGmeros argumentos em favor da propriedade privada, como a pior
administracdo das terras coletivas em comparacdo com as terras privadas — e com isso
gerando um problema de escassez e abastecimento —, além de que nenhuma pessoa teria
interesse em trabalhar em um bem pablico, sem que essa seja coagida. (CHAFUEN, 2019,
p. 106-107).

3.1.2 A Usura
A usura, ja extensamente debatida nesse trabalho, precisa ser analisada mais uma
vez, pois sua condigdo antinatural, expressa em Aristoteles, e de pecado mortal, expressa
desde os primordios da Igreja e replicada por Santo Tomas, toma um rumo mais delicado
quando esse tema chega nas méos dos escolasticos hispanicos. A delicadeza perante esse
tema parte tanto do contexto, em que se tem a ascensdo dos grandes empréstimos sendo

feito por catélicos, como o caso da familia Fugger e dos banqueiros da casa de Medici.
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Mediante isso, 0s proprios escolasticos tardios se viam divididos entre a condenacgéo a
usura e uma flexibilizagdo para com ela. Comecando a disting&o entre as argumentagoes,
Chafuen exp0e que a esquemaética argumentativa daqueles que condenavam a usura iam

de encontro com os ja explicados argumentos de Aristoteles e Santo Tomas:

Varios excelentes tratados modernos analisam a condenacdo escolastica do
juro bancario. Neste tema, como em tantos outros, tais moralistas utilizaram
como base 0s argumentos tomistas que determinavam que:
1) O dinheiro é, em si mesmo, estéril;
2) O juro é o preco que o prestamista cobra pela utilizacdo de um
dinheiro que pertence ao devedor;
3) O juro é o preco do tempo, um bem possuido por todos.
Aristdteles ja tinha introduzido o conceito da esterilidade do dinheiro.
Santo Tomaés, seus seguidores e o0s canonistas compartilhavam dos
ensinamentos aristotélicos. Diego Covarrubias y Levia apontava que 0
dinheiro, em si mesmo, ndo produz fruto algum e ndo dé& origem a nada. Por
iss0, acrescentava, que é injusto e inadmissivel reclamar uma soma maior que
a emprestada. Este montante adicional, segundo ele, viria da industria e
trabalho do devedor. (2019, p. 249-250)

Outros argumentos foram utilizados para justificar a condenacdo da usura, como
ao dizer que o tempo por ndo ser um bem privado, ndo é passivel de ser comercializado
(CHAFUEN, 2019, p. 250). Se atentando ao escopo ja delimitado nas teses aristotélico-
tomista.

No outro lado da balanca, tem-se aqueles que acreditam sim que o tempo pode
ser vendido, como S&o Bernadino de Siena (1380-1444), um autor ndo necessariamente
da Escola de Salamanca, mas que muito os influenciou, principalmente ao dizer que em
algumas ocasides o tempo poderia vir a ser vendido. (CHAFUEN, 2019, p. 251)

A permissdo a usura ndo foi posta em evidéncia, mas que a partir de concessdes
e argumentacdes em favor de “titulos extrinsecos”, um meio encontrado para
remuneracao acima do emprestado, que a usura ndo tomando forma, mas se encontrando
em meio a outras coisas, que em muito se pareciam com ela. A usura ndo existia em
sentindo estrito, mas seu conceito existia em meio a titulos que ndo eram para ser
usurarios. Dentre um dos exemplos de titulos que se muito assemelham a usura, ou ao
simples juro, estava 0 acréscimo ao pagamento caso 0 devedor o atrasasse — uma
modalidade que muito se assemelha aos modernos cartbes de crédito. Essa e as outras

principais modalidades de disfarcar a usura séo descritas da seguinte maneira:

Por outro lado, os escolasticos tardios, assim como os juristas romanos,
reconheciam que os titulos extrinsecos (damnum emergens, lucrum cessans e
poena conventionalis) podem justificar o pagamento de juros. Em casos de
damnum emergens, contempla-se o direito do prestamista de pedir uma
compensacéo, por parte do devedor, por motivo da perda (dano) causada (que
emerge) pelo fato de ter emprestado dinheiro. De acordo com o principio de
lucrum cessans (lucro cessante), o prestamista pode pedir ao devedor um
pagamento que compense pelo ganho perdido por néo ter podido dispor do seu
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dinheiro. A poena conventionalis estipulava uma multa pelo incumprimento
nos pagamentos. (CHAFUEN, 2019, p. 251)
Além da permisséo por meio dos titulos, tem-se a argumentacédo de De la Cruz,
gue em muito se assemelha a classica definicdo de juros e a preferéncia temporal, além
de achar justo a aquisi¢do de dinheiro por meio de renda, isto €, por uma atividade ndo

produtiva, com isso:

De la Cruz entendia que o dinheiro presente valia mais que o ausente, e dai sua

predisposicdo para desculpar 0s juros.
(...) Outro argumento a favor de sua teoria é o0 do caso daquelas pessoas que
ndo podem ganhar a vida com seu trabalho. De acordo com ele, é muito mais
natural que estas possam emprestar seu dinheiro a juros e viver de rendas, em
vez de consumir aos poucos todo o seu capital. (CHAFUEN, 2019, p. 257-258)
Assim, a questdo da usura veio a se tornar um empasse para 0S economistas
catolicos, pois com o fim do consenso ndo se tem mais uma opinido forte e definitiva
acerca do tema, sendo que ele passou a ser alvo de inimeras disputas em meio ao ambiente
de permissdo e condenacdo ao juro (CHAFUEN, 2019, p. 251). A ponto de Joseph
Schumpeter dizer que os escolasticos diferiam tanto quanto os economistas modernos

acerca da questdo do juro (CHAFUEN, p. 251).

3.1.3 Teoria do Valor

Por fim, temos a teoria do valor, em que 0s escolasticos tardios fazem uma defesa
do valor subjetivo. Diferente do caso da usura, essa teoria se encontra em perfeita
harmonia entre todos aqueles que dispuseram a estuda-la. De forma direta, pode-se dizer
que eles partem dos dois mesmos autores que influenciaram Santo Tomas, Aristoteles e
Santo Agostinho, mais 0 segundo em detrimento do primeiro, muito por causa da dupla
hierarquizacéo das criaturas (CHAFUEN, 2019, p. 180). A influéncia de Santo Tomas
pode ser perceptivel de maneira indireta, de forma a ndo ser tdo citado, mas de que devido
a todo o seu peso intelectual na educacéo dos escolasticos tardios é quase improvavel ndo
atribuir a ele a causa dos salmanticenses em considerar a teoria do valor com sendo
proveniente da utilidade e ndo do trabalho (CHAFUEN, 2019, p. 179).

Francisco de Vitoria, “(...) considerado o pai fundador da escoléstica hispanica
da Escola de Salamanca” (CHAFUEN, 2019, p. 183), seguiu a tradicio de seus
antecessores intelectuais, de forma a considerar que o valor de um bem né&o decorre do
trabalho dispendido nele, mas senédo que pela convengao comum, isto €, mediante a estima

daqueles que necessitam desse bem. Dessa maneira:
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Onde quer que haja alguma coisa venal, de modo que dela existem muitos
compradores e vendedores, ndo se deve ter em conta a natureza da coisa, nem
0 preco ao qual foi comprada, ou seja, 0 caro que custou ou com quantos
trabalhos e perigo, por exemplo, Pedro vende trigo; ao vende-lo, ndo se devem
considerar os gastos feitos por Pedro e os trabalhos, mas, sim, a estima comum
“a quanto custa”. Pelo que se agora, de acordo com a estima comum, 0 modio
de trigo custa quatro pecas de prata e alguém o comprasse por trés, ocasionaria
uma injdria ao vendedor, porque a estima comum do mddio de trigo é que vale
quatro moedas de prata. E assim, se 0 mesmo vendedor vendesse 0 trigo mais
caro, tendo em conta os gastos e 0s trabalhos, venderia injustamente, pois deve
vende-lo somente de acordo com a estima comum na praca. (VITORIA apud
CHAFUEN, 2019, p. 186).

Essa concepgéo de valor derivada da estima comum foi amplamente influenciada

pelo pensamento de Santo Tomés e Santo Agostinho (CHAFUEN, 2019, p. 187), em

especial, a diferenca proposta pela hierarquia natural e a hierarquia de utilidade, sendo a

segunda correlacionada com a estima comum, de forma a seu pensamento ter uma visdo

subjetiva do valor dos bens econdmicos:

bens de natureza distinta (por exemplo, uma mesa e um homem) s&o
determinados ndo pela esséncia deles, mas, sim pelo acordo e pela estima
comum, Francisco de Vitoria repetiu os argumentos de Santo Toméas de
Aquino e de Santo Agostinho referentes ao valor das coisas animadas (que
podem ter uma natureza superior e um preco inferior) e das inanimadas (com
uma natureza inferior e, as vezes, precos superiores). (CHAFUEN, 2019, p.
187).

Luis de Molina também ndo se diferenciou de seus antecessores, pois definiu

também que o valor de uma mercadoria deriva de sua utilidade. Um ponto somente de

diferenciacdo é o acréscimo do preco justo. De forma a ser também um exemplo claro de

resumo das ideias de Santo Agostinho e Santo Tomas, porém tendo um foco bem mais

econémico que os dois Santos Doutores, e dando a seguinte explicacdo do que é preco

justo:

Deve-se observar, em primeiro lugar, que o prego justo ou injusto ndo com
base na natureza das coisas consideradas em si mesmas — 0 que levaria a
valora-las pela sua nobreza ou sua perfeigdo -, mas na medida em que servem
a utilidade humana; pois é nesta medida que os homens as estimam e tém um
preco no comércio e nas trocas. Mais ainda, com este propdsito Deus as
entregou aos homens e, com o mesmo fim, os homens dividiram entre si 0
dominio delas, ainda que, no momento de sua cria¢do, todas fossem comuns.
O que acabamos de expor explica por que ratos, ainda que por sua natureza
sejam mais nobres do que o trigo, ndo sejam estimados nem apreciados pelos
homens, pois ndo lhes sdo de utilidade alguma. Também se explica assim que
se costume vender a casa justamente por um pre¢o maior do que se vende um
cavalo e inclusive um escravo, mesmo tanto o cavalo e o escravo sejam, por
natureza, muito mais nobres do que a casa. (MOLINA apud CHAFUEN, 2019,
p. 188-189).
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Para finalizar, Jean de Lugo (1583-1660), foi um dos dltimos pensadores da
escoléstica tardia, e seguindo a mesma linha de Molina, Vitoria, Tomas e Agostinho, deu
continuidade a teoria subjetiva do valor, porém dando um passo a mais. Sua contribuicdo
estd em afirmar que a estima humana determina o valor e o preco dos bens econémicos —
mas isso ja ficou subentendido nos demais, principalmente em Vitoria —, porém de forma
a considerar que a estima é valida para tal determinagdo ainda que ela careca de l6gica.
Como, por exemplo, um homem qualquer achar equivalente trocar sua residéncia por um
quilo de batata. A principio, essa troca parece bastante absurda, porém nesse caso 0
homem do exemplo encontra mais estima em um quilo de batata do que em sua prépria
casa — e mesmo isso parecendo algo imprudente, se nédo tiver nenhum componente de
manipulagdo na troca ela deve ser respeita, a fim de que a condicéo de ser racional do
individuo também seja respeitada. Demonstrando mais uma vez a consideracdo pela
suposicao do valor derivar da utilidade (CHAFUEN, 2019, p. 190 -191).

Tudo isso comprova a influéncia de Santo Tomas no pensamento da Escola de
Salamanca, que muito indo além da mera influéncia filoséfica e teoldgica, também o foi
para as outras areas do conhecimento humano. Em economia, sua correlagcdo com a moral
foi respeita e mais elaborada, sendo uma base sélida para a replicacdo e desenvolvimento
de inimeras teorias, salvo a questdo da usura, que mediante ao ambiente reinante, foi

passivel de formulagdes contrérias a proposta de Santo Tomas.

3.2. Doutrina Social da igreja

A Doutrina Social da Igreja (DSI) é compreendida como o conjunto de todas as
enciclicas papais, cujos temas centrais abarcam questes sociais e econdmicas, que
comegcando com a Rerum Novarum (1891) de Ledo XI11% se estendem até a Fratelli Tutti
(2020) do Papa Francisco. O Pontificio Conselho de Justica e Paz*® é o Conselho que tem
como principal fun¢do promover e difundir a justica e paz por meio das verdades contidas
nos Evangelhos e integradas na DSI, definiu a propria DSI “como uma formulagdo

acurada dos resultados de uma reflexdo atenta sobre as complexas realidades de existéncia

35 «A Em geral, em livros ou cursos sobre a Doutrina Social da Igreja, inicia-se com a enciclica Rerum
Novarum do Papa Ledo XIII, de 1891. Nenhuma enciclica teve tanto impacto e foi tdo lida quanto a Rerum
Novarum. Essa enciclica traz uma analise social ampla e ao mesmo tempo prética. E exaltada ndo s6 por
papas, mas por juristas e economistas, influenciou cédigos trabalhistas e é sempre celebrada nas suas
efemérides.” (CARNEIRO, 2019, p. 97).

36 Em 2017 o PCJP foi fundido ao recém-criado Dicastério para o Servico do Desenvolvimento Humano
Integral, conjuntamente com o Pontificio Conselho para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes e com o
Pontificio Conselho para a Pastoral no Campo da Saude.
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do homem, na sociedade e no contexto internacional, a luz da fé e da tradicao eclesial.”
(CARNEIRO, 2019, p. 96). Além disso, confere a DSI a natureza teoldgica-moral, de
modo a servir como guia para as a¢fes humanas de todas as espécies, da individual,
familiar e politica. (CARNEIRO, 2019, p. 96).

A preocupacdo com a conduta humana, i.e., com 0 como as pessoas agem e de
gue maneira este agir pode ser direcionado aquilo que é correto ja demonstra uma certa
correlagcdo com Santo Toméas de Aquino, em sua maneira, também preocupado com as
acOes humanas. Porém, quando a Igreja se predispde a tentar encontrar caminhos para 0s
problemas econdmicos e sociais surgem uma davida, mais especificamente, uma
indagacdo, de que se a preocupacdo da Igreja, em Gltima instancia, € com o destino das
almas — uma finalidade transcendental —, por que entdo ela estaria preocupada com as
questdes mundanas e materiais? A resposta para isso pode ser tracada a partir da Biblia,
demonstrando em diversas passagens que a ordem social é algo requerido tanto quanto a
salvacdo das almas — mas sempre existindo uma clara ordem hieréarquica entre essas duas
partes, sendo a salvacdo da alma infinitamente superior a ordem social —, pois como
argumenta S&o Jodo Paulo Il, na enciclica Centessimus Annus (1991) “(...) é preciso
repetir que nao existe verdadeira solucdo para a ‘questdo social’ fora do Evangelho e que,
por outro lado, as ‘coisas novas’ podem encontrar no Evangelho o seu espaco de verdade
e a devida avaliagio moral” (JOAO PAULO II, 1991).

Desse modo, temos a mensagem principal do Evangelho para as questdes sociais
e econdmicas, a de que elas devem ser direcionadas ao encontro de Deus. Uma constante
recordacgéo e obediéncia do primeiro mandamento, amar a Deus acima de todas as coisas.
Novamente, trazendo a tona a preocupac¢do com a salvacdo das almas, o que pode parecer

se distanciar mais uma vez das questdes materiais:

Mas essa alma sofre influéncia das circunstancias em que vive. A influéncia
dessas circunstancias em cada um depende da fé que essa pessoa carrega. O
marxismo acha que a consciéncia do ser humano é determinada pelas
condicBes materiais. A Doutrina milenar da Igreja discorda, defende o livre
arbitrio e a capacidade de cada um de se libertar das amarras que afastam as
pessoas de Deus, sejam amarras pessoais, materiais ou da sociedade. Mas isso
ndo quer dizer que a lgreja despreze as condigdes sociais. (...) Sendo
preocupada com a situacdo da sociedade em que se vive, a Igreja tem, sim, uma
ética para a economia, mesmo porque temos necessidade do trabalho para
sobreviver, seja em condicBes primitivas ou na vida moderna. (CARNEIRO,
2019, p. 96-97)

Do meio a necessidade de se estruturar uma doutrina destinada as questdes
socioeconémicas, sem se esquecer da moral, essa é a DSI. Disto pode-se tragar 0s pontos

convergentes com Santo Toméas de Aquino, de modo a ndo ser complicado achar a
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influéncia de Aquino nas enciclicas, pois o Papa Ledo XIII na enciclica Aeterni Patris

(1879), escrita doze anos antes da Rerum Novarum, retrata Tomas da seguinte maneira:

Atentai bem: dentre os Doutores Escolasticos, brilha grandemente, Santo
Tomas de Aquino, principe e mestre de todos, o qual, como adverte Caetano:
“por haver venerado, de grande maneira, os antigos Doutores sagrados, obteve,
de algum modo, a inteligéncia de todos eles”

(...) Por isso, com sabia reflexdo, ndo poucos, dos que advogam os estudos
filosdficos, ao voltar suas mentes, nos Gltimos tempos, a reforma pratica da
filosofia, tinham — e tém por meta — restaurar, a renomada doutrina de Tomas
de Aquino, devolvendo-a ao seu antigo esplendor. Temos sabido, veneraveis
irmdos, que muitos de vossas ordens, com igual desejo, tém entrado, com
galhardia, por esta via. E é com grande alegria que o reconhecemos. (LEAO
XIll, 1879)

Mais do que uma influéncia filoséfica e teoldgica, Toméas é uma base para a
doutrina catdlica. No entanto, uma dificuldade que se encontra na DSI é que, devido a
grande difusao do pensamento tomista, pouco se torna necessario cita-lo ao se argumentar
em favor de algo, pois ja se tornara ponto comum, sendo pouco as vezes em que ele é
citado diretamente nas enciclicas; de forma a ser a sua maior participacdo estar contida
na Rerum Novarum, sendo citado dez vezes durante todo o texto. Disto pode-se tracar
dois assuntos no qual se é possivel destacar a influéncia de Toméas, um de maneira
indireta, referente a relacao entre economia e moral e a outra de maneira direta, a questao

da propriedade privada.

3.2.1. A relacdo entre economia e moral

A relacdo entre economia e moral discutida no capitulo de Santo Tomas retoma
para este topico, a fim de encontrar pontos de convergéncia entre o que foi dito pelo Santo
e 0 que € posto dentro das enciclicas da DSI. De forma a recordar Santo Tomas é possivel
estabelecer a insercdo da moral na economia no sentido da segunda estar predispostas nos
assuntos da primeira, como é o caso das questdes econdmicas sendo abordada,
principalmente, no Tratado sobre a Justi¢a da Suma Teoldgica. De forma a cada assunto
econbmico ser inserido em um contexto moral; contexto este sempre inclinado a
finalidade ultima da moral, enquanto eudaiménica, Deus.

De igual maneira, encontra-se correlacionada a moral e a economia nas
enciclicas papais, como por exemplo na Quadragesimo Anno de Pio XI, que seguindo a

mesma linha de pensamento, delimita uma certa autonomia para a economia a0 mesmo
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tempo que a submete a moral. Essa submisséo ocorre no sentido de a moral dar a devida

finalidade para economia®’, como bem explicita pelo Papa no seguinte trecho:

Pois ainda que a economia e a moral “se regulam, cada uma no seu ambito, por
principios proprios”, é erro julgar a ordem econdémica e a moral td0
encontradas e alheias entre si, que de modo nenhum aquela dependa desta.
Com efeito, as chamadas leis econémicas, deduzidas da prépria natureza das
coisas e da indole do corpo e da alma, determinam os fins que a atividade
humana se ndo pode propor, e 0s que pode procurar com todos 0s meios no
campo econdmico; e a. razdo mostra claramente, da mesma natureza das coisas
e da natureza individual e social do homem, o fim imposto pelo Criador a toda
a ordem econdmica. Por sua parte a lei moral manda-nos prosseguir tanto o
fim supremo e Ultimo em todo o exercicio da nossa atividade, como, nos
diferentes dominios por onde ela se reparte, os fins particulares impostos pela
natureza, ou melhor, por Deus autor da mesma; subordinando sempre estes fins
aquele, como pede a boa ordem. Se seguirmos fielmente esta regra, sucedera,
que os fins particulares da economia, sejam eles individuais ou sociais, se
inserirdo facilmente na ordem geral dos fins, e nés subindo por eles, como por
uma escada, chegaremos ao fim ultimo de todos os seres, que é Deus, bem
supremo e inexaurivel para si e para nos. (P10 XI, 1931)

Dentro de tal hierarquizacdo e subordinacdo da economia a moral, tem-se a
maxima de “0 homem com efeito, é o autor, o centro e o fim de toda a vida econdémico-
social” (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2011, p. 193). Com isso, a
economia toma um carater bem mais moral do que propriamente técnico, pois sua plena
realizacdo transpassa toda a sua estrutura de producdo e troca, ndo sendo somente
necessario cumprir essas duas premissas para se realizar perfeitamente enquanto a ciéncia
que é disposta a ser, sendo que € também imprescindivel estar a par dos deveres

socioeconémicos. Deveres de garantir com que a moral esteja intrinseca na economia, de

37 No catolicismo como um todo, a economia, assim como todas as demais ciéncias ndo sdo autossuficientes
no quesito de terem capacidade de delimitar uma finalidade Gltima para a vida humana, sendo que elas se
encontram predispostas em uma ordem hierdrquica de saberes. Ordem essa que tem como funcdo levar o
homem a sua felicidade, no caso salvar a sua alma e ir de encontro a Deus. O padre Menvielle, sendo
pautado por Aristételes e Santo Tomas, expde a seguinte ordem hierarquica, e a posi¢do da economia na
totalidade da vida humana:

“No grau mais baixo de uma escala de valores seria preciso colocar as artes servis, préprias do homem
faber.

(...)O aspecto econdmico que assume em cada homem — 0 homo oeconomicus — a sua preocupacao em
procurar riquezas; ou que assume no economista como atividade propria dedicada a este oficio numa escala
social: isso constituido em instrumento, em 6rgdo propriamente ativo (de agere, de operar), utilizar, por
sua vez, as diversas técnicas ou industrias — organa factiva — e as converte em riqueza. Deste modo, 0 homo
ethicus — e, em especial, 0 homo politicus, que se acha acima da ordem ativa ou do aperfeicoamento
propriamente humano — dispora desses instrumentos indispensaveis de atividade que garantam o bem da
vida individual, familiar e social.

Entretanto, 0 homem, por sua vez, ndo tem um fim em si mesmo, sendo que € feito para algo mais elevado
que aquilo propriamente humano; é feito para contemplagdo — homo rheoricus — do que esta fora dele e,
sobretudo, para a meditacdo do Supremo Inteligivel, que é Deus mesmo — homo religiosus ou divinus. Por
isso, o ordenamento do homem e de uma economia, que tem em seu lugar o homem, devera ter presente
aquela escala de valores enunciada por Santo Toméas de Aquino em Contra Gentiles (lib. I11, ¢. XXVII, n
7). (...)Esfera da vida econbmica com técnica e a cultura, esfera da vida ética com a vida civil ou politica,
tudo se encaminha ao fim ultimo do homem que consiste na contemplagdo do Supremo Inteligivel.”
(MENVIELLE, 2020, p. 66-67).
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forma as virtudes estarem permeando todas as esferas abarcadas pela economia,
garantindo a justica nas trocas e a distribuicdo daquilo que é produzido, a fim de que o
homem tenha a garantia de uma boa vida, um bem-estar elevado (PONTIFICIO
CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2011, p. 193).

3.2.2. Propriedade Privada
A questdo da propriedade privada ndo toma um rumo diferente da dire¢do dada
por Santo Tomas, ou seja, ela continua sendo um meio legal do exercicio da liberdade
humana. Sendo uma forma natural e eficiente de administracdo dos bens privados. Indo
nessa corrente, a DSI esboca a génese da propriedade privada como um substrato do
trabalho humano, pois no momento em que o homem, a partir de sua forca, apropria-se
de um pedaco de terra, ai esta o inicio da propriedade privada (JOAO PAULO II, 1991).

Desse modo € possivel apreender que:

A propriedade privada e as outras formas de dominio privado dos bens
“conferem a cada um a extensao absolutamente necessaria a autonomia pessoal
e familiar e devem ser consideradas como um prolongamento da liberdade
humana... Enfim, porque aumentam o estimulo e o desempenho do trabalho e
das responsabilidades, constituem uma das condigdes das liberdades civis”. A
propriedade privada é elemento essencial de uma politica econdmica
autenticamente social e democratica e é garantia de uma reta ordem social.
(PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2011, p. 106)

Mediante esse trecho escrito pelo “Pontificio Conselho ‘Justica e Paz’”, se
apoiando nas exortacoes feitas durante o Concilio Vaticano Il e na enciclica Centesimus
Annus de Jodo Paulo Il ja é possivel tracar um certo paralelismo com Santo Tomas, isto
é, a essencialidade da propriedade privada, porém, somente isso ndo é o bastante para
caracterizar toda a sua influéncia nas enciclicas.

Para melhor identificar a influéncia de Tomas na DSI, € preciso voltar a que €
considerada como a primeira delas, a Rerum Novarum de Ledo XIIl, em que Tomas €
citado diretamente cinco vezes ao longo do texto, sendo em trés ocasides referentes a

propriedade privada. De forma concisa tem-se que:

Ledo XIII ressalta que a propriedade privada é exatamente o que o trabalhador
almeja: “o fim imediato visado pelo trabalhador, ¢ conquistar um bem que
possuird como préprio e como pertencendo-lhe; porque, se pde a disposicao de
outrem as suas forgas e a sua indUstria, ndo €, evidentemente, por outro motivo
sendo para conseguir com que possa promover & sua sustentacdo e as
necessidades da vida, e espera do seu trabalho, ndo s6 o direito ao salario, mas
ainda um direito estrito e rigoroso para usar dele como entender”. Dessa
maneira, Ledo XIII destaca que o socialismo € empobrecedor, pois retira isso
do trabalhador, ao transformar a propriedade privada em coletiva. Defende
inclusive, que a propriedade privada é um direito natural do trabalhador.
(CARNEIRO, 2019, p. 111)
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Com isso, é possivel passar aos trés trechos em que Santo Tomas € citado pelo
Papa, sendo dois referentes a Questdo 66 da llallae da Suma Teoldgica “Do Furto e do
Roubo” e a outra a Questdo 32 “Da Esmola”. A primeira passagem a ser citada tem como

funcdo reafirmar a razéo da propriedade privada ser um direito natural ao homem, ou seja:

Sobre o uso das riquezas, ja a pura filosofia pode delinear alguns ensinamentos
de suma exceléncia e extrema importancia; mas s6 a Igreja no-los pode dar na
sua perfeicdo, e fazé-los descer do conhecimento a pratica. O fundamento
dessa doutrina esta na distincdo entre a justa posse das riquezas e o seu legitimo
uso.

A propriedade particular, ja o dissemos mais acima, é de direito natural para o
homem: o exercicio deste direito é coisa ndo sé permitida, sobretudo a quem
vive em sociedade, mas ainda absolutamente necesséria. (LEAO XI11, 1891)3%

Continuando, a segunda exortacdo vem em conjunto com a terceira, pois assim
como a segunda traz o questionamento acerca do uso em comum dos bens, tratando na
seguinte situacao:

Agora, se se pergunta em que é necessario fazer consistir o uso dos bens, a
Igreja respondera sem hesitacfo: A esse respeito 0 homem ndo deve ter as
coisas exteriores por particulares, mas sim por comuns, de tal sorte que
facilmente dé parte delas aos outros nas suas necessidades. E por isso que o
Apbstolo disse: “Ordena aos ricos do século... dar facilmente, comunicar as
suas riquezas”. (LEAO XIII, 1891)%

A terceira a completa utilizando de um trecho anterior da Suma teoldgica para
explicar toda a situacdo em que se € possivel afirmar que “Ninguém certamente ¢
obrigado a aliviar o préximo privando-se do seu necessario ou do de sua familia; nem
mesmo a nada suprimir do que as conveniéncias ou decéncia Impdem a sua pessoa:
‘Ninguém com efeito deve viver contrariamente as conveniéncias’” (LEAO XIII, 1891)*.

Antes de fechar o tdpico acerca da DSI, € interessante destacar mais um ponto
acerca da propriedade privada. Devido a sua exaustiva defesa, ela parece, na visdo
cat6lica, um pressuposto inviolavel e absoluto. Entretanto, levar em consideracdo essa

afirmacdo seria algo erréneo, pois como bem pode dizer a propria DSI:

38 “A comunidade das coisas é atribuida ao direito natural: ndo que o direito natural dite que tudo deve ser
possuido em comum e nada como proprio. Mas que o possuidor em separado ndo se funda no direito natural,
mas antes, na convencdo humana, que respeita o direito positivo, como ja dissemos. Por onde, a propriedade
dos bens exteriores ndo é contra o direito natural, mas € um acréscimo deito a este por expediente da razdo
humana.” (AQUINO, 2016, p. 426-427).

89 Q0 outro poder que tem 0 homem sobre as coisas exteriores € o uso delas. E, quanto a este, 0 homem néo
deve ter as coisas exteriores como proprias, mas, como comuns, de modo que cada um as comunique
facilmente aos outros, quando delas tiverem necessidade. Por isso diz o0 Apostolo (1Tm 7, 18): Manda aos
ricos deste mundo que déem, que repartam francamente.” (AQUINO, 2016, p. 426).

40 “Agiria, porém, desordenadamente quem tirasse dos seus bens para dar a outros, de modo que nio
pudesse, com 0 remanescente, viver segundo a conveniéncia do seu proprio estado e as necessidades
ocorrentes. Ora, ninguém deve viver inconvenientemente”. (AQUINO, 2016, p. 240).
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A tradicdo cristd nunca reconheceu o direito a propriedade privada como
absoluto e intocavel: “Pelo contrario, sempre o entendeu no contexto mais
vasto do direito comum de todos a utilizarem os bens da cria¢do inteira: o
direito a propriedade privada esta subordinado ao direito do uso comum,
subordinado a destinacio universal dos bens”. (PONTIFICIO CONSELHO
“JUSTICA E PAZ”, 2011, p. 106)

Nesse sentido, a propriedade privada se encontra estabelecida dentro de uma
ordem, sendo ela subserviente ao bem comum e ao principio de destinacdo universal dos
bens. Um desses dois termos ja foi discutido no decorrer deste trabalho, isto é, o bem
comum — muito presente na obra aristotélica —, com a novidade estando no principio da
destinagdo universal dos bens. Continuando a citar o Pontificio Conselho “Justica e Paz”,

pode-se afirmar que o:

O principio da destinagdo universal dos bens afirma seja o pleno e perene
senhorio de Deus sobre toda realidade, seja a exigéncia de que os bens da
criagdo tenham por finalidade e destino o desenvolvimento de todo homem e
de toda a humanidade, e de que neles assim permane¢am. Este principio,
porém, nao se opde ao direito de propriedade; indica antes a necessidade de
regulamenta-lo. (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2011, p.
106-107)

Dessa forma ¢ possivel concluir que “O ensinamento social da Igreja exorta a
reconhecer a funcéo social de qualquer forma de posse privada, com a clara referéncia as
exigéncias imprescindiveis do bem comum.” (Pontificio Conselho “Justica e Paz”, p.
107). Além de ser possivel verificar dentro de todas as categorias apresentadas — até
mesmo nessa Ultima em que a propriedade privada se encontrando predisposta a uma
hierarquia e servindo a uma finalidade superior (bem comum) — a influéncia de Santo
Tomas de Aquino na DSI, ainda que a maior parte de sua influéncia se encontre de forma
indireta — devido a toda a sua acep¢do como um ponto comum na filosofia e na teologia

para o catolicismo —, e, portanto, dificil de ser verificada.
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CONSIDERACOES FINAIS

Mediante toda a exposicdo proposta por esse trabalho, é possivel destacar duas
consideracdes finais. Uma primeira acerca da importancia dada por Santo Tomés a
relacdo entre economia e moral e uma segunda sobre se é possivel inserir ele dentro da
historia do pensamento econémico. A primeira conclusdo é mais facil de ser analisada do
que a segunda, devido a propria natureza da questdo, e por ela, portanto, se iniciard.

Expor novamente a relacdo entre a moral e a economia em Santo Tomas,
reafirmando a dupla caracteristica de dependéncia e independéncia da segunda em
detrimento da primeira, seria uma tarefa redundante, visto toda a exposicao feita até o
momento. O que é interessante trazer de novidade é tentar encontrar um meio de integré-
la em uma esquematica maior, isto €, se € possivel inseri-la dentro da atual estrutura do
pensamento dominante econdmico. Pensamento pautado pela no¢do de que a economia
tomou os rumos de ciéncia positiva e se apartando de seu aspecto normativo, se
desapegando de questbes éticas e focando somente na formalidade quantitativa
(CARNEIRO, 2019, p. 18).

Adiantando a conclusdo, é possivel transpor a importancia de Santo Tomas no
sentindo em que ele compreendeu a economia dentro de um esquema em que ela nédo
possui um fim em si, mas que € uma ferramenta de auxilio ao homem, portanto, um meio.
Auxiliando, na visdo do Santo, a alcancar finalidade do homem. Dessa forma a economia
extrapola seu circuito fechado e se insere em um plano maior, e essa insercao sé pode ser
feita se estiver a par da ética. A ética mostra 0 caminho para a economia, sem que essa
perca sua autonomia. A sua autonomia, por sua vez, ¢ compreendida em seu circuito
fechado, ou na forma com que se faz as coisas — ciéncia positiva —, é a atividade
econbmica pura, explicitada em suas teorias, como aquelas que melhor dizem a respeito
da alocacéo de recursos dentro de um processo produtivo ou do preco que levara ao maior
retorno.

Com isso, ja é possivel tracar uma linha diametralmente oposta a moderna visao
econbmica, em que ela, por ter se aproximado das ciéncias exatas, se distanciou da

moral** (CARNEIRO, 2019, p. 18). Santo Tomas, por sua vez, procurou conciliar essas

41 Stanley Jevons (1835-1882) é o0 mais claro exemplo de matematizagio da economia e de um sentimento
de “repulsa” para com a categorizagdo dela entre as ciéncias abarcadas pela moral, de modo a “(...) se a
Economia deve ser, em absoluto, uma ciéncia, deve ser uma ciéncia matematica. Existe muito preconceito
em relagdo as tentativas de introduzir os métodos e a linguagem Matematica em qualquer dos ramos das
ciéncias morais. Muitas pessoas parecem pensar que as ciéncias fisicas formam a esfera adequada do
método matematico, e que as ciéncias morais requerem outro método — nao sei qual. Contudo, minha teoria
de Economia é de carater puramente matematico.” (JEVONS, 1988, p. 30)
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duas particularidades da totalidade humana, ciéncia positiva, aqui exemplificada pela
economia, com a normativa, moral. A cisdo e o distanciamento dessas duas esferas, nio
se da pelo fato de atualmente os economistas ndo tratarem de questdes éticas, pois isso
seria impossivel devido a propria natureza econémica (CARNEIRO, 2019, p. 20); sendo
que devido a tendéncia “especializadora” da sociedade contemporanea, que ndo permite
0 que muito comum era no medievo e na era classica, a interrelacdo das ciéncias, sendo
quase impossivel distanciar a ciéncia positiva da normativa (WEAVER, 2012).

Dizer também que ndo houve uma tentativa de reconciliacéo entre elas seria um
erro, pois os utilitarios tentaram realizar isso, a principio com Jeremy Bentham (1748 —
1832) e posteriormente com Stanley Jevons (1835 — 1882), Alfred Marshall (1842 —
1924), Arthur Cecil Pigou (1877 — 1959), Vilfredo Pareto (1848 — 1923) Francis Ysidro
Edgeworth (1845 — 1926), entre outros. No entanto, tais economistas colocaram seus
principios éticos de forma muito distante do proposto por Tomas, pois enquanto o Santo
tinha uma visdo ética voltada para as virtudes e a acdo teleoldgica destinada a Deus, 0s
utilitarios a compreendiam simplesmente em maximizacdo do prazer, sendo uma agdo
moral aquela que gere prazer ao individuo (BENTHAM, 1974, p. 10).

Com isso, é possivel tomar Santo Tomas como uma figura exemplar no que
tange a conciliagdo entre a moral e a economia. De modo a como foi visto durante o seu
capitulo uma subserviéncia da ciéncia positiva a normativa, em detrimento da hierarquia
a qual o Santo compreendia 0 cosmos, sem retirar a autonomia da economia. A fim de
melhor exemplificar a importancia de uma figura como Tomas, é possivel se utilizar do
caso do historiador inglés Christopher Dawson (1889 — 1970), que em sua obra Progresso
e Religido: Uma investigacéo historica (1929), destacou bem o progresso e a evolucao
das ciéncias positivas durante o século XIX e inicio do século XX, porém sem ter sido
acompanhado por um progresso moral, a ponto de concluir que tal progresso de um sem
o0 outro leva a uma imanente escraviddo do homem pela técnica (DAWSON, 2012, p.
248).

A segunda considerac&o final diz respeito a possibilidade de inserir Santo Tomas
em uma Histdria do Pensamento Econdmico. A complexidade desse assunto esta no fato
dele ja ter sido inserido em livro de HPE de um grande autor, a obra History of Economic
Analysis (1954) de Joseph Schumpeter (1883 — 1950), em que 0 Santo € posto como o
segundo ponto de desenvolvimento tedrico econdmico apds os gregos (SCHUMPETER,
1987, p. 70). Entretanto, ndo € um consenso coloca-lo dentro de uma obra de HPE, como

é 0 caso de E. K. Hunt em sua Historia do Pensamento Econémico: uma perspectiva
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critica (1979) em que ele ja comeca com os mercantilistas (HUNT, 2013 p. 55), e de
Stanley L. Brue em sua Histéria do Pensamento Econémico (1986), também pulando
diretamente para o mercantilismo (BRUE, 2006, p. 13). Duas visdes sdo postas aqui, a de
Schumpeter que chega a enxergar nos doutores escolasticos, e, portanto, em Santo Tomas,
os fundadores da economia (MUELLER, 2021, p. 34), enquanto, se tem autores que nem
chegam a cité-los, sobrando, entdo, a tarefa de ponderar essas duas perspectivas.

A principio, encontrar um “fundador” para ciéncia econdmica é uma tarefa
espinhosa e que provavelmente no se terd um consenso*?, e mediante isso pode-se pensar
se Tomas seria esse tal “fundador”. No decorrer do trabalho, percebe-se que grande parte
das contribuicbes econémicas de Toméas derivaram de teorias ja estabelecidas,
principalmente em Avristételes, caso da usura e justica das trocas por exemplo, e em
Agostinho, o caso do valor subjetivo. E se nesse caso sendo mais plausivel, entdo, colocar
nesses percursores o titulo de “fundadores”*3. Sobra, portanto, medir o grau de relevancia
de Tomas dentro de uma possivel HPE, e isso pode ser mensurado a partir de suas teorias
e de sua influéncia.

Em questdo tedrica ela ndo é tdo extensa, tendo abordado toda a questdo
econémica em seis questdes da Suma Teolodgica, e tendo como destaque as concretas
teorias acerca da usura, valor e propriedade privada, aléem da intrinseca relacéo feita entre
a economia e a moral. E em sua humilde contribui¢do tem-se a chave para mensura-lo,
pois nessa questdo ele se encontra muito abaixo de economistas ja renomadas e presentes
em todos as obras de HPE — Adam Smith, David Ricardo, Karl Marx, Alfred Marshall,
Jonh Maynard Keynes etc. —, e isso pode ser explicado da maneira em que “(...) longe de
ser o apice de uma teoria econdmica escolastica, Tomas de Aquino representou seu
inicio.” (MUELLER, 2021, p. 58).

Se ndo é em sua escala quantitativa tedrica que se encontra sua grandeza, ela o
pode ser vista em sua influéncia, a Escola de Salamanca e a Doutrina Social da Igreja
foram os exemplos utilizados nesse trabalho, mas também poderia ter sido colocado em

prova o distributivismo de Chesterton e Belloc, as contribui¢des de Heinrich Pesch (1854-

42 Por muito tempo tinha-se, e ainda se existe essa nogéo, de que Adam Smith é o fundador da ciéncia
econdmica, 0 que viria a ser rebatido somente com a obra de HPE de Schumpeter (MUELLER, 2021, p.
32).

4 O que também n&o seria 0 mais correto a se fazer, pois repetindo, a questdo de se encontrar um fundador
para a economia ndo é algo téo simples, e se somente fosse levar em conta o aspecto de quem primeiro
comentou algum assunto econdmico a analise teria que ser regredida até os mais antigos textos religiosos,
pois no Antigo Testamento, nos textos hindus e em codigos de leis antigas ja se tinha algo sobre a questdo
econdmica.
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1926) e a neoescolastica de Jonh D. Mueller. Essas escolas e autores ndo s6 tomaram para
si as contribui¢des de Tomas, como também as desenvolveram e ampliaram, além de
adentrarem em novas questfes econdmicas, como a Teoria Quantitativa da Moeda
desenvolvida pela Escola de Salamanca e as questfes trabalhistas da DSI. E, por conta
disso, € possivel dizer que elas sdo tdo mais “protagonistas” do que o préprio Santo Tomas
em questdo econdmica, mas isso sendo somente possivel porque ele realizou um trabalho
que permitiu que as geragdes futuras fossem mais longe na questédo econdmica.

A partir do exposto, é possivel extrair a seguinte conclusdo: Santo Tomas de
Aquino esta longe de ser um “fundador” da economia, como aponta Schumpeter, muito
menos de ter a relevancia que um ja consolidado economista. Porém, ignorar sua presenca
dentro da HPE, como realizado por Hunt, Brue e inUmeros outros autores, como também
ignorar a Escola de Salamanca, e em certo sentido a Doutrina Social da Igreja, também
pode ser considerado um erro, pois € inegavel que tanto ele quanto seus sucessores
tiveram sim contribuicOes relevantes para a ciéncia econdmica, a ponto de estarem

inseridas dentro das obras da Historia do Pensamento Econémico.
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