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Resumo

Toda religido implica produc¢do de discursos de verdade e articula modos de
subjetividades que determinam a constituicdo do sujeito. Os discursos religiosos
produzem cédigos de moralidade e resultam em formas de condutas. Portanto, é
impossivel tratar de religido fora de uma perspectiva politica. No interior do
cristianismo emergiu o que Michel Foucault denomina de poder pastoral. Trata-se da
aproximacao da figura do governante com o pastor, cuja func@o é conduzir e prover as
necessidades de seu rebanho. O poder pastoral € uma técnica politica individualizante e
totalizante: um dispositivo de governamentalidade. Submeter o cristianismo a uma
andlise politica € inseri-lo no interior de um embate entre autoridade e liberdade. No
final do século XIX, Liev Tolstoi elaborou uma interpretacao libertdria do cristianismo,
atribuindo-lhe um comportamento subversivo. A pratica cristd desenvolvida pelo
escritor russo sugere uma negacdo ao Estado a partir de uma resisténcia pacifica, o
ponto de partida do que se denominou anarquismo cristdo. O pensamento de Tolstoi
incentivou militantes anarquistas no Brasil que, entre 1890 e 1938, dedicaram-se a
producdo de romances com o objetivo de difundir ideais anarquistas. Esses militantes
lancaram mao de uma nova literatura que estava surgindo no Brasil: a literatura social.
Se foi possivel aproximar o cristianismo de uma perspectiva anarquista € possivel
problematizar o processo inverso, o do discurso revoluciondrio como producdo de

verdades tomando forma de uma pastoral.

Palavras-chave: anarquismo; cristianismo; poder pastoral; subjetividade; literatura

social.



Abstract

Every religion implies the production of discourses of truth and articulates modes of
subjectivities that determine the constitution of the subject. The religious discourses
produce moral codes and result in types of conduct. Therefore, it is impossible to deal
with religion apart from a political perspective. It has emerged within Christianism what
Michel Foucault calls pastoral power. It consists in the association of the sovereign with
the priest, whose role is to conduct and provide the needs for its herd. The pastoral
power is a political technology that individualizes and totalizes: a governmentality
device. Exposing Christianism to a political analysis is to place it within a clash
between authority and freedom. In the end of the 19th Century, Liev Tolstoi developed
a libertarian interpretation of Christianism, providing it a subversive behavior. The
Christian practice developed by the Russian writer suggests the denial of the state based
on a peaceful resistance — the point of departure to what has been called Christian
anarchism. Tolstoi’s thought has provoked anarchist activists in Brazil, between 1890
and 1938, to develop novels with the objective of disseminating anarchist ideas. These
activists have used a new literature that was emerging in Brazil: the social literature. If it
was possible to bring Christianism closer to an anarchist perspective, it may well be
possible to discuss the opposite process, i.e., the revolutionary discourse as production

of truths acquiring the form of a pastoral.

Keywords: anarchism; Christianism; pastoral power; subjectivity; social literature.



Agradecimentos

Ao Edson Passetti, mais que orientador: parceiro. Compadre que atica

zonas inquietas.

A vo Maria, por desvendar os encantos da leitura e da muisica, e por ser o

que é.
Ao Roberto Freire pelo tesdo no convivio.

A cada integrante do Nu-Sol, ndo so pelas indicages, revisoes, sugestoes,

cuidados e forca, mas também pelo prazer de andar em bando.

A cada integrante da Trupe Cha de Boldo: “resistir como quem deseja”.
A brasa mora: Lia, Gusta, Carlini, Botelho, pois € s0 0 comego.

A Rachel, Paulo e Leonardo por suportarem os vacilos.

A Livinha pela Dora, e pela certeza de estar sempre juntos.

A banca de qualificacio pela leitura cuidadosa.

As contribuicoes de Acdcio Augusto, Maria Thereza Vargas, Ivone Daré

Rabello e Laurenice Rosenbaum.
A Cida-Maravilha!
Ao Bui e ao Ricardinho pela capoeiragem.

Ao CNPgq pelo financiamento que viabilizou esta pesquisa.



SUMARIO

APTESENTACAOD.cuveeeesssrrresssraresssssssosssssssessssssssssssssessssasssssssasssssssssssssssssssssssssss 07
I — Politica € religifo.....cccvuiesrnccssarcssnicssanicssancsssncsssascsssasesasssssasssssasessanssns 12
] (o1 1 T0) 1 o b2 TSRS 14
pastorado cristdo e governamentalidade .............cceevveeiiiiiniiiiniiienieee 17
0S CULAAAOS A€ ST .vveeeeiieeeiiieeiieeeiieeeieeestte et e e rree e b e e eeaeeeaaeeetaeesnbaeesnseeennseees 19
ODSLEITCIA ESPITIEUAL ..vvvvveeeiireeeeeiiieeeeeieeeeeeteeeeesraeeeestbaeeeesareeeeensraeeeeensaeeeannnns 28
universalismo € Paideia CIIStA........eevueeriieeeiiieeeiieeeieeeeteeesieeesaeeesereeeseaeesaneeenns 34
LR 11 (511163 2 1 SRR 38
dESCAMINNOS. .....eiiiiiiiiiteee et 43
IT — Liev Tolstoi € 0 anarquiSmo CriStA0.....cccevseeesssnresssssneessssssecssssasessonns 52
CTISTIANISIIIO. 1.ttt eeeteeeiiieeetteeeteeeeiteeestteeetaeeesaeesnsaeeanseaeasseeensseeensseeansseesssseennseennns 58
NALUTEZA. c..veeeniteeeiteeeiteeeeitteeeitte e sttt e e tbeesbteesabbeeeabaeesabeeessbeeensbeeesteesabaeesnbbeenaseeenns 68
ANEMITIEATISINO. .. teeeiiie ettt et e e e et e e et eeesnbae e sbeeenseeesnseeennnas 76
JIEETALUTA. ettt ettt ettt e et e st e st e e s bt e e sabeeenaseeeanee 80

III - Ressonancias imediatas do tolstoismo na producao literaria de

anarquistas brasileiros no inicio do século XX .....cccccceeveeessanccscancssansene 106
AVEIINO FOSCOLO. ..t 111
manuel curvelo de MendONCa...........cooueiiiiiiiiiiiiiriiieeieeeeeeeeeee e 122
domingos ribeir0 filR0.......c..eieiiieeiieeeee e 128
TOCRA POMIDO.......eiiiiiiieiiiie et 131
FADIO TUZ..e et 141
universidade popular de ensino livre e almanaque brasileiro garnier................ 157
almanaque brasileiro GarnIer........cocevieriiiriiriiinieiceee et 162

IV — Politica € liberdade...........cccceveeevrcsenssnnsurcsarssssssnsssnssassnssssssssssssssssses 170
1Z1€Ja ANATQUISTAT ... .eiiiieieiiieeitee ettt ettt ettt e et e e it e e b e e st e e s e e e eaee 171
PIOTANACAO. ... tieeiiie et etie ettt et e et e et e e s taeeetaeessbaeessaaeensseeenseeensaeens 183
PEISPECTIVAL ..eeniiiiiiiieeiiie e et ee ettt e et e ettt e et e ettt e s bt e e st e e s bt e e s abeeesabeeeabeesnaeesanees 188

O que NAO LeIN NOMC.....ceieerrersrissssressssessssessssssssssesssssessssassossessassassasessass 204

Bibliografia.......ccccccrvsnecccsscssnnneccsssssnnneccssssssnnsessssssssnssssssssssssssessssssssssssssss 209



apresentacao

O discurso religioso quase sempre emerge aliado ao exercicio do poder, como
uma producdo de verdade que reitera formas de assujeitamento e determina condutas. A
religido, ainda hoje, € usada como estratégia de dominacao, um lago sagrado originado
na imposi¢do do medo por um Deus onisciente, muitas vezes com caracteristicas
préprias aos governantes. O pastor € o mediador entre os homens e o paraiso, sua

obrigacdo € salvar e conduzir o seu rebanho. Na l6gica do poder pastoral a obediéncia

toma a forma de virtude.

Em outro percurso, o anarquismo-cristao trata a figura histérica de Jesus de um
ponto de vista libertdrio, enxergando-o ndo como um filho de Deus ou um emissario
divino, mas como um homem contestador que desafiou os costumes de sua época. No
interior dessa perspectiva € comum a exaltagdo das primeiras comunidades cristas que
viveram sob uma forma de igualitarismo. Como o cristianismo se espalhou por todo o
mediterraneo, € impossivel generalizar todas as comunidades formadas por cristaos.
Muitas dessas comunidades se constituiam afastadas das cidades, ignorando suas leis e
sua ordem. Viviam sob o preceito do amor, da ajuda mutua e da divisao do alimento. E,

ndo raras vezes, foram vistos como subversivos e sofreram fortes perseguicoes.

Pietro Gori, em A anarquia perante os tribunais, situa o cristianismo como
embrido do socialismo, cita Sao Basilio e Sdo Clemente para fundamentar um discurso
cristdo contrdrio a propriedade e ao acimulo de riqueza. Tolstoi, inspirado pelo
anarquista francés Pierre-Joseph Proudhon, afirmava que a propriedade € anticrista e a
principal causa da desigualdade. A perspectiva libertdria se opde a um cristianismo
defensor de um Deus onipotente e vingador, juiz das agdes humanas, cuja finalidade € a

obediéncia cega e consequentemente a servidao.



Liev Tolstoi (1828-1910) foi precursor do anarquismo cristdo. O escritor russo
era critico da Igreja Ortodoxa, antimilitarista e antinacionalista. Para ele, orientado pela
méxima cristd do sermdo da montanha, o autoritarismo de Estado ndo poderia ser
combatido com violéncia: ndo fazer uso da violéncia para combater o mal. A forma de
resisténcia mais forte e desestabilizadora era a insubmissdo e nela acreditava como
resisténcia a domina¢do. Elaborou, enfim, uma pedagogia libertdria, naturista e

pacifista.

O reino de Deus, na perspectiva anarquista cristd, ndo ¢ uma promessa de vida
apdés a morte, mas um estilo de vida sem vassalagem e serviddo entre os homens, que
acentua praticas de desobediéncia civil e social. O reino de Deus ndo € um “além vida”;
pode ser encontrado no interior de cada um: “A vida do Reino de Deus ndo €
observdvel. Nao se poderd dizer: ‘Ei-lo aqui! Ei-lo ali!” pois eis que o Reino de Deus
estd em vOs” (Lc 17, 20-21). O cristianismo primitivo negava a ordem estabelecida pelo
Estado sem querer tomar para si o aparelho governamental. Este cristianismo se
aproxima do anarquismo pela contestacio ao reino dos homens e pela ideia de

irmandade e fraternidade desdobrando-se em solidariedade e ajuda mitua.

Contudo, o cristianismo se afastou de sua origem e de suas caracteristicas que o
aproximava do epicurismo, do estoicismo e dos cuidados de si (Foucault, 1985).
Estoicismo e cristianismo negavam a politica e rejeitavam a cidade dos homens. Para os
estdicos importava a busca de uma autonomia por meio de certas privagdes,
desdobrando a dissolucdo da hierarquia e da centralidade. A transformagdo do
cristianismo, segundo Werner Jaeger (1965), deriva da influéncia da civilizacdo grega e
sua heleniza¢do ocorreu pela retdrica expressa nos documentos antigos € teve como

consequéncia a emergéncia do neoplatonismo no pensamento ocidental.



O cristianismo surgiu como uma experimentacdo isolada de resisténcia. Sua
aproximacao com o anarquismo emerge com o ideal de igualdade fundamentada na
no¢do de irmandade. E € essa igualdade que estard relacionada a liberdade para um
certo pensamento anarquista: “o anarquista, ampliando a ideia cristd, vé em cada
homem um irmao, um igual, ndo um irmao inferior e faminto a quem pratica caridade,

mas um cidaddo a quem deve justica, protecdo e defesa” (E. Rodrigues, 1993).

A vida e a obra de Tolstoi repercutiram entre os militantes anarquistas
brasileiros de diversas formas. No entanto, me deterei aos anarquistas que se ocuparam
da literatura social como ferramenta para a proliferacao dos ideais anarquistas, fazendo
do romance um instrumento de propaganda libertaria. A literatura tem uma importancia
singular, pois toca na vida das pessoas de forma tnica, provoca, transforma e atica, de
tal maneira, que se dedicar a leitura de alguns livros é como mergulhar em um rio, do

qual ndo se sai do mesmo jeito que entrou.

z

O objetivo desse trabalho € investigar as aproximagdes entre cristianismo e
anarquismo, pela interpretacdo libertdria de Tolstoi, acompanhando como o
universalismo cristdo repercute no interior de alguns anarquistas como amor pela
humanidade e na busca de igualdade politica resvalando na uniformizacao. Entretanto, é
preciso sublinhar que existem diversos anarquismos e que € impossivel tratar
anarquismo de uma forma homogénea, ao contrdrio, € necessdrio ressaltar suas
diferengas: o anarquismo cristio € uma corrente de pensamento no interior dos

anarquismos.

A dissertacdo Anarquismos, cristianismo e literatura social no Brasil (1890-
1938) € composta por quatro movimentos. Ela surgiu com uma inquietacao a respeito da
pertinéncia de uma religiosidade libertdria e desdobrou-se nas aproximacdes possiveis

entre anarquismo e cristianismo. O primeiro movimento reporta-se uma andlise



foucaultiana em relacdo aos cuidados de si, a constituicdo do sujeito e a producdo de
verdade, juntamente com uma apresentacdo libertdria acerca de Jesus e das primeiras
comunidades cristds e a transformacdo da Igreja passando pelo Edito de Mildo e o

Concilio de Nicéia.

O movimento seguinte expde o anarquismo cristio de Tolstoi enfatizando a
repercussdo de seu misticismo libertdrio em sua producgdo literdria. Apresenta-se a
critica do escritor russo a propriedade, seu ideal de volta a natureza, seu pensamento

antimilitarista e pacifista, e a interpretacdo do cristianismo aliada a negacdo ao Estado.

O terceiro capitulo é volta-se para a repercussdo de Tolstoi em militantes
anarquistas brasileiros que se dedicaram a uma producdo literdria com o objetivo de
difundir o pensamento anarquista cristdo, no compreendido entre 1890 a 1938. Os
militantes apresentados sdo: Avelino Féscolo, Rocha Pombo, Domingos Ribeiro Filho,

Manuel Curvelo de Mendonca e Féabio Luz.

O dltimo movimento divide-se em trés partes: a exposicdo do pensamento de
Nietzsche a respeito do cristianismo; uma critica ao anarquismo cristdo a partir de Max
Stirner, Michel Foucault, Albert Camus e Spinoza; e, por fim, a critica a quem faz do

anarquismo uma religido.
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Se quiserem que eu tenha um misticismo
[esta bem, tenho-o

Sou mistico, mas s com o corpo.

A minha alma é simples e ndo pensa.

O meu misticismo é ndo querer saber.
E viver e nio pensar nisso.

Nao sei o que é a Natureza: canto-a.
Vivo no cimo dum outeiro

Numa casa caiada e sozinha,
E essa é a minha definigdo.

Alberto Caeiro
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I. Politica e religiao

Religido e Politica estabelecem uma relagdo de proximidade e estdo presentes,
de diferentes maneiras, em diversas formas de sociedades. Presumo que nenhum estudo
sobre religido possa ser completo sem exp0O-lo a sombra de uma perspectiva politica. A
admiragdo e o temor pelas for¢as naturais deram origem as primeiras formas de religido,
muitas sociedades se organizaram e se mantiveram a partir de suas crengas, muitos reis
justificavam seu poder pelo sobrenatural e divino. No entanto, religido e politica ndo s@o
sindnimos ou termos inseparaveis. O objetivo deste capitulo € investigar como politica e
religido, mais precisamente o cristianismo, articulam-se e produzem efeitos de poder, e
como € possivel localizar o cristianismo em pdlos opostos no interior de um embate

entre liberdade e autoridade.

Claude Lefort em “O nome do Um” (La Boétie, 1999), afirma que a obediéncia
ao soberano ndo se confirma pela imposicdo, por uma “forca maior”, mas pelo
encantamento que envolve o nome do Um. Para o autor, trata-se de um feitico lancado
ao povo pelo nome do um. “O nome de Um ndo € o nome de alguém: nele estd preso
qualquer senhor” (Lefort in La Boétie, 1999: 133). Dito de outra forma, ndo se obedece

pelo temor mas sim pelo feitico que o discurso exerce sobre os individuos.

O exercicio do poder estd intrinsecamente ligado a producdes de verdades, uma
vez que toda pratica de poder se respalda em algum “discurso verdadeiro”. Desse modo,
a producdo da verdade esta relacionada nao somente com a producdo de riquezas, mas
com o aparato legitimador da soberania. Cada sociedade adota para si discursos
considerados verdadeiros, ou melhor, um regime de verdades, para estabelecer sua
ordem e as fun¢des de cada um no seu interior. Portanto, cada sociedade produz seus

proprios discursos de acordo com o seu momento historico. Sem ignorar os embates
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entre as verdades no desenvolvimento e no aprimoramento das técnicas de poder que
estabelecem novos enunciados diretamente ligados a efeitos de poder como, por
exemplo, a producdo de leis, substituicao de regimes, etc.; interessa-nos, nesta relacao,
compreender como os discursos verdadeiros produzem efeitos especificos de poder, e
como a vida dos individuos estd forcosamente relacionada a essa producdo de saber.
Dito outra forma, as questdes aqui colocadas sdo: Quem pronuncia a verdade? Qual a
estratégia que a envolve? A quem ela serve, e ao qué, ou a quem, ela se direciona? Qual
a relagdo entre o discurso religioso e a conduta dos individuos? Quem € o pastor e qual

€ sua funcao?

Michel Foucault preocupa-se em como se exercita o poder, portanto estd
interessado nas estratégias de poder, nas tecnologias de governo e também em como se
constituiu o sujeito. E € na busca da compreensdo da formagdo desse sujeito que ele se
debrucou no estudo das praticas ascéticas dos primeiros séculos. Recorrer a histéria do

cuidado e das técnicas de si € fazer uma historia da subjetividade.

Os cuidados de si sdo um deslocamento do sujeito e constantemente associam-se
a metidfora da navegacdo. Essa arte da pilotagem nos remete a trés técnicas: “a
medicina, o governo politico e a direcdo e governo de si mesmo”. Em A hermenéutica
do sujeito, Foucault introduz a dskesis, um termo utilizado por filésofos gregos e
romanos cuja fungdo € estabelecer um vinculo entre a verdade e o sujeito. A dskesis
permitird ao sujeito dispor de discursos verdadeiros tornando-o um sujeito de veridic¢ao
(Foucault, 2006: 449). Como se d4 a comunicagdo dos discursos verdadeiros? Quem os
detém e os pronuncia, e quem o0s recebe tomando-os como equipamento para a vida?
Foucault se detém na problemdtica da técnica e da ética da comunicagdo do discurso
verdadeiro. Ao discipulo, cabia o siléncio como um sinal de obediéncia, no

desenvolvimento de uma escuta atenta, pois a palavra s6 aparece como instrumento
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utilizado pelo mestre. Nesse momento, Foucault introduz um novo termo: a parrhesia, o
“tudo-dizer”, falar com franqueza, com liberdade, da forma que lhe parecer mais
adequada. A questdo colocada é qual a ética que a envolve e quais sdo os procedimentos
técnicos do uso da ‘palavra’. Como a verdade se manifesta por meio de subjetividades?

Ou, como o discurso religioso determina condutas e legitima formas de assujeitamento?

aléthourgia

Em “Do governo dos vivos”, Foucault narra a passagem do Imperador romano
Sétimo Severo, que reinou entre 193 e 211 d.C. Sétimo Severo pintou uma
representacdo de um céu estrelado na sala onde ocorriam as audiéncias, na qual
praticava sua justica. Esse céu representava a conjungdo das estrelas no dia do seu
nascimento e sua finalidade era legitimar suas decisdes pelo logos que presidia esse dia,
tendo, por fim, o seu reinado fundado sob os astros. Uma vez assegurado pelos astros,
Sétimo Severo ndo somente justificava sua ascensdo ao poder, como afastava a
possibilidade de quem quer que fosse de conspirar contra sua fortuna. Astuciosamente,
reservou uma parte desse céu em outro comodo, ao qual somente ele e alguns familiares
tinham acesso. Tratava-se exatamente do céu da morte, o fim de seu reinado. E como a
“verdade dos astros” ndo era um monopdlio do Império e poderia estar ao alcance de
qualquer um, Sétimo Severo decretou a pena de morte contra os astrélogos.

Sétimo Severo, nos ensina Dion Cassius, conhecia o destino
que o esperava gragas as ‘estrelas sob as quais ele tinha
nascido; ele as fez pintar sobre as cupulas dos comodos do
paldcio onde ele rendia a justica, de maneira que fossem
visiveis a todos, exceto uma parte do céu que — como se diz —

observa a hora [quer dizer, o horéscopo]; porque essa parte ele

ndo a fez pintar do mesmo modo nos dois comodos.’ Inscrever-

14



se sob o curso dos astros € uma solu¢do que comporta
vantagens e riscos. Com isso, o imperador ganha a caugdo dos
deuses e uma garantia contra a usurpacdo, porque torna-se
dificil destronar aquele cujo destino corre paralelamente com a
ordem do mundo; mas porque o determinismo astral ndo é um
monopdlio imperial, cada um pode se crer destinado ao império
caso a predicacdo de um adivinho o anunciasse. (...) para
remediar esse perigo de usurpacdo, a pena de morte foi

estimulada contra os astrélogos (Foucault, 2007:296 [nota 4]).

O saber proferido por essa ordem cosmoldgica tornava o exercicio do poder do
imperador quase uma necessidade. Nota-se como uma verdade, fundada na astrologia,
mostrava uma ordem do mundo sobre a qual o imperador apoiava seu poder e proferia
sua justica e, também, como ele utilizava esse dispositivo de governo para anular outras
formas de verdade que poderiam, eventualmente, contrariar aquela na qual ele se
firmava. Estava em jogo o governo como a manifestacio de verdade da ordem
mundana. Em outras palavras, Foucault nos mostra como o exercicio de um poder nao
pode ser separado de uma producdo de saberes verdadeiros, ndo importando qual a sua
procedéncia, e ndo somente isso, expde como € preciso produzir conhecimento para se
governar. “Como se governar os homens (...) sem ter um conhecimento da ordem das
coisas e da conduta dos individuos? (...) como governar sem conhecer o que se governa

(...)?” (Ibidem: 274).

Foucault nos apresenta a uma nova palavra: aléthourgia', conjunto de
procedimentos pelo qual se manifesta a verdade. A aléthourgia é um mecanismo

essencial para governar a conduta dos individuos. Tanto o discurso cientifico como o

! Palavra forjada por Foucault a partir do termo aléthourgués, expressio grega utilizada por Ponticus
Heraclides (388-322 a.C.), gramatico grego e discipulo de Platdo, para designar quando alguém pronuncia
a verdade, ou para designar o que ¢ veridico.
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religioso nos fornecem um determinado conhecimento, e sdo, portanto, formas de
aléthourgia. Desta forma, Foucault apresenta a constituicdo da razdo de Estado como o
remanejamento de aléthourgias, um modo de lancar mao e organizar diversos saberes a
partir da sua utilidade para o exercicio do poder. Como ocorreu no exemplo citado, com
a anulacdo do saber do adivinho ou do astrélogo para o redimensionamento de um

ministério a servico do governante.

Mas a constitui¢ao da razdo de Estado foi acompanhada de um
movimento, que foi evidentemente a sua contrapartida negativa:
€ preciso cacar o adivinho da corte do rei, substituir o astrélogo
por essa espécie de conselheiro que foi a0 mesmo tempo o
detentor e o invocador da verdade e substitui-lo por um
verdadeiro ministro que fosse capaz de fornecer ao Principe um
conhecimento util. (...) Por consequéncia, poder-se-ia
considerar também que o fendmeno da caca as bruxas no fim
do século XVI, ndo foi apenas um fendmeno de reconquista da
Igreja, e até de um certo ponto para o Estado, de uma camada
da populagdo cristianizada superficialmente no curso da Idade
Média. A caca as bruxas foi o resultado da reforma e da Contra-
reforma, de uma vitalidade superior pela qual passou a
cristianizacdo que tinha sido superficial durante o século
precedente. (...) Era preciso eliminar aquele tipo de saber, de
manifestacdo do verdadeiro, de producdo de verdade, de
aliturgia, tanto das camadas populares quanto, e com mais

razdo, do entorno do Principe e da corte (Ibidem: 280-281).

A retomada do céu estrelado de Sétimo Severo € uma tentativa de demonstrar
como a ligacdo entre exercicio de poder e manifestacdo da verdade € muito mais antiga

do que a constituicdo do Estado moderno, e anterior ainda ao préprio Sétimo Severo.
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Segundo Foucault, por trds de um poder ha sempre um jogo de luz e de sombra, do

verdadeiro e do falso, do manifesto e do oculto.

pastorado cristao e governamentalidade

O que nos interessa € a racionalizagdo do poder politico por meio de técnicas
voltadas para dirigir os individuos. Nesse momento, analisaremos o pastorado como
forma de poder individualizante. A metdfora do governante transformado na figura do
pastor e de seus suditos em rebanho nao se encontra nos textos politicos gregos e
romanos dos primeiros séculos. Contudo, o monarca da Babildnia tinha o titulo de
“pastor dos homens”, e na coroacdo do farad, ele recebia um cajado similar ao do
pastor, ndo obstante, os egipcios também tinham seu deus Ra como pastor. Essa é a
procedéncia da associagdo entre Deus e rei, uma vez que ambos cuidavam do mesmo
rebanho. Entretanto, foi com o povo hebreu que tal simbologia ganhou forte
repercussdo. Além disso, Filon (20 a.C. — 50d.C), em “A imutabilidade de Deus™,
refere-se a Deus como administrador, e como pai tem o conhecimento exato dos seus

filhos.

Cabe ao pastor reunir e conduzir o seu rebanho, ndo deixd-lo dispersar-se e
assegurar sua salvac@o. O rebanho sé existe na presenca e pela acdo do pastor. De
acordo com Foucault, essa salvacdo acontece por meio de uma benevoléncia
individualizada e, sobretudo, constante, trata-se de um cuidado didrio. O pastor, sempre
sozinho diante do seu rebanho, deve conhecé-lo, ndo somente em sua totalidade, mas
em cada detalhe, € preciso saber da necessidade e da falta de cada um. Para isso, deve

informar-se das necessidades materiais de cada ovelha, saber o que cada uma faz (seus

2Ct. Filoramo, Giovanni & Roda, Sérgio. Cristianismo e sociedade antiga. Tradugdo de José Maria de
Almeida. Sao Paulo, Paulus, 1997, p. 277.
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pecados publicos), saber o que se passa em suas almas (pecados secretos, € sua

progressdo na via da santidade).

Para garantir esse conhecimento particular do pastor sobre cada ovelha, o
cristianismo associou e introduziu no poder pastoral duas préticas helénicas: o exame de
consciéncia e a direcao de consciéncia. O exame de consciéncia, muito difundido entre
0s epicuristas, pitagoricos e estoicos, implicava uma espécie de “contabilidade cotidiana
do bem e do mal realizado em relacdo a seus deveres”, uma forma de controle sobre as
proprias paixdes, ja a direcdo de consciéncia era uma espécie de aconselhamento. No
cristianismo, a direcdo de consciéncia estabelecia entre o pastor e sua ovelha um lago
permanente, cabendo a ovelha deixar-se conduzir a todo o momento, enquanto que no
exame de consciéncia, revelava-se por inteiro ao seu diretor. “Elas traduzem o
aparecimento de um fendmeno muito estranho na civilizacdo greco-romana, quer dizer,
a organizagdo de um laco entre a obediéncia total, o conhecimento de si e a confissdo a
um outro” (Foucault, 2003: 369). Nesse ponto, poderiamos pensar a confissdo no

cristianismo como uma técnica de extracdo da verdade.

Conhecer todas as a¢des de suas ovelhas, saber tudo o que acontece com elas sdo
predicados do pastorado cristdo. O cristianismo introduz na relagdo pastor-rebanho uma
circulacdo de pecados e méritos que resultard em dependéncia individual e completa.
Assim, a obediéncia ganha status de virtude no interior do poder pastoral. Esse estado
de obediéncia é denominado pelo cristianismo grego como aphateia, uma técnica cristad
que tem por objetivo a mortificagdo do individuo, em outras palavras, a rentncia a si
mesmo e ao mundo. Trata-se de uma relacdo individual, de vivenciar uma morte
cotidiana por meio da projecdo de uma vida vindoura, elemento crucial na constitui¢ao
da identidade cristd. Foucault afirma que o cristianismo introduziu um jogo, sequer

imaginado pelos gregos e pelos hebreus, cujos elementos sdo “a vida, a morte, a
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verdade, a obediéncia, os individuos e a identidade”. Por fim, o pastorado cristdo se
resume ao governo das almas, a condu¢@o do rebanho, e se redimensionou no Estado
moderno como técnica de governamentalizacdo. Trata-se do governo das condutas, no
qual tudo e todos estdo dispostos como objetos de governo. Essa tecnologia politica
individualizante promove a regulacido de cada um, e produz corpos individualizados por

meio da normalizac¢do das condutas.

os cuidados de si

Em alguns textos dos primeiros séculos percebe-se uma insisténcia na atencao
dos cuidados de si (epiméleia heautoii, ou em latim, cura sui), na intensidade das
relacdes consigo mesmo. Trata-se de tomar a si proprio como objeto de conhecimento e
campo de agdo para transformar-se. Michel Foucault considera como ponto inicial da
epiméleia heautoil o didlogo de O Alcibiades. A arte de ocupar-se de si mesmo tem uma
procedéncia socratica, € um desdobramento do enunciado socratico “conheca-te a ti
mesmo”. O cuidado de si € uma conversdo do olhar, uma inquietacdo consigo mesmo,
um desprender-se de si. A conversdao pode ter duas procedéncias, uma platonica sob a
noc¢do de epistrophé, que consiste em se desviar das aparéncias e reconhecer a propria
ignorancia assumindo os cuidados sobre si mesmo; e a outra, proveniente do
cristianismo dos séculos IIl e IV sob o titulo de metdnoia, cuja significacdo “é a
peniténcia e a mudanca radical do pensamento e do espirito” (Foucault, 2006). A
metdnoia s6 € possivel a partir de uma rendncia de si, em outras palavras, a conversao
cristd € marcada por uma ruptura, uma mudanca para uma vida na qual ndo cabe o
remorso. Podemos atribuir duas fungdes ao cuidado de si: a primeira € a de luta, pois se
trata de um enfrentamento permanente diante dos acontecimentos existenciais; a

segunda € a de critica, de autocorrec¢do.
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A cultura de si exige um aumento do cuidado médico, de uma atencdo voltada
para o corpo, o que nio pode ser confundido com a valorizagdo do vigor fisico. O logoi,
discurso de verdade pronunciado pelo mestre ao discipulo, ¢ um modo de produzir
subjetividade, uma espécie de matriz de acdes e, muitas vezes aparece em forma de
conselhos de como agir convenientemente, de como preparar-se de maneira adequada
diante das possiveis vicissitudes inesperadas da vida. Desta forma, o /6goi assemelha-se
a um phdrmakon. O diretor de consciéncia oferecia a cura para as enfermidades da
alma. Plutarco (47 d.C. — 120 d.C) dizia que medicina e filosofia atuam sob o mesmo
objeto, cuidam dos males do corpo e da alma, em uma época em que a loucura amorosa
fazia parte do campo da medicina. Epiteto (50 d.C — 135 d.C) considerava a escola
filos6fica como algo similar a um consultério médico, pois, por meio da filosofia era
possivel “curar o pathos da alma”. Em outras palavras, os cuidados de si eram uma
terapéutica do corpo e da alma, filosofar era cuidar da alma, e era possivel fazé-lo em
qualquer momento da vida.

Nunca é demasiado cedo nem demasiado tarde para ocupar-se
com a propria alma, ja dizia Epicuro: Aquele que diz que o
tempo de filosofar ainda ndo chegou ou que ji passou é
semelhante aquele que diz que o tempo e a felicidade ainda nao
chegou ou que nao mais chegard. De sorte que devem filosofar
o jovem e o velho, este para que, ao envelhecer, seja jovem em
bens pela gratiddo ao que foi, e o outro para que jovem, seja ao

mesmo tempo ancido pela auséncia de temor pelo futuro.

(Foucault, 1985: 54).

O cuidado de si ndo estd dissociado do cuidado com os outros, e por isso é
préprio também aos governantes. Trata-se de governar a si para melhor governar os

2

outros, ou ainda, governar uma cidade assim como governa a si mesmo. E importante
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lembrar que em latim a pessoa encarregada da condu¢@o de um navio era denominada
de gubernator. Para os gregos, cabia ao governante curar os males da pdlis e de seus
cidaddos. Medicina, governo de si € governo dos outros serdo distinguidos somente no

século XVI, com a emergéncia da razdo de Estado.

Foucault (2006a) denomina o cuidado de si como matriz da ascese crista, e
busca sua procedéncia nas escolas filoséficas gregas. A ascese € o exercicio pratico cuja
finalidade é a efetivacdo da virtude. Os cuidados de si poderdo ser encontrados na
sociedade de amigos epicuristas, bem como no desencanto com o governo dos estoicos,
e na aversdo ao governo da cidade dos homens no cristianismo. Epicurismo e
cristianismo se aproximam pela negacdo e desprezo pela politica, no entanto, essa
radicalidade se desdobra de maneiras diferentes: enquanto os epicuristas recorrem a
sociedade de amigos para o enfrentamento do que possa acontecer de forma tenebrosa,
os cristdos reconhecem uma semelhanca nas almas, redimensionando a amizade em
irmandade. Trata-se de diferentes formas de associacdes, a primeira destinada para
alguns, e a segunda voltada para todos. Dessa forma, o cristianismo anuncia uma nova
totalidade, inaugurando um pensamento e um estilo de vida universalizantes (Passetti,
2003). Outro ponto em comum € a nocdo de culpa e corre¢do, também encontrada em
Séneca (4 a.C — 65 d.C), que cita Epicuro: “Ter consciéncia dos préprios pecados é o
inicio da salvagcdao” (Séneca, 2009: 31). Outrossim, a diferenca entre cristdos e
epicuristas estd igualmente posta, pois o epicurismo encontra no retiro uma liberdade
subjetiva, alcancada por meio da filosofia e da amizade. Filosofia como prazer, arte de
vida, ignorando a dor. Aversdo ao universal e ao mundo politico. Os epicuristas viviam
conforme a natureza, sempre em busca das fontes de prazer. O autogoverno pode ser

entendido no pensamento epicurista com a afirmacdo de que o homem pode e deve
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administrar suas vontades. O que estd em jogo € um deslocamento do olhar sem desviar-

S€.

Mas através dessa forma, antes de mais nada politica e juridica,

7z

a relacdo consigo € também definida como uma relacdo
concreta que permite gozar de si como que de uma coisa que ao
mesmo tempo se mantém em posse e sob as vistas. Se
converter-se a si € afastar-se das preocupacdes com o exterior,
dos cuidados com a ambig¢do, do temor diante do futuro, pode-
se, entdo, voltar-se o proprio passado, compild-lo, passi-lo em
revista e estabelecer com ele uma relacdo que nada perturbara.

(Foucault, 1985: 54).

Os estoicos sdo obedientes ao governo da razdo e das leis naturais, procuram a
afirmagdo individual, a busca pelas virtudes (o bem), como a moderagdo, € o
afastamento dos vicios (o mal). Para eles, a sabedoria faz do homem um rei, pois ao
dominar a razdo o homem torna-se senhor de si. A filosofia estoica tem um designio
pedagdgico, educa a crianca e reeduca o adulto, tendo a ataraxia® e a autarcia® como
formas de conduta. Por fim, o estoicismo marcard o cristianismo por fazer do mundo
uma cidade comunitéria e por ter como principio bdsico o amor, contrariando qualquer
forma de sentimento patridtico, e também por introduzir a concep¢do de uma ordem

cOsmica universal.

No cristianismo obedecia-se para atingir um estado de obediéncia irrestrito, no
qual a unica vontade do individuo era ndo ter vontades. A obediéncia destréi a vontade

singular, ou seja, é a auséncia de paixdes, o ponto de partida da rentincia de si, da

3 Palavra derivada do grego ataraktos que significa a auséncia de perturbagdo, mas que pode ser
entendida como felicidade proveniente da virtude ou ainda a tranquilidade da alma. A ataraxia nfo é
prépria somente do estoicismo, pode ser encontrada no ceticismo e também no epicurismo. Para alcanga-
la é preciso atender aos desejos naturais e ignorar as paixdes e os desejos superficiais.

* Autarcia designa autossuficiéncia, necessidade apenas de si mesmo, ligada a satisfagdo intima.
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apatheia. A estrutura mondstica é marcada por uma rede de obediéncia de tal forma que
o condutor também a exerce. O exame de consciéncia no cristianismo estd relacionado
com a purificacdo da alma por meio de uma perene verbalizacdo sobre si, 0 que 0s
gregos denominavam de exagorese. Acreditava-se na extrusdo do demoniaco, daquilo
que habitava a obscuridade do pensamento, pelo exercicio dessa pratica. Ao contrario
do cristianismo, a obediéncia estoica é apenas uma passagem, obedecia-se ao mestre
para deixar de ser obediente e atingir uma autonomia futura. O exame de consciéncia
estoico consistia em repensar os atos, um ajustamento entre o que se fez e o que se
pretendeu fazer para poder melhor administrar-se, e dispensava-se da necessidade do ato

de falar sobre si.

Séneca, embora estoico, langa mao frequentemente de Epicuro. Afirmava ndo ter
problema recorrer a outras escolas, pois tudo o que € verdadeiro também lhe pertencia;
“uso mais uma vez o sdbio Epicuro: ‘consagra-te a filosofia se desejas ser
verdadeiramente livre’. Ndo espera o dia seguinte para se modificar quem a ela se
submete e € fiel, pois, de fato, esse mesmo servir a filosofia € a liberdade (Séneca, 2009:
18). Em suas cartas a Lucilio evidenciam-se os cuidados de si em forma de conselho,
destacando-se a administracao do tempo e a relacdo com a morte. Trata-se de organizar
cada dia como se fosse o tltimo. Nao se deve perder tempo por negligéncia, pois se sabe
que a morte ndo pertence ao futuro, nada resiste ao tempo, todo passado pertence a
morte, uma vez que se morre diariamente. “Morrer bem significa morrer livremente”
(Idem: 52). Exalta o modo como Sécrates (469 - 399 a.C) e Catao (234 — 149 a.C)
enfrentaram a morte, com desprezo e destemor. Para os estoicos a morte é uma
consequéncia inevitdvel, devemos habitar nosso corpo como se féssemos migrantes. O
sébio ndo deve se apegar ao supérfluo, “saiba que um teto de palha abriga o homem tao

bem quanto o de ouro” (Ibidem: 18). A natureza, segundo o filésofo romano, oferece-
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nos todo o necessdrio para viver, a sabedoria consiste em se sujeitar as suas exigéncias,
ndo € possivel contrarid-la, ela ndo pode ser vencida. E preciso viver apenas com o que
nos € suficiente, desejar apenas o necessdrio e evitar o deleite. Acreditava na debilitacao
causada pelos prazeres do corpo e da alma, tornando-se necessdrio para o0 homem livrar-
se de seus desejos. Para isso, € preciso, antes de qualquer coisa, dedicar-se a uma vida
de retidao.
Podemos, entdo, demonstrar a mesma coragem contra as
adversidades; basta ficarmos livres do jugo. Mas, antes de tudo,
devemos abandonar os prazeres, aqueles que nos enfraquecem e
nos levam a exigir demais do destino. A seguir, deixemos de
lado a riqueza que nos escraviza, larguemos o ouro, a prata e
tudo o mais que cobre as casas dos que se dizem felizes. A

liberdade ndo nos ¢ dada de graca. Se realmente a queres, o

resto deve contar pouco (Ibidem: 132).

Plutarco escreveu indmeros tratados como forma de atencdo e conselhos para o
convivio social, dentre eles se destacam os tratados sobre o controle da cdlera, contra a
avareza, e também sobre a curiosidade, nos quais propde exercicios como meditacao,
escuta, leituras e conversas, para evitar essas paixdes nas relacdes cotidianas. Em Como
distinguir o bajulador do amigo, Plutarco repudiava a figura dos aduladores. Esses
praticam a lisonja, ao passo que a amizade exige franqueza. Exercitar a parrhesia é falar
com liberdade sem temer os riscos que isso possa implicar. Trata-se de uma técnica
fundamental dos cuidados de si para a transmissdao dos discursos verdadeiros. A
parrhesia, também traduzida como libertas pelos latinos, tem como inimigo a retdrica e
a bajulacdo, ndo se trata, de forma alguma, de um discurso persuasivo, seu objetivo nao
€ o convencimento, mas sim o conhecimento. Ela envolve prudéncia e capacidade de

distinguir a maneira € o momento mais adequados de ser pronunciada. Na relacdo
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mestre-discipulo, cabia ao mestre o uso da parrhesia, e ao discipulo o siléncio para que
o discurso proferido operasse como uma forma de subjetivacdo. A parrhesia cristd

pressupunha amor a obediéncia.

O cristianismo, entretanto, atribuiu novos significados a parrhesia, que deixou
de ser entendida como o “falar franco” e passou a designar um modo especifico de se
relacionar com Deus, perdendo sua peculiaridade de falar de forma destemida e reta,
para assumir uma hierarquia, e o outro entendimento possivel da parrhesia no
cristianismo relacionado a manifestacdo de Deus. Contudo, nos textos que compdem a
Biblia, a palavra parrhesia aparece de uma maneira totalmente nova, relacionada a um
modo de ser desvinculado de uma verbaliza¢do de si ou de uma verdade, revelando a
confianca em Deus e designando aquele capaz de levar adiante a Sua palavra. Essa
confianca atribuida a nova noc¢do de parrhesia com o tempo se redimensionard no temor
a Deus e resultard no principio de obediéncia. A parrhesia crista s6 se aproxima da
nogdo grega, quando utilizada para designar o ato corajoso de quem difunde o
evangelho. No entanto, essa atitude que envolve coragem e ousadia € atribuida aos
martires que passaram a ser tratados por parrhesiastas. Os martires serdo identificados

como aqueles que tinham a confianca em Deus e a coragem de leva-lo para outros

homens assumindo os riscos que isso implicava.

Aos poucos, essa coragem parrhesiasta atribuida aos mértires ganhard dimensao
de soberba. Essa altivez provocard, entre os séculos IV e VI, a constituicdo de
“estruturas de autoridade” no interior da ascese cristd. Surge a necessidade de um
condutor para a alma, um intermediario entre homem e Deus. Esse € o ponto crucial da
emergéncia do pastorado cristdo, o qual deslocard o sujeito cristdo para a apatheia,
sobressaindo o dever e o louvor da obediéncia. O cristdo, a partir desse ponto, sujeita-se

a ser objeto de uma vigilancia permanente. A parrhesia redimensionada em arrogancia
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tomard o status de vicio que deveria ser combatido, pois subvertia os valores que
passaram a ser elementares no ascetismo cristdo: o temor a Deus e a desconfianca de si

e do mundo.

As préticas de si envolvem relacdes de poder e obrigacdo com a verdade, e
conhecer a si € o maior de todos os conhecimentos. Segundo Clemente de Alexandria
(150-215), é somente pelo conhecimento de si que se pode conhecer a Deus. Voltar-se
para si € um exercicio didrio, tendo em vista que a andlise que faco de mim hoje ndo € a
mesma de ontem e nem serd igual a de amanhd. A verdade expressa nas escrituras
sagradas é um instrumento de progressao espiritual e o cuidado de si é uma afirmacgado

da prépria existéncia.

Para os gregos, a vida era uma prova a partir da qual se constituia o ‘eu’. Séneca,
em Roma, elaborou a densa reflexdo da vida como preparacao, a vida como prova que
veio a tornar-se com o cristianismo em ideia de vida. O deus cristdo submete aqueles

que ele ama a provas, alegando prepara-los e torna-los fortes e corajosos.

No que diz respeito aos cuidados de si, podemos constatar dois tipos de
exercicio de abstinéncia. Para os epicuristas, o importante era a satisfacdo das
necessidades elementares em busca de um prazer completo e puro, em oposi¢do a um
estilo de vida supérfluo. Ja os estoicos, buscavam abster-se para estarem preparados em
eventuais situacdes de privacdo, abrindo mao, entre outras coisas, do cuidado com a
reputagdo e o gosto pela ostentacdo, demonstrando que o indispensavel sempre pode
estar a disposicdo. Segundo Edson Passetti, esse exercicio de abstinéncia:

Nio se trata da vocacgdo para a pobreza ou um elogio a mesma
como fonte de virtudes verdadeiras; problematiza-se o
acostumar-se com as dificuldades. Nao sendo privilégio de

classe, nem especial a homens abastados, o cuidado de si é

recomendado como uma condicdo colocada a qualquer
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momento pelo acaso. Se no futuro o familiarizar-se com o
minimo, pdo e dgua, serd uma virtude dos que se pretendem
sdbios, para estoicos e epicuristas trata-se apenas de preparo
para uma contingéncia, pois € a grandeza da relacdo com o
outro que imobiliza os favores providenciais. O segundo
exercicio diz respeito ao exame de consciéncia, que neutraliza
sentenciamentos de culpabilidade ou punicdo. Para Foucault é a
busca das raizes mais tenazes da culpa; trata-se de um trajeto
para o qual se necessita dos amigos. Estd em jogo saber
administrar o dia, a rotina, mas esta nio se sustenta no
regramento idealizado, como ajustes a cd6digos morais.

(Passetti, 2003: 78).

No cristianismo a abstinéncia ndo apenas € aplicada ao ambito sexual, como
também pode ser relacionada com o desapego material e a vida longe das cidades. Uma
vida regrada é o principal elemento constituinte da espiritualidade cristd. O

monasticismo cristdo consiste na abstinéncia como regula vitae®, um estilo de vida cuja

caracteristica é o exercicio recorrente da privagao voluntéria.

De um modo geral, a epiméleia heautoii estd relacionada a uma maneira de
encarar a vida, uma atitude diante do mundo, de si e dos outros e exige atencdo ao
pensamento e a alma. Foucault aponta uma aproximacdo entre as palavras epiméleia e
meléte, que designa exercicio e meditacdo. Trata-se de praticas filos6ficas ou espirituais,
acoes pelas quais nos transformamos. Outrossim, de Sécrates ao cristianismo, de acordo
com Foucault, o ato de ocupar-se de si tem sempre um sentido positivo e forneceu toda
uma estrutura de cédigos para a formulagdo de morais rigorosas. As praticas ascéticas
foram o principal elemento da constitui¢io da espiritualidade cristd que, por sua vez,

N

tornou-se um meio de acesso a verdade, desde que o sujeito estivesse disposto a

> Regra de vida.
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modificar-se a tal ponto de ndo ser mais 0 mesmo, pois por si s6 o sujeito € incapaz de
ter acesso a verdade. Contudo, a verdade ndo é dada como recompensa, € ndo ¢ também
um “ato de conhecimento”, ela ilumina e propicia tranquilidade e beatitude. “Cada vez
mais a tékhne toii biou (a arte de viver) vai agora girar em torno da pergunta: como devo

transformar meu préprio eu para ser capaz de acender a verdade?” (Foucault, 2006: 219)

Chegamos ao ponto em que o cristianismo articula a “arte de viver” com o
acesso a verdade e a salvacdo. Estamos mais uma vez diante da rentincia de si. O
encontro com Deus presume a anulacdo da individualidade, em outras palavras, trata-se
da aniquilacdo do eu. S6 € possivel atingir o conhecimento de si no cristianismo
mediante a purificacio do ser que, por sua vez, estd relacionada também ao
conhecimento da verdade encontrada nos textos biblicos. E preciso apreender o
conteddo do livro sagrado para enfim compreender a Palavra e acessar a verdade. A
salvacdo, por sua vez, € posta em um sistema bindrio pureza e impureza, bem e mal,
vida e morte, ou melhor, vida ap6s a morte. Viver uma vida isenta de pecados, ascética,
para atingir o paraiso prometido. Entretanto, essa trajetdria € sujeita a desvios, faltas e
transgressoes. Essa dramaticidade dos acontecimentos, como denomina Foucault, é o
que introduz a ideia de salvacdo, que deve ser “uma atividade permanente do sujeito

sobre si mesmo”.

obstetricia espiritual

O jogo criado pelo cristianismo iniciava-se pela promessa de um mundo apds a
morte, cujo alcance s6 seria possivel mediante a condi¢do da purificacdo dos pecados.
Evitar os pecados significava ter uma conduta ndo condendvel; em contrapartida, a

menor iminéncia de um pensamento ou ato pecaminoso, o individuo, mergulhado nessa
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esfera cristd, era acometido pela culpa, que agia sobre ele como um veneno corrosivo,
como uma deterioracdo vagarosa da alma e da consciéncia, concomitantemente com o
medo de ndo ser digno de alcancar o paraiso. Perante este tormento, a Igreja
proporcionava a salvacdo por meio da confissdo, concedendo aos seus seguidores a
obtencdo do perddo. Diante do pecado, a peniténcia. A expiacdo da falta cometida
tornou-se um dos sacramentos da Igreja catdlica, e era vista por alguns cristdos, como
Tertulian06, como o afloramento verdadeiro da alma. De outra forma, o dizer verdadeiro
sobre si no cristianismo estava no ato de se confessar a outrem; tratava-se, portanto, de
uma verdade confessada, uma afirmacdo sobre o que se € na qual o sujeito se modifica

a0 mesmo tempo em que se submete a uma relacao de dependéncia.

Em primeira instancia, a purificacdo dos pecados ndo se dava somente pela
confissdo, mas j4 estava presente no momento da conversdo ao cristianismo, o batismo.
Segundo Tertuliano, ndo se nasce cristdo, o cristianismo € uma escolha. Contudo, apds o
batismo, o individuo convertido poderia estar sujeito a recaidas, e € a partir desse perigo
que a confissdo emerge como uma segunda forma de peniténcia. A principio, a
confissdo era publica e consistia em uma descricdo exaustiva da falta, um ato de
reconhecer-se publicamente como pecador, era geralmente acompanhado de choros,
gemidos e auto-humilha¢@o, somente depois a confissdo passou a se realizar em um
lugar fechado. O cristianismo se fortalecia na medida em que se aprofundava e

explorava a fraqueza humana.

A confissdo € o clamor pela indulgéncia, mais precisamente, o0 momento do

encontro do individuo com sua consciéncia, a verbalizacdo detalhada, repetida e

® Quintus Septimius Florens Tertullianus (160-220 d.C) foi um padre de Cartago, provincia romana na
Africa, um dos primeiros autores cristos a produzir obras em latim. Tertuliano opunha fé e razdo,
reconhecia a influéncia do estoicismo no cristianismo, embora considerasse os filésofos antigos como
hereges.
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obrigatdria dos pecados, a articulacio entre culpa e perddo, com o objetivo de propiciar
o conforto da alma, de tal maneira que os homens da Igreja tornaram-se uma espécie de
médicos das almas, e ndo obstante, assumiam o posto de pai, uma vez que sua imagem
era associada a ternura e ao perddo. Por meio da confissdo se obtinham os elementos
necessdrios para a formulagdo de um diagndstico preciso. Desse modo, o confessiondrio
se tornou o lugar da benevoléncia paterna, o lugar onde, por meio da extracdo da
verdade, encontrar-se-iam conforto e protecdo. Contudo, a imagem de pai assumida pelo
confessor ndo era associada a figura da autoridade maxima, por mais que representasse
uma, mas sim a daquele que acolhe com ternura, daquele que perdoa. O clinico da alma
extraia a verdade de quem se colocava como pecador, concedendo-lhe o perddo divino e
infligindo-lhe peniténcias, articulando, assim, os sentimentos de medo e seguranca. Foi
dessa forma que o conhecimento de si no interior do cristianismo combinou consciéncia

individual e confissdo.

A tortura no confessiondrio foi autorizada pelo Papa Inocéncio IV em 1252.
“Como dizem na Espanha: Onde a bengdo falhar, uma vara grossa obterd sucesso” (Sao
Domingos apud Armond, 2004: 113), ao contrdrio do que aconselhava Sdo Bernardo,
por exemplo, que acreditava na disseminagdo da fé por meio da persuasdo, e ndo da
violéncia. Entre os séculos XIII e XVIII, a Igreja produziu uma extensa literatura acerca
da confissdo, como sumulas de confissdo, manuais de confessores, tratados de
casuistica, sermdes, catecismo, cartas de espiritualidade e resultados de conferéncias
eclesidsticas. Essa literatura se ocupava de questdes como, por exemplo, estabelecer o
que seria um pecado venial ou um pecado mortal, ou ainda, qual a melhor maneira de
extrair uma confissdo total e verdadeira, como deveria ser a postura do confessor diante

do pecador. Revisavam algumas praticas relacionadas a confissdo, como a cobranca por
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indulgéncias. Em 1215, apés o Concilio de Latrdo, a Igreja estabeleceu a

obrigatoriedade da confissdo anual para ambos os sexos sob pena de excomunhao.

Sdo Francisco de Sales (1567-1622) orientava os confessores a acolherem os
penitentes com amor, ignorando suas imperfeicdes e estupidez. Aconselhava-os a serem
caridosos e discretos, com especial atencdo em relacdo as mulheres para ajuda-las na
confissdo do que denominava “pecados vergonhosos”. Trata-se de estratégias para
extrair a confissdo de forma plena; ser amdvel com o penitente, deixa-lo a vontade, ndao
demonstrar sinais de austeridade ou reprovacdo e, por fim, ndo fazer da confissdo um
momento de constrangimento. O papel do confessor era encorajar o penitente a aliviar
todos os seus pecados, portanto, deveria ser dotado de candura, prudéncia,

complacéncia, mansuetude, discri¢do, e se mostrar piedoso e benigno.

A confissdo era o momento da lucidez sobre si e. Diante da recusa da confissao,
mesmo depois de aplicadas todas as técnicas de benevoléncia descritas acima, o diretor
de consciéncia tinha por obrigacdo apresentar os terrores do ‘julgamento final’
mostrando como Deus comina aqueles que ndo fazem peniténcias. Muitos outros
métodos foram desenvolvidos para a obten¢do da confissdo, taticas como a amenizacao,
dizer que conheceu pecados maiores, ou pela reciprocidade, uma espécie de troca de
confidéncia, relatar pecados da juventude etc. Jean Delumeau (1991) compara a
confissdo com o momento do parto e lanca mdo de uma expressio comum a Jean
Gerson e a Francisco Xavier: a “obstetricia espiritual”. Esse parto tem por objetivo
tranquilizar o confidente e ndo poderia ser, de forma alguma, uma experiéncia

traumatica.

O confessor € um juiz confiado por Deus, com quem o confesso procura aliviar
sua alma. No entanto, existia uma polémica em torno da confissdo como Unico meio

para a remissao dos pecados. Qual seria o valor verdadeiro da contri¢do, e qual a melhor
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maneira de obté-la? Lutero (1483-1546) questionou a confissdo, pois, segundo ele, esta
sO tranquilizava, quando ndo impunha ao penitente uma situacdo de constrangimento.
Para ele, o ato de se confessar ndo era imprescindivel para a conquista do
arrependimento das proprias culpas e dos préprios pecados. Dito de outra forma, a
contricdo poderia proporcionar o perddo divino até mesmo para aqueles que ndo se
confessavam a outrem. Isso ndo significa que o protestantismo revogou a prética da
confissdo, pois, mesmo com as concepgdes expostas acima, manteve-se a pritica da
confissdo diante de Deus, a Reforma Protestante somente dispensou o intermedidrio
entre 0 pecador e aquele que concedia o perddo. Em resposta, a Contra-Reforma da
Igreja realizou o Concilio de Trento (1545-1563), pelo qual ficou estabelecido um novo
termo, o de atricdo, que conferia o perdao ao penitente mediante a absolvi¢do outorgada
pelo padre. A atri¢do surge como um poder dado ao confessor diante da insuficiéncia da
contricdo dos pecadores. Desse modo, o Concilio de Trento canonizou a atri¢do, a qual,
por sua vez, comportava um “comec¢o de amor” a Deus, sem abandonar o sentimento de
temor do julgamento apds a morte, juntamente com a esperanga do perddo e a vontade

sincera de ndo cometer pecados.

Outro que se empenhou na ado¢do de métodos mais brandos para apaziguar e
tranquilizar os confidentes foi Santo Afonso de Ligério (1696-1787), autor de Teologia
moral e Instrugdo prdtica para um confessor, considerado como um dos fundadores dos
redentoristas. Afonso de Ligdrio dizia que os jesuitas foram seus mestres na constru¢ao
de uma moral, em cuja base encontravam-se 0 meio termo e a benevoléncia. Seu
designio era poder levar o maior nimero de pessoas possivel para os caminhos da
salvacdo. Para isso, empenhou-se na produgdo de “conselhos de prudéncia dirigidos aos
confessores”, nos quais aparece novamente a associacdo entre confessor e médico.

Ligdrio ndo apenas sugere a aplicagdo de indulgéncia, mas também recomenda “outros
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remédios” para evitar a falta, como por exemplo: “o0 recurso aos sacramentos, a prece,
atitudes vigilantes...” (Delumeau, 1991: 124). As ideias de Afonso de Ligério s6 foram
incorporadas pela Igreja Catdlica a partir do século XIX, contudo, permanecia a

polémica sobre a obrigatoriedade da confissao.

A severidade das peniténcias era outro ponto combatido ndo somente por Afonso
de Ligério, mas também por Jean Gerson, Santo Antonio, Sdo Carlos e Sdo Francisco
de Sales. Defendiam a ado¢do de uma medida para as peniténcias, que segundo eles,
ndo poderiam ser tdo brandas, para ndo tornar facil o merecimento da indulgéncia, e
nem tdo austeras, para nao haver recusa dos penitentes em aceitd-las. A peniténcia
deveria servir, portanto, para a recuperacdo dos erros do passado e a prevencao dos
erros do futuro, sendo necessario estar ao alcance do penitente. Ou seja, apesar de o
Concilio de Trento ter estabelecido que a peniténcia devesse ser proporcional a
gravidade das faltas, esses autores defendiam uma peniténcia “salutar e conveniente”,
isto €, possivel de ser cumprida com o intuito de que o penitente pudesse atingir seu fim

ultimo, a corregdo de si.

Sobretudo apdés a Revolucdo na Frangca, houve uma forte recusa ao
confessiondrio. A confissdo obrigatdria era vista como abuso de poder e passou a afastar
alguns fiéis da Igreja. No entanto, € preciso pensar no consentimento das pessoas ao se
submeterem a tal pratica. De acordo com Sado Francisco de Sales, autor de Filoteia.
Introdugdo a vida devota, o devoto € livre para escolher seu condutor de consciéncia e,
por sua propria vontade, submete-se aos sacrificios impostos pelo seu guia na busca do
aperfeicoamento de si. Esse € o principal elo entre o pastor e o seu rebanho, uma relagcao
de submissdo total, marcada pelo amor a obediéncia, algo préximo do que Foucault

denomina como assujeitamento.
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universalismo e paideia crista

Embora nao se saiba precisamente a data de seu nascimento, Sdo Paulo nasceu
na cidade de Tarso entre os anos 1 € 5. Antes de se converter ao cristianismo era Saul’ e
pertencia ao grupo dos fariseus, tinha o titulo de cidaddo romano e participava de um
grupo que perseguia cristdos. Sua conversdo ocorre entre 33 ou 34, quando foi

surpreendido por uma apari¢ao divina em uma estrada que levava a Damasco.

Alain Badiou classifica Paulo de Tarso como um antifilésofo e atribui a ele o
surgimento do ‘sujeito cristdo’. No entanto, o autor de Sdo Paulo: a fundacdo do
universalismo desenvolve uma andlise apaixonada sobre o apdstolo, livrando-o
inclusive das criticas de Nietzsche. Afirma que o filésofo alemdao ndo compreendeu
Paulo, e que este aproxima-se bastante do Zaratustra de Nietzsche. Outrossim, Paulo é
tido como o apdstolo dos pagdos, por semear o evangelho entre os homens ndo
circuncidados. Sua pregacdo consistia na afirmacdo da figura do Jesus crucificado,
tendo como grande acontecimento a Ressurreicdo, para ele, o principal motivo da fé
cristd. Paul Veyne (2010) classifica Paulo como um sargento recrutador. As epistolas
paulinas formam os textos mais doutrindrios do Novo Testamento e datam dos anos de
50 e 58. Em geral sao dirigidas a grupos que ele fundou ou apoiou.

Paulo jamais perde de vista, por mais longe que esteja, os
nicleos de fiéis cuja criagdo ele estimulou. Suas epistolas sdo
simplesmente intervencdes na vida desses nucleos e tém tudo
da paixao politica. Luta contra as divisdes internas, evocacao de
principios fundamentais, renovacao da confianca nos dirigentes
locais, andlises de questdes litigiosas, exigéncia imperativa de

uma acdo de proselitismo sustentada, organizacdo das

financgas... Nada falta daquilo que um ativista de qualquer causa

" Também ¢é recorrente a traducdo por Saulo. No entanto, optei por Saul, assim como o fez Alain Badiou
(2009), minha principal referéncia na pesquisa sobre Paulo de Tarso.
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organizada pode reconhecer como as preocupagdes e as
veeméncias da intervencdo coletiva. (...) Pensamos que, se
Paulo comega a escrever sobre questdes doutrindrias, se seus
textos foram recopiados e circulam, é porque lhe aparece a
necessidade de combater em grande escala. As circunstancias o
obrigam a se conceber como o lider de um partido ou de uma

faccao (Badiou, 2009: 30).

De fato, Paulo foi denominado como apdstolo das nagdes pela Assembléia de
Jerusalém. Dentre seus principais ensinamentos apontados por Alain Badiou estdo a
salvacdo por meio da fé cuja “esséncia” reside na declaragdo, ou melhor, na confissdo
publica de que se é fiel e se estd pronto para ser um militante da Palavra. “E a palavra da
fé que pregamos. Se tu confessas por tua boca (...) tu serds salvo. Pois € crendo de
coracdo que se alcanga a justica e € confessando pela boca que se alcanga a salvagdo”
(Rm. 10. 8 e SS. apud Badiou, 2009: 103); e também a lei do amor ao préximo, que
representa uma ruptura com as leis mundanas a0 mesmo tempo em que sintetiza todos
os mandamentos, como Nao matards, N@o cobigards, etc. No pensamento paulino fé sem

amor € a antitese do pensamento cristao.

Além disso, Badiou aponta aproximacgdes entre cristianiSmo € comunismo,
afirmando a universalidade defendida pelos cristdos como correlato da igualdade entre
os homens e precursora da igualdade de direitos. Paulo é constantemente consultado
quando surgem duvidas ou conflitos no interior das comunidades, por um lado
aconselha que ndo julguem uns aos outros; por outro, diz ser inoportuno questionar a fé
e a doutrina de Deus. Sobre as mulheres, diz que elas ndo t€ém autoridade sobre seus

proprios corpos (Badiou, 2009: 121), mas sim seus maridos.

Segundo Werner Jaeger o cristianismo ndo teria alcangado o status de uma

religido mundial se ndo fosse a heranca deixada pela cultura grega. A argumentacdo

35



utilizada nas cartas paulinas estd contagiada por uma série de categorias e conceitos,
metéforas e sutis conotagdes cuja procedéncia estd na filosofia grega, assim como o uso

de epistolas era um recurso retérico comum da época.

Jaeger aponta a carta de Sao Clemente Romano® aos corintios, escrita na tltima
década do século I, como o primeiro documento literdrio cristdo apds a época dos
apostolos. O conteddo do texto consiste em uma tentativa de apaziguamento de
conflitos internos da igreja de Corintios devidos a interpretacdes excludentes acerca do
cristianismo. Clemente Romano era bispo da igreja de Roma e, por isso, apresentava-se
como uma autoridade maior. O autor da epistola expde, de forma eloquente, € por meio
de uma retérica comum na tradi¢do cldssica grega, os males da luta entre faccdes
internas e da desobediéncia, opondo-os aos beneficios da concérdia e da obediéncia.
Para o bispo romano, a harmonia provém da obediéncia, que por sua vez procede da
concordia, elemento fundamental para a constituicdo de uma “verdadeira comunidade”.
Evoca martires do cristianismo como modelos de obediéncia, utiliza como exemplo os
apostolos Pedro e Paulo e o préprio Cristo. Contudo, para exaltar um modelo exemplar
de disciplina remete-se ao exército romano. A repreensdo publica referente aos conflitos
da comunidade de Corintios s6 foi possivel na medida em que a igreja de Roma j4 era
mais do que uma referéncia, e sim uma autoridade no interior do cristianismo. A
epistola é uma tentativa de educacdo, ou melhor, de ajustamento ao que Clemente

Romano denomina de “paideia cristd™’.

Os cristdos sofriam constantes perseguicdes e criticas, € no intuito de combater
essa difamacdo e de afirmar a fé crista, surge, em meados do segundo século, uma

extensa literatura, textos compostos por uma forte argumentacdo filoséfica e em sua

¥ Sdo Clemente foi pontificado em 92 a 101 d.C.
° A palavra paideia surge na Grécia e designa uma cultura desenvolvida por uma educacio voltada para a
formacao de cidaddos de uma pdlis.
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maioria destinados a uma minoria letrada, governantes ¢ homens de importantes cargos
publicos. Justino (100-165), te6logo cristdo, dizia sempre ter sido fascinado pela
filosofia grega, no entanto, nenhum sistema das escolas antigas o satisfez tanto quanto o
cristianismo. Contudo, ndo eram todos que tinham o cristianismo como filosofia.
Tertuliano, por exemplo, embora tenha desenvolvido uma argumentacdo proxima das

escolas gregas, ndo estabelecia tal associagao.

Clemente de Alexandria e seu discipulo Origenes (185-252) exerceram uma
importancia fundamental para o que Werner Jaeger denomina de “helenizacdo” do
pensamento cristdo. O autor de Cristianismo primitivo e paideia grega considera os dois
como fundadores da filosofia cristd. Origenes, considerado neoplatdonico, exerceu
grande influéncia sobre os padres capad6cios como Siao Basilio (329-379), Sao
Gregério de Nisa (330-395) e Sdo Gregoério Nacianceno (329-389), os quais
acreditavam ndo bastar proclamar o cristianismo como a unica paideia verdadeira, mas
era preciso demonstrar pelas obras intelectuais e artisticas um nivel elevado de erudi¢do
e persuasdo. Educado em uma esfera cultural grega, Origenes desenvolveu uma teologia
carregada de elementos helenisticos, concebia 0 homem como um agente moral livre,
capaz de distinguir o bem verdadeiro da mera aparéncia (doxa). “Assim, Platdo e a
filosofia se converteram nos mais poderosos aliados do cristianismo em sua presente
luta” (Jaeger, 1965: 96). Clemente de Alexandria, que defendia a fraternidade e a
divisdo de riquezas entre os homens, acrescenta a literatura cristd formas tradicionais da
erudicdo grega desde a época de Socrates e Aristoteles, passando pelos estoicos e
epicuristas; sua filosofia decorria de certa concepcao de mundo e de natureza como guia
de vida para a felicidade, e tal concep¢do cumpria também uma funcio religiosa. De

acordo com Jaeger, a linguagem utilizada por Clemente era mais erudita do que a de
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Origenes, preocupa-se em estabelecer uma argumentagdo consistente € sua prosa se

assemelha com frequéncia as medidas musicais gregas.

Sao Gregoério de Nisa também compreendeu a paideia grega como O pProcesso
constitutivo do sujeito. Este processo € entendido por ele como uma educagdo espiritual
que requer cuidados constantes. A paideia nos fornece as regras mais elementares da
vida e, como geralmente essas regras eram expressas pela literatura, a paideia crista nao
poderia ser outra sendo a Biblia. Segundo ele, o cristianismo € a vida perfeita baseada
na contemplacdo de Deus e, portanto, € dever de todo cristdo procurar a via da perfei¢ao
na medida em que for possivel. Sdo Basilio de Cesareia foi o primeiro padre a organizar
a vida mondstica na Asia Menor estabelecendo um conjunto de regras. Postulou uma
ética cristd baseado na “Etica Nicomaqueia”, de Aristételes, tendo como ponto de

partida o Novo Testamento.

resisténcia?

Ap6s a morte de Jesus, o cristianismo se propagou por diversos lugares, sob
vérias vertentes. Expandiu-se para o norte da Africa, pela Asia menor, Italia, Grécia e
pelos arredores da Palestina. Jesus ndo fundou uma organizagdo religiosa, no entanto, de
sua mensagem seguiram-se varios movimentos, desde os mais proféticos e apocalipticos
a outros menos misticos. Ndo havia um movimento homogéneo, € nem poderia existir,
uma vez que os ideais cristdos foram aplicados sobre padrdes de culturas diferentes, por
i1sso € impossivel generalizar todas as comunidades formadas por cristdos. Para muitos,
Jesus ndo passava de mais um profeta fanatico como tantos outros. Decerto era uma
figura escandalosa que transformava dgua em vinho, saia em defesa de prostitutas,

enfrentava as autoridades eclesidsticas e certa vez atacou os comerciantes que faziam do
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templo de Jerusalém uma casa de comércio. De um lado os cristdos eram tidos como
hereges pelos judeus ortodoxos e constantemente sofriam apedrejamento,
espancamento, € em alguns casos eram submetidos aos tribunais das comunidades
judaicas. De outro, eram tratados como um grupo politico de judeus fanaticos que
haviam se rebelado contra o império romano.
Os cristdos enfrentavam a acusagdo de canibalismo, ja que na
eucaristia comiam a carne e bebiam o sangue de seu deus.
Eram chamados de ateus porque ndo veneravam os deuses do

Estado. Negavam as honras divinas ao imperador, de tal modo

que seu ateismo era subversdo politica (Jaeger, 1965: 45)

Além disso, € comum a atribui¢do de um cardter socialista ao cristianismo
primitivo, tendo como base os relatos biblicos das primeiras comunidades. “Ninguém
considerava seu o que possuia, mas tudo era comum entre eles. (...) Nao havia entre eles
indigente algum, porquanto, os que possuiam terras ou casas, vendiam-nas, traziam o
dinheiro e colocavam aos pés dos apdstolos; e distribuia-se a cada um segundo a sua
necessidade” (Atos dos Apdstolos, 4, 32-35). Os cristdos pregavam a humildade e
repudiavam toda forma de ostentacdo. Tertuliano faz recomendacdes, sobretudo as
mulheres, para que evitassem ao méaximo qualquer ato de vaidade, assim como o uso
descabido da riqueza e que eliminassem toda “elegancia supérflua”, pois, para ele, o
sujeito vaidoso habitua-se ao orgulho ao invés da humildade. Pietro Gori, em A
anarquia perante os tribunais, fala do cristianismo como embrido do socialismo, cita
Sao Basilio e S3do Clemente para fundamentar um discurso cristdo contrdrio a
propriedade e ao acimulo de riqueza. De acordo com Celso, adversario de Origenes, o

cristianismo era uma religido que incitava a rebelido.
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Os primeiros cristdos ndo adoravam imagens e viviam sob o preceito da ajuda
miutua, da divisdo do alimento e do amor, contudo, com o passar do tempo, os doze
apostolos passaram a exercer uma autoridade sobre o grupo, abstinham-se de certas
tarefas, convocavam assembléias e postavam-se como juizes. Surgiu uma subdivisao
dentro do grupo, um conflito envolvendo hebreus e helenistas e suas respectivas

liderancgas.

Todo cristdo vivia como se fosse estrangeiro, pois sua verdadeira cidade era
aquela projetada por Deus. Sendo “cidaddaos” do Reino do Céu, os cristdos ndo
admitiam patria alguma sobre a terra. No documento Pastor de Herma'’, encontra-se o
conselho para os cristdos nio se dedicarem tanto as cidades, porque as leis da cidade
cristd deveriam prevalecer sobre as leis da cidade comum. Desse modo, o cristdo agiria
como forasteiro, sujeito a exilio e reprimenda e, por isso, ndo deveria acumular riquezas
ou qualquer coisa que o prendesse a cidade. Para Clemente de Alexandria, a Igreja era
uma espécie de cidade impossivel de ser delimitada e tiranizada. As demais cidades
apresentavam diversos perigos aos cristdos, expunham-lhes a inimeras tentagdes que
punham em risco sua “integridade espiritual”, desviando-lhes de seu ascetismo.
Tertuliano acreditava que os cristdos deveriam abster-se da vida publica, principalmente
no que dizia respeito aos espetdculos e as festividades pagas. “Mas nds, indiferentes a
qualquer tipo de ambicdo de poder e de gldria (...) s6 reconhecemos um Estado, o

mundo, comum a todos” (Tertuliano apud Filoramo & Roda, 1997: 46).

O cristianismo surge como um movimento religioso e politico de cunho
subversivo, uma ameaca ao Império romano. Os encontros ocorriam na clandestinidade,

geralmente nas catacumbas subterraneas, dando inicio a formagdo das primeiras

10 cf, Filoramo, Giovanni & Roda, Sérgio. Cristianismo e sociedade antiga. Traducdo de José Maria de
Almeida. Sao Paulo, Paulus, 1997, pp. 38-39.
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sociedades secretas e movimentos conspiratérios. Mesmo proibido, o cristianismo
tornou-se popular em Roma e foi a primeira religido a ndo estabelecer distin¢cdes entre
homens de diferentes nacionalidades e até mesmo de condi¢des econdmicas opostas. A
principio aparece como expressdo dos oprimidos, sendo admissivel inclusive entre os
escravos, € em seguida é acolhido por alguns politicos e intelectuais. A universalizacdao
postulada pelo cristianismo superava toda forma de nacionalismo e rompia as fronteiras
do Império. Diferenciava-se das demais formas de resisténcia também por combater o
elitismo judaico. As palavras pronunciadas por Jesus dirigiam-se diretamente ao povo e
se opunham ao poder dos homens. De acordo com John-Dominic Crossan (1995), O
Reino de Deus anunciado por Jesus ndo era uma promessa de vida apds a morte, mas
uma prética didria, um acontecimento que ultrapassava palavras conformistas por agdes
cotidianas, contrarias a continuidade romana.
O Reino de Deus ndo era, para Jesus, um monopdlio divino
exclusivamente ligado a sua prépria pessoa. Comecava no nivel
do corpo e aparecia como comunidade compartilhada de cura e
alimentacdo (...) disponiveis para cada um e todos sem
distingdes, discriminacdes e hierarquias. Entrava-se no Reino
como modo de vida, e quem quer que pudesse vivé-lo podia

trazé-lo para os outros. Ndo eram palavras apenas, ou feitos

apenas, mas ambos como estilo de vida (Crossan, 1995: 129).

Segundo Crossan, Jesus ndo proclamava somente uma desobediéncia civil, mas
também social, desafiando costumes e valores de sua época. A sociabilidade realizada
por ele e seus seguidores ndo admitia nenhuma forma de discriminacio, hierarquia ou
diferenciagdo politica. Crossan langa mao de dois termos para exaltar a radicalidade do
estilo de vida de Jesus: a comensalidade aberta e o igualitarismo radical. A

comensalidade aberta consistia ndo somente na divisdo do alimento, na época, pessoas
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de diferentes posi¢des sociais ndo se sentavam junto a mesa, entretanto, Jesus ceava
com escravos, mendigos e cobradores de impostos. Propunha uma revolucao interna,
uma transformacdo de si, para despontar uma sociabilidade igualitdria. “Sabeis que os
governadores das nagdes as dominam e os grandes as tiranizam. Entre vos ndo devera
ser assim” (Mateus 20, 25-26). Ou ainda “quem me transformar em rei entre os
humanos voltard as costas ao meu Pai e recusa-se olhar para si mesmo. Eu jd sou rei de

toda a eternidade, como cada um de v6s” (Anne e Meurois-Givaldan, 1987: 292).

Jesus, porém, ndo criou uma seita. Os verdadeiros responsaveis pela criagdo do
cristianismo foram, sem sombra de ddvida, os apdstolos. Representando uma ameaca as
autoridades politicas e religiosas, Jesus foi condenado a morte pelo Estado romano, e
seus seguidores foram alvo de prisdes e apedrejamentos. A insubmissdo ao Estado era
um preceito nos primoérdios do cristianismo. De acordo com Richard Sennett (2001), os
cristdos ndo reverenciavam nenhum rei que os comandasse. A negacdo da pdtria, a vida
longe das cidades, a misantropia'' permitem olhar o cristianismo primitivo por uma
perspectiva libertdria. Porém, a grande novidade introduzida pelo cristianismo € a
emergéncia de uma religido fundada no amor, ndo sé entre os homens, mas também
entre homem e divindade, e € justamente esse amor que garante uma igualdade antes de

tudo espiritual.

" H4 muita divergéncia sobre a atribuicio da misantropia aos primeiros cristios. Como j4 havia sido
ressaltado, o cristianismo ndo se desenvolveu de maneira uniforme, portanto, nem todas as comunidades
podem ser classificadas como misantrdpicas. Entretanto, entre os cristdos ¢ muito comum a presenca de
alguns essénios, grupo do qual surgiu Jodo Batista, que viviam em comunidades isoladas no deserto e
instituiram uma vida longe das cidades, alheia 8 dominag@o romana.
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descaminhos

O Novo Testamento € constituido por quatro evangelhos. O de Marcos foi escrito
apods sua morte, entre os anos 60 e 80, e baseia-se principalmente nos relatos de Pedro; o
de Mateus também foi escrito apds sua morte, em hebraico, por cristdos da Siria; Lucas,
médico e seguidor de Paulo, que nao conheceu Jesus e a quem também ¢ atribuida a
autoria de Atos dos Apdstolos, tem seu evangelho, que data de 80 a 98; o evangelho de
Jodo, também autor de Apocalipse, é o mais antigo, escrito entre 98 e 110 na cidade de
Efésio. Os evangelhos de Marcos, Lucas e Mateus sdo sindpticos, ja o de Jodo € mais
mistico e apresenta outros detalhes, s6 é convergente com Marcos, pois nao se referem

ao nascimento de Jesus nem a virgindade de Maria.

Os textos que compdem o Novo Testamento foram escritos em aramaico,
hebraico e grego antigo, e em 382 Sao Jeronimo traduziu-os para o latim dando origem
a Vulgata Latina, versdo original da Biblia da Igreja de Roma. Contudo, apenas em
1546, a Vulgata foi reconhecida oficialmente, pelo Concilio de Trento, tendo sido
revisada e alterada em 1590 por Sixto V. Cerca de quarenta e cinco evangelhos foram
desconsiderados nessa compilacdo, dentre os quais o de Tomé, que segundo Armond, é

0 mais antigo e mais fiel as palavras de Jesus.

Ao assumir o Império ainda no século III, o general Diocleciano dividiu o
territério romano em quatro partes: dois imperadores do Oriente e dois no Ocidente, o
que ficou conhecido como a tetrarquia. Contudo, apds a morte de Diocleciano, os quatro
governadores entraram em guerra, vencida por Constantino que reunificou o Império. O
lado ocidental era dividido entre Licinio e Constantino, sendo a regido da Itdlia ocupada
por Mexéncio, um quinto governante. Constantino guerreou contra Mexéncio para
recuperar essa parte do territério romano, € na véspera da batalha sonhou com uma

mensagem divina que lhe garantiria a vitdria se usasse o simbolo da crisma. No dia 28
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de outubro de 312, os soldados de Constantino levavam o crisma desenhado no escudo e
safram vitoriosos na batalha de Ponte Milvio. No ano seguinte, Licinio derrotou outro
co-imperador do Oriente, e somente em 324 Constantino venceu Licinio tornando-se
por fim o tnico imperador de Roma. Segundo Armond, Constantino reinou de 313 a
337 e foi justamente em seu reinado que cessaram as perseguicdes aos cristdos. No
mesmo ano em que assumiu o trono, 313, permitiu, com o Edito de Mildo, as préticas
religiosas cristds. No entanto, a primeira vez em que o cristianismo foi considerado
como religido oficial foi em Osroena por acdo do rei Abgar IX. De acordo com Paul
Veyne, em 312 cerca de cinco a dez por cento da populacdo do Império eram cristdaos. O
cristianismo era a religido ora combatida ora tolerada; ja4 em 324 o cristianismo ndo era
mais alvo de perseguicdes e a religido tolerada passou a ser o paganismo. Ao avangar o

século VI, a grande maioria dos cidadaos de Roma eram crista.

Paul Veyne afirma que Constantino passou a exercer uma fungdo de presidente
da Igreja. No inicio do século IV houve forte divergéncia entre o sacerdote Arius € 0
Bispo Alexandre de Alexandria acerca da doutrina trinitaria. Quase todas as religides da
antiguidade adotavam alguma forma de trindade, composta geralmente por Pai, Filho e
Mae, ou Pai, Filho e Espirito. Arius questionava a divindade de Cristo, contrariando a
interpretacdo de Alexandre. Entdo, em 20 de maio de 325, Constantino convocou o
Concilio de Niceia. Foram convocados 1800 bispos, contudo, de acordo com Ismael
Armond, tudo leva a crer ter havido uma manobra de Constantino, primeiramente por
realizar o Concilio na cidade de Niceia, provincia remota, para ndo causar alarde entre
os romanos. Em segundo lugar, levou consigo 300 bispos para votar a favor de
Alexandre. O Concilio foi presidido pelo préprio imperador, “sentado em seu trono de
ouro que havia sido colocado no centro do saldo. Quando Arius levantou-se para falar,

alguém lhe bateu no rosto e muitos se retiraram tampando os ouvidos, para nao ouvir

44



suas heresias” (Armond, 2004: 71). Esse € o instante crucial da ascensdo da Igreja ao
Império. Muitos acreditavam que Constantino pretendia, por meio da unidade da
adoracdo divina, estabelecer um Império universal, utilizando o Concilio para
estabelecer as novas diretrizes para o cristianismo, adequando-o a uma religido de
Estado. Desse modo a Santissima Trindade foi decretada como dogma da Igreja, e Arius
e seus seguidores foram exilados e excomungados, tendo suas obras censuradas e até
destruidas, e proibido o direito de se reunirem. No entanto, mesmo Arius tendo sido

envenenado, o arianismo se manteve durante algum tempo na clandestinidade.

N

Atribui-se, recorrentemente, a conversdo'? de Constantino uma estratégia de
governo, uma maneira de expandir seu Império por meio do universalismo cristdo: um
grande rei para um grande Deus que, ao contrério dos deuses pagaos, dedicava seu amor
de forma exclusiva a humanidade, ao mesmo tempo em que exigia de seus admiradores
uma moral austera, como vimos anteriormente, cuja principal virtude era a obediéncia.
Entretanto, Paul Veyne descarta essa hipétese e acredita na conversdo sincera de
Constantino. De fato, é inquestiondvel o papel decisivo de Constantino para a
consolidacdo do cristianismo. Pode-se até mesmo considerd-lo como o principal
responsavel pela cristianizacdo do Ocidente, pois se empenhou na construcao de igrejas,

ndo cobrava impostos dos clérigos e ajudou financeiramente a Igreja, em outras

palavras, preparou um ambiente favoravel para o desenvolvimento dessa religido.

Nesse periodo ha forte conflito entre o cristianismo e as religides pagds a partir
do momento que o cristianismo se proclama como a religido verdadeira. Os pagaos nao

se importavam com a existéncia de outros deuses e outros cultos, ja os cristdos eram

2.0 termo conversio ndo é muito preciso, pois, embora adotasse simbolos cristdos e defendesse os
interesses dessa religido, Constantino sé foi batizado em seu leito de morte. No entanto, Paul Veyne
(2010) considera a adog@o do crisma, na entrada de seu paldcio, nos escudos dos soldados e no seu
préprio capacete, uma exposi¢do publica de sua “profissdo de fé”.
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prosélitos e ndo suportavam a ideia da existéncia de crencas divergentes, e para afirma-
la como tunica verdade buscavam o aniquilamento das demais. Os cristdos acreditavam
que a sua fé propiciava uma vida repleta de virtudes e o paganismo um caminho repleto
de vicios, um desvio na busca da via santa, da pureza e da salvagdo. Outrossim, o cristao
tinha como premissa ampliar a boa nova e atrair o maximo de pessoas para a verdadeira
fé, ampliando a0 médximo a salvacdo. O exorcismo, por exemplo, foi um grande atrativo,
pois os cristdos tinham certa notoriedade como bons exorcistas. Outra diferenca,
apontada por Paul Veyne, é que qualquer um poderia abrir um templo pagio, ao passo
que o cristianismo exige uma autoridade ndo s6 para formar uma igreja, mas também

para proferir as palavras sagradas.

O cristianismo s6 se tornou religido oficial de Roma em 391 com o Imperador
Teodédsio e ao longo do tempo absorveu alguns elementos de religides pagds, como a
adoracdo de imagens, a mitra, templos e datas comemorativas. Em 525, a Igreja adotou
o dia 25 de dezembro como a data do nascimento de Cristo para que seus fiéis ndo se
envolvessem na festa paga ao deus do Sol. Parte do Estado do Vaticano é formado por
territério conquistado por volta de 754 d.C, quando o rei Pepino, o Breve, derrotou os
barbaros lombardos do norte da Itdlia a pedido do papa Zacarias. Os imperadores
nomeavam os papas, o que era conhecido como cesaropapismo, apoiando e legitimando

o seu poder na Igreja.

Durante o feudalismo a Igreja se fortaleceu muito, e somente em 1059, com o
Papa Nicolau II, esse poder de nomeagdo ndo era mais conferido ao imperador, e para
isso foi criado o Colégio dos Cardeais. Em 1073, o Papa eleito foi Gregério VII que, no

ano seguinte instituiu o celibato clerical.”> O Papa Urbano II, aliado do imperador

" Uma curiosidade sobre o voto de castidade dos padres é que, no Brasil, produziu-se uma lenda
folclérica para amedrontar as mulheres que se envolviam com padres. Segundo a lenda, toda mulher que
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Bizantino, convocou em 1095, pelo Concilio de Clermont, a Guerra Santa ao Isla, o que
ficou conhecido como a primeira cruzada, com a conquista de Constantinopla e de
Jerusalém entre 1096 a 1099. Depois houve uma série de cruzadas, a ultima data de
1270. Surge a partir de entdo o tribunal da Santa Inquisi¢ao ou Santo Oficio, e pelo
Concilio de Verona em 1184 alguns bispos foram intitulados ‘Inquisidores Ordindrios’.
A queima de hereges era denominada Autos de Fé. Eram considerados crimes a ofensa
contra a fé, a feiticaria, a bigamia, a blasfémias e a desobediéncia a qualquer ordem da

Igreja.

Hekosk

O cristianismo surgiu como sublevacdo ao dominio do Império romano. As
primeiras comunidades emergiram com o ideal de igualdade, e foram consideradas por
alguns historiadores como uma das primeiras experiéncias socialistas da histéria. Tudo
era igualmente dividido, a dgape era praticamente todo o fruto do trabalho comum, e ao
ser repartida entre todos se torna emblema desse igualitarismo. Outrossim, o simbolo do
cristianismo primitivo era um peixe. O cristianismo pregava o amor entre todos na
idealizacdo de uma familia universal constituida pelos filhos de Deus, a0 mesmo tempo,

que acreditavam na imortalidade da alma.

Vimos como as escolas gregas influenciaram o cristianismo, sobretudo o
estoicismo, cuja filosofia era um meio para alcancar a liberdade a partir de um
investimento sobre si, tendo a ascese como libertacdo e constitui¢do do sujeito. O

cristianismo se apropriou do cuidado de si e redimensionou a pratica de exame de

transasse dentro de uma Igreja ou com um padre era amaldi¢oada e transformada em uma criatura equina
sem cabeca que cuspia fogo, popularmente conhecida como mula sem cabega.
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consciéncia na confissdo. No estoicismo, 0 exame de consciéncia era uma obrigacdo do
discipulo, tratava-se da verbalizacdo das faltas cometidas diante do condutor, uma
forma de administracdo de si na progressdao de uma vida correta. Contudo, ndo estava
em jogo a explicitacdo da verdade do sujeito ou a exposicdo de sua intimidade.
Outrossim, a condu¢do do guia cessava no momento em que o objetivo de uma vida
integra era alcancado. No entanto, 0 monasticismo, com seu entendimento de dire¢ao
espiritual, acrescentou a confissdo o detalhamento da intimidade e dos pensamentos. De
acordo com Foucault, a confissdo foi incorporada e exerce importante fun¢do no interior
do direito penal.14 Se nas escolas gregas € possivel apontar os cuidados de si como
praticas demolidoras de hierarquias, na engrenagem do poder pastoral a soberania torna-

se ferramenta fundamental.

Nesse cendrio, o cristianismo passou a existir como uma religido de salvacao,
um caminho para se atingir o paraiso em um além vida, no mundo das almas. A ascese
cristd constituiu uma moral austera que misturava amor € temor em relacio ao
desconhecido e fazia da disciplina um meio de acesso a vida santa. A absorcdo da
filosofia grega pelos cristdos, especialmente do platonismo, foi crucial para a
consagragao da religido. Contudo, apds a morte de Jesus constréi-se um mito acerca de
um martir, e, em vez do peixe, o simbolo cristdo passa a ser a cruz, um instrumento de
tortura comum no Império romano. No momento em que Paulo de Tarso se converteu e

inaugurou, segundo Badiou, uma filosofia universal, todo cristdo passou a fazer de sua

crenga uma profissdo de fé, propagando-a ao maior nimero de pessoas possivel.

Na época de Constantino houve uma série de éditos e concilios que mudaram o

rumo da histéria do cristianismo. O fim das perseguicdes em 313 com o Edito de Mildo,

4t Foucault, Michel. “Entrevista com Michel Foucault” in Ditos e escritos I: Problematizacdo do
sujeito. psicologia, psiquiatria e psicandlise. Tradu¢do de Vera Lucia Avellar Ribeiro. Rio de Janeiro,
Forense Universitaria, 2006, pp. 331-344.
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e em seguida, em 325, com o Concilio de Niceia consolida as novas diretrizes da
religido, sobretudo com a divinizagdo de Cristo, tornando-o um elemento da Santissima
Trindade. Desse modo o cristianismo tornou-se religido de Estado e Cristo o “senhor
dos exércitos”, seus seguidores ostentaram seu nome em perseguicdes, guerras santas e
cruzadas para elevar a “verdadeira religido” ao status maximo. E assim sendo, a
fraternidade crista aparece somente nos discursos e sermdes € nao nas atitudes daqueles

que a professavam.

O cristianismo redimensionou a amizade em irmandade (Passetti, 2003),
aproximando pessoas sem vinculos de parentesco e de origem social diferente: cristaos
ndo se ocupavam com os problemas das cidades e se mantinham longe da ordem do
Estado. No cristianismo temos o triangulo formado pela liberdade, igualdade e
irmandade cuja centralidade é Deus. Essa no¢do de irmandade do cristianismo, por sua
vez, foi recuperada pela Revolucdo Francesa na forma do ideal de fraternidade. Passetti
denomina o lema da Revolu¢do Francesa (Liberdade, Igualdade e Fraternidade) como
um triangulo equilatero, sendo a fraternidade o vértice mais forte, que estabelece o elo
entre a igualdade e a liberdade, cujo centro € ocupado pelo Estado. Da irmandade
proveio a fraternidade. A igualdade cristd tinha como justificativa a irmandade: todos
sdo igualmente filhos de Deus. No Estado moderno, a igualdade ¢ entendida no dmbito
juridico-civil: todos s@o iguais perante a lei e movidos pela fraternidade. A liberdade
encontra-se limitada em ambos os casos. No cristianismo, o limite faz-se na devocao e

servidao a Deus, enquanto a liberdade de Estado esté limitada pelas leis.

O universalismo teve sua procedéncia no cristianismo e repercutiu no
[luminismo enquanto formulagdo de uma razdo universal. Com o advento do
[luminismo, ampliaram-se as possibilidades de se pensar liberdade e, juntamente com a

filantropia proveniente da irmandade cristd, constituiram-se novas utopias como 0O
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socialismo e o anarquismo. Em outras palavras, a fraternidade permaneceu

impulsionando o desejo do fim das desigualdades.

O cristianismo também foi fundamental para o desenvolvimento da razdo de
Estado a partir do poder pastoral, articulando um poder ao mesmo tempo totalizante e
individualizante. Estd em jogo a relacao entre produgdo e manifestacio de verdades com
exercicios de poder. A razao de Estado lanca mdo de aléthourgias como mecanismo de
governo pois para governar € preciso produzir conhecimentos tteis e, sobretudo, saber o
que e quem se governa, do mesmo modo como o pastor conhece as necessidades e os
pecados de cada uma de suas ovelhas, sem se descuidar da totalidade do seu rebanho.
Desse modo, o poder pastoral marcou a modernidade pelo governo de condutas dos

individuos e pela proliferacdo do amor pela subserviéncia.

O cristianismo lancou mao dos cuidados de si para a constituicdo de uma moral
austera e se transformou de religido perseguida a religido de Estado. O préximo passo é
analisar como Liev Tolstoi se apropriou dos principios cristdos para a elaboracdo de
uma espiritualidade libertdria e a repercussdo de seu anarquismo em alguns militantes
brasileiros interessados na producio de uma literatura carregada dos ideais libertérios.
E, por fim, diante das marcas do cristianismo possiveis de serem identificadas em

alguns anarquismos, perguntar: quem faz do anarquismo uma profissdo de fé?

Politica e religido combinam-se, pois ambas produzem efeitos de poder cuja
finalidade € a obediéncia dos studitos ou dos fiéis. Para guiar, conduzir ou governar €
preciso, antes de tudo, o consentimento daqueles que se submetem e que se enfeiticam
pelo discurso legitimador. Pela religido aprendeu-se a amar o soberano. Tanto politica
quanto religido tém suas existéncias antecedida por um discurso verdadeiro. Nao ha
poder que se manifeste sem antes haver uma producdo de verdade. Antes de tudo, até

mesmo de Deus e do Estado, hd uma verdade.
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Escrever é também tornar-se
outra coisa que ndo escritor

Gilles Deleuze
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I1. Liev Tolstoi e 0 anarquismo cristao

Liev Tolstoi (1828-1910) interpretou o cristianismo de forma libertdria. Segundo
o escritor russo, ndo € possivel conciliar cristianismo e patriotismo. Foi a partir dessa
leitura radical, que Tolstoi formulou um estilo de vida fundamentado no pacifismo cujos
preceitos eram a negacdo ao Estado e rejeicdo a propriedade e, sobretudo, investiu na
difusdo do antimilitarismo. Para ele, a desobediéncia as leis dos homens era um dever
de todo cristdo, pois quem segue 0s ensinamentos expressos nos evangelhos ndao deve

servir nem a Igreja e nem ao Estado.

O objetivo desse capitulo € mostrar como Tolstoi difundiu o ideal anarquista
cristdio por meio da literatura. Procuro realizd-lo em quatro movimentos
compreendendo: como ele repensou o cristianismo de uma forma singular, atribuindo a
sua crenca em uma pratica subversiva de negacdo do poder de Estado, uma resisténcia
pacifica, por meio de uma consciéncia cristd direcionada ao exercicio de liberdade
respaldada no amor entre os homens; situar como o ideal de natureza do autor, a
exaltacdo de um estilo de vida simples proximo a natureza em oposi¢do a vida nas
grandes cidades, ao lado da critica a propriedade, cuja procedéncia encontra-se em
Pierre-Joseph Proudhon: o pensamento antimilitarista, fundamentado no cristianismo de
Tolstoi, pelo qual transparece a atitude subversiva atribuida por ele ao verdadeiro estilo
de vida cristdo: a insubmissdo; por fim, como essas caracteristicas evidenciam-se em
sua producdo literdria. Ressurreicdo € a sua principal obra de referéncia a estes
propositos, a qual dedico uma anélise mais detalhada; quanto as demais obras, restringi-
me a breves resenhas e comentdrios restritos. Foi por meio de contos e romances que
Tolstoi alcancou reconhecimento internacional e passou a ser uma referéncia mundial.

Em seus livros, destacam-se, por meio de uma descri¢ao precisa € minuciosa, sua critica
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a superficialidade e a falsidade na qual se sustentam as relacdes sociais e, em alguns

momentos, deixam transparecer seu ideal mistico.

Hkosk

O conde Liev Nicolaievitch Tolstoi nasceu em 28 de agosto de 1828", em
lasnaia Poliana, na provincia de Tula, Russia. Origindrio de familia nobre e numerosa,
foi seu irmao mais velho, Nikolai, quem mais marcou sua infincia, dividida entre a
cidade natal e Moscou. Aos dois anos de idade perdeu a mae, e o pai foi assassinado
durante um assalto quando Liev tinha apenas nove anos. Apds esta morte, passou a
viver na propriedade de uma tia. Cresceu em ambiente aristocratico, e ficou enternecido
ao deparar com a miséria que compunha a vida social de Moscou. De 1843 a 1846,
estudou em Kasan, primeiro linguas orientais, depois jurisprudéncia. No entanto,
decepcionado com os procedimentos tradicionais de ensino e com dificuldades de se
estabelecer em um ciclo de relagdes com os demais estudantes, nao concluiu os estudos.
De sua juventude ndo trazia boas recordacgdes; inclinou-se a vicios como bebidas,
mulheres e jogos. E em decorréncia disso, vendeu parte de suas propriedades para saldar

dividas.

Ao perceber o mundo a sua volta, Tolstoi passou a repudiar o meio social no
qual vivia e dedicou-se a desenvolver uma critica demolidora da sociedade,
reconhecendo que seu primeiro dever como escritor era pOr termo a essa injustica.
Constatou que a riqueza de uns era a causa da miséria de muitos. Convenceu-se,

também, de que somente por meio de uma nova educagdo o povo seria capaz de lutar

' De acordo com as informagdes contidas em Ressurreicdo (2010), pelo calenddrio atual a data seria 9 de
setembro.
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contra a opressdao a qual estava submetido. Tolstoi langcou mao de uma literatura

revolucionaria.

Aos dezenove anos esteve internado em um hospital de Kasan, seu vizinho de
leito era um lama, que o iniciou nos principios essenciais do budismo, religido pela qual
sempre se interessou. Alistou-se no exército junto com seu irmdo Nikolai, no ano de
1851, e ingressou em um regimento de artilharia no Caucaso, participando da guerra da
Crimeia em 1853, como tenente, obtendo licenca em 1855. Durante o periodo de guerra
Tolstoi ndo cessou de escrever e, naquela altura, seu talento literdrio j4 era tdo notdvel
que a mulher do czar ordenou a transferéncia do jovem escritor para um posto mais
seguro, a fim de poupar aquele talento promissor. Tolstoi passou a assumir o comando
de um corpo de artilharia em Balbeck. Foi durante o periodo da guerra que escreveu A
incursdo e Adolescéncia (1854), A derrubada da floresta (1855), Manhds de um fidalgo

e Narrativas de Sebastopol (1856).

Quando saiu do exército namorou a filha de um fazendeiro vizinho, mas em uma
viagem a capital para a cerimonia de coroamento do czar Alexandre II, ela foi cortejada
por um professor de musica; essa decep¢do amorosa o inspirou a escrever um de seus
principais romances: A felicidade conjugal. Ainda em 1856, esbocou sua primeira
tentativa de redistribuir suas propriedades entre seus empregados, os quais, ressabiados

com a proposta, recusaram-na.

Em janeiro de 1857, fez sua primeira viagem a Europa, passando pela
Alemanha, Franca, Itdlia e Suica. Ao regressar a Russia fundou uma escola popular
destinada a filhos de camponeses em sua propriedade rural. Seus métodos de ensino
contrariavam as tradi¢cdes e os principios educacionais da época, pois dispensava os
castigos fisicos e ndo admitia nenhuma forma de autoridade no processo de ensino. Sua

escola foi fechada por determinacdo do czar. Sua experimentagdo com pedagogia e seu
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método didatico foram publicados em uma revista (1861-1862), que ele mesmo editava,

chamada lasnaia Poliana.

Tolstoi rejeitava a hierarquia da organizacdo educacional. A educagdo deveria
acontecer, na perspectiva do anarquista russo, por meio de relacdes horizontalizadas e
da livre experimentacdo. Seu critério pedagdgico resumia-se em duas palavras:
liberdade e autonomia. A educacdo tradicional ndo trazia questionamentos € muito
menos permitia que as proprias criancas os desenvolvessem. Para ele, a experimentacao
continua é o verdadeiro laboratério pedagégico que conduz ao verdadeiro aprendizado.
No método de ensino de Tolstoi, a arte tinha fundamental importancia no processo de
formacdo da crianca. No seu calendério escolar ndo havia programa obrigatério e a
escola ndo se separava da vida, ndo seguia nenhum método enrijecido e apenas se
dedicava a curiosidade do aluno. Nao havia divisdo por classe ou idade, dispensava a

sala de aula para ensinar ao ar livre, como no método peripatético de Aristételes.

Tolstoi pensava que, para se atingir uma revolugdo isenta de violéncia, como a
que aspirava, o Unico caminho era investir na educacdo para que O povo se
conscientizasse da opressdo e da violéncia as quais era submetido. Para isso criou um
método pedagdgico mais natural e livre possivel, renegando o exercicio da autoridade,
aproveitando ao maximo a curiosidade da crianca. Pensou em uma educacdo livre e
igualitdria, para que isso se reproduzisse futuramente na sociedade. O método de ensino
foi visto como um ato contra o governo, € pelo mesmo motivo, o governo determinou o

fechamento da escola de lasnaia Poliana.

A segunda viagem que fez a Europa mudou de vez sua vida por dois motivos: o
primeiro por ter conhecido pessoalmente o anarquista Pierre-Joseph Proudhon em
Bruxelas; depois, por ter assistido na Franca a uma execucao capital em praga publica.
Desde entdo passou a questionar a racionalidade da ordem existente e do progresso. De
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1860 em diante, fixou-se em lasnaia Poliana trabalhando como escritor e agricultor,

dedicando-se a educacao.

Casou-se com Sofia Andreivna Behrs em 1862, com quem teve treze filhos, dos
quais cinco morreram ainda pequenos. Sua esposa o0 ajudava no trabalho, traduzindo
grande parte de suas obras para o franc€s. Nessa época, Tolstoi dividia seu tempo entre
a administrac@o de suas propriedades, a familia e uma intensa producao literaria. Nesse
periodo publicou Os Cossacos, Poliknchka, Guerra e paz e posteriormente Ana

.16
Karenina.

Tolstoi investiu sobre a autoridade no cristianismo por volta de 1878, € no ano

. . . 17 . L .
seguinte foi excomungado da Igreja Ortodoxa ', por escrever alguns ensaios teoldgicos
nos quais tecia dsperas criticas a institui¢ao, pela forma ostensiva e mentirosa pela qual
pregava a fé. Durante esse periodo aprofundou seus estudos sobre a religido e conviveu
junto a alguns monges em mosteiros. Tornou-se inimigo da Igreja Ortodoxa Russa e de
toda organizacdo politica fundada na forca e na obrigatoriedade. Rudolf Rocker

€screveu:

[Tolstoi] vé em toda instituicdo do governo um monopolio do
crime. (...) O patriotismo, o nacionalismo, o 6dio de ragas, a
politica, a diplomacia, o militarismo, a guerra, a lei, sdo apenas
galhos isolados da arvore do pecado. Tolstoi rejeita toda lei
humana e s6 admite que o desenvolvimento do foro intimo
constitui a condi¢do real para uma sociedade fraterna (Rocker

in Tolstoi, 1998: 74).

' Guerra e paz foi concluido apenas em 1869 e Ana Karenina, escrito entre 1873 e 1877.

7 Existe uma controvérsia em relacdo a data da excomunhdo de Tolstoi. Numa versdo, a data é 1879; em
outra, afirma-se que o escritor russo foi excomungado em 1901, ao apoiar os dukhobors, uma pequena
comunidade cristd que se recusara a render homenagens ao czar e a servir ao exército. Cf. Tolstoi.
Ressurreigcdo. Tradug@o de Rubens Figueredo. Sdo Paulo, Cosac Naify, 2010.
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Na concepcao de Liev Tolstoi, o amor cristdo revela-se na ajuda mutua. Para o
precursor do anarco-cristianismo, quem segue as escrituras biblicas, inevitavelmente
entrard em conflito com as regras da Igreja e do Estado. Tolstoi era um inimigo do
Estado. Tanto que teve diversos livros censurados pelo regime czarista; dentre essas

obras estdo: Minha fé, O Reino de Deus estd em vos e Minha confissdo.

Por volta de 1883, afastou-se da literatura para se dedicar exclusivamente aos
estudos filosoficos e teoldgicos. Sua preocupacdo girava em torno de como se deve
viver, de qual € o sentido da vida, do que é a morte e de como se salvar dela. Desejava o
fim do mundo artificial das relagcdes sociais e politicas. Neste mesmo ano, Tolstoi abriu
mao dos direitos autorais, o que gerou uma disputa entre o seu principal discipulo

Tchertkdv e sua esposa Sofia, que passou a controlar todos os bens do escritor.

A unica forma de emancipacdo do homem para Tolstoi era que cada um seguisse
sua propria consciéncia, devendo obediéncia somente a ela. Sua literatura é repleta de
criticas a sociedade de sua época e se mantém pertinentes até os dias atuais. O romance
foi um meio estratégico para denunciar o que havia de falso e futil nas relagdes sociais.
A notoriedade do escritor russo se estendeu por todos os cantos do mundo e seu

misticismo libertario influenciou alguns militantes anarquistas brasileiros.

No dia sete de novembro de 1910, com sua sadde debilitada, Tolstoi fugiu de
casa. Vitima de uma pneumonia dupla morreu aos 82 anos na estacdo ferrovidria de
Astapovo. Dois anos antes, havia escrito como gostaria de ser enterrado, e de maneira
estoica afirmava a total desimportincia da morte, e assim como em alguns de seus
escritos que tratam dessa questdo, pedia que ndo houvesse cerimdnias, bastava-lhe um
simples caixdo de madeira. Foi enterrado de acordo com sua vontade em lasnaia

Poliana, na floresta de Zakaz, em frente a uma ravina onde em sua infancia, o irmao
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Nikolai havia enterrado o “graveto verde”, no qual estava guardado o segredo da

felicidade humana, de uma vida livre de doencgas, miséria e guerras.

A morte de Tolstoi repercutiu no mundo todo. Sua casa em lasnaia Poliana
tornou-se um museu, destruido em 1941 pela invasdo nazista na Russia. Seus filhos
diziam que ele era um homem acima de tudo simples, ndo impunha suas vontades a
ninguém, dizia-se amante da verdade e, segundo um deles, seu segredo poderia se

resumir em uma frase: Amor a todos por todos.

cristianismo

No intuito de servir a Deus e de resgatar o cristianismo em sua forma mais pura,
Tolstoi renegou a civilizacdo, o Estado e a Igreja Ortodoxa russa. Para ele, “ter
consciéncia de Deus e viver € o mesmo. Deus € a vida” (Tolstoi, 2011: 28). O amor
transformado em atos € a primeira condi¢do da vida crista. A doutrina de Cristo ensina a
auxiliar o préximo e de forma alguma exploré-lo.

A promessa de submissdo a qualquer governo — este ato é
considerado a base da vida social — € a negacdo absoluta do
cristianismo, pois prometer antecipadamente submeter-se a leis
elaboradas pelos homens € trair ao cristianismo, que s6

reconhece, em qualquer transe da vida, a lei divina do amor

(Tolstoi, 1976: 59).

Ao publicar O Reino de Deus estd em vos, Tolstoi foi duplamente condenado.
Inicialmente, o livro foi proibido de circular por determinacdo do regime czarista,
depois o escritor russo foi excomungado pela Igreja Ortodoxa. Na obra, Tolstoi afirma
que as igrejas sdo tdo violentas quanto o Estado por esconderem os verdadeiros

ensinamentos de Cristo e fazem adormecer a consciéncia do povo. Tolstoi recomenda
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uma escolha entre o verdadeiro evangelho e o dogma, entre o sermdo da montanha e o

, .o
sfmbolo de Niceia.'®

Tolstoi voltou-se, sobretudo, contra a Igreja Ortodoxa que comandava a religido
oficial do Estado Imperial Russo. Seu maior inimigo politico foi Konstantin Petrovich
Pobedonoéstsev (1827-1907), procurador chefe do Santo Sinodo, uma espécie de
dirigente da Igreja. Pobedondstsev foi preceptor do czar Alexandre e exerceu profunda
influéncia sobre ele, tendo sido nomeado conselheiro de Estado, ndo s6 em seu reinado,
como também no de Nicolau II. Acreditava que a autocracia era a Unica maneira de
“preservar a estabilidade social” e via a democracia como “ilusdes perigosas e niilistas”.
No final do regime czarista, Pobedondstsev era um expoente do conservadorismo, a
Igreja Ortodoxa era aliada incondicional do regime czarista € mantinha praticas

ostensiva.

O Reino de Deus estd em vos, além de criticar a ostentacdo e o abuso de poder
da Igreja, apresenta um novo cristianismo, menos mistico e mais simpldrio, uma
proposta pratica de vida. Tem como subtitulo: “O cristianismo apresentado ndo como
uma doutrina mistica, mas como uma moral nova”. O maior preceito dessa nova fé é o
pacifismo: ndo responder a violéncia com violéncia, entendendo que a bondade, a
mansidao e a caridade sdo o que, de fato, combatem o mal. Renunciar a violéncia ndo é
o0 mesmo que ndo fazer nada; trata-se do oposto do que prescreve a Lei de Talido; “Olho
por olho e dente por dente”. Somente se todos aderissem ao preceito da ndo resisténcia

ao mal com a violéncia, poderiamos pensar em uma sociedade onde reinasse a paz e a

felicidade.

18 O sfmbolo de Niceia foi instituido no Concilio de Niceia, no ano 325 d.C. Trata-se da condenagédo de

Ario e seus seguidores, enfatizando a fé no Espirito Santo, fortalecendo e oficializando a crenga na

Trindade. O objetivo do Concilio era estabelecer novas diretrizes para o cristianismo, adequando-o a uma

religido de Estado. Foram convocados cerca de 300 bispos, e todos que discordaram das decisdes tomadas

foram perseguidos e exilados. E o instante que marca a ascensdo da Igreja ao Império. Nessa época,
| Roma estava sobre o dominio de Constantino. Como j4 foi apresentado no primeiro capitulo.
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Esse preceito de ndo violéncia estd relacionado ao “Sermdo da montanha”,
passagem do evangelho de Mateus que Tolstoi considera um dos principais textos
biblicos. Nele estdo proclamados os principios fundamentais do cristianismo como o
desapego material, a mansuetude, a pureza de coracdo e o dever de todo cristdo de levar

a paz para os outros.

O Estado é, sobretudo, a violéncia, e o sistema judicidrio legitima o uso de sua
forca. Tolstoi desqualifica uma revolugdo por via da violéncia, tendo em vista que isso
sO despertaria um regime mais opressor. A critica aos revoluciondrios de seu tempo é
direcionada a comunistas e anarquistas que pretendiam mudar a sociedade sem
mudarem primeiramente a si proprios (Tolstoi, s/d [d]). De acordo com Tolstoi,
enganam-se 0s que pensam combater o poder com a forca, e piores s3o os que pensam
em impor uma nova ordem. Toda imposi¢do € arbitraria e violenta, e nenhuma relagdo
pode ter com o ideal libertdrio. “O homem livre e justo hd de viver ignorando o
governo. Nao combaté-lo de frente, mas no principio interno que o sustenta: o
reconhecimento, a obediéncia” (Idem: 13). Tolstoi acredita que os adeptos da ndo
violéncia sdo muito mais perigosos para o Estado do que qualquer revoluciondrio, pois
estes agem pelo mesmo meio do Estado, isto €, pela violéncia, e o governo sabe como
combaté-los. Entretanto, contra os adeptos da desobediéncia, o Estado ja estd de

antemao derrotado.

Como se depreende, em Tolstoi estd em jogo a elaboragdo de uma consciéncia,
fundada em uma religiosidade, capaz de eclodir com as convengdes e convenié€ncias
sociais. Tolstoi desacreditava da acdo violenta revoluciondria para mudar o mundo
(Tolstoi s/d [d]). Esta, segundo ele, repercutiria ou em uma resposta mais virulenta por

parte do Estado, ou, em caso de vitdria dos revoluciondrios, na implementacdo de um
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governo que reforcaria e adotaria novos mecanismos de repressao a fim de se manter e

se perpetuar.

O pacifismo € a caracteristica fundamental de seu anarquismo e o ecologismo se
traduzia em uma vida harmoOnica com a natureza, em uma busca de um equilibrio
ecossistémico. Visava uma revolucdo moral isenta de violéncia (Tolstoi, s/d [d]; 1994;
1998). Recusava outro juiz sendo sua consciéncia. Afirmava que ndo devemos agir
patrioticamente, mas sim humanamente. Todo cristdo, portanto, deveria resistir ao
Estado. Contudo, nunca incitou a violéncia para resistir, ao contrdrio, afirmava que os
revoluciondrios que lancam mao desse dispositivo, além de se igualarem ao Estado, o
maior produtor de violéncia, sdo mais facilmente combatidos por esse mesmo Estado.
Os que abdicam da violéncia, apenas negando-se a contribuir com o governo, sao muito

mais perigosos.

Tolstoi ndo chamava a si mesmo de anarquista, porque
aplicava esse termo aqueles que desejavam transformar a
sociedade utilizando métodos violentos; preferia considerar-se
um cristdo literal. Mesmo assim, nao ficou totalmente
descontente quando, em 1900, ao escrever uma pesquisa
pioneira sobre as vdrias correntes do pensamento anarquista, o
sabio alemdo Paul Eltzbacher nela inclui suas ideias,
demonstrando que, embora repudiasse a violéncia, sua doutrina
bdsica e principalmente sua rejeicdo ao Estado e a propriedade
— seguiam as linhas gerais do padrdo anarquista. (...) O Estado
moderno — escreveu ele ao amigo Botkin — ndo € sendo uma
conspiragdo para explorar e, acima de tudo, para desmoralizar
seus cidaddos... Posso entender essas leis morais e religiosas,
ndo obrigatérias para todos, mas que conduzem ao progresso e
prometem um futuro mais harmonioso; reconheco as leis da
arte, que sempre trazem felicidade. Mas as leis politicas

parecem-me mentiras tdo terriveis, que ndo consigo entender
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como uma delas possa ser melhor ou pior do que qualquer das
outras... Daqui em diante, jamais voltarei a servir qualquer

governo, em nenhum lugar (Woodcock, 1983: 196-198).

Ou ainda;

Quem estd submisso ao poder nao age como quer e sim como €&
obrigado; e € somente pela violéncia fisica, pela prisao, pela
tortura, pela mutilagdo, ou pela ameaca desses castigos, que se
pode forcar uma pessoa a fazer o que ela ndo quer. E nisto
consiste e sempre consistiu o poder. (...) [que] é para o cidaddo
uma corda, uma corrente a qual serd magoado, o cutelo ou o
machado com que lhe cortardo os bracos, o nariz, as orelhas, a
cabeca (...). O pagamento de impostos, o cumprimento dos
deveres sociais, a submissdo as puni¢des, tudo o que parece
voluntario, entremostra medo de uma violéncia (Tolstoi, 1976:

23).

O pacifismo tolstoiano se sustenta na desobediéncia civil, na recusa a servidao.

Essa insubmissdo pode ser remetida aos ecos do pensamento de Etienne de La Boétie

(1530-1563), que inverteu a logica da soberania. O poder ndo se aplica de cima para

baixo, mas se sustenta pela vontade daqueles que, por medo ou consentimento,

submetem-se e adoram-no. Os que insistem em obedecer se tornam cumplices do

soberano. A recusa a serviddo, a obediéncia, € o suficiente para desestabilizar qualquer
soberania.

E, no entanto, ndo é preciso combater esse tirano, sé, nem

mesmo dele defender-se: ele se anula por si mesmo, desde que

o pais ndo consinta na servidao. Nao se trata de lhe arrancar

nada, mas apenas de nada lhe dar. (...) Sdo os povos, portanto,

que se deixam, ou melhor, se fazem manietar, pois quebrariam
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seus lagos recusando-se apenas a servir. E o povo que se sujeita
e se degola; que, podendo escolher entre ser sudito ou ser livre,
rejeita a liberdade e aceita o jugo, que consente seu mal, ou

melhor, persegue-o (La Boétie, 1999: 77).

Essa ideia também pode ser reconhecida em Séneca: “Que importa quantos sao
os senhores? A serviddo é uma sé; se alguém a despreza, por maior que seja a
dominacao, € livre”; “Nenhuma escravidao € mais vergonhosa do que a voluntéria”; ou
ainda: “Deve-se preferir a mais imunda morte a mais limpa servidao” (Séneca, 2009:

31,42 ¢ 68).

Nao obstante, La Boétie encerra seu discurso proclamando a obediéncia a Deus:
“Dirijamo-nos a Deus todo-poderoso, testemunha de todos 0s nossos atos e juiz de
nossas faltas” (La Boétie, 1999: 108). Para La Boétie, a tirania € algo avesso ao poder
divino. Estaria desta maneira a igualdade entre os homens vinculada a submissdo de
todos a uma concepg¢do divina? La Boétie, porém, ndo se ocupa em explicar qual sua

concepcdo de Deus, embora o classifique como juiz e exalte sua onipoténcia.

Diferentemente dessas concepgdes, Tolstoi, que também defende a insubmissao
ao poder estabelecido entre os homens para servir a Deus, e concebe-o reconhecido em
cada um. Para o anarquista russo, a serviddo a Deus é um exercicio de voltar-se para si:
“Servos de Deus, nds ndo sabemos servir a Deus, nds servimos apenas a nds mesmos e
nutrimos a nés mesmos” (Tolstoi, 1997, p. 121). Pois, Deus estando no interior de cada
um ndo hd porque reverenciar imagens ou estabelecer intermedidrios entre Deus e os
homens. Em Spinoza (An6nimo, 2007), encontramos a no¢ao de imanéncia de Deus em
oposicdo a um pensamento transcendente. Deus, para ele, também € a causalidade de
tudo, pois tudo existe por meio de obra divina: ndo acreditava em nada que se

pretendesse absoluto, nem mesmo um rei ou governador.
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Tolstoi ndo reconhece nenhuma autoridade humana e muito menos qualquer
sentimento nacionalista. Para ele, ¢ um dever do cristdo recusar o servico militar € ndo
seguir as leis impostas pelo Estado, assim como os primeiros cristdos, como vimos no
capitulo anterior, que viviam como estrangeiros. Ainda segundo Tolstoi, todos os
homens sdo iguais, e por isso ndo hé razdo para submetermo-nos as vontades de alguns,
tenham eles o titulo de czar, rei ou imperador. Entdo, para que pagar impostos? E por
que arriscar nossas vidas na guerra em nome da nacdo? E sobre a Igreja ortodoxa
afirma: “o cristianismo, unindo-se ao poder sob Constantino e continuando a
desenvolver-se nessas condi¢des, corrompeu-se por completo e deixou de ser o

cristianismo” (Ibidem: 46).

Tolstoi negava todo tipo de dogma, a trindade, a redencdo, o Espirito Santo, a
virgindade da Santa Maria, e entendia toda forma de sacramento como um sortilégio.
Desacreditava dos milagres, alegava que eles existiam somente para fazer o povo crer

de forma supersticiosa, mantendo-os na ignorancia. Comparava os homens das igrejas

z

com os fariseus. Afirmava que a idolatria € contra a doutrina de Cristo. Para ele,
existiam apenas cinco mandamentos: viver em paz com todos; levar uma vida pura; ndo
jurar; nunca resistir a0 mal com violéncia; e abandonar qualquer fronteira entre as

nagoes.

Se se trata de compreender a vida além da morte no sentido do
segundo advento, com um inferno de tormento eterno e
demoénios e um paraiso de permanente beatitude, entdo &
totalmente justo dizer que eu ndo reconheco essa vida além da
morte; mas reconhe¢o a vida eterna e a justica divina aqui e por
toda a parte, agora e sempre, a ponto que, tendo vivido toda
uma vida e estando a beira da morte, muitas vezes preciso fazer
um esforco para ndo desejar a morte carnal, isto é, o

nascimento para uma nova vida, e tenho a fé de que cada ato de
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bondade intensifica o verdadeiro bem em minha vida eterna, e

cada ato de maldade o diminui (Tolstoi, 2001: 117-118).

Longe de ser uma necessidade, o amor € uma faculdade essencial do homem. A
esséncia da alma, de acordo com Tolstoi, € o amor a toda forma de vida, pois onde ha

vida ha Deus.

H4 dois erros em relacdo ao cristianismo segundo Tolstoi: um € pensar que a
filosofia cristd se reduz a fazer da humanidade uma s6 familia; outro € acreditar que a
doutrina de Cristo impde regras aos homens. O cristianismo nao pode ser de forma
alguma imposto. Os seguidores da igreja sacrificam suas vidas em nome da familia, da
sociedade e do Estado. Sua religido consiste na glorificacdo dos chefes. Os principios
cristdos sao a fraternidade, a igualdade, a comunhido de bens e a ndo resisténcia ao mal
com a violéncia. Os homens vivem o falso cristianismo porque desde crianca
ensinaram-lhe mentiras.

A liberdade ndo pode ser concedida nem roubada aos cristaos:
¢ a sua propriedade inaliendvel; e ao falar em dé-la ou retoma-
la, trata-se evidentemente ndo dos verdadeiros cristdos, mas
daqueles que apenas usam este nome. O cristdo ndo pode
deixar de ser livre, porque nada e ninguém pode deter ou

retardar seu caminho para o objetivo por ele preestabelecido

(Tolstoi, 1994: 203).

Tolstoi encerra o livro explicando o reino de Deus ndo como uma promessa de
vida apds a morte, ou em outra dimensdo, mas sim como estilo de vida, algo bem
proximo do que formulou o tedlogo americano Jonh-Dominc Crossan. Termina a obra

com uma citacdo biblica que dd nome ao livro: “A vinda do Reino de Deus ndo é
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observével. Nao se podera dizer: Ei-lo aqui! Ei-lo ali! Pois eis que o Reino de Deus esta
em v6s” (Lucas 17, 20-21).

No final de sua vida, Tolstoi defendeu a abstinéncia. Em “De o primeiro

degrau” 19

, escrito em 1891, o escritor russo afirma que o exercicio de abstinéncia é
fundamental para “uma vida boa”. Tolstoi acreditava em uma escada de virtudes cujo
primeiro degrau é o autodominio, segundo ele, € preciso ser firme na “luta contra as
paixdes”. A abstinéncia € colocada como o primeiro degrau porque ela liberta o homem
de suas paixdes. Para Tolstoi existem as paixdes complexas como vaidade, jogo,
diversdo, fofoca, e as paixdes bdsicas, gula ociosidade e “amor carnal”. O autodominio
deve comecar pelas paixdes bdsicas e o primeiro passo a ser dado é o jejum. No
decorrer do documento, alonga-se sobre as vantagens de jejuar e encerra com uma

veneracdo ao vegetarianismo: uma pratica de aperfeicoamento moral que leva “a

realizacdo do reino de Deus na terra”.

Na perspectiva do anarquismo cristdo, Jesus € compreendido como um filho de
Deus, assim como qualquer homem. Jesus nao foi um Deus como muitos insistem, mas
um homem comum que pregou o amor € a ndo violéncia entre os homens. O verdadeiro
amor estd na renincia ao bem-estar pessoal a favor do proximo. Tolstoi chega a encarar
como sacrilégio tomar Cristo por Deus e dirigir-lhe oragdes. Somente com o fim das
hierarquias o reino de Deus idealizado por Tolstoi podera ser concebido pelos homens

(Tolstoi, 1976).

Ao ser excomungado pela Igreja, Tolstoi passa a receber inimeras cartas do

mundo inteiro, algumas de admiradores, de pessoas que compartilhavam de sua

' Cf. “De o primeiro degrau” in Os iltimos dias. Véssina (Org.). Traducdo de Anastassia Bytsenko;
Belkiss J. Rabello; Denise Regina de Sales; Graziela Schneider; Natalia Quintero. Sdo Paulo, Penguin
Classics Companhia das Letras, 2011, pp. 36-53.

66



~ ¢ o~ 20 z .

concepcdo cristd, como, por exemplo, os Quakers.” Mas também foi alvo de duras

criticas chegando a receber ameacas de morte. “Se o governo nao nos protege contra

voce, nés mesmos o forcaremos a calar-se — a carta termina com maldicdes —

Encontrarei um meio de te aniquilar, velho embusteiro” (Tolstoi, 2001: 114). Certa vez,

quando passeava em praga publica, foi chamado de diabo em forma de gente. A essas

criticas, Tolstoi respondia:
O fato de eu ter renegado a Igreja que se intitula ortodoxa é
totalmente exato. Mas reneguei-a ndo porque me insurgi contra
o Senhor, ao contrdrio, simplesmente porque desejava servi-lo
com todas as forcas da alma. (...) E de fato reneguei a Igreja,
deixei de cumprir seus rituais e escrevi em meu testamento
pessoal que, quando eu morrer, ndo permitam que aproxime de
mim nenhum sacerdote da Igreja e que meu corpo seja
enterrado o mais rapido possivel, sem quaisquer sacramentos e

oragdes, como se enterra um objeto repugnante e inutil, a fim

de ndo incomodar os vivos (Idem: 115-116).

No cristianismo desenvolvido por Tolstoi encontramos um dos principais pontos
que permeia a discussd@o sobre a possibilidade de uma espiritualidade libertdria: a
diferenciac@o entre religido e espiritualidade. “Quem comeg¢a por amar o cristianismo
mais do que a verdade logo passa a amar a propria seita ou a propria igreja mais do que

o cristianismo e termina por amar a si proprio mais do que tudo” (Coleridge apud

0 movimento Quaker emergiu da reforma protestante. Representa a extrema esquerda do movimento
puritano inglés do século XVII. Seu fundador foi George Fox (1624-1691). As comunidades dos Quakers
foram perseguidas na Inglaterra e se espalharam pela América do Norte, onde Willian Penn foi seu mais
expressivo lider. Em praticamente todos os lugares sofreram perseguicdes uma vez que suas praticas
contrariavam a ordem existente. Os Quakers tiveram grande responsabilidade na aboli¢do da escravatura
nos EUA no século XIX.
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Tolstoi). Trata-se da diferenca entre uma institucionalizagc@o politica € uma maneira, se

possivel livre, de por em prética questdes que envolvem homem, natureza e espirito.

Tolstoi encantou-se com a vida do camponés russo, € conheceu as seitas cristas
que se opunham a Igreja oficial e eram por ela perseguidas. Essas seitas contestavam o
dominio do homem sobre o homem e se baseavam no apoio mutuo, no¢do emprestada
do anarquismo de Kropotkin. Por meio de relagdes mutuas, firma-se a igualdade e
estimula-se a solidariedade, propiciando o bem estar de todos. De outro modo: trata-se
da associacdo de seres independentes na luta contra condi¢gdes desfavordveis de
existéncia e em busca de harmonia e equilibrio. Em uma comunidade, a ajuda mutua € a
unido de esforcos em uma tentativa de garantir a satisfacdo e a felicidade de todos, com
o menor dispéndio de forcas possiveis. A insubmissdo € o ponto principal do elo entre

anarquismo e o cristianismo formulado por Tolstoi.

natureza

Tolstoi passou por diversas crises pessoais devido a tentativa de aliar sua vida ao
seu ideal, e muitas vezes pensou em suicidar-se (Tolstoi, 2011: 25). Contudo, fez de sua
vida uma busca incessante pelo “bem”, ao dar esse sentido a sua vida desistiu da ideia
do suicidio. “A vida € a luta da alma contra o corpo. Com essa compreensao da vida, o
suicidio ndo € possivel, ndo é necessario, nao tem sentido. O bem estd somente na vida”
(Idem: 408). Tolstoi passou a exercer algumas atividades antes desenvolvidas pelos seus
criados, como arar o solo, acender o forno, e também trabalhou como sapateiro. Aderiu
ao vegetarianismo e passou a usar roupas simples, como os camponeses. Renunciou a
caca e evitava usar a estrada de ferro. Podemos relacionar essa etapa da vida de Tolstoi

com o pensamento de Henry David Thoreau (1817-1862) que se proclamava a favor da
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natureza e opunha selvagem e civilizacdo; natureza e cidade. Thoureau (1984) defendia
0 homem como parcela da natureza e ndo como membro da sociedade. Admirava os
andarilhos, homens da floresta e sem leis. Para ele, todas as coisas boas eram selvagens
e livres. Tolstoi busca um retorno a natureza, a mae terra. Exaltava o que era natural,
primitivo e selvagem. Vislumbrava uma vida simples e humilde, com desapego
material. O seu ideal econdmico era o comunismo agrario com base no cooperativismo,
quando todos seriam igualmente donos da terra e dela obteriam os mesmos direitos.
“O principal erro na organizacdo das sociedades humanas, e
aquele que elimina a possibilidade de alguma organizagdo
razodvel de vida, é que as pessoas querem organizar a
sociedade sem vida agricola ou organizéd-la de modo tal que a

vida agricola seja apenas uma e a mais insignificante das

formas de vida” (Ibidem: 399).

Entre as diversas influéncias sofridas por Tolstoi destaca-se a figura de Pierre-
Joseph Proudhon, a quem conheceu pessoalmente durante o exilio do filésofo francés
em Bruxelas. As formulagdes do anarquista francés contra a propriedade e o Estado
mudaram o modo de pensar do escritor russo. Proudhon inicia O que é a propriedade
estabelecendo uma relacao entre escravatura e propriedade, afirma que a escravidao esté
para o assassinato, assim como a propriedade estd para o roubo. A propriedade deveria
ser entendida em relacdo a personalidade, o que € préprio de uma pessoa, ou como
caracteristica elementar de um objeto, por exemplo, ‘o célcio € uma propriedade do
osso’. Contudo, quando propriedade € relacionada a posse € ao dominio confunde-se
necessariamente com o abuso e torna-se, segundo Proudhon, uma faculdade de exclusao
e invasdo, tendo sua origem na violéncia. Pela propriedade, a sociedade se devora: “A

propriedade depois de ter despojado o trabalhador pela usura, assassina-o lentamente

69



extenuando-o; ora, sem a espoliacio e o assassinio a propriedade ndo é nada”
(Proudhon, 1971: 159). Proudhon refuta o argumento de que a propriedade é um direito
natural: “Assim, se estamos associados pela liberdade, igualdade, seguranca, nido o
estamos em relacdo a propriedade; assim, se a propriedade é um direito natural, esse
direito ndo € social, mas anti-social” (Idem: 44). Por fim, para o anarquista francés, “a
propriedade € incompativel com a igualdade politica e civil” (Ibidem: 181), uma vez
que este principio de igualdade anula a propriedade. A critica a propriedade em Tolstoi
se desdobrard na negacdo do Estado, pois sua finalidade é defender e garantir a

propriedade e a desigualdade.

A propriedade é hoje a raiz de todo o mal. Ela causa o
sofrimento dos que a possuem e dos que ndo a possuem. O
perigo dum conflito entre os que dispdem do supérfluo e os que
vivem na pobreza € inevitdvel. Todo o mal comeg¢a com a
propriedade. Enquanto o Estado defender este principio, ele
age, tdo anticristd quanto anti-socialmente e — desde que a
propriedade representa aos seus olhos uma falta em relacio a
outros — nao sé se torna cimplice como é mesmo o principal
culpado. Os Estados e os governos entram em guerra, ora para
possuir as margens do Reno ou terras na Africa, ora na China e
os Badlcas; os banqueiros, os comerciantes, os fabricantes e os
proprietarios rurais nao trabalham, nao fazem projetos e nao se
atormentam, a si € aos outros, sendo pelo desejo de possuir.
Levados pelo mesmo desejo os empregados lutam, enganam,
oprimem e sofrem. Nossos tribunais e nossa policia sustentam a
propriedade. Nossas coldnias penitencidrias e prisoes, todos os
erros que chamamos repressao do crime, somente existem para

proteger a propriedade (Tolstoi, 1976: 17-18).
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Contudo, hd uma pequena diferenca a argumentacao de Proudhon e Tolstoi. Para
o escritor russo, a propriedade € a origem do mal presente nas sociedades. J4 Para
Proudhon € o principio do governo e do Direito moderno que, por sua vez, instaura uma

nova injustica.

Guerra e Paz foi um dos maiores sucessos literarios de Tolstoi, e teve o titulo
inspirado em obra de Proudhon, escrita em 1861. Para o anarquista francés, a guerra é
essencial e inerente a condi¢do de ser humano e se encontra, de diferentes formas, em
qualquer momento na historia das sociedades. Na maior parte das vezes, é utilizada
como instrumento de instauragdo da organizacdo social, do direito e da justica
(Rodrigues, 2008). Todas as guerras se apresentaram inicialmente como algo divino,
consagradas pela religido. “A experiéncia intensa da guerra, entre o sublime e o terrivel,
tem a mesma natureza, para Proudhon, da experiéncia religiosa; e ambas nascem
concomitantemente, moldando as sociedades humanas desde o inicio” (Idem: 180).
Todas as religides t€ém em sua origem alguma forma de derramamento de sangue. A
guerra estd presente na mitologia grega, no judaismo, no islamismo e no cristianismo.
De acordo com Thiago Rodrigues, para Proudhon, o direito divino se revela no direito
humano que, por sua vez, € o principio que nos governa ainda hoje. Outro ponto em
comum entre Tolstoi e Proudhon diz respeito ao temor de uma revolugdo, pois esta

tende a se desdobrar, imediatamente em nova tirania (Joll, 1964).

7z

No entanto, é somente o titulo que Tolstoi empresta da obra de Proudhon.
Enquanto o filésofo francés desenvolveu um estudo, dividido em cinco volumes, sobre
a origem da guerra, tratando guerra e paz como elementos indissocidveis e ndo
excludentes, Tolstoi escreveu um extenso romance baseado em sua experiéncia durante

a guerra da Crimeia (1853-1855).
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O anarquismo de Tolstoi, assim como seu cristianismo
racional, foi desenvolvido através de uma série de experiéncias
culminantes. Os anos em que viveu como oficial no Caucaso,
em contato com as tribos montanhesas € com 0s cossacos que
viviam de acordo com suas tradi¢cdes, ensinaram-lhe as virtudes
das sociedades simples que viviam préximas da natureza e
longe da corrup¢ao urbana; (...) Sua presenca durante o cerco
de Sebastopol, durante a guerra da Crimeia, preparou-o para o
pacifismo que adotaria mais tarde. Mas talvez a experiéncia
decisiva na vida de Tolstoi tenha sido uma execugao publica na
guilhotina que ele assistiu em Paris, (...) a guilhotina passou a
representar, para ele, o simbolo aterrorizante do governo que a
utilizava. A partir desse dia passou a falar politicamente — ou
antipoliticamente — com a voz de um anarquista” (Woodcock,

1983: 198).

Tomado pela concep¢do da igualdade de todos perante Deus, todos sendo

igualmente filhos de Deus, Tolstoi elabora sua critica ao Estado e as relagdes sociais.

Questiona como um “irmao” pode trabalhar em um banco, tomando o dinheiro e

encarecendo todos os produtos, por meio de taxas, prejudicando diretamente outros

“irmdos”. E como € possivel consumir tranquilamente produtos como charuto e agucar,

sabendo que outras pessoas sacrificaram sua saide no processo de produgdo. Ou ainda,

como alguém pode, sob o titulo de soldado, policial ou juiz, interrogar, prender, agoitar,

bater, humilhar, julgar ou condenar outrem (Tolstoi, 1976). Liev Tolstoi questiona a

cumplicidade dos cidaddos no sistema de opressdao do Estado; para ele negar-se ao

poder soberano implica também nao assumir certos cargos ou empregos que contribuam

com a perpetuagdo da ordem, como por exemplo, cargos ligados ao governo ou tornar-

se um membro do exército, bem como ndo estabelecer hierarquias em suas relacdes

cotidianas. O escritor russo opde a vida nas cidades ao modo de vida do camponés. Para
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Tolstoi, um verdadeiro cristdao ndo poderia, sob hipétese alguma, possuir empregados ou

subalternos, isso iria contra a igualdade postulada pelo cristianismo.

Tomado pela nocao de naturismo, Tolstoi almejava uma relagido organica com a
natureza. Para ele, a felicidade estd no contato, na vida proxima a natureza. Sua
espiritualidade afasta-se dos dogmas e ndo d4 margem a emergéncia do poder pastoral,
na medida em que ndo se interessava em conduzir as pessoas € nao se colocava no papel
de pastor e dispensava qualquer tipo de condutor; ele acreditava na racionalidade do
homem para interpretar e compreender as escrituras salgradals.21 Para o autor, Jesus nio
foi Deus em forma de homem, mas simplesmente um contestador. Tolstoi procurava o

Reino de Deus néo fora, mas dentro de si.

Outro ponto importante para compreender Tolstoi é sua profunda admiragdo pela
vida simples dos camponeses, aliada a um ideal de volta a natureza: almejava comunas
livres, assim como as guildaszz, agrupacdes por meio de associagOes livres, onde
predominava a ajuda mutua e a igualdade, de forma que todos usufruissem, na mesma
medida, do fruto do trabalho comum, aliado a um estilo de vida simples aproximando
homem e natureza. Desse modo, na perspectiva tolstoiana, o homem voltaria a sua
“esséncia”’, que €, por natureza, boa. Por essa concep¢do de natureza boa do homem,
muitos comentaristas, como Paulo Bezerra (Tolstoi, 2003) e Boris Schnaiderman
(1983), aproximam Tolstoi de Jean-Jacques Rousseau.

Povo e natureza representam para Tolstoi um duplo reftigio; o

povo o faz sentir-se livre da presenca dos seus pares nobres, a

natureza, longe da realidade absurda, da mediocridade do

! Tolstoi ignora a forma como foi constituido o Novo Testamento, conforme apresentamos no primeiro
capitulo. Sabe-se que ele estudou muito sobre religido e, provavelmente, conhecia a Biblia inteira.
Contudo, o texto que julga mais importante é o Sermao da Montanha do Evangelho de Mateus, outrossim,
langca mao recorrentemente de frases do Evangelho de Lucas, e raramente do de Jodo. No entanto, nunca
citou nenhum Evangelho apdcrifo.

22 Ver: Piotr Kropotkin. A anarquia: sua filosofia, seu ideal. Sdo Paulo, Imaginério, 2001, pp. 52-54.
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mundo urbano (...) O bindmio povo-natureza, marca fortissima
€ muito recorrente em sua obra, traz ecos inequivocos da teoria
de Rousseau. Como o homem natural de Rousseau, o
campesinato em Tolstoi vive uma espécie de “estado natural”
em que os individuos sao puros, livres e iguais, dai a sua
relacdo organicamente intima com a natureza (Paulo Bezerra in

Tolstoi, 2003: 09-10).

Entretanto, por mais que exista a crenca em uma ‘“esséncia boa” nos dois
autores, juntamente com a recusa aos padrdes culturais, o pensamento de Tolstoi segue
em um vetor oposto ao de Rousseau, pois este idealiza a reformulacdo de um contrato
social que culminard, necessariamente, na formac¢do de um novo Estado, ao passo que
Tolstoi idealiza a aboli¢cdo do Estado. Ao longo da pesquisa, ndo encontrei nenhuma
citacdo ou referéncia a Rousseau nos escritos de Tolstoi, apesar de Boris Schnaiderman
assegurar, sem revelar a fonte ou fazer qualquer indicagcdo, que: “sua recusa da
civilizacdo e exaltacdo do primitivo tém intima ligacdo com as teorias de Rousseau,
citado frequentemente por ele com a maior admiragdo” (Schnaiderman, 1983: 80).
Contudo, hd algo de estranho nessa aproximagdo. Se € irrefutdvel a influéncia de
Proudhon no anarquismo de Tolstoi, € igualmente impossivel concilid-lo com Rousseau.
O Contrato social de Rousseau € uma fic¢do jurista para justificar, ou melhor, para
legitimar a autoridade e a necessidade de um Estado soberano, ao passo que o contrato
para Proudhon s6 existe na condi¢do sinalagmdtica e comutativa: trata-se de um pacto
efetivo, um comum acordo entre duas ou mais partes sobre um objeto especifico.23 Em

outras palavras, no primeiro caso temos a preponderancia de um principio de

% Sobre contrato politico ver: Edson Passetti e Paulo-Edgar Almeida Resende (Orgs.). Proudhon. Sao
Paulo, Editora Atica, 1986, pp. 92-95; Proudhon, Pierre-Joseph. Do principio federativo. Tradugdo de
Francisco Trindade. Sdo Paulo, Nu-Sol : Imagindrio, 2001.
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autoridade, unilateral, j4 no segundo, o contrato € bilateral e ndo se trata de uma fic¢ao
ou delegacdo da soberania ou privacdo de liberdade de cada um. Uma vez que o
contrato politico é regulamentado, consentido e estabelece uma relagdo reciproca,

Proudhon o denomina de “federacao”.

Assim, a concepcao de sociedade de Tolstoi ndo pode ter nenhuma conexao com
a de Rousseau, mas encontra sua base no mutualismo de Kropotkin (1842-1821) e no
principio federativo proudhoniano, isto €, no principio de solidariedade e
complementaridade na producdo. Esse mutualismo encontra-se também na defini¢do de
anarquia em Proudhon: mutualismo econdmico e federalismo politico. Tolstoi ndo
conheceu pessoalmente Kropotkin, contudo, de acordo com Woodcock (1983), eles
trocaram breves mensagens com a ajuda de Vladimir Cherkov, exilado na Inglalterra.24
Apesar de sua admiragcdo por Kropotkin, Tolstoi ndo concebia sua argumentacdo em
favor do uso da violéncia. Em uma dessas mensagens, Kropotkin escreveu: “Para
entender o quanto eu simpatizo com as ideias de Tolstoi, basta dizer que escrevi um
volume inteiro para demonstrar que a vida € criada, ndo pela luta pela existéncia, mas

pela ajuda mutua” (Kropotkin apud Woodcock, 1983: 198).

Tolstoi reconhece a felicidade na aproxima¢do do homem com a natureza. E a
essa aproximacdo atribui o caminho para o que denomina de “vida verdadeira”.
Ambiciona um estilo de vida simples, de relagdes horizontalizadas entre homens e entre

homem e natureza. Sua relacdo com a natureza ndo € somente uma tentativa de

proximidade com Deus, mas também uma maneira de dar forma a liberdade.

** Kropotkin vivia na Inglaterra e Cherkov era amigo de Tolstoi. Woodcock é o tinico que faz referéncia a
essa troca de correspondéncia, mas ndo cita a fonte original.
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antimilitarismo

O antimilitarismo de Tolstoi se fundamenta em sua concepg¢ao da vida crista, sua
critica ao Estado e sua experiéncia no exército. Segundo ele, a guerra é algo

~ 9

inconcebivel para o “verdadeiro cristdo”. Soldados sdo homens que deixam seu bom
senso e qualquer tipo de sentimento humano para matar seus semelhantes. Nada
justifica a acdo violenta. Para obter a paz é preciso se desfazer de todo patriotismo: o
nacionalismo € o maior obstaculo ao progresso da liberdade.
Dobrar-se alguém as ordens do Estado, deixar que ponham a
forca, em sua mao, um instrumento para matar um homem
completamente desconhecido ao comando de qualquer palavra
de ordem acidental — patria, liberdade, Estado — uma palavra
de ordem que, Tolstoi ndo se cansa de repetir — dissimula um
unico fim: proteger a propriedade de outrem e elevar, pela

violéncia, a ideia de propriedade ao grau de um direito superior

e moral (Tolstoi, 1976: 18).

Segundo Tolstoi, alguns homens sdo a favor da paz, mas acreditam que as
guerras sao inevitaveis. No século XIX, realizou-se um concilio internacional a favor da
paz, mas logo se mostrou ineficaz. Muitos acham que a guerra € positiva para o
desenvolvimento das nagdes. Na ldgica social, o governante deve submeter seus
interesses aos interesses gerais, mas o que acontece € o inverso. Os governos langcam
mao da violéncia para restringir a liberdade de seus cidaddos. O problema € a crencga na
necessidade do Estado. Em seu manuscrito “Nao matards nunca”, Tolstoi atribui aos
chefes de Estado o predicado de assassinos e afirma que toda organizacdo de exército

tem como fim a preparacido de um morticinio. Reitera que o cristianismo aboliu a Lei de

76



Talido, e mesmo assim, os Estados, mesmos os que se dizem cristdos, aplicam-na em

propor¢des absurdas ao infligirem castigos e promoverem as guerras.
Que todo imperador, rei ou presidente se dé conta que sua
funcdo de chefe de exército ndo é em absoluto honrdvel, nem
importante, como fazem crer seus cortesdes, mas sim ao
contrario, € prejudicial e vergonhosa, e que todo homem
honesto compreenda que ao pagar o imposto destinado ao
exército, € mais ainda, que participar pessoalmente do exército

nao é um ato indiferente, mas sim imoral e vergonhoso. (Tolstoi

in Tierra y Libertad, n° 268. novembro./2010: 16)

De acordo com Tolstoi, a primeira nacdo a introduzir o servico militar
obrigatério foi a Alemanha. A conscri¢do obrigatdria busca o maior nimero de soldados
com a menor despesa possivel. E a maior parte dos que morrem nos campos de batalhas
€ composta por miseraveis. Quando um Estado reforca seu exército, praticamente obriga
a nagdo vizinha a fazer o mesmo. Para Tolstoi, onde ha Estado ha guerra. E é impossivel
conciliar governo e pacifismo. “O cristianismo, em seu verdadeiro significado, destréi o
Estado. Isto foi assim compreendido desde o principio e por isso Cristo foi crucificado”

(Tolstoi, 1994: 221). Dito de outra maneira, o Estado vai na contramao do amor cristéo.

Em A insubmissdo, Tolstoi afirma que, diante do horror da guerra de todos
contra todos, o individuo € exposto ao perigo da morte e da violéncia, busca sua
protecdo transferindo seus interesses privados a comunidade social. Mas, com o servico
militar obrigatério, o individuo depara com o mesmo risco de destruicdo que o
perturbava antes. A mesma argumentagao aparece também em O Reino de Deus estd em
vos. Tolstoi percorre o raciocinio hobbesiano, remonta aos primérdios da humanidade,
quando os homens viviam em pequenos agrupamentos € guerreavam entre si, 0 que

Hobbes denominava de “guerra de todos contra todos”. O Estado surge como tentativa
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de administrar e apaziguar esses conflitos, mas, para Tolstoi, h4 um grande equivoco
nessa argumentagdo, pois 0 governo, para atingir este fim, introduz na vida dos homens
diversas formas de violéncia. E € por meio dessa violéncia que o poder se mantém. A
violéncia do Estado, ainda segundo Tolstoi, € menos perceptivel porque se

“normalizou” ao fazer parte da vida dos homens e € legitimada por um discurso que

defende a necessidade do Estado.

Essa é a grande contradicdo do servi¢o militar obrigatdrio. Se a justificativa da
submissdo ao Estado € evitar um “estado de guerra”, como pode, entdo, esse Estado
obrigar alguém a pegar em armas, tornando-se um agente da ordem, e propagar a
violéncia em nome de uma patria? Em outras palavras, todas as supostas vantagens
alegadas na submissdo a um soberano sdo anuladas pelo servigo militar obrigatério. O
exército € a espada do aparelho estatal, e s existe pelo monopdlio legitimo da

violéncia. Servir ao exército € ser condescendente com a opressdo a qual estd

submetido.

Para Tolstoi, na l6gica do Estado, o exército existe para garantir a defesa
externa, mas, na verdade, age primeiramente no seu interior, intimidando seus suditos. E
revoltante retirar um jovem do convivio de sua familia, de seus amigos e vizinhos para
expO-lo a uma lavagem cerebral, tornd-lo um assassino, para depois coagir seus
conterraneos e até mesmo sua propria familia. Uma vez submetido ao poder, o homem
age ndao como quer, mas como € obrigado. Isso ocorre mediante a ameaca de castigos
como prisdo e até tortura fisica. A violéncia sempre foi o pilar central no qual o poder se

sustenta. Se as pessoas pagam os impostos € cumprem seus “‘deveres sociais” € somente

pelo temor de uma violéncia.

Os impostos bélicos absorvem a maior parte do beneficio do trabalho. O cidadao

convertido em soldado torna-se suporte do sistema estatal, obediente a tudo quanto o
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governo queira empreender. De acordo com Tolstoi, a maior falta do Estado € a

conscri¢do. O soldado €, acima de tudo, cimplice de toda essa violéncia.
(...) e toda pessoa que cede a conscri¢do militar se converte em
participante voluntdrio de todos os atos opressores do governo
contra os cidaddos. (...) A conscri¢do generalizada € o ultimo
passo no processo coercitivo ditado pelo governo em apoio a
sua estrutura geral. Para os cidadaos, trata-se do limite extremo
da obediéncia. E a amarracio que suporta o muro, sem a qual o
edificio desmorona. Chegou o momento em que cada um dos
abusos acumulativos do governo e seu contexto exigem de

todos os suditos nio sO sacrificios materiais como também

morais (Tolstoi, 1998: 52-54).

Tudo isso se constitui em nome da “felicidade do homem”, da paz, da familia, da
seguranca e da dignidade social. A forca militar age para combater todo tipo de rebelido,
manifestacdes populares e greves, a fim de perpetuar o poder de Estado. Legitimam-se a
injustica da propriedade e a desigualdade social. De outro modo, o exército é “o dltimo
grau de violéncia necessaria a manutencao da organizagao social, € o limite extremo que
pode atingir a submissdo de todos” (Tolstoi, 1994: 178). Se ndo for pelo uso da forca
fisica ou pela imposicao de castigos, como as prisdes, o Estado ndo consegue o que é
mais vital para sua existéncia: a obediéncia dos studitos. Para Tolstoi, tanto faz como o
poder foi constituido, se por direito divino, hereditariedade ou por elei¢des, os
resultados sdo os mesmos, a vontade de quem governa se sobrepde ao que deveria

corresponder ao interesse geral.

O militar € enviado a guerra na mesma condi¢ao de escravo. Sua func¢io é matar
cidaddos de outros paises que nunca lhe fizeram nenhum mal. A insubmissdo para

Tolstoi €, também, um ato de fé, uma questdo de dignidade, que exige um raciocinio e
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muita coragem, uma reflexdo cuja capacidade nao estd ao alcance de qualquer um, pois
exige certa independéncia. Tolstoi propde um direcionamento a uma nova consciéncia,

que s6 pode ser desenvolvida individualmente.

As vantagens comparativas de submissao e insubmissao sao as
seguintes: para quem tiver se submetido, as vantagens sao
essas: depois de haver se submetido a todas as degradacgoes e
haver cometido os atos mais cruéis sob ordens pode, no caso de
ter sobrevivido, receber algumas divisas ou vistosas
condecoragdes para decorar seu traje de palhaco. E se tiver
muita sorte, centenas ou milhares de pessoas, tdo rusticas
quanto ele préprio, poderao ser colocadas sob seu comando, e
ele poderd ser promovido a marechal, recebendo em
pagamento substanciais somas de dinheiro. Recusando
submeter-se terd a vantagem de preservar sua dignidade, o
respeito das pessoas dignas e, sobretudo, obterd a seguranga de
cumprir os designios de Deus e, por isso, trard grande beneficio

ao género humano (Idem: 60-61).

Ao lado de sua critica a propriedade, sua conclamagdo a desobediéncia € o ponto
mais forte de seu anarquismo. Tolstoi se mostra corajoso ao demonstrar sua
insubordinag¢do ndo sé ao Estado, mas também a todas as formas de organizagdes ou
instituicdes que fazem uso da forgca. Assim, sua maior arma de resisténcia é a

desobediéncia.

literatura

Tolstoi, ao lado de Nikolai Gégol e Fidodor Dostoievski, € um dos nomes mais

expressivos da literatura russa. Autor de inimeras novelas, contos e romances, ele
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reproduz de forma critica a sociedade de sua época. E muito comum entre comentaristas
atribuir as suas obras um cardter autobiogrifico. O processo de sua producio literdria o

levava a profundas crises pessoais € a um estado de esgotamento.

Trabalhamos com o livro Infdncia, adolescéncia e juventude (s/d [b]), seu
primeiro sucesso, talvez a obra em que os aspectos autobiogrificos fiquem mais a
mostra. A trajetéria da personagem principal € muito similar a de Tolstoi. Também
mencionaremos algumas novelas curtas, como Homens e escravos (s/d [a]), Os trés
ancidos € A Morte de Ivan llitch (1997), em que o escritor russo explicita sua critica a
sociedade e apresenta seu ideal cristdo que o aproximou de uma perspectiva anarquista.
Do seu livro O diabo e outras historias, utilizei os contos “As trés mortes”, “O diabo” e
“Kholstomér”. Também nos valemos de outros contos, escritos no final de sua vida,
carregados de forte moral cristd, reunidos nos raros exemplares localizados na
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro. Sdo eles: As palavras de Jesus (s/d [c]) e Onde
existe amor, Deus ai estd (2001 [b]). Também faco mencao a novelas de grande sucesso
como Khadji-Murdt e Padre Sérgio, essa ultima publicada postumamente, na qual
Tolstoi trabalha a contradi¢do entre a fé e a vida em sociedade. Qual é a prética de vida
dos cristdos? O que € ser cristdao? Contudo, o principal romance nesta andlise, no qual se

evidencia marcas de seu anarquismo, € Ressurrei¢cdo.

Tolstoi comecou a pensar Ressurreicdo em 1887 apdés uma conversa com 0O
escritor e jurista Anatoli Fiodorovitch Kéni sobre o caso de um jovem da nobreza que,
apos ser convocado para ser juri, reencontrou-se com uma ex-criada da casa de sua tia
incriminada por roubo. Muitos anos antes, essa ex-criada fora seduzida, engravidada e
em seguida abandonada por ele, e logo depois demitida, restando-lhe a profissdo de
prostituta. O jovem se propds a ajudé-la e se dispds a casar com ela, no entanto, ela foi

condenada e morreu de tifo na prisd@o. Tolstoi iniciou o romance em 1889, mas
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interrompeu o trabalho retomando-o somente em 1898 apds conflitos politicos

- 2
envolvendo alguns grupos cristdos. Trata-se dos eventos envolvendo os dukhobors.”

Anatéli Fiddorovitch Koéni também ajudou Fiédor Dostoievski, com relatos
sobre casos criminais na elaboracdo do livro Irmdos Karamazov, mas a semelhanca
entre os dois escritores ndo vai além disso. Havia uma figura politica na Russia,
Konstantin Pobedondstsev, que dividia a opinido dos dois escritores. Enquanto
Dostoievski o admirava e o considerava o unico capaz de impedir uma revolugao,
Tolstoi o tinha como grande inimigo. Pobedondstsev era o principal conselheiro do czar
e procurador geral do Santo Sinodo, 0 homem mais poderoso da Igreja Ortodoxa russa,
era justamente ele quem ordenava a perseguicdo contra essas seitas cristds. Em
Ressurreigdo, Tolstoi faz uma caricatura de Pobedondstsev por meio de uma
personagem, um politico influente chamado Toporév — derivado da palavra tdpor, que

em russo significa machado —, um homem autoritdrio, bruto e sem sentimentos.

Em 1894 o czar Nicolau I, ao assumir o trono, exigiu um juramento de lealdade
de todos os seus suditos. Contudo, os dukhobors, “lutadores do espirito” em russo, se
negaram a prestar tal juramento. Os dukhobors eram um grupo de cristdos surgidos no
século XVII. Pregavam a negacdo do Estado, da propriedade, do dinheiro e da igreja,
ndo tinham a Biblia como fonte de revelacdo, eram adeptos do vegetarianismo e do
pacifismo e viviam em um estilo de vida comunitdrio e igualitirio; ndo possuiam
documentos e ndo serviam ao exército. Antes de Nicolau II, os dukhobors haviam sido

banidos duas vezes por outros czares para regides remotas da Russia.

Ao negar prestar o juramento de lealdade e também de se alistar no exército,

alguns jovens dukhobors foram enviados para a Sibéria. Em forma de protesto, alguns

2 Em “Carta a um oficial de baixa patente”, escrito em 1899, Tolstoi faz referéncia aos dukhobors e aos
molokanes. O conteiido do texto gira em torno da pergunta: em beneficio de quem acontece as guerras?
CF. Tolstoi, 2011: 135-142.
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dukhobors, em junho de 1895, queimaram as armas utilizadas na defesa contra os
montanheses ndmades. O protesto foi interpretado como uma rebelido, e os dukhobors
foram espancados durante horas pelas autoridades russas, tiveram suas terras
confiscadas e suas casas saqueadas, seus lideres foram presos e cerca de sete mil
dukhobors foram exilados em aldeias remotas. Neste periodo, aproximadamente
quatrocentos dukhobors morreram de frio e de fome. Tolstoi, que j4 mantinha contato
com os dukhobors muito antes do ocorrido, publicou um artigo andénimo no jornal
Times de Londres, com auxilio de seu seguidor Biriukév, denunciando a situagdo, e
logo depois circulou um manifesto por toda a Russia sem contar com o apoio da
imprensa. A reacdo do governo russo foi imediata, a policia invadiu a casa de todos os
seguidores de Tolstoi”®, confiscando todo tipo de documento e texto. Biriukév foi
mandado para uma aldeia longinqua, e Tchertkév, o mais préximo de Tolstoi, foi
forcado a deixar a Russia, exilando-se na Inglaterra. O préprio Tolstoi s6 ndo foi
internado em um convento isolado por conta de sua popularidade e da repercussiao
internacional que isso poderia suscitar. Contudo, segundo Rubens Figueiredo (Tolstoi,

2010), Tolstoi era vigiado por espides em sua fazenda e até mesmo dentro de sua casa.

Gracas ao esforco de Tolstoi na Rissia, Tchertkov em Londres, juntamente com
o apoio dos quakers, o governo russo autorizou a emigracdo de dez mil dukhobors para
terras oferecidas pelo Canadd, onde vivem até hoje. Contudo, era preciso levantar
dinheiro para as despesas das passagens e das novas instalacdes. Houve uma campanha
organizada por Tolstoi, mas o dinheiro obtido com as doacdes ndo foram o suficiente,

entdo, o escritor russo resolveu ceder os direitos autorais de uma novela inédita. A

26 Ao que tudo indica, Tolstoi era para muita gente, assim como Biriukév e Tchertk6v, uma espécie de
diretor de consciéncia.
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principio, Tolstoi pensou publicar a novela Padre Sérgio, no entanto, preferiu guarda-la

e trabalhar em Ressurreicdo, cujo tema era mais condizente com a ocasido.

A partir desse episodio, Tolstoi passou a se empenhar na defesa ndo s6 dos
dukhobors, mas também de outros grupos reprimidos, por sustentarem uma fé contréria
aquela da Igreja Ortodoxa russa. Como, por exemplo, os molokdni, que também ndo
reconheciam o poder do czar e por isso tiveram todas as suas criangas recolhidas pelo

governo, para que a doutrina ndo tivesse continuadores.

Para a elaboracao do livro, Tolstoi realizou uma intensa pesquisa, frequentou
tribunais, visitou prisdes, conheceu juizes e juristas, quis avaliar as condi¢des de vida
dos presos e entrevistou alguns prisioneiros. Estudou tratados de direito, criminologia,
inteirou-se sobre o sistema penitencidrio e sobre prostitui¢do. O resultado foi uma
descricdo detalhada das instituicdes e cerimoOnias institucionais, além do uso de
conceitos frequentemente utilizados pelos tribunais daquela época, como
hereditariedade, criminalidade congénita, decadentismo, darwinismo, € nomes de
autores dessa drea, como Charcot, Tarde, Garofalo, Ferri, Maudsley e Lombroso.
Reproduz o discurso da importancia, dada no julgamento, de salvar a sociedade de
individualidades patoldgicas, de livrar a sociedade do contdgio de individuos perigosos.
Contudo, o autor sempre traz a tona a ideia de que a justica s serve para garantir o
privilégio de poucos e de manter intacta a ordem da sociedade. No segundo capitulo da

terceira parte, uma cena inteira € retirada do livro Numa parada do transporte de

C pe 27
prisioneiros, de D. A. Liniev.

Em Ressurreicdo, Tolstoi apresenta a situagcdo politica da Rissia no final do

século XIX. Cita ligeiramente alguns acontecimentos histéricos, como o fim da

*7 Cf. Tolstoi. Ressurrei¢cdo. Tradugio de Rubens Figueredo. Sdo Paulo, Cosac Naify, 2010, p. 353.
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escraviddo em 1861, o assassinato do imperador Alexandre II em marco de 1881, a
existéncia de movimentos revolucionarios nas décadas de 1860 a 1880. Também
demonstra como atuava a Igreja Ortodoxa russa, cujo conteido das missas consistia,

sobretudo, em votos de prosperidade ao czar e a sua familia.

Tolstoi descreve um trecho da missa da seguinte forma: “[Senhor] Criador dos
anjos e Senhor dos exércitos. Jesus miraculosissimo, maravilha dos anjos, Jesus
poderosissimo, redencdo dos antepassados, Jesus dulcissimo, celebrado pelos patriarcas,
Jesus gloriosissimo, fortaleza dos czares” (Tolstoi, 2010: 139). A personagem principal
do romance, Nekhlitidov, perguntava-se como era possivel todos aceitarem as missas e
as cerimOnias que antecediam todo julgamento, todas aquelas palavras pomposas
contrdrias aos ensinamentos de Jesus, que ensinara a ndo julgar, a ndo chamar quem
quer que fosse de mestre, a dispensar os templos para encontrar Deus em si € em sua
volta. Admirava-lhe ver um imenso crucifixo banhado a ouro com medalhas esmaltadas
nas pontas, ndo somente pela ostentagdo para louvaminhar aquele que pregava uma vida
humilde, mas também por enaltecer um instrumento de tortura pelo qual Jesus fora

executado.

Por fim, o homem mais importante da Igreja Ortodoxa era o principal
conselheiro do czar e comandava as perseguicdes contra todos que negassem a fé
ortodoxa, como era o caso dos escopitas, dos molokani e os khlisti.”® Em uma passagem
do romance, um grupo de sectdrios € preso por se reunir ao ar livre para ler o

Evangelho. Foram condenados a trabalhos forcados e deportacdo pelo artigo 196, a pena

* Os adeptos da seita dos escopitas, existente desde o século XVIII, castravam-se apds terem o primeiro
filho. J4 os molokdni, surgidos no século XVI, ndo reconheciam o Estado, e eram perseguidos também
por beberem moloké (leite) durante o periodo de jejum, o que era proibido pela Igreja Ortodoxa. [Moloké
¢ a bebida utilizada pela gangue de Alex no filme “Laranja Mecanica” de Stanley Kubrick de 1971].
Enfim, os khlist, que apareceram no século XVII, ndo reconheciam o Estado e também os livros sagrados.
Em suas seitas, os khlist entravam em estado de &xtase e, muitas vezes, praticavam atos violentos ou
orgiasticos. (Cf. Tolstoi, 2010: 402).
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era aplicada caso fosse provada uma interpretacdo diferente daquela prescrita pela

Igreja, um crime caracterizado como blasfémia contra a fé ortodoxa.

Ressurreicdo conta a histéria de um principe que, ao ser convocado como juri
em um tribunal, reencontra uma antiga conhecida no banco dos réus. Maslova era uma
criada da propriedade de suas tias e quando jovens se amaram em uma noite de pdscoa.
O romance entre um homem da aristocracia e uma jovem de origem camponesa nao
poderia ser descoberto, porém Maslova engravida e sua sorte muda por completo.
Maslova era filha de camponeses, mas fora criada pelas tias de Nekhliddov, era tratada
como uma afilhada embora trabalhasse na casa como uma espécie de governanta. Uma
mulher inteligente e bem educada, que sabia ler e escrever e dominava outras linguas,
como o francés. Ao engravidar, Méslova foi praticamente obrigada a deixar o trabalho e
desde entdo experimentara os dissabores da vida. Teve uma gestacao dificil, e a crianca
ndo conseguiu sobreviver ao parto. Trabalhou em uma casa de tolerancia até ser acusada
por um crime que ndo cometera. Nekhliudov, ao se deparar no tribunal com aquela
mulher que outrora amara em sua juventude, convenceu-se de que era o principal
culpado pela decadéncia da jovem, e, ao vé-la ser condenada injustamente aos trabalhos
forcados na Sibéria, dedica todo o seu tempo no intuito de inocentd-la e reparar-se
diante dela, se preciso até mesmo casando. No tribunal, a presenca de Méslova perturba
a todos, uns ficam inquietos diante da sua beleza e outros desconcertados diante de suas
respostas. Quando o presidente da se¢do pergunta seu nome ela responde Liubov®. E ao
responder onde trabalhava, numa atitude parrhesiasta, d4 a entender que o mesmo

presidente do tribunal era um frequentador do estabelecimento.

O romance estabelece uma critica devastadora as instituicdes governamentais,

sobretudo as prisdes e aos tribunais, estabelece reflexdes contumazes sobre a

22 Amor em russo.
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propriedade e o principio de justica do Estado. Tolstoi contrapde os membros de sua
classe aos tipos mais populares, enquanto os primeiros se cercam de superficialidades
mergulhados em uma esfera de hipocrisia, os outros se mostram simples e mais

“humanos”.

Quando jovem Nekhliddov herdara de seu pai uma pequena quantidade de
terras, a qual renunciou cedendo-a aos mujiques que trabalhavam nela. Durante o
periodo em que cursou a universidade desenvolveu um trabalho no qual afirmava que a
terra ndo poderia ser objeto de propriedade privada. Tinha como base a tese defendida
por Herbert Spencer no livro Estdtica social, juntamente com obras do americano Henry
George.30 Entendia a propriedade como fonte de injustica e crueldade; o ato de se
sacrificar pelo bem dos outros lhe causava um “prazer espiritual supremo”. Sua atitude
foi reprovada por seus familiares, e Nekhlitidov passou a ser alvo constante de motejo.
Em sua juventude, Nekhlitidov se diferenciava de todas as pessoas que o cercavam em
seu meio social, o que ele julgava ruim era aprovado por todos, e tudo o que ele pensava
ser bom era totalmente reprovado. Nekhliidov acabou se rendendo e incorporou as
concepcoes e julgamentos exteriores a ele. De inicio essa mudanga foi dificil e lhe
causou muito sofrimento. Tal mudanca se evidencia quando ele se torna oficial do
exército e passa a fumar, beber e jogar, para o alivio de sua mae, que preferia pagar as
dividas contraidas pelos vicios do filho, a vé-lo defender ideias absurdas como a
renuncia as propriedades. Transformou-se em um homem voltado apenas para o seu
prazer, um egoista, j4 ndo se interessava por poesia, pelos mistérios de Deus e da

natureza, perdera o encantamento pelas mulheres, tornando-as Unica e exclusivamente

% Em Os dltimos dias (2011), encontramos duas cartas de Tolstoi sobre Henry George (1839-1897),
economista estadunidense autor da teoria da resoluc@o das contradi¢cdes sociais mediante a criacdo de um
imposto Unico sobre a terra, o que fez Tolstoi repensar a distribuicdo das terras na provincia de Tula.
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objetos para a satisfacdo do seu prazer. Abandonou o que acreditava ser sua esséncia

espiritual para se tornar “um animal sauddvel e bem disposto”.

Com a histéria de vida de Nekhliidov, Tolstoi apresenta uma reflexdo moral
opondo uma personalidade animal a uma personalidade espiritual: enquanto a primeira
busca somente o bem para si, sacrificando a felicidade dos outros, a dltima busca nao s6
a satisfacdo e o bem estar de si, mas também o do resto do mundo. E, embora
Nekhlitidov tenha se tornado uma “personalidade animal”, o reencontro com Mdslova

faz despertar novamente sua “esséncia espiritual”.

O livro é dividido em trés partes. Na primeira, Tolstoi usa como epigrafe
algumas passagens biblicas: “Entdo Pedro aproximou-se e disse: Senhor! Quantas vezes
devo perdoar ao irmao que pecar contra mim? Até sete vezes? Jesus lhe respondeu: Nao
digo até sete, mas setenta vezes sete.” (Mateus, 18:21-22); “E por que reparas no cisco
no olho do teu irmdo e ndo sentes o tronco que estd no teu olho? (Mateus, 7:3); “...
aquele que entre vOs ndo tiver pecado atire a primeira pedra.” (Jodo, 8:7); “O discipulo
ndo estd acima do seu mestre; mas todo aquele que se aprimorar serd como O seu
mestre.” (Lucas, 6:40).*' E é nessa primeira parte que Tolstoi vai firmar uma posicao
critica diante do tribunal. Logo de inicio aparece a figura do sacerdote da Igreja
Ortodoxa russa cuja funcdo era levar as pessoas a prestarem juramento sobre o
Evangelho, uma cerimdnia, segundo Tolstoi, totalmente repugnante e desrespeitosa com
os valores do cristianismo. O sacerdote tinha prazer em exercer tal fungdo, para ele era
um orgulho poder servir a igreja, a familia e a patria. Esse sentimento de prazer e
satisfacdo também contagiava os jurados, convictos de estarem cumprindo uma fun¢do

social séria e relevante. No entanto, quanto mais Nekhliidov se envolve com o

3 PR , L, . . , .~
! Nessa tiltima passagem do Evangelho de Lucas é possivel identificarmos a parrhesia crista.
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julgamento e toma conhecimento de outros casos, mais ele se decepciona com a justica

e logo chega a conclusdo de que qualquer tribunal ndo € s6 inttil como também imoral.

Na prisdo, Nekhliidov experimenta um sentimento ainda pior. Sente-se mal ao
ver como as pessoas eram tratadas e se volta contra aqueles que as mantinham nessas
circunstancias. Repugnava-lhe a presenca do carcereiro, orgulhoso de exercer sua
funcdo, julgando-a importante. Ao tomar conhecimento de alguns presos injustamente
condenados, Nekhlitadov tenta interceder por eles, obtendo sucesso em alguns casos.

Em uma de suas visitas a prisdo perguntava-se: “Para que isso?”.

A segunda parte continua com as reflexdes sobre a propriedade, mas também
apresenta um panorama da sociedade russa da época. Tolstoi registra detalhadamente as
condi¢Oes precdrias de vida dos camponeses, dos trabalhadores que abandonavam o
campo para tentar a sorte na cidade, as futilidades da classe dominante, e a arrogancia e

a estupidez dos funciondrios das instituicdes estatais.

Na época do julgamento de Maslova, Nekhlitidov acabara de herdar uma grande
propriedade de terras de sua mae, uma quantidade muito maior do que aquela que
recebera de seu pai e distribuira entre os mujiques. Ao receber a heranga, pensou em se
apropriar das terras, pois era sua Unica fonte de renda, mas, apds o reencontro com
Maslova, redescobriu aquele encantamento de sua juventude e iniciou um planejamento
para dividir suas terras entre os mujiques. Os camponeses eram praticamente escravos,
ndo segundo o protétipo da escravidao que fora abolida na Rissia em 1861, mas com
relacio a auséncia de liberdade: eles se encontravam em uma relacdo de total
dependéncia dos grandes proprietarios. Nekhliidov sabia que a propriedade era a grande
causa dessa escraviddao e também da miséria de milhares de pessoas que deixavam o
campo estabelecendo-se nas cidades, assim como era causa da subnutricdo de criangas,

as quais eram levadas a morte com muita frequéncia. Portanto, ndo poderia viver a custa
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dos trabalhadores, contribuindo com tal situacdo, restando-lhe apenas livrar-se de suas
terras de uma forma que todos os camponeses se beneficiassem com aquilo. Espantava-
lhe a naturalidade com que todos conviviam com a realidade que se constituia por conta
da propriedade, e a aceitavam plenamente. Como era possivel consentir com tais
circunstancias? Nekhlitidov se convencia cada vez mais de que a terra nao poderia ser
objeto de propriedade, assim como a 4gua, o ar e os raios de sol. Os beneficios advindos

da terra deveriam ser desfrutados por todos.

Ao final da segunda parte, o escritor russo deixa claro que as atividades dos
tribunais ndo tém relagdo alguma com a justica. O que estd em jogo € a manutencao dos
interesses de uma classe, o tribunal serve apenas como instrumento administrativo para
a conservacao da ordem, ou seja, do privilégio de alguns, do dominio de poucos sobre
muitos. Nekhliudov critica as prisdes e afirma ser inutil investir no aprimoramento do
sistema penitencidrio; além disso, o problema ndo € somente estrutural, pois também
estd em cada um ao aceitar passivamente e com certa normalidade todas as atrocidades
cometidas em nome da conservacdo da sociedade. O descaso com as pessoas era
incompreensivel aos olhos de Nekhliidov, para ele, era inconcebivel tratar um ser

humano sem amor, e a lei bdsica da vida era somente o amor reciproco entre as pessoas.

Outras personagens surgem ao longo da trama e por meio delas Tolstoi apresenta
suas reflexdes filoséficas. Uma delas, Simonson, um preso politico condenado aos
trabalhos forcados por tomar parte dos nar6dnik, movimento revolucionario populista
atuante entre os anos 1860 e 1870, composto em sua maioria por jovens estudantes,
conclui que os juizes, assim como qualquer pessoa, ndo tinham o direito de julgé-lo e se
recusou a responder a quaisquer perguntas em seu julgamento. Simonson elaborou uma
doutrina religiosa na qual defendia que tudo no mundo era vivo, e tudo fazia parte de

um vasto corpo organico € o homem era somente uma particula e sua funcio consistia
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em conservar a vida desse organismo e de todas as suas partes vivas. Por isso,

recriminava toda forma de assassinato, tanto de homens como de outros animais,

criticava as prisoes e,

sobretudo, a pena de morte e a guerra. Para ele, as pessoas

deveriam agir como os fagdcitos no sangue, ajudando as partes fracas e doentes do

organismo.

Durante uma viagem, Nekhliidov conhece um ancido muito intrigante que

afirmava ndo ter crenca, pois cada crenca louvava apenas a si mesma; ndo obstante, sO

existia um unico espirito, € como o mesmo espirito habitava a todos, bastava que cada

um cuidasse exclusivamente de si mesmo. Por tais afirmacdes, era constantemente

preso. Sobre isso dizia:

Do jeito que perseguiram Cristo, assim também me perseguem.
Pegam e me arrastam pelos tribunais, pelos popes, pelos
escribas, pelos fariseus, € me prendem; chegaram a me meter
num asilo de malucos. S6 que ndo podem fazer nada comigo,
porque sou livre. “Como se chama?”’, me perguntam. Pensam
que vou aceitar um nome para mim. SO que ndo aceito nenhum.
Reneguei tudo: ndo tenho nome, nem endereco, nem pétria: ndo
tenho nada. Eu sou eu mesmo. Como € que me chamam?
Homem. “E qual € a sua idade?” Digo: Eu ndo conto, e é até
impossivel contar, porque eu sempre fui e sempre vou ser.
“Quem sado seu pai e sua mae?”, perguntam. Nao, eu respondo,
eu nao tenho pai nem mae, a ndo ser Deus e a terra. Deus é o
pai, a terra € a mae. “E o czar, vocé reconhece?”’, perguntam.
Ele é o czar de si e eu sou o czar de mim. “E impossivel
conversar com vocé€”, dizem. E eu digo: Ndo pedi para

conversar com vocés. (Tolstoi, 2010: p. 403).

O ancido ndo tinha destino certo, era um andarilho, arranjava-se do jeito que era

possivel, ora conseguia algum trabalho, ora pedia esmola. Nekhliidov, totalmente
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fascinado por ele, ofereceu-lhe, ao despedir-se, algumas moedas, mas o ancido recusou
dizendo que ndo mexia com dinheiro e somente aceitava comida. Essa personagem
reaparece no final do romance em uma prisdo, referindo-se aos carcereiros e aos
policiais como “a tropa do anticristo”. Afirmava que inicialmente houve um primeiro
roubo, no qual alguns tomaram para si todas as riquezas do mundo, depois mataram a
todos que se opuseram a eles, e somente depois foram formuladas as leis para ndo
saquear € nao matar. Conclui com o despropdsito das prisdes e afirma: “Cuide da sua

vida e deixe os outros em paz. Cada um cuida de si.” (Idem: 421).

Ressurreicdo foi publicado em diversos paises, na Riussia foi editada em
fasciculos pela revista Niva em marco de 1899. Na Alemanha houve doze traducdes
além da oficial, na Franca houve quinze edi¢cdes diferentes. O texto foi acrescido ou
cortado dependendo da vontade dos editores e da censura dos governos. Somente em
1936, fildlogos russos reconstituiram Ressurreicdo e publicaram a versdao mais
fidedigna dessa obra. Ressurreicdo € uma das obras mais importantes de Tolstoi, foi a
obra que mais repercutiu durante sua vida. Todavia, apds sua morte, a obra foi muito
criticada por estar carregada pela moral religiosa do autor e por explicitar suas intencdes

doutrindrias, a ponto de ser classificada como romance de tese.

Uma de suas obras mais renomadas, Infancia, adolescéncia e juventude, embora
ndo seja de fato uma autobiografia como insistem alguns estudiosos, contém algumas
intimidades do escritor. O livro narra a trajetoria de um menino criado em um vilarejo
no interior da Russia, filho de um rico proprietdrio viciado em jogo. Em sua casa havia
muitos criados e um preceptor que passava o dia cuidando dele e de seu irmdo mais
velho. O protagonista ¢ uma crian¢a emotiva que chora facilmente. Aos dez anos foi

obrigado a abandonar o convivio familiar para educar-se em Moscou, indo morar com
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sua avo e aprendendo a conviver com as pessoas da cidade. Logo depois sua mae

faleceu, marcando, com isso, o fim de sua infancia.

No inicio de sua adolescéncia, a personagem passa a ter consciéncia do mundo a
sua volta; da-se conta de que ndo existia somente sua familia e que nem todos os
interesses giravam em torno dele e de seus parentes. Compreendeu haver outras pessoas

que nada tinham em comum com eles.

Em sua juventude, pensava que o destino do homem era o aperfeicoamento
moral, e que isso era fécil, possivel e eterno. Era um garoto muito feio e inseguro em
relacdo as mulheres. Sentia-se impelido a tomar parte ativa na vida social, s6 gostava
das pessoas comme il faut, termo atribuido aos bem educados, cultos, distintos, que
mantinham unhas compridas e limpas, sabiam cumprimentar, dancar, conversar, vestir-
se bem e, acima de tudo, falar impecavelmente o francés. Mas a vida social que ele
idealizava s6 lhe trouxera decepgdes. O final de Infdncia, adolescéncia e juventude
coincide com o fim de sua juventude, quando foi reprovado na universidade. Lamentava
ter perdido a melhor época da vida esforcando-se para ser comme il faut, e a partir de

entdo, passou a viver a melhor fase de sua vida;

Em Homens e escravos, Tolstoi relata um episédio em que um senhor, rico
proprietario, com roupas confortdveis e aquecidas, faz uma viagem acompanhado de seu
servo, homem simples que quase ndo tinha roupas para se cobrir e usava botas furadas,
desafiando em uma carroca o rigoroso inverno russo. Caia uma tempestade de neve e as
condi¢des da estrada eram péssimas. Apesar da insisténcia do criado em advertir seu
amo sobre as dificuldades de continuarem viajando, recomendando-lhe parar e
descansar em alguma aldeia, o senhor teimoso persistiu na ideia. Eles se perderam e ao
anoitecer nao era possivel enxergar nada, restando-lhes dormir na carroca. Ao

amanhecer estavam mortos. O conto articula um ensinamento moral de que todos sdo
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iguais diante da morte, e ndo hd motivo, portanto, para reproduzirmos desigualdade

entre os homens e sermos apegados aos bens materiais.

O breve conto Os trés ancidos narra a histéria de um bispo que, ao tomar
conhecimento de trés senhores muito sdbios e devotos, os quais viviam isolados numa
ilha, decide visitd-los. O momento marcante da histéria é quando os ancidos respondem
ao questionamento sobre a forma que eles serviam a Deus: “Servo de Deus, nds ndo
sabemos servir a Deus, nds servimos apenas a nds mesmos € nutrimos a nds mesmos’
(Tolstoi, 1997: 121). Essa passagem esclarece a ideia de desobediéncia defendida por
Tolstoi, uma vez que Deus estd ndo em outro lugar, sendo em ndés mesmos; o cristao
deve seguir, Unica e exclusivamente, sua consciéncia, € como consequéncia disso, nao

deve obediéncia a ninguém, nem mesmo ao Estado ou a Igreja.

No conto “As trés mortes”, Tolstoi contrapde o desfecho da morte de trés seres
Vivos e suas respectivas cerimonias: narra a morte de uma senhora nobre € o enterro
cercado de formalidades e hipocrisias. No entanto, pouco antes de morrer, a mulher
confessa a seu marido a descrenca na medicina ocidental, afirmando que, se tivessem
optado por remédios naturais, rendendo-se aos saberes dos homens do campo, seu fim
poderia ter sido diferente. A segunda morte € a de um cocheiro, um enterro simples que
revela a solidariedade de toda gente simples. Sua religido era a natureza com que viveu,
e encara a morte de modo simples. O sobrinho do cocheiro, ao perceber o estado grave
de enfermidade de seu tio, pede-lhe suas botas novas e justifica-se: uma vez morto, elas
ndo teriam mais utilidades para ele; em contrapartida, ele necessitava de um calcado
novo para enfrentar o inverno. O tio, por sua vez, concedeu o pedido com a condicdo de
o sobrinho providenciar uma campa para seu timulo. A terceira morte € a de uma
arvore, cortada para se fazer uma cruz no timulo do cocheiro, conforme foi prometido

pelo seu sobrinho. A cena da morte da arvore € descrita em mindcias, como se toda a
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natureza percebesse e sentisse o acontecimento. As mortes estdo todas interligadas pela
estrutura da narrativa. Estd em jogo, primordialmente, o desprezo por pessoas que
viviam um falso cristianismo, exaltando a “verdadeira religiao”, moldada a partir do

ritmo da natureza.

No mesmo livro, O diabo e outras historias (2003), outro conto emblematico,
“Kholstomér”, narra a histdria sob a perspectiva de um cavalo puro sangue, desprezado
pelos humanos por ser malhado. Tolstoi tinha muita intimidade com cavalos, apreciava
cavalgar e sabia muito sobre o animal. O conto ndo s6 compara os cavalos aos homens,
mas estabelece uma critica incisiva a propriedade. Os cavalos, assim como alguns
homens, sofriam para servir aos outros, € procuravam nisso certo prazer em sua vida. O
ponto crucial da narrativa é quando o equino divaga sobre as acdes dos homens e ndo
compreende o desejo de posse. Nao entende o significado da palavra “meu”, pela qual
se estabelecia o vinculo entre Kholstomér, o cavalo, e os chefes de estdbulo. O pronome
possessivo dirigido a ele, “meu cavalo”, era tdo estranho como outras expressdes do
mesmo tipo, como “minha terra” ou “meus empregados”. Kholstomér percebe que os
pronomes “minha” e “meu” determinavam sua vida e por meio delas os homens
construiam suas vidas e estabeleciam suas relagdes. Parecia-lhe que os que dissessem
mais vezes a palavra “meu” para referirem-se a diversos objetos seria, na concep¢ao
dos homens, o mais feliz dentre todos. Entretanto, Kholstomér ndo conseguia ver
vantagem imediata nisso, e passou a compreender o significado de “direito de
propriedade”. Notou, a partir de entdo, que as pessoas que 0 montavam, assim como 0s
que cuidavam dele, ndo eram as mesmas que o chamavam de “meu”, e isso se aplicava
a tudo. Homens diziam “minhas terras”, mas ndo moravam nelas e, muitas vezes,

sequer as conheciam. O termo de posse também se aplicava a outras pessoas, como

empregados e esposas. Mas, pensava Kholstomér, todo ser vivo pertencia somente a
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Deus ou a si mesmo. O fato de as pessoas o imaginarem como propriedade de um chefe
de estdbulo o entristecia muito. O conto se encerra com a morte de Kholstomér e de um
homem. Enquanto o primeiro vivera harmonicamente com a natureza, nunca dominara
ou humilhara outros seres, o homem, ao contrério, tivera uma vida de mentiras, e por
vinte anos seu corpo, ja mortificado, vagava pelo mundo, sendo um estorvo para os
outros. Por isso, a morte do homem nédo passou de um trabalho a mais para as pessoas:
vestiram-no, ja em fase de decomposi¢do, com botas e uniforme novos, postaram-no
em um caixdo ornamentado e, por fim, esconderam seu corpo junto com outros 0Ssos
humanos. De seu corpo ndo se aproveitou nada. J4& a morte do cavalo teve
consequéncias totalmente diferentes. Seu corpo foi totalmente aproveitado pela
natureza e pelo homem. De sua pele fizeram couro, sua carne alimentou outros animais
como gralhas, falcdes e lobos, e seus ossos foram transformados em objetos tteis. Nao
podemos afirmar enfaticamente, mas parece que a natureza para Tolstoi provém de
Deus. A morte é naturalizada como o ciclo da vida e estabelece uma harmonia entre

tudo o que € vivo.

Em A Morte de Ivan llitch, Tolstoi dedica-se a representacao da superficialidade
e da falsidade das relacOes sociais. A fdbula comeca no enterro da personagem
principal. Durante o veldrio, a preocupacao da familia gira somente em torno da heranca
deixada por ela, enquanto seus colegas interessavam-se em saber quem iria substitui-lo
em seu trabalho. Ivan Ilitch era um homem muito ambicioso e atingiu o grau mais alto
na carreira de juiz. Ao adoecer seriamente, sentiu o desapego de sua familia, ficou aos
cuidados de um empregado, e seu tratamento, muitas vezes, era a base de O6pio.
Enquanto piorava, conscientizava-se das falsidades e da superficialidade das relagdes

sociais a0 mesmo tempo em que se arrependia de ter dedicado sua vida toda a

burocracia e questdes materiais.
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Em certo momento de sua vida, Liev Tolstoi dedicou-se a produzir contos
carregados da moral crista. Nesse periodo, a voz do pregador se sobressaia a voz do
artista; por isso, essas narrativas ndo sio tdo envolventes como suas novelas e contos
anteriores. Tolstoi prende-se muito a sua doutrina sobre um novo cristianismo,
prejudicando direta e visivelmente seu estilo literario. No entanto, escreveu em seu
didrio intimo que tudo o que havia escrito antes ndo passava de bobagens, renegando
sua producdo anterior que lhe havia consagrado como um dos maiores nomes da
literatura russa. Nesses novos contos ndo se encontra mais a descricdo da sociedade,
caracteristica marcante de seus trabalhos anteriores; a primazia é ocupada pela moral

crista.

Um desses contos, “Trés palavras divinas”, relata a histéria de um anjo castigado
por Deus, cuja sentenga era viver na Terra até ser capaz de entender trés mistérios; o
que hé nos homens; o que nio é dado aos homens; e o que faz viver os homens. Depois
de muito tempo desvenda o mistério, e as respostas sdo, respectivamente: o amor;
conhecer as necessidades do préprio corpo; € o que faz os homens viverem € justamente

o amor pelos outros, viver para os outros.

Em As palavras de Jesus, aborda o desapego material, critica os cultos e
templos. Tolstoi ndo s6 ndo concebe o culto de imagens, como acreditava que o mundo
dos homens unidos pelo amor era o tnico templo verdadeiramente sagrado (Tolstoi, s/d
[c]). Acreditava que o reino de Deus estava em toda a parte, e que Deus ndo podia ser

concebido de forma tangivel.

Sobre o milagre da multiplicacdo dos paes, diz que a reparticdo nada mais € do
que uma atitude socialista ensinada por Jesus. O homem deve dominar seus apetites e
cuidar de sua alma, sabendo que os cuidados com a casa e com a familia podem ser

obstdculos a vida do espirito. E quem vive a vida do espirito ndo pode ter nem patria
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nem lar. Sua moral era “fazer o bem”, pois acreditava que cada vez que fizermos uma

boa a¢do para um irmdo ou irma faremos o bem para Deus.

Em “Amor e liberdade: palavras de um homem livre”, Tolstoi insiste em que
devemos viver para Deus, reflete sobre a castidade, exaltando sua importancia,
afirmando que para ser sensato o homem deve ser o mais casto possivel. O sexo € um
tema muito raro nas obras de Tolstoi, e quando aparece ndo deixa de estar vinculado a
concepg¢ao do pecado. A mulher, como no conto “O diabo”, aparece sempre na figura da
“tentacdo carnal”. Nesse conto autobiografico, a personagem principal se envolve
sexualmente com uma camponesa. O tempo passa, ele se casa, mas a lembranca do
passado o atormenta. Fica entdo dividido entre a fidelidade ao seu casamento e a
tentacdo de uma velha paixdo. O conto tem dois desfechos surpreendentes. Em ambos, a
personagem € diagnosticada como doente mental. Em um deles, assassina a camponesa

cuja presenga o atormentava. E no outro, deu um fim a sua propria vida.

Sua experiéncia na guerra do Caucaso (1851-1854) serviu-lhe de inspiragcdo para
escrever Khadji-Murdt.>* A novela foi redigida quase cinquenta anos depois de sua
passagem pela guerra, e sua elaboracdo durou cerca de dez anos, entre 1895 e 1905.
Trata-se da histéria veridica de um lendario guerreiro tchetcheno que se aliou aos russos
em um ato de desercdo a seu chefe. A personagem oscila na dualidade de ser a0 mesmo
tempo herdi e traidor, um lider guerrilheiro mugulmano obrigado a unir-se com os
catolicos russos para enfrentar seu inimigo intimo: Chamil. O autor propicia ao leitor
uma descricao precisa dos acontecimentos, um olhar interno de um participante. Tolstoi
expde um panorama tanto da sociedade russa como dos povos montanheses, diante do
conflito nos morros caucasianos envolvendo russos e tchetchenos que persistem até os

tempos atuais.

32 Khadji é uma palavra drabe, indicativa de um peregrino dos lugares sagrados de Meca e Medina.
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A descri¢do do encontro entre soldados russos e guerrilheiros tchetchenos revela
um pouco do sentimento de Tolstoi ao elaborar seu pensamento antimilitarista. Os
soldados russos tomavam os povos montanheses como monstros, predominava neles um
sentimento de repulsa e medo diante do desconhecido. Contudo, esse preconceito se
quebra nesse encontro. O soldado russo percebe muita semelhanca entre ele e o cossaco
e estabelece com ele uma relagdo de amizade. Além disso, Tolstoi questiona como
alguém pode pegar em armas em nome de uma nacdo e matar um desconhecido que
bem poderia tornar-se seu amigo. A critica ao servigo militar obrigatério também ¢é
abordada no romance. Um soldado fora obrigado a abandonar mulher e filhos para
servir na guerra. Afastado de tudo aquilo que mais amava, o homem entrou em
depressdo e se entregou ao alcoolismo. Para a sua familia, apenas retornou uma carta

onde estava escrito que o soldado morrera “defendendo o czar, a pétria e a fé ortodoxa”.

Outro ponto de destaque da obra € a descricdo do czar Nicolai, um homem
arrogante que considerava inferiores os homens de outras nacdes, ao afirmar, por
exemplo, que todos os poloneses eram canalhas. Nao tinha didvidas de sua importancia
para a Russia e para o mundo, julgava-se um grande legislador. Em uma passagem,
orgulha-se de a Russia ndo adotar a pena de morte, no entanto, condena um estudante
que havia agredido o seu professor ao castigo de doze mil bastonadas, quando se sabia
que apenas cinco mil eram suficientes para matar qualquer homem. A pena era, sem
davida, uma tortura e fora adotada para manter a fama de crueldade do czar, da qual ele

tanto se orgulhava.

Surgem representadas as motivacdes dos dois lados da guerra: o patriotismo € o

fanatismo religioso. Soldados russos devastam aldeias, ndo deixando pedra sobre pedra
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N - - N ., 33 ~
a primeira palavra de ordem. Homens se entregam a khazavdt,” defendendo o Corao,
. . .. 34

arriscando suas vidas ao se tornarem miurides,” na esperanga de recompensa em uma

vida futura. A experiéncia na guerra permitiu a Tolstoi trabalhar os detalhes nas relacdes

estabelecidas no interior do campo de batalha, sem duvida, o grande mérito deste

romance.
C3a-Makhoma nao ficou como os demais no fundo da vala, mas
corria desta para onde estavam os cavalos, enxotando-os para
lugar mais seguro, enquanto atirava, sem usar o apoio do fuzil.
Foi o primeiro a ser ferido. A bala acertou-o no pescoco, e ele
se sentou para trds, cuspindo sangue e praguejando. Depois, foi
ferido Khadji-Murat. A bala atravessou-lhe o ombro. Ele

arrancou um punhado de algoddo do biechmiét, tapou a ferida e

continuou atirando. (Tolstoi, 2009: 217)

A novela Padre Sérgio talvez tenha sido seu ultimo grande sucesso e deu origem
a um filme homoénimo dirigido por Iacov Protazonov. O protagonista da historia,
Stiepan Kassatski, filho de um coronel, perdera seu pai aos doze anos de idade, quando
ingressava na academia militar. Destacava-se bastante na academia, mas tinha um génio
muito forte e, rapidamente, perdia a paci€ncia tornando-se agressivo. Na academia
ensinaram-lhe que sua obrigacdo era servir fielmente ao imperador e a patria. Tinha
muita admiracdo e respeito pelo czar, e prometeu servi-lo com todas as suas forcas.
Almejava alcancar uma posi¢c@o junto a mais alta sociedade. Para tanto, envolveu-se
com a condessa Korotkdva e descobriu que ela fora amante de seu amado czar. A
decep¢ao foi enorme, Stiepan largou tudo que tinha, seguiu para um monastério onde se

tornou monge.

Uma espécie de guerra santa.
3 .. . g L. ,
* Participantes da guerra santa da seita mulgumana do miuridismo, contra o dominio russo no Cducaso.
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No monastério experimentou o sentimento de superioridade. Reconfortava-se
com sua obediéncia e devocdo. Encontrou a felicidade na busca da perfeicio méxima,
tanto exterior como interior. Viveu sete anos nesse monastério; No terceiro ano de sua
estadia, ordenou-se padre sob o nome de Sérgio. No ultimo ano foi “promovido” e
encaminhado a um monastério mais proximo da capital. Sentia antipatia pelo seu novo
superior, € o convivio com as pessoas da cidade despertou-lhe desejos sexuais.

Abandonou o monastério e tornou-se eremita.

Ganhou, entdo, fama de santidade. Realizava curas e conversdes, dava béncao,
mas nao acreditava muito em seus feitos. Pensava executd-los por pura vaidade, e ndo
tinha mais tempo para cuidar de sua devocdo. O momento crucial da novela € quando
uma mulher insinua-se para padre Sérgio e ele decepa seu préprio dedo na ansia de
dominar seus impulsos sexuais. Passa, entdo, a ter crises e muitas duvidas o
atormentam. Sabia ndo ser santo e chegou a admitir, em seu pensamento, a nao
existéncia de Deus. Mais uma vez, abandonou tudo, encontrando na figura de sua irma,
mulher muito pobre, a resposta que precisava encontrar.

Entdo era isso que meu sonho queria dizer. Pachenka [sua
irma] € o que eu deveria ser e ndo fui. Vivi para os homens a
pretexto de viver para Deus, ela vive para Deus achando que
vive para as pessoas. Sim, uma boa agdo, um copo d dgua
oferecido sem pensar em recompensa vale mais que tudo que
fiz as pessoas. Mas ndo havia um quinhdo de sinceridade no
desejo de servir a Deus? — perguntava-se a si mesmo, € a
resposta era: Sim, mas tudo isso era maculado e encoberto pela

vaidade humana. Nao hd Deus para aqueles que, como eu,

vivem para a vaidade humana (Tolstoi, 2001: 100).

101



A reflexdo colocada em Padre Sérgio € o impasse da mentira diante da devogao.
Como pode a busca por aperfeicoamento, respaldado em moralidade, ser alcancada por
meio da mentira? Como distinguir a “verdadeira devo¢c@o” de um desejo de parecer mais
puro do que se € realmente? Existe uma linha t€nue entre a vaidade e a virtude. Sera
possivel enganar a si mesmo em nome de uma moral? E até que ponto essa moralidade é
forte o suficiente para orientar a vida de uma pessoa? A busca pela beatitude é uma
relacdo de si para consigo mesmo, ou apenas uma imagem construida aos olhos da

sociedade?

Hekosk

Liev Tolstoi formulou uma concepgdo crista impossivel de ser separada da vida,
um cristianismo realizado em agdes cotidianas. Esse estilo de vida resultard em praticas
subversivas de negacdo ao Estado. Tolstoi questionou a falsidade de um cristianismo
vivido por muitos, que levam vidas normais, cercadas por desigualdade e hierarquias. O
culto cristdo ndo pode se restringir as pregacdes de um padre ou pastor. O que estd em

jogo € a diferenca de viver de palavras ou de acoes.

A partir do momento em que todos sdo iguais diante de Deus, ndo hd motivo
para estabelecer hierarquias entre os homens. O mesmo raciocinio segue para pensar a
relagdo do Homem com a natureza, onde hé vida, ha Deus. Tudo o que € vivo € sagrado
e precisa ser igualmente respeitado. Essa concep¢do divina aproxima Tolstoi do
panteismo e também de um novo ecologismo, pois ao assumir uma postura destrutiva

em relacdo a natureza, o homem, segundo o pensamento de Tolstoi, volta-se contra

Deus. A crengca em uma “esséncia boa” humana, juntamente com o ideal de volta a
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natureza, ndo podem ser confundidos com o pensamento rousseauneano, pois este
resultard na formulacdo de um novo contrato, tendo por fim a constituicio de um novo
Estado, enquanto o anarquista russo dirige-se a abolicdo deste. A negacdo do aparelho
estatal estd relacionada com a idealiza¢do de pequenas comunidades, como as guildas,

nas quais prevaleceriam a solidariedade e a igualdade.

N

Desse modo, o amor divino se manifesta no amor a natureza e¢ a todos os
homens. E € justamente esse amor que resultard na recusa a violéncia, mesmo que o
“inimigo” faca uso da forga. A resisténcia pacifica distancia Tolstoi dos demais
revoluciondrios, alids, ele desqualifica as a¢Oes revoluciondrias que usam o dispositivo

da forca para combater o Estado.

O estilo de vida cristdo, segundo Tolstoi, € incompativel com as leis dos homens
e com as convencoes sociais. Em sua producao literdria, Tolstoi estabeleceu uma critica
milimétrica das relagdes sociais, expondo suas fragilidades, superficialidades e
falsidades. Essa aversdo as leis dos homens também pode ser compreendida como um
redimensionamento de uma das principais caracteristicas das primeiras comunidades

cristds: a misantropia.

Negar-se ao Estado era, a partir de entdo, um dever de todo o cristdo. Essa
resisténcia ao poder soberano pode ser aproximada ao pensamento de Etienne de La
Boétie. Quando o individuo opta por ndo servir, ele se torna livre. O combate ao Estado,
no interior do pensamento de Tolstoi, tem dois pontos imprescindiveis: a propriedade e
o exército. A propriedade é tida como a origem da desigualdade e das injusticas. E o
privilégio de alguns, resultante da submiss@o e da exploracido de muitos. O Estado existe
para assegurar a propriedade. Eliminando o primeiro, o direito de propriedade também
se extinguiria. O Estado se mantém pela for¢a fisica, pela imposi¢cdo do medo, e seu

principal instrumento de coercdo € o exército e a policia. Por isso a importincia do
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pensamento antimilitarista. Para desestabilizar o Estado basta ignora-lo. Por fim, ser
cristdo, segundo Tolstoi, € fazer da insubmissdo uma arma de resisténcia ao poder

politico, um estilo de vida.
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Quando me encontrava em minha causa primeira, ndo tinha
Deus...; apenas gostava de mim mesmo e nada mais; era o que
ey amava, e amava o que era, e estava livre de Deus e de todas
as coisas... Por isso, suplicamos a Deus que nos livre de Deus,
e que alcancemos a verdade e a gozemos eternamente, ali onde
0s anjos supremos, a mosca e a alma sao semelhantes, ali onde

eu estava e onde amava aquilo que era e era isso que amava...

Meister Eckhard apud Julio Cortazar
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IT1. Ressonancias imediatas do tolstoismo na producao

literaria de anarquistas brasileiros no inicio do século XX

A maior parte dos estudos sobre 0 movimento anarquista no Brasil se restringe a
andlise da producio de jornais e revistas libertarios e se 1€ muito pouco sobre a literatura
feita pelos militantes anarquistas. O primeiro nome que surge ao se falar de escritores
anarquistas ¢ o de Lima Barreto, contudo, a maioria dos criticos literdrios ignora ou
finge ndo saber do envolvimento do escritor com os ideais libertarios. Entretanto, Lima
Barreto ndo figura entre os escritores presentes nessa pesquisa, pois 0s escritores que
compuseram a pesquisa foram aqueles tomados pelo anarquismo cristdo de Tolstoi e se

dedicaram, por meio da literatura, expandir esses ideais.

Pretende-se tratar neste capitulo de alguns anarquistas que se langaram na
producdo literdria, fazendo dela um instrumento de propaganda de ideais anarquistas, e
foram tocados pela literatura social de Liev Tolstoi. Avelino Féscolo, Manuel Curvelo
de Mendonga, Domingos Ribeiro Filho, Rocha Pombo e Fébio Luz deram contorno a
esta pratica anarquista relacionada a eventos cotidianos e de mobilizacdo social.
Colaboraram na fundagdo da Universidade Popular de Ensino Livre® e contribuiram

com o Almanaque Brasileiro Garnier.

Avelino Foscolo foi o primeiro a publicar um romance, no ano de 1890, e estava
fora do circulo literdrio do Rio de Janeiro. Morava em Minas Gerais, € iSso provocou a

reduzida repercussdo de suas obras. Manuel Curvelo de Mendonga tem apenas um livro

> Dentre os fundadores da Universidade Popular de Ensino Livre estavam: Aradjo Viana, Carvalho e
Behring, Manuel Curvelo de Mendonga, Deodato Maia, Erico Coelho, Evaristo de Morais, Fabio Luz,
Felisbelo Freire, Joaquim Murtinho, José Verissimo, Martins Fontes, Morales de los Rios, Pedro do
Couto, Sinésio de Faria, Pereira da Silva, Rocha Pombo, Platdo de Albuquerque, Rodolfo Bernadelli,
Silva Marques, Elysio de Carvalho, Rodrigues de Sousa e Eduardo de S4 (Lopes, 2006).
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de grande destaque, mas sempre aparece relacionado como expoente da corrente
tolstoiana. Mais discreto, Domingos Ribeiro Filho utilizava pseudénimos e se dedicava
mais ao jornalismo. H4 pouco material sobre ele, e Edgar Rodrigues (1972) contesta que
ele pertencesse a uma corrente mistica. O paranaense José Francisco da Rocha Pombo
se destaca nessa vertente pelo romance No Hospicio. E, por fim, Fabio Luz, o mais
talentoso e interessante dentre esses escritores ao lado de Avelino Féscolo, tem seu

ultimo romance publicado em 1938.

A grande dificuldade ao longo da pesquisa foi localizar esses livros. Os Unicos
romances com os quais trabalhei diretamente foram: No Hospicio, de Rocha Pombo;
Novellas e Manuscrito de Helena de Fabio Luz. Além dos romances, utilizei dois livros
de critica literdria escritos por Fabio Luz: A paizagem no conto, na novella e no
romance € Dioramas. De Avelino Foscolo acompanhei a peca de teatro O Semeador; os
contos “Conto de Natal” de Curvelo de Mendonga; “O espantalho da loucura” de
Domingos Ribeiro Filho. A grande parte do conteudo exposto foi encontrada em obras
de criticos literdrios e alguns comentaristas como Brito Broca (1975), Wilson Martins
(1978), Eduardo Frieiro (1983), Francisco Foot Hardman (1983), Flavio Luizetto
(1984), Regina Horta Duarte (1991) e Milton Lopes (2006). Constatei que todos esses
autores tinham fontes em comum, de forma que ao tratar de determinado autor, os
comentdrios eram muito similares, e muitas vezes, recorriam as mesmas citagdes. Os
autores dessas fontes primdrias eram: Jodo do Rio (s/d), José Verissimo (1907), Lucia
Miguel-Pereira (1957) e Edgar Rodrigues (1972). Outra fonte recorrente era o
Almanaque Brasileiro Garnier, material também muito raro de se encontrar. Uma
publicacdo anual cujo primeiro exemplar localizado foi o de 1904, na biblioteca BCCL
da UNICAMP, os exemplares publicados entre 1907 e 1911 encontram-se na Biblioteca

da Faculdade de Direito da USP.
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Hekosk

No inicio do século XX houve uma propagacio de anarquistas literatos, em sua
maioria da corrente tolstoiana. Tolstoi era quase um modismo, um paradigma para essa
nova geracdo de escritores. Para muitos pesquisadores e historiadores da literatura
brasileira, o romance social brasileiro inicia-se com Canad de Graga Aranha®®,
assumidamente influenciado por Tolstoi. O Brasil vivia um momento de grande
inquietacdo social quando surge um grupo formado preponderantemente por anarquistas
acreditando que a literatura deveria estar a servigo de uma causa. Esse grupo, dissidente
no interior da Livraria Garnier, opunha-se a Machado de Assis e ndo era seguidor de
Graca Aranha; apenas propunha o novo estilo de literatura social, uma novidade entre
escritores brasileiros, sob a influéncia de escritores europeus como Flaubert, Tolstoi e
Victor Hugo (Miguel-Pereira, 1957). Alguns pensadores anarquistas também figuravam
na lista de influéncia desses autores libertarios como Pierre-Joseph Proudhon, Piotr

Kropotkin e Elisée Reclus.

Manuel Curvelo de Mendonca escrevia que a literatura comecava a se apropriar
dos problemas sociais, como tema de suas ficcdes, possibilitando a exposi¢do de um
pensamento insurreto. Mas esses escritores anarquistas ndo tinham a mesma habilidade
e a mesma genialidade de Graca Aranha ou Machado de Assis, salvo algumas excecoes
como Lima Barreto e Fébio Luz. Segundo Lucia Miguel-Pereira, eles tratavam os

problemas sociais sob uma perspectiva idealista € ndo se impunham nem como obra

6 Apesar de ser influenciado por Tolstoi e até de frequentar os mesmos cafés que os escritores
anarquistas, Graga Aranha ndo fazia parte do movimento libertario.
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revoluciondria e nem como obra literaria. Brito Broca (1975) também ndo a considerava

literatura de qualidade.

Fébio Luz e Manuel Curvelo de Mendonga tornaram-se figuras de destaque na

histéria do anarquismo no Brasil. Ao lado de Elysio de Carvalho, fundaram a

Universidade Popular de Ensino Livre, em 1904, a primeira na América do Sul. O grupo

formado em oposicio a Machado de Assis, segundo Fibio Luz, denominava-se “os

rebeldes”. Manuel Curvelo de Mendoncga, por sua vez, intitulava esse novo género

literario de literatura util.

O Ideologo, de Fabio Luz, talvez tenha sido o romance com melhor aceitacao,

nao s6 em relagc@o a imprensa anarquista que fazia questdo de noticiar todos esses livros,

mas também pela critica especializada, sendo muito elogiado por José Verissimo. A

“literatura util” tinha como finalidade despertar sentimentos nos leitores e estimular o

pensamento acrata.

(...) [Kropotkin] argumenta, de modo inequivoco, que, para o
éxito da revolucdo social, era importante “atrair os melhores
elementos e as forcas intelectuais mais capazes, na classe
possuidora de privilégios acumulados no passado’”; e reconhece
também, “que nao se produziria nenhuma revolucdo, pacifica
ou violenta, enquanto as novas ideias e o novo ideal nao
tivessem penetrado profundamente na prépria classe cujos
privilégios econdmicos e politicos estavam ameacados”. (...)
Em resumo, para a corrente kropotkiniana colocava-se a
questdo da integracdo do publico burgués nos planos da

propaganda (Luizetto, in Antonio Arnoni Prado, 1986: 141).

Flavio Luizetto também ressalta a importancia equivalente entre a sociologia e

as artes, sobretudo a literatura, para compreender e/ou transformar a sociedade.
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Argumenta que os artistas se fazem mais acessiveis as massas do que os socidlogos ou
os cientistas politicos. No entanto, as massas ndo liam essa producdo da denominada
literatura util por trés motivos: primeiramente porque eram poucos numeros de
exemplares disponiveis; o preco do livro era muito alto; e, por fim, porque a maior parte
da populacdo brasileira daquela época era analfabeta. O analfabetismo local se encontra
com uma por¢do de imigrantes letrados que produzem jornais em suas linguas originais
que ampliou o numero de alfabetizados, levado a escolas e a exercicios de leitura e
dramaturgia nos centros de cultura espalhados pelo Brasil. Segundo Lucia Silva Parra
(2003), na década de 1930, 79,70% dos anarquistas fichados eram alfabetizados, em

uma sociedade em que a taxa de analfabetismo era de 70%.

Esses escritores viveram no periodo do Império e se envolveram com a luta
abolicionista. Todos nasceram por volta de 1871, quando foi sancionada a lei do Ventre
Livre, ano da Comuna de Paris. Acompanharam, quando jovens, o processo do fim da
escravidio e a emergéncia da Republica. Em 1885 foi promulgada a lei dos
Sexagendrios, e trés anos depois, no dia 13 de maio de 1888, foi proclamado o fim da

escravidao no Brasil pela Lei Aurea.

A possibilidade do fim da monarquia entusiasmou muitos intelectuais, € com 0s
escritores acratas ndo foi diferente. Alguns se envolveram com o ideal republicano, mas
assim que o novo regime entrou em vigor, externaram suas decepcoes e dedicaram- se

exclusivamente a militancia anarquista.

Na mesma época em que esses literatos anarquistas produziam suas obras, o
Brasil passava por um processo de reforma urbana, principalmente a capital federal, o
Rio de Janeiro. Foram construidas as primeiras indudstrias e as primeiras linhas de trem,
juntamente com a chegada da luz elétrica e a formag@o das primeiras Universidades.
Formaram-se os primeiros sindicatos, € com eles uma nova militdncia. A producdo
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desses escritores, do primeiro ao ultimo romance publicado, corresponde ao periodo

entre 1890 a 1938, quando o Estado Novo j4 havia sido instalado.

avelino foscolo

Nascido no distrito de Sabara, Belo Horizonte em 1864, Avelino Foscolo aderiu
ao chamado “comunismo libertdrio” ao aprofundar a leitura nas obras de Elisée Reclus,
Jean Grave® e Piotr Kropotkin. Como escritor, foi influenciado pelo naturalismo de
Emile Zola e, principalmente, pelo misticismo libertdrio de Liev Tolstoi. Fora esses,
dentre seus escritores favoritos estavam Victor Hugo, Flaubert, Dumas Pais, Camilo
Castelo Branco e Jdlio Verne. Seu entendimento de anarquia passava por uma
concepcdo de um espiritualismo profundamente cristdio marcado pelo humanitarismo
difundido por Tolstoi e pela solidariedade e pelo apoio mutuo presentes no pensamento

de Kropotkin.

Orfdo aos onze anos de idade, Avelino Féscolo trabalhou junto de escravos nas
minas de Morro Velho. Para fugir do trabalho arduo, saiu em caravana com uma
companhia de circo liderada por um estadunidense; com ela viajou por boa parte do
Brasil e alguns paises da América do Sul, apresentando quadros vivos, — representacao
de quadros célebres por figuras vivas. Depois entrou para uma companhia portuguesa de
teatro e, desde entdo, o teatro passou a fazer parte de sua trajetdria até os ultimos dias de
sua vida. Autodidata, aprendeu sozinho o inglé€s e outros idiomas; interessava-se por
geografia, politica e farmacologia, profissdao que exerceu em grande parte de sua vida.
Escreveu alguns romances como A Mulher (1890), em parceria com Luis Cassiano

Martins Pereira, O cabloco (1902), O mestico e A Capital (1903), No Circo (1914),

37 Jean Grave (1854-1939), sapateiro anarquista, grande propagador do pensamento de Piort Kropotkin.
Ao lado de Elisée Reclus, Grave participou do periddico francés “Le Révolté”.
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Vulcoes e O Jubileu (1920), e A Vida (1921). Também se dedicou a pecas teatrais,
sendo O Semeador a mais conhecida. Em 1906, fundou o periédico anarquista chamado

A nova era.

Nenhumas dessas datas sdo precisas, pois alguns desses romances foram
publicados em folhetins, como por exemplo, No Circo. No apéndice do livro A imagem
rebelde: a trajetoria libertdria de Avelino Foscolo de Regina Horta Duarte (1991)
encontra-se alguns artigos de Foscolo publicados em diversos jornais. Um deles leva o
titulo de um de seus romances, A Mulher, mas nao fica claro se ela esta referindo-se a
um capitulo de seu livro ou apenas um artigo com o mesmo nome. O artigo publicado
em 16 de outubro de 1887 pelo jornal A Folha Sabarense, realiza uma ode a mulher e
questiona as condi¢cdes impostas ao género feminino; mostra como os homens as
tratavam quase como escrava, ¢ defende a liberdade politica e o direito a educacio,
antes negado as mulheres. Ainda no mesmo artigo, Foscolo faz um elogio ao pacifismo,
afirmando que a for¢ca € um meio estipido de luta, e ao invés de espadas e canhdes
devemos usar a inteligéncia e a imprensa como meio para disseminar 0 pensamento
livre. O grande obstaculo interposto a essa estratégia de acdo era resistir ao desprezo e a
indiferenca pelas letras no Brasil, e a dificuldade de manter um periédico sem fins
lucrativos. Depois de publicado, os autores de A Mulher, reconheceram que o livro, o
primeiro de ambos, era muito fraco como obra literdria. Enfim, em outro artigo
publicado no mesmo jornal, em 20 de dezembro de 1891, intitulado Coisas D ‘arte,
Féscolo expressa sua admiracdo pela escritora francesa George Sand, novamente

defendendo a liberdade da mulher e enaltecendo a capacidade e a grandeza de mulheres

artistas.

Féscolo defendeu os ideais abolicionistas e republicanos, e se desencantou com

o novo regime quando este entrou em vigor. Suas pecas e romances tinham uma
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unidade comum: defendiam, mesmo de forma indireta, os ideais de paz, amor e
anarquia. Preocupava-se em ‘“semear”, termo que gostava de empregar, a solidariedade
humana. Tinha uma grande preocupacdo com a natureza e as descricdes de paisagens
em seus romances eram minuciosas. Denunciava os males da monocultura, os grandes
desmatamentos para obtencdo de grandes plantagdes, atacando a constituicdo de
latifindios e alertando para a importincia da distribui¢ao de terras. Descrevia de forma
negativa as figuras de policiais, juizes, grandes proprietarios e seus capatazes. Em suas
obras encontramos apontamentos sobre a desigualdade social, a pobreza e a exploragao,
sempre situados em sua época, na realidade em que vivia. Para ele, o romance deveria
atender a uma funcdo social: a literatura era o “alimento indispensavel do espirito,
diversdo educativa e fonte de civilizagao”.
Entretanto, hda uma grande coeréncia entre as concepgoes
desses literatos acerca da obra literdria e os romances que
escreviam. Acreditando na funcdo social dos livros, retratam
com mintcias a realidade da época, levando ao leitor imagens
bem familiares. Ao mesmo tempo, as situacdes e personagens
trazem criticas e propostas, 0s preconceitos e as institui¢oes
sdo questionados, as diretrizes e taticas revoluciondrias sao
colocadas nos mesmos ambientes em que vivia o leitor da
época. No caso de Fdscolo, € bem claro como ele se dirige aos

mineiros, situando o enredo de seus romances em paisagens

caracteristicas das Gerais (Duarte, 1991: 75-76).

Mudou-se para Taboleiro Grande, hoje cidade de Paraopeba, onde se casou com
Maria Gongalves Ribeiro, com quem teve dez filhos. L4 viveu grande parte de sua vida,
firmando-se como farmacéutico apds herdar a farmdacia de seu sogro. Sempre

preocupado com a falta de instrucdo e a pobreza em que vivia o povo da cidadezinha
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mineira, Foscolo tentou, de diversas formas, transformar aquela realidade,
primeiramente construindo uma biblioteca publica em sua casa, cuja maior parte do
material era composta por escritos anarquistas, incluindo, alguns jornais libertarios que
assinava como A Lanterna, jornal anticlerical, e O Livre Pensador, este ultimo fundado
por Everardo Dias. Em sua casa também construiu em mutirdo um pequeno ateneu, no
qual montava suas préprias pecas de teatro. Foscolo dirigia os espetdculos e atuava ao
mesmo tempo. Contava com a participagdo e o apoio dos moradores das redondezas,
que se revezavam como atores e espectadores. O teatro era para Foscolo ndo somente
um meio de propagar os ideais anarquistas, mas também um meio de instru¢do para os
ndo letrados que, por sua vez, ndo poderiam tirar proveito de sua pequena biblioteca.
Como farmaceéutico, atendia gratuitamente todos os que nao tinham condi¢des de pagar
pelos seus servigos. Segundo Regina Horta Duarte, as pessoas o chamavam de ateu e o
achavam esquisito, mas em caso de enfermidades, prisdes ou abusos policiais o
convocavam para prestar auxilio, e ele o fazia com grande empenho, sem exigir nada
em troca. Em Taboleiro Grande, tinha a fama de ser o tinico com coragem de enfrentar o
delegado da regido. No Club Dramatico e Literario, fundado por ele em 1903, montou
pecas de Martins Pena, O inglés magquinista, e Gaspar o Serralheiro de Baptista
Machado e alguns textos de sua autoria.
Féscolo é uma das personagens mais curiosas do movimento
anarquista no Brasil. Para fugir das minas de Morro Velho,
engajou-se numa companhia teatral dirigida pelo americano
Keller, cuja funcdo era viajar apresentando quadros vivos.
Encantou-se pelo teatro e pouco depois foi contratado por uma
companhia portuguesa dirigida por um certo Antonio Fernal.
Mambembou por Minas Gerais, representando textos alheios e

seus proprios, € escreveu sua primeira peca, a opereta Os

estrangeiros. Mais tarde, ja casado, estabeleceu-se na farmécia
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do sogro, em Taboleiro Grande (Vila Paraopeba, a partir de
1912), e fez dessa farmdcia um local sui generis: entre
consultas e remédios, dedicava-se a instru¢do do povo. Ali
mesmo editou o jornal A Nova Era, pregando o anarquismo, a
partir de textos de Mikhail Bakunin e Pedro Kropotkin.
Formou uma biblioteca e convidou a populagdo a ler os jornais
que assinava, bem como seus autores preferidos: Emile Zola,
Victor Hugo, Eca de Queirés e Jalio Verne. Em regime de
mutirdo, ergueu junto aquela residéncia-farmdcia-casa de
cultura um palco, onde abrigou o ‘Club Dramatico e Literario’.
No teatrinho, o publico de operdrios da fabrica instalada nos
arredores vibrava com as frases da peca portuguesa, Gaspar, o

3

serralheiro: ‘... tu és operario, nao és um vadio’ ou ‘o operario

z

€ um escravo... somente os patrdes sdo homens livres’ (Maria
Thereza Vargas in Antologia do teatro anarquista, 2009:

XI1D).

Em 1° de abril de 1892, quando Fdéscolo retornava de uma viagem a Europa,
circulou uma falsa nota de seu falecimento. A noticia, segundo a imprensa local, fora
plantada por ele mesmo a fim de chamar a atencdo para um romance que pretendia
lancar. No entanto, Féscolo negou ter arquitetado tal plano e atribuiu o feito “a perfidia
de desafetos”. Sua familia j4 vestia luto e providenciava uma missa. Eduardo Frieiro
conta que Abel das Barcas, viajando com destino a Sabard, encontrou Fdscolo na
estrada e caiu de cima da mula com tamanho susto, pois pensava que era a alma penada

do escritor mineiro. Mas tudo ndo passou de uma brincadeira de primeiro de abril.

De suas pecas de teatro, O semeador € a mais destacada por seus comentaristas.

De acordo com Maria Thereza Vargas, O semeador foi escrito entre 1905 e 1906 e

¥ Nesta passagem, a autora se refere a duas companhias de teatro; no entanto, sabe-se que a primeira era
um saltinbanco, com a qual Avelino Féscolo viajou por boa parte da América Latina.
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apresentada em seu pequeno teatro improvisado. No entanto, a peca s6 ganhou grande
repercussdo em uma segunda edi¢do, revisada e aprimorada pelo proprio autor,
publicada pela Tipografia Renascenga, de Belo Horizonte, em 1921; recentemente, em
2009, foi novamente publicada no livro Antologia do Teatro Anarquista pela editora
Martins Fontes. Foi encenada em Santos e Sdo Paulo, respectivamente, pela Sociedade
Lira de Apolo, em outubro de 1920, e no Saldo Celso Garcia, no Festival dos Sapateiros

em novembro de 1922.

O drama € dividido em trés atos e estabelece uma critica a propriedade. A
histéria se passa em uma fazenda onde se experimenta a tentativa de diluir a
propriedade, com base no ideal de cada um obter apenas o necesséario para si. Juilio, o
personagem principal, se aproxima do pensamento anarquista apds uma viagem a
Europa. Ao regressar procura modificar os hdbitos instituidos na fazenda de seu pai,
comegando por ndo se reconhecer, mesmo herdeiro das terras, como superior diante dos
trabalhadores. Tratava todos como iguais, inclusive os ex-escravos. Propds o fim do
saldrio, visto por ele como uma nova forma de escraviddo, e propiciou o usufruto do
trabalho comum; reduziu as horas de trabalho para que os trabalhadores gozassem mais
de seu tempo livre. Para isso, implantou o uso de miquinas na produ¢do, lancando mao

do uso das novas técnicas e saberes desenvolvidos para o beneficio de todos.

A peca ndo critica somente a propriedade, mas também denuncia a injustica
contra os trabalhadores bragais e a sua falta de instrucdo, a opressdo sofrida pelas
mulheres, a devastacdo do solo e o mau uso da terra. Idealiza a constru¢do de
comunidades autossuficientes onde prevalecesse a igualdade e a liberdade, o amor
miutuo e a solidariedade. Julio tenta dividir suas terras entre os trabalhadores, assim

como o anarquista Liev Tolstoi pretendeu fazer com sua propriedade.
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Podem-se reconhecer na peca varios principios cristdos, comecando pelo titulo
“o semeador”, o homem que traz a “boa nova”, que semeia a igualdade e o amor
fraternal. Julio idealiza transformar a humanidade em uma imensa familia universal por
meio da solidariedade. Contudo, Féscolo se distancia do pensamento de Tolstoi, quando
o heréi de seu drama decide pegar em armas para defender os trabalhadores contra a
repressao de seu pai e de seu cunhado, contrarios as inovagdes implantadas. Ao decidir
pela agdo violenta, o autor se afasta do pacifismo préprio do pensamento tolstoiano e se
aproxima de Kropotkin. A comunidade livre fundada por Julio seria a primeira célula, e

. . . oo 39
na medida em que outras fossem surgindo o mundo se tornaria uma “pétria comum™".

Também em 1921, Avelino Foéscolo conseguiu a aprovacdo de outra peca de
teatro, O Demoénio Moderno, em um projeto que visava montar novas pecas no Teatro
Municipal de Belo Horizonte a precos populares. No entanto, O Deménio Moderno foi
censurada por conta de seu conteido libertdrio. Os jornais ndo comentaram nada a
respeito do corte, e restringiram-se a divulgar a lista das pecas aprovadas. Nessa época o
presidente do Brasil era Artur Bernardes, que em seu governo intensificou a caga e

- PT)
prisdo dos anarquistas.

Francisco Foot Hardman, em Nem pdtria, nem patrdo, aponta o romance O
cabloco como um dos primeiros romances anarquistas, tomado pela tendéncia da época
do “regionalismo sertanejo”, que pretendia recuperar as tradicdes populares. E o melhor
livro de Foscolo, na opinido de Eduardo Frieiro (1983). Wilson Martins (1977), ao
contrério, classifica o romance de ma4 literatura, com didlogos artificiais e narrativa
laboriosa e pesada. O cendrio de O cabloco é uma fazenda de Minas Gerais; o

protagonista é filho de uma india feancha que fora estuprada por um homem branco,

3 e

? Termo utilizado pelo autor.
4 Artur Bernardes construiu o presidio de Clevelandia em Oiapoque, conhecido como a Sibéria brasileira,
em uma alusio ao Gulag soviético.
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mas 0 jovem nunca soubera quem eram seus pais. O cabloco, por sua vez, violentou e
engravidou Lend, a filha do fazendeiro que estava de casamento marcado com um
médico por quem se apaixonara. O noivo, desiludido, suicida-se ao saber do ocorrido.
Cunha, o administrador da fazenda aceita se casar com Lend, e junto com seu sogro
aplica um castigo no cabloco. Levaram-no ao mesmo local onde cometera o estupro,
amarraram-no, caparam-no e o deixaram no meio do mato para que as feras dessem fim
nele. A india, ao saber de tudo, correu para socorrer-lhe, tratou de seu ferimento e o

ajudou a fugir, revelando, enfim, que era a sua mae.

As personagens Lena e Cunha reaparecem no livro A capital, publicado no ano
seguinte de O cabloco. O cendrio é Belo Horizonte € o enredo aborda a fundagdo da
capital mineira. No mesmo ano publicou O mestico, o livro preferido do autor,
parcialmente publicado no jornal Comércio de Minas. A historia se passa novamente em
uma fazenda de Minas Gerais, no Vale do Rio das Velhas, pr6ximo a Sabard, entre os
anos 1886 e 1888, depois da lei do ventre livre e pouco antes da aboli¢do da escravidao.
Questiona o escravagismo, assim como as péssimas condicdes de trabalhos dos homens
livres, e o atraso que preponderava no campo. Em uma das cenas uma jovem negra é
torturada com um instrumento chamado roda de agoutes, conhecido também como
campanha. O romance finda em um ato de vinganca, com a fazenda totalmente

destruida por um incéndio provocado pelos escravos.

Féscolo foi um dos raros escritores anarquistas que publicava fora do eixo Rio-
Sdo Paulo, e por conta disso, tinha uma divulgacdo menor em relagdo aos demais
autores dessa corrente. Contribuiu com o jornal A Lanterna, no qual publicou um
romance em folhetins chamado No circo, de outubro de 1913 a abril de 1914. O seu
ultimo capitulo encontra-se no livro Contos Anarquistas, encerrando-se da seguinte

forma:
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Libertei-me de todas as taras da educacao atual, das sanies que
me amarguravam a existéncia e de criaturas que eram uma
trava a minha ascensdo de ser livre: a minha fantasia veleja
hoje no oceano imenso da universal agonia em busca do
sonhado porto da liberdade, da solidariedade humana (Féscolo

in Contos Anarquistas, 1985: 83-84).

Desapontado ao presenciar os constantes abusos sofridos pelos operarios das
fabricas daqueles confins, Féscolo acreditava que a passividade com que se aceitavam
tais violéncias e o fracasso de sua propaganda anarquista no meio operdrio eram
reflexos da falta de instru¢do. Com o intuito de fundar mais escolas na regido, Foscolo
tomou uma atitude contraditria a seu pensamento e se elegeu vereador em marco de
1912, renunciando em setembro do mesmo ano. Em 1915 foi eleito novamente, mas nio
iniciou seu mandato convencido de que nada mudaria por vias legais, aumentando sua

crenga na revolugdo anarquista.*'

Em suas leituras biblicas, considerava Jesus como um homem que lutava por
justica, um combatente do autoritarismo. Acreditava que os mesmo ideais que movia
Jesus também acionavam os anarquistas. Em entrevista concedida ao jornal Folha de
Minas, no dia 22 de fevereiro de 1942, quando questionado sobre seus principios
filoséficos, religiosos e politicos, respondeu: “Minha religido consiste em fazer o maior
bem possivel. Quanto aos meus principios de filosofia social, sou 4crata, como foram
Tolstoi, Elisée Reclus, Jean Grave...” (Duarte, 1991: 122). Apesar de sua concepgao

tolstoiana sobre o anarquismo, foi Elisée Reclus quem mais o influenciou.

I Contudo, ndo foi o primeiro anarquista a se eleger. Proudhon foi eleito deputado na Franca apés as
revoltas de 184/8. Ck. PASSETTI, Edson e RESENDE, Paulo-Edgar Almeida (Orgs.). Proudhon. Sao
Paulo: Editora Atica, 1986, pp. 07-30.
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Reclus (1830-1905) era filho de um pastor calvinista. Defendia ideias
republicanas e por isso foi expulso de um curso de teologia protestante. Lutou para
impedir o golpe de Estado de Luis Napoledo, em 1851. Apds a vitéria de Napoledo
fugiu da Franca e se exilou na Inglaterra, retornando seis anos depois. Em 1864, ano em
que Avelino Féscolo nascera, Elisée Reclus conheceu Bakunin, em Paris, e juntamente
com seu irmdo, entrou na Fraternidade Internacional Revoluciondria fundada por
Bakunin. As ideias do anarquista russo, da revolta como necessidade histérica, do
desejo de destruicio ser também uma for¢a criativa, juntamente com seus
conhecimentos de gedgrafo, levaram Reclus a escrever alguns artigos comparando as

forcas teluricas com a evolugdo das sociedades.

Para o anarquista francés, as revolugdes seriam como o despertar de um vulcao,
que explodiria as for¢as sociais adormecidas, provocando intensas transformacdes. Sob
uma leitura atenta de Reclus, Foscolo escreveu, na mesma época em que ocorria a
Revolug@o Russa, seu ultimo livro: Vulcoes. A trama desse romance era exatamente a
transposicdo da concepgdo elaborada pelo gedlogo franc€s: uma revolucdo libertéria
despertada por “forcas de origens subterraneas”. Conta por meio de seus personagens, a
sua decepcdo em se eleger por duas vezes, mostrando algumas formas de corrup¢dao
praticadas pelos deputados como a compra de votos. Fabio Lucas, em artigo publicado
no livro Libertdrios no Brasil, destaca um trecho do romance na qual a personagem
principal, Samuel, discorre contra a politica eleitoral e a representatividade ao ser
indagado se iria votar:

— Fosse eu eleitor; votar por qué e para qué? — interrogou

avancando a fronte. Constituir um senhor para me botar a

canga ao pescoco.

— Nao! — retrucou o outro —; é um delegado para representa-

lo.
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— Somente o individuo conhece as préprias necessidades, o

foro intimo, e pode agir de acordo com eles.
— E o Estado, entdao?

— Estd a cair de podre! Vocé nao vé, nao sente, senhor

Gordinho?
— Lénin!

— Kropotkin antes (Lucas in Libertdrios do Brasil, 1986: 122).

Como de costume, o romance destaca os decadentes valores burgueses presentes
nas relacdes de trabalho e na familia, enquanto o narrador emite juizos politicos e éticos.
Além das farsas eleitorais, o enredo do romance passa pela histéria de duas mulheres
apaixonadas por um advogado. Elas ndo sabem que sdo irmds. O advogado pretende
fazer de Clara, a filha legitima, sua esposa e manter um casamento de interesse bem
sucedido aos olhos da sociedade. E fazer de Carmen, filha ilegitima, sua amante. Clara,
decepcionada com a vida de casada vicia-se em cocaina e, envolvida na loucura na qual
mergulhara, tenta assassinar sua irma que, por sua vez, se iniciara na prostitui¢do. Cabe
entdo a Samuel, o tio, com suas ideias libertarias, equacionar o problema, a0 mesmo

tempo em que se depara com a exploracdo do trabalhador do campo.

De acordo com Regina Horta Duarte, a imagem da revolu¢do vulcanica
avassaladora presente nas obras de Féscolo possui certa proximidade do Apocalipse do
Evangelho de Jodo (Duarte, 1991: 95). Mostra o homem no inicio de sua histéria em um
“paraiso” sem propriedade privada e dinheiro, seguido do surgimento de institui¢des
que inverteram esse quadro. O desfecho € apotedtico e anuncia uma nova era, com a
idealizacdo de uma sociedade futura sem escravidao e miséria, na qual o comunismo

seria a base, o trabalho comum o motor do progresso, a solidariedade o vinculo entre os
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povos, fazendo do amor um meio e da felicidade um fim. Finalmente, a revolucdo

reconduziria o homem ao seu paraiso primordial.

A for¢a do vulcdo destroca as cidades, os falsos templos, toda perversidade,
anunciando o progresso da humanidade. Foscolo questiona o sentimento de posse, efeito
do contrato matrimonial, o casamento por interesse, as hipocrisias em que se
sustentavam as convengdes sociais e a propriedade privada. Vulcdes foi muito bem
aceito pela critica literdria e teve grande repercussdo na imprensa mineira, apesar de

Eduardo Frieiro considerd-lo o romance menos expressivo de Féscolo.

Avelino Féscolo ocupou a cadeira nimero sete da Academia Mineira de Letras,
a qual ajudou a fundar. Durante a década de 30, pouco se ouviu falar sobre o anarquista
mineiro. A perseguicdo aos anarquistas era constante e s6 piorou apds a emergéncia do
Estado Novo em 1937, ano em que Féscolo foi a faléncia por se comprometer como
avalista de um parente proximo. Aos 80 anos e com a visdo bastante debilitada devido a

cataratas, Antonio Avelino Féscolo morreu de cancer no ano de 1944 na capital mineira.

manuel curvelo de mendonca

Manuel Curvelo de Mendonga (1870-1914), sergipano do Engenho de Quintas,
foi criado na roca em uma pequena fazenda de acticar. Autor de trés livros, escreveu
poucos artigos em jornais e revistas e também alguns contos. O mais famoso € O conto
de Natal, publicado em 1904, no Almanaque Brasileiro Garnier. Seus primeiros
aprendizados foram em sua casa ao lado dos irmdos. Os preceptores os educavam com
livros didéticos, revistas e romances, dentre os quais Curvelo destacava Os miserdveis
de Victor Hugo, e Mistérios do povo de Eugene Sue. Iniciava, assim, desde cedo, sua

paixdo pela literatura e o fascinio por uma filosofia de vida expressa pelo amor aos
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homens, aos animais e a natureza. Formou-se na Faculdade de Direito do Recife e
exerceu o cargo de chefe de secdo na Intendéncia Municipal do Rio de Janeiro, onde se
tornou membro do Conselho de Instru¢do Publica, além de diretor e professor do
Instituto Comercial do Distrito Federal. Ao falar de sua formacao literdria ressaltou que
cada pessoa, cada livro, cada acontecimento pelo qual passara serviram-lhe de

inspiragao.

O escritor sergipano aderiu ao anarquismo atraido pelo cristianismo libertdrio de
Liev Tolstoi. Em Os movimentos socialistas no Brasil, publicado no Almanaque
Brasileiro Garnier, em 1905, cita desde Jesus de Nazaré a Kropotkin, passando por
Fourier, Proudhon, Ruskin e Tolstoi (Barbosa, 1952, p. 151). No mesmo Almanaque
ainda publicou nos anos 1903, 1906 e 1907, neste tltimo ano sobre o titulo Academias e
também em 1909 e 1911. Manuel Curvelo de Mendonga idealizava uma vida regulada
pelo amor, pela dedicacdo sem interesse, pela solidariedade e pelo principio da ajuda
miutua. Seu principal romance foi Regeneracdo, publicado pela editora Garnier em
1904. Segundo Edgar Rodrigues, o romance também foi editado em Paris pelos irmaos

. . . . . . 5542
Garnier. Campio Carpio, no jornal “Epoir”

refere-se a Curvelo de Mendonga como o
primeiro autor a inserir temas sociais na literatura brasileira. O livro foi bem recebido
no meio anarquista, mas nao obteve 0 mesmo sucesso na critica literaria. José Verissimo
qualificou a obra como livro de escola e propaganda, longe de se tratar de uma obra de
arte, asseverando o menor gosto para esse tipo literdrio, que, segundo ele, se encaixava

na classe dos romances ideais e proféticos, fora do tempo e do espaco. Apesar de

compartilhar das mesmas tendéncias e inten¢des de Canad, ndo poderia ser comparado

** Jornal francés dirigido por Federica Montseni, 25-4-70. Citado em: Edgar Rodrigues. Nacionalismo e
Cultura Social. Rio de Janeiro, Laemmert, 1972, p. 09.
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com a qualidade e competéncia de Graga Aranha, que soube, com raro poder de criagdo,

trazer para as letras as preocupagdes sociais daquele tempo.

Havia apenas neles, com o gosto imponderado das novidades e
a imitagdo literdria, os instintos revoluciondrios, tdo nossos, €
tdo fracos, que jamais sairiam da va palavra e do verso mais ou
menos retumbante. (...) Pertence a mesma tendéncia de espirito
e intencdes de Canad a Regeneracdo do Sr. Curvelo de
Mendonca. Tem, para uma estreia, qualidades, sendo ja
distintas, aprecidveis. Parece um livro sincero, de literatura
agraddvel, muitas vezes com o delicioso encanto da
simplicidade. E duvidoso, porém, para mim ao menos, que
tenha o da verdade, como encontro por exemplo em outros
livros da mesma corrente, como nos de Tolstoi, ainda quando
ele idealiza. Direi que é demasiadamente um livro de escola e
de propaganda, o que o prejudica, a meu ver, como obra d arte.
(...) Antonio, her6i do livro, é, no nosso meio, uma pura
criacdo sem realidade, um tipo de imaginacdo em que o autor
encarna as suas concepcoes de socialismo libertdrio ou de
anarquista. Esse ‘homem rude, amante da natureza e do campo,
inimigo das vaidades pomposas das grandes cidades’, era leitor
de Kropotkin, de Tolstoi, de Ruskin e até de Carlyle, que alids
ndo tinha nada de socialista, antes pelo contrdrio. Grande
nimero de paginas do romance sdo cheias das pregacdes de
Antonio, num estilo que busca imitar o das pregacdes
evangélicas, e que acabam por fatigar pela sua abundancia e
pelo o que tem de postico. (...) Nao impede isso, porém, que
lhe sintamos a inten¢do demasiado manifesta de proselitismo, o
erro, digamos a palavra, de transformar doutrinas sociais,
aspiracoes humanas, utopias filoséficas em realidade. Mais
racional e estético seria, pela representacdo da realidade,
mostrar-nos a necessidade da regeneragdo social, segundo a
preconizam os autores do anarquismo (Verissimo, 1907: 225-

229).
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A essa critica, Curvelo respondeu:

O Sr. José Verissimo disse uma vez que o cristianismo puro, o
cristianismo sem padres nem dogmas, o cristianismo sublime a
maneira de Tolstoi, ndo tem cabimento em nosso meio, € uma
coisa que ‘ofende ao sentimento do real’. Nao € ele s6 que
assim pensa, bem o sei eu. Alguns outros, nio em grande
nimero, subscreverdo o seu juizo; mas eu acredito que estdo
redondamente enganados. O seu talento e a sua observacao
estdo voltados para coisas diversas. Nao reparam bem os fatos

e as correntes sociais que trabalham a nossa civilizagao.

A doutrina de Tolstoi ndo € privilégio dele nem da Russia. Se
no Brasil, assim como na Franca e em todo o mundo civilizado,
toda a gente 1€ e aprecia Tolstoi, é porque ele soube traduzir
em boa linguagem moderna a ansiedade universal dos povos.
As mesmas forgas sociais atuam em toda a parte. Renova-se o
mundo inteiro em busca da solidariedade e do amor puro nas
relacdes humanas (Curvelo de Mendonca apud Jodo do Rio,

s/d: 154-155).

Regeneracdo tem como cendrio uma fazenda no interior do Rio de Janeiro
chamada “Engenho Jerusalém”, na qual o administrador Antonio, inspirado em
pensadores como Fourier, Kroptkin, Tolstoi, Ruskin e Carlyle, pretende realizar uma
reforma social. Constréi novas habitacdes para as familias dos trabalhadores, fornece
novos vestudrios e propicia um bom ambiente de trabalho, ao contrdrio do que todos os
trabalhadores estavam acostumados. Antonio tinha grande admiracdo pelo modo de
vida, pela simplicidade, pureza e sabedoria do homem do campo. O encontro do homem
com a natureza € o que determina a tdo desejada “regeneracdo social”, uma vida nova,

solidaria, de paz e amor, na qual o trabalho e a educagao sao livres. Nesse projeto social,
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a escola, denominada Edificio da Luz, exerce uma fung¢do importantissima, e nela €
possivel reconhecer semelhancas com a Escola La Ruche de Sébastien Faure e com a
escola destinada aos filhos de camponeses, lasnaia Poliana, fundada por Tolstoi; “A
missdo do professor era, pois, despertar, guiar, encaminhar as energias; mas nao conte-
las, reprimi-las com os velhos processos que encheram de 6dio as escolas” (Curvelo de

Mendonca apud Hardman, 1983: 123).

Milton Lopes aponta outra data e outro nome para o livro de Curvelo de
Mendonca; segundo ele, o romance fora publicado em 1903 com o titulo de A
Regeneracdo da Humanidade. Entretanto, é o tinico que apresenta tais dados. Sobre o
livro, afirma se tratar de um retorno ao cristianismo primitivo, lancando mao do uso de
novas tecnologias para o trabalho no campo. O autor, ainda segundo Lopes, concilia o
progresso técnico e a racionalidade da organizacdo soliddria no trabalho. Assinala a

preocupacdo com a educacao um dos pontos fortes do pensamento do autor.

Segundo seus comentaristas, o livro é demasiado propagandista. De acordo com
Wilson Martins, Antonio 1€ para a sua familia A conquista do pdo de Kropotkin e
discorre sobre os anarquistas: homens que compreendem a liberdade no seu mais largo
sentido, e que esta € incompativel com qualquer forma de poder. A personagem
principal é chamada de “o padre” e ao final do romance sua semelhanca fisica com
Jesus € evidenciada. Nos didlogos nota-se a exaltacio do pacifismo proprio do
pensamento tolstoiano de ndo resisténcia ao mal, assim como o desapego material. Na
medida em que sua fama ia se propagando, ganhava novos inimigos, com pessoas
ligadas ao clero e também politicos. O livro estabelece uma critica aos casamentos
convencionais para afirmar o amor livre. Curvelo de Mendongca explica, quase

didaticamente, a ideia de amor livre, mostrando nao se tratar de promiscuidade, mas sim

de um exercicio de liberdade na formacdo de associagdes livres. E é exatamente por
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conta desse didatismo que o romance ndo teve grande repercussdo e boas criticas.
Segundo Brito Broca, o livro socialista e espiritualista baseado no Evangelho néo tinha
a qualidade de romance, sua escrita era convencional, ingénua e declamatoria, e o autor

se perdia em extensas divagacdes doutrindrias.

Em A paizagem no conto, na novella e no romance, Fabio Luz comenta sobre
Regeneracdo, e afirma se tratar de uma reformulacdo da crenga crista, proxima “do
primitivo comunismo dos Apdstolos” e distante do Vaticano. Tal reformulacgao teria por
fim a construcdo de uma nova sociedade assegurada pela fraternidade, solidariedade e
pelo amor. E, além dos ideais advindos da Revolugdo Francesa, tém-se, também, alguns
principios tolstoianos como o desprendimento de si, livrar-se das preocupacgdes
materiais, propiciar o bem ao proximo e nao usar da violéncia para resistir ao mal. Essa
nova sociedade surgiria em oposi¢do aquela em que viviam esses escritores. Seria
marcada pela paz e pela igualdade econdmica. A transi¢do ocorreria por meio de uma
greve pacifica do trabalhador do campo, com a construgdo de novas escolas e
bibliotecas, concomitante com fim do salario e o advento do trabalho comum. O culto
cristdo passava por alteragdes no romance, préticas catdlicas como a confissdo, a
obrigatoriedade da audicdo de missas e as contribui¢des financeiras foram postas de
lado. Felismino, personagem que influenciou Antonio, dispensou o templo de pedra e
passou a pregar um cristianismo longe dos moldes catdlicos, foi considerado louco,

nocivo a ordem, e consecutivamente desapareceu ap0s ser levado pela policia.

Para Fébio Luz, Regeneracdo € um forte livro de amor, escrito com simplicidade
e sinceridade, e traduz a ideia de justica como a combinagdo entre o amor e o auxilio

miutuo. Em 1922, Luz elogia e enaltece Manuel Curvelo de Mendonga. Contudo, em seu
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testamento libertdrio~ escrito alguns anos depois, em 1938, faz criticas a Curvelo
afirmando que este se transformou em escritor da burguesia ao aceitar trabalho no jornal

O Paiz.

Manuel Curvelo de Mendongca denominava de “literatura util”, a prética
intelectual voltada para as necessidades sociais, romances escritos por ele e por seus
companheiros anarquistas. Dono da cadeira nimero sete da Academia de Letras do
Sergipe, Curvelo dizia que a literatura em si ndo era o seu fim, interessava-lhe mais o
“instrumento de agdo social”. Deste modo, ndo acreditava que as letras no Brasil
passava por um periodo estaciondrio, mas ao contrdrio, tinha muita vida como jamais
houvera anteriormente, um movimento de renovacao e progresso. Também atribuia aos
jornais a importancia de instrumento de a¢ido e sua maior preocupac¢do era expandir os

meios pelos quais seria possivel divulgar o anarquismo.

domingos ribeiro filho

Sobre o jornalista Domingos Ribeiro Filho (1875-1942), também incluso no
grupo de literatos seguidores de Tolstoi, resta muito pouco material. Nenhuma obra de
sua autoria foi localizada. A dificuldade de encontrar material relacionado a sua
producdo se deve a dois fatores: primeiramente, Ribeiro Filho publicou poucas coisas e
era um nome menos expressivo em relacdo aos demais autores; segundo, costumava

usar pseudonimos. Seu nome sempre aparece em breves comentdrios entre os autores de

estudos literarios.

# 0 testamento libertdrio de Fibio Luz estd publicado em: Edgar Rodrigues. Os Libertdrios. Rio de
Janeiro: VIR, 1993, pp. 208-214.
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Astrogildo Pereira** descreve Domingos Ribeiro Filho como funciondrio de
reparticdo publica, amante da boemia, homem feio de baixa estatura, um dos mais ativos
“propagandistas do anarquismo, um sarcastico demolidor” (Barbosa, 1952). Antes de se
juntar aos anarquistas era republicano adepto do florianismo. Domingos Ribeiro Filho,
primo distante de Oswald de Andrade, foi autor de O Cravo Vermelho (1907), e
segundo Brito Broca, elaborou um “estudo de uma moral” que questionava a condi¢dao
da mulher na sociedade brasileira. Foi secretdrio da revista A Avenida e colaborador em
alguns jornais libertdrios. Lima Barreto faz referéncias a Domingos Ribeiro Filho, com
quem costumava se encontrar no Café Papagaio; primeiro, em um artigo de jornal “Os
Galedes do México”, publicado na Gazeta da Tarde em 1911, e depois em um capitulo
de seu romance Gonzaga de Sd. Lima Barreto fundou a revista Floreal, que entre seus
contribuidores estavam: Domingos Ribeiro Filho, Manuel Curvelo de Mendonga e
Fabio Luz. Ribeiro Filho estreou em 1903 com o livro Sé Feliz (Wilson Martins, 1978:
355). Outrossim, escreveu os livros Vds torturas em 1911, Miserere em 1919, Uma
paixdo de mulher, este com o pseudonimo de Cecilia Mariz, (Idem: 469) no qual
também defende mais liberdade para as mulheres, se posiciona contra o casamento

monogamico, em prol da formagdo de unides livres.

Lucia Miguel-Pereira (1957), o classifica como ‘anarquista visiondrio’, proximo
dos ‘socialistas misticos™®. Segundo Edgar Rodrigues (1972), Ribeiro Filho dirigiu a
revista “A Careta”, destacada por combater o presidio da Ilha das Cobras e por
denunciar os maus tratos aplicados aos marinheiros presos. Para Rodrigues, Domingos

Ribeiro filho era um talentoso jornalista, colaborador da imprensa libertdria e operdria.

* Um dos fundadores do Partido Comunista do Brasil em 1922. Apés a fundagdo do partido passou a
perseguir os anarquistas, mesmo aqueles com quem tinha relacdes pessoais.
4 Curvelo de Mendonga, Fabio Luz e Rocha Pombo.
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Afirma que ele ndo poderia ser classificado como um anarquista mistico, entretanto, ndo

justifica tal afirmacao.

Em uma carta escrita para o senador Lauro Muller, que pretendia o apoio dos

anarquistas nas eleigdes presidenciais, Domingos Ribeiro Filho escreveu:

Respondei — prosseguiu — contestando que, embora dedicado
a questdo social, e realmente um dos mais velhos militantes das
ideias anarquistas, ndo era absolutamente um chefe ou um
sucessor de quem quer que fosse, por isso que nds, anarquistas,
ndo tinhamos chefe. Que antes de tudo e acima de tudo, como
anarquista e conhecedor dos principios que sdo comuns a todos
nds, declarava ser impossivel qualquer acordo ou co-
participacao individual ou coletiva no pleito presidencial, tanto
mais quanto a nossa luta tinha como objetivo preliminar, a
eliminacdo do Estado e de todas as autoridades, a comecar pela
principal, que é o presidente. Que, em face disso, todas as
negociacdes ficariam por esta declaracio de principios

(Rodrigues, 1972: 284-285).

Domingos Ribeiro Filho publicou o conto “O espantalho da loucura” no jornal A
Plebe.*® Neste texto, conta como seus amigos burgueses o chamavam de louco por
defender as ideias anarquistas. A loucura anarquista, afirmava ele, conduziria “a
conquista da verdade”, embora acreditasse que a verdade era algo inatingivel para os
homens. Segundo Ribeiro Filho, a ciéncia e os intelectuais se submeteram a burguesia,
e, desde entdo, passaram a existir a servico do poder. Repudiava as ciéncias como

quimica, economia politica, direito, psiquiatria, entre outras. Para os anarquistas,

% A Plebe (SP), ano II, n° 9 (19-4-1919). Publicado em: Contos anarquistas: antologia da prosa
libertdria no Brasil (1901-1935). Antonio Arnoni Prado & Francisco Foot Hardman (Orgs.). Sdo Paulo,
Editora Brasiliense, 1985, pp. 87-90.
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taxados de loucos, eram destinados os hospicios e as prisdes. Dizia, por fim, que era

preciso atingir a loucura para perturbar a paz social.

rocha pombo

José Francisco da Rocha Pombo nasceu na cidade de Morretes, Parana, em 4 de
dezembro de 1859. Aos 18 anos ja era professor de primeiras letras. Em 1879,
envolveu-se com os ideais republicanos e abolicionistas, propagando-os em um
hebdomadério chamado O Povo. No ano seguinte, mudou-se para Curitiba. Publicou
seu primeiro livro A honra do Bardo, em 1881. Dois anos depois se casou com uma
mocga da familia Madureira, da cidade de Castro, onde morou por trés anos. Retornou a
Curitiba e trabalhou como jornalista até 1897, ano em que mudou para o Rio de Janeiro,
quando conheceu o grupo de anarquistas formado por Manuel Curvelo de Mendonga,
Elisio de Carvalho, Domingos Ribeiro Filho e Fébio Luz, homens com quem
estabeleceu um ciclo de amizade, passando a simpatizar das ideias libertarias. Mas o
contato de Rocha Pombo com o anarquismo € anterior, vem exatamente de 1892,
quando conheceu pessoalmente Giovani Rossi, uma das principais figuras da Coldnia
Cecilia. No mesmo ano escreveu alguns artigos no Didrio do Comércio, defendendo os
colonos daquela comunidade libertaria. Ao falar sobre os livros e autores que mais

contribuiram para a sua formacao literdria, cita os Evangelhos, Homero, Dante, Goethe,

Carlyle, Victor Hugo, Klospstock, Vieira e Herculano.

Sua publicacdo mais notdvel foi o romance No Hospicio, datado de 1905, alvo
de muitas criticas:
Temistocles Linhares, em seu Histéria Critica do Romance

Brasileiro, considera No Hospicio como mais um fracassado

romance simbolista, mas ressalta o carater social ‘inocultavel’
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do mesmo, o que seria reflexo da participacdo de Rocha Pombo
no movimento socialista de cunho tolstoiano, no inicio do
século. Para Linhares, a curta, porém bem sucedida experiéncia
da Universidade Popular, fundada pelo grupo, ndo impediu que
seus ‘animadores prosseguissem alentados pela propria luta e
usassem de outras armas, como o livro e o romance social’,
atitude da qual seria exemplar Rocha Pombo e a sua utdpica
cidade futura, contida no romance No Hospicio (Queluz, 1998:

07).

Para Francisco Foot Hardman (1983: 132-133) e Wilson Martins (1978: 283), o
livro € o exemplo mais elaborado, quase tnico no Brasil, do simbolismo. Ainda que
Hardman, em seguida, teca duras criticas a Rocha Pombo, que segundo ele, enveredou
nos rumos mais tradicionalistas em seus trabalhos como historiador e considerando sua
adesdo ao anarquismo inferior a do médico baiano Fabio Luz. De acordo com Gilson
Queluz, Rocha Pombo desempenhou uma fun¢do importante no desenvolvimento do
simbolismo no Brasil, tornando-se uma referéncia para a nova geragao de escritores que

se seguia.

Fabio Luz comenta duas vezes sobre Rocha Pombo em seus escritos. Em uma
delas, no artigo “A Bahia renovada”, conferéncia da série ‘“Problemas culturais,

econdmicos e sociais do Norte™*’

, abre o artigo dizendo que nao discorreria sobre a
histéria do Nordeste brasileiro para “nao entrar em competicio com Rocha Pombo”,
pois este ja o tinha feito divinamente em seu Histéria do Brasil. No seu livro de critica
literaria, Dioramas: aspectos literdrios, Luz dedica um capitulo exclusivo para o

escritor paranaense. Deixa escapar ao leitor um sentimento de amizade em relacdo a

Pombo, e o descreve como um homem de vida pura, bom e virtuoso. Adepto da

70 artigo é um anexo do livro “Manuscrito de Helena” e ndo contém o ano que foi escrito, p. 141.
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doutrina humana do cristianismo, Pombo desenvolveu um misticismo baseado no
panteismo, na crenga da alma, na dualidade do homem-matéria e do corpo astral.
Entendia Deus como alma e substancia do Universo. Segundo Luz, as caracteristicas de
poeta, romancista e historiador se encontravam na mesma pessoa. Mais uma vez Fabio
Luz exalta Historia do Brasil e faz referéncias indiretas, embora ndo as especifique, a
pequenos detalhes do romance No Hospicio. E ao final desse curto capitulo escreve:
Quando leio trabalhos do escritor paranaense, vejo sempre
entre as paginas e minha retina, muito esbatida mas muito
nitida, sua figura serena, irradiante de simpatia, macilenta e
pensativa, tal qual sempre conheci, na inalterabilidade superior
de quem achou o sentido da vida no desprendimento de si, no
amor do proximo, na transitoriedade da existéncia terrena e na
tendéncia para um mundo melhor de paz e carinhos, de
solidariedade, verdade, felicidade. Era tal a transparéncia astral
daquela fisionomia que através do corpo parece que se lhe via a

alma agitada por nobres comog¢des ou esmagada por

contundentes pesares (Luz, 1934:110).

Gilson Queluz comenta sobre o conto Em Torno da Terra, publicado em 1897
na revista “O Cenéculo”, que Rocha Pombo combina “a volta a comunidade humana
primordial” com uma consagracdo as novas tecnologias, na espera de uma sociedade
solidaria vindoura. No final do século XIX, o Brasil passava por um extenso processo
de urbanizacdo e o governo republicano acabara de ser instalado. O conto faz uma
“exaltacdo do moderno”, enaltecendo o progresso técnico e cientifico, e € também
comemorativo ao advento do novo século. O enredo trata da constru¢do de um trem que
daria a volta na Terra em 24 horas. As divisdes do trem foram estabelecidas de forma
hierarquica. Nesta época Pombo ainda ndo entrara em contato com o grupo anarquista, e

o conto ndo estabelece nenhuma reflex@o libertdria, ao contrdrio, parte de uma visao
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milenarista, vislumbrando no novo século o inicio da Idade do Ouro, do controle da
natureza por meio das novas tecnologias, ao contrario dos romances Petrucello, escrito

em 1891, e o posteriormente No Hospicio.

Romantismo, ainda segundo o comentarista Gilson Queluz, € o espetaculo de si
proprio que mescla imaginagdo e criatividade imersas na subjetividade, uma forma de
reacdo contra a sociedade de sua época. O escritor paranaense se identifica em um tipo
de romancistas que se encontra com uma motivagdo revoluciondria, uma missao social e
humana, que denuncia a mediocridade burguesa e exalta uma idealizacdo da natureza
em oposicdo a uma sociedade urbana, industrial e capitalista. A volta ao passado € a
abertura de um olhar para o futuro, para a constru¢do de um projeto de sociedade
utdpica. O Estado centralizado também € refutado nessa nova concep¢do romantica, e

em seu lugar é projetada uma federacdo formada por pequenas comunidades.

Petrucello foi publicado em 1892, um ano depois de sua conclusdo. Neste
romance Rocha Pombo se mostra contrdrio ao regime Republicano recém instaurado,
escreve que “a politica é o grande mal da América” e que o exército € o espantalho da
liberdade e da paz. De acordo com Gilson Queluz, o autor tem certo fascinio pelo
oriente e busca uma espiritualidade oriunda de uma vida contemplativa em oposi¢ao ao
materialismo. Lanca mdo de personagens para expor a superficialidade da sociedade
burguesa. A personagem principal, Petrucello, defende que a sociedade estd em um
caminho errado, pois sua liberdade é debilitada pela lei, quando na verdade ela somente
existe pela consciéncia de cada um. A partir dessa ideia respaldada em uma
religiosidade cristd, Petrucello idealiza a “Cidade dos Homens”, na qual o sistema penal
seria abolido. No entanto, ainda que nao houvesse o temor a uma lei imposta, havia um
temor em relagdo a consciéncia. O principio era que somente se os homens fossem bons

seria possivel constituir uma sociedade boa, um lugar no qual a moralidade prevalecesse
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no coracdo de todos. Queluz situa a sociedade utépica de Rocha Pombo préxima a

Utopia de Thomas Morus e As prisées de Piotr Kropotkin e cita o anarquista russo:
O anarquista imagina uma sociedade na qual as relagcdes
miutuas seriam regidas ndo por leis ou por autoridades auto
impostas ou eleitas por mutua concordincia de todos os seus
interesses pela soma de usos e costumes sociais — nao
imobilizado por leis, pela rotina ou por supersticdes, mas em
continuo desenvolvimento, sofrendo constantes reajustes para

que pudessem satisfazer as exigéncias sempre crescentes de

uma vida livre (Kropotkin apud Queluz, 1998: 101).

No Hospicio foi escrito entre 1901 e 1904, e publicado em 1905, no Rio de
Janeiro. Naquela época a capital brasileira passava por um processo de moderniza¢ao
liderado pelo presidente Rodrigues Alves, pelo prefeito Pereira Passos e pelo médico
Osvaldo Cruz. Essa moderniza¢do contava com o controle social da classe proletéria
vista como perigosa, pois os trabalhadores passavam por um processo de
“degenerescéncia” devido as péssimas condi¢des de trabalho e de vida. Emergia, entdo,
um discurso psiquidtrico de profilaxia social, de combate a loucura. O autor critica de
forma indireta esse novo “padrao de normalidade”, e defende a ideia de que a loucura,
na verdade, estd presente nas convengdes sociais, na falsidade das relacoes. Inverte o
discurso sobre a loucura e escolhe o hospicio como cenario. Pombo se refere a cidade

como o “inferno descrito por Dante”.

A histéria € contada por um narrador que ndo se identifica em nenhum
momento. Em uma visita ao hospicio a personagem se encanta profundamente pela
figura de Fileto, um interno que despertava-lhe a atencdo entre os demais. A partir de
entdo, fica obcecado em estabelecer uma relacdo com ele. Entretanto, o interno era

muito reservado, de forma que o unico jeito foi internar-se para tentar uma
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aproximacao. Os primeiros capitulos contam a facilidade com que enganou os médicos,
dos quais ndo gostava, e como o “exercicio da franqueza” foi o suficiente para poder
passar por louco, assim como uma série de tentativas para estabelecer contato e adquirir
a confianca de Fileto. Chamou um dos médicos de “assassino do meu semelhante”, pois
esses regem o destino dos pacientes, dispondo de suas vidas como “drbitros supremos”.
Conseguiu a internagdo com a ajuda de um amigo e da madre Teresa que trabalhava
como enfermeira na casa. No seu registro constava caso de loucura de monomania
literdria. Depois de adquirir a confianca de Fileto, passaram a trocar alguns

manuscritos.

O livro foi o meio que Pombo encontrou para expor suas divagacdes filosoficas
a respeito da alma, da espiritualidade, da politica e, sobretudo, do cristianismo. Em uma
delas afirma que em dezenove séculos ninguém foi capaz de compreender a palavra de
Jesus. Atribui o erro a visdo limitada do Homem diante da grandeza trazida pelo
Evangelho. A perspectiva do autor é de quem “prefere a soberania espiritual ao império
dos reis” (Pombo, 1970: 59). O nome de Jesus € o mais recorrente ao longo da histéria
sem o qual, na visdo do narrador, ndo existiria universo, pois ele é vida. J4 o nome de
Tolstoi, o precursor do anarquismo cristdo, aparece ndo mais que duas vezes, em uma

delas, seu nome € seguido do aposto “o humano”.

Ambos os personagens, o narrador e Fileto, identificam-se um com outro, por
trazerem uma revolta contra a injustica e a iniquidade. Fileto escreve contra os campos
de batalha e os herdis de guerra; aponta o atraso da sociedade que perde seu tempo
erguendo estatuas a politicos e generais, e exclama: “Guerra ao Estado!” Para ele, os

males da sociedade se assentam em trés paixdes: pela riqueza, pelo poder e a sensual. E

sobre esses trés pilares que a organizacdo das grandes cidades se sustentava. Contra
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esses males, acredita somente na paixdo espiritual. O Estado é simbolo da iniquidade

organizada e do dominio da injustica.

Compreende, portanto, como € preciso ndao esquecer nunca que
ha de ser este o fundamento da sociedade futura. Nao dissimulo
mesmo que nio era outro o REINO DOS CEUS de que Jesus
falava. (...) A quase universalidade dos coragdes ficaram fora
do REINO instituido. Mesmo o pequeno ndmero dos que
julgam estar nele, andam quase todos muito longe. (...) O sr.
me fala ainda em regime politico, em governo... como quem
me falasse, em presenca de enfermos, da necessidade de
terapéutica que os doentes logo sugerem... Esquece, portanto,
que na sociedade que vem estaremos em presenca de homens
sadios e que por consequéncia estardo, por desnecessdrios,
eliminados os remédios. (...) Mas compreende, meu amigo:
governo € uma desgracga inerente a ordem atual. O REINO DE
DEUS vai suceder ao império do homem. No século XXX, em
vez de governo, em vez de autoridade politica teremos a

autoridade da Lei (divina) (Idem: 188-189).

E interessante notar que a todo o momento as idealiza¢des sdo projetadas para
um futuro, talvez por influéncia do determinismo de Kropotkin que vislumbrava as
comunidades libertdrias como um traco evolutivo da espécie humana. No entanto, por
mais distante que seja esse futuro, século XXX, como vimos, a consumacao desse reino
divino ndo estd em uma vida futura, ndo se trata de um além-vida, ou de uma vida apds
a morte, mas um plano a ser realizado aqui na Terra. O autor vislumbrava-se com o
“despertar da consciéncia humana para um novo dia”. Tanto Fileto quanto o narrador se
ocupavam com escritos que visavam esse futuro. Enquanto o primeiro se dedicava ao
seu livro Era Nova, reflexdes sobre o Evangelho e elucubracdes sobre o espirito, o

narrador, por sua vez, trabalhava na sua idealizacdo cujo titulo era A cidade futura.
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Essa cidade idealizada era composta de uma federacdo de pequenas vilas, onde
as familias seriam associadas em uma grande cooperativa. A nova cidade estaria mais
proxima a natureza, ndo s6 em oposicao aos infernos em que as grandes cidades vinham
se transformando, mas também se constituiriam afastada dos centros populosos. O
trabalho seria uma obrigatoriedade, as profissdes se equivaleriam, de forma que uma
hora de trabalho de um sapateiro teria 0 mesmo valor que uma hora de trabalho de um
médico, professor, engenheiro, pintor ou jornalista. Isso porque todos trabalhariam para
o coletivo, impossibilitando qualquer forma de hierarquia. Todos trabalhariam menos,
cerca de duas horas por dia, podendo desfrutar de tempo livre para estudos, esportes e
outras atividades prazerosas, seguindo o preceito dado por Jesus: “Filho, ganha o teu
pdo, mas cuida da tua vida”. A producdo total seria abundante e excederia as
necessidades de todos. Essas vilas seriam auto-suficientes, ndo havendo necessidade
para o acimulo de riquezas. Segundo o idealizador, o lagco que uniria todos seria uma
comunhdo moral baseada na filosofia de Jesus, somente pela fé que poderia se
constituir a “cidade cristd”, na qual prevaleceria a paz, a fraternidade e a justica. No
entanto, o narrador ndo encarava a cidade futura como uma utopia, ndo acreditava que
se realizaria exatamente daquele jeito que ele tragara; dizia que apenas apontava um

rumo a ser seguido, uma “possibilidade de reforma”.

Em seu livro, Fileto acreditava que a era nova seria inaugurada por Jesus, por
meio de uma moral divina instaurada na consciéncia humana. Segundo ele, Jesus era
sabedoria e amor, e guiaria as almas no novo caminho que se abria. Transcreve, sem
revelar exatamente de onde foram extraidas, algumas passagens biblicas como: “O
REINO DE DEUS nao vem com aparato. Nem se dird: Aqui estd ele, ou ali; porque o
REINO DE DEUS esta dentro de vos™; “E conheceis a verdade e esta vos fara LIVRES

— Eu vim trazer o FOGO a terra”; ou, entdo, “Nao julgueis e ndo sereis julgados; nao
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condeneis, e ndo sereis condenados. Perdoai, e sereis perdoados. Dai, e ser-vos-a dado,
langcando-se no vosso regaco uma boa medida, calcada, acumulada e superabundante.

Pois com a mesma medida com que medirdes a outrem, sereis vis outros medidos”.

A influéncia de Tolstoi sobre o escritor paranaense € notdvel a todo instante no
decorrer do romance, ndo apenas pela religiosidade e pela proeminéncia na vida
comunitéria, mas também pelo que havia de mais radical no pensamento do anarquista
russo: a insubmissdo ao Estado. Tal insubmissdo se dava por meio da emancipagdo de

consciéncia, como € explicitada no didlogo a seguir:

— De que modo acredita entdo que se possa ou se deva matar o

Estado?
— Deixando-o morrer...

— Mas nao compreendo: o Estado € uma doenga e uma doenga
nio se elimina assim: abandonada, cada vez se tornara mais

grave. E preciso condenar, perder o Estado na consciéncia

coletiva.
Ele atalhou solicito:

— Isso € que eu ndao compreendo... Isso é que € platdnico.
Seria 0 mesmo que pregar a temperanca no meio de uma orgia
em que todos estdo ébrios... O que € real e seguro € o que eu
faco: eu cancelo da minha consciéncia o Estado. E basta que
comecemos numa propor¢do quase imperceptivel: um que
tenha a consciéncia emancipada do Estado no meio de um

milhdo de vencidos, ja € alguma coisa.

— Mas julga que esse um serd capaz de resistir, de viver no

meio desse milhdo?

— Perfeitamente. E, além disso, a medida que a emancipagdo
se for fazendo, ha de ir isso se tornando cada vez mais facil.
Dois — mas veja bem — dois redimidos criardo na terra um

paraiso.
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(...)

— Eu s6 entendo o ser livre como Jesus entendia. Para mim,

z

ser emancipado € estar no caso de obedecer sempre,
exclusivamente, a minha consciéncia. Ndo ha deveres fora da

minha moral (Ibidem: 265-266).

E muito curiosa, nesse romance, a insisténcia encontrada nos fragmentos escritos
por Fileto contra Friedrich Nietzsche. O filésofo alemdo criticava arduamente o
cristianismo, afirmava que a mentira da imortalidade da alma era contraria ao instinto e
a razdo. Sua concepcao dionisiaca da vida, segundo Fileto, é totalmente anticrista, pois
tem Jesus como negacdo da vida. Para ele, Nietzsche foi o génio mais perigoso do
século, um homem preso a “génese animal”, sua filosofia era abomindavel, e o seu super-
homem parecia-lhe um monstro. Nao concebia de forma alguma a ideia posta por
Nietzsche de que os fracos acabam tornando-se senhores dos fortes. O autor de No
Hospicio pode nao ter compreendido plenamente alguns escritos de Nietzsche, como A
genealogia da moral e O Anticristo, mas acertou ao alegar que Nietzsche era nocivo a
esse tipo de moralismo do qual lancara mao. Parece, por vezes, que ele ndo conseguia
apreender nada que escapasse de sua perspectiva mistica e puritana. Do mesmo modo
que seus companheiros anarquistas, nao escapou da critica especializada. José
Verissimo afirma, em um breve comentério, que No Hospicio ¢ um romance mondtono,

prolixo e descolorido (Verissimo, 1907: 231).

Em 1905, Rocha Pombo comecou a escrever a Historia do Brasil, publicado em
10 volumes, e concluida somente em 1917. Durante esse periodo foi deputado estadual
no Parand, entre os anos 1916-1918, mas se desencantou com a politica. Foi eleito para

a cadeira n° 39 da Academia Brasileira de Letras em mar¢co de 1933, contudo, com a
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saude debilitada, assumiu de forma informal e faleceu trés meses depois aos 76 anos,

em 26 de junho de 1933.

fabio luz

Fébio Lopes dos Santos Luz nasceu no dia 31 de julho de 1864 em Valenca,
pequena cidade situada as margens do rio Una, proxima a ilha de Boipeba, Bahia,
conhecida como “a cidade industrial”, por conta de duas fébricas de tecidos, chamadas
de “Fabrica de Cima” e “Fabrica de Baixo”. Luz era negro, filho da professora Adelaide
Josefina Lopes Luz e do escrivio Manuel dos Santos Luz, mais tarde funcionario da
Receita da Fazenda de Valenca. Na reparticdo em que seu pai trabalhava, Fabio Luz
presenciou comércio de escravos “mediante a cobranca do imposto de transmissdo do
direito e propriedade”. O anarquismo, segundo ele mesmo, foi instintivo, diante de tanta
injustica e rebelar-se contra o Estado era a tunica alternativa. Engajou-se na luta
abolicionista e na propaganda republicana, porém, desse ultimo arrependera-se

amargamente, pois presenciou apenas uma alternancia de poder.

No ano de 1883, matriculou-se na Faculdade de Medicina da Bahia e obteve
distingdo com a tese “Hipnotismo e Livre Arbitrio”. Mudou para o Rio de Janeiro, no
ano de 1888, onde foi delegado de higiene na Freguesia de Santa Rita. Prestava auxilio
a populacdo suburbana, principalmente durante uma epidemia de febre amarela, e por
seu empenho e dedicacdo, os moradores do bairro exigiram que a prefeitura desse o
nome dele a uma das ruas. Foi na capital federal que conheceu Rita Tourinho Furtado,
com quem se casou e teve cinco filhos e quatorze netos. Ao lado de seu filho, Fabio Luz
Filho, criou um estabelecimento de ensino chamado de “Ateneu” e, posteriormente, o

“Liceu Popular de Inhatima”.
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Além de médico, exerceu as atividades de escritor, jornalista e professor.
Segundo Edgar Rodrigues, ensinava em sua casa, portugués e franc€s para os operarios
que pretendiam ler os jornais anarquistas europeus, em sua maioria vindos da Itdlia,
Franca e Espanha, e também lecionava em colégios particulares. Publicou inumeros
livros, entre romances e critica literdria: Novellas (1901), editado pela livraria Garnier;
O Idedlogo (1903), que marcou o inicio da chamada literatura util; Os Emancipados
(1906), publicado também em Lisboa, pela Livraria Classica Editora; Virgem Made
(1908), novamente pela Garnier; pela Livraria Francisco Alves Elias Barrdo e Xica
Maria (1915), A Paisagem no conto, na novela e no romance (1922), Nunca (1924);
pela livraria Freitas Bastos; Estudos de literatura (1927), Salamandra (1931); Pretiddo
de amor (1932), Dioramas (1934); pela Ravaro Editora; Manuscrito de Helena (1938),
assim como algumas pecas de teatro, A paz do Senhor — representada no “Club
Ginastico Portugués” e traduzida para o espanhol pelo escritor argentino Campio
Carpio, seguida de montagem em Buenos Aires — Para tdo grande amor tdo curta
vida, Antheros, e Gragcas a Deus, também traduzida para o castelhano, e mais dois

livros escolares e um estudo tedrico sobre a educagao.

Contribuiu com vdrios periddicos, em sua maioria anarquistas, dentre os quais:
Brasil Moderno; Rio Chic; Revistas das Revistas; Brasiliana; Brasiléia; Tico-Tico;
Ordem e Progresso; O Malho; O Pais; Jornal do Comércio; Aurora; O Dia; A Epoca;
Jornal do Brasil; Correio do Brasil; A Folha; Voz do Povo; A Plebe; O Amigo do
Povo; Correio da Tarde; Manha; Correio do Comércio; Gazeta de Noticias; A
Vanguarda; Internacional; A Lanterna; Guerra Social; A Voz da Unido; Kultur; A
Vida; Na Barricada; Revolucdo entre outros (Rodrigues, 1993). E foi redator dos

jornais Revolugdo Social e A Luta Social.
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Sobre 0 novo movimento literario iniciado no inicio do século XX, dizia se tratar
de uma renovacdo, de uma atitude que empregava a arte caracteristicas sociais e
humanas. Para ele, a literatura deveria dar conta de uma utopia libertdria, abandonar os
requintes que antes lhe eram proprias, deixar de ser um passatempo inutil, despertar a
revolta contra a organizacgdo social e promover a aspira¢do por um futuro melhor e mais
equitativo. Os autores que mais influenciaram na sua formagdo literdria foram Emile

Zola, Elisée Reclus, Jean Grave, Liev Tolstoi e principalmente Kropotkin.

Segundo Midrio Linhares (Luz, 1951), os livros de Fibio Luz revelavam um
legitimo estudo do homem, sua relacdo com o meio e todos os conflitos sociais. Um
laboratério socioldgico em forma de obra de arte. Com a capacidade de escrever,
embora sem a preocupac¢do de formar frases eloquentes, de forma elegante exercendo

um grande poder de atragdo.

Fabio Luz considerava-se livre de qualquer dominacdo espiritual. Era um
homem revoltado, contrario a toda forma de opressio. Em seu pequeno texto,
Dedicatoria aos Baianos, datado de junho de 1923, publicado posteriormente em
Estudos de Literatura, criticava seus conterrianeos que se achavam livres pela
emancipag¢do da colOnia portuguesa, mas que, no entanto, sucedeu um novo dominio por
“maos mais hdébeis”. Sinalizava para a independéncia nacional como uma falsa
libertacdo. Para Wilson Martins, Fabio Luz foi um escritor injustamente tratado,
esquecido ainda em vida. Sua obra de estreia, Novellas, reine duas novelas: Na
provincia e Todos por um. A primeira é dedicada a sua cidade natal. Descreve com
mintcias 0s cantos, os costumes e as relagcdes dos moradores. A cidade, cujos primeiros
habitantes foram os indios tupis, aimorés, guerens e tapuias, constituiu-se a partir do
porto por conta do comércio e do facil acesso dos portugueses. Uma histdria de amores,

brigas e mortes. Carlos, estudante de direito retorna a sua cidade natal e para surpresa e
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estupefacdo de muitos defendia as ideias republicanas e a liberdade dos negros. O
romance, publicado em 1902, deixa claro a dificil aceitacdo de tais ideias, como a
indignagdo de sua tia em imaginar a possibilidade de viver sem rei e, principalmente, de
conceber a ideia de igualdade entre brancos e negros. A segunda, Todos por Um, por
sua vez, é dedicada a esposa do autor. E a histéria de uma mulher filha de um rico
fazendeiro. Josephina apaixonou-se por Marcos, funciondrio de seu pai, mas a unido nao
foi aceita, pois ele pretendia para a filha um casamento arranjado com um politico
mineiro. O casal apaixonado foge para o Rio de Janeiro e tem dois filhos, porém o
segundo nasce com algumas complicacdes de saide e morre. Juntamente com a morte
do filho, Marcos perde o emprego. A narrativa passa pelas dificuldades da familia e a
rejeicdo do pai de Josephina, e como esta suporta todas as adversidades, apoiando o
marido. Ambas histdrias ja anunciavam uma nova corrente literdria comprometida com
o lado social, mas ainda ndo apresentavam tragos ideoldgicos e nem transparecia as
influéncias dos anarquistas russos Piotr Kropotkin e Liev Tolstoi:
(...) ndo foi outro o meu intento, escrevendo essas linhas a
respeito da obra de Pedro Kropotkin, sendo o de prestar pobre e
insignificante homenagem ao tnico espirito pelo qual me
tomei, a principio, de simpatia, depois de admiracdo e de
veneracdo. Espirito libérrimo, um tanto ou quanto iconoclasta,
rebelde e revoluciondrio, jamais tive ou aceitei idolos ou

mestres; nunca me prendi aos grandes nomes das letras e das

ciéncias senao as suas ideias.

A vida romantica de Kropotkin, seus estudos da natureza,
seus livros de economia politica libertaria, seus livros de
ciéncia sempre me atrairam e se nao fosse presun¢do de pobre
era desconhecida, eu diria que fui seu discipulo e com ele

aprendi a coordenar e dirigir, bem divulgadas, minhas
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tendéncias anarquistas, minhas revoltas de libertario (Fabio

Luz apud Luizetto, 1984: 168).

A leitura de Palavras de um revoltado de Kropotkin despertou Fabio Luz para o
anarquismo. Assimilou as ideias do anarquista russo a sua formacao cristd com seus
sentimentos e anseios por justica. Antes disso havia publicado Novellas, ja identificado
com as questdes sociais. Somente depois se aproximou do pensamento de Tolstoi, ao
conhecer Elisio de Carvalho, na Livraria Garnier. Carvalho era casado com uma mulher
rica, e acusado de plagio por assinar obras compradas de outros escritores. Por meio de
Elisio de Carvalho, Luz conheceu Manuel Curvelo de Mendonga, na época professor de
economia, Domingos Ribeiro Filho € Rocha Pombo, a quem chamou de “Jesus Cristo”.
Formaram, segundo ele, um grupo de “rebeldes”. Luz realizava conferéncias nas portas
das fébricas na expectativa de divulgar o anarquismo no meio operario, algumas foram
editadas na forma de panfletos como “A Internacional negra”; “Nés e os outros...”, lidas
no festival de A Plebe, agosto de 1922, editada pela Biblioteca Social ‘A Inovadora’, de
Rodholpho Felippe (Hardman, 1983: 133). A mais notada entre os comentaristas é “A
luta contra a tuberculose do ponto de vista social”:

O alcoolismo, o ar confinado das oficinas, das miseraveis
habitacdes sem luz e sem conforto, impregnadas de poeiras, de
residuos quimicos, de filamentos de algodao, de canhamo, de
metais e carvao pulverizados, o ar agitado e rodopiante em
colunas, em lufadas girando pela forca dos ventiladores
elétricos; o trabalho exaustivo na tarefa didria, nos serdes, nas
noites brancas; a exigua remuneracdo nos plantdes
esmagadores e noites mal dormidas; as esfalfantes caminhadas
das oficinas para longinquas habitacdes de aluguéis mddicos e

pelo frio intenso ou pelos aniquilantes calores estivais, sem

agasalhos suficientes para bem resistir ao primeiro, sem roupas
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apropriadas a atenuacdo dos outros; as privacdoes de
alimentacdo bastantes a nutricdo e de boa qualidade; a miséria,
enfim, e a fome sdo os principais fatores dependentes uns dos
outros, da pior das endemias reinantes, a tuberculose. (...) Sem
que desapareca o regime industrial capitalista, explorador,
absorvente, desumano e cruel; sem que o capital passe a ter
destino social nao se poderd dar combate eficaz ao terrivel
inimigo da humanidade. A tuberculose (Fabio Luz apud Edgar

Rodrigues, 1972: 23)

As investidas nas fébricas era também uma estratégia para atrair os operarios
para a Universidade Popular Livre, mas essa iniciativa se encerrou apds o afastamento
do reitor Elisio de Carvalho, que deixou o cargo para tornar-se policia, chegando a
exercer o cargo de diretor do Instituto de Identificagdo Criminal. De todo o grupo dos
rebeldes, segundo Fabio Luz, apenas Rocha Pombo ndo se afastou dos ideais que
outrora os unira (Rodrigues, 1993). Ele nada diz a respeito de Domingos Ribeiro Filho,
mas sobre Curvelo de Mendonga, afirma que este ‘“‘converteu-se em escritor da
burguesia” ao aceitar um emprego do jornal O Paiz, no qual escrevia sobre economia na

primeira pagina.

Fabio Luz também era burgués de origem e nunca omitiu que veio de uma
realidade privilegiada em relacdo aos operdrios. Por conta disso enfrentava diversas
criticas, muitos achavam que para ser anarquista era preciso ser proletario ou fazer voto
de pobreza, e por isso duvidavam da sinceridade de suas ideias. (Lima, 1995) Diante de
tal questdo, Luz se revoltava e dizia que para perceber a desigualdade e as injusticas nao
era preciso pertencer a uma determinada classe social, bastava a sensibilidade: a revolta
€ uma questdo de carater. Luz rebatia o pensamento equivocado, que persiste ainda hoje,

de que o anarquismo almeja o nivelamento por baixo da sociedade. Segundo Josely
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Lima (1995), ele se dirigia sempre a dois grupos distintos: suas participagdes em
periddicos anarquistas e suas conferéncias nas fabricas eram totalmente voltadas aos
trabalhadores de baixa renda; j& como escritor, o publico era outro. O Brasil na época
contava com mais de 80% de analfabetos, e entre os alfabetizados era pouco expressivo
o numero dos que se dedicavam a literatura nacional. Com o nimero de leitores muito
reduzido, os romances sociais eram voltados, com raras excec¢des, para um seleto grupo

de intelectuais.

Dentre seus inimigos estava Astrogildo Pereira, antes seu admirador. Mas desde
a fundacdo do Partido Comunista em 1922, no qual foi fundador e exerceu cargos
importantes, Pereira mudou completamente seu juizo, passando a atacar Fabio Luz. As

criticas de Astrogildo Pereira, Fédbio Luz respondeu:

Se ndo ingressei nas associacdes que recomenda o mestre do
marxismo [Astrogildo Pereira], principalmente na Sociedade
protetora dos Animais, foi para ndo amparar certa raca de
animais de dois pés tao conhecidos de todos, e que tanto mal

fazem ao progresso da humanidade.

(...) Se o Sr. Astrogildo ndo me conheceu nas lutas libertarias,
queixe-se de sua ignorancia ou de sua ma fé, pois bem sabe que
o primeiro romance publicado no Brasil com francas
tendéncias anarquistas, em 1903, foi O Idedlogo de minha
autoria, numa época em que se fundava a “Universidade
Popular Livre” e anarquista. Em que se editavam, O Amigo do
Povo, Kultur, etc., jA com a minha colaboracdao (Idem: 150-

151).
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O Idedlogo™, publicado em agosto de 1903, conta a histéria de uma comuna
socialista, que, assim como Canudos, foi destruida pelo governo. A histdria se passa no
inicio da Republica e ¢ marcada pelo desencanto de Anselmo com a constitui¢cao
positivista do novo regime, longe de suas aspiragdes humanitarias de liberdade e
igualdade. Anselmo admirava a comunidade que se formou em Canudos. Comparava
Antonio Conselheiro a figura de Tolstoi, porque extraiu do catolicismo uma nova
religido, aplicando o comunismo cristdo ao povo sertanejo € formou uma comunidade
exemplar, sem governo, autoridades, acimulo de riqueza e exploracdo. A mulher de
Anselmo tinha ataques histéricos, atribuidos a educacdo severa de um internato de irmas
de caridade. O autor opde, assim, a educacdo tradicional a uma educagdo livre proxima
da natureza. O discurso anticlerical ganhava forca no decorrer das paginas (Wilson
Martins, 1978: 320-325). Para Milton Lopes, Idedlogo € um romance quase
autobiogréfico, e segundo Joseley Tostes de Lima, Anselmo € o alter-ego de Féabio Luz.
A personagem principal era de origem burguesa e lutara contra a escravatura além de
ex-republicano. Militava nas portas das fdbricas e participou na formagdo de grupos

preocupados com a propaganda anarquista.

ApOs trés anos publicou Os Emancipados, romance muito semelhante a peca de
teatro de Avelino Foscolo O Semeador. Uma das personagens principais, Alipio, fora, a
mando de seu pai, complementar seus estudos na Europa e ao regressar estava
empolgado com ideias anarquistas. Alipio pretendia tomar a parte que lhe cabia da
heranca de seu pai para por em pritica seus novos principios. A histéria se passa,
inicialmente, no Rio de Janeiro, e se transfere para o interior de Minas Gerais, onde

Alipio se junta com outras pessoas para fundar uma comunidade anarquista chamada

* O romance foi anunciado, entre outros periédicos, no jornal anarquista O Amigo do Povo, Sao Paulo no
dia 26/09/1903.
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“Cidade Feliz”. Mas se enganam 0s que pensam que ao constituir tal comunidade, seus
participantes lancavam mao de um estilo de vida primitivista; ao contrario, o autor nao
nega os avancos da ciéncia e deixa claro no romance a importancia do uso da imprensa,
livros e meios de comunicagdo em geral para propagar o pensamento dcrata. Na “Cidade
feliz”, maquinas de 6tima qualidade vindas da Europa eram utilizadas para o trabalho no
campo; aplicavam o conhecimento de quimica industrial para preparar melhor a terra; a
eletricidade vinha da forca das cachoeiras; os membros da comunidade preocupavam-se
com a higiene e a salubridade do local de trabalho. O titulo do romance também deu
nome a um grupo formado, por volta de 1923, que contava com a participacdo de Fabio
Luz. Lancou os jornais A Luta Social e Revolugdo Social. Na época, os bolchevistas
ganhavam espago no meio operario, sobretudo com o advento do Partido Comunista em
1922. O objetivo do grupo Os Emancipados era divulgar o comunismo libertario e

combater textualmente o advento dos comunistas (Lima, 1995).

De acordo com Edgar Rodrigues (1972), Fabio Luz, assim como Tolstoi, se
ocupou da luta antimilitarista. Seus escritos contra a guerra € o servigo militar podem
ser encontrados no livro Leituras de Ilka e Alba (s/d), escrito durante a primeira guerra
mundial.* Para o médico baiano, as guerras atendiam a interesses especificos de um
determinado grupo e precisavam ser evitadas. Colocava em risco a vida de pessoas
inocentes em nome do nacionalismo. A guerra é uma perversdao moral, de interesse
puramente comercial, que visa o exterminio de civilizacdes ndo ocidentalizadas. Luz
exalta a greve feita por operdrios europeus com o objetivo de impedir guerras, na recusa
de participar na fabricacdo de artefatos bélicos. Tal medida, adotada no Brasil, seria

mais eficaz do que qualquer tratado de paz.

¥ Cf. Edgar Rodrigues. Nacionalismo e Cultura Social. Rio de Janeiro, Laemmert, 1972, pp. 52-54.
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Foi no ano de 1924, que Fabio Luz publicou o romance Nunca. A histéria parte
de um fato histérico, um acontecimento social vivenciado pelo autor: a revolta da
vacina. O enredo do romance é composto por uma série de encontros e desencontros de
Rafaela e Lucas, militante anarquista. Na parte final eles se reencontram em meio a
revolta da vacina. O livro é também um registro da revolta popular contra a
obrigatoriedade da vacinacdo antivariola. Fiabio Luz, como médico, concebia a
importancia da vacina, mas discordava da forma de como foi feita a campanha, que
utilizava de meios violentos tendo agentes sanitarios invadindo residéncias fazendo uso
da forca fisica. Para Luz, a forma como sucedeu a campanha era reflexo da organizagao
social, da qual era inimigo, e também ndo poderia concordar, de forma alguma, com
qualquer forma de obrigatoriedade. O desfecho do romance € dramatico. Rafaela e
Lucas sdo presos e deportados para o Acre, € ambos morrem durante a viagem sem

poderem vivenciar sua histéria de amor.

Fébio Luz abre o primeiro capitulo de seu livro, Dioramas: aspectos literdrios,
com uma epigrafe de Mr. Bonald: “A literatura € a expressdo da sociedade” (Luz, 1934:
15). Neste volume de critica literdria sobressai a importancia que Fabio Luz atribui a

literatura e a inovagao que espera dessa arte e da nova geragdo de artistas:

A arte € func¢do social, como tal acompanha os movimentos da
sociedade, registra-os e quase sempre prepara-os, precedendo e
estimulando as grandes revolucdes (...) o espelho dos grandes
acontecimentos (...) Uma arte nova substituird, em seus
processos, toda esta arte comercial da organizagcdo social
burguesa, quando a revolugdo social e mundial estabelecer os
principios irrecorriveis da igualdade econdmica e da verdadeira
liberdade. Mas essa arte nova nunca serd produto de regras e de
escolas, decretadas por panelinhas de artistas, que pretendem

construir os pedestais das proprias estatuas (Idem).
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A arte, na concepgdo do escritor baiano, tem a poténcia de criar novos valores; a
literatura deveria ser projetada para os ideais humanos de solidariedade e amor,
buscando a felicidade na vida e a “verdade na arte”. O olhar do artista voltar-se-ia para a
pobreza, a miséria e todas as injusticas sociais para despertar “o sopro ardente e
devorador da revolta”. A “arte nova” idealizada pelo médico anarquista seria uma arte
regeneradora, repleta de sentimentos e vontade de justica, voltada para as aspiracdes do

povo.

Por muito tempo, naquela época, o comércio de livros esteve restrito, quase
totalmente, a duas livrarias na capital federal: a Livraria Garnier e a Francisco Alves.
No livro Dioramas, Fabio Luz dedica um capitulo inteiro para criticé-las,
principalmente a Garnier. Indignava-se por essas editoras sO reeditarem livros
consagrados, esquecendo-se dos novos escritores, suas novas edicdes apresentavam os
mesmos erros das primeiras. Questionava além da divulgacdo e a venda dos livros, os
repasses irrisorios para os autores € o avolumado lucro da editora. Para poder publicar
era exigido uma indicagdo de um medalhdo ou académico, ou ser muito querido de
alguém que fizesse parte da administracdo. Mesmo assim, Luz publicou dois livros pela

Garnier e um pela Francisco Alves.

No capitulo seguinte “A propoésito das palestras de epiteto”, Luz revela sua
fascinagdo pela natureza e sua proximidade com o ser humano. Citando Lamartine,
exalta a ideia de que somos filhos da terra, e por isso deveriamos viver de acordo com a
natureza. Admira os estdicos, capazes de grandes abnegacgdes e aspiragdes morais, cujo
ideal religioso € buscar na natureza a solu¢do do enigma da vida, pois “a alma parece
fazer parte da natureza e a natureza fazer parte da alma” (Ibidem: 83). Lancar mao dessa

“religido da natureza”, o panteismo, € dizer ndo para as religides que prometem
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recompensas futuras, apds a morte. O ‘“sagrado” pode ser encontrado em toda
manifestacdo de vida, pois estd imanente na prépria vida. Porém, ao falar da
independéncia espiritual do homem, afirma ter confianga na bondade inata do ser
humano, de uma moral compensadora e um futuro melhor para a humanidade. Expde
um pensamento préximo ao de Tolstoi. Se para o anarquista russo o Reino de Deus esta
em cada um, Fibio Luz expressa admiragdo pela concep¢cdo de que cada um é um
fragmento divino e nutre em si um deus, de tal forma, que as a¢gdes humanas sé
poderiam caminhar para a solidariedade e o amor. O homem deve buscar, de acordo
com o autor, a felicidade e a harmonia presentes na natureza. Dor € sin6bnimo de
desordem, mas pode também ser um grande ensinamento na medida em que se
transforma em luta e inspiracdo, ndo um mero sentimento contemplativo. “Elevar o
sofrimento sem revolta, a resignacdo covarde, a altura de uma virtude, é humilhar e
rebaixar o homem, inutiliza-lo para a luta e ter do mundo uma concepg¢do pessimista e
inferior” (Ibidem: 87). Nas pdginas seguintes, critica 0 epicurismo como vicio egoista e
sordido e, mais uma vez, lanca mao de uma moral regeneradora para guiar as acgoes

humanas diante dos horrores mundanos.

Em outro capitulo, destinado ao seu amigo intimo, o escritor paranaense José
Francisco Rocha Pombo, Fabio Luz divaga elogios ao historiador, poeta e romancista
adepto da filosofia panteista. O autor de Historia do Brasil, de acordo com a descri¢dao
de Luz, era um homem virtuoso e bom, figura serena de vida pura, irradiante de
simpatia. Tinha o

(...) sentido da vida no desprendimento de si, no amor do
proximo, na transitoriedade da existéncia terrena e na tendéncia
para um mundo melhor de paz e carinhos, de solidariedade,

verdade, felicidade. Era tal a transparéncia astral daquela

fisionomia que através do corpo parece que se lhe via a alma
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agitada por nobres comocdes ou esmagada por contundentes

pesares (Ibidem: 110).

Ainda no mesmo livro, outro anarquista aparece como topico, por ser uma das
maiores influéncias na formacao de Fabio Luz: Piotr Kropotkin. O anarquista russo era,
para Luz, mais que um literato ou um siabio, um homem exemplar. Seu pensamento
intensificou a “aptiddo de revoltado” do médico baiano. A autobiografia do anarquista
russo, com suas histérias de fugas de prisdes, a vida agitada de propagandista do ideal
dcrata, o empolgou. Para Kropotkin, a ajuda mutua estd presente na natureza, € o que
garante a conservagdo e o desenvolvimento de cada espécie. Assim a vida em sociedade
passa necessariamente pela solidariedade, de forma que nenhum individuo esteja, de
qualquer modo, acima do coletivo. Dessa sociabilidade, originou um pensamento moral,
ndo transcendente, que tem como fundamento a felicidade e o bem estar da sociedade.
Essa € a base da ética formulada por Kropotkin. Fabio Luz entende por moral um
conjunto de normas e principios que promovam o bem de todos sem contrariar as leis da

natureza, sem a exploracado do homem sobre o seu semelhante.

Pouco antes de morrer, Fibio Luz entregou o manuscrito original de sua ultima
novela a uma editora do Rio de Janeiro, mas a empresa faliu e fechou as portas sem
prévio aviso. As inimeras tentativas de Luz e seu filho para recuperar o manuscrito
foram mal sucedidas e o documento original nunca mais foi encontrado. Com sua satude
bastante debilitada devido as crises urémicas, Fabio Luz reconstituiu a novela, mas
faleceu antes mesmo das primeiras provas estarem prontas. O livro foi langado em 1938
sob o titulo de Holofernes. No entanto, Fabio Luz Filho, aconselhado por parentes e

amigos, mudou o titulo para algo menos erudito, para beneficiar a divulgacdo do
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mesmo. A segunda edi¢do foi publicada com o titulo do primeiro capitulo: Manuscrito

de Helena.

A historia deste livro ressoa autobiografica devido a semelhanca entre o autor e

o personagem principal Maximo, porém, os fatos da narrativa ndo condizem com a vida

de Fabio Luz. A narrativa ¢ bem desenvolvida e proporciona uma leitura agraddvel.
Othon Costa, no prefacio da primeira edi¢do, classifica o romance como uma

(...) curiosa novela, habil, sedutora e verossimilmente

enfabulada em forma de memoérias de uma mulher

singularmente complexa, tive de reconsiderar, muitas vezes, a

sua extraordindria sagacidade, o seu profundo senso

psicoldgico, a sutileza e a acuidade de sua observacdo (Luz,

1951: 14).

O romance inicia com uma carta assinada por Epifania X, fazendo um pedido ao
autor para publicar em forma de novela o didrio de sua tia Helena, no qual é descrito a

histéria de sua infeliz paixao. Contudo, isso ndo passa de recurso literdrio.

Maximo™® é um médico baiano, declaradamente abolicionista e admirador de
Castro Alves, gostava de declamar os poemas “Navio Negreiro” e “Vozes da Africa”.
Enamorou-se de Helena, que, por sua vez, apaixonou-se pela luta da abolicio da
escravatura. Porém, Méaximo mudou-se para a cidade grande para completar seus
estudos de medicina, e passaram a se ver raras vezes. Ao se formar na faculdade,
Méximo nao retornou a sua cidade natal como era esperado por Helena, casou-se com a
filha de um amigo de seu pai e se mudou para o Rio de Janeiro. Exerceu a profissao de

clinico e jornalista, e também foi um critico literario de repercussao nacional. Helena

%% Maximo também é o nome do filho de Agnése Trinei Murri com o poeta Castro Alves, por quem Fébio
Luz tinha grande admirag@o.

154



mergulhou em uma depressao profunda e adoeceu. Passara todos os anos de sua vida
indiferente aos acontecimentos do Brasil e do mundo, como a aboli¢io da escravatura, a
proclamacgdo da Repiblica, as lutas federalistas, a guerra de Canudos, a Primeira Guerra
Mundial... Criara um mundo sé para ela e era incapaz de discernir se era feliz ou ndo.
Enlouquecera de amor e a diagnosticaram como caso de histeria e desequilibrio mental.
Um dia, ao ouvir pela rddio que a esposa do renomado critico literdrio Dr. Médximo
havia morrido, foi ao Rio de Janeiro reencontrar seu amor do passado. O livro ndo traz
questionamentos a cerca da organizagdo social ou estabelece algum tipo de critica.
Apesar de Tolstoi ser rapidamente citado na pagina cinquenta e seis, creio que nao
podemos classificar esta obra de romance social, pois a descricdo critica da sociedade e

dos acontecimentos historicos ndo € muito relevante na narrativa.

Em 1934, aos 70 anos, entrou para a Academia Carioca de Letras. Ao ingressar,
Fébio Luz preocupara-se com o juizo que ele havia abandonado os ideais anarquistas.
No seu primeiro discurso, fez questdo de esclarecer que jamais seria um membro como
os outros, pois sua literatura e sua vida estavam totalmente ligadas a concepcdes
libertédrias. “Refratdrio que sou a regulamentos, c6digos, constitui¢des, serei um mau
companheiro, insubordinado, ndo consentindo que minha individualidade seja absorvida

pela func¢do coletiva da academia” (Féabio Luz apud Lima, 1995: 77).

Manuscrito de Helena traz alguns documentos escritos por Fabio Luz, entre
conferéncias feitas no meio operdrio e na Academia Carioca de Letras, artigos
publicados, além de breves textos sobre o anarquista baiano escritos por Leodncio
Corréa, Fabio Luz Filho, Othon Costa e Mério Linhares, que o substituiu na Academia
Carioca de Letras. Nos trés primeiros textos, Fabio Luz comenta sobre a criagdo do
diabo, e tudo o que envolve seu mito desde uma lenda do “Diabo de Porto Seguro” até o

“Mefistofeles” de Goethe. Remonta aos primoérdios da colonizagdo brasileira, quando os
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contos sobre o diabo dos primeiros povoadores se mesclaram com as lendas indigenas, a

apropriacdo e adaptacdo do cristianismo como estratégia de dominagao.
O diabo se tem adaptado a todos os climas e, a exemplo do
cristianismo, adotando dogmas, usos e ritos de outras religioes,
para dominar e conquistar povos, paralelamente se
metamorfoseia para cumprir seu programa e seu fadario de
irredutivel oposicionista. Estdtuas antigas de antigos deuses se
transformaram em icones e a Iconografia Cristd nos apresenta
tipos de santos, a Virgem Mae, o Menino Deus, trajados e
adornados de acordo com épocas, e modas muito recentes, em

Bizancio ou na Bretanha, na Russia ou em Floréncia (Luz,

1951: 107).

Algumas paginas adiante um pequeno trecho do livro Nunca com o titulo de “A
Cruz”. Esse pequeno fragmento conta como os hebreus tomaram o simbolo da cruz,
apés quarenta anos de peregrinacdo pelo deserto, perseguicdes e cativeiros, o
desencantamento com a terra prometida fez com que eles transferissem para um plano
metafisico a felicidade que sempre lhes fugira, esperando encontrd-la em uma suposta
vida apds a morte. A vida para eles era um fardo pesado, e s6 o fim dela poderia acabar
com o sofrimento. Por isso adotaram a cruz como simbolo, para demonstrar que a dor é
o apandgio da vida e que cada um deveria levar consigo esse simbolo, antes instrumento
de tortura, agora sublimacao do calvario. Para Fabio Luz, essa é a origem da submissao,

a principal heranca da Igreja.

Outro texto sem autoria descreve Fabio Luz como um estdico, sempre pronto ao
sacrificio e a rentuncia, idealista de coracdo, trabalhador e esclarecido educador,
trabalhou até os udltimos dias de sua vida e morreu aos 74 anos, no dia 9 de maio de

1938, vitima de esclerose renal. Sua morte foi noticiada em alguns jornais como: A
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Tarde (19/5/1938); Jornal do Brasil (10/5/1938); Gazeta de Noticias (29/5/1938); A
Nacgdo (21/5/1938); além de outros cujas datas ndo foram especificadas: O Globo;
Correio da Manha; Jornal do Brasil. Dentre essas homenagens destaca-se uma
proferida pelo anarquista Souza Passos no jornal antifacista portugués Liberdade.”'
Othon Costa prestou-lhe uma homenagem na Academia Carioca de Letras no dia 24 do

mesmo més em que faleceu o anarquista baiano Fébio Luz.

universidade popular de ensino livre

O Brasil vivia seus primeiros anos de Reptblica e a capital federal passava por
um processo de modernizagdo; o Rio de Janeiro era o maior centro industrial do pais na
época. Emergia uma nova classe trabalhadora, e com ela novas preocupagdes sociais.
Em maio do ano de 1903 foi langado o jornal A Greve. O periddico teve curta duragao.
As duas primeiras edi¢des foram publicadas sob a direcdo de Elysio de Carvalho, que
mais tarde, em outubro, também como diretor, colaborou na publicacdo de outro
periddico anarquista de pouca periodicidade, O Trabalhador. Segundo Milton Lopes
(2006), foi com a publicacdo desses dois jornais que comecgou a surgir a ideia de criar
uma Universidade Livre destinada a qualquer tipo de interessado, mas principalmente a
classe operdria. Esses militantes preocupavam-se em politizar o proletariado, propiciar
aos trabalhadores e suas familias uma instrucdo digna, da qual ndo tinham acesso. E
mais do que uma instrucdo superior, a Universidade Popular de Ensino Livre era
voltada a uma educacdo social. A desejada transformacdo da sociedade se daria por
meio da educagdo e da ciéncia. No entendimento de alguns militantes anarquistas, a

desigualdade social tinha sua origem, também, na desigualdade na educacio, no acesso

! Liberdade, Paris, ano 2, n°. 18 — de 1° de janeiro de 1939. Este artigo foi publicado no livro: Edgar
Rodrigues. Os Libertdrios. Rio de Janeiro: VIR, 1993, pp. 214-217.
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a informacao e ao saber. A horizontaliza¢do do ensino seria o inicio da emancipacao do

proletariado.

Diversos intelectuais, em sua maioria identificados a classe média, se juntaram
para fundar a primeira Universidade Popular de Ensino Livre da América Latina no dia
vinte e quatro de julho de 1904. A grande parte dos envolvidos participou das lutas
abolicionista e republicana, mas, apesar disso, desaprovaram o novo regime. No
entanto, nem todos eram adeptos ou simpatizantes do anarquismo. Pedro do Couto, por
exemplo, se dizia positivista e Joaquim Murtinho, oligarca de Mato Grosso, exercia o
cargo de ministro da Fazenda do governo Campos Sales. Milton Lopes classificou José

Francisco da Rocha Pombo no grupo dos nao anarquistas.

Dentre os participantes estavam: Araujo Viana, Carvalho e Behring, Manuel
Curvelo de Mendonca, Deodato Maia, Erico Coelho, Evaristo de Morais, Fébio Luz,
Felisbelo Freire, Joaquim Murtinho, José Verissimo, Martins Fontes, Morales de los
Rios, Pedro do Couto, Sinésio de Faria, Pereira da Silva, poeta simbolista e tolstoiano
entusiasta, Rocha Pombo, Platdo de Albuquerque, Rodolfo Bernadelli, Silva Marques,

Elysio de Carvalho, Rodrigues de Sousa e Eduardo de S4, entre outros (Lopes, 2006).

Na primeira edicdo da revista Kultur”’ , em mar¢o de 1904, havia um antncio da
inauguracdo da Universidade Popular de Ensino Livre com o objetivo de criar uma
consciéncia popular. Os idealistas do projeto acreditavam que o operariado europeu era
mais ativo politicamente e que tal iniciativa teria maior repercussdao e melhor aceitagdo
na Europa. Além do curso de ensino superior, a Universidade Popular oferecia outras
atividades como conferéncias publicas, concertos, festas, festivais literdrios e

exposicoes artisticas. Isso fazia parte da concepcao do projeto: propiciar a “difusdo do

> A revista Kultur era de contetdo libertdrio. Chegou somente ao quinto nimero. Foi publicada sob a
direcdo de Elysio de Carvalho nos meses de margo, abril, maio, setembro e outubro do ano de 1904.
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saber sob todas as suas formas”. A Universidade ndo seria, entdo, um espaco voltado
somente para o ensino, mas, a0 mesmo tempo, para o lazer. A associa¢do formaria, por
fim, um centro popular que também contaria com um museu, uma livraria € uma

biblioteca. Outro projeto era a criacdo de uma revista da prépria Universidade.

Prestar auxilio para a classe trabalhadora era mais uma preocupagcdo da
Universidade Popular de Ensino Livre, nela havia um escritério juridico cujo
responsavel era Manuel Curvelo de Mendonga e um consultério médico comandado por
Féabio Luz. A primeira sede da Universidade localizava-se no Centro Internacional dos
Pintores, na Rua da Constitui¢do, 47. Por muito tempo, a secretaria da Universidade
funcionou na casa de Elysio de Carvalho, um dos principais idealizadores do projeto.
Carvalho era reitor da Universidade e membro do Conselho de Administracdo. O comité
administrativo era encarregado pela propaganda e por angariar fundos, muitas vezes

promoviam bingos ou vendiam pecas de arte.

Nao se pode ocultar de forma alguma a importincia de Elysio de Carvalho no
processo da formagdo da Universidade Livre. Carvalho se denominava um anarquista
individualista, convicto no uso da forca para derrotar o Estado, e ndo simpatizava com
as teorias anarquistas pacifistas. Entretanto, ja na revista Kultur, escreveu em cinco
capitulos “As ruinas de Igaria”, no qual discorria sobre a decadéncia do anarquismo
(Sant ana, 1982). Como jé foi dito anteriormente, Elysio de Carvalho passou a trabalhar
no Instituto de Identificagdo Criminal. Em 1909, publicou pela editora Garnier um
volume intitulado Five o clock, no qual negava seu passado anarquista.

O anarquismo (...) € uma atitude absurda. Foi o meu profundo
sentimento do belo, o meu culto apaixonado pela arte, a minha
intransigente admiracdo por todas as formas da grandeza e o

meu conceito individualista da historia, que me levaram a

renunciar meu passado politico. O anarquismo, como ideia, é
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uma expressdo filoséfica saida do cristianismo — o maior
flagelo da humanidade — e, como fato, é o maior obsticulo a
floracdo da intelectualidade, da beleza e da arte: é uma doutrina
em decadéncia. Hoje, ndo vacilo em afirmar, que o anarquismo
€ um acervo de falsas ideias filosoficas e morais, € a negacao
da realidade tangivel e superior, é a aglomeracdo de todos os
instintos morbidos, € um principio de dissolucio da
personalidade humana. Na sua ansia desesperada de melhorar o
mundo, toma partido por tudo que é falso, mesquinho, vil e
plebeu, enaltecendo o sentimento de abnegacdo de si préprio e
o principio nocivo da piedade, nutrindo um 6dio desesperado
aos criadores de valores e um rancor de danados contra as leis
supremas da Vida. ndo ignoro o lado verdadeiramente tragico
da existéncia dos pobres nem aprovo a iniqiiidade sem nome
que € o regime imperante, mas ndo vai a minha simpatia pelo
sofrimento desses desgracados ao ponto de, negando a histéria
do passado e as leis da natureza humana, desconhecer que o
mundo pertence ao individuo na medida em que esta pode
fazer dele senhor. H4 mister que uma transformacdo radical se
produza em nosso regime social, para que de novo as fontes da
Vida corram e venham purificar nossa falsa existéncia, cheias
de misérias e decepgdes, mas essa transformacdo serd obra de
uma aristocracia esclarecida, prudente e criadora que tenha
seus decretos respeitados por um povo que saiba obedecer

(Elysio de Carvalho apud Sant ana, 1982: 41-42).

A mudanga de génio de Elysio de Carvalho ndo é muito surpreendente. Ao que

tudo indica, sempre houve muita desconfianca quanto a sua personalidade. Como vimos

no texto sobre Fdbio Luz, Carvalho era malogrado, acusavam-no de plagiador e de

comprar obras de escritores desconhecidos passando a assind-las. Brito Broca inclui

Elysio de Carvalho no grupo dos tolstoianos, o que a principio parece um equivoco é
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justificado da seguinte forma: “homem que parecia disposto a adotar todos os figurinos

do momento. Requinte? Esnobismo?” (Broca, 1975: 119).

As atividades realizadas na Universidade Popular eram noticiadas ndo s6 pela
imprensa libertdria, como o jornal O amigo do povo, mas também pelos meios de
comunicacdo comuns, como os jornais Correio da manhd e Jornal do Brasil. Na
Universidade eram lecionados os seguintes cursos: Histéria do Brasil por Felisbelo
Freire, Higiene Social por Fébio Luz, Histéria Geral por Rocha Pombo, Filosofia por
Pedro Couto, Histéria Natural por Platdo de Albuquerque, Matemdtica superior por
Sinésio de Faria, Aritmética por José Oliveira, Geografia por Pereira da Silva,
Portugués por Geonisio de Carvalho, Economia Social por Curvelo de Mendonga,
Histéria Universal e Francés por Rodrigues de Sousa, e Desenho e Modelagem por

Francisoco Sa.

No dia 12 de outubro, foi convocada uma reunido de todos os participantes na
Travessa das Torres, 17, para a verificacdo de contas da Universidade. Ao término da
reunido, constataram-se algumas faltas graves de administracdo de alguns participantes
(Rodrigues, 1993), e Elysio de Carvalho, o reitor, foi responsabilizado pelo fracasso
administrativo. Era o fim da Universidade Popular de Ensino Livre. Curvelo de
Mendonca explica o fim da Universidade da seguinte forma:

Houve a inveja (...) houve o ciime, houve a guerra, as mas
paixdes, do homem que danificam a delicada flor da boa
vontade. Crestou-se a jovem instituicdo formosa, voaram os
sonhos, as esperancgas todas. Como pode viver um puro ideal

em meio a uma explosdao? (Curvelo de Mendonga apud Broca,

1975: 119-120).
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A ultima campanha da Universidade foi contra a obrigatoriedade da vacina, ndo
se sabe ao certo, mas parece que foi um dos primeiros focos da famosa revolta. Apesar
da grande e empolgante iniciativa, a Universidade Popular de Ensino Livre ndo teve

muita duracao.

almanaque brasileiro garnier

Parte do grupo que formou a Universidade Popular Livre também contribuia
com Almanaque Garnier organizado por Jodo Ribeiro. O almanaque era composto de
pequenos textos de diversos intelectuais. O conteido variava, compreendendo desde
reflexdes sobre movimentos sociais, critica literdria e contos. Cada edicdo contava em
média com quinhentas pdginas. O indice dos anos de 1904 e 1907 era dividido em
partes: a primeira voltada para datas importantes no calenddrio brasileiro e algumas
personalidades histéricas como, por exemplo, Dr. Ramiz Galvao; a segunda era
dedicada a geografia, a maioria dos subtitulos levavam o nome dos estados brasileiros; a
terceira tratava de literatura; a quarta politica; a quinta era variedades, por exemplo, “O
congresso da tuberculose” ou “Biografia — Visconde de S. Leopoldo”, e a dltima trazia
tabelas relacionada a administragdo publica do pais. A partir do ano de 1908 o indice ja
nao apresentava divisdes. Em 1911 muda a capa do almanaque que, além de ganhar cor,
ao invés de um homem hasteando uma bandeira flutuando sob uma nuvem, aparece uma
mulher recostada em uma arvore, mas o cendario de fundo continua sendo a Baia de

Guanabara.

O conteddo dos textos ndo era libertdrio, e além do grupo de anarquista, outros
grandes nomes da literatura também contribuiam com o almanaque, entre eles estavam

José Verissimo, Graca Aranha e Arthur Azevedo.
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No exemplar do ano de 1904, Fabio Luz escreveu sua primeira publicacdo no
almanaque com o titulo Alarido. O conto se passa em um quilombo liderado por Zumbi
prestes a sofrer um ataque da tribo tapuia. Micio Texeira, que também andava junto ao
grupo da Universidade Popular, escreveu um pequeno texto intitulado Natal, exaltando
o cristianismo e a mulher. Quem também exalta a mulher nesse volume € Jodo do Rio,
mas longe do cristianismo, em uma breve reflexdo sobre Nietzsche. J4 Manuel Curvelo
de Mendoncga publicou o Conto de natal, enredado por um misticismo exacerbado e
fadigoso, inicia com o nascimento do menino deus e passa pelas palavras do Pai, que os
homens deixaram de lado os ensinamentos de paz e amor proferidos pelos profetas, os
quais a humanidade virou as costas, e agora s6 fazem sacrificios em sinais de adoragao,
enquanto Deus ndo deseja sacrificios, mas somente a misericordia.

Na terra nascia um homem meigo e forte, tdo grande e
extraordinario em sua sabedoria, suas virtudes € em sua
maravilhosa previsdo dos destinos sociais, que os homens
cegos, nao querendo trilhar o caminho por ele indicado,

transformaram em um deus inimitavel e inacessivel (ABG,

1904: 252).

No almanaque de 1907, um pequeno texto sem assinatura de titulo “Academias”,
mas provavelmente de autoria de Manuel Curvelo de Mendonca faz mencdo aos
contribuidores do almanaque que ndo pertencem a Academia de Letras e brigavam por
outros espacgos. O autor menciona, sem identificar a qual corrente politica pertenciam, o
nome de Fabio Luz, Curvelo de Mendong¢a, Pedro do Couto, Elysio de Carvalho e

Maximinio Maciel, médico sergipano e bacharel em direito.

Seguido dessa pequena introdugdo, formava uma espécie de apresentacdo de

alguns desses intelectuais. Fabio Luz escreveu sobre Elysio de Carvalho, que se
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considerava um homem de “natureza impulsiva e espontinea, um rebelde nato, que ndo
€ um escritor brasileiro e sim supranacional e pertence ao movimento intelectual
europeu” (ABG, 1907: 295). E interessante notar que o texto foi escrito depois do
fechamento da Universidade Popular Livre, o que justifica a aspereza de Fabio Luz ao
malogrado Elysio Carvalho. Segundo Luz, Carvalho dedicava-se as leituras de
Nietzsche e Stirner “mais como coisas exoéticas, como novidades literdrias do que como
convicgoes filosoficas pois ele 1€ mais para satisfazer a vaidade de homem lido do que
para encontrar alimento necessario para o cérebro” (Idem). No entanto, deixa clara a
tentativa de Carvalho de difundir os dois pensadores alemaes. Sobre Stirner, Luz afirma
que as investidas de introduzi-lo entre os leitores brasileiros foram infrutiferas, e
denomina seu anarquismo individualista de “anarquismo transviado”. J4 Nietzsche,
tornou-se comum no meio intelectual, articulador de muitas polémicas. O proprio Fabio
Luz criticava a filosofia dionisiaca que, segundo ele, gerava um pensamento nebuloso e

egoista.

Assinado por K., um texto que segue sobre Fabio Luz, faz referéncia a Bahia,
sua cidade natal, seu trabalho de médico na campanha contra a tuberculose. Nao
menciona seu envolvimento com o anarquismo, somente ao seu misticismo: “Meditando
ao mesmo tempo nos trabalhos de Tolstoi — o talento altruistico que sonha erradamente
modificar as condi¢cOes miserdveis da massa sofredora com os farrapos de um

cristianismo incompativel com a era presente” (Idem: 297).

Pedro do Couto era da linha positivista, seguidor de Comte. Insistia no ideal de
fraternidade, aspirava por uma republica mundial sem fronteiras e exércitos
permanentes. Apesar de sua participacdo na Universidade Popular Livre, ndo era adepto

da luta libertéria, acreditava na necessidade e no aprimoramento do Estado.
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“Sobre educagdo popular” levava a assinatura de Elysio de Carvalho. O texto
afirmava que a necessidade de instruir as massas ja era um consenso. A questdo que ele
colocava era que tipo de instrucdo era mais conveniente. Para o ex-reitor da
Universidade Popular Livre, a educacdo deveria estar contra as religides e todas as
formas de especulacdes metafisicas, com o objetivo de eliminar todos os dogmas.
Contra a supersti¢cdo: a ciéncia. De acordo com o escritor, a ideia de Deus era criminosa

e absurda, tinha sua origem no terror € no medo dos homens primitivos.

“Rédeas soltas ao pensamento”. E dessa forma que Manuel Curvelo de
Mendonca abre o conto “A cidade do interior”. O conto descreve o fim de uma
madrugada e o alvorecer de um novo dia em uma cidade modernizada. Nos primeiros
movimentos da cidade, se percebem os trabalhadores caminhando cabisbaixos rumo aos
buracos insalubres das fabricas. Os corpos surrados e cansados da exploracdo do
trabalho exaustivo ndo tém tempo para admirar a beleza do amanhecer. Juntamente com
a tristeza dos operdrios, pessoas desempregadas sendo despejadas, e ricos gananciosos
perdendo sua humanidade, dvidos por lucros. A cidade tinha um s6 deus: o dinheiro. O
asco prepondera na descricao da cidade moderna e da ordem social. Entretanto, o autor
deixa sua esperanga, novamente trazendo a ideia da regeneracdo da sociedade. “Por
ventura a regeneracdo se fard... E o que ndo fez a prisdo, o que ndo conseguiram os
processos cruéis da sociedade na repressdo do crime, obterd o amor santo e puro”

(Idem: 307).

Nos demais anos, entre 1908 e 1911, diminui a contribui¢do desses autores
anarquistas. No ano de 1908, aparecem os textos “Pereira da Silva” escrito por Elysio de
Carvalho, “Os novos poetas” por Pedro do Couto e “Nossa Senhora da Luz”, autoria de
Féabio Luz, esse ultimo sobre a constru¢do de Morro de Sao Paulo, Bahia, e as crencas

na padroeira da ilha. Fdbio Luz voltou a escrever no almanaque em 1910, com o conto
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“Rapto”, histéria de um rapaz rico, criado por um comerciante bem sucedido que,
apaixonado, pede sua amada em casamento, mas a familia nega alegando “mulatice”.

Indignados diante da proibi¢do o casal foge a cavalo em um rapto surpreendente.

Ja Manuel Curvelo de Mendonga, escreve somente em 1909, “Os turcos e os
sirios no Brasil”, um texto sobre a imigracdo turca e siria e a consequente alta nas
atividades comercias brasileiras. Parece que Curvelo de Mendong¢a abandonara seu
misticismo e suas investidas literdrias. Volta a publicar novamente no Almanaque em
1911, sobre o titulo “Pernambuco”, mas o tema girava em torno da economia do estado.
Neste ano, uma pégina do almanaque € dedicada a Manuel Luz, irmio de Féabio Luz

também contribuidor do almanaque.

Hekosk

A propaganda anarquista sempre esteve voltada para a producdo de jornais e
periddicos destinados ao operariado. Com a emergéncia da literatura social, os
anarquistas se apropriaram de mais um instrumento de divulga¢do das ideias libertdrias:
o romance. No entanto, essa producgdo literdria ndo obteve grande repercussdao por uma
série de motivos, dentre os quais estavam o alto indice de analfabetismo do Brasil na
época; o custo elevado para se adquirir um livro; a dificuldade dos autores de publica-
los. Dentre esses anarquistas influenciados pelo cristianismo de Liev Tolstoi, os nomes
de mais destaque sdo: Avelino Fdscolo e Fabio Luz. Quanto aos demais, muitos desses
romances pecam por um didatismo exacerbado e, por vezes, sdo demasiadamente

propagandisticos, e até mesmo dogmaéticos.
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Os anarquistas brasileiros ndo criticavam o nacionalismo como Tolstoi; pelo
contrério, Curvelo até escreve que a nova literatura ttil nos tornava mais brasileiros.
Também ndo insistem, salvo Fabio Luz, na critica ao servi¢o militar obrigatorio, talvez
porque o Brasil nunca foi um pais com tradi¢do em guerras externas. Todavia, isso ndo
significava que eles ignoravam esses temas; apenas passavam por eles de forma
superficial, para dar maior énfase no amor cristdo e na exaltagdo de comunidades rurais

autogestionarias.

-

E importante ressaltar, que esses anarquistas brasileiros, em nenhum momento
se referem a Jesus como martir, como o homem que morreu para salvar a humanidade.
Somente exaltavam seus ensinamentos e os relacionavam com préticas libertarias ou
socialistas. O maior exemplo, talvez seja o referido milagre da multiplicacdo dos paes,
que na verdade, ndo se trata de uma multiplica¢do, mas sim de uma divisdo igualitéria.
Também por isso, o simbolo do cristianismo primitivo era o peixe, uma referéncia a
agape. A nutricdo do corpo, o momento da refeicdo, mais precisamente a socializagdo
do banquete, era quase que um ritual de consagracdo. Compartilhar a refeicdo era uma
prética social que evidenciava o igualitarismo no modo de vida dos primeiros cristaos.
Porquanto, a nutricdo é tida como fonte de vida, o alimento passa a ser tido como
ben¢do, e como sua origem € a natureza, logo, esta passa a ser sagrada. A partir desse
predicado, podemos concluir que a natureza € sindbnimo de vida, ndo sé por ser
composta de seres vivos, mas também por fornecer o necessario para a sobrevivéncia; a
natureza € sagrada, ao ponto, de alguns casos, ser identificada como Deus, ou parte
Dele, uma vez que Deus € tido como Universo e todo fendmeno natural € entendido

como manifestacdo divina.

A idealizacdo de comunidades voltadas a um estilo de vida mais préximo a

natureza tem como referéncia as primeiras comunidades cristds. Entretanto, ndo se trata
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de um retrocesso histdrico, uma ode ao primitivismo e o desejo de retornar no tempo.
Até mesmo no momento em que sdo idealizadas as sociedades utdpicas, a ciéncia e a
tecnologia estdo presentes. Em todos os romances que formulavam tais agrupamentos
aparece o uso de maquinaria moderna € o emprego da ci€ncia no trabalho no campo
para utilizar as terras de forma mais inteligente € menos devastadora. Tudo isso como
possibilidade para o trabalhador gozar de mais tempo livre, dedicando-se as atividades
prazerosas, €, principalmente, a instru¢do. Esses escritores escreveram em uma época

em que a empolgacdo com o advento da modernidade contagiava todo o Brasil.

A educacdo sempre foi uma das principais preocupacdes dos anarquistas. A
Universidade Popular de Ensino Livre foi precursora do que hoje se entende por
transversalidade. O objetivo da Universidade era politizar o proletariado para que cada
um se insurgisse contra a opressdo. Nao era um lugar destinado unicamente ao ensino,
mas funcionava como um espaco de cultura, frequentado, também, pelos filhos dos
operdrios. Havia apresentagdes, exposi¢des, bibliotecas, e até consultério médico e um
escritério juridico. Uma tentativa de fortalecer as relacdes entre os membros da classe
operdria propiciando aproximagdes, a0 mesmo tempo em que instruia e politizava o

proletariado.
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O senhor... Mire veja: o mais importante e bonito,
do mundo, é isto: que as pessoas ndo estdo sempre
iguais, ainda ndo foram terminadas — mas que
elas vdo sempre mudando. Afinam ou desafinam.
Verdade maior. E o que a vida me ensinou. Isso
que me alegra, montdo. E, outra coisa: o diabo, é
as brutas; mas Deus é traigoeiro!

Joao Guimaraes Rosa
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IV. Politica e liberdade

Se € possivel aproximar o cristianismo de uma perspectiva anarquista o inverso
também serd possivel? Como alguns anarquismos podem tomar forma de seitas
religiosas? Pretende-se aqui questionar toda forma de pensamento que se julga
verdadeira e produz subjetividades cominando na formatagcdao de um sujeito. Como é
possivel dar forma a liberdade sem cair no ambito do direito e do dever? O percurso que
traco aqui pretende possibilitar pensar a liberdade como produto da forca do individuo,
resultado das batalhas didrias dos jogos de forcas aos quais ele é submetido, e ndo de
um pressuposto externo a ele. Por fim, o objetivo desse capitulo é problematizar o
cristianismo e alguns anarquismos como formas de pensamentos provenientes de uma
determinada moral que produzem condutas que tangenciam a religiosidade e a

espiritualidade.

A figura do soberano pode ter a forma de Deus para os cristdos ou de liberdade
para os anarquistas. A soberania pode tomar muitas formas: na sociedade de soberania,
a encontramos na figura do rei; na sociedade disciplinar, ela pode proceder do povo, sob
uma perspectiva liberal, do proletariado, do ponto de vista comunista, ou de sociedade

para os anarquistas.

Esse capitulo esta dividido em trés movimentos. No primeiro, retomo a questao
colocada ao final do primeiro capitulo: quem faz do anarquismo uma profissdo de fé?
Para isso analiso dois documentos homonimos, “O catecismo revolucionario”, escritos

por Mikhail Bakunin e Sergei Nietchdiev® em meados do século XIX. Encerro essa

33 Contudo, o documento escrito por Nietchdiev também € atribuido a co-autoria de Bakunin.
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discussdo a partir das sugestdes indicadas por Michel Foucault em “O que € um autor?”

problematizando a autoria como uma forma de autenticidade para certos discursos.

N

O segundo movimento traz a tona o libertarismo de Max Stirner para
problematizar o amor como forma de assujeitamento € o universalismo como forma de
anulacdo de singularidades. Tomo emprestada a nocdo de Giorgio Agamben de
profanacdo para direciond-la aos processos de subjetivacdo que nos interpelam na

tentativa de produzir condutas a partir de cédigos morais.

A tltima parte detém-se no o cristianismo por uma perspectiva nietzscheana. O
que pensa Nietzsche sobre o cristianismo e sobre Jesus? E, sobretudo, esse movimento
traz a reflexdo a propdsito dos sacerdotes e apresenta, de acordo com a formulagdo de
Nietzsche, a diferenca entre o cristianismo vivido por Jesus e o propagado pelo apdstolo

Paulo.

igreja anarquista?

Entende-se por Igreja a institucionalizacdo de uma ordem religiosa que
pressupde uma rede de hierarquia, a formalizacdo de autoridades eclesidsticas, a qual
detém a verdade e impde aos seus devotos uma determinada fé e se encarrega da
administracdo de templos e de seus seguidores. Contudo, a palavra Igreja deriva do
grego ekkclesia cujo significado € ‘“chamado para fora”, mas também pode ser
entendida como “assembléia”. Em sua origem a igreja ndo se referia a uma institui¢ao
ou a uma autoridade suprema. Por fé, compreende-se um conjunto de dogmas e
doutrinas que constituem um culto. Cabe, ao devoto, ser fiel a essa doutrina,

sacrificando-se para a vontade de seu Deus ou de sua Verdade. Trata-se, de um

compromisso de total dedicacdo e aceitagdo do que lhe € imposto como verdadeiro.

171



Mikhail Bakunin escreveu “Catecismo revoluciondrio” em marco de 1866 na
cidade de Napoles, Itdlia. Nesse documento, o anarquista russo expressa seu desejo de
substituir o amor a Deus pelo amor a humanidade, assim como desfazer-se de todos os
dogmas da Igreja, estabelecendo um unico dogma: a liberdade. Enumera uma série de
condig¢des para chegar ao seu fim dltimo que € a “dissolugcdo de todas as organizacdes e
instituicdes religiosas, politicas, econOmicas e sociais atualmente existentes, € a
reconstituicdo da sociedade europeia de inicio, em seguida mundial, sobre as bases da
liberdade, da razdo, da justica e do trabalho” (Bakunin, 2009: 17). Em Deus e o Estado,
Bakunin aponta como principal “erro” do homem a formulacdo de uma ideia divina.
Segundo o anarquista russo, as religides, principalmente a cristd, escravizam, pois

obrigam os homens a abdicarem da razao.

O cristianismo € precisamente a religido por exceléncia, porque
ele expOe e manifesta, em sua plenitude, a natureza, a propria
esséncia de todo o sistema religioso, que é empobrecimento,
escraviddo e aniquilamento da humanidade em proveito da

divindade.

Deus sendo tudo, o mundo real e o homem nao sdo nada. Deus
sendo a verdade, a justica, o bem, o belo, a forca e a vida, o
homem € a mentira, a iniquidade, o mal, a feidra, a impoténcia
e a morte. Deus sendo o senhor, 0 homem € o escravo. Incapaz
de encontrar por si s6 a justi¢a, a verdade e a vida eterna, ele s6
pode alcancar isso por meio de uma revelagdo divina. Mas
quem diz revelacdo diz reveladores, messias, profetas, padres e
legisladores inspirados pelo préprio Deus; a estes uma vez
reconhecidos como os representantes da divindade sobre a
terra, como o0s santos instituidores da humanidade, eleitos pelo
proprio Deus para dirigi-la em direcdo da via da salvagdo,
exercem necessariamente um poder absoluto. Todos os homens

devem-lhes uma obediéncia passiva e ilimitada, pois contra a
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razdo divina ndo a razao humana, e contra a justica de Deus nao
ha justica terrestre que se mantenha. Escravos de Deus, os
homens devem sé-lo também da Igreja e do Estado, enquanto

este ultimo for consagrado pela Igreja (Bakunin, 2000: 28).

Em “O principio do Estado”, Bakunin define Estado como organizacdo do
poder, um “objeto absoluto” que nega a humanidade, cuja prosperidade se garante pelo
sentimento patriético. Contudo, o autor sugere que reconhe¢camos uma “moral humana e
um direito humano absolutos” (Bakunin, 2007: 53). Trata-se da substituicdo de um
transcendental absoluto por outro. Para Bakunin, humanidade e divindade se excluem e
o cristianismo, ao oferecer a salvacdo individual, nega todo principio de humanidade.
Portanto, a adorac@o do Deus cristdo sé é possivel devido ao interesse individualista de
garantir a sua préopria salvacdo. Ainda segundo Bakunin, a sabedoria para os cristdos

encontra-se no temor diante de Deus.

Bakunin abre Deus e o Estado elencando os principios fundamentais do
desenvolvimento da histéria da humanidade:

Trés elementos ou trés principios fundamentais constituem, na

histéria, as condi¢des essenciais de todo desenvolvimento

humano, coletivo ou individual: 1° a animalidade humana; 2° o

pensamento; 3° a revolta. A primeira corresponde propriamente

a economia social e privada; a segunda, a ciéncia; a terceira,

AA liberdade (Bakunin, 2000: 13).

A série de prescricdes enumeradas no catecismo inicia-se com a negagdo de
Deus e abdicacdo de toda forma de culto a qualquer tipo de divindade, seguida pela
imposi¢do da razdo como unico critério para se chegar a verdade. A justica deve,

portanto, ter sua base na consciéncia, ao passo que a ordem da humanidade seria criada
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. . .. 4 .
pela liberdade, a qual se tornaria um direito absoluto®®. De acordo com Bakunin, a
liberdade s6 € possivel se fundada na igualdade, e somente ela poderd ser o alicerce da
justica. “O homem s6 é verdadeiramente livre ente homens igualmente livres. (...)
Respeitar a liberdade de seu préximo € o dever; ama-lo, ajudé-lo, servi-lo, é a virtude”

(Bakunin, 2009: 19).

Contudo, apesar de vislumbrar a aniquilagdo de instituicdes e postular uma
sociedade ‘“verdadeiramente livre”, Bakunin afirma que um crime cometido nessas
circunstancias deveria ser tratado como doencga e ser sujeito a punicao, essa por sua vez,
entendida ndo como reivindicagdo da sociedade, mas como um tratamento. As
provincias deveriam ser autonomas e para resolver problemas envolvendo elas, o
anarquista russo projeta, caso necessario, a constituicdo de um “tribunal Internacional”.
“Nas causas entre as provincias e o Estado, que serdo igualmente submetidas a seu
julgamento, as provincias poderdo apelar ao tribunal Internacional, se um dia ele for
estabelecido” (Idem: 36). Em caso de guerra o autor do catecismo afirma que:

Nenhum pais federado poderd conservar exército permanente,
nem institui¢do que separaria o soldado do cidadao. (...) Cada
cidaddo valido deve, se necessdrio, tornar-se soldado pela
defesa de seus lares ou da liberdade. O armamento nacional

deve ser organizado em cada pais por comunas e provincias,

aproximadamente como nos EUA e na Suica. (Ibidem: 39)

*E importante sublinhar aqui a diferenca entre direito soberano e direito sinalagmdtico e comutativo de
Pierre-Joseph Proudhon. O direito soberano pressupde uma obrigacdo unilateral que implica em sujeig¢do
ao principe, uma relacio na qual a autoridade prepondera, ao passo que o direito comutativo
sinalagmatico se refere a uma relagdo dois a dois, um acordo especifico sobre um objeto comum. Cf.
Proudhon, Pierre-Joseph. “Do contrato politico” in PASSETTI, Edson e RESENDE, Paulo-Edgar
Almeida (Orgs.). Proudhon. Sio Paulo: Editora Atica, 1986, pp. 92-95.
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Para mediar as relagdes entre os paises, Bakunin sugere a constituicdo de um
. . 55 ~

Parlamento internacional formado por representantes™ de todas as nacdes, uma

representacdo diplomdtica federal cuja fungdo seria estabelecer uma legislacdo federal,

uma espécie de pacto, ao qual todas as nagdes deveriam se submeter. O autor declara a

abolicdo do direito de heranga, e afirma que o cristianismo, denominado por ele de

religido dos escravos, pos fim a uma desigualdade para fundar uma nova. Bakunin se

mostra interessado em uma igualdade politica, mas acredita que essa sO serd possivel

mediante a igualdade econdmica e social. Sobre a educacdo afirma que “as criangcas nao

pertencem nem a seus pais, nem a sociedade, elas pertencem a elas proprias e a sua

futura liberdade” (Ibidem: 56). No entanto, atribui a tutela e a instru¢do das criancas a

responsabilidade da sociedade e de um condutor moral. Afirma, por fim, que a escola
tem o dever de substituir a Igreja.

A escola deve substituir a Igreja com a imensa diferenca que

esta, ao distribuir sua educagdo religiosa, ndo tem outro

objetivo sendo eternizar o regime da menoridade humana e da

autoridade pretensamente divina, enquanto a educagcdo e a

instrucdo da escola, ndo tendo, ao contrdrio, outro fim sendo a

emancipagdo real das criangas quando chegarem a maioridade

(Ibidem: 57).

Para a Bakunin, o problema da educagdo girava em torno da producdo de uma
“nova consciéncia capaz de formar futuros revolucionarios” (Passetti & Augusto, 2008:

38).

> Embora o termo “representacio” seja criticado e descartado pelos anarquistas, neste momento ele é
utilizado pelo autor, provavelmente como titica em uma linguagem estratégica. Cf. BAKUNIN, Mikhail.
Catecismo revoluciondrio: programa da sociedade da revolugdo internacional. Tradugdo de Plinio
Coelho, Sao Paulo, Editora Imagindrio & Faisca publicacdes libertarias, 2009, p. 39.
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Bakunin se insere em uma corrente dos anarquismos tomada pelo humanismo.
Abomina a ideia da autoridade divina e a substitui pelo amor a humanidade, sem se dar

conta, no entanto, que o humanismo € uma procedéncia do cristianismo.

Sergei Nietchdiev escreveu “O catecismo revoluciondrio”, também conhecido
sob o titulo de “O anarquista profissional”, na década de 1860. Esse texto foi publicado
no décimo primeiro exemplar da revista Verve, em 2007. No texto de apresentacao,
assinado pelo Nu-Sol, consta que:

Sergei Nietchdiev ndo expressa somente a existéncia do
anarquista profissional, aquele que combate restricoes a
liberdade e ndo obstante admite os padrdes austeros dos
cientistas. Ele € a constatacdo do risco da tirania, da
permanéncia do fanatismo e da hipotética seriedade dos
intelectuais que falam em nome de, que se dizem portadores de
uma consciéncia verdadeira e que pretendem conduzir pessoas,

grupos, classes ou massas a liberdade. (Nu-Sol in Verve, vol.

11, 2007: 78)

Nietchdiev enumera os deveres do revoluciondrio consigo mesmo: o
revoluciondrio niao pode ter emogdes e nenhum tipo de interesse pessoal, pois somente a
“paixao pela revolugcdo” predomina em seu cardter. Embora formule um catecismo, o
autor afirma ser dever de todo revoluciondrio o desprezo por todo tipo de doutrina, e
também pela ciéncia, fazendo uso dela apenas para servir-se de meios para atingir seu
principal objetivo: a destruicdo. Nietchdiev impde uma nova moral a partir de uma
inversdo de valores; para ele “moralidade € tudo aquilo que contribui para o triunfo da
revolugcdo. Imoral e criminoso € tudo aquilo que se coloca em seu caminho.”

(Nietchaiev, 2007: 83). Segundo consta no catecismo, o revoluciondrio deve ser

dedicado, tiranico, frio e obstinado. “Tiranico consigo mesmo, ele deve também se
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tiranico com os demais (...) Dia e noite ele deve ter apenas um pensamento , um
objetivo — a destruicao implacdvel” (Idem). Seu Unico prazer € o advento da revolugao.
Por fim, o revoluciondrio deve obediéncia irrestrita aos principios que servem a sua

causa final.

Em seguida, Nietchdiev discorre acerca das ‘“relacdes do revoluciondrio com
seus companheiros”. O revoluciondrio ndo deve estabelecer vinculos de amizade a ndo
ser com companheiros que compartilhem da mesma causa, mesmo assim, essa amizade
¢ graduada conforme sua utilidade no processo revoluciondrio. O 6dio € um dever para
o revoluciondrio, que deve evitar relagdes inclusive familiares. Nietchdiev ressalta que o
revoluciondrio pode até deliberar conjuntamente para se chegar a um plano, no entanto,
deve agir sempre sozinho, nunca dependendo de ninguém. Nietchdiev considera a
possibilidade de hierarquia entre companheiros. “Todos os revolucionérios devem ter
abaixo de si companheiros de segundo e terceiro grau. Ou seja, companheiros que nao
sdo completamente iniciados, que devem ser considerados parte de um capital comum
colocado a sua disposi¢do.” (Ibidem: 85) Para tornar-se um membro de um grupo
revoluciondrio, é preciso demonstrar sua lealdade por meio de acdes. Compreende-se
que no interior da causa revoluciondria o individuo € apenas um instrumento, ele deve
ser util a “grande causa”. Para os revoluciondrios é preciso criar uma espécie de
exército, ou diversas células, para atacar o poder soberano. E € a partir desse ponto que
se constitui a massa como uma ferramenta a servigo da organizagdo revoluciondria. A
maioria destas organizagOes revoluciondrias estruturam-se de forma hierarquia, quando
ndo sdo comandadas por uma vanguarda. Desse modo, os “chefes” das organizagdes
revoluciondrias dispdem da vida dos militantes. Outrossim, os revoluciondrios anseiam

por aplicarem a justica e, segundo Nietchdiev, ambicionam uma série de punigdes.
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A abjeta sociedade pode ser dividida em diversas categorias. A
primeira compreende aqueles que devem ser condenados a
morte imediatamente. Os companheiros devem compartilhar
uma lista com os que devem ser condenados de acordo com a
gravidade relativa de seus crimes. As execugdes devem ser

conduzidas de acordo com a ordem definida (Ibidem: 87).

Contudo, Sergei Nietchdiev assevera que ndo € desejo dos revoluciondrios
“impor qualquer nova organizagdo pelo alto”. A organizacdo que sucederd, segundo ele,
serd por conta do povo e das geragdes futuras, a inica preocupagao dos revoluciondrios

¢ a “implacavel destruicao”.

O que chama atencao nesses escritos € a maneira determinista a qual se dirigem
ao leitor. Ambos os catecismos apresentam-se como cartilhas cuja funcdo € gerar um
codigo de conduta. Partem do pressuposto de que possuem uma verdade incontestavel e
pretendem transmiti-la, tornando-se, por fim, porta vozes da consciéncia, nao de
qualquer consciéncia, mas daquela que traz um comprometimento com a justiga.
Outrossim, esses revoluciondrios se colocam no papel de salvadores. Seriam eles os
emissdrios de uma recente “boa nova”? Respondendo afirmativamente essa questio,
podemos, a partir desse ponto, atribuir a certos militantes o cariter de apostolos dos
escritos sagrados seja do anarquismo ou do comunismo. Para quem se deseja livre é
insuportavel o discurso enfadonho daqueles que falam “em nome de”, ou reduzem a sua
vida a uma causa, luta ou bandeira. Esses documentos apresentados claramente
direcionam o leitor a como se deve agir, no entanto, “o que fazer?” niao € uma questao

para quem ama a liberdade.

O que faz Mikhail Bakunin com a palavra liberdade? O anarquista russo

pretende substituir todos os dogmas instituidos pela igreja por um unico, a liberdade
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como dogma. Ora, por dogma entende-se um ponto de sustentacdo de uma doutrina ou
sistema, sendo assim, é impossivel lancar mdo de uma perspectiva anarquista valendo-
se de tal conceito. Bakunin projeta uma sociedade ‘“verdadeiramente livre”, o que
implica problemas: primeiro, o autor ignora o embate entre as “verdades” e que a
existéncia se dd a partir de diferentes perspectivas, e desse modo, sua verdade
transforma-se no exterminio do outro; depois, ao utilizar o termo “verdadeiramente
livre”, o autor refere-se a um estado de liberdade total, o que parece um grande
equivoco contraposto a dialética serial®® proudhoniana, pela qual se compreende a
impossibilidade de atingir um estado absoluto para um anarquista. Portanto, ndo é
possivel conquistar um estado de liberdade ou de autoridade absoluto, pois sempre
haverd um jogo de forca incessante. E em terceiro lugar, o anarquista russo reduz a
liberdade no campo do direito e do dever, sendo que a liberdade ndo pode ser concedida
ou garantida, ela € uma conquista de cada individuo. Tratando-se de liberdade, ndo
podemos reduzi-la ao campo da legalidade ou da ilegalidade ou do direito e do dever.
Em Deus e o Estado, Bakunin atribui a liberdade a razdo, contudo, alerta para o governo
da ciéncia, afirma que ela deveria estar a servico do homem, ou seja, da liberdade, e ndao
a servi¢o dos governos. Bakunin afirma que o diabo foi o primeiro livre pensador, um
emancipador dos mundos, pois foi ele quem mostrou para Eva o fruto da ciéncia. Por
fim, o anarquista escreve:

Sim, nossos primeiros ancestrais nossos Adao e Eva foram,

sendo gorilas, pelo menos primos muito préximos dos gorilas,

dos onivoros, dos animais inteligentes e ferozes, dotados, em

% A dialética serial é um método de conhecimento que considera a transformacdo das coisas; parte da
constatacdo que tudo estd em movimento,e que € impossivel o entendimento estatico ou por meio de uma
ideia de causalidade. A andlise serial considera a tensdo decorrente das docas sociais em luta que ndo
podem ser apreendidas por um artificio teérico; elas acontecem do ponto de vista politico num percurso
analitico em que se trafega da autoridade a liberdade, sem destino antecipado, linearidade ou
determinagdo, substincia ou causa. Cf. PASSETTI, Edson e RESENDE, Paulo-Edgar Almeida (Orgs.).
Proudhon. Sdo Paulo,Editora Atica, 1986, pp. 14-16; 41-51.
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grau maior do que o dos animais de todas as ouras espécies, de
duas faculdades preciosas: a faculdade de pensar e necessidade

de revoltar-se (Bakunin, 2000: 15).

Bakunin aponta as diretrizes de um novo modelo de sociedade reproduzindo
alguns pontos alvos de criticas dos anarquismos em relacdo ao Estado. Como fazer
equacionar o funcionamento de um 6rgdo mediador, o Parlamento internacional? Ou
como € possivel declarar o fim do exército permanente a0 mesmo tempo em que
submete o cidaddo, caso necessdrio, a condi¢do de soldado? Em caso de guerra, o
cidaddo seria obrigado a dispor de sua vida para defender a sociedade. E por tdltimo, ao
prever puni¢des, mesmo que a titulo de tratamento, para um eventual infrator da “nova
ordem”, coloca sob suspeita as melhores intengdes de uma futura sociedade sem Estado

13

e federada, pois toda forma de punicdo é uma forma de vinganca: “o sentimento da

vingancga e do direito sdo idénticos” (Stirner, 2003: 27).

Sergei Nietchdiev estabelece imposicdes acerca do comportamento ideal para
um revoluciondrio. Utiliza-se diversas vezes de imperativos. Em cada um dos vinte e
seis pontos enumerados por ele em seu catecismo, aparece a palavra “deve”. Como pode
um anarquista suportar se submeter a tantas prescricoes? O que mais salta aos olhos
nesse documento € como Nietchdiev, mesmo pretendendo-se um revoluciondrio, se
revela autoritdrio; pois se € um anarquista entre 0s seus parceiros, para a massa € o

condutor.

Assim como o discurso religioso, alguns discursos, seja de ordem cientifica ou
politica, sdo capazes de produzir condutas, moldando o comportamento dos individuos.
Quero chamar atencdo ao fato de que um militante pode fazer um uso similar de um

livio de Marx ou Bakunin do mesmo modo como um crente utiliza a Biblia, por
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exemplo, ao usar uma citacdo para fundamentar seu discurso na ordem do verdadeiro.
Michel Foucault em “O que é um autor?” discorre sobre a emergéncia do autor, partindo
da formulagdo da questdo, a qual tomou emprestada de Beckett, “0 que importa quem
fala?”

Enfim, o nome do autor funciona para caracterizar um certo

modo de ser do discurso: para um discurso, o fato de haver um

nome de autor, o fato de que se possa dizer “isso foi escrito por

z

tal pessoa” ou “tal pessoa € o autor disso”, indica que esse
discurso ndo é uma palavra cotidiana, indiferente (...) uma
palavra imediatamente consumivel, mas que se trata de uma
palavra que deve ser recebida de uma certa maneira e que deve,
em uma dada cultura, receber um certo status (Foucault, 2006b:

273-274).

Estd em jogo a afirmagdo de uma “verdade” respaldada em uma autoridade. Em
outras palavras, trata-se claramente de uma maneira de buscar legitimidade. Contudo, é
preciso enfatizar a importante diferenca: uma coisa € citar um autor para fazer uma
espécie de demonstracdo, comprovar seu pensamento, € at€é mesmo por uma questao
ética de pesquisador apontar os caminhos da formulacdo de uma proposi¢ao; outra coisa

€ evocar um pensador como se fosse uma entidade.

Foucault demonstra que “a critica moderna utiliza esquemas bastante préximos
da exegese cristd, quando ela queria provar o valor de um texto pela santidade do autor”
(Idem: 277). Nao obstante, Foucault aponta a autoria como ponto de partida para o que
denomina de “instauradores de discursividade”, e utiliza Freud, Nietzsche e Marx como
exemplos. Os “instauradores de discursividade” operam por duas vias, ou como
profetas, ou como promotores de cientificidade. Em ambos os casos acabam operando

como dispositivos, articulando processos de subjetivacao.
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Em busca de autenticidade para seu discurso, os militantes proferem frases de
nomes classicos do movimento revolucionario, muitas vezes, fazendo deles idolos. Seria
uma grande contradicdo para quem busca uma autonomia, uma liberdade individual,
tomar para si exemplos, idolos, santificar alguns pensadores e, sobretudo, martirizar a
figura de alguns revoluciondrios. O que pretendo afirmar € a utilizacdo de alguns
pensadores como recurso retorico. Vimos anteriormente como a retdrica se opde a
parrhesia nos pensadores cldssicos, e como € utilizada no poder pastoral. Essa forma de
militdncia ndo se aproxima em nada com o falar de forma destemida e franca, mas da
parrhesia crista, voltada para designar os martires. Existe uma diferenca enorme entre
revolugio e revolta’: uma diz respeito a totalidade e a outra a unidade. O
revoluciondrio, assim como o martir, submete a sua vida a uma causa maior, o que é
impossivel para um revoltado. A revolu¢do acaba em uma forma de consentimento, ao
passo que a revolta € um movimento de insurreicdo. Toda revolucdo € determinista e
tem como objetivo o “bem da sociedade”. Segundo Albert Camus, a revolugdo volta-se
contra a revolta da qual se originou, e reinstala um juizo de valor.

O revoluciondrio € ao mesmo tempo revoltado ou entdo ndo é
mais revoluciondrio, mas sim policial e funciondrio que se volta
contra a revolta. Mas, se ele é revoltado, acaba por se insurgir
contra a revolucdo. De tal modo que nao ha progresso de uma
atitude a outra, mas simultaneidade e contradicdo sempre

crescente. Todo revoluciondrio acaba como opressor ou herege

(Camus, 2010: 285).

-

E preciso ndo cair na armadilha de produzir novos juizos de valor. “O juizo

impede a chegada de qualquer novo modo de existéncia” (Deleuze, 1997:153). A

57 CAMUS, Albert. O homem revoltado. Tradugdo de Valerie Rumjanek. Sao Paulo, Editora Record,
2010.
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repulsa contra posturas autoritdrias deve ser iniciada em uma relacao de si para consigo.
“Nao ha outro ponto, primeiro e ultimo, de resisténcia ao poder politico sendo na
relacdo de si para consigo” (Foucault, 2006: 306). O ponto de partida para uma critica
demolidora ndo pode ser outro sendo nds mesmos. As relagdes de for¢a ndo cessam, e é
por meio delas que encontramos a liberdade, pela afirmacdo da vontade prépria de um
ser unico, e portanto, singular. Experimentar a liberdade em si e nas associacdes e

relacdes cotidianas parece o tinico modo de anarquizar nossas vidas.

profanacao

O anarquismo cristdo fundamenta a insubmissdo a toda forma de governo na
igualdade de todos diante da figura divina, do soberano. Essa pretensdo, no entanto, nao
significa o fim da serviddo, pois se deve, em primeiro lugar, obedecer a Deus, e é
somente por fidelidade ao Senhor que se negam as relacdes de dominacdo na vida
terrena. Tal exclusividade € expressa no evangelho de Mateus: “Ninguém pode servir a
dois senhores. Com efeito, ou odiard um e amard o outro, ou se apegara ao primeiro e
desprezard o segundo. Nao podeis servir a Deus e ao dinheiro” (MT, 6, 24). Embora
essa passagem seja utilizada para afirmar a insubmissdo diante de um soberano, a igreja

fez dela uma forma de exclusividade de submissdo dos seus seguidores.

Essa problemdtica aparece na critica que Max Stirner estabelece ao
“Memorandum” do Bardo de Stein em “Algumas observacdes provisodrias a respeito do
estado fundado no amor”. Stirner aponta duas finalidades em comum entre o
“Memorandum” e a Revolucdo Francesa: a igualdade e a liberdade. Por igualdade, o
Bardo Stein entende a eliminacdo de toda forma de privilégio. Dito de outra forma,

trata-se da universalizacdo de uma forma unica de vassalagem, tendo na figura do rei o

183



ponto unico no qual se centralizaria o interesse de cada um. Uma vez submetido ao rei,
o individuo estaria livre de outras relacdes de submissdo. Portanto, a igualdade
postulada, tanto com Stein quanto no cristianismo, €, na verdade, um nivelamento pela

subserviéncia.

Ja a liberdade subjacente no “Memorandum” se refere a uma moral localizada
no ambito do dever. Para Stirner, moral estd necessariamente ligada a uma ideia de
obrigacdo. Em outras palavras, s6 se € livre apds o cumprimento do dever. No caso do
“Memorandum” o dever em questdo € “o amor a Deus, ao rei e a patria”, e é somente

por esse amor que se € livre.

Sendo assim, a diferenca entre o “Memorandum” e a Revoluciao Francesa estd
igualmente colocada. Enquanto o primeiro refere-se a igualdade dos suditos respaldada
na ideia de submissdo e a liberdade mediante ao amor a Deus, ao rei e a patria, o
segundo reivindica uma igualdade entre cidaddos cabendo a liberdade somente ao
cidaddo soberano de um povo soberano. Em suma, Stirner explicita a diferenca entre
uma liberdade civil e uma liberdade moral, e nessa tltima, como vimos, esta intrinseco

0 amor ao dever.

-

E exatamente essa liberdade moral que encontramos no cristianismo, uma vez
reconhecida como a religido do amor. “Aquele que s6 tem amor atinge o supremo, o
verdadeiramente livre, tal é a proclamacdo do evangelho da liberdade moral” (Stirner,
2002a: 18). Depreende-se em Stirner que o amor cristdo pode tanto tornar o poder do
déspota diminuto, infimo, reduzido a quase nada, como também servir “contra o espirito
da Revolugdo”. Segundo Stirner, o amor € contra a liberdade, pois anula a vontade livre
do individuo e “proclama a soberania da privacdo da vontade” (Idem: 21). O pensador
alemdo estd interessado na figura do egoista, o oposto do amante. Enquanto para o

primeiro as pessoas € 0s objetos estdo em fungdo dele, para o segundo € ele que estd em
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funcdo de tudo. Dito de outro modo, o egoista ndo quer realizar outra vontade que ndo
seja a sua, ao passo que o amante regozija-se em realizar a vontade de um outro. “Todo
ser mais elevado acima de mim, seja Deus, seja homem, enfraquece o sentimento de

minha singularidade” (Stirner, 2002b: 273).

Em “Mistérios de Paris”, Stirner questiona se o “bem” formulado pela moral do
proximo ndo seria uma ilusdo, um produto da imaginacdo dos homens, ou até mesmo
uma constru¢do abstrata. Até que ponto a elevacdo ao extremo do amor ndo se
redimensiona em um dos principais pilares da sujeicdo? De acordo com Stirner, esse
amor pode ser entendido como uma doutrina piedosa, a qual exige uma vida de
peniténcia. Dedicar-se a0 amor a humanidade é fazer da vida um fardo. E quando a
devogdo se confunde com a virtude e a vaidade leva o individuo ao desejo de ser mais
puro do que se realmente é? E possivel a mentira na devo¢io em busca de um
reconhecimento ou status? Stirner escreve: “a mentira piedosa ndo deixa de ser uma
mentira.” E continua da seguinte forma: “Nenhum professor de moral podera justificar a
mentira e se apesar de tudo os virtuosos mentem tanto, iSSO prova somente que O
principio da moralidade, ou do bem, é demasiado fraco para orientar a vida real”
(Stirner, 2003: 18). A busca incessante por uma vida virtuosa de dedicacdo a Deus é

para Stirner uma limitacao, pois ele entende que a moral aprisiona o homem.

E € por esse entrave que a moral nos impde, que Saul Newman caminha entre
Foucault e Stirner para problematizar a liberdade kantiana. Immanuel Kant elaborou um
conceito de liberdade fundado no essencialismo e no universalismo que pressupde uma
lei moral e um entendimento absoluto. A universalidade da lei moral em Kant parte de
um imperativo categérico. De outra forma, a liberdade existe a partir de uma moral
proveniente de uma lei universal. Newman demonstra como essas categorias universais

“sancionam diversas formas de dominacdo e exclusdo e negam a diferenca no
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individuo” (Newman, 2005: 105). Essa universalizacdo tem como consequéncia a
producdo de codigos morais capazes de justificar, por exemplo, mecanismos de
repressao como as prisdes. Toda prética de poder se justifica em um tipo de moralidade
e toda ideia universal e absoluta anula toda forma de singularidade. O maior exemplo

dessa anulacao € o surgimento do humanismo iluminista.

O humanismo desloca a “centralidade do mundo” de Deus para a espécie
humana ao passo que Kant busca outro deslocamento, o da moral, que deixa de se
fundamentar somente na religido, mas encontrard seu principal ponto de partida na
razdo. O humanismo rompeu com as religides, mas, no entanto, ndo deu fim ao absoluto
e permaneceu aprisionado a um superior transcendental. Ao mesmo tempo em que,
segundo Kant, o homem ¢é livre e racional, ele é coagido pelos cdédigos da moral
absoluta. Segundo Newman, a liberdade kantiana tem seu lado autoritédrio e obscuro. Ele
debruca-se na tentativa de negar a no¢do abstrata e transcendente de liberdade, tal como
¢ formulada em Kant, para afirmar uma liberdade a partir de uma perspectiva
foucaultiana, existente em ‘“‘situacdes miutuas e reciprocas de poder” (Idem: 114).
Liberdade como pratica de si, livre de imperativos categéricos e ndo produzida por

“uma moral fixa e por leis racionais”.

Para Stirner, liberdade s6 € possivel mediante a acdo do poder do sujeito sobre si
mesmo, nunca por coer¢ao de uma moral. O autor de O tnico e a sua propriedade nos
sinaliza para um querer livre, pessoal e intransferivel. Trata-se da espontaneidade, ou
melhor, a soberania da vontade, dos proprios desejos, ao invés do dever imposto por
uma moral. Ao afirmar a diferenca, Stirner se contrapde a dialética hegeliana, pois essa
nao possibilita o diferente, ao contrario s6 apresenta a diferenca mediante as capturas e

recapturas. Para Foucault, “a contradi¢do trabalha para a preservacdo do idéntico”
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(Foucault, 2000: 245), portanto, para pensar a diferenga é preciso, antes de tudo, livrar o
pensamento da contradi¢do, da dialética e da identidade. Segundo Passetti:
“Demolidor das herancas hegelianas, e por conseguinte do
Estado e das iluminacées da vida social maior derivada do
contratualismo de Kant, Max Stirner afirma o

contraposicionamento diante de transcendentalidades, chamem-

se religidoes, homem, sociedade, Estado” (Passetti, 2004a: 231).

Todo pensamento universal busca ou embarca algum tipo de homogeneizacao, e
¢ contra toda forma de uniformidade que se deve enfrentar, pois a afirmagdo de
singularidades € uma poténcia para a experimentacdo da liberdade. Stirner afirma o
unico diante da massificacdo, ndo procura responder o que € ou qual a esséncia do
homem, ao contrério, ele afirma diferencas. Nao obstante, é insuportdvel para pastores
revoluciondrios e para aqueles que buscam alivio e se escondem atrds de utopias. Diante
do tnico ndo hd hierarquia que se sustente. Segundo Passetti, “Stirner € também um
anarquista no anarquismo” (Idem: 237). O tnico nao € apreendido por nenhum conceito,
e pelo mesmo motivo, ndo pode ser confundido como tal. Acima do tnico nao ha nada,
nem mesmo uma ideia e muito menos uma forma de pensamento transcendente. Dito de
outra forma, ndo ha abstracdo que se sustente, e sem abstracdes nao ha como formular
novas verdades. O Estado se sustenta pela abstracdo do bem social, ele nos pretende
comuns, portanto, afirmar sua singularidade nao € apenas se mostrar diferente, mas
principalmente o enfrentamento contra tudo o que se pretende soberano. Em Eticas dos
amigos, Passetti sinaliza o Unico como um perigo para a sociedade. Para o unico,

ninguém, nenhum governo, chefe ou pastor, pode falar em seu nome. Ele se recusa ser

propriedade do Estado e ndo permite que sua vontade seja sequestrada.
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A auséncia de um pensamento formatado ndo implica, no entanto, na auséncia
de pensamentos. Stirner formula um “pensar crianca”, livre de valores superiores, trata-
se de uma busca instintiva por um objeto que pode, a qualquer instante, ser substituido
por outro. Estd em jogo a auséncia de ideias fixas ou, como denomina Passetti, ¢ “a
brincadeira de guerra pela vida”, o contrdrio da “guerra justa para dominar a vida”
(Passetti, 2004b: 301) como pretendem os adultos. “Para as criangas inexiste a
sociedade, apenas a associacdo livre de pessoas unicas e guerreiras” (Idem: 306). Os
unicos se dispensam do mando dos esclarecidos e ndo admitem as vanguardas que
conduzem ao igualitarismo. Ndo obedecem a nenhuma razio superior € nao se deixam

conduzir por nenhuma moral.

A moral habita o funcionamento de um dispositivo na forma que Giorgio
Agamben emprega o termo: “os dispositivos devem sempre implicar um processo de
subjetivacdo, isto é, devem produzir o seu sujeito” (Agamben, 2010: 38). Agamben
lanca mdo de uma nova categoria: a profanacao. Profanar, segundo o autor, é “restituir
ao livre uso dos homens”. E preciso ampliar essa ideia de profanaco para romper com
o sagrado, o absoluto e o universal. O sagrado ja ndo se encontra somente no campo das
religides, mas também se faz presente na politica. Por sagrado podemos compreender,
enfim, o Estado, a moralidade e todas as formas de pensamentos que se pretendem

verdadeiros universais.

perspectiva

O que € a “verdade” sendo uma mentira do Homem para si mesmo? O Homem
inventa o conhecimento para conduzir e dar um sentido a vida. O entendimento que

temos do mundo, sobre a natureza nada mais € que uma fantasia, um engano leviano no
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qual a humanidade insiste em acreditar. O que sabe 0 Homem sobre si mesmo e sobre as
forcas da Natureza? Segundo Friedrich Nietzsche, o que denominamos intelecto é um
meio para a conservacdo do que entendemos por individuo, e por ele sdo criadas
convengdes e regras sociais que os interpelam. Para Nietzsche, o pensamento ¢ uma
ficcdo e a verdade um produto dela. Prendemo-nos em uma esfera l6gica que delimitam
nossas agdes e diminuem nossas poténcias. O conhecimento é arquitetado como uma
grande teia de conceitos derivado de uma taxonomia arbitrdria, de onde derivam as
verdades” agraddveis aos grandes ouvidos, que proporcionam conforto e legitimam o
estado das coisas pelo o que chamamos de ciéncia. Mas o que é, e de onde vem o
conceito? Nietzsche escreve:
Todo conceito nasce por igualacdo do ndo-igual. Assim como é
certo que nunca uma folha € inteiramente igual a uma outra, é
certo que o conceito de folha é formado por arbitrdrio abandono
dessas diferencas individuais, por um esquecer-se do que é

distintivo, e desperta entdo a representacdo (Nietzsche, 1996:

56).

Para poder falar de valor e desvalor, € necessario estabelecer convicgdes. Essas,
por sua vez, sdo verdadeiras prisdes, um empecilho para um “olhar livre”. Ter fé é ter
convicgdes. O crente € a expressdo da alienagcdo de si, uma vez que ndo pertence a si
mesmo e necessita de alguém que o conduza, que o use como um meio. O pressuposto
para a obediéncia € um codigo de leis derivado da moralidade. Dai nasce o direito, ou

melhor, o privilégio e também os meios de proporcionar autoridade.

z

Para conduzir um rebanho € preciso tomar para si certas verdades,
universalizantes, capazes de sustentar um discurso moral que delimite certo e errado, e

bom e mau: uma for¢a que determina condutas, capaz de criar convengdes e obrigagdes.
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A consciéncia cria abstragdes como o “espirito”, a “alma”, o “eu” e o “sujeito”. E pela
constru¢do do “sujeito” que se chega ao juizo, por sua vez, carregado de valores morais.
A moral estabelece o valor de juizo universal para garantir o uniforme, a massificacao,
uma tentativa de corrigir essa raridade incorrigivel chamada vida. Condescender com os
valores morais € ser escravo. Fracos sdo aqueles incapazes de criar seus proprios
valores, esses defendem a igualdade e somente afirmam negando o que lhes € diferente.
E € desse modo que os fracos estabelecem o seu dominio. A “comunidade” € um grande
exemplo de como os fracos estabelecem a igualdade numa tentativa de autodefesa; a
“comunidade” é, portanto, “a reacdo do medo diante da diferenca” (T6tora, 2008: 136).
Ao contrario dos fortes que buscam associacOes abertas e tem estima pela diferenca.
“Nietzsche se opde a supressdo das diferencgas, a padronizacdo de valores que, sob o
pretexto de universalidade, encobre a imposi¢do totalitdria de interesses particulares;
por isso, ele ¢ também um opositor da igualdade entendida como uniformidade”
(Giacoia Junior, 2000: 11). Segundo Giacoia, Nietzsche se opde, sobretudo, a metafisica

platonica.

A busca incessante da verdade, essa infrutifera tentativa de “autoconservagao”,
afasta o homem de seus instintos negando sua animalidade. Assim, a espécie humana se
vangloria pelo seu conhecimento, mas nada sabe sobre si mesma. Nietzsche se interroga
sob quais condi¢des foram inventados os juizos de valores e, sobretudo, qual é o valor
desses valores. Em Humano Demasiado Humano, escreve que nas tribos de casta
dominante, os bons’ eram aqueles gratos e vingativos que conseguiam retribuir o bem
com o bem e o mau com o mau, € formavam a ‘comunidade dos bons’. ‘Os maus’ eram
os submissos, os execrdveis. Nota-se que o mau ndo € necessariamente o0 inimigo, pois
esse pode retribuir e ser igualmente bom, como os gregos e os troianos. Enfim, ‘mau’,

para as tribos dominantes, ndo é quem nos causa danos, mas quem nos é desprezivel.

190



Ser moral, morigerado, ético significa prestar obedi€ncia a uma
lei ou tradicdo a muito estabelecida. (...) Nisso ndo importa
saber como surgiu a tradicdo, de todo modo ela o fez sem
consideragdo pelo bem e o mal, ou por algum imperativo
categdérico imanente, mas antes de tudo a fim de conservar uma

comunidade, um povo (Nietzsche, 2005: 67-68).

De tal forma, que se afastar da moral é negar a tradi¢do, uma atitude perigosa

para o individuo e para sua comunidade. Ser bom ¢é ser moral, e ser mau € ser imoral a

ponto de ofender a tradi¢do: toda tradicdo desperta veneracdao e medo. A perspicacia de
Nietzsche € por em questdo o valor dos valores morais.

A moralidade é antecedida pela coercdo, e ela mesma € ainda

por algum tempo coercdo, a qual a pessoa se acomoda para

evitar o desprazer. Depois ela se torna costume, mais tarde

obediéncia livre, e finalmente quase instinto: entdo, como tudo

0 que hd muito tempo € habitual e natural, acha-se ligada ao

prazer — e se chama virtude (Idem: 71).

O juizo de bom nao provém daqueles que praticam o bem. Foram os nobres que
denominaram a si e os seus atos como ‘bons’. Segundo o filésofo alemao, ‘bons’ sdao os
superiores em posi¢do e pensamento, os poderosos. E por outro lado, ‘maus’ sdo
aqueles tidos com pensamentos baixos, pessoas vulgares, a plebe. Essa é a origem do
juizo de valor aristocratico. Mas, segundo Nietzsche, os judeus inverteram a equagao
desses valores, e com eles surge a moral do escravo. O édio judeu criou novas ideias e
valores, o desejo de reparacdo e de vinganga. Na moral escrava, o ressentimento torna-
se instituidor de valores. Enquanto a moral nobre emerge de um sim a si mesma, a

moral escrava, por sua vez, nasce de um ndo a um outro, a um “ndo eu”’, ao que estd
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fora. A moral do escravo dirige-se para fora ao invés de voltar-se para si. E resultado de

uma reagdo, uma inversao do olhar.
O homem do ressentimento ndo é franco, nem ingénuo, nem
honesto e reto consigo (...) ama os refugios, os subterfigios, os
caminhos ocultos, tudo escondido lhe agrada como seu mundo,
sua seguranca, seu balsamo; ele entende do siléncio, do ndo
esquecimento, da espera, do momentaneo apequenamento e da
humilhag¢do prépria. Uma raca de tais homens do ressentimento
resultard necessariamente mais inteligente que qualquer racga

nobre, e venerard a inteligéncia numa medida muito maior

(Nietzsche, 1998: 30).

A maior diferenca entre eles € que o nobre venera seu inimigo, ao passo que o
escravo tem seu inimigo como ‘mau’, na mesma medida em que elabora para si a
imagem do ‘bom’. A moral escrava deseja o poder, sua maior forca € um ‘“‘querer-
dominar”, vencer e subjugar. Ela é precursora da moral do rebanho, que tem o sacerdote

como uma figura imprescindivel para a sua perpetuagao.

Essa vontade dominante diminui o homem a uma medida uniforme. Este instinto
de dominacgdo se tornou o que o homem entende por consciéncia. Ser igual entre os
iguais é aderir ao rebanho e A moralidade do costume. E dessa forma que autonomia e
moral tornam-se termos excludentes. Os costumes estdo carregados de sentimentos de
culpa e castigo. A primeira tem origem no conceito material de divida, e a segunda na
reparagdo, um ‘“convite ao direito a crueldade” (Idem: 54). “Ah, a razdo, a seriedade, o
dominio sobre os afetos, toda essa coisa sombria que se chama reflexdo, todos esses
privilégios e aderecos do homem: como foi alto o seu preco! Quanto sangue e quanto

9 "’

horror ha no fundo de todas as ‘coisas boas’!” (Ibidem: 52). Desse modo a moral fixa

um dever e adestra as for¢as contidas no interior do homem. Nietzsche cunhou o termo
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moralina, moral acrescentada do sufixo ina, como uma substincia quimica nociva ao
organismo.58 Para ele, bom € o que eleva a vontade de poder a partir de forcas ativas, e
mal € tudo o que provém da fraqueza. Felicidade, para Nietzsche, ndo € a virtude, mas a
capacidade, A guerra ao invés da paz, novamente a vontade de poder. E preferivel todos
os vicios as virtudes impostas pela moral escrava, sobretudo se essa for a compaixdao

pelos fracos, pathos originério do cristianismo.

Em O Anticristo, Nietzsche denomina o cristio como o homem doente, o animal
doméstico, de rebanho. O cristianismo tomou partido de tudo o que era fraco e malogro
e condenou os instintos do tipo mais elevado de homem, declarando guerra contra esse.
Tudo o que é contra os “instintos de conservacdo da vida forte” torna-se ideal no
cristianismo. Os valores desejados pela humanidade sdo valores de décadence. O
declinio estd onde ha falta de vontade de poder. Nietzsche entende a vida como
acumulacdo de forcas apontando para a expansdo, o crescimento. O cristianismo deu a
humanidade a falta de vontade de poder, a negacdo da vida: o niilismo. Por isso encerra
o prologo deste livro declarando o desprezo pela humanidade e a necessidade de superd-

la pela forga.

Essa negacdo da vida é a apatheia, o principio articulador do poder pastoral. Em
O tratado dos trés impostores, Spinoza escreve sobre o uso politico da religido, o que
denomina de impostura religiosa. Refere-se aos fundadores das trés principais religioes
monoteistas, Moisés, Jesus Cristo e Maomé, como falsdrios. Segundo Spinoza, Jesus
fundou seu poder na mesma base que Moisés, sobre a ignorancia do povo, contudo, fez
questdo de se distanciar do fundador do judaismo, deixando de se referir a um Deus
exclusivo de um povo eleito, ao contrdrio, o cristianismo era uma religido possivel para

qualquer um. Para Baruch de Spinoza, Jesus era uma figura politica muito hibil no seu

%% O termo moralina pode ser encontrado em O Anticristo § 2.
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discurso. O autor do tratado aborda a religido como estratégia de dominacao, um falso
discurso que aprisiona o0 povo, € este por sua vez, ¢ contaminado pela ignorancia que
leva a credulidade e a serviddao. Por meio da supersticdo e do temor do desconhecido
legitima-se o poder do soberano, o que Foucault designa como aléthourgia. Todo
supersticioso revela-se, em certa medida, um bajulador de entidades e sempre estara

propenso a submissao.

Spinoza ndo concebe a imaterialidade de Deus e se aproxima de uma concepcao
panteista. Para ele, tudo o que existe é corpdreo, toda substincia é um corpo, e Deus
estd em tudo o que criou. Essa idéia simples de Deus arruina a imagem de Deus
semelhante aos governantes. A questdao que ele coloca é: até que ponto a construcdo de
um Deus semelhante a um governador, justo e vingador, recompensador e punidor, ndo
¢ um desejo que parte do povo? Sendo assim, a religido torna-se o laco sagrado
originado pelo temor que tem como consequéncia a obedi€ncia, 0 que nos remete
novamente ao poder pastoral. Para Spinoza a crenca € uma forma de governar os
homens, de manté-los no cumprimento do dever. As trés religides monoteistas enganam
ao passar a ideia de que Deus fez o mundo para os homens, colocando-o acima da
natureza. A religido é uma das formas de o homem provar sua superioridade em relacao

as outras espécies.

A negacdo da vida pelo cristianismo se dd pela compaixdo, pois esta possui um
efeito depressivo. E a pritica do niilismo. Nietzsche aponta Schopenhauer como um
homem hostil a vida, e por isso tinha a compaixdo como uma virtude. Ataca também a
literatura de Wagner e Tolstoi, ambas impregnadas pela compaixdo cristd. E necessario
sermos médicos para lancarmos um purgativo contra esse grande mal a saude, esse

sentimento doentio e perigoso.
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No discurso religioso, a verdade se encontra na boca do sacerdote. Este ser
oportunista que envenena as vidas, “porta-voz de imperativos do além”, grande falsario
e caluniador. E ele quem determina o verdadeiro e o falso. Enquanto esse for o
representante da verdade, jamais se chegard a resposta sobre o que € a verdade. Com a
inversao da moral escrava, tudo o que € pernicioso a vida ganha o status de “verdadeiro”
e tudo que a eleva e a fortifica denomina-se “falso”. O instinto de tedlogo estd por toda
parte. Com as palavras “eternidade”, “salvacdo” e “Deus” falseiam-se tudo, tornando
sua Otica a unica e verdadeira, e consequentemente, desqualificando qualquer outra que
se oponha a ela. Os dois maiores erros que ja existiram, segundo Nietzsche, sdo os
conceitos de “mundo verdadeiro” e da “moral como esséncia do mundo”, assim como
toda forma de abstracdo. A partir disso se cria a virtude e o dever como um imperativo
generalizante.

As mais profundas leis da conservacdo e do crescimento
exigem o oposto: que cada um invente sua virtude, seu
imperativo categérico. Um povo perece, quando confunde seu
dever com o conceito de dever em geral. Nada arruina mais
profundamente, mais intimamente do que todo dever

“impessoal”, todo sacrificio ante o Moloch® da abstracdo

(Nietzsche, 2007: 17).

-

E preciso contrariar os imperativos universais de ‘“verdadeiro” e de ‘“ndo
verdadeiro”, de declarar guerra a todos “tu deves” que nos sdo impostos. Unicamente
estes sdo fortes o bastante para lancar mdo da tresvaloracdo de todos os valores.
Reconhecem o homem entre os animais, € ndo um derivado do espirito ou da divindade.

Estdo em contato com a realidade, ao contrario da religido e da moral que criam seres

5 .. . . L. N - .
? Divindade solar do antigo Oriente Préximo, 2 qual eram sacrificadas criangas.
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fantasmagoricos € um mundo de fic¢do. Suas causas imagindrias sdo: Deus, alma, Eu,
espirito, livre arbitrio; e seus efeitos sdo: o pecado, a salvacdo, a graga, o castigo € o

perdao.

O arrependimento € obtido por meio da imposicao das no¢des de pecado e culpa.
Obtém-se o bom comportamento do fiel, uma vez que a obediéncia se da pelo medo de
uma punicdo ou por uma espera de uma recompensa futura. Na divindade, estdo
intrinsecas as ideias de punicao e severidade.

Que significa um deus que ndo soubesse o que € ira, vinganca,
inveja, escarnio, asticia, violéncia? Que talvez ndo conhecesse
os arrebatadores ardores da vitdria e da destruicdo? As pessoas

ndo entenderiam um deus assim: para que o teriam? (Ibidem:

21).

Para Nietzsche, o conceito de Deus cristdo é o pior de toda a histéria da
humanidade. Apodera-se dos animais de rapina e torna-os doentes, € a vontade de nada
sacramentada. Ainda segundo Nietzsche, o cristianismo debilita, limita, avilta para
poder domesticar. A castidade fortifica a crenga, nega o corpo para consagrar-se a um
grande abstrato: a alma. Na filosofia cristd, fé, amor (caridade)® e esperanca sdo as trés

grandes virtudes, que Nietzsche denomina como as trés espertezas cristas.

Todo povo que estd no poder tem seu deus como o legitimo deus da justica,
como consciéncia de poder, como expressao de vitdria, alegria e confianca. Uma auto-
afirmacdo que desperta a gratiddo dos suditos. No discurso sacerdotal, a felicidade do
povo passa a ser uma recompensa concedida pela bondade de Deus, e a infelicidade um

castigo por desobediéncia ao poder divino. Assim o sacerdote faz do povo um rebanho,

O Em algumas traducdes encontra-se a palavra amor, ¢ em outras, caridade.
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objeto maledvel por uma “ordem moral do mundo”, valendo-se de conceitos como
pecado, redenc¢do e tentacdo. Inventa para seu rebanho a “vontade de Deus”, um grande
imperativo, uma forca dominante, punitiva e recompensadora. A “vontade de Deus” é
um meio pelo qual se alcanca ou se perpetua uma determinada situagdo, em outras
palavras, é a maior condi¢cdo para a preservacdo do poder do sacerdote. Tal verdade é
legitimada pela existéncia, ou melhor, pela proclama¢do de uma escritura sagrada, que
uma vez tornada publica passa ser a expressdo suprema da verdade. O sacerdote faz da
“vontade de Deus” a sua propria vontade, sendo assim, ndo se obedece ou desobedece a
Deus, mas ao sacerdote, esse ardiloso falsdrio € a expressdo pura da “Lei”, e como
somente ele tem o poder de redimir, de reconciliar o homem com Deus, a sujeicdo do
homem ao sacerdote estd intrinseca nessa relacdo. O sacerdote vive dos pecados, pois

vende o perddo e impde peniténcias.

No entanto, Nietzsche ndo despreza a figura histérica de Jesus como faz com o
cristianismo. Atribui a este uma revolta contra a soberba judaica, contra o elitismo do
povo eleito, do “povo sagrado”, desafiando o poder dos sacerdotes e consequentemente
da Igreja. Baseado no livro de Tolstoi Minha Religido, ®' Nietzsche afirma que de inicio

T . 6
o cristianismo negou a Igreja.

Nao vejo contra o que se dirigia a rebelido da qual Jesus Cristo
foi entendido — ou mal-entendido — como sendo o causador,
sendo foi uma rebelido contra a Igreja judia, “Igreja” no exato
sentido em que hoje tomamos a palavra. Foi uma revolta contra
“os justos e bons”, contra “os santos de Israel”, contra a
hierarquia da sociedade (...) o ndo pronunciado contra tudo que
era sacerdote e tedlogo. (...) Este santo anarquista, que

conclamou o povo baixo, os excluidos e “pecadores”, a

%' Ver 0 Anticristo, p. 34, nota 33.
2 Em seu didrio, apds ler Assim falou Zaratustra, Tolstoi se refere a Nietzsche como louco nocivo. Cf.
Tolsoti, 2011: 393.
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chandala no interior do judaismo, a contrariar a ordem
dominante (...) foi um criminoso politico, na medida em que
criminosos  politicos eram possiveis numa comunidade

absurdamente apolitica (Ibidem: 34).

O problema segundo Nietzsche € que historiadores, como Ernest Renan,*
atribuem a Jesus conceitos inadequados, como génio e herdi. Esses conceitos sdo
opostos ao evangelho, pois tomé-lo por heréi é negar a igualdade de todos como filhos
de Deus. Nesse sentido o melhor termo a ser aplicado a Jesus € idiota, mas ndao no
sentido pejorativo da palavra como a entendemos comumente, mas no sentido origindrio
grego, cujo significado € “homem privado”, o antonimo de “homem de Estado”, um
homem sem educacio, uma vez que se sabe que Jesus contrariava as convengdes sociais
de seu tempo.64 A boa nova ndo € uma vida prometida, mas sim uma vida possivel,
dentro daquilo que pode ser realizdvel, uma maneira nova de se viver. O evangelho estd
dentro de cada um.® Seria essa ideia capaz de anular o poder pastoral? Se o Reino de
Deus se encontra no interior de cada um e o evangelho se traduz, sobretudo, em
praticas, qual é a pertinéncia ou a necessidade de um intermedidrio entre Deus e o

homem?

Jesus ndo deixou nenhum tipo de registro. Tudo o que se sabe sobre ele estd no
Novo Testamento, uma sucessdo de textos que foram escritos setenta anos apds sua
morte. E nos evangelhos € possivel encontrar uma série de maus entendidos, de forma

que um oportunista como Paulo de Tarso pode facilmente inverter a boa nova de Jesus e

% Ernest Renan (1823-92), historiador franc€s, autor de Vida de Jesus (Historia das origens do
cristianismo).

* Ver O Anticristo, nota 13.

% Nietzsche encerra o aforismo 29 do O Anticristo com: “O reino de Deus estd em vGs” (p- 36).
Justamente com o titulo de um livro de Liev Tolstoi, que lhe custou sua excomunhio da Igreja Ortodoxa
russa.
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redimensioné-la novamente em uma nova e mais eficaz moral escrava. Paulo, segundo
Nietzsche, caracteriza-se pela sua insoléncia rabinica. Criou uma doutrina sob a imagem
do ‘Jesus ressuscitado’, pregava o evangelho como recompensa, lancando mado dos
principios do sacrificio, da ressurreicdo, da reden¢do, com as quais se escamoteia a
beatitude e a servidao cega. Segundo Nietzsche, o cristianismo depois de Paulo tornou-
se a revolta de tudo o que € baixo contra o que habita as alturas, a religido que ensina o
desprezo pelo corpo, faz da nutricdo insuficiente, da castidade e da falta um mérito.
Paulo foi o apdstolo da vinganga, compreendeu a fé como meio de dominagdo. Os
evangelhos foram usados como livros de seducdo pela moral: ndo se conduz um
rebanho sem moral e mendacidade. O sacerdote € inimigo da sabedoria e precisa manter

seus suditos infelizes.

Jesus tornou-se popular devido ao carisma proprio das autoridades religiosas.
Contudo, essa autoridade carismatica foi redimensionada em uma institui¢do politica.
Nada obstante, Paulo de Tarso, que segundo Alain Badiou foi o fundador do

~ 0

universalismo e responsdvel pela emergéncia do “sujeito cristao”, fundou a Igreja de
Pedro em nome da imagem do Jesus crucificado e passou a ser uma espécie de

recrutador de almas.

Os milagres encontrados nos relatos biblicos ndo passam de invencionice
propositada para movimentar com o imagindrio popular, uma forma que a fé encontrou
para poder provar a si mesma. Nao se encontra nos evangelhos qualquer men¢do aos
conceitos de culpa e castigo, que tornam os homens reféns dos pastores e articulam a
insubmissao diante da figura divina por meio do medo, pelo contrério, a boa nova traz
exatamente o fim da distincia entre Deus e o homem, dispensando qualquer tipo de

intermediacdo entre eles.
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[Jesus] ndo tinha mais necessidade de nenhuma férmula, de
nenhum rito para o trato com Deus — nem mesmo oragdo.
Acertou contas com toda doutrina judaica de peniténcia e
reconciliacdo; sabe que apenas com a prdtica da vida alguém
pode sentir-se “divino”, “bem-aventurado”, “evangélico”, a
qualquer momento um “filho de Deus”. Nao a “peniténcia”, ndo
a “oracdo pelo perddao” é um caminho para Deus: somente a
prdtica evangélica conduz a Deus, ela justamente é Deus

(Ibidem: 40).

A doutrina eclesidstica judaica € negada pelo evangelho, que, por sua vez, nao
afirma uma nova fé, mas uma maneira de se viver. Ser cristdo era, em seus primordios,
agir de modo diferenciado. A transformacao do cristianismo retomou o Reino de Deus
em vida ap6s a morte. O que era antes uma experiéncia pessoal, independente de espagco
e tempo, passou a ser uma promessa de um “além vida”. Nietzsche denomina como um
“murro no olho” essa ideia anti-evangélica, assim como a imagem de um deus como
pessoa, de um “filho de Deus” que compde a segunda pessoa da santissima trindade. A
Igreja ergueu-se com base em tudo o que era oposto ao evangelho, incorporou diferentes
ritos pagaos para poder expandir seu dominio. O verdadeiro cristianismo se encerra na
cruz. Jesus morreu por conta de suas atitudes, por sua postura desafiadora diante dos
juizes e das demais autoridades. Tomé-lo como martir € retribuir mal aquele que deixou
sua pratica, ndo como exemplo, mas como um estilo de vida. Acreditar que ele se
sacrificou na cruz para salvar a humanidade é de uma tolice tdo grande que s6 pode
resultar numa divida eterna pela gratiddo. Salvar do que? Ser grato a quem? E a partir
da crucificagdo que comeca a histéria da md compreensdo do cristianismo. Nietzsche
afirma que isso se da a tal ponto que € indecente e vergonhoso ser cristdo. O “Juizo

Final” e a “imortalidade da alma” tornaram-se instrumentos de tortura com os quais 0O
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sacerdote obtém seu poder. O cristianismo virou religido dos chefes de Estado. Estéd a
frente dos campos de batalha, por de trds do sentimento nacionalista e do discurso
patriético. Exatamente o oposto do que era antes, quando negava o elitismo judaico e se
insurgia contra o Império Romano.
Ja a palavra ‘cristianismo’ € um mal-entendido — no fundo,
houve apenas um cristdo, e ele morreu na cruz. O ‘evangelho’
morreu na cruz. O que desde entdo se chamou ‘evangelho’ ja
era o oposto daquilo que ele viveu: uma ‘md nova’, um

disangelho (...) apenas a prética cristd, uma vida tal como a

viveu aquele que morreu na cruz € crista (Ibidem: 45).

Pensar que o reino de Deus ird julgar seus inimigos (aqueles que pregaram seu
Filho na cruz) ¢ total incoeréncia, levar a julgamento € negar o evangelho. O anseio por
um salvador, por um messias redimensionado em matrtir, tirou o reino de Deus do plano
do realizavel, do que poderia ser vivido e o direcionou para uma abstracdo capaz de
mobilizar o pensamento livre e criar uma ideia de Deus derivada do ressentimento. A
verdadeira boa nova era a experiéncia de si como unidade de Deus e homem, acabando

com o abismo entre eles e abolindo o conceito de culpa.

Giacoia Junior chama a atencdo para o “processo de laicizacao da moral crista,
que se transfigura em substancia espiritual da ordem social e legitimacdo da autoridade
politica no mundo moderno” (Giacoia Junior, 2002: 48). Dito de outra forma, a moral
crista possibilitou a constitui¢do da base sobre a qual se firma a democracia. Em outras
palavras, a democracia sé € possivel pelo que Nietzsche denomina de moral de animal
de rebanho cuja uniformizacdo da humanidade sé € possivel pela tirAnica imposi¢ao de

valores absolutos.
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“Para Nietzsche, o liberalismo burgués, com suas aspirag¢des
universais a igualdade, no plano politico leva, primeiramente, a
tentativa de universalizacdo das instituicdes democréticas e, a
partir delas, ao nivelamento e igualizacio da humanidade,
transformada em ‘rebanho auténomo’. (...) O desenvolvimento
do movimento democritico em direcio a formas de
igualitarismo cada vez mais radicais, como o socialismo e o
anarquismo, € interpretado por Nietzsche como sintoma de que
eles sd@o ‘unanimes na fundamental e instintiva hostilidade
contra toda e qualquer outra forma de sociedade que ndo a do

‘rebanho auténomo’” (Idem: 48-49).

Segundo Nietzsche, o cristianismo € um produto de um corpo enfraquecido pela
compaixao, pelo amor que tem como fim a conservacdo. Maneiras de regular a vida,
esta forca inesgotdvel, mutdvel e selvagem. A vida é feita para criar e ndo para
conservar. A figura do pastor aparece de diversas formas em nossas vidas: policiais,
médicos, professores, inspetores, politicos, uma série de “entendidos” que pronunciam
verdades sobre nés. Por um fim ao poder pastoral e afirmar novas praticas que
desestabilizem autoridades, capazes de pronunciar um Ndo a moral e um Sim a vida. E
preciso ultrapassar o cristianismo deixado por Paulo, e superar essa forma de

pensamento paralisante.

Hekosk

O cristianismo marcou alguns anarquismos pela heranga humanista. A igualdade
postulada no cristianismo, dada pelo nivelamento e pela submissdo a uma ideia de Deus

ressurge em alguns anarquismos pela submissdo a uma idealizag¢do da natureza humana.
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Em outras palavras, a igualdade defendida por alguns anarquistas tem sua procedéncia
na irmandade cristd. Esse amor a humanidade se desdobra em um desejo de promover o
bem da sociedade, que por sua vez, termina no desejo revoluciondrio. Se a revolucdo
tem suas raizes na ideia de natureza humana, significa que ela parte de uma abstragdo e
ndo consegue evitar a violéncia da generalizacdo e da anulacdo das singularidades e nao

abrange a diferenca.

Mesmo negando a igreja e toda forma de cristianismo, alguns anarquismos
operam de forma similar as religides. Em sua moral encontra-se certo e errado, justo e
injusto e até mesmo as no¢des de culpa e pecado a partir de uma consci€ncia superior.
Outrossim, existe um modo de agir em certos movimentos revoluciondrios que se
aproximam do messianismo que tomam a figura de alguns revolucionarios como mito,
assim como as religides exaltam seus mitos sagrados, ou produzem uma retorica,
quando os préprios militantes ndo submetem suas vidas pela “grande causa”, que por
sua vez, revela-se como ideia fixa. Dessa forma, a apatheia também se faz presente na

vida do revolucionario.

O absoluto transcendental obstaculiza a expressdo da vontade do unico e
violenta sua poténcia de liberdade. No combate a esse absoluto € preciso cuidado para
nao substitui-lo por outro. A liberdade do Unico, como sugere Stirner, s é possivel se
acima dele nao houver nada, nem mesmo uma ideia. Somente desse modo € possivel

evitar os entraves dos imperativos universais.
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O que nao tem nome

Liev Tolstoi potencializou a liberdade no interior de um universo cristdo.
Elaborou um pensamento préximo de Spinoza, no qual Deus e natureza convergem,
desfazendo-se da figura divina como soberano ao mesmo tempo em que dispensa
intermedidrios entre Deus e os homens, procurando desvencilhar-se da
transcendentalidade. Contudo, Tolstoi ndo se desprende do cristianismo, e reformula-o
em praticas, por meio das quais se encontra o reino de Deus e nao em uma promessa de
vida apds a morte. Realizando o reino dos céus no campo do possivel, Tolstoi emprega
ao cristianismo um carater heterotépico: o comunalismo em sua prépria propriedade. As
praticas que envolvem essa singular interpretacdo do cristianismo revelam-se em

insubmissao a toda forma de autoridade, pacifismo e desobediéncia civil.

Tolstoi alcangou um reconhecimento mundial pelo seu talento literdrio.
Revelava-se por meio de suas obras, expressando seu desprezo pela aristocracia russa e
as convencoes sociais de sua época. Parodiando Barthes para quem “‘toda biografia é um
romance que ndo ousa confessar-se”, pode-se dizer que em Tolstoi, todo romance € uma

biografia que nao ousa revelar-se.

A admiracdo pelo escritor russo resvalou na producdo da chamada literatura
social de alguns militantes anarquistas brasileiros. Esse seleto grupo de literatos langou
mao da producdo de romances como meio de difundir os ideais anarquistas. O grupo
denominado “tolstoistas” combinava principios cristdos e libertdrios, contudo, nao
tinham o mesmo talento do escritor russo, € na maior parte desses romances idealizavam
um tipo de sociedade igualitaria. No entanto, o anarquismo nao pode ser tomado como

modelo e nem pode constituir-se a partir de idolos e herois. E um equivoco pensar

anarquismo a partir de um projeto societdrio, € preciso experimenta-lo, antes, como
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estilo de vida. Ao acreditarem nas necessidades fundamentais do homem, alguns
anarquismos propdem até mesmo uma direcdo para suprir essa ‘“‘caréncia’ — em
Nietchaiév e Bakunin, nas respectivas medidas — e terminam pretendendo realizar o

que hé de mais terrivel e abominavel na anarquia: falar em nome de outros.

Vimos ao longo desse trabalho como os pensadores cldssicos direcionaram suas
filosofias no processo de constituicdo do sujeito. Entretanto, a pergunta que interessa ao
final dessa pesquisa é: Como constituir um sujeito provido de liberdade? Os pensadores
classicos investiam em préaticas de si, mas a questdo a ser colocada é: o que direciona
essas praticas? Se o objetivo é potencializar a liberdade, devemos livra-la de uma
formulacao transcendente e redimensiond-la no campo do possivel, da experimentagao.
Praticar a liberdade, estabelecer relagdes a partir dela e, com isso, dar-lhe uma forma.
Portanto, se a liberdade estd diretamente relacionada com as singularidades de cada
individuo, € inudtil o esforco para apontd-la ou direciond-la, pois ela s6 pode ser
experimentada por cada um, ndo cabendo de forma alguma uma definicdo universal,
pelo contrario, liberdade é o oposto da uniformidade. Se para escritores cldssicos
filosofar € um meio para se atingir a liberdade, penso que se deve acrescentar a leitura

de Giacoia Junior a respeito das obras de Nietzsche, na qual aponta a filosofia como

“experimento do pensamento”.

Eis o grande impasse do anarquismo cristdo. O cristianismo, mesmo aproximado
de uma perspectiva libertdria, estd inserido e/ou articula uma moral especifica, que
implica obediéncia, seja ela a espera de uma recompensa, ou por medo de uma punicao.
O pensamento que busca a afirmacgdo da liberdade, seguindo os vestigios de Stirner e
Nietzsche, ndo pode oferecer recompensas € nem se firmar sobre ameacgas de castigos.
Outra grande contradicio — o trabalho para preservacdo do idéntico — € que o

cristianismo decorre da crenga da existéncia de Cristo-martir. Cristo € sindnimo de
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messias e também € a adaptacdo da palavra christos para o portugués que significa
ungido, que por sua vez designa alguém investido de autoridade por meio de uma
sagracdo, um termo comum usado para o cerimonial de nomeacdo de algum sacerdote.
Portanto, € impossivel vincular anarquismo com tal designacdo. Outrossim, se Deus esté

em tudo, o diabo também, contudo, bem e mal € uma mera questdo de perspectiva.

-

E possivel reconhecer muitas procedéncias do cristianismo em alguns
anarquismos, e a principal delas estd no amor pela humanidade. O amor cristdo parte do
universalismo que nivela todos os homens promovendo uma homogeneizacao.
Entretanto, o amor ndo € s6 o principal atributo do cristianismo, é também um principio
de sujeicdo, pois se aprende a amar Deus o soberano, e esse amor ao soberano se
estende para outras formas de soberania como reis e outros governantes. No limite,
segundo La Boétie, todos sdo tiranos e perpetuam a condi¢cdo dos servos voluntdrios que
preferem abrir mdo de suas liberdades a ndo contradizé-lo: encarnam a existéncia do

UM.

A leitura de Nietzsche, que o cristianismo morreu na cruz se faz pertinente,
contudo, penso ser possivel inverter essa afirmacdo, na medida em que Jesus ndo se
proclamava Cristo e ndo se referia a si e a seus seguidores como cristdo. Foi com a
Igreja fundada por Paulo anos depois da sua morte que o cristianismo nasceu a partir da
cruz. A cultura judaico-cristd incrustou-se na sociedade, no comportamento dos
individuos, produziu subjetividades que podem vir 4dtona até mesmo em um revoltado e
que se perpetuam na figura do revoluciondrio. Cabe, a quem se interessa, transvalorar

desses valores.

Nao pretendo me aproximar da soberba dos ateus, pois estes ndo acreditam em
nada que ndo seja comprovado por uma onipotente racionalidade. O sobrenatural pode

z

até existir, mas dar nome a ele de religido ¢ uma tentativa de apreendé-lo e de
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domestica-lo. Por isso ndo pretendo nomear o desconhecido. Serd que o desconhecido
deve ser nominado? E até que ponto lancar mdo do ceticismo para negar a um dogma
ndo é uma nova maneira de criar novos valores e constituir novas ‘“verdades
inquestiondveis”? Giacoia Junior estabelece uma leitura de Nietzsche que nos remete a
superacdo do ceticismo, que segundo ele, muitas vezes se apresenta na forma de um

“dogmatismo desencorajado”.

E preciso ter claro para si a distingdo entre religido e espiritualidade. Ndo tomar
como verdadeiro a soberania divina pretendida pelas religides, pois essa s6 replica em
autoridade, hierarquia e submissdo. Nesse sentido é preferivel pensar em um misticismo
como sugere o poeta Alberto Caeiro: “Meu misticismo é ndo querer saber. E viver e nio
pensar nisso”’. H4 um “mundo estranho” que a ciéncia, por mais que se estenda em
esforgos, jamais conseguird obter alguma informacdo ou defini¢do. E necessario encarar
esse mundo sem redimensiond-lo em dogmas, mandamentos ou no discernimento do

que € certo ou errado.

Se concordarmos com a afirmacdo de Nietzsche que “todo conceito nasce da
igualagcdo do ndo igual” € extremamente pertinente concluirmos que nenhum conceito,
nenhuma abstracdo € capaz de nos expressar. Na perspectiva de quem pretende afirmar
diferengas € preciso produzir um pensamento livre de categorias. A igualdade, portanto,
nao é mais aquela que produz homogeneidade, ela deve ser pensada por outro viés:
somos igualmente diferentes; somos igualmente livres para estabelecer nossos proprios
valores e podemos estar livres da propriedade. Por essa perspectiva nada se constitui
como absoluto ou permanente, nem mesmo a liberdade, tudo flui, tudo se transforma, o
que € uma pratica de liberdade hoje, amanha jia pode ndo ser mais. Por isso € intil
prescrever ou diagnosticar possiveis meios de se praticar liberdade. Uma coisa € certa, é

preciso estar livre de abstracdes e ideias fixas e sempre disposto a profanar o que € tido
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como sagrado pelos valores sociais. Contudo, pensar resisténcias ndo pode ser um

exercicio em relagdo a um tempo passado ou vindouro. Resistir € estar vivo no presente.
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