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ALEX DA SILVA MENDES

Teologia e Literatura do Padre Anténio Vieira: O Quinto Império em Historia do futuro

RESUMO

Antdnio Vieira pertence a galeria dos classicos por diversos prismas. Marcou-nos
definitivamente a Lingua Portuguesa como eximio escritor. Linguagem perfeita, estilo
maravilhoso com belissimos toques barrocos. Os serm@es continuam até hoje a seduzir-nos pelo
esplendor do estilo. Podemos considerar o corpus profético das obras de Vieira assim:
Esperanca de Portugal (carta ao bispo do Japdo), Histéria do Futuro (inacabada) e a Clavis
Prophetarum, que tem por subtitulo De regno Christi in Terris consummato. Vieira foi um
grande sonhador, um homem das utopias. O coragdo néo lhe cabia no presente, transbordava
para o futuro. E em sua obra Historia do futuro, Vieira vai falar sobre o Quinto Império. O
pensamento teoldgico de Vieira, estd fundamentado nas Escrituras Sagradas, em especial, nas
profecias do profeta Daniel, Isaias e Zacarias, no aparecimento de Cristo ao rei Dom Afonso
Henriques, conhecido como o milagre do Ourique, nos descobrimentos portugueses e nas
profecias anunciadas pelo sapateiro Bandarra. Inspirado nas palavras daquele que considera ser
o imperador da Lingua Portuguesa, Fernando Pessoa ird retomar a ideia de Quinto Império em
Vieira, para indicar a Portugal e aos portugueses, uma perspectiva mais cultural e cientifica de
sua missdo no mundo. Se Vieira, mostrou-nos a localiza¢do e a natureza do Quinto Império,
Fernando Pessoa ird considerar que ap0s 0s quatro impérios mundiais que desabaram, Portugal
podera levar adiante, a criacdo de uma civilizacdo espiritual prépria, com um objetivo muito
simples, a de fazer a paz em todo mundo. Fernando Pessoa elenca trés pontos essenciais:
transcendentalismo panteista, os motores dessa sociedade (a liberdade espiritual, a ciéncia e a
sabedoria), a Lingua Portuguesa.

Palavras-chave: Padre Antbnio Vieira; Fernando Pessoa; Literatura; Histéria do Futuro;

Quinto Império.



ALEX DA SILVA MENDES

Teologia e Literatura do Padre Anténio Vieira: O Quinto Império em Historia do futuro

ABSTRACT

Antbnio Vieira belongs to the gallery of classics from different angles. The Portuguese language
definitely marked us as an excellent writer. Perfect language, wonderful style with beautiful
Baroque touches. The sermons continue to seduce us to this day by the splendor of the style.
We can consider the prophetic corpus of Vieira’s works as follows: Esperanga de Portugal
(letter to the bishop of Japan), Historia do Futuro (unfinished) and the Clavis Prophetarum,
subtitled De regno Christi in Terris consummato. Vieira was a great dreamer, a man of utopias.
His heart did not fit in the present, it overflowed into the future. It is in his work History of the
future or consummated kingdom of Christ on earth, where Vieira will talk about the Fifth
Empire. Vieira’s theological thinking is based on the Holy Scriptures, especially on the
prophecies of the prophet Daniel, Isaiah and Zacharias, on the appearances of Christ to King
Dom Henriques, known as the miracle of Ourique, on the Portuguese discoveries and on the
prophecies announced by the shoemaker Bandarra. Inspired by the words of what he considers
to be the emperor of the Portuguese language, Fernando Pessoa will revisit the idea of the Fifth
Empire in Vieira, to show Portugal and the Portuguese a more cultural and scientific perspective
on his mission in the world. If Vieira showed us the location and nature of the Fifth Empire,
Fernando Pessoa will consider that after the four world empires that collapsed, Portugal could
carry out the creation of its own spiritual civilization, with a very simple objective, that of
making peace around the world. Fernando Pessoa lists three essentials points: pantheistic
transcendentalism, the engines of this society (spiritual freedom, science and wisdom), the
Portuguese language.

Key words: Priest Anténio Vieira; Fernando Pessoa; Literature; History of the Future; Fifth
Empire.
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INTRODUCAO

Sermdes Escolhidos (2006, p. 13)! descreve:

Estudar Antonio Vieira é abordar os mais complexos problemas da vida, e mergulhar
fundo na existéncia e na esséncia do homem, uma vez que a analise critica de seus
sermdes, nos pde em contato com fendmenos sociais e existenciais de todos os
tempos, pois sdo de ontem, de hoje, e de sempre, tanto a justica quanto a liberdade, a
ética como a fraternidade, a paz assim como a igualdade perante a lei, a alma e o
espirito, que devem ser o fim primeiro e Ultimo de todo o estudo, e de todo o estudante,
quaisquer que sejam a sua especializacdo académica, a sua ideologia politica, ou a sua
crenca religiosa. Além disso, 0 jesuita Vieira escrevia e pregava como ninguém,
tendo-nos deixado uma obra literria do mais puro vernaculo, original e pura,
profunda, ética e estética, cujo estudo forma e engrandece, instrui e esclarece, eleva e
enobrece, quando a sua leitura interessada e atenta encanta e delicia o leigo, o

estudante, o professor ou o erudito.

Anténio Vieira foi um homem eclético e polivalente, porquanto encarnou varios
personagens ao longo de sua atribulada vida, ou melhor, protagonizou, na vida real, e com
perfeicdo, as variadas e importantissimas funcdes de pregador, escritor, missionario, professor,
diplomata, filésofo, conselheiro real, e outras, no desempenho das quais sempre o brilho de sua
inteligéncia, o vigor de sua palavra, o rigor de sua argumentacdo, a integridade de seu carater,
e aretidao de sua personalidade, augustos atributos que, de téo raros, o tornaram alvo dos baixos
sentimentos de todos quantos por inveja, despeito, ou interesses feridos se sentiam ameacados
e ou humilhados pela exceléncia e grandeza de suas qualidades. Em boa verdade, no padre
Antbnio Vieira concorriam o intelectual e 0 homem de ac¢éo, o erudito e o professor, o orador e
0 mistico, o humanista e o mitico, e a tal ponto, e com tanta profundidade o jesuita assumia e
desempenhava essas nobres tarefas que, em toda a sua longa existéncia, sempre se mostrou um
homem de eleicdo, admirado e respeitado por nobres e plebeus, negros e indios, governadores
e almirantes, reis e cardeais, pois, cada um a sua maneira, reverenciava, em Vieira, um ou mais
dos muitos homens que nele se abrigavam. Em Vieira, havia o profeta, o politico perspicaz, o

humanista, pastor dos oprimidos e desamparados, o orador das multiddes.

1 SERMOES ESCOLHIDOS. Padre Antonio Vieira — Texto integral. Organizacio e coordenagdo: José
Verdasca. Editora Martin Claret Ltda. Sdo Paulo — SP, 2006.
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Naturalmente, o penetrante, eficaz e convincente instrumento de acdo e comunicagdo
do padre Antonio Vieira, foi a linguagem falada e/ou escrita sempre apaixonada e eloquente,
através da qual cumpriu um longo e brilhante apostolado, exercido quer junto aos primitivos
indios da Baia e do Grao Parad e Maranhdo, como perante os interesseiros colonos da sua capital
Séo Luis; tanto face aos defensores da cidade de Séo Salvador, como aos seus reais ouvintes da
Igreja de S&o Roque, em Lisboa; tanto perante os nobres da corte de D. Jodo IV, como frente
aos ilustres e ilustrados cardeais e prelados do Vaticano; tanto em reunido com os eruditos
frequentadores do palécio da rainha Cristina da Suécia, em Roma, como nas cortes europeias,
onde desempenhou delicadas e conturbadas missdes diplomaticas. E, em nenhum momento, a
sua negritude era neto de uma mulata africana foi obstaculo aos seus objetivos. Na realidade,

talvez o padre Antbnio Vieira devesse a sua mesticagem alguns de seus melhores atributos.

Entre os quatro principais modelos de oratéria académica, politica, judiciéria e sagrada
o classicismo portugués distinguiu-se e brilhou nesta ultima, mercé do engenho e arte do padre
Antbnio Vieira, o gigante dos pulpitos do século XVII que, tanto no Brasil quanto na Europa,
atingiu as culminancias do prestigio e da fama, elevando, até as alturas, a orat6ria sacra em
lingua portuguesa, quando os seus Sermdes deslumbraram indios e senhores de engenho,
plebeus e nobres, simples e eruditos, reis e cardeais, altura em que o proprio Papa se viu
arrebatado pela demolidora dialética e pelas empolgantes construcbes retdricas do jesuita
portugués. Senhor de insuperavel génio verbal, caracterizado por um raciocinio dedutivo de
irretocavel ldgica, o talentoso Vieira manipulava a riqueza vocabular da nossa lingua
portuguesa, com insuperavel maestria, o que lhe permitiu atingir inigualavel expressdo oral,
sem jamais macular a pureza do idioma. Fidelino de Figueiredo (2006, p. 15)? descreve: “Vieira
é¢ um modelo de expressdo, de relevo enérgico, e de eloquéncia. Maravilha-nos que ele
conseguisse tais efeitos, com um léxico tdo reduzido, e uma sintaxe tdo correntia... um
inimitdvel mestre na arte de combinar valores comuns em efeitos novos e relevantes. Esse dom

nasceu com ele, morreu com ele.”

Assim como Camdes foi o0 grande artista da palavra escrita que, com sua obra,

proporcionou & moderna lingua portuguesa a arte final que a superior beleza estética de sua

poética, adicionou uma linguagem vibrante e arrebatadora, e uma riqueza descritiva clara,

2 Ibid., p. 15.
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objetiva, e profunda, a tornarem Os Lusiadas um marco na historia da poesia épica mundial, e
a sua obra referéncia da lingua dita de Camdes ndo é menos certo que, um século depois, aos
sermdes do padre Antdnio Vieira se deveu, ndo apenas a consagracao definitiva do idioma luso,
como, ainda, e principalmente, a consolidacdo da nobre fala dos hoje mais de 260 milhdes de
seres humanos, nos cinco continentes, lingua que se aproxima dos 600.000 (seiscentos mil)
vocédbulos. E tdo marcante, permanente e definitiva foi Ultima obra de Vieira, que o seu
biografo, D. Francisco Alexandre Lobo, bispo de Viseu, sobre ela, assim se pronunciou: “Se o
uso da nossa lingua se perder, e com ele por acaso acabarem todos 0s nossos escritos, que nao
Os Lusiadas e as obras de Vieira, o portugués, quer no estilo da prosa, quer no poético, ainda
vivera na sua perfeita indole nativa, e na sua riquissima copia e loucania.” (GARRETT, 2021,

p. 1).3

A riquissima e vasta obra do jesuita padre Anténio Vieira de quem conhecemos cerca
de duzentos e vinte sermdes, mais ou menos seiscentas e cinguenta cartas, muitos discursos
apologéticos, gratulatorios, e panegiricos; além de exortacdes, exordios, prédicas, homilias, e
oragOes funebres, ndo esquecendo a sua defesa no processo que lhe foi movido pela Inquisicéo,
e, principalmente, uma relativamente curta peroracdo, mas encantadora obra-prima, que é
Lagrimas do Heréaclitos, defendidas em Roma pelo padre Antbnio Vieira contra o riso de
Demdcrito diziamos, a obra de Vieira, constitui 0 mais rico, variado, e significativo conjunto
de sermdes e oragdes sacras em lingua portuguesa, resultado do génio e talento daquele que foi
indiscutivelmente o maior e mais brilhante orador sacro do seculo dezessete e um dos
pregadores mais talentosos e arrebatadores de sempre, ombreando com Santo Agostinho de
Hipona e com Santo Antonio de Lisboa chamado de Padua a par dos mais prestigiados,

conhecidos e respeitados doutores da Igreja em todos os tempos e lugares.

Em Vieira, encanta e embriaga a beleza estética de sua parenética enquanto eloquéncia
sacra ou arte de pregar porquanto, nenhum outro pregador da Idade Moderna, t&o belo serméo
escreveu e disse, tdo longe chegou na arte sermondria, tanto ousou, tdo brilhante e convincente
foi e, acima de tudo, tantas paixdes extravasou e despertou, como o amado Paiacu (padre
grande) dos indios do Gréo Para e Maranhdo, aos quais também muito amou e defendeu, contra
0s abusos dos senhores da época, 0s quais, nada podendo contra a forga de sua palavra, e a

capacidade de seus argumentos, acabaram por expulsa-lo para Portugal, assim como aos seus

3 GARRETT, Almeida. A auctoritas do Pe. Antonio Vieira na cultura romantica de oitocentos. Disponivel

em: http://alfarrabio.di.uminho.pt/vercial/letras/candid08.htm. Consulta realizada em: 13 de setembro de 2021.
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companheiros. Mas, 0 que mais importa, e se deve destacar na inigualavel obra do padre
Antonio Vieira, é a oportunidade dos temas abordados, o sentido de justica de suas
intervencdes, e a atualidade de seu conteudo e de sua doutrina, porquanto hoje, a violéncia é
brutal e generalizada, a miseria injustificada e injusta, e a injustica social por demais desumana,
para ndo falar da escandalosa e tolerada corrupgéo. Da grandiosa, rica, e erudita obra de Vieira,
sobressaem naturalmente os Sermdes, que resplandecem como brilhantes, por serem
empolgantes pecas de oratoria acentuadamente barrocas, onde metéforas e alegorias sdo muitas
vezes magistralmente incluidas e manuseadas, de molde a enriquecer imagens e conceitos, que
ilustravam a sua linguagem, e causavam profundo impacto no auditério; tais artificios de
discurso e linguagem, de inigualdvel e elegantissimo estilo, e de incisiva e clarividente
oportunidade, revelavam excepcional talento oratério, aguda e profunda sensibilidade, e
enciclopédica erudicdo, a qual dava mais luz ao ja esfuziante brilho da sua palavra, onde
sobressaia, indestrutivel, a capacidade de argumentacdo, a tomar inatacaveis, porque
conclusivas, suas perfeitas, arrojadas, e belas construcGes retdricas, normalmente alicercadas
em principios e revelagdes biblicas, devidamente ilustradas com exemplos concretos, do dia-a-

dia da vida de seus ouvintes.

Villas Boas (2008, p. 157-158)* descreve:

E evidente, especialmente em sua obra teoldgica, que Vieira tem um vasto
conhecimento teoldgico e inclusive dos grandes te6logos de seu tempo, mas uma
influéncia sentida como por demais importante, com certeza é a de seu confrade
Francisco Suarez que Vieira, mesmo sem conhecé-lo, em sua obra magna o
chama de eximius Theologus e “4guia dos Te6logos”. Suarez é considerado um
dos maiores autores da segunda escoléstica seiscentista lecionando em vérios
lugares como Avila, Roma, Salamanca e por fim em Coimbra de 1597 até 1615.
Ainda que Vieira ndo o tenha conhecido pois Suarez veio a falecer em 1617, por
sua proximidade de época, afinidade de ordem, espiritualidade e profunda
intelectualidade é possivel perceber tracos notdveis desse grande tedlogo
espanhol no pensamento de Vieira e no modo de pensar teologicamente dos
jesuitas dessa época, sem que isso fosse impedimento para Vieira ter suas proprias

opinides.

4 BOAS, AV. Padre Antonio Vieira: 4° Centenario de um teélogo desconhecido. Re vist a de Cultura teoldgica
- V. 16 - n. 64 - jul/set 2008. Disponivel em:
https://revistas.pucsp.br/index.php/culturateo/article/view/15534/11600. Consulta realizada em: 25 de outubro de
2021.
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1 -PADRE ANTONIO VIEIRA, O TEOLOGO

Vieira foi um grande orador, te6logo e missionario portugués que viveu grande parte da
sua vida no Brasil. Nasceu em Lisboa em 6 de fevereiro de 1608 e morreu em Salvador em 18
de julho de 1697. Veio para o Brasil quando tinha seis anos. Em 1623, com 15 anos, entrou
para a Companhia de Jesus, tornando-se jesuita, ocasido em que os holandeses invadiram o
Brasil. Certamente, sua familia encontrou em Salvador uma vida intelectual ativa muito contato
com a metrdpole. A vida religiosa, mais do que a vida comum dos cidaddos, mantinha grande
contato com a sede em Portugal. As cartas religiosas e da administracdo publica mostram esse
canal de comunicacdo entre a colonia e a metropole. Portanto, é de se esperar que no colégio
dos jesuitas havia uma biblioteca razodvel para as necessidades de ensino e de uso da
comunidade, cujo objetivo era cuidar da educacdo em nivel mais elevado do que a simples
escola dos mestres das primeiras letras. Diante desse quadro, podemos supor que no convento
dos jesuitas da Bahia havia algumas obras da literatura e da tradicdo cultural da Lingua

Portuguesa, publicadas até a data em que Vieira viveu no Brasil.

Luiz Cagliari (2009, p. 162)° descreve:

Vieira foi perseguido pelos Dominicanos, enviado a Portugal em 1640, sofreu
processo da Inquisi¢do, foi condenado e teve a pena anulada. Esteve em Roma e,
voltando para o Brasil em 1653, foi para o Maranhdo. Comecou, entdo, a preparar a
publicacdo de seus sermdes. Um primeiro volume saiu em 1679, impresso na oficina
de Jodo da Costa (Lisboa). Um segundo volume saiu em 1682, impresso na oficina de

Miguel Deslandes (Lisboa). E considerado o maior escritor portugués do século XVII.

As obras de Vieira estdo divididas em: Sermdes, Cartas e Profecias. As obras proféticas
sdo: Esperancas de Portugal (carta ao bispo do Japdo), Histdria do futuro (inacabada) e a Clavis
Prophetarum, que tem por subtitulo: De regno Christi in Terris consummato. Nessa obra
profética, chamada Historia do futuro, Vieira vai anunciar o Quinto Império. (ABRAO, 2012,
p. 15).°

5 PADRE ANTONIO VIEIRA: 400 anos depois/ Organizacao Léia Parreira Duarte, Maria Theresa Abelha Alves.
Belo Horizonte: Ed. PUC Minas, 2009.

6 ABRAO, Maria. Lembra-te do futuro: a teologia de Anténio Vieira a luz da histéria do futuro — S&o Paulo:
Edi¢des Loyola; Recife — PE: UNICAP — Universidade Cat6lica de Pernambuco, 2012.
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1.1. Os impérios do mundo

No primeiro capitulo da Historia do futuro, com uma grande conviccdo, Vieira vai falar
a respeito do Quinto Império do mundo.

Segundo ABRAO (2012, p. 65),” “Vieira o fara com a ajuda de sua leitura teoldgica da
historia e com o recurso as Escrituras, nas quais analisa sentidos e equivaléncias de diversas
situacBes. Sem ignorar outros impérios da historia, ele se ocupara apenas dos mencionados pela
Escritura e se esforcard em provar que o Quinto Império ja esta anunciado pelos profetas. Antes

de tudo por Daniel em sua descricéo e sua interpretacdo do sonho de Nabucodonosor”.

Por sua vez, Vieira reinterpreta esse sonho e nomeia 0s impérios e os reinos. Vé o
Império Romano (dedos em ferro) em combate contra os turcos e em defesa da fé cristd. Mas
ha também a fragilidade dos reinos Franca, Inglaterra, Suécia, Espanha, que ndo chegam a unir-
se e ndo reconhecem que a guerra travada entre eles €, em muitos casos, uma guerra contra seu
proprio sangue. Vieira se langa com tal paixao nessa leitura que denuncia um deslocamento de
energia: as energias que deviam servir para fortalecer o Império Romano contra os turcos foram
dispensadas contra Portugal. A grande fragilidade desse Império é essa incapacidade de unido.
A finalidade desse primeiro capitulo, na parte que precede o Livro Primeiro (Jesus, Maria, José),
é mostrar, conforme a primeira profecia de Daniel, que ap6s os impérios dos assirios, persas,
gregos, romanos, a perdurar ainda quando Vieira escreve, havera um Quinto e ultimo Império.

E segundo ele essa suposic¢do é sustentada pela fé, pela experiéncia e pela razéo.

No segundo capitulo, Vieira toma a visdo de Daniel: as quatro bestas saidas do mar.
Apoiando-se nos antigos comentadores, afirma que o mar e as tempestades significam
respectivamente o mundo, as guerras e perturbacdes neste mundo quando do surgimento dos
novos impérios. Analisa também a possibilidade de interpretacdo da frase da profecia em que €
dito que uma nova monarquia aparecera nos dias desses impérios. Para ndo situar essa
monarquia no passado, Vieira se interessa por outra possibilidade. No sonho de Nabucodonosor
ndo se trata de quatro entidades ou quatro pessoas, mas de uma sé estatua. A duracdo pode ser
tomada em seu conjunto e, desse modo, pode-se afirmar que Deus fara elevar-se no tempo

desses reinos 0 Quinto Império.

7 Ibid., p. 65.
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No terceiro capitulo trata-se de continuar a argumentar em favor do Quinto Império,

dessa vez com a ajuda de Zacarias. Ele mostra antes de tudo que a linha de sucesséo dos reis

(Nabucodonosor, Baltasar, Hidaspes) e dos profetas (Daniel e Zacarias) ndo € interrompida.

Visdo de Zacarias

Significado

Caminhos diferentes que os

carros percorrem

Os carros

Significam 0S quatro

impérios, conforme Zacarias

Os ventos (suas propriedades
de violéncia e velocidade

incluidas)

Significam os  impérios

segundo a metafora

empegada pelo Anjo

1° Carro

Cavalos vermelhos

Império Assirio

Prejuizos, incéndios

praticados pelos assirios
contra os hebreus (cativeiro
de 70

fornalha de Babildnia

anos, chamado

Nada € dito do primeiro, 0
que prova, aos olhos de
Vieira, que os quatro carros
representam  0s  quatro

impérios

2° Carro

Cavalos pretos

Império Persa

Tristeza e luto

Dirige-se ao norte (0s persas
ocuparam a Babil6nia, que se

situa ao norte da Judeia)

3° Carro

Cavalos brancos

Império Grego

Cor pacifica, alegre

Seguiu-se o primeiro

4° Carro

Cavalos malhados

Império Romano

Porque em relacdo aos

hebreus houve tanto o ddio

quanto a benevoléncia

Dirige-se ao sul (os romanos
conquistaram o Egito, que se

encontra ao sul da Judeia)
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E Deus ndo cessou de fazer suas revelagdes sempre prometendo um Quinto Império. A
resposta do anjo a propdsito da visao de Zacarias é, segundo 0s exegetas, tdo enigmatica quanto

a prépria visao.

A seguir Vieira se aplicara a identificar quem sdo os vigorosos do Império Romano de

que fala o Anjo em Zacarias 6. Eis sua linha de raciocinio:

a) 0s romanos ndo conquistaram o mundo; eles ndo chegaram a America, que é uma
metade do mundo;
b) como entdo o Anjo poderia fazer aluséo aos romanos dizendo que percorreram todo

0 mundo?

Vieira coloca em didlogo dois autores: Sanchez e Cornélio a Lapide. Sanchez identifica
aos espanhois os vigorosos de que fala o Anjo. A indicacdo dos romanos esta largamente
compreendida como a origem dos reis da Espanha vindos dos godos que lutaram pelo Império
Romanos. Cornélio refuta. Vieira também, lembrando que a Espanha e Portugal foram colénias
dos romanos. Eles eram cidaddos romanos. E por isso que os mais fortes dos fortes, a seu ver,
s80 0s portugueses, porque estes, mais que 0s espanhois, mereceram a descoberta das terras do
Oriente, por terem sido expostos ao maior perigo e ao maior desafio. Mas no final do Livro

Primeiro a frase permanece inacabada...

1.2. O Império de Cristo e dos cristaos

Abre-se 0 Segundo Livro. Na tentativa de explicitar qual sera esse Império, Vieira

comeca por uma definicdo importante para ele:

[...], é conclusdo certa e de fé que este Quinto Império de que falamos, anunciado e

prometido pelos Profetas, é o Império de Cristo e dos Cristdos. (VIEIRA, HF I, p. 459).8

Ao fazer ainda alusdo a profecia de Daniel, ele designa o Cristo como sendo a pedra que
faz cair a estatua e as quatro monarquias. Para o simbolismo dessa pedra ele evoca os Padres e
comentadores catolicos e reconhece que por um lado os hereges, por outro os proprios rabinos

compreendem que o Reino do Messias esta ai profetizado.

8 Obra completa Padre Ant6nio Vieira: Tomo Il profética, volume I: Histdria do futuro e voz de Deus ao

mundo, a Portugal e & Baia/ direcdo José Eduardo, Pedro Calafate. — Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 2015.
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Para sua argumentacdo da analogia Cristo-Pedra, Vieira apoia-se nos textos de Génesis
(28,10-22), Exodo (17,1-7), 1 Samuel (17,40-52), Salmo (117), 1 Corintios (10,3-4).

Para confirmar que esse Império é do Cristo, ele menciona a segunda visdo de Daniel.
Entretanto, apoiando-se sobre a mesma visdo, observamos um acréscimo importante: esse
império é o do Cristo e dos santos do Altissimo neste mundo. Esta € a interpretacdo que ele da
a Daniel 7,18: Os que receberdo os reinos sdo os santos do Altissimo, e eles conservaréo o reino
para sempre, de eternidade em eternidade.

Para ele importa agora explicitar o que se deve compreender pelo termo santo. E o faz
argumentando por meio das Escrituras, principalmente da epistola aos Filipenses, dos Atos dos
Apdstolos, da epistola aos Corintios e da epistola aos Romanos. A palavra é para ser entendida
associada a palavra cristdos, como atestam diferentes passagens das cartas de Paulo aqui
evocadas. Essa denominacéo, Vieira a justifica em virtude da santidade da lei do Cristo. Assim,

vemos no corpo do texto trés afirmacGes referentes ao reino e ao império dos santos.

Para responder a essas questdes, Vieira quer provar que tanto para Teodoreto (entre 0s
Padres gregos) como para Tertuliano (entre os latinos) ha um consenso a propdsito da
concepcao do Quinto Império. Para ambos, esse Império é o do Cristo e dos cristdos. Mas é
reservado para o outro mundo, pois, segundo Tertuliano, esse Império possui caracteristicas

incompativeis com este mundo: ele é perpétuo, incorruptivel e eterno.

Contudo, Vieira prossegue sua argumentacao, que visa a demonstrar que esse Império
profetizado por Daniel é terrestre e ja se realiza aqui embaixo. Em sua profecia Daniel fala de
uma pedra que cresceu e se fez um monte tdo grande que ocupou e encheu toda a terra. A nocao
de crescimento, segundo Vieira, ndo pertence ao céu, mas a terra, uma vez que a plenitude ja
foi atingida. Reconhece que esse Império subsistird com o Cristo e os cristdos na gldria da
eternidade. Entretanto, afirma: “Mas nem por isso ha de deixar de ter na Terra a grandeza que
nestes textos Ihe é profetizada e prometida, antes a razdo de haver de ter tanta grandeza no céu,

é porque a tera primeiro na Terra” (VIEIRA, HF I, p. 465).°

9 Ibid., p. 465.
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Apoiado na segunda visao de Daniel, Vieira chama a atencdo a nuance do texto, que néo
fala do reino do céu, mas do reino que esta abaixo do céu. E os suditos serdo os reis do mundo.
Para ele, evocar o servigo dos reis a esse Império é, pois, uma indicacdo a mais para mostrar

que esse Império comeca na Terra.

Como entdo compreender a assercdo que diz respeito a dimenséo eterna desse Império?
Como pode ela coexistir com a afirmagédo de que esse Império pertence a Terra? Para Vieira,
tudo se decide no nivel de uma interpretacdo correta da palavra eternidade: “Pela palavra
eternidade nédo se entende rigorosamente duragdo sem fim, sendo continuagdo e permanéncia
de muito tempo” (VIEIRA, HF I, p. 466).1°

As imagens da visdo de Daniel, evocando quase uma cena do julgamento final, sdo para
nosso autor a ocasidao de explicitar sua compreensdo e a distin¢do entre julgamento final e
julgamento particular. Conforme Vieira, no juizo final Cristo vira julgar os vivos e 0s mortos
no fim do mundo. No juizo particular, o Pai Eterno tirara os reinos das maos dos tiranos para

devolvé-los ao seu Filho. E mais: para que esses reinos sejam dados ao Cristo e aos cristaos.

1.3.0 Império do Cristo no mundo é espiritual e temporal

Vieira procede ao exame da primeira possibilidade. Tendo como base o testemunho dos
Evangelhos, ele olha o que Cristo fez, disse e pregou durante o tempo de sua vida terrestre. Eis,
por ordem, os verbos que utiliza para falar de sua acdo: ensinar, ser luz, alumiar, lancar fogo,
encher e informar a lei, animar a letra pelo espirito, vencer o deménio e expulsa-lo do mundo,
separar, pregar, abrir as fontes da graca, lavar por seu sangue, morrer por nés, dar seu amor.
Esta claro, pois, que seu Reino e seu Império sdo espirituais e continuardo a sé-lo. O quarto

capitulo expBe a opinido dos que negam que o Império do Cristo seja temporal.

Sua pergunta pode ser assim formulada: o Império e o dominio espiritual excluem o
dominio temporal? Ele ndo ignora que varios tedlogos (tais como Vasques, Agostinho,
Ambrdsio, Atanasio, Jodo Crisdéstomo, Tertuliano), baseados na Escritura, consentem apenas
no dominio espiritual. (VIEIRA, HF I, p. 473).1

10 |bid., p. 466.

1 Ibid., p. 473.
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De fato, muitas passagens das Escrituras podem ser evocadas para mostrar que o Reino
e 0 Império do Cristo ndo sdo de modo algum temporal, mas estritamente espirituais —
principalmente Salmo 2, Salmo 64, Isaias 9, Jeremias 23, Zacarias 9, assim como a passagem
em que o Cristo, diante de Pilatos, afirma ser rei e acrescenta: “A minha realeza nao € deste
mundo” (Jodo 18, 36). Vieira explicita 0 argumento dos que ndo reconhecem que o Cristo tenha

sido rei temporal.

Se isso fosse verdade, diz ele, Cristo seria rei quer por direito natural, quer por direito

divino ou humano. Por direito natural, ter-lhe-ia sido necessario ser filho ou herdeiro de um rei.

Por direito divino, isso também n&do parece possivel, pois quando a Escritura atribui a
realeza ao Cristo ela ndo nos obriga a compreendé-la no sentido de um reino ou de um império
temporal, mas evoca o sentido espiritual. Por direito humano, ter-lhe-ia sido necessario que a

comunidade dos homens do mundo inteiro Ihe desse seu consentimento e o elegesse.

E no quinto capitulo que Vieira propora e sustentara a opinido afirmativa, pois a seu ver
ndo ha incompatibilidade. Para sua argumentacao, a categoria tempo é importante. O tempo
permite fazer evoluir a compreensdao dando-lhe novas luzes. Por isso da um novo estatuto a
palavra temporal e, a seguir, as realidades corporais. Desse modo ele recusara que o espiritual
ndo considere o temporal. Sua afirmacdo o demonstra: Nem sempre € maior a espiritualidade
que se opde ao corpo. Por essa expressao fica manifesto que Vieira quer estabelecer um didlogo
fora do circuito do medo. Trata-se de um medo que rejeita tudo o que se refere a dimenséo

corporal e, associado a ela, a dimensdo temporal.

Histdria do Futuro (2015, p. 474)? descreve:

N&o fazem menos santo a Cristo, nem querem fazer menos espiritual o Mundo,
0s que reconhecem em Cristo, 0 dominio temporal dele. Porventura ofende a
Deus, enquanto Deus, o ser senhor e criador de todas as cousas corporais, € o ter
em sua propria esséncia eminentemente as ideias de todas elas? Antes deixava de
ser Deus, se assim ndo fora. Pois o dominio soberano, que é perfeicdo em Deus

(digamo-lo assim), por que ha de ser menos decéncia em Deus Homem?

O argumento de Vieira orienta-se entdo ao Criador de tudo. Colocando no préprio Deus,

enquanto fonte de todas as coisas, a realidade corporal e temporal do homem, ele combate uma

2 |bid., p. 474.
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concepgdo falseada que colocaria o espiritual ao abrigo e distante de possiveis contaminacfes
temporais. Mas tentemos delimitar ainda mais sua compreenséo do Império temporal do Cristo.
Num primeiro momento ele o define negativamente. Este Império ndo é submetido as mudancas
e inconstancias do tempo, ndo recebe a grandeza e as honras como é costume no mundo. Sobre
este ponto, Vieira observa um consenso entre as Escrituras e os Padres. E fica assim orientado
o sentido da palavra do Cristo: “Minha realeza ndo é deste mundo” (Jodo 18, 36).2

Positivamente, e este € 0 segundo momento, o Império temporal do Cristo € para
ele:
“[...] um dominio soberano e supremo sobre todos os homens, sobre todos os reis,
sobre todas as cousas criadas, com poder de dispor delas a seu arbitrio, dando e
tirando reinos, fazendo e desfazendo leis, castigando e premiando, com juridico
tdo prépria e direta sobre todo 0 mundo como a que os reis particulares tém sobre
seus vassalos e Reinos, antes com muito maior, mais perfeito e mais excelente

dominio, ndo dependente como eles das criaturas, mas absoluto, soberano,
sublime e independente de todos.” (VIEIRA, HF I, p. 477).14

Portanto, segundo ele, ninguém e nenhuma realidade se subtrai aguele que é o Mestre
de tudo: o Cristo. Toda a humanidade, mesmo os homens que detém o maior poder sobre a
terra, aqui evocados na figura dos reis, bem como todas as coisas criadas pertencem a seu
dominio. Mas com isso Vieira ndo contribui para dar a imagem de um Cristo que intervém

ininterruptamente nos negocios humanos, erigindo-o como legislador, juiz do mundo?

Ao mesmo tempo, o fim do paragrafo pode aclarar a compreensdo do texto: trata-se para
ele de afirmar a autonomia absoluta do Cristo sobre todos e sobretudo. Autonomia no sentido
de que nenhuma criatura, seja qual for seu status na sociedade humana, pode perturbar a
equidade do olhar de Cristo sobre todos os homens e todas as situacfes, nem lhe ditar os

caminhos a seguir.

Para defender sua posicdo, Vieira evocard os melhores tedlogos que admitem a
dimensdo temporal do Império do Cristo. E retoma os argumentos dos que se opdem a essa

concepcao, evocando o testemunho das Escrituras. Compreender os termos rei e reino no

13 Biblia de Tradugdo Ecuménica, TEB, Séo Paulo: Loyola, 1994.
1% 1bid., p. 477.
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sentido puramente espiritual, como pretendem os opositores dessa opinido, faz violéncia, para
Vieira, ao emprego dessas palavras, que nas Escrituras significam reino e rei temporal e a isso
fazem referéncia. O sentido proprio e natural das palavras, segundo ele, deve ser respeitado,
exceto |4 onde haveria algum grande inconveniente ou absurdo contra a doutrina da mesma
Escritura recebida pela Igreja [...]. Ora, ndo os compreender no sentido temporal seria um
inconveniente contra a grandeza e majestade do Cristo. E, considerando que o titulo de padre
se distingue do de rei, 0 primeiro se associaria antes ao dominio espiritual e o segundo ao

temporal.

Eis para ele um argumento muito importante: antes de sua Ascensdo, o Cristo afirma
que todo poder Ihe foi dado sobre o0 céu e sobre a terra. Como entdo o poder temporal ndo estaria
ai incluido? Isso ndo significaria esvaziar de sentido a palavra pronunciada por ele: “Toda
autoridade me foi dado...” (Mateus 28, 18).1°

Vieira tem o cuidado de ndo colocar em um mesmo plano o que ele chama de império
espiritual e império temporal, como ilustra a alusdo as duas coroas da profecia de Zacarias:

respectivamente em ouro e em prata.

Para ele, somente um império temporal pode destruir ou desfazer um império temporal.
Por qué? Porque, para que tal ocorra, é preciso, a seu ver, oposi¢do entre as mesmas coisas, 0
que ndo € o caso quando se trata do império temporal e do espiritual. A profecia de Daniel, no
capitulo 7, é para ele igualmente uma prova em favor do império temporal do Cristo. Os
impérios temporais ndo sdo — tal como ele os compreende — um empecilho a que o Cristo
reine espiritualmente. Todos os impérios temporais ja estdo e sempre estardo submissos ao
Império espiritual do Cristo. A soberania temporal Ihes sera tirada pelo Império temporal do
Cristo. Baseando-se no texto de Daniel, Vieira afirma que os cristdos terdo esse Império
universal sobre a terra. A sequéncia da afirmacdo ndo € tdo restritiva. Ao contrério, ele ndo
exclui ninguém. Declara que todos os reis, todos 0s reinos, todas as republicas do mundo nele

entrarao.

H& uma evidente recusa da parte de Vieira a atribuir ao Cristo um lugar exclusivamente
espiritual. Ele sustenta que seu Império € ao mesmo tempo espiritual e temporal. Se seu Império

é universal, como se pode excluir a dimensao temporal?

15 Ibid., p. 1232.
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Recorrendo ao ensinamento dos Padres, ele evoca, entre outros, os santos Cirilo,
Agostinho, Bernardo, Irineu, Cipriano, Hilario, Jerbnimo e Ambrésio para mostrar que todo
poder temporal foi dado a Cristo pelo Pai. Aqui uma distincdo impde-se para ele. Os santos

Padres ndo negam o poder e o Império de Cristo Rei (VIEIRA, HF I, p. 481).1

O que contestam € a manifestacdo, a forma de seu reino, que nada tem de comum com
0s reinos do mundo. Honras, riquezas, poder esplendoroso e opressor ndo encontram o menor
lugar no modo de reinar de Cristo. Eis o ponto para Vieira. Poderiamos talvez formular a
questdo subjacente ao fim de sua argumentacdo: a auséncia dessas manifestacOes autoriza a

negacdo de um imperio temporal? Esconde a realidade desse poder temporal do Cristo?

1.4. O dominio temporal do Cristo

Vieira aplica-se a mostrar no sexto capitulo, sempre se referindo seja as Escrituras, seja
as autoridades teologicas reconhecidas em sua época, porque € possivel afirmar esse dominio

temporal sobre todo 0 mundo. E assim ele o0 enuncia:

1) pela unido hipostatica, em que Cristo recebe ndo apenas o ser e a natureza, mas
também todo o poder e dominio sobre o mundo;

2) pelo fato de ser filho de Deus, o que o torna herdeiro daquele que é Senhor absoluto;
3) pelo ato doador do Pai, sublinhado segundo Vieira muitas vezes nas Escrituras:
Salmo 2, Hebreus 1,8, Lucas 2 e ainda: “toda autoridade me foi dada sobre o céu e
sobre a terra” (Mateus 28, 18).%

4) pelo resgate da humanidade por seu sangue. A humanidade e todos os bens lhe

pertencem.

Por uma razdo que nos escapa, 0 quinto titulo anunciado no inicio (do capitulo VI) é
passado em siléncio no desenrolar dos argumentos, e o leitor encontra-se diante do sexto titulo,
que faz uma afirmacéo surpreendente. Trata-se de um consentimento geral em face da eleicdo
do Cristo como rei universal, aquele a quem se dirigia a esperanca dos que creem. Entre as
autoridades escolhidas para fundamentar esta convic¢do, Vieira faz apelo, por exemplo, a

Alberto Pighio, ao profeta Ageu (capitulo 2), a epistola aos Hebreus (capitulo 12) e a uma

16 Ibid., p. 481.

7 Ibid., p. 1232.
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interpretacdo do texto dos reis magos vindos para adorar o Senhor, o que indica o
reconhecimento dos pagéos e mostra a universalidade do reino de Cristo. Mas como justificar
essa espera de um rei fora do contexto hebreu? Quatro meios sdo aqui privilegiados: a tradicdo
transmitida de geracdo em geracdo desde Addo, o amplo intercambio entre os pagaos e 0s

judeus, a Escritura Santa e as revelagdes particulares que fez o proprio Deus.

A tradicéo transmitida de geracdo em geragéo, primeiro meio, supde que antes de Babel,
isto é, antes da reparticdo dos povos em diferentes nacdes, a esperanca dos antigos era
conhecida. Uma vez conhecida, ela pode continuar a ser propagada a outros meios.

Para mostrar o segundo meio, a influéncia da esperanca judaica sobre os pagéos, Vieira
continua a percorrer as Escrituras para ali encontrar vestigios. A afluéncia dos diferentes povos
a Jerusalém conforme os relatos do Antigo Testamento (por exemplo: Sl 86, 1Rs 5,14) e do
Novo Testamento (At 2,5 ss., que conta 0 evento de Pentecostes, com sua diversidade de linguas
e de povos), os diferentes lugares em que estavam os patriarcas, Abrado (Canad), Isaac (Gerara),
Jaco (Mesopotamia), com a promessa de uma grande descendéncia, sdo alguns exemplos.
Também a estada no pais do Egito até a terra prometida, passando igualmente por outros
cativeiros (Salmanasar, Nabucodonosor), que foram ocasido de fazer conhecer sua esperanca

aos povos pagaos.

O periodo em pais estrangeiro, tenha sido ele forcado pelas circunstancias historicas ou
espontaneo, Vieira o 1é como um meio do qual se serve a Providéncia para semear entre 0S
povos a espera gque os fizesse viver. De fato, ele indica trés ocasides principais que colaboraram
para 0 anuncio da fé e dessa promessa de Deus: o comércio, 0s exilios e a pequenez de seu

territorio.

As Sagradas Escrituras, terceiro meio para que o conhecimento da fé chegue aos pagaos,
influenciaram amplamente o pensamento e os escritos desses povos. Vieira fara o elogio das
Escrituras tentando percorrer seus diferentes relatos, que para ele excelem com relagdo aos dos
pagdos. Relatos que, suscitando a curiosidade e deleitando a inteligéncia, instruem na fé e na

esperanca do Cristo.

Um quarto e ultimo meio é, para Vieira, constituido pelas revelacGes particulares que
Deus fez aos homens e as mulheres das nagdes pagas. As tentativas de aproximar os oraculos
pagdos da esperanga cristda ndo sdo fidveis, dado que os textos citados por Vieira nao

correspondem aos originais nem a suas traducoes.
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Vieira prosseguira o sexto capitulo explicitando ainda mais a verdade do Império
temporal do Cristo e 0 que ele recobre. Por que insistir em atribuir ao Cristo tal Império? Antes
de tudo, pelo ser do Cristo, em seguida por seu mérito e finalmente pela vontade divina. Vieira
ndo pode conceber uma restricdo do poder ou do dominio do Cristo, pois ele é o Senhor de tudo.
Esse dominio ndo estd de modo algum em contradicdo com a prética de sua vida humana.
Precisamente, a renincia a exercer um poder temporal a maneira dos poderosos deste mundo é
para Vieira 0 modo do Cristo de expressar seu dominio das realidades temporais. Dominio que
ndo é maior na medida em que é exercido, mas dominio insigne na medida em que, tendo todo
poder, domina escolhendo ndo dominar. Isto é para Vieira o dominio supremo e universal. N&o
€ necessario que exerca positivamente seu poder como Rei para ter um poder régio.
Continuamente ele escolheu um exercicio negativo desse poder, isto €, ndo se servir de seu
dominio, [...] porque muitas vezes 0 mais nobre e 0 mais generoso uso do poder é ndo querer

usar dele.

Entretanto, Vieira reconhecera ainda, por meio do testemunho dos evangelhos, alguns
aspectos particulares do dominio desse verdadeiro Senhor do mundo, a saber, 0 chamado dos
reis do Oriente, a adoracdo e os titulos que apresentaram e a entrada deles em Jerusalém para

procurar o rei dos judeus.
1.5. O tempo como chave profética

Histdria do Futuro (2015, p. 67)'® descreve:

O tempo, como o Mundo, tem dois hemisférios: um superior e visivel, que é o
passado, outro inferior e invisivel, que é o futuro. No meio de um e outro
hemisfério ficam os horizontes do tempo, que séo esses instantes do presente que

vamos vivendo, em que o passado se termina e o futuro comeca.

A preocupacao de Vieira, ao tentar uma definicdo do tempo, ndo é especulativa. Ele
busca na contingéncia humana o espaco de uma acgdo. Se de um lado essa contingéncia marca
os limites, de outro lado esses mesmos limites apontam para uma superacdo. Mas essa
superacao é para ele de ordem teoldgica, pois ndo é compreendida no sentido de supressao de

limites, dado que o0 homem é marcado pela finitude.

18 |bid., p. 67.
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A definicdo de Vieira— que nos pode remeter a reflexdo de Agostinho sobre tempo como
distensdo permite-nos afirmar para ele, mais do que colocar a importancia na sucessao entre
passado, presente e futuro, trata-se de sublinhar que o presente € o lugar em que o futuro se

constrdi e onde o passado termina constantemente.

O que pode nos remeter a reflexdo de presente inscreve-se, pois, na perspectiva de
elaboracdo incessante entre confluéncia do passado e gestacdo do futuro. E 0 homem ¢é ator de

tal elaboracdo na medida em que acolhe Aquele que vem a ele.

Vieira faz compreender que a aproximacao do futuro é da ordem da revelagdo, de uma
iniciativa divina, uma vez que esse futuro pertence a Deus somente. Isso convida a olhar para
além do que esté diante do homem, isto é, perceber que hd um elemento que se acrescenta e que
ndo depende de uma habil deducéo, de intuicdo ou de esforgo em buscar para encontrar a certeza
da vida humana no acaso da contingéncia. Mais que a lembranca do passado ou a espera do
futuro, o futuro advém ao homem que Deus escolheu para revelar seus segredos. E quase apesar

do homem que tudo isso Ihe sobrevém.

No movimento do pensamento de Agostinho, para quem “a sucessdo dos tempos néo é
feita sendo de uma multidao de instantes, que ndo podem correr simultaneamente; que, pelo
contrario, na eternidade, nada é sucessivo, tudo é presente, enguanto [...] o tempo nao pode ser
todo presente” (VIEIRA, HF 1, p. 147).1° O proprio Vieira constata que conhecer o futuro é
especifico de Deus, para quem todos os futuros sdo presentes. Isso faz parte inseparavel da
eternidade, da natureza de Deus. O ser humano se situa nos horizontes do tempo, no presente?
Assim Vieira descreve essa relagao: “O homem, filho do tempo, reparte com 0 mesmo tempo
Ou 0 Sseu saber, ou a sua ignorancia: do presente sabe pouco, do passado menos, do futuro nada”
(VIEIRA, HF I, p. 72).20

19 Ibid., p. 147.
20 Ibid., p. 72.
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Como vai 0 homem gerir essa limitacdo? Vérias vezes ndo consegue geri-la. Recusa
essa limitacdo. A andlise iniciada por Vieira é de ordem teoldgica. Ele enuncia algumas graves
consequéncias dessa recusa. Prometer o conhecimento do futuro néo foi obra daquele que desde
0 inicio se op06s a Deus e a seus projetos? Entéo, o desejo de conhecer e de antecipar o futuro
ndo somente esta contra o Criador, mas seria mesmo incompativel com a condicao dos filhos
de Deus, uma vez que ao preco de escrutar o futuro o homem mostra-se pronto para substituir
Deus, que lhe da viver o presente, pelos deuses que lhe indicam o futuro prospero ou adverso.

Em outros termos: haveria uma estreita relacdo entre o desejo de conhecer o futuro e a idolatria.

A busca desmedida do menor pressagio ndo é tentacdo apenas dos antigos:

“[...] falo da cegueira e desatino dos tempos passados, por ndo envergonhar a

nobreza da nossa fé com a supersticdo dos presentes” (VIEIRA, HF I, p. 66).2

Se é verdade que esse desejo permanece atual, é igualmente verdade que conheceu e
conhece a decepc¢éo dos pressagios nao realizados porque fundados na mentira. Esse tratamento
teoldgico da dimensdo temporal lembra a impossibilidade de um perfeito dominio dos
acontecimentos e denuncia uma fuga do presente que, por isso mesmo, impede a sintese do
passado e ndo permite ver que o futuro esta acontecendo. Mas a dependéncia de Deus ndo deve
ser capitulacdo por um jogo de forcas entre seu conhecimento perfeito e nossa perfeita
ignorancia. Desde o primeiro capitulo da Histdria do futuro uma tenséo aparece entre o tempo
e a relacdo da humanidade com Deus. Essa tens@o pode situar-se igualmente no &mbito de uma
articulacdo ou da impossibilidade de uma articulacdo entre a palavra da fé que apela a uma
entrega de si na incerteza ou no desconforto do futuro e a concretiza¢do do tempo no instante

presente. Vieira comeca a sugerir outro tipo de relacéo.

Diante da impossibilidade de ter influéncia sobre o futuro, o projeto de escrever uma
Histdria do futuro seria também, por sua vez, fadado ao fracasso? Nem o proprio Vieira dispde,
ao menos ndo mais que os outros de uma revelacéo definitiva e convincente capaz de entregar
o futuro a Portugal, a Europa ou ao mundo. Como entdo falar desse futuro? O projeto parece
audacioso e insensato: escrever a Historia do futuro para o presente. Eles escreverdo historias
do passado para os futuros, nds escrevemos a do futuro para os presentes. Terrivel dificuldade.

Seré que sua histdria se situaria entdo no hemisfério inferior e invisivel que é o futuro? Mas ele

21 |bid., p. 66.
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ndo nos entrega os meios que Ihe permitirdo chegar a isso. Limitar-se-a a afirmar a possibilidade
do que pretende: Se ja no mundo houve um profeta do passado, por que ndo havera um
historiador do futuro? E sua deciso servir-se das leis da histdria para falar do futuro. Frase que
pode soar quase como uma provocacdo. Como é possivel escrever a Historia do futuro para o
presente? Ou, ainda uma vez, a Historia do futuro seria somente um titulo original e astucioso,

um artificio para fazé-lo escapar a presséo da Inquisicao?

Teriamos tendéncia a dizer que Vieira se contradiz servindo-se tanto das Escrituras em
toda a sua Historia. Ndo se serve ele de uma historia passada para construir seu projeto?
Procurando mais atentamente, vemos que nos d& uma preciosa indicacdo para compreender a

novidade de seu projeto:

“Quando Adé&o saiu flamante das méos de Deus, abriu os olhos e viu tanta coisa,
e todas mais antigas que ele; ndo eram elas as novas, era ele o novo. A novidade

da nossa Historia ha de ser mais dos leitores que dela” (VIEIRA, HF 1, p. 167).22

A afirmacdo precedente da singularidade de sua Historia encontra entdo aqui sua
relativizagdo, uma vez que ndo pretende ser uma novidade em si, mas indica uma forma de
leitura que, abrindo os olhos de seus leitores, os resgata do esquecimento, da obscuridade, da

ignorancia, da distancia, da negligéncia.

Como sua Historia, o tempo aparece também portador de novidade, ndo apenas porque
traz o futuro, mas porque ndo é semelhante ao passado. Disso podemos reter um primeiro
indicio para descartar a concepcao do futuro como repeticdo do passado. Nao se trata de um
movimento ciclico, nem de uma historia escrita antecipadamente e que tende inexoravelmente

a desenrolar-se conforme o que fora prescrito.

O tempo do futuro é apreendido como um tempo nédo distante, mas que em curto prazo
tornar-se-a presente. Esse tempo é também o do cumprimento da promessa e da esperanga que

vivificam a humanidade.

Notamos que esta presente em Vieira, ainda que sem desenvolvimento direto e

significativo, a ideia do tempo como criatura. Essa reflex&o, ja feita por Agostinho no contexto

2 |pid., p. 167.
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do debate de um tempo anterior & existéncia do mundo, ndo é retomada por Vieira. Ele parece
antes ocupado, na perspectiva da Histéria do futuro, em mostrar que o tempo ndo € um

obstaculo entre Deus, que vive na eternidade, e a humanidade, submissa as leis do tempo.

Pensando o tempo como uma criatura, ele da a entender, por meio de uma aluséo a
Romanos 8,38-39, que Paulo langa um desafio também ao tempo ao afirmar que nada pode nos
separar do amor de Deus manifestado em Cristo Jesus. Aceitando que Deus seja Deus, o ser

humano acolhe em sua contingéncia a Unica certeza que pode ser decisiva em sua vida.

Vieira ndo quer fazer papel de adivinho. Trata-se para ele de fazer com sua Histdria

conforme uma de suas expressdes paradoxais uma cépia do retrato, antes dos originais.

Histdria do Futuro (2015, p. 67)% descreve:

Impossivel pintura parece, antes dos originais, retratar as copias, mas isto € o que
fard o pincel da nossa Historia. Assim foram retratos de Cristo Abel, Isaac,

Joseph, David, antes do Verbo ser homem.

O Cristo é a realidade que ilumina todas as outras: as que o precederam e as que vieram
apos ele. A Histdria do futuro seria uma tentativa de fazer as cdpias antes dos originais. Ao
fazer esta analogia, Vieira faz-nos pensar na terminologia utilizada na carta aos Hebreus, onde
se trata, no contexto do culto, de os ritos e os sacrificios serem considerados como copia e
sombra das realidades celestes (cf. Hb 8,5; 9,23; 10,1).

Seu modo de proceder estd longe de provocar evasdao do presente. Ha uma
interdependéncia de base entre este e o futuro. Muitas tentativas de articulacdo entre os dois
serao feitas por Vieira, e ele ndo vai dissimular a importancia do presente no conjunto de seu

projeto.

A reflex@o feita, por exemplo, no Sermdo do Primeiro Domingo do Advento, em 1650,
ilustra a seriedade de sua preocupacdo com o tempo. Vieira chama a atencdo para o que ele
chama de os pecados do tempo:

2 |bid., p. 67.
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Uma das coisas de que se devem acusar e fazer grande escripulo os ministros sdo
dos pecados do tempo. Porque fizeram o mesmo que vem o que se havia de fazer
0 passado: porque fizeram amanha o que se havia de fazer hoje: porque fizeram
depois, o que se havia de fazer agora: porque fizeram logo o que se havia de fazer
ja. [...] a fazenda pode-se restituir, a fama, ainda que mal, também se restitui, o
tempo ndo tem restituicdo alguma. (SERMOES, 1951, p. 55-57).24

Retardar ou protelar o que deve ser feito traz consequéncias que podem ser decisivas.
Os instantes que o homem deixa escapar ndo Ihe serdo jamais restituidos. Tém um peso de
eternidade.

Obcecado pelo desejo de dominar o tempo, 0 homem nem sempre vé o que Deus coloca
em suas maos e perde-se em um combate estéril que Ihe deixa um gosto amargo: o irrecuperavel

passado, o peso do presente e o futuro inatingivel.

O que oferece Deus ao homem? Conforme Vieira, 0 homem tem acesso as promessas e

disposicdes divinas. Infaliveis, elas precedem o conhecimento do futuro do qual sdo a chave.

No Sermdo da Quarta-feira de Cinzas pregado na igreja de Santo Antdnio dos
Portugueses, em 1672, encontramos também elementos que ajudam a compreender a

significacdo dada ao tempo:

Se quereis ver o futuro, lede as historias, e olha para o passado: se quereis vé o
passado, lede as profecias, e olha para o futuro. E quem quiser ver o presente para
onde a de olhar? [...]. Digo que olhe juntamente para um e para outro espelho.
Olha para o passado e para o futuro, e vereis o0 presente. A razao ou consequéncia
é manifesta. Se no passado se vé o futuro, e no futuro se vé o passado, segue-se
que no passado e no futuro se vé o presente, porque o presente é o futuro do
passado e 0 mesmo presente é o passado do futuro (VIEIRA, HF I, p. 186).%°

Ele convoca seus auditores a responsabilidade diante da vida como que para fazer
compreender que o futuro ndo se improvisa. Constroi-se. N&o se trata de simples preocupacao

com a morte. E a propria vida em toda a sua concretude que é assim implicada. Isso ndo deve

24 SERMOES. Pref. e rev. Rev. Pe. Gongalo Alves. Porto, Lello & Irm&o, 1951, v. 1., p. LXI — LXIV.
% 1bid., p. 186.
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desencorajar a questdo do quando, mas levar a uma reflexdo sobre a responsabilidade pessoal,
que ndo pode ser evacuada, transferida ou atrasada. O tempo aparece também caracterizado
pela responsabilidade humana. Cabe ao homem dar a seu tempo a orientacdo que escolhe. Ele

é sempre o lugar de encontro com a eternidade.

Na perspectiva de Vieira, ndo se trata de recriar, mas de fazer memoria das diferentes
etapas da historia da salvagdo. Sua fé vai mais longe. Trata-se para ele de crer que essa historia
da salvagdo ndo é um acontecimento passado, mas atual, que ndo cessa de produzir frutos. Fazer
memoria das agdes de Deus para com seu povo ou de sua manifestacdo aos profetas leva a
tomada de consciéncia da atualizacdo de seu designio de salvacdo no hoje, no qual se atualiza
igualmente o futuro da promessa. Melhor ainda. O designio de Deus atualiza a agdo humana e

a torna efetivamente contemporanea. Ela faz que o homem pertenga ainda mais a seu tempo.

Observamos que na intuicdo de Vieira o tempo é um aliado do homem em sua
compreensdo do mistério de Deus. Mas ele nos obriga a dar um passo a mais. Essa compreensao
estd em estrita dependéncia de um elemento que escapa igualmente ao dominio humano. Para
completar o circulo dessa compreensdo, o elemento-chave ¢ a hora de Deus, a qual ja fizemos

alusdo anteriormente.

H& um tempo para 0 homem. Um tempo de vencer todas as dificuldades, para acanhar
todos esses receios, para pisar todos os impossiveis, e para navegar segura e venturosamente 0s
mares nunca dantes navegados? Deus fixaria prazos, indiferente a busca, ao trabalho, ao desejo

humano? H& um tempo para Deus?

Historia do Futuro (2015, p. 144)? descreve:

[...] e enquanto este tempo ndo chega, por mais doutos, sébios e santos que sejam
0s expositores daquelas profecias, dirdo cousas muito discretas, muito doutas,
muito santas e muito variadas, mas o certo e verdadeiro sentido delas ficara oculto

e escondido, porque passaram todos por ele, sem o entenderem nem penetrarem.

Esta hora ndo seria antes um elemento paralisante do tempo, da historia, da acéo

humana?

26 Ibid., p. 144.
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Ao afirmar que é regra ordinaria da Providéncia Divina que as profecias se nédo
entendam, sendo quando ja tem chegado ou vai chegando fim delas, Vieira pode nos sugerir
respeito pelo curso da histéria. A hora, que ndo ¢ um movimento unilateral de Deus em direcéao
ao homem, mas sup@e a reciprocidade, ndo pode ser compreendida, no sentido que lhe da
Vieira, fora da dinamica do encontro entre a graca e o livre consentimento humano. Essa hora

poderia ser o relampago do presente de Deus no presente humano, deixando ai seu rastro.

Vieira refere-se ao tempo numa perspectiva que valoriza seu aspecto positivo como um

meio que aproxima ainda mais o homem da vida de Deus e de sua palavra.

Em sua Histéria encontramos elementos da reflexdo de Agostinho, para quem a
eternidade, estando fora do tempo, determina este mesmo tempo. Artesdo de todos os tempos,
Deus é o Mestre do tempo. Esse dominio do tempo, o senhorio de Deus sobre ele, atravessa
toda a Histéria do futuro. A convicgdo de Agostinho no que diz respeito ao perpétuo hoje de
Deus, hoje que ndo cede lugar ao amanhd e amanha que ndo sucede o ontem, é assumida por
Vieira e retrabalhada na medida em que ele faz memoria da promessa de Deus a seu povo no
decorrer de toda a sua obra. Fora da perspectiva desse hoje de Deus a promessa seria condenada
a ser fechada. A Palavra recebida por parte do homem, como promessa, seria como a irrupgéo
desse hoje de Deus no presente do homem.

1.6. Suportar a duragéo do tempo

A leitura teoldgica da historia feita por Vieira lembra que a promessa de Deus sempre
se realiza. Entretanto, Vieira admite que possa haver um retardamento. O tempo ao qual o
homem é submisso bem como a sua duracdo ameacam fazé-la cair no esquecimento. Sera que
Vieira quer com isso sugerir-nos que a realizacdo da promessa dependeria da consciéncia que
dela tem o homem? Sera que o desconhecimento do Autor da promessa impede seu

cumprimento?

Na légica de sua teologia, ndo se trata de ter influéncia sobre a promessa. Os termos
esquecimento, desconhecimento deve ser ligados, no contexto de sua Histéria, a gratuidade e
ao reconhecimento. Gratidao e reconhecimento remetem, por sua vez, ndo somente ao ver, mas
igualmente a certa qualidade de visdo que pode manifestar as disposi¢cBes do coracdo. Essa
qualidade de visdo néo altera a realidade objetiva: os fatos estdo 4. Mas a negligéncia ou a
recusa de os ver impede a leitura do modo como a promessa se cumpre e projeta sempre 0

homem num futuro que deve lhe trazer o que ja vem a ele, mas que ele ndo reconhece.
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A esperanca e o tempo estdo ligados. A esperanca implica durar no tempo. A fuga da
duracgéo no tempo pode provocar a infidelidade. Mas o que pode nos permitir esperar no tempo?

Esperar ndo é tarefa facil. O proprio Vieira o reconhece: Ainda que seja muito segura,
muito firme e muito bem fundada a esperanca, e um tormento desesperado o esperar. Ele lembra
que varias vezes os profetas foram objeto de zombaria por causa de sua esperanca na promessa
que tardava a realizar-se. Ao mesmo tempo Vieira reconhece, sem insistir muito, que na historia
sagrada foi preciso varias geragdes até chegar o dia de entrar na terra prometida. E verdade, ha
esperancas que tardam. Mas h& as que vém. E o reconhecimento das que vém alimentar e da
forcas para esperar as que devem vir. Vieira convida a discerni-las e nelas descobrir a vida de

que séo portadoras.

A impressdo de que as promessas nao se realizam semeia a desconfianca da palavra
dada. Desconfianca que tem um impacto sobre a atitude humana em relacdo a esperanga no
futuro. O homem ¢€ entdo tentado a viver com os olhos colados no passado ou no presente, uma

vez que nada ha a esperar.

A promessa desperta no coragdo humano a esperanga, e a esperanga o abre ao futuro. O
binbmio promessa-esperanca poderia entdo ser o lugar onde torna-se possivel uma sintese

harmoniosa do tempo: presente, passado, futuro.

Este lugar € um lugar teoldgico porque nédo se trata de uma promessa qualquer nem de
uma esperanca qualquer. A promessa engaja a Palavra de Deus. Se fosse simplesmente uma
palavra humana, poderia levar a ilusdo, dada a facilidade com a qual o homem promete o que
ndo pode dar. Mas quando a promessa vem de Deus e nele se fundamenta, ela abre a esperanca

gue ndo decepciona.

Em sua Historia, esperanca e fidelidade devem ser mantidas juntas. Ha o risco de que a

esperanga possa sofrer a usura do tempo. Neste caso, ela provoca fissuras na fidelidade.

Olhemos mais de perto a afirmacéo de Vieira: “As esperancgas que tarddo tirdo a vida
[...] (Ibid., p. 80). Se ele assim compreende, ¢ preciso igualmente afirmar que as esperancas que
vém de Deus ndo podem tirar a vida. Ao contrario, dao a vida. Entretanto, seria indtil falar de
fidelidade se as esperancgas ndo se realizassem em um tempo mais ou menos longo, conforme o
caso. Temos a impressdo de que Vieira faz apelo a esta distingdo entre esperangas breves e
esperangas que tardam para legitimar a audacia de seu projeto e manter o leitor voltado para a

iminéncia do que ele anuncia; trata-se antes de um recurso literério, pois Vieira esta bem
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consciente de que a historia da salvagdo comporta a tensdo entre a realizacdo das esperancas e
a longa e dificil espera de uma promessa.

Contudo, ndo seria coerente com o agir de Deus dizer simplesmente que ele realiza as

esperancas prometidas, indiferente ao tempo do homem, porque ele vive na eternidade.

E importante dizer que em seu projeto Vieira compreende que, para levar a sério a
revelacdo de Deus, é preciso considerar que Deus, sem ser submisso as leis do tempo,
compromete-se com 0 homem que vive no tempo, dando-lhe sua palavra, entregando-lhe sua
promessa e conduzindo-o a sua realizacdo que € o final de um processo. Comprometendo-se
dessa maneira, Deus ndo destréi nem as liberdades, nem as leis do tempo. Para isso, bastaria
considerar na propria Historia do futuro o tempo que Portugal viveu sob a dominacdo de

Castilha, apesar da promessa feita a D. Sebastido. Quanto tempo tiveram de esperar?

Quais alternativas poderiam nos ajudar a compreender melhor a afirmacéo as esperancas

que tarddo tirdo a vida [...]?

O leitor apressado que lesse esta frase isoladamente poderia toma-la como critica do

modo de agir de Deus, que faz 0 homem esperar até a morte.

Observemos antes de tudo que, para falar das esperancas de que tardao, Vieira inspira-
se no livro dos Provérbios 13,12.

Ora, a esperanca é precisamente nomeada esperanca quando é portadora de vida, como
vimos acima. O que tira a vida é a falta de esperanca. Esqueceria Vieira que o tempo em que
nada parece acontecer, onde as esperancas tardam, concorre também para a realizacdo da
promessa, na medida em que é tempo de amadurecimento da fé? N&o seria entdo mais

apropriado falar em cumprimento da promessa que tarda?

O conjunto da Histdria do futuro ndo nos autoriza a avancar que Vieira critica a acéo de
Deus, uma vez que ndo cessara de exaltar a fidelidade de Deus a sua promessa. Sua afirmacao
tem ai a funcdo de contraste: as esperancas de Portugal as quais Vieira faz alusdo ndo séo da

ordem do mesmo prazo.

A questdo da brevidade das esperangas de que fala Vieira € para se ler em ligacdo com

a iminéncia da vinda do Quinto Império, sua profunda convicgéo.
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Ao destacar a viabilidade de seu projeto, Vieira serve-se a0 mesmo tempo das
comparagOes com o povo eleito, que esperou tanto tempo a realizagdo da promessa de Deus. O
tempo decorrido entre a palavra da promessa e a concretizacao do objeto da esperanca € tempo
de provacao da fé e da paciéncia. Mas também tempo de discernimento continuo, uma vez que
a promessa a se realizar, ja no presente, da indicios, sinais anunciadores de sua realizacdo em

breve ou longinquo.

E ainda importante, para Vieira, precisar sua compreensio do futuro. No capitulo
precedente deste trabalho fizemos alusdo as duas defini¢cbes: Um futuro que ha de vir, e outro
futuro que ja vem. As duas formas de futuro implicam discernimento, atencdo vigilante e

provacdo. Implicam também certa renlincia a respostas imediatas as proprias questdes.

Se assim ndo fosse, depois de ter dito que o futuro ao qual se refere é aquele que ja vem,
por que Vieira exortaria a paciéncia, a constancia e a consolacéo nos trabalhos? Isso pede ao
homem a fé, uma vez que, conforme Vieira, a fé é o fundamento da esperanca. Mas, por sua
vez, a fé é fundada nas Escrituras. E pelas Escrituras que o homem pode ler as promessas de

Deus e ai reconhecer sua fidelidade no cerne das ambivaléncias que a atravessam.

Para Vieira, a esperanca nao é destinada a ser uma posposicdo indefinida da promessa

de Deus. Quando Deus promete, ele realiza a promessa.

Mesmo quando castiga 0 povo, essa puni¢do ndo é perpétua. Deus serd favoravel e a
remissao vira de onde ndo se espera. Vieira faz aqui alusdo a esperancga que se tinha em D.

Sebastido. Era ele o esperado, e ndo D. Jodo IV.

E dificil ndo reconhecer no projeto de Vieira alguns tracos do que se convencionou
chamar de milenarismo. Teremos ocasido de olhar um pouco mais de perto como esses

elementos estdo presentes na Histdria do futuro.
1.7. O trabalho da memoria e da esperanca

Quem diz gratidao e reconhecimento, como o faz Vieira ao longo de toda a sua obra,

diz historia. Historia de uma relag&o, historia constituida de fatos.

O objetivo do livro de Vieira é claro e explicitado por ele mesmo. Ele quer fundamentar

a esperanca porque toda ela se emprega em provar a esperanga em um novo Império.
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Encontramos o trabalho da memaoria também evocado em varios de seus sermdes. Ha a
constante preocupacdo de reler a Escritura com seus auditores conduzindo-os a outra historia
para fazé-los tirar todas as consequéncias da historia deles. Essa pedagogia de Vieira remete as

promessas, mas também as exigéncias de uma vida que se pretende crista.

Em um contexto que ndo é litdrgico, presente na Histdria do futuro. Ele convida seus
leitores a fazer memaria da histdria do povo de Israel, a considerar os profetas que Ihe foram
enviados antes e durante o cativeiro da Babilonia.

Como discernir a esperanca? Ela ndo é sempre semelhante nem sempre auténtica. Vieira
propde algumas distin¢des: esperancas do discurso e esperanca da fé, esperanca no humano e

nas promessas da Palavra de Deus.

Para ele ha uma estreita relacdo entre sofrimento do povo e surgimento dos profetas e
das profecias. Essa estreita relacdo ndo é acidental, mas querida e ordenada pela Providéncia,

com a finalidade de consolar e dar esperanga ao povo.

Jativemos ocasido de ver o papel da profecia e considerar que € um meio pelo qual Deus
entrega sua palavra e sua promessa a seu povo. Vieira esta convencido de que essa realidade
ndo mudou. Ele gostaria que sua Histdria fosse portadora de esperanca. Mais ainda. Num
entusiasmo que poderia beirar o delirio, ele anuncia varias vezes a superioridade de seu
empreendimento: “[...] esta histdria intenta manifestar ao mesmo mundo aqueles segredos

ocultos e escurissimos que ndo chegam a penetrar o entendimento” (Ibid., p. 67).

E curioso que, mesmo prometendo falar do futuro e dos sucessos que Portugal
conhecerd, Vieira passe em revista a historia do povo de Israel. Um verdadeiro exercicio de
memoria, como para descobrir quais eram suas provacles, suas atitudes, seu apoio, suas
esperancas. E como para descobrir o agir de Deus nas circunstancias concretas. Isso da a Vieira
elementos bastantes para reconhecer na humanidade certos tragos e tendéncias conhecidos e
para demonstrar que Deus mantém-se fiel a si mesmo. Se isso é verdade para o passado, néo
poderia ser de outro modo para seu povo, sua geracao e para as geracoes que virdo. Dai o esforgo
de rememoracdo, encontrando os paralelos para os reis e para os profetas. Mas esse esfor¢o néo
se limita a uma reproducdo infantil da historia do povo de Israel. Vieira busca na profecia de
ontem o sentido para a historia de seu povo. Melhor. Para ele, a profecia ndo e de ontem. Vieira
ndo pode sonhar com o Quinto Império sendo porque relé a profecia. Ela tem o valor e 0 peso

do presente.
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Essa atitude, que supde antes de tudo um ato de fé, manifesta a certeza para os que
creem: 0 homem n&o vive apenas das contingéncias de sua histéria. Esta é atravessada por um
sentido que é condicdo para avancar com seguranca em direcdo ao futuro. Ndo em dire¢do a um
futuro em que Deus espera 0 homem e o0 segue com o olhar, no decorrer de suas provacgoes.
Com Deus no meio de suas contingéncias, 0 homem pode se dispensar da adivinhagdo, pois
com Deus o futuro ja Ihe é dado. N&o sob a forma da auséncia de conflitos, mas na certeza de
que a ultima palavra é a palavra da fidelidade. Os acontecimentos presentes, embora carregados
de sentido para o olhar daquele que cré, ndo circunscrevem a vontade de Deus - mesmo que a
manifestem de um modo ou de outro. Essa vontade que se d& a conhecer no hoje é além do

hoje.

A esperanga ndo anula nem mascara a realidade objetiva — na ocorréncia, a opressao
sofrida, mas alivia seus efeitos, uma vez que abre os olhos para que se veja, além da provacéo,
a liberdade que vira e dara forca para suportd-la. Ela pode igualmente dinamizar a acdo. A
historia do povo de Israel ndo é estranha a Portugal. Este é convidado a reconhecer, por sua vez,
a histdria de sua Babildnia, de seu cativeiro e das opressdes das quais foi vitima. Nesse trabalho
de memdria esta incluida a consideragédo do sentido do tempo da provagéo.

Para Vieira, conhecer as promessas e as disposi¢des divinas permite viver de outro modo
e superar de outra maneira os obstaculos. Sem dificuldade, ele passa, em seu texto, da promessa
a profecia, sublinhando que um pequeno numero que confia na profecia pode vencer um

exército que nao a teme.

Ao contrério da duvida, a fé na profecia da audacia para a acdo. E por esse prisma que
Vieira |é as conquistas dos portugueses, atribuindo-lhes como motivacao a promessa do Cristo
ao primeiro rei portugués. Sim, Vieira esta convencido da missdo confiada aos portugueses:
levar o Evangelho aos povos distantes e ai fundar o Império do Cristo. Para ele, mais que a
audacia humana, os acontecimentos do ano 1640 séo devidos a confianca que o povo teve nas

profecias.

Entre a profecia e 0 ver Vieira estabelece uma estreita relacdo: Suposto, pois, que 0s
profetas se ndo se hao conhecer pelo numero, por onde se hdo de conhecer? Por trés coisas:
pelos olhos, porque o vé é o fundamento de profetizar. Os Profetas na Escritura chamam-se
Videntes: os que veem. “[...] Os discursos de quem ndo viu sao discursos; os discursos de quem

viu sdo profecias” (Ibid., p. 207).
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Mas para Vieira o reconhecimento do verdadeiro profeta vai também acompanhado de
uma adesdo existencial a fé. Nao se trata de uma visdo que, exterior ao homem, o invade apesar
dele e, depois de se dar a conhecer, o deixa indiferente. O profeta conserva os tracos do que vé

e do que anuncia.

Se quereis profetizar os futuros, consulta e as entranhas dos homens sacrificados:
consultem-se as entranhas dos que se sacrificaram e dos que se sacrificam; e o que elas
disserem, isso se tenha por profecia. Porém consultar de quem ndo se sacrificou, nem se
sacrifica, nem se ha-se sacrificar, € ndo querer profecias verdadeiras; € querer cegar o presente,

e ndo acertar o futuro.

[...] Quando duvidardes de algum se é Profeta, ou ndo, observareis esta regra: Se o que
ele disser antes suceder depois, tende-o por verdadeiro Profeta: mas se o que ele disser ndo
suceder, tende-o por Profeta falso. Ndo pode haver sinal, nem mais facil, nem mais certo (Ibid.,
p. 208).

A funcdo da profecia é para ele ndo apenas dar a esperanca indicando a felicidade por
vir, mas indicar que ela ja estd presente no hoje. Poderiamos mesmo dizer que, segundo ele, a

felicidade nédo esta no futuro, sendo esta em germe no presente.

Na perspectiva desse trabalho de memdria e da esperanca, 0 que esta em jogo é a propria
inteligibilidade da historia. Entretanto, no projeto de Vieira, essa inteligibilidade esta

estreitamente ligada com o modo de nomear Deus e com o papel que ele lhe atribui.
2- ANOMEACAO DE DEUS

Olhando o livro dos Prolegbmenos, podemos observar que sdo abundantes as referéncias
a Deus. Menos numerosas sdo as referéncias ao Cristo e ao Espirito Santo. E esclarecedor
observar os titulos que Vieira atribui a cada uma das Pessoas divinas quando as cita.

2.1. A primeira Pessoa divina

Quando se dirige a Deus no discurso direto ou indireto, ele o identifica e 0 nomeia:
fonte primeira de toda sabedoria, Pai das luzes, supremo Senhor, Autor de todas as Escrituras,
Divina Majestade, Providéncia, supremo Criador, supremo Monarca, Divina Providéncia (Ibid.,
p. 185), Senhor dos exércitos, Monarca supremo e universal (Ibid., p. 146), Supremo Poder,
Senhor absoluto dos reinos e impérios (Ibid., p. 149), primeira e suprema Verdade (Ibid., p.
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162), Senhor da terra (Ibid., p. 212), Sabedoria e Providéncia divinas, Senhor dos tempos (Ibid.,
p. 175).

Quanto a sua natureza, ele é eterno (Ibid., p. 67), misericordioso (Ibid., p. 92), grande e
generoso (Ibid., p. 185), ndo pode mentir nem dissimular sua palavra e sua promessa (Ibid., p.
142).

Quanto a sua acgéo, € Aquele que conserva toda a iniciativa, e isso se traduz pelos verbos
que Vieira emprega: ele infunde as ciéncias aos homens, ele se reserva o conhecimento do
futuro, mas pode revela-lo a quem quiser (Ibid., p. 89), forma o mundo, conserva a grandeza do
Império do Mundo, € o autor da abundancia e da esterilidade (no Egito), funda, distribui,
conserva, suprime os reinos (Ibid., p. 117, 129, 131, 146, 149). Também faz promessas (Ibid.,
p. 92, p. 187), educa seu povo na fé (lbid., p.92), tira os filhos de Israel do Egito, abre o Mar
Vermelho, afoga o Farad e seu exército, respeita a fé de cada um e tira dai as consequéncias
(Ibid., p. 95), cumpre sua promessa (Ibid., p. 110, 146), tem o poder de dar a vida e de retomé-
la (Ibid., p. 96), liberta os seus (Ibid., p. 99), exorta (Ibid., p. 112), repreende, castiga, corrige a
revolta dos coragdes humanos, permite as provacdes e estabelece-lhes a duracédo (Ibid., p. 101,
131, 134). Deus age sobre a razdo humana (lbid., p. 121), suscita os profetas (Ibid., p. 129)
conforme bem lhe apraz (Ibid., p. 154), fala pelos profetas (Ibid., p. 243-244), decide a ungéo
dos reis (Ibid., p. 138). Sua soberania é absoluta: o que faz, somente ele pode desfazer; so ele
pode reerguer ou fazer desmoronar (Ibid., p. 145). Ele revela seus segredos quando bom parece
(Ibid., p. 167), pois é o mestre do tempo (Ibid., p. 168-169, 250). E ele que enriquece todas as
terras (Ibid., p. 217) e ocupa-se pessoalmente daqueles que ainda ndo o conheceram (lbid., p.
221).

Na Histdria do futuro as referéncias a Deus sdo visivelmente menos numerosas. Aqui
Deus aparece como mestre do Futuro. Ele o manifesta a quem quer (Ibid., p. 249). Ele é o
supremo Senhor dos exércitos (Ibid., p. 268), Pai Eterno (Ibid., p. 278, 280, 288, 302, 352), Pai
(Ibid., p. 353). Revela de diferentes maneiras 0 mesmo mistério (Ibid., p. 261), suscita uma
nova monarquia (Ibid., p. 265), mostra o futuro aquele que ele envia (lbid., p. 267) e fala aos
profetas (Ibid., p. 279), resgata seu povo e faz dele um Povo Santo (lbid., p. 281), é senhor e
criador de todas as coisas corporais (lbid., p. 300), Senhor absoluto (Ibid., p. 312), Criador do
Céu e da Terra (Ibid., p. 332).
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2.2. A segunda Pessoa divina

Jesus Cristo, o Filho, é na maior parte do tempo chamado por Vieira o Cristo tanto nos
Prolegbmenos quanto na Histdria do futuro. Nos Prolegbmenos, vemos que ele apareceu ao rei
D. Affonso Henriques (Ibid., p. 91, 132, 146), vem em ajuda aos seus (Ibid., p. 104), coroa 0s
reis (Ibid., p. 132), pede a todos para escrutar as Escrituras (Ibid., p. 158), é a Sabedoria Eterna
(Ibid., p. 182), abre os olhos dos cegos (Ibid., p. 189), submete os povos ao seu Império (Ibid.,
p. 239), abre 0 mar para a salvacdo dos homens (lbid., p. 239, 240, 241), é a Suprema Justica
(Ibid., p. 190), o Filho de Deus (lbid., p. 195), o Esposo (Ibid., p. 197, 198, 215, 217), a Fonte
e o Sol (ibid., p. 201).

A Historia do futuro pé-lo mostra como: a Pedra (Ibid., p. 277, 279, 284), 0 Messias
(Ibid., p. 278, 314), o0 Verbo (lbid., p. 278), o Filho do Homem (Ibid., p. 279, 281, 305), o filho
(Ibid., p. 280, 312); € a0 mesmo tempo Homem e Deus (Ibid., p. 279), o Senhor deste Império,
0 Soberano Monarca e Monarca Universal (1bid., p. 279, 311, 313), senhor legitimo e herdeiro
do Reino e do Império universal do Mundo (lbid., p. 288), Rei (lbid., p. 290, 293, 294, 296,
301, 308, 311, 312, 314, 341, 359, 361), Sacerdote Supremo (lbid., p. 303, 363, 364), Senhor
(Ibid., p. 359) e Mestre (Ibid., p. 306), Senhor dos senhores (Ibid., p. 312), Salvador (Ibid., p.
312), verdadeiro homem (lbid., p. 278, 353), Mestre e Exemplo de perfeicdo evangélica (lbid.,
p. 356), Cristo e Messias (Ibid., p. 365). A um dado momento, Vieira o identifica também com
o0 Pai quando afirma que as a¢des do Cristo sdo as do Senhor a quem, antes de vir ao Mundo,
todos os profetas chamaram Pai (lbid., p. 290). A natureza de seu Reino é perpétua,

incorruptivel e eterna (Ibid., p. 284).

Com sua palavra e sua agéo, o Cristo veio ensinar os homens, ser luz, trazer o fogo sobre
a terra, cumprir e informar a lei, animar a letra com o espirito, vencer o demdnio e o afugentar
do mundo, separar os pais dos filhos para fazer prevalecer a graca sobre a natureza, ensinar o
desprezo das riquezas, o valor da esmola, o perddo das injdrias, a verdadeira amizade com 0s
inimigos, a virtude da humildade e a da castidade, pregar o Reino do Céu, a eternidade do
Inferno, o rigor do Juizo, o preco da imortalidade da alma. Ele abriu as sete fontes da graca e
permaneceu sempre conosco, lavou-nos por seu sangue, morreu por nds e nos deixou seu

amor...
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2.3. A terceira Pessoa divina

O Espirito ou o Espirito Santo, nomeado como tal, tem um lugar relativamente discreto
no desenvolvimento do projeto de Vieira. Entretanto, sobretudo nos Prolegdmenos, observamos
uma insisténcia de nos capitulos IX, Vieira sobre a atualidade de sua acdo, principalmente XI
(em que ndo ha referéncia explicita ao Espirito, mas somente uma apologia do novo) e XII. Nos
Prolegbmenos, encontramos afirmagdes diretas de Vieira: o Espirito continua a ditar as
profecias, sendo também o autor das profecias que ndo sdo candnicas (lbid., p. 144), assiste 0
homem (Ibid., p. 153), a Igreja e sua cabeca (Ibid., p. 199, 200) ensinando-Ihes e esclarecendo-
os continuamente (Ibid., p. 200), continua a ornar a Igreja com o dom da profecia, apesar de o
canon ter sido concluido (Ibid., p. 159), e a esclarecer os homens. Ele iluminou os Padres da

Igreja (Ibid., p. 192, 219), é o Mestre da escola do Cristo (Ibid., p. 199) e é Deus como ele.

Na Historia do futuro aparece como Aquele que agiu com o Altissimo no mistério da
encarnacao (Ibid., p. 278) e designado como aquele que ditou as Escrituras (Ibid., p. 336).

Identidade, acdo, misséo e incidéncia das Pessoas divinas na vida humana

Consideremos agora mais de perto essas atribuicdes feitas as diferentes Pessoas divinas

nos Prolegdmenos e na Historia do futuro.

Nos nos damos conta de que na concepg¢do de Vieira a primeira Pessoa divina, Deus, 0
Pai, estd em constante atividade. Cada titulo que Vieira Ihe atribui tem seu peso insubstituivel.
Todos manifestam sua atividade intensa e ininterrupta, a soberania de sua decisdo e de sua
liberdade, uma vez que ndo esta submisso a nada nem a ninguém, por maior que seja. Para
Vieira, essa soberania ndo é sinbnimo de um agir arbitrario. No decorrer de sua Historia ele
afirma e reafirma que Deus da sua palavra e cumpre sua promessa. A fidelidade a essa palavra
dada, ao seu compromisso para com humanidade afasta a ideia de um Deus capaz do menor

gesto arbitrario.

A acdo de Deus muda o mundo dos humanos. E liberadora, formadora, providencial no
sentido de que é previdente e reparadora. Vieira Ihe reserva um lugar tdo grande que as vezes
essa grandeza pode dar a impresséo de conduzir a asfixia o ser humano. Chamamos a atengéo
para os dois titulos atribuidos a Deus por Vieira: ele é mestre do tempo (Vieira sublinha que ele
é mestre do futuro) e ele é senhor e criador de todas as coisas corporais. Estas duas atribuicgdes,

a nosso ver, estdo a servico da tese que Vieira tem por finalidade sustentar.
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Consideremos mais profundamente o que j& tivemos ocasido de percorrer
precedentemente: para ele o futuro ndo é o lugar onde habitam as for¢as ocultas que decidirdo
a vida humana. Deus é o Mestre do futuro. O tempo é o lugar de sua revelacdo e de sua
autocomunicacdo. E também a condicéo da possibilidade de compreender as profecias. Vieira
tenta mostrar que, contrariamente ao que se pode imaginar, o tempo n&do distancia da
compreensdo do mistério de Deus que é a chave do tempo. Ele permite ao homem se
reaproximar de seus designios. A ideia do senhorio que esta acima de tudo estd bem presente.
Ele ndo é s6 maior que os grandes da terra, € o Senhor: Senhor dos exércitos, Senhor dos
monarcas, Senhor absoluto dos reinos e dos impérios. Os titulos de Criador do céu e da terra,
de Pai nos fazem pensar em Deus como sendo a origem de tudo. Mas é igualmente mestre do
tempo. O tempo reenvia a no¢do de duracao e igualmente ao termo dessa duracdo. Deus € entdo

a origem e o fim de tudo, a quem tendem todas as realidades.

Deus é também o senhor e o criador de todas as coisas temporais. Essa afirmacéo ¢ de
importancia capital para Vieira, quando quer desenvolver a argumentacédo da realeza do Cristo,

ao ser questionado se seu império no mundo € espiritual ou temporal.

Fica claro que Vieira se esforcara a todo custo para ressaltar a grandeza de Deus, seu
dominio sobre todas as coisas, criaturas, circunstancias e realidades. Nada escapa ao dominio
de Deus. O vocabulario de Vieira o manifesta: Supremo Monarca, Supremo Senhor, Senhor
Absoluto. Teria ele necessidade de insistir nisso se, a seus olhos, essa grandeza nao fosse posta
em questdo? Ele tem necessidade de expressar que Deus tem um poder ilimitado que ndo é
submisso aos elementos extrinsecos a ele mesmo nem condicionados por estes. As Escrituras e
a histéria do povo eleito sdo testemunhas disso. Ele conhece os coracdes, as resisténcias
humanas, mesmo que venham das resisténcias dos reis deste mundo. Varias vezes Vieira insiste
sobre o fato de que Deus esta acima de todos os reis. Ele domina os que dominam este mundo.
Vieira faz sobressair o poder e a forca de Deus, sua Providéncia infalivel. Nada pode
surpreender Deus ou pega-lo desprevenido. Por todos esses atributos, somos autorizados a
concluir que ele é, segundo Vieira, 0 Mestre da histéria. Enfatizaria Vieira o dominio de Deus
sobre o mundo, sobre os titulos de Monarca Universal, Senhor dos senhores se ndo estivesse

consciente do risco do monopolio do poder e da arbitrariedade com a qual é exercido?

A histdria ndo é simplesmente uma sucessdo de acontecimentos mais ou menos
incongruentes. Sem que o jogo se abra com antecedéncia, para 0 homem de fé a histdria tem

uma orientacgéo, ela tende a uma meta. Vieira desmistifica os poderes deste mundo e declara-os



43

nulos quando ndo estdo a servigo de Deus e em consonancia com seu querer. Nesse sentido,
chamar a Deus Rei e Supremo Monarca € um modo de despertar a esperan¢a humana no homem
de fé e de mostrar que Deus esté ao lado dos que sofrem uma dominacéo, sujeitos a um poder
humano contra o qual toda resisténcia ndo é eficaz. Para Vieira a historia se apresenta como um
terreno de preparacdo de opc¢des muito concretas na sociedade humana, opgdes que devem ser
para os cristdos iluminadas pela decisdo de fé, lugar do inicio da realizacdo da promessa de

Deus. Desse modo, a atividade de Deus no mundo suscita, e ndo substitui, a agdo humana.

Passemos a segunda Pessoa divina. Nos Prolegdmenos, os titulos que Vieira Ihe reserva
coincidem em parte, se bem que com algumas nuances, com os que ele atribui a Deus, o Pali,
como, por exemplo: Sabedoria Eterna, Soberano Monarca, Rei, Senhor dos senhores, 0 Esposo.
Entre as a¢cdes enumeradas, a de abrir o mar para a salvagdo dos homens e a de coroar 0s reis

também nos remetem antes a Deus, Pai e Criador.

Se nos Prolegdbmenos o maior espaco € deixado a Deus, na Histéria do futuro
propriamente dita € a pessoa de Jesus Cristo que polariza o olhar. Podemos ver mais claramente
que os titulos dados traduzem a misséo especifica do Filho Messias, Salvador, assim como uma
preocupacdo em afirmar a humanidade de sua Encarnacdo e a divindade de sua humanidade.
Seu titulo de Rei e, a0 mesmo tempo, sua realeza serdo mais acentuados e explicitados. A ideia

de dominio dos acontecimentos esta também muito presente. Ele é o Senhor e o Mestre.

E nos Prolegdmenos que Vieira fara com mais frequéncia alusio a terceira Pessoa divina
(o Espirito Santo) e a sua obra. Algumas vezes, sem gue seja expressamente nomeada, o leitor
é levado a reconhecé-la pela acdo que Vieira descreve. Confessando que o Espirito € Deus como
o Cristo, Vieira coloca em evidéncia o papel constante do Espirito de assistir o homem, a Igreja
e sua cabega. Se o canon esta concluido, a profecia ndo esta. O Espirito ndo cessou de exercer
seu papel. Essa certeza da assisténcia ininterrupta do Espirito que ndo é em nada menor que
fora outrora justificar talvez a firmeza de sua conviccdo com relacdo as profecias
contemporaneas. Essa assisténcia Ihe da ocasido de tocar na questdo eclesioldgica: o Espirito
assiste a Igreja e sua cabeca. Sob responsabilidade do Espirito, toda a Igreja, a cabeca e seus

membros podem progredir e aprofundar mais os mistérios da fé e a palavra da Escritura.

Isso leva Vieira a proclamar que os autores antigos e velhos, prépria e rigorosamente
falando, néo sdo os passados, sendo os presentes; nao aqueles que vulgarmente séo chamados

0s Antigos, sendo os que hoje e nos tempos mais chegados a nds se chamam Modernos. Nesse
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contexto da missdo da terceira Pessoa divina podemos compreender justamente a ideia de
progresséo expressa por Vieira.

Ao falar dos atributos e das a¢Bes das Pessoas divinas, Vieira nos da também elementos

de uma antropologia teoldgica.

Segundo ele, a participacdo do homem na compreensdo das Escrituras é solicitada
explicitamente pelo Cristo. E 0 homem que pode escrutar as Escrituras. Se estas Ihe s&o

dirigidas, como pode evitar sua interpretagdo?

Tudo o que o homem tem ou pode ter ele recebe das méos de Deus. Chamado a ac¢éo, 0
homem tende a Deus, que seu principio e seu fim. Em sua liberdade, 0 homem pode resistir ao

reconhecimento daquele que é sua origem.

Deus nédo chega a ser passado, mesmo que pelo passado tenhamos testemunho e prova
de sua fidelidade. Segundo o pensamento de Vieira, podemos afirmar que Deus quer continuar
os prodigios que realizou. Ele vem ao homem pelo futuro, isto é, por esse lugar surpreendente

e aberto, longe de toda caducidade do ja conhecido. E ele o novo. E ele o futuro da humanidade.

O tema do pecado nédo ¢é abordado de modo explicito. Ele o trata muito frequentemente
em relagdo ao ndo-reconhecimento de Deus e de suas agOes em favor da humanidade. Uma das
facetas dessa obstinacdo em ndo o reconhecer € a idolatria.

A categoria nova ocupa um lugar muito importante no plano de Deus. As consideragdes
de Vieira a esse respeito manifestam, a nosso ver, dois aspectos interessantes de sua teologia.
De um lado, o estatuto humano nesse plano: a capacidade de participar do ato criador na medida

em que o homem é capaz do novo. Por outro lado, a vontade de Deus de suscitar o novo.

No quadro do Quinto Império esperado por Vieira, a questdo soterioldgica ndo esta a
margem. O modo como a coloca manifesta que ele ndo pode compreender a salvagédo fazendo
abstracéo das realidades temporais. Ele traduz a assung&o do humano pelo divino. Pelo proprio
fato de colocar esse Império no meio do mundo contraditorio, insere ai uma dinamica que vai
reorientar este mesmo mundo, sem o anular ou o suprimir. Deus considera toda a realidade

humana, liberando-a do dominio do mal.

Do nosso ponto de vista, a questdo do sentido da histdria ndo € sem relagdo com a citacéo
de Deus. Essa nominagdo diz ndo apenas aquele que é nomeado, mas também aquele que o

nomeia: seu ser, sua acgao, suas convicgoes.
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2.4. Deus, o0 Senhor da historia

Na Historia do futuro a historia é concebida como o lugar onde se desenrola o plano de
Deus e onde o homem ocupa um lugar central. Ele é chamado a tomar consciéncia disso, a
confiar e a colaborar com todas as suas forcas. Alias, a Histdria do futuro € a proposta que quer

levar a essa adesao existencial no presente.

Uma distin¢do impde-se. A afirmacdo de uma concepgdo providencial da histéria em
Vieira ndo € sinbnimo de determinismo historico. A palavra providencial estd ligada a sua
concepgdo de Deus como Providéncia, isto €, como aquele que prové, que governa todas as
coisas e que, sem suprimir os paradoxos da existéncia humana, fazer que tudo coopere para 0

bem da humanidade, como afirma Paulo aos Romanos 8, 28.

Privilegiando a literatura profética e apocaliptica, Vieira se insere, ndo sem contradi¢do
e paradoxos, em uma linha de interpretacao que, presume-se, dara respostas bem precisas sobre
o0s acontecimentos de til, fantasista e magica. Ele passa muito depressa do texto tal qual se seu
pais e de seu povo. Ela € unilateral, com uma nuance quase infantil fantasia e magica. Ele passa
muito depressa do texto tal qual se apresenta as respostas que busca no imediato, apegando-se

tanto ao pormenor que corre 0 risco de perder a visdo da totalidade.

Para Vieira, a acdo de Deus no coracdo da historia ndo é limitada ao dominio dos que

creem. Ela ultrapassa amplamente o mundo cristdo para instaurar um Reino universal de paz.

Em sua exegese, Vieira procede com muitos paralelismos: o rei de Castilha é posto em
paralelo com Nabucodonosor; o povo de Portugal, com o povo eleito cativo na Babilonia. Vieira
privilegia entdo a hermenéutica em que leitura do texto biblico e circunstancia histérica atual
ndo podem ser dissociadas. Para ele, as realidades sdo assim iluminadas por essa leitura que
ndo € letra morta e terminada para um passado, mas é uma palavra viva, que conserva toda a
sua atualidade e pode orientar em uma perspectiva de fé cristd os acontecimentos

contemporaneos.

Nessa hermenéutica ele busca, sem cessar, discernir no particular o alcance da palavra
para a vida concreta do povo. Podemos encontrar em Vieira 0 movimento particular-universal-
particular, o que faz que sua teologia se revista de um carater concreto as vezes desconcertante
devido a essa particularizacdo. Ele analisara de ponta a ponta um texto das Escrituras para ai

encontrar sua significacdo, com o risco de fechar novamente o sentido em outro particular que
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se tornard, por sua vez, o sentido da passagem evocada. Assim, como entdo seria ele atual para

as geracg0es que viréo?

Vieira precisa do texto biblico para ler a historia de seu povo. E para ele uma
necessidade gque se Ihe impBe enquanto cristdo. O texto torna-se contemporaneo do leitor e por
isso vem implica-lo, solicitd-lo como ator de uma mesma histéria, ao mesmo tempo totalmente
outra (outra cultura, outro momento historico) e totalmente a mesma (pois trata-se da historia

de Deus com seu povo).

Ele se mostra bem & vontade para evocar, falar, comentar as Escrituras na Historia do
futuro. As alus@es sdo ai abundantes. Para os Prolegdmenos: citacfes ou alusdes a 23 livros do
Antigo Testamento e a 13 livros do Novo Testamento. Para 0 Antigo Testamento: Génesis (11
vezes), Exodo (11), Nameros (3), Josué (2), livro dos Reis (19), 2 Crénicas (1), Esdras (2),
Ester (3), livro dos Macabeus (3), J6 (1), Salmos (16), Provérbios (1), Eclesiastes (1), Cantico
dos Cénticos (4), Isaias (15), Jeremias (6), Baruc (2), Daniel (9), Amos (1), Abdias (1), ok (1).

Para o Novo Testamento encontramos: Mateus (17 vezes), Marcos (11), Lucas (15),
Jodo (16), Romanos (4), 1 e 2 Corintios (5), Efésios (3), Filipenses (1), Hebreus (1), 1 e 2 Pedro
(6), Apocalipse (3).

Para a Historia do futuro propriamente dita, temos citacdes ou alusdes a 17 livros do
Antigo Testamento e 9 ao Novo Testamento. Para o Antigo Testamento: Génesis (11 vezes),
Exodo (1), Nameros (1), Deuterondmio (3), 1 Samuel (1), livro dos Reis (2), Esdras (1), Tobias
(1), Judite (1), Ester (2), Macabeus (1), Salmos (26), Ageu (1), Isaias (5) Jeremias (1), Daniel
(mais de 25), Zacarias (3).

Quanto ao Novo Testamento: Mateus (3 vezes), Lucas (5), Jodo (4), Atos dos Apostolos
(8), Romanos (2), 1 Corintios (2), Filipenses (3), Hebreus (1), Apocalipse (1).

2.5. O desafio da histéria

Contrariamente a toda passividade, Vieira reclama um papel ativo da Igreja e dos

cristdos no seio do mundo.

A histéria tem para ele um peso de eternidade na medida em que nela ha o apelo
fundamental de Deus ao homem, ao seu povo, e a resposta deste a Deus. Toda a Historia do

futuro é testemunho disso. Isso se verifica também claramente em varios de seus Sermdoes:
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Porque no dia do Juizo final, ndo se ha-se fazer coisa alguma de novo, sendo declarar

somente o que ja estd feito. (VIEIRA, v. I, p. 75).%

Cabe entdo ao homem escolher no decorrer de sua historia e a todo momento o ato que

realizara.

No entanto, o projeto de Vieira fala explicitamente de uma eleicdo e uma predestinacao
dos portugueses nos designios de Deus. Resgatados do cativeiro na Espanha, Deus Ihes confere
o0 papel de servir ao Reino do Cristo como cabeca das nagdes. Tentemos também compreender

as exigéncias de sua concepcao de eleigédo tal como ele a apresenta em um de seus Sermdes:

Se quereis ter seguranca de vossa predestinacdo, a maior que sem revelacéo se pode
ter nesta vida, apela para vossas acOes e vossas boas obras: fazei obras boas, e esta e

moralmente seguros de que sois predestinados. (Ibid., p. 213).%8

Vieira ndo ignora os dados que precedem a escolha livre: o lugar de nascimento, a
familia, o status social. Mas tudo isso, conforme Vieira, ndo pode desculpar nem justificar o
que ele chama, com Agostinho, de um segundo nascimento4. Ao contrario, esses elementos sao

para ele ocasioes e desafios para fazer ressaltar ainda mais a importancia das decisées humanas.

E como se a historia s6 pudesse medir-se a partir do fim, e, portanto, de seu futuro. N&o
haveria ai um grande risco de desprezar a histéria com tudo o que ela tem de humano, dos
negocios humanos inerentes a condi¢cdo humana? Néo seria uma fuga do tempo presente viver
com o olhar voltado para o futuro, que, alias, é inatingivel e que pode lancar 0 homem na
idolatria? A maneira como Vieira construiu sua Historia nos conduz antes a pensar que esse
olhar voltado para o futuro da ao presente toda a sua consisténcia pelo préprio fato de néo fazer

abstracdo dele, mas de lhe projetar a luz de seu devir.

Isso ndo deve encorajar a questao do quando terminara a histéria, mas antes levar a uma
reflexdo sobre a responsabilidade pessoal, que ndo pode ser evitada ou retardada. E por isso que

Vieira ndo quer fixar o dia do fim do mundo:

27 Anténio Vieira, Sermdes, v. |, Sermé&o da Primeira Dominga do Advento, pregado na Capela Real, em 1652.

2 |bid., p. 213.
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Ou no dia do Juizo o ocaso seja do mundo, ou no dia da morte seja meu; ou 0 mundo
entdo acabe para todos, ou eu agora acabe para o0 mundo, tudo vem a ser 0 mesmo,
porque tudo acaba. Assim como o mundo hoje ainda ndo é para os que hao-se nascer,
porque eles ainda nao séo, assim 0 mesmo mundo ja ndo é para nés, quando morremos,
porque ja ndo somos. D'aqui se segue com evidéncia, que também hoje, amanhd, e
cada dia, é o fim do mundo. (lbid., p. 80).%°

Os propositos de Vieira levam a pensar que ele apresenta uma leitura teleoldgica da

historia.

Em seu Sermdo do Primeiro Domingo do Advento, em 1652, Vieira explicita ainda o

que compreende quanto ao dia do Julgamento:

Prometi de vos dizer com certeza quando ha-se ser o dia do Juizo. E quando cuidais
que se hé ser? N&o vos quero ter suspensos. E hoje, foi ontem, ha-se ser amanha, e
ndo amanhece nem anoitece dia, que ndo seja certamente o dia do Juizo. Que coisa é
o dia do Juizo? E um dia em que se ha-se acabar o mundo; é um dia em que Cristo
nos ha-se vir julgar; é um dia em que havemos de dar conta de toda a nossa vida; e em
que os bons hdo-se ir para 0 céu, e 0s maus para o inferno. Nao é esta a esséncia e
substéncia do dia do Juizo? Sim. Pois isto é o que se faz hoje, o que se fez ontem, o
que se ha-se fazer amanhd, e todos os dias. Acaba-se 0 mundo todos os dias; porque
para quem morre acabou-se 0 mundo. Vem Cristo a julgar todos os dias; porque no
ponto em que cada um expira, logo o vem julgar, e julga, ndo outrem, sendo 0 mesmo
Cristo. Toma-se conta, e estreitissima conta de toda a vida, todos os dias; porque no

dia da morte, e no mesmo instante d'ela, se toma e se da esta conta. (lbid., p. 71-72).%

Com um projeto historico voltado para o futuro, a Historia do futuro confirma esse olhar

sobre a responsabilidade da decisdo humana:

Todos nesta vida se chamaram padres santos; mas no dia do Juizo mostrard que a

santidade n&o consiste no nome sen&o nas obras. (Ibid., p. 48).

O que sempre esta em jogo para ele é a responsabilidade do que o homem faz, mas

igualmente do que ndo fez. Esse peso dado ao querer humano e a suas obras € equilibrado na

medida em que Vieira convida o leitor ao abandono a Providéncia de Deus, a confianga e a

2 |pid., p. 80.
0 Ipid., p. 71-72.

3 |bid., p. 48.
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esperanca em suas promessas. O homem é convidado a discernir o sentido da historia
examinando a vontade de Deus que nela se manifesta. H& nesse processo a questdo fundamental
da liberdade e da graca. O procedimento é sugerido pelos verbos conhecer, examinar, ceder e
obedecer. Isso supfe que a vontade esta habituada a dar-se a conhecer, pois ele fala dos meios
com que ela se costuma declarar. Para Vieira, a histdria de um povo é habitada por essa vontade
de Deus. Essa certeza pode levantar a pergunta sobre o conflito entre heteronomia e autonomia,

sobretudo se a decisdo de obedecer € considerada a Unica alternativa diante da forca de Deus.

A luz do que foi vivido pelo povo eleito na Biblia, Vieira quer na Histéria do futuro
descobrir o percurso espiritual de seu povo. Esse percurso espiritual € constituido por todas as
realidades sociais, politicas, econdmicas que marcam esse povo concreto no presente e que o

marcaram no passado.

O que o ocupa ndo € escrever a histéria como um historiador. Trata-se para ele de
escrever a historia na perspectiva do projeto de Deus. Vieira afirma ndo reclamar para si o titulo
de profeta. Alias, no quadro de seus debates com a Inquisicéao isso seria impensavel. Todavia,
ao longo da Historia do futuro ele deixa transparecer a certeza de que é portador de uma
interpretacdo das Escrituras que trara a seu povo algo de inaudito. Paradoxalmente, porém, ele
relativiza a novidade de seu projeto. Seu trabalho implica descoberta, rememoracéao, pesquisa,

tomada de consciéncia.

Nesse sentido, ele segue de perto Joaquim di Fiori (2006, p. 156)%, que se acreditava
investido de uma luz do Espirito capaz de interpretar os acontecimentos contemporaneos com

a ajuda do texto e o texto em sua relacdo intrinseca com os sinais dos tempos.

Lendo a correspondéncia de Vieira, podemos constatar que ele busca o material para a
reflexdo a ser desenvolvida na Histéria do futuro. As cartas a D. Rodrigo de Meneses
testemunham qual € o seu centro de interesse: em janeiro de 1664, ele tenta obter as profecias
do bem-aventurado Amadeo e o comentario do Apocalipse feito por Serafim de Razis; em
marco de 1664, as profecias de S. Frei Gil; em junho de 1663, ele alude a uma préxima
utilizacdo dos livros de Joaquim di Fiori; e em 1664, nas cartas dos dias 23 de junho, 19 de
agosto, de dezembro, e em 19 de janeiro de 1665, manifesta sua espera dos livros e, mais

32 Christoph THOBALD, La Révélation. Paris, Ed. de I’ Atelier/Ouviriéres, 2006.
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explicitamente, das profecias de Joaquim. A carta do dia 15 de fevereiro de 1665 mostra que
Vieira as recebeu, assim como os fragmentos das profecias de Santo Isidoro de Sevilha.

O periodo dessa correspondéncia coincide com a redacdo de seu projeto e com o

processo aberto contra ele no Tribunal da santa Inquisicéo.

N&o é, pois, surpreendente encontrar em Vieira elementos do método de leitura que fez
Joaquim di Fiori: um certo carater de urgéncia, a necessidade da compreensdo das razdes
teoldgicas implicitas nos acontecimentos de toda ordem, a necessidade de encontrar nas
Escrituras analogias para decodificar a realidade. Uma sutil critica institucional também pode
ser observada quando Vieira fala da liberdade da acdo do Espirito Santo.

Em seu trabalho sobre Joaquim di Fiori, Henri Mottu nos ajuda a compreender que a
chave teoldgica do joaquimismo ndo é outro sendo o ressurgimento, em pleno renascimento do
século XII, da apocaliptica do cristianismo primitivo [...]. E verdade que Vieira esta convencido
de viver o tempo da realizacéo das profecias do Apocalipse e se esforca para discernir dentre

todas as profecias as que concernem o seu tempo.

A carta LXXXI, de 4 de maio de 1665, a D. Rodrigo de Meneses®3, manifesta que Vieira
esperava 0 ano de 1666 como o ano decisivo para a realizacdo das profecias. Ele via no menor
acontecimento um sinal da aproximacdo do fim. N&o cessou de esperar, sem render-se a

evidéncia dos fatos, adiando incansavelmente as datas.

Contrariamente a atitude de Joaquim, que recusava toda ajuda da cultura profana ao
saber cristdo, Vieira mostra-se aberto e atento ao impacto das descobertas geograficas ou
cosmograficas, por exemplo, sobre a interpretacdo das Escrituras, tentando nelas encontrar o

novo, a luz das ciéncias profanas.

Compreende também que as ciéncias divinas sdo chamadas a se desenvolver, a
progredir, a exemplo do que se passa com as ciéncias naturais. Desse modo, ele se situa huma
perspectiva dindmica que ndo deve se esquivar das problematicas teoldgicas em nome de uma

tradicdo recebida nem se satisfazer com o ponto em que chegou.

3 Carta a Duarte Ribeiro, datada de 14 de margo de 1673.
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Talvez ndo seja anddino ressaltar que, enquanto Joaquim é marcado por um movimento
interior que o coloca no sentido inverso do que se passa na sociedade de seu tempo, Vieira
respira plenamente o ar de seu tempo; suas esperancas do Reino de Cristo sobre a terra, longe
de colocé-lo a parte, o inserem ainda mais no movimento da sociedade de seu tempo, com todas
as suas contradicGes. Observemos igualmente que sua convic¢do messianica se insere na
corrente do messianismo portugués e, mais largamente também, nas esperancas escatoldgicas
dos espiritos dos séculos XV1 e XVII na Europa. A nosso ver, 0 movimento que leva Joaquim
ao isolamento e Vieira ao coracdo dos debates de seu tempo € importante para avaliar e para

julgar algumas diferencas significativas das herancas espirituais que receberam.

O que esta em jogo para Vieira ndo é uma idade do Espirito, como se até entdo este nao
tivesse podido exercer o seu papel. Toda a questdo é acreditar sem a minima hesitacdo na
assisténcia do Espirito, segundo mestre que o Cristo deixou aos seus. Sob a suspeita de heresia,
Vieira declara antes herético aquele que ndo cré nessa assisténcia. Ele faz ndo somente a
apologia da assisténcia do Espirito a Igreja, mas busca também, no seio da ortodoxia — isto €,
em comunhdo com a Igreja, 0s argumentos para ir além e até mesmo corrigir, completar, reler
e reinterpretar os Padres, em nome do que se cré legitimamente da assisténcia do Espirito, e no
gue ndo se pode deixar de acreditar, sob pena de se vir a ser herético. Ha entdo duas criticas
subjacentes: a critica aos heréticos no sentido proprio os que estdo fora da Igreja - e a critica
aos heréticos que permanecem no seio da Igreja, sob o seu teto. A pretensa critica aos heréticos
de fora é apenas um pretexto para atingir o que poderia se chamar de heréticos internos, ja que

estdo aparentemente cobertos e ao abrigo da ortodoxia, em sa consciéncia.

A reflexdo teoldgica de Vieira ndo pode ser dissociada da conjuntura social, politica,
econbmica na qual estava inserido. A ardente atividade que exerceu no Brasil, situando-se entre

os interesses do Reino de Portugal e a populacao autéctone, modelou seu pensamento.

Vieira inspirou-se na ideia de seu predecessor, seu confrade jesuita espanhol José de
Acosta (1540-1600), que comentava ironicamente que a Sabedoria de Deus tinha enriquecido
COm 0 ouro e a prata esses paises pagaos longinquos para que ao menos a sede do ouro atraisse
os cristdos la onde o amor de Cristo ndo seria suficiente para os conduzir. Vieira continua na
mesma linha no capitulo XII dos Prolegdmenos quando fala da Providéncia de Deus que fez de

tudo para que a evangeliza¢do do Novo Mundo se realizasse:

Disp6s Deus, desde a criacdo do mundo, que estas terras, assim por fora como por

dentro, fossem enriquecidas de cousas preciosissimas, para que o interesse dos
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homens facilitasse as dificuldades, que sem ele serdo impossiveis de vencer; [...]
foram os incentivos do interesse tdo poderoso com os homens que grandemente
facilitardo os perigos e trabalhos da navegacao e da conquista de umas e outras indias,
sendo certo que, se Deus com summa providencia ndo enriquecera de todos estes
tesouros aquelas terras, ndo bastara o zelo da religido para introduzir nelas a Fé. (Ibid.,
p. 217-218).

Mais do que provar que toda a histdria das descobertas dos portugueses fora prevista
pelas Escrituras e, seguindo os exegetas de seu tempo, demonstrar as analogias dessa historia,
mesmo nos pormenores, o raciocinio de Vieira pode levar-nos a questionar as implicac6es do
que afirma. Ele diz que desde a criacdo do mundo Deus dispensou esses dons a essas terras.
Essa maneira de situar as novas terras descobertas muda completamente seu status teoldgico.
Levando a sério a afirmacdo, ela quer significar que desde o inicio essas terras fazem parte do
designio de Deus. E isso ndo para justificar o modo como a evangelizacdo era conduzida pelos
religiosos e pelos cristdos em geral. Alids, entre outras coisas, basta percorrer os Sermdes e a
correspondéncia de Vieira para constatar a que ponto ele a criticava. Mas, colocando assim as
novas terras no projeto do Criador, Vieira Ihes d& a0 mesmo tempo um peso antropolégico e
teoldgico perigoso para a pratica da evangelizacdo, porque desse modo seus habitantes terdo o

mesmo estatuto de filhos de Deus.

Os fundamentos colocados nos Prolegbmenos preparam a tese que Vieira quer defender

na Histdria do futuro propriamente dita.

N&o se trata mais de falar da felicidade de Portugal nem dos prodigios dos portugueses.
A questdo central é outra, ainda que sempre ligada aos fundamentos colocados nos

Prolegdmenos.

Apoés ter falado ao longo do Livro Primeiro de um Quinto Império e de té-lo
argumentado pelas Escrituras, notadamente pelas profecias de Daniel e de Zacarias, Vieira tenta
responder as perguntas: A quem pertence o Quinto Império? Ele vai se realizar neste mundo ou

num outro? Se é um Império de Cristo, este Império é espiritual ou temporal?

3 |bid., p. 217-218.
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Nada acrescentamos de novo dizendo que Vieira partilhava a esperanca da instauragéo
do Reino de Cristo, quando todos seriam convertidos ao cristianismo e todos 0s povos

governados pelo papa e pelo rei de Portugal como imperador de todos.

E fundamental ndo perder de vista que, no contexto das descobertas do novo mundo, os
séculos XVI e XVII conheciam um crescimento das esperancas escatoldgicas, como se por

todos esses acontecimentos se anunciasse o fim.

Importante também € notar que a instauracdo do Reino de Cristo sobre a terra surge
como uma tentativa de suprimir as ambiguidades e as contradi¢des da historia. A convicgdo de
Vieira possui duas vertentes: por um lado, diante dos impasses da histdria, ele convoca a
fidelidade, a durar no tempo, na certeza de que Deus permanece o Mestre da historia. Por outro
lado, essa espera ndo é unicamente passiva, nunca inteiramente padecida. E laboratério, lugar

de fecundacédo de um agir que prepara, provoca, suscita e acolhe o acontecimento esperado.

Convencido de que Deus elegerd um rei que sera colocado a frente dos impérios
temporais, Vieira incorpora uma espécie de messianismo com caracteristicas judaicas. Para ele,
circunscrever a autoridade do Messias ao dominio espiritual ndo corresponderia ao poder dado

a Cristo pelo Pai.

Na perspectiva de Vieira, é a escatologia que torna o futuro visivel, interpreta o passado
e preside o presente. Desse modo, tudo esta subordinado ao fim para o qual a humanidade foi
criada. E indispensavel colocarmo-nos & escuta do que Vieira compreende por Império temporal
de Cristo:

Quando chamamos Império temporal ao de Cristo, ndo queremos dizer que é 0 seu
Império sujeito as mudancas e inconstancias do tempo, nem que receba a grandeza e
majestade da pompa e aparato vao das cousas exteriores do Mundo, a que 0 mesmo
Mundo, quando fala com mais siso, chama, com razdo, temporalidades [...]. (Ibid., p.
300).%

3 |bid., p. 300.
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Vieira exprime que esse Império escapa as leis do tempo e recusa 0 mundo das
aparéncias. Como pode entdo ser temporal? Para melhor entender a realidade que Vieira quer
expressar, seria oportuno perguntar: Haveria um dominio que néo estivesse submetido a Cristo?
Haveria uma realidade sobre a qual lhe seria impossivel agir? Para Vieira, responder a essas

questdes é um imperativo:

O Império que dao ou reconhecem em Cristo os que admitem e veneram nele o nome
de temporal é um dominio soberano e supremo sobre todos os homens, sobre todos os
reis, sobre todas as cousas criadas, com poder de dispor delas a seu arbitrio, dando e
tirando reinos, fazendo e desfazendo leis, castigando e premiando, com jurisdi¢o tdo
prépria e direta sobre todo 0 Mundo como a que 0s reis particulares tém sobre seus
vassalos e Reinos, antes com muito maior, mais perfeito e mais excelente dominio,
ndo dependente como eles das criaturas, mas absoluto, soberano, sublime e
independente de todos. (Ibid., p. 300).

Vieira reivindica para o Cristo o dominio, o poder, a jurisdi¢do prépria e direta sobre o

mundo inteiro, numa soberana liberdade em relacdo a todas as criaturas.

No contexto do debate entre o antigo e o novo, Vieira deixa-nos entrever o status

ambiguo do tempo:

O tempo umas cousas melhora, outras corrompe: ouro velho, vinho velho, amigo
velho; casa nova, navio novo, vestido novo. A velhice no ouro e preco, no vinho

madureza, no amigo constancia; no vestido pobreza, no navio e na casa perigo.
Absolutamente nas cousas que se consomem com 0 tempo, melhores sdo as novas.
(Ibid., p. 190).

O discernimento desse status do tempo € a passagem obrigatdria para a justeza de toda

avaliacdo.

A promessa tornou-se histdria. As Escrituras o testemunham. Na perspectiva de sua fé,

a promessa continua, pois, a tornar-se historia.

Vieira ndo espera o tempo do Espirito, como o faz Joaquim. A esperanga expressa na
Histdria do futuro esta voltada para o Cristo que instaurara seu Reino. O Quinto Império do
qual ele proclama a vinda serd o de Cristo e dos cristdos. Vieira ndo precisa mais qual é a
estrutura desse Império. Mesmo se na légica de sua acdo ele toma o partido dos que séo
oprimidos, ndo fala com pormenores do lugar que estes nele ocupardo, tampouco de uma

redistribuicdo dos papéis sociais.
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3- FUNDAMENTOS TEOLOGICOS PARA O QUINTO IMPERIO

Vieira esté inserido por formagdo, na tradi¢do escolastica de matriz tomista que tanto se
preocupava em disciplinar e regulamentar a profecia, estreitando cada vez mais o limite das
profecias canonicamente aceitas, Vieira reabriu profusamente a riqueza da inspiracdo profética
fazendo com que superasse o limite da Igreja para se acolher, também os fundamentos

teoldgicos para o Quinto império.

Segundo Pinho (2007, p. 101),%® “de certa forma, para compreendermos melhor a
especificidade do texto vieiriano, devemos destacar continuidades e descontinuidades sempre
presentes em todos o0s contextos histéricos e em todos os pensadores, queiram ou ndo eles.
Assim, desconectar determinado aspecto ou obra de Vieira de toda sua producdo pode parecer
trabalho além de pretensioso, desconcertante. Ao se fazer uma leitura apurada dos diferentes
textos que compdem a producao escrita de Vieira, muitos indicios mostravam que os principais
temas, como por exemplo a natureza profética do jesuita, atrelavam-se a varios outros escritos
deixados por ele em outros contextos e por toda a sua obra e vida. Esse procedimento pode
levar a compreensdo ao menos de parte das continuidades existentes entre Vieira e seu contexto

historico especifico, além de sua bagagem cultural judaico-crista”.

Para Vieira, a exegese das profecias permite escrever a histdria do futuro, porque a
profecia é uma revelacdo de Deus, uma luz universal que se estende a todo o tempo e a todo o
lugar, permitindo ao intérprete das narrativas proféticas descobrir e desvendar o que estava
oculto. Essa luz era comunicada por Deus, através de visdes, sonhos ou boca a boca, e a historia
do futuro era a interpretacdo, elaborada pelos moradores do tempo, do que disseram 0s
moradores da eternidade no seu estilo poético, metaférico ou enigmatico, e que nesse esforgo
exegético faziam convergir os saberes sagrados e profanos, acumulados pelos homens no
decurso da sua aventura nos séculos, em plano de vincada estimacdo do fluir do tempo e da
historia. Foi esse um dos pilares do universo de Vieira, clarificando enigmas, esclarecendo
metéaforas, trazendo para o tempo e para a historia o canto do céu, apoiando-se na historicidade
para 0 conseguir escutar, sempre no pressuposto de que tudo nas divinas Escrituras é divino,

tudo raro, tudo maravilhoso.

% PINHO, Leandro Garcia. O “Escudo da Presciéncia”: Vieira, seu tempo e algumas analises de sua obra.
Sacrilegens — Revista dos alunos do Programa de P6s-graduagdo em Ciéncia da Raligido — UFJF. Disponivel em:
https://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2009/08/1-8.pdf. Consulta realizada em: 25 de margo de 2022.
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3.1. Vieira e o Tribunal do Santo Oficio

Em 1663, chegado havia pouco do Brasil, expulso pelos colonos do Maranhéo, Vieira
foi instado pelo Santo Oficio a justificar as opinibes que expusera na Carta Esperancas de
Portugal que escreveu em 1659 ao Bispo do Japéo, profetizando a ressurreicdo do Rei D. Jodo
IV. Processado pela Inquisicdo de Coimbra, Vieira pediu para redigir uma resposta ou apologia

a eles, os inquisidores, cuja permissdo pelo Conselho Geral sé Ihe foi dada em abril de 1664.

Segundo os Autos do processo de Vieira na Inquisicao (O processo do Tribunal do Santo
Oficio, Tomo I11, Volume 1V, p. 12),*" “o processo contra Vieira, vai de 18/04/1663, com a
denuncia feita pelo Frade Jorge de Carvalho, até audiéncia de perddo, em 30/06/1668. Vieira
Ficou recluso nos céarceres do Santo Oficio de Coimbra e foi submetido a trinta exame de
audiéncias, entre 1663 e 1667. Ele foi interrogado por Alexandre da Silva. O crime de que a
Inquisicdo o acusa diz respeito a heresia e judaismo. As circunstancias do Processo de Vieira
na Inquisicao, estdo expostas na Histdria de Antdnio Vieira, nos textos introdutorios das Obras

escolhidas e Apologia”.

O primeiro grupo de diligéncias, entre junho e setembro de 1666, foi realizado em
Lisboa, Santarém e Moura; o segundo, em Lisboa, Funddo e Torres Vedras, entre novembro de
1666 e janeiro de 1667. Para as primeiras, o Conselho Geral recomendou aos Comissarios do
Santo Oficio das respectivas localidades que mandassem vir sete, ou oito pessoas antigas,
cristds velhas, fidedignas, sem suspeita (isto €, sem antecedentes mugulmanos ou judeus) que
pudessem ter conhecido os avos paternos de Vieira. Em Santarém, sdo chamados D. Rodrigo
de Castro Teles, conde de Unhdo, e sua mée, dona Francisca de Castro, a qual afirma que
Baltasar Vieira Ravasco, av0 paterno de Vieira, fora criado de seu avd e homem muito grave
sem dele se dizer nunca [que] tivesse raca de mouro, mulato, ou judeu, nem de outra infecta
nacao, mas que o dito Baltasar Vieira Ravasco (...) tivera conversacdo com uma mulata, da qual
nasceu um filho (presumivelmente, Cristovdo Vieira Ravasco), o qual o dito Baltasar Vieira
Ravasco mandou para o Brasil, aonde ouviu dizer que casara, e que desse matrimonio nascera
o0 padre Antonio Vieira; Dom Rodrigo, por sua vez, acrescenta que Vieira era afilhado do Conde

seu pai, e indica sua tia, Soror Margarida do Espirito Santo, religiosa do Convento da

37 Obra completa Padre Antonio Vieira: Tomo Il profética, volume 1V: Autos do Processo de Vieira na

Inquisicéo/ direcdo José Eduardo, Pedro Calafate. — Sdo Paulo: Edic6es Loyola, 2015.
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Anunciada, como pessoa que pudesse dar mais noticias. Ao ser interrogada, dona Margarida,
de 74 anos, confunde o pai (Baltasar) com o filho (Cristévéao); em todo o caso, itera que um e
outro se casaram mal. Ndo se obtendo mais informacdes, as investigacdes se dirigem para
Moura, termo de Evora, com a mesma recomendacdo de que sejam interrogados até dez
depoentes que informem acerca da geracdo de Vieira. As inquiricdes foram conduzidas pelo
frei Diogo Vaz Pascoal que, num primeiro dia, chamou Antonio Nunes de Faria, de mais de 70
anos, Lourenco Abril de Pina, de cerca de 63 anos, e Jodo Privado Ravasco, de 68 anos,
aproximadamente; em seguida, Mendo Afonso Fragoso, de 57 anos, Domingos Rodrigues
Palheite, de 66 anos, Jodo Privado Sampaio, de 59 anos, e Manuel do Pino Limpo, de 56 anos;
depois, Jorge Carrasco, de 59 anos, Brés Lourenco Palheite, de 68 anos, e 0 padre Manuel

Correia, de 55 anos, todos com idades aproximadas.

Nenhuma das dez testemunhas sabia de quem Vieira fosse filho ou neto, nem que
Baltasar Vieira Ravasco houvesse sido morador na vila; apenas Jodo Privado Ravasco e Mendo
Afonso Fragoso mencionam que o ja falecido padre Antonio Rodrigues Ravasco dissera que,
segundo a mae dele, um dos Ravascos daquela Vila de Moura se fora para as partes do Brasil e
que dele descendia o padre Vieira. Todavia, no final das diligéncias, o comissario Frei Pascoal
adverte aos inquisidores de Coimbra de que ndo se devia dar crédito ao que o padre Ravasco
poderia ter dito, porque era homem facil em falar, e se houvesse verdade naquilo que

afirmavam, haverem-no de saber por alguma outra noticia.

De posse dessas parcas informacGes, a Inquisicdo de Coimbra, sob mandado do
Conselho, determina investigacOes adicionais em Lisboa, junto a Dom Fradique da Camara e,
novamente, a soror Margarida do Espirito Santo; ao Conde de Aveiras, por ela referido, cura da
Igreja houvera, tinha de Nossa Senhora dos Martires, onde Vieira disse ter morado quando
crianga, antes de partir para o Brasil. D. Fradique atesta seu conhecimento de mais de trinta e
cinco anos com o padre Vieira e sua familia e que tem, e teve sempre ao dito padre Anténio
Vieira; e seus pais por legitimos, e inteiros cristdos-velhos, e por tal sem raca alguma de judeu,
mouro, mourisco, e das mais foi sempre tido, havido, e reputado, sem nunca ouvir fama, ou
rumor em contrario, e se a ele testemunha razéo de o saber pelo conhecimento que tinha com o
dito padre Antdnio Vieira e com seus pais na ocasido em que esteve no Brasil. Soror Margarida
reitera seu primeiro depoimento; o Conde de Aveiras afirma, nada saber do assunto, e o cura,
muito lastimoso, esclarece que, daquele tempo de 1609 a 1614, todos ou quase todos os velhos
ja eram falecidos, e que quando lhe encomendavam uma diligéncia dessas Ihe custava muito

fazé-lo, porque as pessoas da cidade costumavam se mudar e, indo de escada em escada,
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verificava que ninguém conhecia sequer os nomes de seus vizinhos. Com t&o poucos resultados,
os inquisidores ordenam diligéncias na Vila do Funddo, onde tém noticia habitar uns filhos de
certo primo materno de Vieira, Goncalo Serrdo Azevedo, ja falecido, os quais talvez possam
dar noticia da avé materna, cujo nome Vieira dissera desconhecer; 0s quatro mog¢os
interrogados, de idades variando entre oito e 23 anos, mais ou menos, tampouco sabem
esclarecer coisa alguma. As diligéncias no Fundao se concluem de modo que ndo diga o
trabalho com o intento, como saborosamente se desculpa o capeldo encarregado da misséo, o
qual relata a dificuldade de chegar ao lugar devido a neve, nas fraldas da Serra da Estrela, e a
proximidade da fronteira castelhana. Assim, sem quase nenhumas informacées além das que o
proprio Vieira havia dado nas sessbes de genealogia, sem se poder comprovar, portanto, a
origem de todos os avos, 0 Santo Oficio determina que se proceda na causa como contra pessoa,

de cuja qualidade de sangue ndo consta ao certo.

Testemunhos reunidos por Francis Dutra em seu artigo “The Vieira Family and the
Order of Christ”, publicado na Luso-Brazilian Review (2003, p. 1),%® “mostram que
investigagBes levadas a cabo nos anos de 1640 para outorgar o titulo de cavaleiro da Ordem de
Cristo a Cristovao Vieira Ravasco esbarraram no fato de ele dizer desconhecer o0 nome de sua
mae e omitir que ela fosse mulata”. Isso é afirmado na consulta ocorrida nos anos de 1660
acerca de Bernardo Vieira Ravasco, seu filho cacula, que pleiteava o recebimento da mesma
mercé (ao que se alude no depoimento de D. Rodrigo). Nessa ocasido, a Mesa de Consciéncia
e Ordens negou o titulo a Bernardo Vieira Ravasco, sob as seguintes alegaces:

1. De que sua avé materna (a anénima mée de Maria de Azevedo) tinha sido padeira

junto aos frades franciscanos;
2. Que seu avd materno (Bras Fernandes de Azevedo) era um oficial que fazia armas

(armeiro); que sua avo paterna (a andbnima méae de Cristovao Vieira Ravasco), que servia

na Casa de Unh&o, “era de cor parda”;

3.Que ndo era possivel saber ao certo os lugares de nascimento do pai de Vieira, de seus

avos paternos e do avé materno.

38 DUTRA, Francis A. The Vieira Family and the Order of Christ. LBR — Luso-Brazililian Review, 2013.
Disponivel em: http://lbr.uwpress.org/content/40/1/17.abstract. Consulta realizada em: 3 de abril de 2022.
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3.2. Bandarra é verdadeiro profeta

Magalhaes (2004, p. 1) descreve:

Gongalo Annes Bandarra foi um sapateiro que viveu em Trancoso, pequena cidade
comercial da regido da Beira, no inicio do século XVI, e que, posteriormente, foi
identificado como o fundador do sebastianismo e profeta da Restauracéo Portuguesa.
Nasceu por volta de 1500 e, a partir de 1541, data da realizacéo do auto inquisitorial
pelo qual foi condenado, ndo se tem mais informacfes sobre ele. Alguns, como
Antonio Machado Pires, acreditam que tenha morrido por volta de 1556, enquanto D.
Jodo de Castro estabelece 1560 como o ano de sua morte. Por meio da leitura das
Escrituras Sagradas e de sua prodigiosa memdria, Bandarra adquiriu fama em sua
cidade, sendo considerado uma espécie de Rabi local, interpretando a Biblia e suas
profecias para os cristdos-novos da regido. Escreveu suas Trovas nas primeiras
décadas dos quinhentos e, de acordo com seus autos, aquelas ja em 1531 eram lidas
em Lisboa, tendo grande insercdo junto aos cristdos-novos, principalmente pelo seu
apelo profético e messianico, ja que muitos conversos esperavam para o século XVI

a vinda do messias.

Bandarra foi perseguido e detido pela Inquisicdo, em 1541, mas recebeu penas leves,
por ndo se ter conseguido provar nenhuma ascendéncia judaica, a despeito de sua intensa
relagdo com os conversos. Apesar da condenacao inquisitorial, que proibiu a posse e divulgacéo
das Trovas, o0s escritos de Bandarra tiveram boa aceitacdo em Portugal, essencialmente pela
convivéncia entre cristdos-novos e velhos, pois afirmavam que todos os povos caminhariam em
direcdo a uma unica fé, liderados por um rei portugués. Segundo indicacdes de seus autos, as
Trovas s6 foram compiladas em 1537 ou 1538, por Heitor Lopes, tosedor converso de Trancoso,
sendo um dos manuscritos adquirido por Afonso de Medina, Desembargador da Mesa de

Consciéncia do Santo Oficio, o que causou inicio ao processo inquisitorial.

No dia 29 de abril de 1659, Vieira endereca uma carta a André Fernandes, Bispo Eleito
do Japdo. Tratava-se de uma carta escrita na selva amazdnica, numa viagem de canoa, cujas
consequéncias se viriam a revelar gravosas para a sua vida, mas ao mesmo tempo bastante ricas
para a sua foi ao justificar as teses nela expressas que escreveu textos de elevada profundidade

e beleza.

% MAGALHAES, Leandro Henrique. As Trovas de Gongalo Anes Bandarra, sapateiro de Trancoso. Temas
& Matizes — N° 06 — Segundo Semestre de 2004. Disponivel em: https://e-revista.unioeste.br. Consulta realizada
em: 4 de abril de 2022.
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O objetivo mais imediato da referida carta fora o de confortar a Rainha D. Luisa de
Gusmao, pela morte do Rei D. Jodo IV, trés anos antes, estabelecendo, com base na
interpretacdo das profecias de Bandarra, um silogismo, cujas premissas, maior e menor,
encaminhavam a conclusdo da ressurreicdo do falecido rei, num futuro proximo, a fim de
assumir a soberania do Quinto Império do mundo. O futuro principe do universo seria D. Jodo
IV, e ndo D. Sebastido, como postulavam outras interpretacbes das Trovas de Bandarra,
nomeadamente as que foram fixadas por D. Jodo de Castro (neto de D. Jodo de Castro, Vice-
Rei da india), na sua Parafrase, e por Fr. Sebastifo de Paiva, no ndo menos relevante Tratado

da Quinta Monarquia.

A tese de que Bandarra foi verdadeiro profeta, inspirado por Deus, da 0 mote a
representacdo primeira da sua defesa. JA a representacdo segunda corresponde ao
aprofundamento de temas fundamentais, também abordados na Apologia e na Histéria do
Futuro, referentes a evangelizacdo e conversdo de todos os povos da terra, com excecao do
turco, cuja destruicdo considerava ja profetizada desde Daniel, e depois por Bandarra, e cuja
inevitabilidade decorria da inimizade obstinada do império otomano em face da cristandade,
razao por que contra ele invocava a doutrina da guerra justa. Nao que a infidelidade fosse, por
si s0, titulo de guerra justa, mas porque Vieira retomava aqui a tradicdo de que existia uma
guerra quase perpétua contra turcos e mouros, cuja justica era, alias, reforcada pelo facto de

ocuparem territérios outrora pertencentes aos cristaos.

Nesse processo de conversdo universal avultava o das dez tribos perdidas de Israel, bem
como, uma vez mais, a conversao dos judeus. Seguir-se-ia a emergéncia de um novo e ultimo
império, o quinto, até a vinda do Anticristo, ap0s o que se travaria o derradeiro combate entre
0 bem e o mal, sendo este vencido. Assim se cumpririam as antigas e modernas profecias,
mostrando como ha de ser universal a Cristandade em todo 0 mundo no tempo do consumado

Império de Cristo e estado perfeito de Sua Igreja.

Segundo Apologia (Tomo 11, Volume 11, p. 16)*° “Viera dispde a argumentar em seu
favor os acontecimentos profetizados ndo s6 nas Trovas de Bandarra, mas tambem na Escritura

Sagrada, deverdo inevitavelmente ocorrer no mundo.”

40 QObra completa Padre Antonio Vieira: Tomo 11 profética, volume I11: Apologia/ diregdo José Eduardo, Pedro

Calafate. — Sdo Paulo: EdicBes Loyola, 2015.
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Séo elas:

1- Que todas as seitas hdo de se fazer cristds, por meio da pregacdo do
Evangelho;

2- Que nesta conversdo universal estdo incluidos os judeus;

3- Que as dez tribos perdidas de Israel, também convertidas a fé crist,
reaparecerao;

4- Que com a destruicdo do império otomano se h& de levantar o Quinto

Império, definido como um reino cristdo universal, temporal e espiritual.

Tendo escolasticamente discutido os requisitos prévios para a instauracdo do Quinto
Império, Vieira deveria abordar o ser, a substancia mesma deste Império. Ele ndo chegou a
escrever este capitulo. Ou melhor, como era assunto dos mais polémicos, em confronto direto
com a doutrina catdlica dominante, Vieira apenas redigiu notas esparsas, que refletem
precariamente opinides jamais desenvolvidas na integra. E certo que na Defesa e na parte da
Histdria do Futuro que esta publicada reiteradas vezes afirma que o Quinto Império é o Reino
de Cristo e dos cristdos e que abarcara a terra inteira; mas ndo especifica em que consiste a
distincdo essencial deste Reino com relagdo aos outros, nem a singularidade de ser um império

simultaneamente temporal e espiritual.

Os apontamentos que subsistem no processo acerca deste estado futuro do mundo
permitem dizer que Vieira o projeta a semelhanca do reino adamico existente antes da Queda:
a morte ndo seria uma lei universal, os homens seriam na sua maioria como santos, todos 0s
animais o serviriam, males ndo o ameacariam. Quer dizer, aquelas felicidades que outros
te6logos remetiam para o Céu, permanecendo a terra como patria de exilio da alma, Vieira
transfere-as para 0 mundo sublunar: o Paraiso na terra, na terra a imortalidade e a incorrupcgao

dos seres.
Em sua obra poética, Fernando Pessoa (2022, p. 82)*! descreve:
O Bandarra

Sonhava, andnimo e disperso,

41 PESSOA, Fernando (1888-1915) Mensagem/ edicéo, organizacéo e introducdo Jeronimo Pizarro; posfacio
Ida Alves, - I. ed. — Sdo Paulo: Todavia, 2022.



62

O Império por Deus mesmo visto,
Confuso como o Universo
E plebeu como Jesus Cristo.
N&o foi nem santo nem heroi,
Mas Deus sagrou com Seu sinal
Este, cujo coracao foi

N&o portugués, mas Portugal.

3.3. D. Afonso Henriques e a narrativa sobre Ourique

O ambiente portugués no século XVII estava impregnado por crencas de fundo
messianico-milenarista. Vieira volta a Portugal em 1641 e encontro um pais em verdadeira
efervescéncia visionaria, mantida em alta pela confluéncia do messianismo sebastianista e as
novidades da Restauracdo. Esse € o lugar em que 0s sinais, muitos na visao de Vieira, da elei¢éo
portuguesa podem ser abundantemente detectados. A juncdo das profecias que penetravam o
imaginario portugués recobria a percepcéo sobre o Reino dotando-o de uma exclusividade. Este
seria dono e proprietario singular da missdo de cristianizar todo o mundo. Quando se fala no
clima mistico e no ambiente carregado de prendncios e pressagios messianicos encontrado e
desenvolvido em Portugal é preciso ter em conta que tais crencas estariam apoiadas,
basicamente, em trés correntes de pensamentos milenaristas: a joaquimitas, o judaismo e o

messianismo portugueés.

De um ambiente extremamente afeito ao mistério, 0 empenho de Vieira passa pelo
reforco do papel do Estado. Basicamente, o que importa € a ordenacgdo e a hierarquizacédo do
modelo monéarquico de poder. O Portugal de Vieira precisava renascer, restaurar-se, fazer valer
sua identidade tal e qual nascido no momento mesmo de sua fundagao providencial, conforme

Ourique.

Neste sentido, Vieira ndo rivaliza com o pensamento corrente da segunda escolastica,
mas, a0 mesmo tempo, ndo adere totalmente aos pressupostos estabelecidos pelos tridentinos.
Sua posicdo € clara: ha um Estado escolhido, e ndo um unico rei, 0 que conduziria a

consideracdo herética dos luteranos que queriam a concessao direta ao principe do poder divino.
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Segundo Manduco (2005, p. 253),““No caso de Vieira, ¢ o Estado que ganha
preeminéncia. Este corpo de ordens hierarquicamente constituido, a partir de uma cabeca, é 0
agente historico capaz de realizar a tarefa, missdo mesma de atualizacdo da semelhanca entre o

mundo criado e sua Causa Primeira.”

Histdria do Futuro (Tomo 111, Volume 1, p. 33)*® descreve:

A narrativa de Vieira sobre Ourique, na véspera da batalha com o mesmo nome, Cristo
prometera ao futuro Rei Afonso Henriques, bem como aos seus descendentes, o papel
cimeiro na edificacdo do império universal cristdo, bem como a atenuacdo da
monarquia portuguesa na décima sexta gerac&o - correspondente a D. Henrique -, ap6s

0 que se daria a ascensao de Portugal ao lugar cimeiro do mundo.

Por sua vez, na antevisdo deste futuro prodigioso e extraordinario, Vieira sublinhava a
importancia das profecias de Bandarra, a cuja interpretacdo se entregou com desvelo, levando-
as a coincidir com os acontecimentos que marcaram a Restauracdo e com as esperangas num
novo império do mundo, apés a derrota do império turco, razao por que o considera verdadeiro

profeta.

Eram estas as esperanc¢as que dariam vida e animo aos portugueses, no contexto téo
dificil do confronto com Espanha, na altura a maior e mais poderosa poténcia do mundo. Eram
estas mesmas esperancgas que, por nos derem um horizonte de acdo, uma tdo poderosa
consciéncia de missdo e uma amplitude tdo contrastante com a debilidade aparente dos meios
de que dispinhamos, eram estas esperancas, diziamos, que o levavam a proclamar que todos 0s
gue na matéria de Portugal se guiaram pelo discurso, erraram e se perderam, pois que 0 N0SSO
futuro préximo reclamava, nas suas palavras, uma aritmética que se ndo esgotava no quadro da
razdo natural, devendo levar-se em conta a seguranca da assisténcia divina e providencial, em

contexto messianico, relativo a crenca na redenc¢do futura da Humanidade.

Para o douto jesuita, o futuro de Portugal e dos portugueses, a sua missao de escala
planetaria, anunciada por Cristo em Ourique, fora também profetizado por Bandarra, bem como

pelos profetas candnicos da Antiguidade, sobretudo por Isaias, ao qual se refere, no capitulo

42 MANDUCO, Alessandro. Histdria e Quinto Império em Antonio Vieira. TOPOI, v. 6, n. 11, jul - dez. 2005,
pp. 246-260. Disponivel em: https://www.scielo.br. Consulta realizada em: 6 de abril de 2022.

%3 |bid., p. 34.
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XIl do Livro ante primeiro, como o profeta singularmente escolhido para falar tanto das
maravilhas da lei evangélica como do papel e fungéo dos portugueses na planificacao da histdria

universal.
Fernando Pessoa (2022, p. 33)* descreve:

O Conde D. Henrique

Todo comeco é involuntério.
Deus é o agente,
O herdi a si assiste, vario
E inconsciente.
A espada em tuas méos achada
Teu olhar desce.

Que farei eu com esta espada?

3.4. Vieira e a restauracao de Portugal

Nos Prolegdbmenos ou Livro Ante Primeiro, Vieira escreve sua historia para alguns

destinatarios: Portugal, a Europa e ao mundo.

Histdria do Futuro (Tomo 111, Volume 1, p. 63)* descreve:

Nenhuma coisa, senhor, se pode prometer a natureza humana, nem mais conforme a
seu maior apetite nem mais superior a toda sua capacidade, que a noticia dos tempos
e sucessos futuros; e isto é o que oferece a Portugal, a Europa e a0 mundo esta nova e
nunca ouvida Histéria. As outras histrias contam as coisas passadas; esta promete
dizer as que estdo por vir. As outras trazem & memoria aqueles sucessos publicos que
viu 0 mundo; esta intenta manifestar a0 mundo aqueles segredos ocultos e

escurissimos que nao chega a penetrar o entendimento.

% Ibid., p. 33.
% Ibid., p. 63.
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A palavra de Vieira, dirigida a Portugal é de esperanca. Ele anuncia dias melhores e
felicidade. Para Vieira, a concretizagdo da esperanca, estd associada ao futuro. Para ele, fazem
parte do processo que ajudarad Portugal a ancorar sua esperanca na fidelidade a Deus. Nessa
perspectiva, 0s portugueses sdo convocados a esperar, pois quem deu as esperangas VoS

mostrard o cumprimento delas.

A importancia de entrever um futuro que comeca a tomar forma no presente pareceu-
Ihe fundamental. Provavelmente é por esse prisma que em sua Historia as profecias sdo mais
que profecias. A felicidade distante ndo o convence nem é um argumento para o tema da

esperanca nesse discurso dirigido ao seu povo.

Aliado ao procedimento de fundar a esperanca, outro desafio é lancado. Ironicamente,
essa nacao, capaz de empreender grandes descobertas, ainda ndo descobriu sua verdadeira
vocacdo nem sua verdadeira histéria. Essa descoberta é condicdo de sobrevivéncia para

Portugal. Em sua Histdria do futuro, Vieira expressa um certo nacionalismo.

Histdria do Futuro (Tomo 111, Volume I, p. 74)*® descreve:

Portentosas foram antigamente aquelas faganhas, 6 portugueses, com que descobristes
novos mares e novas terras, e destes a conhecer o mundo ao mesmo mundo. Assim
como lieis entdo aquelas vossas historias, lede agora estd minha, que também é toda
vossa. Vés descobristes a0 mundo o que ele era, e eu vos descubro a vés o que hei de
ser. Em nada é segundo e menor este meu descobrimento, sendo maior em tudo: maior
gama, maior cabo, maior esperan¢a, maior império. Naqueles ditosos tempos (mas
menos ditosos do que os futuros) nenhuma coisa se lia no mundo sendo as navegacoes
e conquistas de portugueses. E esta Histdria sera o siléncio de todas as historias. Os
inimigos liam nelas suas ruinas, os émulos suas invejas, e s6 Portugal suas glérias.
Tal é a histdria, portugueses, que vos presento, e por isso na lingua vossa. Se se ha de
restituir o mundo a sua primitiva inteireza natural formosura, néo se podera concertar
um corpo tdo grande sem dor e sentimento dos membros que estdo fora de seu lugar.
Alguns gemidos se hdo de ouvir entre 0s vossos aplausos, mas também esses fazem
harmonia, se sdo dos inimigos. Para os inimigos sera a dor, para 0s émulos a inveja,
para 0s amigos e companheiros o prazer, e para vos, entdo, a gloria e, entretanto, as

esperancas.

% |bid., p. 74.
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Segundo Magalhdes (2004, p. 2)*, “o século XVII portugués fora decisivo para a
legitimacgdo de sua soberania, tendo em vista que em 1640 recuperara a Coroa anexada por
Castela em 1580, ap6s uma disputa sucesséria que dera a Filipe Il o trono lusitano”. Da
coroacdo de D. Jodo IV, em 01 de dezembro de 1640, até 1669, quando Castela reconhece a
soberania portuguesa, se dera o processo de consolidagdo da nova dinastia, levando a Coroa a
enviar diplomatas para diversas cortes europeias, principalmente aquelas que tinham uma
posicao contraria a Castela, como a Franca e os Paises Baixos, tendo a diplomacia portuguesa
um papel fundamental na reinsercdo de Portugal como nacéo soberana nas relacdes europeias.
E neste contexto de instabilidade politica que devemos entender a atuacio de Vieira, confessor
e conselheiro do rei, que teve atuacdo marcante em quase todos os episodios referentes a
Restauracdo Portuguesa. A questdo que mais 0 preocupava era: como garantir a soberania de
Portugal contra um inimigo tdo grande e poderoso quanto Castela? Como reconquistar o papel

que tivera outrora, ou seja, o de senhor dos mares e do comércio colonial?

Segundo Histdria do Futuro (Tomo 111, Volume 1, p. 287)* “como se ha de sustentar
um poderoso exército para resistir as forcas de Castela e com que se ha de refazer este, no caso

que se rompa, ou diminua?”

A idealizacdo do Quinto Império visava a permanéncia real e a legitimidade do trono
portugués. Tudo que poderia acrescentar beneficio ao trono oscilante era valido e acrescentado.
A unido poder secular e divino era a base da concepcao vieirina do Quinto Império. Percebemos
na exegese de Antonio Vieira, uma transposicdo do sentido cultural e religioso que sublinha o

elemento religioso em uma afirmacao sempre atuante do poder monarquico.

A legitimidade da Dinastia lusitana é o fio condutor dos escritos de Vieira, no periodo
que esteve intimamente ligado a corte, de 1641 a 1661, isso torna-se mais visivel. Afinal, no
discurso de Vieira, D. Jodo IV era a resposta dos anseios portugueses. O Padre Vieira ousou
sonhar com um mundo melhor. Para o jesuita esse tempo que ele denomina como Quinto
Império era uma promessa divina, e dessa forma Portugal estava fadado ao sucesso. O que
muitos encaram como Utopia € para Vieira um plano de metas a serem alcancadas para a

ascensdo lusitana. Para Vieira, D. Jodo 1V, o primeiro Monarca da Dinastia Braganca a sentar-

7 Ibid., p. 2.

8 |bid., p. 287.
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se no trono de Portugal era o escolhido de Deus para levar os lusitanos ao seu merecido e
profetizado lugar. Portugal restauraria 0 mundo, era a nacdo Portuguesa a responsavel pela
expansdo Cristd, pelas conversdes dos gentios, pelo Sucesso lusitano, pela Beleza do Futuro. E

o0 Futuro seria primoroso! Para esses bons anos dever-se-ia unir D. Jodo IV e a amada Igreja.

4- METAFORAS E SIMBOLOS ESCATOLOGICOS EM VIEIRA

Na esteira do otimismo biblico, segundo o critério teoldgico-exegético de a
superabundancia e excesso da graca ganha por Cristo sobre a perdida por Addo, ha-se
corresponder um estado do Mundo em que ela totalmente se efetive, e cerca de vinte anos antes
do otimismo metafisico leibniziano postular que 0 mundo é o melhor dos possiveis, Vieira
defende, num otimismo escatoldgico, ser de esperar como racionalmente mais provavel, sendo

guase necessario, que 0 mesmo mundo, na sua dimensdo terrena, venha a ser o melhor possivel.

Licio L. Azevedo (1921, p. 192)*° descreve:

[...] e se onde abundou o delito, como diz S. Paulo, superabundou a graca, e é e foi
maior a graga que Cristo nos ganhou do que a que Addo nos perdeu, porque se ndo
h&o-de esperar com razéo em algum estado do Mundo maiores e mais gerais efeitos

da mesma graca, do que até o presente se tem experimentado nele?

Critério que se acompanha daquele outro, igualmente teoldgico-exegético, de que acerca
das grandezas de Cristo nada ha-se negar que ndo as contradiga, sendo sempre de afirmar e
esperar o melhor possivel: “Quem negara que o que diz e espera a nossa opinido € muito melhor
que 0 que presume a contraria? Pois onde entrevem a gléria de Deus, e 0 merecimento e
dignidade de Cristo, porque ha-se duvidar o melhor [...]?” (Ibid., 1921, p. 300-301) Dai que,
por uma correlata ordem de razdes, seja de esperar que a universalidade da Lei de Cristo
corresponda algum tempo em que em todo o Mundo ela efetivamente se realize, uma vez que a
perfeicdo destinada ao todo ndo se pode bem conhecer nem realizar em parte, contrariamente
ao ideal platonico da Republica, e de algum modo contrariando, diriamos nos, a classificagdo
de utopia e ucronia que vulgarmente se atribui ao Quinto Império vieirino: “Os que ndo se
persuadem a isto, parece que tém por melhor que fique a Lei universal de Cristo sem exercicio
universal, como Republica de Platdo; porque a forma que ¢ feita para o todo ndo se conhece

nem se logra bem sua perfeicéo aplicada somente a partes” (Ibid., 1921, p. 47).

9 Ibid., p. 192.
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“Releve-se que a l6gica do pensamento vieirino, fundada numa antirracional experiéncia
mistica e devocional, preside o que podemos designar como argumento teoaxioldgico, o qual,
numa clara, mas problematica transfiguracdo do anselmiano argumento ontoldgico, ja nao
postula que aquilo maior do que o qual ndo pode ser pensado ndo pode existir apenas no
intelecto, tendo que necessariamente existir também na realidade” (ANSELMO, 1996, p. 23)*°,
mas antes que daquilo melhor do que o qual ndo pode ser pensado — e melhor ndo somente em
si, mas para todo o outro, ou seja, Deus, ndo ha-se esperar sendo venha a existir, antropo-
cosmologicamente, o melhor possivel, ndo s6 no plano do intelecto que exegeético-
profeticamente o vislumbra como no da realidade efetiva. O que, a nosso ver, procede da, alias
bem cristd, criacionista e redentorista inflacdo do atributo da infinita Bondade sobre a ja
neoplaténica enfatizacdo da infinitude divina. Sendo Deus ndo ja apenas o Sumo Bem, que é
tudo quanto é melhor ser do que ndo ser (lbid., 1996, V, p. 25), mas ainda 0 Sumo Bom, do
qual ndo ha a esperar menos de que criatural e mundanalmente venha a ser tudo quanto, a tal
nivel, € melhor ser do que néo ser, € esta profética I6gica da esperanga - em cujo aparente e
exacerbado otimismo quanto ao que vira a ser se discerne o dissimulado e radical pessimismo
guanto ao que é, ficando implicito que a criacdo divina ndo é constitutiva, imediata e
perenemente o melhor possivel, como o defendera Leibniz - que dirige, obsessivamente, o

espirito de Vieira.

Tao mais paradoxalmente quanto € o mesmo espirito que, no Discurso Quinto de As
cinco pedras da funda de David, comegando por exortar a que a verdadeira esperanca se depure
de todos 0s objetos terrenos e temporais, e se demarque das esperancas do mundo, radicaliza a
sua ascética exigéncia ao considerar que, havendo duas formas de esperanca a respeito dos
préprios bens celestiais e eternos, a purissima, auténtica e rara é a que espera s6 a Deus e a mais
nenhuns bens, ainda que celestiais, sobrenaturais e quase divinos, sendo apenas pura a que
espera a Deus em conjunto com tais bens, a qual, contudo, a luz da primeira, uma vez que busca
ndo sé a Deus mas o subjetivo e auto gratificante usufruto de outros bens que ndo o Bem, ou
seja, ndo so a Deus, sendo a si mesmo, pode ser vista como idéntica afinal a esperanca vulgar e
de muitos. Contrariamente, de céu e terra, eternidade e tempo, desprezados como um nada alto
e um nada baixo, ndo dependeréa a felicidade humana que, fruindo-se apenas na autossuficiéncia

da felicidade divina, a ela se assemelha.

% ANSELMO, Santo. Proslogion, II. Tradugdo e comentarios de Costa Macedo. Porto: Porto Editora, 1996.
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“Tal como Deus se auto frui, e a tudo em si, também o coracdo humano verdadeiramente
santificado rejubila na esperanca de que nele tudo ter& posto que o ndo ame como Deus da terra
e céu, sendo enquanto Deus do meu coracdo. Melhor ainda, a boa esperanca, fonte das obras
generosas, é ser 0 coragdo humano para com Deus, como o coracdo de Deus para conosco, hada
querendo ou esperando dele senéo a ele, tal como Deus nada busca ou quer do homem senéo
ao seu ser mesmo” (VIEIRA, 1679-1748, XIV, p. 165-185)°L. A luz desta doutrina espiritual,
gue na unidade da obra vieirina desvela a tensdo entre o pregador asceta e mistico - sabedor de
que o mundo verdadeira e plenamente s6 é em Deus, mas que apenas se encontra e frui na exata
medida em que a ele se renuncie e nada se vise sendo ao proprio Deus — e 0 exegeta-profeta do
tempo e reino messianicos — ainda passionalmente iludido pela ansia de que o mundo,
supostamente ausente de e exterior a Deus, se divinize, distendendo como apenas ventura a
Presenca que nessa mesma dilacdo perde como instante-, o segundo inferioriza-se ante o
primeiro, confirmando-nos a suspeita de que o mais alto e fundo pensamento vieirino reside no
sermonario, ndo sendo a monumental escatologia profético-messianica e quinto-imperial sendo
a dimensdo mais vulgar e exterior, e por isso mais divulgada, divulgavel e influente - veja-se 0
seu tragico sucesso na maioria dos messianismos laicos da contemporaneidade -, duma obra e
dum homem que, tal como a maioria das obras e dos homens, s6 raramente se mantém & altura

do divino em si mesmao.

Quanto as referidas visdes e imagens, tidas como proféticas da quinto-imperial plenitude
escatoldgica e intraterrena, sdo, num primeiro momento, fundamentalmente trés, colhidas na
tradicdo biblica, se bem que na obra vieirina remetam para outras, biblicas e candnicas ou néo,
e todas se desdobrem e multipliquem em figuras derivadas e equivalentes, fruto ja duma maior

elaboracdo do profuso imaginario hermenéutico e pessoal do autor.
4.1. A visdo da estatua enigmatica

A primeira, constante em Daniel, 2, 27-45, é a do sonho de Nabucodonosor, cujo
conteudo e sentido os magos caldeus se revelam impotentes para adivinhar e so o profeta logra
enunciar, revelado que lhe foi o arcano, em visdo noturna, pela propria divindade, como
profecia do que sucedera nos tempos vindouros. Nessa visdo surge perante o0 rei uma estatua

enorme, extraordinariamente brilhante e terrivel, com a cabeca de ouro fino, o peito e bragos de

51 VIEIRA, Padre Antonio. Sermoens. Lisboa, 1679-1748. 15v.
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prata, o ventre e quadris de bronze, as coxas de ferro e os pés compostos de ferro e argila.
Enquanto o rei a contempla, desprende-se uma pedra de uma montanha, sem que interviesse
mé&o alguma, e, atingindo-a nos pés, tem como efeito a sua total pulverizacdo, bem como a de
todos os seus constituintes. Tornados como a palha midda das eiras no verdo, o vento arrebata-
0s, ndo deixando deles vestigio algum. Pelo contrario, a pedra transforma-se huma grande
montanha que enche a terra inteira. Seguidamente, Daniel interpreta a visdo como figura da
sucessao temporal de quatro impérios, a comecar pelo de Nabucodonosor, no ultimo dos quais
advira um reino que, suscitado pelo Deus do céu, ndo s6 suprimira os anteriores como subsistira

para sempre e jamais sera destruido.
4.2. A visdo dos quatro ventos

A segunda visdo, presente em Daniel, 7, 1-27, é a de um sonho do profeta, em que 0s
quatro ventos do céu agitavam o mar grande, ou abissal, enquanto quatro animais enormes dele
subiam. O primeiro era como um ledo com asas de aguia. Estas sdo-lhe arrancadas e ele é
erguido da terra e colocado sobre dois pés, como um homem, sendo-lhe dado um coracgéo
humano. O segundo animal é semelhante a um urso, o qual tem trés costelas [...] entre os dentes.
A ele se dirige uma voz que diz: Levanta-te, devora muita carne. O terceiro € como uma pantera,
com quatro asas de ave no dorso e quatro cabecas, sendo-lhe dado o dominio. Segue-se lhe um
quarto, terrivel, espantoso e extraordinariamente forte, que tudo come e tritura, calcando o
restante com as patas. Possuidor de dez chifres, entre eles desponta um menor diante do qual
0s trés primeiros Ihe sdo arrancados. Possui este chifre olhos com semelhanga humana e uma
boca que vomitava insoléncias. Segue-se entdo, a aparicdo dos animais, a de um Ancido, de
vestes candidas como a neve e cabelos [...] alvos como a 14, que toma assento num trono de
labaredas [...] com rodas de fogo flamejante, irrompendo igualmente uma torrente de chamas.
O Anciéo, servido e assistido por uma multid&o, preside a um tribunal, onde os livros sdo
abertos, o quarto animal morto e cremado e 0s restantes despojados do poder, sendo-Ihes fixado
o limite de duracdo da vida. Depois, com as nuvens do céu, advém uma figura semelhante a
homem, que é apresentada ao Ancido, sendo-lhe outorgado poder, majestade e império eternos
e tornando-se servido por todos 0s povos, nagdes e linguas, num reino tal que ndo sera
dissolvido. Finalmente, um dos presentes explica ao profeta que os animais prefiguram quatro
reis que surgirdo na terra até que os santos do Altissimo recebam e possuam 0 reino,

eternamente, dominando todos os potentados.
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O quarto animal serd& um reino que, diverso dos demais, devorara toda a terra,
representando os seus dez chifres dez reis e o chifre com olhos e boca um monarca que abatera
trés dos outros, insurgindo-se contra o Altissimo e pretendendo exterminar 0s seus santos, bem
como mudar os tempos e as leis. Entregues os referidos santos ao seu dominio por um tempo,
mais tempos, e metade de um tempo, o tribunal lhe tirard& o poder e o destruird, t&o

definitivamente como instauraré o reino dos santos.
4.3. A visdo dos quatro carros entre dois montes

Na terceira visdo, em Zacarias, 6, 1-15, o profeta vé surgirem quatro carros entre dois
montes de cobre. No primeiro os cavalos s@o baios, no segundo negros, no terceiro brancos e
no quarto tordilhos (pelame negro com malhas brancas). Interrogado, o anjo que fala com o
profeta diz-lhe serem os quatro ventos do céu, que partem depois de terem estado na presenca
do Senhor de toda a terra, dirigindo-se em diversas direcdes. Apds o que, sem conexao explicita,
a palavra de Deus revela que de prata e ouro seré feita uma coroa para ser colocada sobre o
sumo sacerdote Jesus, filho de Jose, seguindo-se o anuncio de um homem que, chamado
Rebento, brotara por si e reconstruira o santuario do Senhor, vindo a ser entronizado e a reinar

em perfeita harmonia com um sacerdote.

E sabido que Vieira, seguindo uma longa tradicao exegética, interpreta estes trés textos
capitais (Ibid., 1921, p. 250) como outras tantas profecias, entretanto reveladas pelo tempo,
considerado o seu melhor intérprete (lbid., 1921, p. 236), da sucessao historica de quatro
impérios — Assirio, Persa, Grego e Romano, figurados nos quatro metais da estatua, nas quatro
feras e nos quatro carros e cavalos, bem como do final advento do Quinto — o de Cristo e dos
Cristdos, sendo Cristo figurado na Pedra, no Filho do Homem e em Jesus, filho de José.
Coerente com a referéncia, sobretudo patente no sermonario, do tempo dos quatro impérios
profanos do mundo — se bem que integrado ainda na providencial translacdo, cdsmica e
historico-politica, para Ocidente — a fenomenologia da queda adadmica, do mal e logo da prépria
evanescéncia ontologica de uma temporalidade cindida da sua fonte e confluente com o nada,
0 Jesuita destaca, a par da homologia daqueles quatro centros de poder e do seu simbolismo, a
alteridade e diferenca radicais do Quinto: “Porque os quatro Impérios tinham conveniéncia e
semelhanca e conex&o entre si, e por isso foram representados todos quatro em coisas
semelhantes, ou em quatro metais, ou em quatro feras, ou em quatro carrogas; mas o Império

de Cristo ndo tem conveniéncia, semelhanca nem conexao alguma com eles, e por isso em todas
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estas visdes foi sempre significado e mostrado em figuras totalmente diversas, e diversissimas

dos outros, e mui particularmente do Romano” (VIEIRA, 1983, p. 254 e HF, 1I).

Na sequéncia de anteriores propostas de reflexdo problematizante e critica, é exatamente
essa alteridade e diferenca radical que nos parece afirmada por “Vieira para logo quedar
assumida e mesmo traida na pretensdo a mediante uma exegese tipoldgica que, influenciada
pela tradi¢do joaquimita, antes substitui a letra escrituraria por uma outra letra, historica, do que
passa dela ao espirito, por via anagogica” (MOTTU, 1997, p. 78-85)°? — té-la por fundamento
e sancdo da expectativa de que o Quinto Império se cumpra no mesmo nivel de manifestacéo
dos quatro impérios profanos do mundo, ou seja, no plano linear e fatual da historia objetiva,
cronoldgica e institucional, segundo um regime de poder politico-religioso daqueles néo
fundamentalmente diverso, enquanto nao dispensa a coagcdo como modo de converter 0 outro a
verdade divina que se supde confessional, dogmatica e institucionalmente deter. E isso apesar
de Vieira, no ja referido discurso Quinto de As cinco pedras da funda de Davi, ao enunciar as
tentacbes da esperanca, considerar a Igreja romana como particularmente inclinavel as
supremas dentre elas, tipificadas naquelas a que foram submetidos, com resultados diversos,

Addo e Cristo, a saber, ser como Deus, e 0 império universal sobre todos os reinos do mundo.

Todavia, se as referidas visdes proféticas, pela letra do imaginario que aponta ao
messianico advento de uma soberania divina e imperial, bélica, juridica e politico-
religiosamente instituida, convidam elas mesmas a tal exegese, ja outros tipos de metéforas e
simbolos, que no pensado Jesuita intertextualmente as cruzam, podem iluminar Ihes um outro
nivel de leitura, porventura mais proximo do sentido e da Verdade que a umas e outras

comumente preside.

E o caso de um segundo grupo de imagens, assumidas ainda como expressao do advento
quinto-imperial, onde o perfil de uma soberania violentamente instaurada se abre para a visdo
erdtico-nupcial da adunacgéo entre Deus, humanidade e mundo. Interpretando a figura da mulher
no Apocalipse, 12, como simbolo do estado escatoldgico da natureza humana e da Igreja, Vieira
afirma que entdo toda a Natureza humana ha-se ser Igreja, e a Igreja tdo grande como toda a
natureza humana, porque estara esta totalmente vestida do Sol, que é Cristo, [...], e assim

coroada de doze estrelas, simbolo da universalidade do Mundo, patente ainda nos doze

52 MOTTU, Henry. La manifestation de I’esprit selon Joachim de Fiore. Neuchétel/Paris: Delachaux & Niestlé,
1977.
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Apostolos, nos doze assessores do Juizo Final e nas doze portas da Jerusalém Celeste.

A ultima e universal coroa de luz pela qual Cristo e sua Esposa, a Igreja, se coroardo
ultimamente em seu consumado Império, compor-se-a alias de doze estrelas porque 0 mundo
sera inteiramente alumiado com a fé (Ibid., 1921, p. 45-46), no que destacamos, além da
reciprocidade e paridade do ato pelo qual Cristo e a Igreja-Humanidade realizam a sua comum
unidade e soberania, 0 modo como na coroa, simbolo supremo disso, se expressa igualmente a
total iluminacdo do cosmos, perfeitamente adunado ao matrimonio teandrico e a verdade
escatoldgica nele patente. Também em comentario ao Cantico dos canticos, 3, 11, interpreta 0s
esponsais e coroacdo de Salomdo por sua mée como referentes a Cristo e ao seu matrimonio
com sua Esposa, a qual simboliza tanto a Igreja como a Virgem, referindo o Como és bela,
companheira minha! Como és bela! (4,1), ou o Tu és toda bela, companheira minha! (4,7), a
uma quase equivalente perfeicdo e auséncia de pecado na mediadora humana da encarnagéo e
na comunidade onde esta se plenifica. Desse modo, a coroacdo e consumacdo do Império de
Cristo, tema de fundo da exegese vieirina, supde uma Igreja toda formosa e [...] sem maécula,
interpretando-se o Tu me enlougueces, minha irmé-noiva! (6,9) como metafora e simbolo de
uma comunidade em que, sublinhamos, pela abundancia da graca se terd como transformado
nela o Espirito Santo. Conforme a imagem da palmeira (7,8), “cuja singularidade entre as
demais arvores reside em que, sendo toda até cima tronco duro e aspero, s6 no fim e no remate
tem todos os seus ramos e frutos e toda a sua verdura e formosura, a Ecclesia conhecerd como

que a escatoldgica conversao nela do proprio Paracleto” (Ibid., 1921, p. 170-172).

Na paraclética imanentizacdo do superabundante Bem redentor, e agora em comentario
a lIsaias, 61, 9, 11, a Esposa, ou a Igreja, Jardim de Deus, produzird entdo a santidade e a
perfeicdo ndo sé nos desertos dos eremitas, e nos claustros das Religides reformadas, sendo
universalmente, em todas as gentes (Ibid., 1921, p. 166-167), na incircunscri¢do da virtude a
lugares e regimes ascéticos extramundanos, pela qual, e numa perspectiva complementar, é o
proprio Mundo, na sua totalidade, que se transformara numa universal congregacao reformada
da Lei Evangélica, onde todos geralmente [...] serdo virtuosos e santos, e [...] se salvardo, donde
a futura designagdo de Mundo Santo (Ibid., 1921, p. 193-194).

Na plena confluéncia do Infinito divino e da totalidade cdsmica, em exegese a Salmos,
46 (45), Vieira colhe a imagem do rio que alegra a cidade de Deus e a santifica, implantando o
divino como seu centro inabalavel (cf. a derivacgdo de sanctus de sancire [id est, firmare]), como

expressdo do impeto e abundéncia da graca que, regando a civitas Dei, a edifica universalmente,
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0 que tem por consequéncia a sua final identificagdo a grande casa de Deus, que é 0 Universo,
a qual no entanto s entdo, pelo que diriamos ser 0 seu reajardinamento edénico, sera toda santa.
Consoante o0 Salmo 104 (103), o efeito desta renovacéo sera ser Deus glorificado e agradar-se

em suas obras.

Note-se, a propdsito dessa visdo do Quinto Império — enquanto plenitude, ja césmica e
ndo meramente teandrica, da adunacdo entre o Verbo divino e a dimenséo feminina, virginal e
parturiente, do Homem e do Mundo — como renovacao universal em que a prépria divindade se
glorifica e rejubila, como Vieira, em passagens decerto contrastantes com a sua dominante
exaltacdo do excesso do bem futuro relativamente ao passado, ndo deixa de interpretar o Salmo
22 (21), — Do Senhor héo-se lembrar e a ele hdo-se converter/ todos os povos da terra - no
sentido de que a ventura conversao e fé universal do Mundo no conhecimento e adoracédo de
um sé Deus verdadeiro, ndo sera novidade, sendo reminiscéncia, porque a reminiscéncia é das
coisas passadas e mui antigas e esquecidas, e esta fé universal, em que o0 Mundo comecou e
depois esteve tdo esquecido nele, é a que no fim do Mundo ressuscitard outra vez
universalmente. Afirmando, em consonancia com Sabedoria, 14, 13, relativo a ndo existirem
idolos no inicio e ndo se destinarem a existir para sempre, que assim ha-me ser nos tempos
futuros como ja foi nos passados, e considerando que o batismo universal do Mundo sera um
dilavio, conclui que assim como do principio do Mundo até o primeiro dildvio, ndo houve mais
que uma sé e verdadeira fé de Deus, assim depois do segundo diltvio até o fim do mesmo
Mundo ndo haverd também mais que uma sé e verdadeira fé de Cristo (Ibid., 1921, p. 46-47).
A anamnésis cdsmica, pela qual no mundo ressuscitara o seu primitivo compromisso com a
Verdade, procede da sua regeneracdo batismal pelo excesso de graca, santidade e sabedoria
simbolizado ainda nas Aguas divinas. Regeneracio que afinal devolve ao mundo a realidade
perdida, mesmo em termos ontoldgicos, se pensarmos na fundamental tese do sermdo onde o
pregador, radicalizando a tese agostiniana do pecado como relativa nadificacdo do pecador (cf.
SANTO AGOSTINHO, Contra Secundinus, VIII, XI, XII e XVII), afirma que [...] tudo o que
n&o é ser Santo, é ndo ser [...] (S, IV, p. 136).>

% SANTO AGOSTINHO, Contra Secundinus, VIII, XI, X1l e XVII), (S, IV, p. 136).
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Finalmente, de acordo com a ideia fundamental de que s6 na plena unido entre Deus e
0 todo se consumaré o sentido divino do processo, ou seja, em comentario ao que tem por o
grande lugar de 12 Corintios, 24, 28, de que s0 estabelecida a universalidade do Reino de Cristo
no mundo, e assim por este sujeito tudo e a si mesmo ao Padre, Deus serad tudo em todas as
coisas, as imado advento de uma soberania messianica e imperial, bem como da unido amorosa
e, de algum modo, mutuamente plenificadora entre Deus e o mundo, confluem no simbolismo

organico do crescimento histérico-cdsmico e ainda ontoteoldgico do Corpo Mistico de Cristo.

O teopantismo evolutivo e escatologico de Vieira, no qual a transcendéncia divina se
incarna, imanentiza e realiza na elevacéo, plenificacéo e glorificacdo da historia e do mundo,
até que Deus seja o tudo de toda a onticidade, encontra a férmula da sua mediacdo dinamica e
redentora na passagem crucial da Clavis Prophetarum onde, uma vez identificado o tempo de
Cristo, entre 0 primeiro e 0 segundo Adventos, ao tempo da Igreja, ou do seu Corpo, se diz que
Christus ipse adolescit, et crescit usque = [sic] ad plenitudinem et mensuram perfectae aetatis
(O proprio Cristo desenvolve-se e cresce até a plenitude e medida da perfeita idade) (CF, liv.
2°, cap. 13°, XI, p. 523)>.

Se vida do Verbo incarnado se ndo esgota na do Cristo individual e histérico,
prosseguindo e aperfeicoando-se, ainda que apenas enquanto progressiva manifestacao da sua
plenitude eterna, como a orgéanica unidade interna da histéria do mundo, estabelece-se uma
homologia profética entre o crescimento e as idades do corpo natural de Cristo e 0s do seu
Corpo Mistico, 0 mesmo que o seu Reino, Império ou Igreja. A infancia, a adolescéncia e a
idade varonil do corpo e vida historicos de Cristo prefiguram o seu desenvolvimento na
comunidade teandrico-cdsmica onde se reproduzem, a qual apenas dele se diferencia como o
corpo e 0s membros se distinguem da cabeca (Ibid., 1921, p. 275-276 e p. 195). Comentando
uma vez mais Sao Paulo, em Efésios, 1, 22-23 e 4, 12-14, Vieira aponta na humanidade a
passagem histdrico-ontoldgica do estado de meninos ao de varao perfeito, no qual a perfeicdo
do Corpo total também sera a e se formara de cada um dos seus membros constituintes (Ibid.,
1921, p. 41-43 e 174-175).

% VIEIRA, Padre Antbnio. Clavis Prophetarum verum eorum sensum aperiens ad rectam regni Christi in

terris consumati intelligentiam, conforme o Manuscrito 359 da Biblioteca Gregoriana de Roma.
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Nesse sentido, adequando S. Paulo ao espirito da exegese joaquimita, mas também a
Nicolau de Cusa, entre outros, Vieira assume as agdes de Cristo como profecias dos sucessos
futuros da sua Igreja. E em referéncia a um tratado particular daquele Gltimo autor, que
explicitara ser o Tractatus de diebus novissimus, que Vieira, assumindo a equivaléncia de cada
um dos anos da vida terrena de Cristo a um ano jubileu, composto de 50 anos comuns, advoga
a tipoldgica correspondéncia entre 0s primeiros sete anos, com as perseguicoes de Herodes, e
os cerca de 350 das perseguicdes sofridas pela Igreja, até Constantino; seguidamente, a vida de
Cristo, até aos 30 anos, em sujeicdo, retiro, humildade e obediéncia, corresponderia o periodo
em que, analogamente, se constituiram as ordens religiosas, até ao fim do medievo; ao tempo
da pregacdo, depois dos 30 anos, corresponderia a era da expansdo quinhentista da Igreja;
finalmente, a Paixdo e Ressurreicdo, com a posterior permanéncia de Cristo no mundo,
corresponderiam os tempos, num futuro iminente, de uma grande perseguicdo, a ser padecida
pela comunidade eclesial, e suas imediatas gloria, felicidade e perfeicdo (lbid., 1921, p. 258-
261).

De notar que, pese este destaque conferido a dimenséo visivel e institucional do Corpo
Mistico de Cristo, Vieira ndo esquece que, na sua dimensdo humana, ele ndo se circunscreve a
comunidade crista. E o que se verifica na Clavis, onde, seguindo S. Tomés, afirma que Christus
non solum est caput Ecclesiae, proprie et stricta sumpta, hoc est fidelium, sed est caput etiam
totius humani generis, hoc est omnium hominum, tam fidelium, quam infidelium. Advindo-o a
plenitude no dinamismo perfectivo de um sé Corpo, divino-humano-césmico, Cristo rege
capitalmente ndo sé os fiéis, mas tambeém todos os infiéis, que o Jesuita reconhece serem de
longe a maior parte do género humano, ndo de modo potencial, mas também atual. Na sua mais
plena acepgdo e imagem, o corpo universal de Cristo integra mesmo os danados, embora com
as naturais diferencas que o juizo dogmatico-moral, restringindo a amplitude da intuicdo
originaria, estabelece entre aqueles, ou membros corruptos, os infiéis, ou membros informes,
os pecadores, ou membros mortificados, e os justos, enfim, ou membros em perfeita vivéncia,

e unidade.

Assim se concilia que a Igreja e o Reino espiritual de Cristo num sentido se distingam,
tal como a parte do todo, e noutro, simultanea e respectivamente, difiram como o reino atual e
o potencial, o reino formado e o informe, o reino peculiar e o universal, e comum, 0 reino
propriissimo e 0 menos proprio, (Ibid., p. 247-259), concluindo-se pela maior perfei¢do da
comunidade ja reconhecida no Ato redentor, se bem que quantitativamente inferior aquela que

o Corpo e dominio espiritual de Cristo abrange, concebido em toda a sua amplitude.
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Expostas as principais imagens que presidem, em Vieira, a profética exegese da
plenitude quinto imperial, bem como as estruturas fundamentais da sua conceptualizagéo, néo
poderemos por ora ir muito aléem da proposta de um outro critério para a sua reinterpretacdo (a
qual, em toda a sua exigéncia, tera de ficar para um desenvolvimento deste estudo), o qual,
embora ndo assumido por Vieira, tanto pode hipoteticamente desvendar os motivos profundos
e inconscientes dos seus rumos exegéticos, quanto decerto ilumina o que da sua obra, para além
da originaria intencdo do autor, continua em nés vivo e a dar-nos que pensar, assegurando a sua
atualidade hermenéutica. Considerando, alias na linha de uma tradicdo mais originaria, as
imagens e textos proféticos ndo tanto como anuncio e antecipagdo de um futuro historicamente
condicional ou necessario, inscrito na determinacdo teleoldgica de um plano providencial e
divino, mas antes como desvendamento e realizacdo, ja atual e instante, ou numa temporalidade
vertical e anagdgica do processo da consciéncia, das profundezas do ser, individual e
comunitario, divino, humano e cosmico, podemos ponderar se o que Vieira, profético
comentador de profetas, distopica e discronicamente projeta e objetiva no plano da historicida-
sincronica ou ja de fatual e empirica ndo é afinal a irreconhecida simbdlica do trans

temporalmente, emerge no fundo da alma dos profetas biblicos e na sua.

Né&o interiorizada, aprofundada e superada em sua letra imagética e narrativa, consoante
a universal tradicdo acerca dos quatro niveis de sentido de todo o texto e realidade,
irreconhecido e expulso para a exterioridade historico-objetiva 0 que ndo seria sendo visionario
e simbdlico psicodrama das tens@es e desenlaces dos processos profundos da alma em sua
constitutiva relacdo com a totalidade divino-cdsmica, os conteudos arquetipicos emergentes em
ordem ao seu salutar reconhecimento quedariam pervertidos e desfigurados na paixao previsiva
e na expectativa de uma plenitude histérica sempre e necessariamente frustrada e adiada,
convertendo a esperanga naquela Elpis que, em Hesiodo, permanece no fundo da jarra de
Pandora, decerto como o pior dos males e tristes cuidados destinados aos homens (cf.
HESIODO, Os trabalhos e os dias, p. 95-98).5°

% MOURA, Alesssandro Rolim de. Hesiodo, Os trabalhos e os dias (Curitiba, 2012). Disponivel em:
https://www.academia.edu/7812934/Hes%C3%ADodo_Os_trabalhos e os_dias_Curitiba 2012 . Consulta

realizada em: 28 de outubro de 2022.


https://www.academia.edu/7812934/Hes%C3%ADodo_Os_trabalhos_e_os_dias_Curitiba_2012_

78

“Como mero exemplo das possibilidades de reinterpretar, a essa luz, o primeiro mais
subsidiaria de uma causalidade arqueo-teleoldgica do que da trans causal, grupo das imagens
referidas por Vieira a uma escatologia exterior, e em verdade criadora e apocalitica irrup¢éo do
eschaton” (RICOEUR, 1965, p. 504-505)%, é de ponderar a possibilidade de entrever, ao
arrepio da letra da sua propria interpretacao biblica, os referidos passos de Daniel (2, 27-45; 7,
1-27) e Zacarias (6, 1-15) como figuras ndo tanto da sucessao histérica de quatro centros de
poder e sua final superacdo, ao mesmo nivel histérico e mundano, pelo Quinto Império divino
e definitivo, quanto da axial constituicdo, a partir da Unidade primordial, da estrutura
quaternéria que universal e junguianamente simboliza a totalidade, e pitagoricamente a
perfeicdo, bem como da sua instante reintegracdo na mesma Unidade, assim tornada, mas s
derivada e relativamente ao processo da quaternidade, Principio e Fim em simultaneo,
simbolizando o cinco, no qual Vieira exalta o quinto momento superativo, ndo apenas, como
na aritmosofia pitagérica, 0 matriménio do feminino e do masculino (do 2 e do 3, primeiro
namero feminino e primeiro masculino) — alias de tdo fecunda relevancia para a compreensédo
do Quinto Império como nupcias de Cristo e da Igreja-Virgem-Natureza -, mas ainda a sempre

atual e instante reintegracao da totalidade quaternaria na Unidade primordial e escatoldgica.

Que o quinto momento do processo pode ser visto como 0 que supera 0s anteriores
quatro, ndo porque lhes suceda e traga uma novidade absoluta, a manifestar-se ao mesmo nivel,
mas por consistir na Unidade anterior aos quatro e assim manifestar como novo e terminal,
apenas no plano da sucessdo aqueles relativas, o que na verdade é sempre o seu principio
reintegrador, testemunha-o ndo s6 a propria conceptualizacdo vieirina, sobretudo quando,
apesar da tonica posta no excesso do fim sobre o inicio, afirma que a plenitude futura do Quinto
Império ndo serd novidade, sendo reminiscéncia, bem como ressurreicéo da verdade no mundo
pela qual Deus vem a ser tudo em todas as coisas, mas também o rigor préprio das imagens
referidas. Note-se, com efeito, como no pride Daniel a pedra que derruba e pulveriza a estatua
dos quatro metais, convertendo-se em onipresente montanha, procede ela mesma de uma
montanha, de modo extra causal e misterioso — sem que interviesse mdo alguma sugerindo a
uni-totalidade final como reiteragdo da unidade primeva, feita instancia de deconstituicao

transcensora e reintegrativa do processo ou estrutura quaternaria dela emergente.

5 RICOEUR, Paul. De I’interprétation — essai sur Freud. Paris: Editorial Caminho, 1989.
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De feicdo menos evidente, mais elaborada e critica, também o segundo passo do mesmo
profeta indica um principio originario — mar grande, imagem arcaica do Abismo acosmico e
cosmogonico, ou da matriz feminina do cosmos - de onde, proveniente também da dimenséo
celeste e masculina, emerge a quaternidade, figurada nos quatro ventos do céu e nos quatro
animais, a qual € superada e despojada pela figura do alvo Ancido em seu trono de fogo, ou por
aquela de semelhanca humana por ele investida, onde uma familiaridade minima com as
analogias do universo simbolico ndo deixara de reconhecer, para la da diversidade aparente, a
manifestacdo daquela mesma divina ancestralidade (Ibid., 2009, p. 231) bipolarmente patente
no principio celeste e na abissalidade aquatica. Também o trecho de Zacarias, numa
significativa confluéncia de motivos das visdes anteriores, mostra o0 surgimento da
quaternidade, figurada nos quatro carros puxados por quatro cavalos de diferentes cores e nos
quatro ventos do céu, a partir de uma unidade originaria que, tendo aqui, tal como no segundo
passo de Daniel, uma constituicdo dual, os dois montes de cobre, é explicitamente de natureza
divina, pois 0s quatros ventos sdo celestes e estiveram na presenca do Senhor de toda a terra.

Pela sua mesma irrelagdo com a estrutura ou processo quaternario, acentua-se aqui a
transcendéncia e numinosidade da quinta figura humana, coroada de prata e ouro, a qual preside
ao advento harmonioso das duas outras que posterior e complementarmente manifestam a
sacralidade régio-pontifical das suas funcdes, conforme Vieira o interpretara, embora no sentido
do advento histérico do Imperador universal e do Papa Angélico como vigarios terrenos de
Cristo, Rei e Sacerdote divino. Nesse sentido, também a quinta figura e o quinto momento
narrativo pode ser visto como reemergéncia da Unidade originaria, simbolizada nos dois
montes, no céu e na presenca divina. Servem essas homologias simbdlicas entre a unidade
originaria, a quaternidade e a unidade final (s6 cronologicamente adveniente como o quinto
elemento, mas na verdade em ruptura superativa da sequéncia anterior) — ou seja,
respectivamente, entre a montanha, o mar abissal/ céu e os dois montes/ céu/ Divindade, 0s
quatro metais, 0s quatro ventos/ quatro animais e 0s quatro ventos quatro carros/ quatro cavalos,
e a pedra/ montanha, o Ancido/ figura semelhante homem e a figura humana coroada, com seus
dois representantes, para ilustrar possibilidade de uma leitura cumulativamente vertical e
holistica dessas visdes onde, conforme a sugestdo em Origenes da correlacédo e simultaneidade
entre Deus ser tudo em todas as coisas no estado edénico de cada alma individual e no termo
do processo cosmico (Ibid., 2009, p. 232), pela apocatastasis reintegradora de todos 0s entes no
seio divino — deménios incluidos, contrariamente a Vieira, que tende a reificar e excluir da

comunidade quinto imperial figuras da negatividade como os Turcos e o Anticristo-,
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poderiamos contemplar e realizar a estrutura mandalica, circular, centripeta e
parmenidianamente rotunda e perfeita, se bem que tecida de dindmicas e draméticas pulsdes,
do processo de constituicdo divina e antropocdsmica da nossa propria alma, em sua
compenetracao de Infinito e Totalidade. Assim reconhecendo, com deslumbrada sageza, ser o
rosto intimo de cada um e de todos nds que as imagens proféticas figuram, ndo esperariamos
do mundo e da sua histdria outro Império, outro Messias e outro Imperador-Pontifice sendo
aquele que, felizmente, desde sempre, para sempre e a cada instante em nos (nos) é e advém a

Ser.

5- O QUINTO IMPERIO CULTURAL

Em Vieira, o Quinto Império aparece tardiamente. Ndo hd mencéo ao tema antes da
carta que redige ao bispo do Japdo, em 1659, entdo com 51 anos, onde aborda o tema das trovas
de Bandarra. E, portanto, no periodo de Restauragio da coroa portuguesa que Vieira comeca a
visualizar uma histéria gloriosa para o futuro de Portugal. O papel da nacao portuguesa é central
no quadro geral do Quinto Império: € ela a nacdo que conduzird o mundo a cristianizagdo
universal, ao Império de Deus na Terra. O Quinto Império é, assim, o futuro de Portugal, bem
como, para Vieira, a propria razdo de seu presente, naguele momento, presente este ameacado
duplamente no continente, pela Espanha, e, além-mar, nas terras portuguesas do Brasil, pela
Holanda: é o mito funcionando como fator de coesdo do povo portugués. Se em Bandarra o
tema aparece como profecia popular, em Vieira ganha substrato filosofico e politico: torna-se

projeto. Em Pessoa, um sentido espiritual.

Sobre a relevancia do mito, escreveu Gusdorf (1984, p. 318)° “nds nio justificamos o
mito, é ele que nos justifica, porque é principio de compreensdo em forma e o Unico sinal

possivel da espiritualidade humana.”
Fernando Pessoa (2022, p. 82)°8 descreve:

O Quinto Império

Triste de quem vive em casa,

Contente com o seu lar,

5 GUSDORF, Georges. Mythe et Méthaphysique. Paris, Flammarion, 1984.
5 Ibid., p. 82.
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Sem que um sonho, no erguer de asa,

Faca até mais rubra a brasa
Da lareira a abandonar!
Triste de quem é feliz!
Vive porgue a vida dura.
Nada na alma lhe diz
Mais que a licdo da raiz-
Ter por vida a sepultura.

Grécia, Roma, Cristandade,
Europa - 0s quatro se vao
Para onde vai toda idade.
Quem vem viver a verdade

Que morreu D. Sebastiao?

Uma das maiores preocupacdes de Fernando Pessoa, durante toda a sua vida, foi a
tentativa de entender Portugal. Mas antes de chegarmos ao estudo das relacdes do poeta com a
sua patria, teremos, primeiramente que falar do mito Sebastico e do mito do Quinto Império,
pois a importancia destes mitos essencial para compreendermos Portugal, visto que se
apresentam, praticamente, como sinénimos da Verdadeira Alma Portuguesa.

5.1. A Profecia do Quinto Império

Fernando Pessoa na sua analise a profecia do Quinto Império, comega por um extenso
comentario a interpretacdo dada pelo profeta Daniel ao sonho de Nabucodonosor (Livro de
Daniel, 2), para, seguidamente, expor as suas ideias sobre o mito desse Império do Futuro.
Suportado pelo desenvolvimento I6gico da sua reverberacdo argumentativa, finaliza a sua
explanacdo, demonstrando que, contrariamente ao que a versdo de Daniel deixaria supor, o
Quinto Império, dadas as caracteristicas dos quatro impeérios que o precederam, ainda estava
por vir. E, apoiando-se, essencialmente, nas profecias de Bandarra, subsequentes, obviamente,
a de Daniel, acrescenta, na senda de Vieira, que o Quinto Império seria realizado pela nacéo

portuguesa.
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Fernando Pessoa e Ruy Vaz (1983, p. 641)°, critica a interpretagdo de Daniel por a
considerar demasiado redutora e simplista. Segundo ele, a leitura que Daniel fizera do sonho de
Nabucodonosor, pecava por ser, por um lado ingénua nos seus preconceitos e rudimentar na
sua forma e, por outro lado, por ver os impérios como objetos puramente materiais. No dizer
159 de Pessoa, aquele profeta falhara na sua qualidade de intérprete por ndo ter sabido aplicar
a regra basica e, portanto, necessaria, a explicagdo de toda a profecia. Esquecera, na resposta
que dera ao rei, que a profecia é visionaria, € simbdlica, e translata, devendo sempre entendé-
la uma cousa onde esta a outra, e que, por isso mesmo, deveria ter ajustado a sua interpretacédo
ao principio ternario que, na sua opinido, guia a voz profética. Espécie de maxima que
estabelece que “o que ¢ visto profeticamente representa sempre trés cousas; onde se indique um
tempo, trés tempos, periodos, épocas ou ocasides” (Ibid., 313). Daniel enjeitara o postulado
tedrico que simbolicamente a “tripeca” representa, ou melhor dizendo, descurara a lei de que
toda a profecia tem, como afirma o autor da Mensagem, “trés interpretacdes diferentes, cada
uma em seu nivel [...] — material, espiritual e divino” (Ibid.340). O fato de Daniel ter cingido
a sua visao unicamente ao nivel material, foi a razdo, no ver de Pessoa, que o levou a errar nas
suas previsdes. A antevisdo que Daniel teve da profecia revelou-se, para o poeta, deficiente e
inexata por aquele profeta ter, desde logo, desprezado a hipdtese de uma interpretacdo a nivel

espiritual.

Segundo Fernando Pessoa, vimos, o profeta Daniel errara porque partira do falso
pressuposto de que o primeiro império, o tal representado pela cabeca de ouro da estatua que a
pedra talhada da montanha destruira, era o império do rei Nabucodonosor. Visdo que
considerava materialista e eivada de um nacionalismo, por assim dizer, sectario que, na sua
perspectiva, conduzira ao equivoco relativamente ao reconhecimento dos trés impérios que se

Ihe seguiram.

A nivel material, os quatro impérios que antecederiam o quinto e que tiveram, vimos,
como ponto de partida o império da Babilonia, teriam sido, na sua sequéncia cronoldgica o
Medo-Persa, o Greco e 0 Romano. Ora, como para 0 poeta, a Grécia ndo foi um império
material, mas espiritual, a interpretacdo material deixava de ter cabimento. Apesar disto, e para

reforcar a impossibilidade de uma interpretacdo material da profecia, Pessoa continua a sua

% ATHENA, Revista de Arte, dir. Fernando Pessoa e Ruy Vaz, edigdo fac-similada, introd. De Teresa Almeida,
Lisboa: Contexto Editora, 1983 [repr. N° 1-5, 1924-1925].
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andlise até demonstrar que, a manter-se a explicacdo a nivel material, a atribuicdo do Quinto
Império teria forcosamente que recair sobre a Inglaterra, posto que, na sua opinido depois do
Império Romano nunca houve no mundo poder material como esse na populacdo, na extensao,
no comercio e em tudo mais quanto a palavra material comporte. E, se no Império inglés se
incluirmos os Estados Unidos da América, nacdo de origem e fala inglesas — por isso digo
Império inglés e ndo Britanico — maior ainda serd o seu vulto, e, ainda muito maior a sua
materialidade. Ainda, e seguindo a ordem porque a profecia simboliza os impérios (como
sabemos 0s quatro primeiros impérios sdo representados pelos diferentes materiais — ouro,
prata, cobre, ferro e barro — que davam forma a figura que foi destruida pela pedra talhada que
veio da montanha) a razdo abona a favor da proposta pessoana, porque, como diz, o Império

inglés é de fora, como a pedra que veio destruir a estatua.

Interpretada a profecia segundo um ponto de vista material, 0 Quinto Império teria de
vir, forcosamente de fora, tal como a pedra que se soltara da montanha e viera embater na
estatua, desfazendo-a em cacos. Mas, como a estatua com 0s seus elementos componentes,
figurava, segundo ele, a continuidade no espaco dos quatro impérios anteriores que eram todos
“ou do Mediterréneo ou indo dar nele.” (Ibid., 1983, p. 343), a hipbtese de o Quinto Império
vir de fora, parecia-lhe contréria ao espirito da profecia. Chegou mesmo a sugerir, ndo sem
alguma ironia, pensamos, que, dada a possibilidade de o futuro império vir de fora e assim
quebrar a unidade simbdlica figurada pela estatua, esse império poderia recair sobre qualquer
nacdo de vulto imperial situada fora da Europa, tal como, por exemplo a Russia, 0 Japdo, a

China, os Estados Unidos ou mesmo a india.

Porém, o espirito que norteava 0 n0sso poeta, na sua conceptualizacdo de império era
bem mais lato e abstrato do que o que a profecia biblica contempla. Por essa razdo a comentou
tdo detalhadamente, acabando por provar que, se assim fosse, 0 mundo vivia ja 0 Quinto

Império que, paradoxalmente, continuava esperando.

Com mais este argumento, Pessoa julgou provar que o imperialismo ndo poderia ser
visto como um dominio material de conquista e expansdo, em que varias nacfes se veriam

subjugadas por uma nac&o forte, autoritéaria e prepotente.

O imperialismo de Pessoa ndo deve ser entendido como o agrupamento artificial de
varias nagdes em uma s6, mas [como] a tendéncia de toda a nacdo para converter em sua

substancia psiquica as outras nacfes. A sua ideia alarga-se, portanto, a um império que resuma
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varias coisas, concentre vérias influéncias, seja uma sintese e ndo uma simples extensdo da

forca. Aqui via ele a tal unidade que a estatua simbolizava.

Assim, segundo a interpretacéo do poeta, o futuro Quinto Império teria obrigatoriamente
de ter um caracter sincrético capaz de incluir e sintetizar os quatro que o precederam. Portanto,
s0 uma nacdo pequena de mente receptiva e, a0 mesmo tempo, criativa e influenciadora, sem
ambicdo de poder material, nem desejo de dominio fisico poderia ser 0 espaco desse futuro

império cultural e universal.
5.2. O Império Espiritual

O Quinto Império, contrariamente aos que o precederam, seria, segundo Pessoa, um
Império Espiritual. A sua vocacdo ndo era de conquista, nem de expansao, mas unicamente

cultural.

Este Império seria, como o define Pessoa, a0 mesmo tempo um império de cultura e o
mesmo império universal, que é outra coisa. Ao império cultural caberia por fim a dualidade
aberta pelo Império Cristdo e expandida pelo império que se lhe seguiu. No seu espaco dar-se-
ia, finalmente, a reunido desses dois lados do conhecimento que acreditavam ser opostos: o da
razao cientifica e especulacdo intelectual e o da inteligéncia analdgica e intuitiva. Este novo
império propiciaria, assim, a fusdo entre o0 mundo interior ou espiritual com o mundo exterior

ou material. Isto é, nele 0 homem encontraria a unidade perdida.

Mas, como afirmou Pessoa, 0 Quinto Império, além de cultural seria Universal. O que
quer dizer que se estenderia ao universo inteiro, ou melhor dizendo, que subjugaria 0 mundo
inteiro. N&o se refere, aqui, Pessoa a um imperialismo de dominio material, mas, sim, a um
imperialismo de dominio psiquico. O poder deste futuro império exercer-se-ia pela sua
ascendéncia psicoldgica, pela sua capacidade em moldar mentalidades e ndo pelo desejo de

absorcéo territorial.

Para que a patria-lingua-portuguesa cumprisse a missdo que lhe fora destinada, Pessoa
armou-se mentor dessa gente que, antes de mais, teria de criar as condi¢cdes imediatas do

Império de Cultura.
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5.3. A Nacao Imperial

Na opinido de Fernando Pessoa, a nacdo que procurasse criar valores civilizacionais
para despertar outras nacdes teria de se definir em relacdo a si propria, ao grupo civilizacional

a que pertence e a civilizacdo em geral.

Por definir-se a si prépria, entendia, o poeta, a unificacdo dos elementos que falassem a
mesma lingua. No caso de Portugal, ndo seria necessario, no seu ponto de vista, proceder-se a
qualquer unificacdo dentro do territdrio, visto considerar ndo existirem dialetos. Achava, no
entanto, importante e essencial unificar os elementos que usassem da lingua no continente e no
Brasil. A influéncia cultural que a lingua portuguesa viesse, eventualmente, a exercer, teria, a
seu ver, de ser fruto de uma acdo concertada entre os dois paises que dela eram filhos. Portugal

e 0 Brasil, na optica de Pessoa, sdo nagdes politicamente diferentes, ndo sdo nacdes diferentes.

A lingua que as duas nac¢des falavam, por ser a mesma, nao permitia que houvesse uma
separacdo essencial entre os dois povos. Portugal e o Brasil tinham, segundo pensava, de
obedecer ao destino comum que a lingua Ihes tracara. Foi esta uma das razdes, como veremos,
que levou o poeta a levantar a voz, indignado com a Reforma Ortografica que o governo

portugués decidira, primeiramente, impor sem ter consultado aquele pais irmao.

A seu ver, a imposicdo, em Portugal, de uma grafia diferente daquela, até entdo, usada
iria causar uma cisdo cultural entre as na¢des portuguesa e brasileira, pondo em risco o futuro

imperial reservado a lingua portuguesa.

Por esta razdo, como mais adiante saberemos, conjecturou publicar um tratado em
defesa da lingua portuguesa. Nele, além de procurar ilustrar o espirito que o idioma portugués
enformava, tratou de estabelecer regras gramaticais para o bom uso da lingua, nomeadamente,
da palavra escrita que considerava ser o0 meio material que melhor manifestava o génio da
lingua. Além de fazer uma defesa acérrima e intransigente da ortografia etimolégica, Pessoa
estabeleceu, também, ai, os principios que, segundo ele, deveriam reger a acentuagdo grafica

das palavras e as normas de regéncia para determinadas preposicoes.

Num outro capitulo que intitulou propriedade da linguagem desenvolveu 0s pontos
referentes a adopcdo de termos estrangeiros ou ao uso de regionalismos que, a seu ver,

pervertem a lingua desde que a sua aceitacdo em nada contribua para desfazer ambiguidades
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semanticas e o seu uso se integre “naturalmente na nossa indole e o seu uso corresponda a uma
necessidade cultural” (A AGUIA, 1912, p. 4-12),%° ironizou o recurso ao caldo que apelidou de
uma linguagem de “asneiras-de-passe semestrais” porque o caldo “envelhece e passa depressa,
como as estrelas de cinema, e quem se entendia pelo caldo do equindcio da primavera ja se ndo
entende pelo do outono” (Ibid., 1912, p. 71); ponderou sobre o purismo linguistico que, quando
exagerado, denuncia uma inconsciente recordacdo de estados primitivos da humanidade;
questionou a existéncia de sindnimos que sdo, como qualquer Dicionario de sinGnimos,
palavras que, afinal ndo querem dizer a mesma coisa; refletiu sobre a liberdade de estilo que
consiste no direito legitimo que o poeta tem de violar as mais elementares regras da gramatica
[...], se com isso a ideia ganha clareza ou firmeza, ou a frase se enriquece o seu contetdo de

sugestao.

Relativamente ao grupo civilizacional a que pertence — a Ibéria — a nagdo portuguesa
deveria demarcar acentuadamente os tracos que a distinguem do meio cultural de que, por

natureza, participa espiritualmente.

Segundo Pessoa (1980, p. 38),%! contrariamente & Franca, Italia e mesmo a Alemanha,
do ponto de vista de cultura civilizacional, os paises ibéricos pouco ou nada herdaram do
espirito latino. Essencialmente filhos espirituais da Ibéria com ela partilham uma personalidade
psiquica comum. Isto é, um estado de alma particular que se exprime, na opinido de Pessoa,
pelo seu caracter sintético perante as influéncias que Ihe sdo estranhas. O fundo da sua sintese
cultural é produto, segunda alega, da conjugacdo de diferentes civilizagdes: romana, arabe e
helénica. A influéncia da cultura helénica recebeu-a transliteradamente, através do espirito
romano e da alma arabe porque a Grécia é o fundo comum da cultura romana e da cultura arabe.
O cruzamento destas duas civilizacbes — romana e arabe — explicaria, segundo o poeta, 0
caracter naturalmente universalista e cosmopolita, (legado de Roma) e pendor introspectivo,
sonhador, intenso, imaginativo e complexos (heranca arabe) do povo ibérico.

80 A AGUIA, revista mensal de literatura, arte, sciéncia, filosofia e critica social, dir. Teixeira de Pascoaes, 22
série, n°. 4-12, 1912.

61 Ultimatum e Paginas de Sociologia Politica. Fernando Pessoa. (Recolha de textos de Maria Isabel Rocheta e

Maria Paula Mor4o. Introdug&o e organizagio de Joel Serrdo.) Lisboa: Atica, 1980.
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Porém, embora a nacdo portuguesa participe em tracos largos de uma convergéncia
cultural ibérica, dela se distingue pelo seu espirito acentuadamente cosmopolita, nomeadamente
no que se refere a hegemonia de Castela que se define por um arreigado e profundo sentimento
nacionalista; pelo seu desinteresse em dominar pela forca, por assim dizer, guerreira; pelas
novas caracteristicas da sua literatura (Cesario Verde, Camilo Pessanha e Antero) e da sua
filosofia que tem em Leonardo Coimbra um dos trés grandes fil6sofos da Europa
Contemporanea (0s outros dois sdo Bergson e Eucken) e, sobretudo, pela indole da sua lingua
gue néo se sujeitou ao dominio de Castela e marcou claramente essa distancia na sua fixacao

etimoldgica.

No que diz respeito a civilizacdo em geral, a nagcdo portuguesa, para dela se distinguir,
deveria rejeitar, segundo Pessoa, todos elementos que Ihe séo estranhos, ou seja, aqueles que

deteriorariam a sua indole por esta ndo o poder assimilar e transformar.

Na perspectiva do poeta o espirito de uma nacdo criadora de civilizacdo reside,
precisamente, nesta capacidade de, ao assimilar e sintetizar os elementos civilizacionais gerais
do seu tempo, acrescentar qualquer coisa de novo imprimindo-lhes uma nova direcdo. Por esta
razdo considerou criadores de civilizacdo os impérios grego, romano, cristdo e o inglés a que,

por vezes, também chama de europeu.

A Grécia, segundo o poeta, foi criadora de civilizacdo, porque sintetizou o0s
conhecimentos das civilizacfes passadas e com eles desenvolveu a razao e o espirito critico; o
Império Romano, porque acrescentou a heranca grega a ordem administrativa e o conceito de
Estado, ou seja, ao espirito critico e a razao juntou o poder organizacional; o Império Cristao,
porque ao fundir a cultura grega com o poder expansionista romano, desenvolveu o critério
moral absoluto da sua doutrina que postula que nenhum Estado, “nenhum Imperador, nenhuma
lei humana podem obrigar o individuo a proceder contra a sua consciéncia, distinguindo, assim,
o individuo moral do individuo politico; e o Império Inglés que “distribuiu por toda a terra os
resultados dos outros trés impérios e sendo assim o primeiro de uma nova espécie de sintese”
(Ibid., p. 642).

Pessoa divide, ainda, as nagbes em distribuidoras e concentradoras de civilizagdo. As
primeiras, para as quais da como exemplo a Franca, a Alemanha e Castela, caracteriza-as por
ndo so aceitarem os elementos vindos do exterior, como também por os harmonizarem e 0s

intensificarem de acordo com a sua psique nacional; as segundas, identifica-as por se limitarem



88

a aceitar os elementos gerais civilizacionais, imprimindo-lhes, apenas, um cunho nacional. Cita

como exemplo a Suica, a Bélgica e a Holanda.

Na Otica pessoana, a futura nacdo imperial que realizaria o Quinto Império teria de ter a
capacidade de fundir a cultura grega com a ordem romana, a moral cristd e o individualismo
inglés e dessa sintese fazer brotar uma nova direcdo. A tal direcdo que ele préprio batizou de
criadora de civilizagdo e que passaria por uma fase de influéncia seguida da fase de dominio
que, desta vez, seria espiritual.

Resta, agora, ao poeta demonstrar se Portugal tem condigdes para se transformar nessa
futura poténcia espiritual. Para isso, determina quais os critérios definidores das condicGes a

que a grei deve obedecer para poder assumir a responsabilidade de futura nacéo imperial.
5.4. Os Meios Materiais do Império

Fernando Pessoa, ao afirmar-se cidaddo de uma lingua que tomou por pétria, assumiu o
conceito de nacdo como um espaco abstrato, uma ideia cuja realidade e unidade se manifestam
através da lingua. Patria e pais sdo, assim, para Pessoa duas coisas diferentes. A primeira ndo
tem fronteiras e acolhe dentro de si um ou varios paises, dependendo este facto dos varios
lugares onde a lingua portuguesa fosse a lingua natural. Podemos, por isso, dizer que a patria
de Pessoa inclui ndo s6 Portugal como o Brasil. Essa patria que se divide por dois espacos

geograficos separados pelo Atlantico e que o poeta decidiu transformar num império universal.

Nesta ordem de ideias, se a patria afirma, segundo Pessoa, pela lingua, sera essa mesma
lingua que naturalmente ird dar corpo ao império. Pareceu-nos, portanto, natural que o poeta
assentasse na lingua e nas potencialidades dessa mesma lingua as condi¢fes que elegeriam a

futura nacdo imperial.

Porém, e ainda que considere a lingua o elemento com maior peso para essa escolha,
outros fatores Ihe parecem importantes para poder julgar essa op¢do. A lingua vai, ent&o, juntar
outros critérios, na sua maioria relacionados sempre com o aspecto cultural, ou como diz,
espiritual. Ou seja, a nacdo imperial tera de ter feito prova que na sua histéria passada o interesse

espiritual se sobrepds sempre ao proveito material.

Estes requisitos preenchem-nos, segundo o poeta, a nacdo portuguesa melhor que
qualquer outra. O passado da patria-lingua-portuguesa, na opinido de Pessoa, ndo primou nem

tampouco foi reconhecido pelas outras nacgOes pela quantidade de valores culturais e
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civilizacionais desenvolvidos, mas pela sua qualidade. Um, segundo Pessoa, situa-se no campo
da literatura, o outro no dominio das ideias. Ambos foram dignos de aplauso por parte da Europa
e fizeram de Portugal um pais criador de civilizacdo. Refere-se 0 poeta a poesia dos
Cancioneiros®? e aos Descobrimentos portugueses. O ato cultural das descobertas considera-o
um ato de criag&o civilizacional. Cridmos o mundo moderno; porém a nossa primeira descoberta

foi descobrir a ideia de descoberta.

Além de satisfazer estas exigéncias, a nacdo portuguesa tem a seu favor, no ver de
Pessoa, ser um pais pequeno e sem poder guerreiro, nem ansia de dominio de expansao, por

isso as outras na¢cOes nada teriam a temer relativamente a sua hegemonia.

As outras condi¢cdes que o poeta enumera estdo diretamente relacionadas com a lingua. A lingua
imperial devera ser. (a) rica; (b) gramaticalmente completa; (c) fortemente nacional.

Neste seu sonho de tornar Portugal o mentor espiritual do mundo, Pessoa pensou, como
dissemos atras, constituir uma agremiacéo a que deu o nome de Grémio da Cultura Portuguesa,
cuja finalidade visava fixar os meios materiais que criariam todas as condi¢des para que a patria

portuguesa cumprisse o seu destino de nacdo imperial.

Neste seu sonho de tornar Portugal o mentor espiritual do mundo, Pessoa pensou, como
dissemos atras, constituir uma agremiacgdo a que deu 0 nome de Grémio da Cultura Portuguesa,
cuja finalidade visava fixar os meios materiais que criariam todas as condi¢fes para que a patria

portuguesa cumprisse o seu destino de nacdo imperial.

Os pontos enunciados, ou fundamentos, como lhes chama, séo, apenas quatro e todos,
tém em conta que esse futuro império, ou Quinto Império estaria subordinado ao espirito

definido pela lingua portuguesa.

Debrucemo-nos, entdo, sobre o texto que nos traz a lica e atentemos no primeiro
fundamento daquele grémio. Neste ponto, Pessoa nomeia, como agentes responsaveis para
levarem a bom termo o objetivo por ele tracado, dois paises: Portugal e o Brasil. Embora
diferentes, estas duas nac¢des, na sua opinido, contém num sistema uma direcao imperial comum
a que é mister que obedecam. O sistema, conjunto estruturado de relacfes entre os elementos

que o constituem, a que Pessoa alude ndo pode ser, sendo aquele que é comum aquelas duas

62O Cancioneiro Geral é uma compilagéo organizada por Garcia de Resende e publicado em 1516.
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nacOes: a lingua portuguesa. E, se continuarmos a deixar que a perspectiva pessoana nos guie,
concluiremos que é nas redes desse sistema que 0 poeta V& inscrito o destino imperial da nacao
portuguesa. Poderiamos, ainda que temerariamente, afirmar que, para o poeta, a direcao
imperial de Portugal estaria geneticamente determinada nesse seu sistema natural que € a lingua.
Que o seu pensamento permite tal extrapolagdo, disso, estamos cientes, até porque, nos textos
em que defende a lingua portuguesa, argumenta e demonstra que a grandiosa missao que
aguarda Portugal se reflete na pureza e plasticidade da sua expressao fixada e ilustrada na
etimologia do seu grafismo. Para ele, a escrita representa a verdadeira lingua da cultura, nao s
devido a sua perenidade e potencial eternidade, mas também por ver nela o Unico meio por onde
circula a seiva que alimenta e justifica o universo humano: a cultura. Por isso nos diz, quando
brande as suas armas contra os reformistas ortograficos, que as suas praticas simplificadoras
desvirtuam a nobreza e a integridade do patrimonio cultural que a lingua portuguesa guarda em

Si.

Prodigio supremo da capacidade de abstracdo humana, traco -sombra reminiscente do
conhecimento derradeiro, a escrita na sua figuracdo etimoldgica é, para 0 nosso autor, “um
fendmeno da cultura, e, portanto, do espirito” (Ibid., p. 90). No que respeita a lingua portuguesa,
Pessoa considera o seu registo etimoldgico o sistema grafico singular entre os sistemas graficos
existentes, por ser o Unico apto a espelhar com fidelidade o passado cultural universalista e, em
simultdneo o espirito universal da cultura de que Portugal foi herdeiro privilegiado. Nele,
segundo o seu ponto de vista, se manifesta a missao universal de que a nagdo fora investida no
momento da sua fundacdo, a heranca do espirito universal europeu e a afirmacéo da identidade
cultural nacional cujo espirito se consubstanciou em dar a conhecer ao mundo a universalidade
do ser. Por esta mesma razdo, pugnou cultural e socialmente pela manutencdo e
aperfeicoamento da ortografia etimolégica por cuidar ser o sistema ortografico que melhor

representa e se ajusta a missdo historica de Portugal.

O ultimo em que assenta os principios norteadores do referido Grémio, estipula que para
a fixacdo dos meios materiais do Império, ha que adoptar a fixacdo da linguagem, e,
inicialmente, a ortografia etimoldgica, excluindo as extravagancias simplificadoras criadas pela
influéncia da politica estrangeira. Uma vez mais, o poeta critica o devaneio simplificador, e por
isso castrador, que acusa de perversor da indole da lingua portuguesa. No regaco da heranca
etimoldgica da lingua portuguesa idealiza, 0 poeta, 0 espaco capaz de preservar e manter

eternamente vivos 0s meios materiais do Império.
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Que meios sdo estes? O poeta ndo os explicita. Mas talvez seja possivel descortina-los,
lendo nas entrelinhas das trés alineas que constituem o fundamento segundo. Nelas, Pessoa
assinala a necessidade de lembrar a tradicdo cultural do homem portugués que, pela mao de
excelsos guias, abriu ao mundo as portas da civilizacdo universal moderna; recorda o sonho
sebastianista de ressurrei¢do do grandioso dominio portugués signado como o Quinto Império,
e formado em bases diversas das de todos os impérios passados; e, para concluir, propde, como
acao, a criacdo progressiva de uma unidade espiritual que, a nosso ver, seria produzida e

manifestada pela lingua que, consequentemente, estatuiria o espirito do Império.

Todas estas tarefas acabam, afinal, por convergir num s6 ponto: delinear uma acao
concertada com vista a criar uma universalidade espiritual subordinada ao espirito definido pela

lingua portuguesa.

Para 0 poeta, esse espirito, cuja esséncia eclode, segundo a nossa leitura, no tempo
paradoxal ou ndo-tempo da projecdo do passado no presente e da sua interseccdo simultanea
com o futuro, ir-se-ia inapercebidamente entranhando, através da sua forma manifesta, a arte,
e, particularmente, a arte da palavra, no animo universal até o transmutar na sua propria
substancia. Uma vez conseguida esta transformacdo, a nacdo portuguesa teria finalmente
cumprido a sua missdo: a instauracdo de um novo império universal da cultura — o Quinto

Império.
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CONSIDERACOES FINAIS

Dos Sermdes a Historia do futuro, duas vertentes do mesmo Vieira. Obras com
proporgdes desiguais: 0s Sermdes, quinze volumes, a Histéria, uma obra inacabada. Datada
diferentemente, segundo os autores. O ano 1649 marca sua génese, embora o desenvolvimento

do projeto permaneca assunto controverso.

A entrada no texto confrontou-nos com duas diferentes partes: os Prolegdbmenos e a
Histdria do futuro. O livro dos Prolegdmenos manifestou-nos os cinco destinatarios aos quais
Vieira se dirige: o mundo, Portugal, o leitor em geral, o leitor cristdo e a Espanha. Através
desses diferentes destinatarios Vieira desenvolve vérios temas que nos fazem entrever,
conforme seu interlocutor, os elementos especificos que apontam para suas conviccdes
teoldgicas. Ao mundo, apos a constatacdo do desejo que habita 0 homem, ele faz compreender
que Deus é o Senhor do Futuro. O tempo, lugar de vida do homem, é também lugar de
comunicacéo e lugar de revelacdo Daquele que vive na eternidade: Deus. Num segundo tempo,
Vieira dedica sua Historia do futuro a Portugal, patria que ele ama. E por isso que a exorta a
esperanca, a descoberta do sentido do futuro, de sua verdadeira vocacdo e de sua historia.
Depois, ele evoca seu terceiro destinatario: o leitor em geral. Tendo sempre em vista a
explicacgdo dos titulos dados a sua Historia, Vieira precisa nela o sentido do termo mundo. Essa
explicacdo é de grande importancia para compreender o0 mundo do Quinto Império. Trata-se
para ele de um mundo em que desaparecerdo o medo, a inveja e onde Deus tera todo o seu

espaco.

E entfo para Vieira 0 momento de dirigir-se ao leitor cristdo, seu quarto destinatario, a
quem se trata de interpelar, atraindo seu olhar para o futuro, onde é convocado pessoalmente a
caminhar como alguém que espera, servindo-se ndo da memoria do passado, mas da memdria
do futuro. Isso lanca o homem no cerne da promessa e convoca 0 cristdo a conhecer e a
reconhecer a acdo de Deus na historia. A esperanca torna o cristdo atento a promessa,
perseverante nas provacoes e capaz de discernir o futuro que Deus Ihe abre. Por meio de alguns
exemplos historicos, Vieira convida o cristdo a audacia da fé e fundamenta a condic¢do de
possibilidade do agir na fé nessa promessa, isto &, na palavra dada por Deus. A fé é chamada a
expressar-se também em circunstancias historicas bem precisas, renunciando a toda ilusdo de

poder e de riquezas.

Desejando continuar o dialogo na fé, ele finalmente evoca seu quinto destinatario: a

Espanha. Como o0 homem ou uma nacgédo pode viver como cristéo se se distancia da vontade de
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Deus? Com Vieira, fomos interpelados sobre o ser cristéo, e percebemos que a nogao de eleicéo
ndo é para ele algo adquirido que permite a humanidade repousar. Isso implica uma vigilancia
permanente para estar atento a voz de Deus que se expressa pelos profetas e por todas as

mediacdes das quais Ele querera servir-se.

O apelo a se lancar na fé € retomado ao longo de toda a sua Histdria. Vieira engaja cada
ser humano como auditor privilegiado das profecias, convocando-o a uma leitura dialdgica a
Luz que dai mana. O homem esté entdo situado no futuro, projetado no futuro, ndo no sentido
de fugir do presente, mas no sentido de assumi-lo inteiramente, de nele imergir-se com todas
as suas forcas. Imersdo que ndo o submerge, mas que o abre as dimensdes do futuro prometido

por Deus.

Para melhor entrar nessa compreensdo da promessa e da Palavra de Deus, Vieira nos
ajuda a ver o tempo como um aliado. Ele d& densidade teoldgica fidedigna ao tempo, na medida
em que o coloca como este tempo, o0 hoje onde Deus cumpre sua promessa e concede ao homem
reinventar sua historia abrindo-se a novidade que descobre nessa relacdo sem precedentes,
antiga e sempre nova, entre Deus e ele. Em Vieira, o tempo tem um status de primeira
importancia. O tempo presente ndo é em nada - nem teologicamente, nem moralmente pior ou
menos fecundo que os tempos que nos precederam. A idade de ouro era ontem, € hoje e sera

amanha.

Dessa maneira, Vieira conduziu-nos ndo somente a ndo temer o novo, mas a deseja-lo,

a vé-lo como parte dos designios de Deus, como fruto da acdo do Espirito Santo sempre atuante.

Apds esse percurso fomos introduzidos em um outro aspecto da Histéria do futuro.
Vieira preparou-nos atraves dos Prolegdbmenos, para entrar ainda mais na concep¢ao do Reino
de Cristo. Dominio espiritual e dominio temporal foram o0s conceitos-chave de seu
desenvolvimento, sempre em diadlogo com seus opositores, para mostrar o Cristo, Senhor

universal.

A paixdo de Vieira pelo Reino de Cristo, para mostrar a que ponto o Cristo e o cristdo
estdo ai imbricados, remete-nos para além de seu texto. Quais influéncias tiveram ai um papel

decisivo? Como Vieira as retrabalha e as assume?

Com esse percurso tentamos nos aproximar de algumas das intui¢Bes teologicas de
Vieira. Olhando os embates com o tempo, percebemos que seu interesse pelo tempo é de cunho

teoldgico. Para ele, sem pertencer ao tempo, Deus 0 habita e nele se comunica com 0 homem.
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Este vive a aporia do tempo buscando superé-la, sem para isso medir suas forgas. Por isso, 0

risco de cair na idolatria é real.

Em seguida, vimos que Vieira procede a verificacdo da possibilidade de seu proprio
projeto. Como este tem lugar nessa perspectiva? Foi entdo que percebemos os lacos entre o
desejo humano e a reflexdo de Vieira. Dando-se conta de que o homem gere mal a limitagéo,
ele quer propor-lhe uma outra atitude. N&o somente propo-la, mas dar os fundamentos para
persuadir seu leitor de que essa atitude € possivel, fundada, querida por Deus. Deus, para quem

todos os futuros sdo presentes, mantém a iniciativa de torna-los conhecidos.

Reconhecendo e assumindo a aporia do tempo, Vieira recusa-se a colocar o homem
diante do fato consumado da sucessdo passado, presente, futuro. Para Vieira, a iniciativa de
Deus sempre primeira. Na perspectiva dessa iniciativa, ele cré que Deus quer que 0 homem
viva sua relagdo com o tempo ndo como um fracasso, mas como um lugar de discernimento da

promessa. Quais meios Deus d&a ao homem para que esse discernimento seja possivel?

Ler a promessa implicara para Vieira uma continua referéncia as Escrituras. Esse modo
de proceder manifesta, por si mesmo, algumas convicgdes: 1) A promessa tem uma historia. 2)
Essa histdria de Deus com seu povo nio é ciclica. O futuro ndo é uma repeticdo do passado. E
portador de novidade, lugar de esperanca e de realizacdo da palavra. 3) A promessa ndo esta
encerrada. 4) As Escrituras nas quais se inscreve a promessa de Deus atualizam o homem,

restituindo-o sempre mais ao seu tempo. 5) A promessa responde ao desejo humano.

Para engajar-se nesse caminho, Vieira lembra a seu leitor nesse momento o risco da
infidelidade. Ressalta que o tempo tem uma duracao e ela pode ser uma provacgéo para 0 homem.
E um momento decisivo em que, no cerne da espera, 0 homem é chamado a renunciar ao

imediatismo para apoiar-se somente na fé na Palavra de Deus, assim colocada a prova.

Dai a importancia que atribui ao trabalho da memdria e da esperancga. Profundamente
ligado as Escrituras, o trabalho da memoria pedido por Vieira é rico em analogias. Ele faz com
gue o homem se lembre-se de que o desejo humano e o desejo de Deus se encontram. Deus
suscita profetas que ajudardo na leitura da historia, na 6ptica de seu projeto de salvacio. E

desejo de Deus sustentar seu povo na provacao, alimenta-lo com sua palavra e orienta-lo.

Para Vieira ha, pois, um discernimento do tempo, mas igualmente um discernimento
dos profetas e das profecias. Vieira supfe que, uma vez esclarecido, o0 homem podera

compreender melhor a histéria e ndo apenas padecé-la. No caminho dessa compreenséo, a
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observagdo do modo como Vieira nomeia Deus nos Prolegbmenos, bem como na Histdria do

futuro, é elucidativa.

Notamos que inseridos na fé da Igreja os titulos atribuidos a Deus s&o diversos, mas
frequentemente muito coerentes com a proposicao cada uma delas ajudou-nos a melhor entrar
na fé de Vieira. Também permitiu-nos abordar alguns pontos de ordem antropoldgica e

teoldgica, tais como a liberdade, a responsabilidade, a graca, o pecado, a Igreja.

Desse modo, Vieira quer tirar todas as consequéncias existentes entre aquele que
proclama a fé- ou a0 menos a compreensdo que dela possui, e o sentido da historia. Percebemos
pela escolha dos textos e por sua correspondéncia que, influenciado por Joaquim de Fiori, ele
da grande importancia a literatura profética e apocaliptica. Ndo mede esforcos para buscar
paralelismos entre a historia de Israel e a de seu povo. Testemunhando uma grande
familiaridade com os textos biblicos, sua leitura é, as vezes, surpreendente. Ele lida sem cessar

com o universal e com o particular.

A visdo escatoldgica de Vieira ndo pode conceber que esse fim deixe de iluminar toda
acao humana na perspectiva da fé cristd. Os Sermdes e a Histdria do futuro mostram o quanto
para ele tudo € traspassado, modelado por este fim. Em sua hipdtese de trabalho, entrevemos a
contemporaneidade da acdo de Deus. Quanto ao homem, é sem cessar exortado a reconhecé-la

e dela participar.

Progressivamente pudemos constatar que Vieira se centra na verificagdo da
possibilidade de um Reino de Cristo sobre a terra. Esse procedimento lhe da ocasido de suscitar
um debate entre o temporal e o espiritual, suas relacfes e até mesmo sua indissociabilidade. Ele

os compreende como consequéncia evidente da fé em Deus, Senhor e Mestre de todas as coisas.

Podemos dizer que, com a preocupacdo da ortodoxia da fé, Vieira estabelece uma
relacdo dialética entre as categorias tempo e eternidade, fé e promessa, Reino e historia. A
circulacdo entre uma e outra o coloca decididamente na esperanca da vinda concreta do Reino

de Cristo. A circulacdo entre elas sugere uma outra circulagdo: Deus € presente.

Em nossos dias ndo € raro escutar reflexdes que desejam colocar Deus em seu lugar.
Assinalar um lugar a Deus permitiria, de certo modo, designar um lugar ao homem. Viséo que
denuncia uma oposicao, uma concorréncia. Presencas irreconciliaveis. Espago necessariamente
exclusivo e excludente. Essa tensdo entre proximidade e distancia de Deus, familiar a nossos

contemporaneos, estd bem presente em todo o desenvolvimento do projeto de Vieira. Ousar
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manter-se fiel a Palavra de Deus, sem medo de perder a autonomia, ousar depender

historicamente dele, um desafio para os cristdos hoje?

No processo de seu projeto, o convite: aprofundar o sentido da Encarnacéo e o mistério
da presenca ininterrupta de Deus entre 0s homens. Nessa perspectiva, observamos que é Deus
guem devolve 0 homem a seu tempo: permite-lhe ser cada vez mais encarnado e presente nas
realidades que o cercam. No coracdo do mundo o homem situa-se, para Vieira, como um

homem criado para o Reino.

Nesse sentido, a perspectiva de Reino em Vieira, € a proclamagdo universal do
evangelho e a final conversdo da larga maioria dos homens em todas as nacGes durante esse
presente tempo. Este é o reino universal que Daniel viu dar ao Filho do Homem (que é Cristo)
e este € o reino que Nabucodonosor também tinha visto encher o mundo, posto que ndo viu nem
Ihe foi mostrado a quem se havia de dar; e este € o que viu, mais distintamente que todos,
Zacarias, na sua terceira visdo. Porque Nabucodonosor viu somente o reino e sua grandeza;
Daniel viu o reino e a pessoa que o havia de dominar; e Zacarias viu 0 reino e a pessoa € 0

namero e distin¢do das coroas.

O Quinto império é um desejo de antecipacdo do paraiso aqui na terra. A mensagem
vieirinha ganha atualidade, por se tratar de uma mensagem destinada a todos, principalmente
os falantes da Lingua Portuguesa.

Por fim, Fernando Pessoa, um eximio estudioso das profecias de Vieira, apresenta-nos
0 Quinto Império Cultural. Como um monarquista convicto, o poeta acreditava em trés tipos de
impérios: Império de dominio, impérios de expansdo e Quinto Império Cultural. O Para isso,
ele pensava em uma lingua rica gramaticalmente e completa. Assim definido o Quinto Império
e 0 seu objetivo, restava ao poeta encontrar a nacdo cujo idioma manifestasse, no seu génio,
maior potencialidade e melhor capacidade de ser tanto quanto possivel fiel a Palavra sempre
que esta procurasse a sua materializa¢do. Segundo o poeta, a lingua que fosse capaz, pela sua
indole, de traduzir o multiplo e desse multiplo chegar o mais proximo possivel da unidade ou
plenitude através da sua capacidade criadora, seria, a seu ver, o idioma que melhor poderia

influir nos espiritos, e, assim, criar a civilizacdo que atribuiu ao Quinto Império.

O aparecimento de génios literatos, escrevendo nessa lingua. Uma base, para expandir

a riqueza dessa lingua; a lingua portuguesa. Estava ai, consolidado o Quinto imperio cultural.
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