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“Jesus fez ainda, diante de seus discipulos,

muitos outros sinais, que ndo se acham escritos neste livro.
Esses, porem, foram escritos

para que acrediteis que Jesus € o Cristo, o Filho de Deus,
e para que, crendo, tenhais vida em seu nome”.

(Jo 20,30-31)
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INTRODUCAO

Esta pesquisa dever4d compreender e aprofundar através do método de coleta de
informagdes, com base nas fontes secundarias, o estudo sobre a semidtica aplicada no Quarto
Evangelho e como partida, a aplicacdo dos sinais, em que a semiotica por se tratar do estudo da
construcdo de significado, o estudo do processo de signo e do significado de comunicacéo, vai
conduzir sua aplicagdo no Livro dos Sinais (Jo 1,19 a 12,50), dentro da estrutura do Evangelho

segundo Jodo.

O primeiro capitulo tem a intencdo de levar os conceitos e compreensdo sobre a
semiotica, que tem a finalidade de estuar as formas, os tipos, os sistemas de signos e os efeitos
do uso dos signos, sinais, indicios, sintomas ou simbolos, nas formas de representacao utilizadas
para transmitir sentimentos, pensamentos, ideias e ideologias. Os processos em que 0s signos

desenvolvem o seu potencial sdo processos de significacdo, comunicacao e interpretacao.

No segundo capitulo o Evangelho segundo Jodo (Quarto Evangelho) tem caracteristicas
muito proprias, que o distinguem dos demais Evangelhos. Tem uma grande profundidade
teoldgica e um estilo muito caracteristico. Somente uma testemunha ocular dentre o circulo
mais intimo dos seguidores do Senhor poderia fornecer os detalhes minuciosos que aparecem
no livro. Pois somente nele encontramos o termo “sinal” aplicado no lugar de “milagre”,

apontando para um significado sobre o sinal estabelecido e para quem se destina a mensagem.

Agora, no terceiro capitulo serd analisada a recorréncia do termo sinal no Quarto
Evangelho, tendo como paradigma a exegese de Jodo 2,1-11, texto conhecido como
“Transformacédo da agua em vinho em Cand” ou “bodas de Cana”. Tal anélise conduzira para a
relevancia desta pericope dentro do Livro dos Sinais do Evangelho segundo Jodo. Sera
apresentado a recorréncia do termo sinal no texto joanino, organizados em sete sinais, de modo
que o texto da “Transformacdo da dgua em vinho em Cana” sintetiza a compreensao por seus
discipulos que creram em Jesus. E finaliza o capitulo com uma andlise semidtica aplicada a
cada um dos sete sinais, apontando para o Messias nas realizacdes de suas obras e, também,

para quem esta destinada a mensagem em cada um dos sinais.

Assim, no Quarto Evangelho, essas a¢oes, isto €, a vida publica de Jesus, é marcada por
sinais. A partir disso, o texto joanino descreve o milagre como um sinal, particularizando,
assim, a interpretacdo joanina. Por isso, o trabalho devera realcar a leitura semidtica do texto

joanino, por entender a pertinéncia dessa metodologia como eixo instrumental na compreensao
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a composicdo literaria do Quarto Evangelho. Nossa proposicdo € analisar o campo semantico

dos sinais e sua articulagdo na trama narrativa na perspectiva joanina.
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CAPITULO I - ASEMIOTICAE ABIBLIA

Este primeiro capitulo tem a intencdo de levar os conceitos e compreensdo sobre a
semidtica, pois ela é a ciéncia dos sistemas e dos processos signicos na cultura e na natureza.
A semiotica tem a finalidade de estuar as formas, os tipos, os sistemas de signos e os efeitos do
uso dos signos, sinais, indicios, sintomas ou simbolos, nas formas de representacdo utilizadas
para transmitir sentimentos, pensamentos, ideias e ideologias. Os processos em que 0s Signos
desenvolvem o seu potencial sdo processos de significacdo, comunicacéo e interpretacao.

Desta forma € que a semidtica sera aplicada para analisar, por meio de sua finalidade,
analisar e indicar os sete sinais que aparecem no Quarto Evangelho, além de buscar alguns

entendimentos sobre 0s sinais nas sagradas escrituras e em documentos da Igreja.

1.1. O que é semiotica?

A palavra “semiética”, antes de tudo, vem da raiz grega semeion, que quer dizer signo.
Sendo assim, a Semi6tica, de forma geral, é definida como a ciéncia que estuda os signos e
abrange linhas de pensamentos diferentes para a interpretacdo do mesmo.

Desde o século XVIII, semiodtica e semiologia (ou semeiologia) eram termos
alternativos para a mesma ciéncia, a dos signos, mas dos dois termos, o termo semiologia
predominava na semiética dos paises de lingua romana, especialmente na Franca. Mas hoje em
dia, a palavra semiotica acabou sendo mais utilizada e com isso, em 1972 a Associagdo
Internacional de Estudos Semidticos adotou o termo semidtica, ao invés das suas alternativas
terminoldgicas, para designar a ciéncia dos signos, padronizando o termo. Além de seméion, 0s
gregos tinham ainda outra palavra para designar 0s signos e 0s sinais, que era sema, que vem
do grego antigo. Desta forma, vem a base para a palavra seméantica. A semantica é um ramo da
linguistica e da logica, que trata do significado das palavras e das proposi¢oes.

A Semidtica € a ciéncia que investiga o sistema de signos e as formas de representacao
utilizadas para transmitir sentimentos, pensamentos, ideias e ideologias. De acordo com Charles
Peirce (1839-1914), um de secus fundadores, ela é “baseada em categorias universais de
percepcao e na assuncio de que todo pensamento ¢ um signo” (NOTH, 1996, p.183). Ao estudar
0s processos de significagdo, a semiotica é capaz de revelar a poténcia significativa dos signos
e sua capacidade de gerar efeitos na mente das pessoas. As mensagens sdo compostas a partir
da selecéo de um conjunto de signos por um emissor, aquele que pretende passar a informagéo,

dentro de um processo de comunica¢do. Sem o signo, que tem a funcdo de representar os
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objetos, o processo de comunicagdo seria inviavel, uma vez que forcaria a manipulacéo, a todo
instante, dos proprios objetos.

Segundo Lucia Santaella em seu livro “O que ¢ Semiotica?”, define que:

Aqui tocamos um ponto que nos permite retornar a questao de onde partimos.
As linguagens estdo no mundo e nds estamos na linguagem, A Semioética é a
ciéncia que tem por objeto de investigacdo todas as linguagens possiveis, ou
seja, que tem por objetivo 0 exame dos modos de constituicdo de todo e
qualquer fendmeno como fendmeno de producéo de significacéo e de sentido.!

Sendo assim, podemos afirmar que a anélise semiotica, nada mais € do que uma forma
de investigar e que tem como objetivo mapear e analisar as interfaces do fend6meno analisado
em questdo, tendo como proposito a descoberta de cadeias de interpretaces possiveis, além de
dar subsidios para o estudo de processos comunicacionais envolvendo as mensagens verbais,
ndo verbais, sonoras, imaginarias ou qualquer combinac&o entre estas modalidades.

No entanto, apesar da amplitude de possibilidades fornecidas pelos estudos semioticos,
a literatura ainda ndo apresenta métodos de analise consolidados, isto é, padronizados e
convergentes. Entende-se por métodos de andlise semidtica os procedimentos, 0S passos e as
etapas utilizados pelos especialistas em Semiotica para descrever fendmenos ligados aos signos
das mais diversas naturezas e linguagens. O que se observa, na verdade, sdo aplicacOes
elaboradas em areas especificas, de acordo com critérios estabelecidos por cada autor e sua
linha de pensamento, sem nenhum padrdo de similaridade entre as etapas envolvidas neste
processo.

Com o desenvolvimento dos meios de comunicacdo fez com que a linguagem passasse
a ser objeto de pesquisa. Assim, um dos campos especificos que compdem a perspectiva
semidtica é a Linguistica Estrutural, que propde o estudo da lingua como um grande sistema
organizado com uma estrutura determinante.

Para tanto, em um primeiro momento, serdo apresentados os conceitos fundamentais das
teorias saussuriana, peirceana e greimasiana, principais especialistas e estudiosos na area, que
subsidiam o desenvolvimento das analises semioticas, o no qual serdo abordados os principais
aspetos de seus estudos e propostas sobre 0 tema, mas que apontaram para um norte, o qual este

trabalho tem por finalidade no demonstrar da relagéo entre a semidtica e a linguagem biblica.

1 SANTAELLA, L., O que é Semiotica?, p. 13.



14

1.1.2. A semidtica saussuriana

Ferdinand de Saussure (1857-1913), um suico, desenvolveu seus estudos pesquisando
essencialmente o signo linguistico. De acordo com ele, o signo tem natureza dicotdmica, ou
seja, € constituido por duas partes: significante e significado. O significante ¢ a parte fisica do
signo, € a sua materialidade ou sua imagem acustica. No caso das palavras, o significante é
composto pelas letras. O significado corresponde a ideia, aquilo a que o signo nos remete, ou
seja, corresponde a um conceito. Assim, o significante é concreto e o significado é abstrato.
Para Saussure, a natureza do signo ¢ arbitraria, pois ndo ha relagdo “natural” e “légica” entre
significante e significado. Em outras palavras, os nomes dos objetos sdo atribuidos por
convencao.

Suponha que alguém escreva no papel a palavra LAPIS. Temos, nessa palavra, 0
significante composto pela sequéncia de letras. Esse significante, por sua vez, transmite uma
ideia e logo visualizamos mentalmente o objeto que ele representa. A nocdo de lapis constitui
o significado. Entdo, a palavra é um signo, pois apresenta significante e significado.

1.1.3. A semidtica peirceana

Outro estudioso dos signos foi Charles Peirce (1839-1914), que desenvolveu seus
estudos nos Estados Unidos, abordando ndo somente os signos linguisticos. Para ele, a natureza
do signo é triddica, composta por significante, significado e referente.

Para Peirce, existem trés tipos de signos, descritos a seguir.

e lcone: mantém relagdo de proximidade sensorial ou emotiva entre o signo,
representacdo do objeto, e 0 objeto dindmico em si; o signo iconico refere o objeto,
apresentando caracteristicas presentes nele. A pintura, a fotografia e o desenho séo
exemplos.

e Indice: parte representada de um todo anteriormente adquirido pela experiéncia
subjetiva ou pela heranca cultural. Por exemplo: a fumaca é um indice do fogo.

e Simbolo: signo que se refere ao objeto em virtude de uma convencao.

Charles Sanders Peirce (1839-1914) o fundador da moderna semiotica baseada em
principios fenomenoldgicos, 16gicos e cognitivos. Um dos fundamentos da teoria peirciana dos
signos é que ndo soO 0s signos externos, mas também as cognigdes, 0s pensamentos, as ideias e
até o homem mesmo séo signos. Como todo signo externo se refere a outros signos e objetos
de signos externos, pensamentos e ideias também se referem a outros pensamentos, ideias e,
com elas, a signos externos e internos. Ideias e pensamentos sdo, portanto, também signos,

signos internos, e ndo meramente os significados de signos externos, como na concepgéo de
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Ferdinand de Saussure. Peirce foi até mais longe ao concluir que “o fato de que toda ideia é um
signo, junto ao fato de que a vida ¢ uma série de ideias, prova que o homem ¢ um signo” (CP
5.314, 1868). A justificativa peirciana da afirmagdo ousada de que o homem seja um signo é
bastante complexa e a discussao do tema tem que ser adiada para o ultimo item deste capitulo.

Peirce defende uma semiotica que rejeita a divisdo do universo semidtico em duas
esferas: a esfera dos signos concebida como fendmenos externos exprimindo ideias ou
pensamentos; a esfera interna, que ndo sdo signos, mas significados de signos. Na sua
interpretacdo, signos nao sdo uma classe de fendmenos ao lado de outros fendmenos. Ao
contrario, “o mundo inteiro [...] estd permeado de signos, se ¢ que ele ndo se componha
exclusivamente de signos” (CP 5.448, rodapé P1, 1906). A semiética baseada em tal visdo do
signo se reveste de um carater universal.

Dessa maneira, 0 signo, seu objeto e o interpretante, criado na mente das pessoas,
formam uma triade, a partir da qual podem ser mais bem compreendidos os processos de
significacdo (GIORDAN, 2007) e o qual, esta triade, sera utilizada para explicar a semiética

nos sete sinais do Evangelho segundo Jodo.

1.1.4. A semidtica greimasiana

Como descrito nos estudiosos anteriores, a semidtica por se tratar do estudo dos signos,
ou seja, estuda os sentidos, busca entender o processo de producéo e interpretacdo de textos.
Porém, ha vérias vertentes da semidtica. A semidtica greimasiana, que leva esse home em
homenagem ao seu desenvolvedor, Algirdas Julien Greimas, apresentou uma proposta que
desenvolveu o estruturalismo de Saussure, tornando mais flexivel e adaptavel aos objetos de
estudo.

Mas segundo Greimas, ao entendimento da biblia, o conceito de semidtica dever ser

compreendido como:

A semidtica oferece ao estudioso da Biblia uma metalinguagem neutra, ou
seja, uma maneira de falar do texto todo sem se apagar diante dele: sob a
aparéncia de um jargdo talvez rebuscado, mas facil de ser assimilado e,
sobretudo, inevitavel, permite a este discurso pelo discurso distinguir-se de
seu objeto textual, permitindo-lhe também manter a unidade de seus termos e
a coeréncia, verificivel, de seu propdsito. Esta neutralidade permite evitar as
transposi¢cdes metafdricas que solicitam o leitor a todo instante, insurgindo-se
antes mesmo da riqueza potencial do texto, nas tomadas de posicdes
ideoldgicas enfeitadas ao sabor do dia. Em outras palavras, 0 bom uso da
metalinguagem semiotica permite falar do texto, suprimindo, na medida do
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possivel, a meditacdo parasita que procura insinuar-se entre a mensagem e seu
destinatario.?

Greimas opbe-se a um conceito de semidtica como uma teoria de signos, ele rejeita tal
definicdo e propde uma defini¢do da semidtica como uma “teoria da significacdo”, que
“somente se torna operacional quando situa sua anélise em niveis tanto acima como abaixo do
signo” (GREIMAS & COURTES, 1979, p. 339, 177).

Duas linhas de pesquisa sdao indicadas nesta definicdo. No “nivel inferior”,
analogamente a decomposicao do fonema nos seus tragos distintivos, a “atomizagdo” estrutural
dos signos (mais precisamente das ‘“significagdes”) em seus componentes semanticos,
chamados de semas, produz elementos analiticos que ainda ndo sdo signos. Nesse nivel, a
significacdo € analisada na base de uma logica binaria. Ja no “nivel superior”, a descoberta de
unidades textuais produz entidades semanticas, que sdo mais que signos. Segue o caminho da
semidtica do texto introduzindo elementos novos da sintaxe e da teoria do texto narrativo. O
desenvolvimento da sua semantica estrutural levou Greimas a um novo modelo semi6tico da
constituicdo do texto, que ele definiu como trajetoria gerativa. O modelo gerativo de semiotica
textual tem como objetivo explicar a geracdo de discursos de qualquer sistema semidtico.

Uma boa definicdo de qualquer teoria poderia partir de seu objetivo e passar a suas
propostas. Portanto, teriamos a seguinte defini¢do: “A semidtica, como se afirmou desde o
inicio, procura hoje determinar o que o texto diz, como o diz e para que o faz.” (BARROS,

1999, p. 83). Sendo assim, a semiotica greimasiana:

[...] procura descrever e explicar o que o texto diz e como ele faz para dizer o
que diz, examinando, em primeiro lugar, o seu plano de contetdo, concebido
sob a forma de um percurso global que simula a “geragdo” do sentido. Ao
priorizar o estudo dos mecanismos intradiscursivos de constituicdo do sentido,
a semiodtica ndo ignora que o texto é também um objeto histérico determinado
na sua relagdo com o contexto (tomado em sentido amplo). Apenas optou por
olhar, de forma privilegiada, numa outra direcéo.’

O objeto de estudo da semidtica é o texto, e antes de mais nada, define-se em duas
concepgdes complementares: uma como objeto de significacdo, no qual ha uma estruturacdo
que forma o todo de sentido; e outra, como objeto de comunicagdo, dependente do contexto
socio-historico do texto. A primeira concepcao exige uma analise interna ou estrutural do texto,

ja a segunda pede uma analise externa do texto. Em outras palavras, o texto existe nessa

2 GROUPE D’ENTREVERNES, Signes et paraboles: sémiotique et texte évangélique, p. 227.
3 MATTE, L., Um panorama da semidtica greimasiana, p. 340.
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dualidade: é formado por mecanismos sintaxicos e semanticos da producdo do sentido e é um
objeto cultural. (FIORIN, 1999).

A semidtica examina a organizacao textual e 0os mecanismos enunciativos de producao
e recepc¢do do texto. Esse texto pode ser oral, escrito, visual, gestual, ou mesmo, sincrético
(plano de expressdo). A semiotica explica os sentidos do texto pelo plano de contetdo
(BARROS, 1999). J4 aqui héa essa diferenciacdo: o plano de conteudo (o que o texto diz), que
recebe maior foco na teoria greimasiana, e o plano de expressao (como o texto diz), que também
tem muita importancia.

Para melhor entendermos os estudos de Greimas na semiética e de como ela pode ser
interpretada na linguagem biblica, analisamos o exemplo na parabola do tesouro escondido no
campo, o nivel fundamental € de posse-privacdo. O nivel narrativo apresenta os enunciados do
sujeito, 0 homem que encontrou um tesouro no campo. Mostra as transformacGes de seus
estados de privacdo, ndo privacdo e posse. O nivel discursivo trata da relacdo entre enunciador
(Jesus, no caso) e enunciatario (0s ouvintes de Jesus) e da relacdo entre temas e figuras. Tema
¢ uma ideia (abstracdo) que, num texto de género narrativo, € embrulhado por uma figura
(concretizacdo) e a figura passa a representar o tema no texto (BARRQOS, 1999). Um exemplo
da parébola: o tesouro (figura) representa o reino dos céus (figura) que, parece, representar a
salvacdo (tema).

Além dos niveis de construcdo do texto, outro conceito muito importante com o qual a
teoria semiotica do texto lida ¢ a narratividade. “Diferentemente da narragdo, ou narrativa (um
tipo de texto), a narratividade € uma dimensdo de todo e qualquer texto, responsavel pelas
transformacgfes dos sujeitos e pela busca de valores e da produgdo do sentido social.”
(ZABATIERO, 2007, p. 105). A narratividade envolve o mover dos enunciados do texto. Isso
é possivel por duas coisas: manipulacdo (motivacdo dada ao sujeito para agir) e competéncia
(habilidade do sujeito para agir) (FIORIN, 1999). A manipulacdo se da de varias formas, sendo
resumidas em: tentacao, intimidacao, seducdo ou provocacao. E a competéncia é: saber-fazer e
poder fazer.

A narratividade, deste modo, é possivel pela manipulacdo e pela competéncia do sujeito.
Porém, ela conduz a performance (agdo) e a sancao (avaliagdo da agdo). A performance pode
ser uma transformacao no sujeito (fazer-ser) ou uma transformacao na acéo do sujeito (fazer-
fazer). A sancédo € a recompensa ou castigo pela acdo. Portanto, pode ser positiva ou negativa.
“Esses quatro elementos compdem o que se chama, entdo, de percurso narrativo canonico [...]”

(ZABATIERO, 2007, p. 105).
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1.1.5. O simbolo

O termo “Simbolo” ¢é proveniente do grego symbolon, derivado do verbo sym-ballein
que significa juntar, associar (“junto com” e “atirar”, “lancar”, “semear”) que significa
“comparar”, “langar junto”, “confrontar”, “pdr junto com”. O substantivo significa “encontro”,
“juntura”, “ajustamento”. Symbolé pode significar concretamente a articula¢do do cotovelo ou
do joelho: dois ossos diferentes se unem ou se ajustam um ao outro; ndo se poderia, contudo,
conceber concretamente um sem o outro. Na antiguidade, quando era formalizado um contrato,
um objeto era partido e dividido entre as partes contrastantes; cada parte do objeto dividido era
um “simbolo” de identidade para a jungdo com o outro pedaco, um fragmento que exigia ser
completado por outra parte para formar uma realidade completa e funcional.

A etimologia nos ensina que o simbolo implica, primeiramente, uma dualidade; depois,
uma unificacdo: junto duas coisas, formando uma so0; chego ao denominador comum de duas
coisas, comparando-as; duas pessoas assumem um compromisso mutuo por contrato. Em todos
esses casos, a unificacdo se faz ndo por reducdo a unidade ou por fusdo, mas por ajustamento:
"langados com" ou "postos juntos” dois pedacos de quebra-cabeca, duas coisas comparadas,
duas pessoas que contraem matriménio ndo perdem totalmente sua individualidade; nao
obstante, séo feitas para estar juntas.

O sentido do substantivo vai acabar de nos esclarecer. Originariamente, symbolon
designava qualquer objeto partido em dois pedacos para uma finalidade precisa: entregues aos
parceiros de um contrato, 0s pedacos permitiam aos dois portadores ou aos seus descendentes
o0 eventual reconhecimento mutuo. Aqui ainda se veem uma dualidade e uma unificacdo por
ajustamento, sem perda da individualidade, todavia, os dois pedacos séo feitos para estar juntos.

Do mesmo modo, se os dois portadores das duas metades de um symbolon as "pdem
juntas", o ajustamento dos pedacos se torna “sinal do ajustamento das pessoas”, isto €, de seu
vinculo contratual. O que constitui o symbolon é que os portadores das metades tém a
possibilidade de se comunicar um com o outro.

Posteriormente a palavra passou a significar qualquer sinal ou senha (contra-senha) que
transmitisse determinada mensagem. Notemos, portanto, que a ideia embutida no conceito de
simbolo é de “dualismo”, separagdo e juncdo: as duas partes sdo separadas para serem
“reunidas”. O simbolo sé tem valor porque aponta para a realidade simbolizada e a realidade
simbolizada carece daquele sinal que a referencia. Sendo assim, o simbolo, também, de certa
forma, pode ser um sinal distintivo.

Um exemplo de simbolo e quando exprimimos em um processo de equagdo para melhor

entender e compreender a figura do simbolo que se faz completar por duas metades.
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Symbolon = pedago A + pedaco B

O sinal = tem o sentido do verbo symballein, “atirar juntos”. Para o pedago A,
simbolizar, consiste em ajustar o seu pedaco ao do pedaco B, ambo sdo parceiros, depois de

uma longa auséncia dele. Cada vez que se é simbolizado, é feita a mesma coisa, como:

Simbolizacdo = Simbolizante + Simbolizado

(pedaco disponivel)  (pedaco inacessivel)

O que podemos notar com estas equacdes, € o que ocorre no trecho biblico do sacrifico
de Elias (1Rs 18, 38), quando o escritor sagrado junta e ajuda as duas realidades, um
simbolizante observavel (o fogo devorador, subitamente presente no altar) e um simbolizado (a
presenca divina, ligada ao fogo), observavel em seus efeitos. Porém, o autor simboliza, na
linguagem corrente, o termo “simbolo” que é empregado de forma redutivel para designar o
simbolizante (o fogo, no caso). Mas ndo € bom esquecer que o simbolo, em si, designa
conjuntamente o simbolizante e o simbolizado (o fogo material + a atividade divina que ele
revela), percebendo que o simbolo exprime, desta forma, uma totalidade (reconstituida).

Mas é preciso se atentar quando se fala de simbolo, pois ele deve ser cuidadosamente
distinguido do sinal e do signo, pois todo simbolo é sinal, mas nem todo sinal é simbolo.

1.1.6. O sinal

Outro vocabulo, usado muitas vezes em filosofia e em linguistica com sentido e
englobante, toma sentido paradoxalmente mais preciso na linguagem corrente. E sinal, indicio
e critério para perceber e identificar outra coisa. A fumaca que se eleva sinal de um fogo que
ndo se vé. O pulso muito rapido e o rubor da face sdo sinais (ou sintomas) de um estado de
febre. Esse género de sinais de "reveladores" para distingui-los dos sinais "comemorativos":
uma cicatriz é sinal de uma ferida anterior, pegadas de botas na neve fresca sdo sinais de que
alguém passou por ali ha pouco. Voltemos a nossa analogia de base. A selva é sinal
especialmente de presenca de abundantes fontes subterrdneas de agua e de um solo
extremamente fertil: ainda que eu ndo procure ver a agua, o fato de encontrar-me em plena selva
me serve de indicio e de critério para descobrir, pela analise, as condi¢Bes geoldgicas propicias
ao aparecimento de uma vegetacdo tropical, entre outras uma irrigagdo abundante, subterranea

ou na superficie.
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Nesse caso, nota-se uma alteridade muito maior em relacdo a coisa do que no caso da
imagem. Entre a selva e sua representacéo pictural existe um nexo necessario de conformidade,
pouco importando o grau de semelhanca. Nada disso existe entre as fontes e selva, mas somente
um nexo de causa e efeito, o qual me permite, a partir do significante (a selva), reconhecer o

significado (a irrigagéo).

1.1.7. O signo

Alguns autores acrescentam a essa nomenclatura o signo. Ele é contiguo a esfera
semantica do sinal, mas, contrariamente a este (e ao sintoma), € somente indicio, e ndo critério.
Em outros termos, 0 signo nédo suscita conhecimento nem reconhecimento, mas reflexo, reagéo
automatica. Aqui a analogia da selva nao € mais aplicavel. Tomemos simplesmente o0 exemplo
dos sinais luminosos de uma estrada de ferro: quando eles comecam a piscar, piso
instantaneamente no freio. A relagdo do signo com o simbolo é mais distante e, na verdade, sem
interesse. Por isso ndo levaremos em conta.

O Signo é a percepcdo que determina algo que ndo é diretamente percebida ou
perceptivel gesto ou a atitude que comunica desejo ou ordem. Ele tem um estado afetivo e é a
ligacdo entre uma significacdo e um elemento fonico ou gréfico de comunicag&o.

Signos podem ser naturais, coisa significada que depende unicamente das leis da
natureza (fumaca relacionada ao fogo); ou signos convencionais: ndo relacionados com a
natureza (sirene dos bombeiros relacionado ao fogo)

Podemos dizer que o simbolo sdo signos destinados a representar de modo mais ou
menos arbitrario, uma realidade abstrata, relaciona-se a metafora e a forma simbodlica, dé a
forma material e sensorial ao carater centrado do espaco vivido.

Em 1897, Charles Sanders Peirce (1839-1914), o fundador da semidtica moderna,
ofereceu uma defini¢do do signo que é: O signo [...] é algo que esta no lugar de algo para
alguém (CP 2.228, ¢.1897).

A semidtica, atribui a definicdo do signo como algo que esta por algo, ou seja, o0 signo
é uma forma de se remeter a algo, ou alguma coisa. Embora a férmula seja parcialmente correta,
o0 problema ¢ que ela reduz o signo a um dualismo, que consiste do signo e de algo indefinido
no lugar do qual ele se coloca. Por isso, 0 signo € uma coisa que além da impresséo que produz

nos sentidos, faz com que outra coisa venha a mente como consequéncia dele.
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1.1.8. Sinal e simbolo

Vaérios autores se empenham em distinguir cuidadosamente sinal e simbolo, em um
comparativo, e que a apresentacdo pode ganhar ainda mais em clareza, gracas nogdes restritas
de sinal e de simbolo. Nosso pequeno esquema ilustra bem a funcdo essencial do sinal.
Comparando com o diagrama do simbolo, compreenderemos logo a diferenca fundamental

entre as duas nocdes.

SIGNIFICANTE SINAL SIGNIFICADO

Contrariamente ao simbolo, o sinal liga duas coisas, duas realidades. Por outro lado, ndo
ha alteridade de niveis: as duas realidades pertencem ao mundo de baixo, sdo objeto de
observacao e de experiéncia diretas.

Por exemplo, uma nuvem de fumaca que se eleva (significante) me faz adivinhar que
embaixo ha fogo (significado). Vejo a fumagca, ndo vejo o fogo. Mas o sinal une fumaca e fogo
no registro de meu conhecimento (empirico). Fumaca e fogo sao, contudo, duas realidades do
mesmo nivel, perceptiveis pelos sentidos externos: se, por algum tempo, a fumaca me oculta o
fogo, sei que néo tardarei ver o fogo se elevar.

Passemos ao simbolo. A nuvem de fumaca (simbolizante) ndo lembra uma realidade
diferente de si mesma, mas sua prépria realidade transposta para outro nivel (simbolizado: a
presenca divina misteriosa). Enquanto o sinal une duas realidades diferentes, o simbolo, no
registro de meu conhecimento (ndo mais empirico, mas intuitivo), une, de um lado, uma
realidade observavel e, de outro, o além dela, isto é, o sentido pleno que ela pode ter como que
por transbordamento. Falou-se, por isso, no caso do simbolo, de "significacdo em excesso", de
"demasia de sentido™." Demasia sempre fora do alcance dos sentidos externos e do pensamento
racional.

O sinal se caracteriza por uma alteridade de coisas, ao passo que o simbolo se caracteriza
por uma alteridade de niveis de ser. Em termos mais simples, digamos que o sinal (por exemplo,
fumaca-fogo) relaciona duas coisas diferentes do mesmo nivel (nivel empirico, isto &,

observavel), enquanto o simbolo relaciona dois niveis diferentes de uma mesma coisa (por
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exemplo, a nuvem de fumaca): no nivel empirico, a nuvem me oculta o fogo material; no nivel
ndo empirico (teoldgico, no caso), ela me oculta o fogo simbdlico, Deus. Tal €, para nos, a

diferenca fundamental entre sinal e simbolo.

Podemos mencionar outros tracos distintivos. Primeiramente, como o
significante remete a outra coisa, podemos isola-lo e considera-lo em si
mesmo, 0 que ndo podemos fazer com o simbolizante, sob pena de reduzi-lo
a simples imagem. Escreveu alguém com muita razdo: O sinal designa, o
simbolo atribui. Com efeito, o simbolo situa uma coisa observavel (por
exemplo, a huvem) num sistema, numa estrutura complexa do real total, no
qual todas as coisas sdo suscetiveis de transbordamento de sentido. A nuvem,
o fogo e também a terra, 0 humano etc. s6 sdo plenamente nuvem, fogo, terra,
humano quando atestam a existéncia de um além de si mesmaos, que é o Unico
a realizar neles a plenitude de ser.*

Por isso outro trago distintivo, enquanto o sinal é adequado (claro e univoco), o simbolo
nunca o € realmente. S0 impressionantes sua imprecisdo,” sua ambivaléncia e seu carater
inesgotavel, que faz com que nunca se possa explica-lo de uma vez por todas, mas sempre se

deva decifra-lo novamente.

1.1.9. Signo e sinal

O principal pilar da teoria Semidtica é a nocéo de signo como entidade que permeia toda
a existéncia, de forma a estabelecer um elo comunicacional entre as coisas do mundo, saindo
assim da esfera exclusiva da comunicacdo humana, passando a abordar outras formas de
representacdo que o homem faz do seu universo. Mas para a defini¢do de signo e suas classes,
nota-se a sua delimitacdo a partir da participacdo do homem, ja que o estudo dos fenémenos
comunicacionais tem a sua esséncia e balizamento dentro da esfera da humanidade; o conceito
de signo, em principio, tende a partir da compreensao humana de comunicac&o.

Para discutir o que se entende por signo, em primeiro lugar, deve-se atentar para a sua
diferenca do conceito de sinal, como duas entidades distintas, embora interligadas. Por sinal,
entende-se qualquer forma grafica, sonora, geoldgica, astronémica etc. de assinalacao, sem que
para tal incorra qualquer relacdo com uma possivel construcdo de significado. O sinal é uma

entidade destituida de mecanismos para a construcdo de significados, portanto:

A guisa de exemplo, o objeto especifico da teoria da informacio néo so
signos, mas unidades de transmissdo que podem ser computadas

4 GIRARD, M., Os Simbolos na Biblia, p. 45.
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quantitativamente independente de seu significado possivel; estas unidades
sdo definidas como “SINAIS”, mas ndo como signos.®

A partir desta 6tica, vamos relacionar os sinais aos estimulos, vendo-os como eventos
ndo intencionais, tanto de origem humana como ndo humana, que ocorrem sem nenhuma
intervencdo de um processo combinado para a criacdo de significados, colocando-os fora da
esfera do signo. Embora se admita a existéncia de signos em esferas ndo humanas, estes sé
ocorrem com a intervencdo humana, quando se criam convencgdes que fogem dos estimulos ou
criam-se estimulos especificos para situacfes especificas. Portanto, para que haja um signo ¢
preciso que haja, no minimo, o reconhecimento da possibilidade de construcdo de um
significado.

Podemos dizer que a principal diferenca entre o0 signo e o sinal esta na sua potencialidade
de significacdo. O sinal é aquele elemento do processo comunicativo que nao apresenta
possibilidade de significacdo, sempre em referéncia a um repertorio e a uma audiéncia. Quanto
ao signo, é aquela entidade na qual esta embutido determinado significado, mesmo que este
seja percebido apenas como possibilidade, novamente com referéncia a determinado repertério
e audiéncia. O que coloca em questdo a interlocucdo, e o carater cultural da entidade signo
dentro de um processo de comunica¢do, no qual os repertdrios dos signos devem ser partilhados
pelos membros de uma mesma cultura, ou mesmo traduzidos de uma forma cultural para outra,
criando assim um processo de inteligibilidade.

O signo ndo é, portanto, uma entidade fisica e palpavel, mas uma entidade abstrata,
existente na consciéncia daqueles que compartilham uma mesma cultura, ja que prescinde de
uma caracteristica relacional entre os transmissores e receptores destas entidades. Ao mesmo
tempo em que € necessaria a relacao entre os envolvidos em um processo de comunicacgéo para
a existéncia do signo, €, igualmente, necessario que as instancias de transmissdo e significacdo

sejam relacionadas.

1.2. A Linguagem Biblica

E fundamental para todos que querem ler a Escritura e aplica-la em suas vidas, 0 modo
como a Igreja pretende que o facamos, que reconhecamos essas afirmacdes e as admitamos,
como afirmacdes admiraveis. Nao basta simplesmente concordar com as palavras inspiradas,
mas é necessario compreender que a Igreja Catdlica quer dizer com os termos empregados na

Biblia, pois ela quer a compreensdo do leitor, sendo que ele possa crer que as palavras na Biblia

S ECO, H., Tratado geral de semiética, p. 15.



24

poderdo influenciar o modo como vemos ela, de como lemos e de como podemos extrair o
melhor de suas paginas sagradas.

O que quer dizer a Igreja, entdo, ao endossar as palavras de Sdo Paulo "Toda Escritura
é inspirada por Deus" (2Tm 3, 16). Uma vez que, nessa passagem, o termo "inspirada" pode ser
entendido como "soprada por Deus", segue-se entdo que Deus linguagem cotidiana, se diria de
algo que "anda com propdsito”, "com destino certo”. Deus soprou sua Palavra na Escritura
assim como vocé e eu sopramos ar quando falamos. 1sso significa que Deus € o autor primordial
da Biblia. Deus Espirito Santo é essencialmente o autor da Escritura, enquanto que os escritores
humanos o sdo instrumentalmente. Esses autores humanos escreveram tudo aquilo, e somente
aquilo que Deus queria, sendo a Palavra de Deus nas exatas palavras de Deus.

Na Carta Enciclica Divina Afflante Spirits, de setembro de 1943, o Papa Pio Xl diz da
doutrina da inerrancia biblica: "O primeiro e maior cuidado de Ledo XIII foi expor a doutrina
relativa a verdade dos Livros Sagrados e defende-la dos ataques contrarios”.

Sendo a Biblia divinamente inspirada, nela ndo pode haver erro algum quanto aquilo
que seus autores, tanto o divino quanto os humanos, afirmam ser verdadeiro. E garantido que a
Igreja sempre nos ensinard a verdade em tudo aquilo que disser a respeito para a fé e para a
moral. A inerrancia biblica é a nossa garantia de que as palavras e os feitos de Deus narrados
na Biblia s&o verdadeiros e 14 estdo unificados, declarando numa sé voz as maravilhas de seu
amor salvifico.

Desta forma, nas doutrinas estdo o grande desejo de Deus em nos salvar, ele quer
estabelecer uma relacdo de amor, matuo, com o0s seres humanos que ele criou, por isso, nas
Escrituras encontramos néo apenas informagdes, mas uma forma de nos motivar para seguirmos
0S seus ensinamentos neste caminho da salvacao, e que cada pagina da Biblia tem por finalidade
de levar esta verdade por meio das palavras.

Ao se revelar, Deus usa aquilo que os tedlogos chamam de "acomodacao. As vezes ele
se inclina para se comunicar conosco por sua benevoléncia, seja, ele fala a maneira dos homens,
como se ele tivesse as mesmas paixdes e fraquezas que n6s temos (por exemplo, quando Deus
diz que "se arrependeu™ de ter feito o homem sobre a Terra, em Gn 6, 6). Noutras vezes, ele se
comunica conosco por “elevagdo, ou seja, dotando as palavras humanas de um poder divino
(por exemplo, através dos profetas). Por isso, a Palavra de Deus €, portanto, salvifica, paternal
e pessoal.

O Concilio Vaticano 1l enfatizou que a Escritura deve ser como que a alma da sagrada
teologia”. O Papa Emérito Bento XVI repetiu esse ensinamento com as proprias palavras,

insistindo que "os tedlogos normativos séo os autores da Sagrada Escritura” (DV 24). Ele nos
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recorda que a Escritura e o ensinamento dogmatico da Igreja estdo entrelacados de forma t&o
firme ao ponto de serem inseparaveis: "O dogma €, por definicdo, nada mais que a interpretacao
da Escritura”. Os dogmas ja definidos de nossa fé guardam em si, portanto, a interpretacao
infalivel da Igreja daquilo que esta na Escritura, e a teologia é uma reflexdo posterior sobre eles.

Temos que ler a biblia de acordo com seu sentido literal, ou seja, do mesmo modo como
lemos qualquer outro escrito humano, mas descobrindo o que os escritores biblicos queriam
passar na mensagem, e isso quer dizer que ndo podemos interpretar tudo que lemos
"literalmente™, como se a Escritura nunca falasse de forma figurada ou simbdlica. Mas como
de acordo com as regras de escrita que regem seus diferentes géneros literarios, sendo uma
narrativa, um poema, uma carta, uma parabola ou uma visdo apocaliptica. A Igreja nos ensina
a ler os livros sagrados dessa maneira a fim de nos fazer compreender, com seguranca, 0 que
os autores biblicos estavam se esforcando para explicar ao povo de Deus em cada um dos textos.

O sentido literal, no entanto, ndo é o Gnico da Escritura, nos interpretamos suas sagradas
paginas também de acordo com seus sentidos espirituais, buscando compreender o que o
Espirito Santo esta tentando nos dizer para além daquilo que afirmaram conscientemente os
escritores humanos. Ao mesmo tempo que o sentido literal da Escritura descreve realidades
historicas, fatos, ensinamentos, eventos, os sentidos espirituais desvelam os profundos
mistérios abrigados através das realidades historicas.

A tradicdo catolica reconhece trés sentidos espirituais que se erguem sobre o ali cerce
do sentido literal da Escritura (cf. CIC 115):

e Alegorico: que revela o significado espiritual e profético da histéria da Biblia. As
interpretacdes alegdricas expdem como as personagens, 0s eventos e as leis da Escritura
podem apontar para além deles mesmos, tanto em direcdo aos grandes mistérios ainda
por vir (no Antigo Testamento), quanto aos frutos de mistérios ja revelados (no Novo
Testamento).

e Moral: que nos fortalece na caridade, que revela como as a¢fes do povo de Deus, no
Antigo Testamento, e a vida de Jesus, no Novo, nos incitam a criar habitos virtuosos em
nossa prépria vida. A Escritura alerta contra vicios e pecados, encontrando nela a
inspiragéo para se perseguir a pureza e a santidade.

e Anagogico: que nos ascende a gléria celeste mostrando como um incontavel niamero de
eventos contidos na Biblia prefiguram nossa unido final com Deus na eternidade; revela-
Nos como as coisas Visiveis na Terra sdo imagens das coisas invisiveis do Céu. Levando

a contemplar nosso destino que € préprio para o fortalecimento da virtude da esperanga.
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Tudo isso significa que os feitos e eventos narrados na Biblia sdo dotados de
um sentido que vai além do que é imediatamente aparente ao leitor. Em
esséncia, esse sentido é Jesus Cristo e a salvacdo que, morrendo, Ele nos
concedeu. Isso é correto sobretudo nos livros do Novo Testamento, que
explicitamente proclamam Jesus; porém é também verdadeiro para o Antigo
Testamento, que fala de Jesus de um modo mais camuflado e simbdlico. Os
autores humanos do Antigo Testamento nos revelaram tudo que lhes era
possivel revelar, mas eles ndo podiam, a distdncia em que estavam, ver
claramente que forma tomariam os eventos futuros. Sé o Espirito Santo, autor
divino da Biblia, podia predizer a obra salvifica do Cristo (e assim o fez), da
primeira pagina do livro do Génesis adiante.®

Desta forma, podemos dizer que o Novo Testamento anulou o Antigo. Mas ao contrério,
0 Novo cumpriu o Antigo e desvelou o que mantinha escondido a face da noiva do Senhor.
Uma vez removido o véu, vemos o mundo da Antiga Alianca cheio de esplendor. Agua, fogo,
nuvens, jardins, arvores, montanhas, pombas, cordeiros, todas essas coisas sdo detalhes
memoraveis na historia e na poesia do povo de Israel. Mas agora, vistas a luz de Jesus Cristo,
o cristdo que sabe ver, a agua simboliza o poder salvifico do batismo; o fogo é o Espirito Santo;
o cordeiro imaculado, o proprio Cristo crucificado; Jerusalém, a cidade da gldria celestial.

A leitura espiritual da Escritura ndo é novidade, pois 0s primeiros cristdos ja liam a
Biblia assim. E Sdo Paulo descreve Addo como sendo um "tipo que prefigurava Jesus Cristo
(Rm 5, 14). Um "tipo" é algo, ou alguém, ou um lugar ou um evento real do Antigo Testamento
que prenuncia algo maior do Novo Testamento. E desse termo que vem a palavra "tipologia",
referente ao estudo de como o Antigo Testamento prefigura Cristo (CIC 128-130).

Assim, devemos aprender a discernir 0 "sentido total” da Escritura e 0 modo como nele
estdo incluidos o sentido literal e os espirituais. Contudo, isso ndo significa que devemos
"exagerar na interpretacdo”, buscando significados na Biblia que ndo estdo de fato nela. A
exegese espiritual ndo € um voo irrestrito da imaginacdo. Pelo contrario, € uma ciéncia sagrada
que procede de acordo com certos principios e permanece sob a responsabilidade da sagrada
tradicdo, o Magistério, e da ampla comunidade de intérpretes biblicos (tanto os vivos quanto o0s
mortos).

Santo Tomas de Aquino, muito ciente desse problema, asseverou: "Todos 0s sentidos
da Sagrada Escritura devem estar fundados no literal" (cf. CIC 116). Por outro lado, jamais
devemos confinar o significado de um texto em seu sentido literal, indicado pelo seu autor
humano, como se o divino Autor ndo intencionasse que aquela passagem fosse lida a luz da

vinda do Cristo.

® HAHN & MITCH, O Evangelho de S&o Jodo, Cadernos de Estudo Biblico, p. 12.
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A Igreja nos deu diretrizes de estudo da Sagrada Escritura. O carter Unico e a autoria
divina da Biblia nos clamam a Ié-la "com o espirito” (DV 12)." O Concilio Vaticano |1 delineou
de forma pratica esse conselho direcionando-nos a ler a Escritura de acordo com trés critérios
especificos:

e Devemos "prestar muita atencdo ao conteldo e a unidade da Escritura inteira”(CIC 112);
e Devemos "ler a Escritura dentro da Tradicdo viva da Igreja inteira" (CIC 113);
e Devemos "estar atentos a analogia da fé" (CIC 114; cf. Rm 12, 6).

Esses critérios nos protegem de muitos perigos que iludem alguns leitores da Biblia, do
mais novo estudante ao mais prestigiado erudito. Ler a Escritura fora de contexto € uma
tremenda armadilha, provavelmente a mais dificil de escapar.

O primeiro critério dirige-nos ao contexto literario de cada verso, no que se inclui ndo
apenas as palavras e paragrafos que o compdem e o circundam, mas também todo o corpo de
escritos do autor biblico em questdo e, ainda, toda a extensdo dos escritos da Biblia.

O segundo critério posiciona firmemente a Biblia no contexto de uma comunidade que
valoriza sua "tradi¢éo viva". Tal comunidade € o Povo de Deus através dos séculos

O terceiro critério coloca a Escritura dentro do quadro da fé. Se cremos que a Escritura
é divinamente inspirada, temos de crer também que ela é internamente consistente e coerente
com todas as doutrinas nas quais 0s cristaos creem.

N&o ha davida de que um texto biblico, privado de seu contexto original, pode ser
manipulado a dizer algo completamente diferente daquilo que seu autor realmente intencionava.
Os critérios da Igreja nos guiam justamente porque definem em que consistem 0s "contextos"
auténticos de cada passagem biblica, nos guiando para uma pratica auténtica e também para a

protecdo dos textos biblicos e de suas interpretacGes e ataques contrarios.

1.3. A Semidtica na Biblia

A Biblia é um compéndio de varios textos, dispostos em duas partes, denominadas
testamentos, escritos por autores diversos, em épocas diferentes, utilizada como guia de
conduta religiosa dos mais variados segmentos. A selecdo dos textos que fazem parte do seu
canon também foi realizada em diversas etapas, obedecendo a critérios nem sempre muito
claros e bem definidos, muito menos homogéneos. Além disso, se considerarmos a data
aproximada de seus primeiros escritos, por volta de 1500 a.C., até os ultimos, que datam do
século primeiro da era cristd, teremos um extenso periodo no qual a historia das civilizagdes ia

sendo construida, entre guerras, conquistas e impérios dominadores.
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A primeira parte do que hoje conhecemos como a Biblia é chamada de Antigo
Testamento e, a segunda, Novo Testamento, cada qual composto por livros. As religides cristés
adotam-na integralmente, mas ha algumas divergéncias quanto a formacao do canon. Alguns
escritos que fazem parte das edi¢des catdlicas nao aparecem nas publicacfes protestantes sendo
considerados apdcrifos, que quer dizer, escondidos. O Antigo Testamento também é utilizado
no judaismo e esta dividido em trés partes: a Torah, que coincide com o Pentateuco biblico, ou
seja, 0s cinco primeiros livros do Antigo Testamento; o Nebhim, que corresponde aos livros
historicos e proféticos; e o Kethubim, que séo os livros poéticos, canticos e alguns historicos.

Com vaérios estudos a respeito da interpretacdo da Biblia tém sido desenvolvidos bem
como diferentes métodos de analise tém sido sugeridos e utilizados no meio académico que tem
a Biblia como objeto de estudo. Entre os modelos mais utilizados temos a hermenéutica e a
exegese. Para 0 modelo hermenéutico (BRUNS,1997, p. 667), importa é mostrar as condi¢des
que ocorrem as compreensdes que ocorreram desses textos. As técnicas de exegese
correspondem, por sua vez, a utilizacdo de conhecimentos de outros dominios e contribuicéo
de outras competéncias para interpretar os textos biblicos.

Mas, como o objetivo deste trabalho é utilizar o modelo de analise da teoria semiotica
greimasiana ou peirceana na interpretacdo de textos e sinais (signos) biblicos. Ao interpretar,
quer dizer extrair significado, significante e a semidtica oferece uma metodologia que nos
permite chegar a esse significado tracando o percurso gerativo do sentido do texto, ou seja, 0
desvendar caminho percorrido dentro do proprio texto, com elementos intratextuais, que
perfazem o trajeto de construcdo da significacdo. Nesse sentido, a semidtica tem sido um
instrumental analitico muito utilizado na compreensdo dos textos biblicos.

E por essa razdo que elegemos a teoria semidtica para nossas analises, uma vez que
oferece uma metalinguagem mais neutra, que se ocupa da significacdo do texto e busca dentro
do préprio texto os elementos que respaldam e corroboram os resultados obtidos.

O objetivo do modelo semidtico é, portanto, descrever o sistema a partir do qual os
efeitos de sentido reconhecidos na leitura podem ser reencontrados e descritos. Sendo assim,
(MATTE, 2003, p. 79), “quem indica a via de acesso ao percurso gerativo do sentido em cada
texto € o proprio texto”.

No que diz respeito a semidtica e ao panorama dos estudos biblicos, cabe ressaltar que
a semidtica procura distinguir-se de outras teorias do texto (historico-critica, pragmatica, etc)
“e de outras problematicas da recepc¢do e da interpretacdo que se apresentam atualmente na
exegese biblica e que intervém na elaboragao de reflexdes teologicas” (PANIER, 1989, p. 19).

A entrada da semiotica na exegese biblica marca uma ruptura de isotopia ao incluir um
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horizonte epistemoldgico completamente diferente (Cf. CHABROL, 1980). A experiéncia de
leitura semiotica dos enunciados biblicos apresenta um processo enunciativo, para a semiologia
narrativa dos textos biblicos e para o discurso de interpretacdo no comentario biblico. O autor
define comentario, provisoriamente, como um discurso produzido a partir de outro discurso e
que se apresenta como equivalente do ponto de vista do sentido (PANIER, 1986, p. 267).

As obras de Chabrol (1980), Panier (1986, 1989, 2008) sédo utilizadas como bases
tedricas para 0 presente trabalho, pois, suas obras sdo voltadas, respectivamente, para a
semiologia narrativa dos textos biblicos e para o discurso de interpretacdo no comentario
biblico. A prética de analise empreendida e a confrontacdo com o corpus biblico permite,
segundo Panier (2008), a rearticulacdo entre certos elementos da teoria semiotica, em particular,
ao que concerne a dimensdo figurativa do discurso e sua relacdo a problematica da enunciagéo.

A presenca da semiotica narrativa no que concerne aos estudos acerca da linguagem da
religido, tem inicio por meio do desenvolvimento dos estudos acerca da interpretacdo de
enunciados biblicos. O processo de interpretacdo e analise do enunciado biblico é entendido
como um processo de leitura. A leitura é vista como um processo enunciativo. A leitura para
Chabrol (1980, p. 3) refere-se a um perder-se o texto e o sentido, de maneira que em seu lugar
passamos a constituir um “sujeito desejando saber”. Esse sujeito, em sua busca, ndo se pauta
meramente em conformidade as premissas do enunciado elementar proposto pela semiotica em
busca de seu objeto de valor, mas do proprio desejo. Temos, assim, “um saber sobre o desejo
que instaura essa relacdo de interlocu¢do em que se faz sua leitura” (CHABROL, 1980, p. 3).
Estabelece-se, assim, conforme o autor, uma relacdo fundadora de um narrador e de um leitor
textuais. Essa primeira relacdo, prevista no plano da enunciacdo, também pode ser concebida
no plano do enunciado, mediante a associagao entre destinador e destinatario.

Pela semiotica ser a ciéncia que estuda os sinais (signos) da linguagem (incluindo cores,
gestos, palavras, espacos) e sua escreve, portanto, esta fazendo um exercicio de semiotica, pois
ndo articula apenas os significados (as ideias e 0s sentimentos que deseja exprimir), mas
também deve escolher e articular os significantes (palavras, frases, relacbes dos textos) que
exprimam, com maior ou menor intensidade, os significados desejados. No entanto, quem €,
realiza um processo oposto, um caminho de descoberta dos significados através dos
significantes. O leitor depende do texto enquanto tal e das relagdes deste com um contexto
maior (social, literario etc.). Tal busca de significado e de sentido € dominio, ndo mais da
semiotica, e sim da semantica.

Temos que nos deter um pouco no que se refere a semidtica e tomar contato com duas

categorias fundamentais dessa ciéncia. Dois conceitos distintos mas complementares, a
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"sincronia” e "diacronia”.

A leitura chamada sincrdnica (sincronia, temporaneidade); no segundo, a leitura é do
tipo diacrénico (diacronia, evolucdo). Compreenderemos melhor essas categorias com um
exemplo. Suponhamos ter recebido a tarefa de organizar 0s numeros
12478235691456913682679. Como fazer uma arrumacao que nos ajude a saber quantas vezes
cada nimero foi usado e, a0 mesmo tempo, quais as falhas de cada sequéncia? Para atingir este
duplo objetivo, deveriamos montar um quadro da seguinte maneira:

Essa arrumacdo foi sincronica agrupou todos os numeros idénticos em colunas - e
também diacronica - temos cada sequéncia numa mesma linha e em ordem crescente. Algo
semelhante acontece com uma partitura musical: no pentagrama, as notas que devem ser
executadas simultaneamente (sincronia) estdo na mesma linha vertical, ao passo que as notas
gue devem ser executadas umas ap0s as outras (diacronia) encontram-se lado a lado.

Quando lemos uma pericope em seu estado atual e observamos como seus elementos
interagem, ocorre algo semelhante ao que fazemos quando analisamos cada uma das colunas
do esquema proposto. E uma leitura sincronica, todos os elementos de um mesmo texto sao
analisados simultaneamente. Por exemplo, quando lemos uma pericope onde Jesus realiza um
milagre, ou seja um sinal, nossa atencao estara voltada para ver qual o vocabulario utilizado,
qual a estrutura ou 0 esquema daquele texto isoladamente.

Porém, quando comparamos VArios textos de alguma forma relacionados e procuramos
notar as diferencas e as semelhancas entre eles, € como se I1éssemos 0 esquema anterior na
horizontal. Percebemos as lacunas e as constancias das diversas seqiéncias. Continuando o
exemplo, ao compararmos Varios tipos de milagres realizados por Jesus, vemos que todos eles
possuem um esquema semelhante e somos levados a constatar que ha um esquema previamente
estabelecido para se contar todo e qualquer milagre, ndo importa de que tipo. Pode um ou outro
relato ter elementos a menos, ou até alguma novidade, mas 0s componentes basicos sdo 0s
mesmos. A leitura diacrbnica ir4 explorar esse aspecto que ndo havia aparecido na leitura
sincronica.

Na andlise de textos, ambos 0s procedimentos sdo com plementares. Qualquer exegese
que despreze um deles sera incompleta. Mas, por uma questdo metodoldgica, devemos come
car pelo procedimento sincronico. Quando chegarmos ao procedimento diacronico, pode
acontecer de compreendermos melhor algo que ja& havido sido evidenciado na leitura
sincrdnica, mas que, talvez, ndo estivesse muito claro na ocasido. Com isso, queremos dizer

gue precisamos sempre avancar e retroceder até o amadurecimento da anélise.
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1.4. Os sinais e a Biblia

Quando falamos em sinais, 0 que importa é para onde eles apontam, em qual direcdo
devem seguir de forma correta. E na Biblia, ndo ¢ diferente, os sinais, também apontam para
um determinado ponto, mas sendo pouco diferentes, vao sempre para a dire¢do correta, porém,
eles sdo sobrenaturais, sdo sinais dados por Deus para confirmar, identificar e substanciar a
Sua mensagem e 0 Seu mensageiro, sempre nos indicando algo, por isso, muitas vezes 0s sinais
na Biblia sdo colocados de forma para chamar a atencdo do leitor e mostra para ele em qual
direcdo o texto quer indicar seu caminho de entendimento.

Podemos var que esta palavra “sinal” aparece mais de 100 vezes na Biblia, sendo tao
importante que os sinais biblicos sdo sempre sobrenaturais e ndo podem ser replicados por
meio de nds seres humanos. Por exemplo, quando os israelitas estavam conquistando Canaa,
Deus fez o Sol parar no vale de Aijalom e lutou por eles (Js 10, 12-14).

Moisés e o éxodo do povo judeu do Egito, se encontra em um dos mais conhecidos
relatos sobre sinais biblicos. Disse 0 Senhor a Moisés, “Eu serei contigo; e este serd o sinal
de que eu te enviei: depois de haveres tirado o povo do Egito, servireis a Deus neste monte”
(Ex 3,12).

Quando Moisés jogou seu cajado de pastor no chéo e ele se transformou numa serpente.
Moisés pegou a cobra pela cauda, ela se tornou em um cajado (Ex 4, 3-4). 1sso ocorreu, porque
Moisés deveria realizar esse sinal diante dos israelitas “para que creiam que te apareceu o
Senhor, Deus de seus pais...” (v.5).

Ja ao convencer o Farad para deixar Seu povo ir embora, Deus derramou dez pragas
sobre o0s egipcios, sendo elas os sinais sobrenaturais que autenticaram a Moisés diante dos
olhos de todos no Egito. Mas, antes de sua morte, Moisés disse aos israelitas:

Por acaso, alguma vez, um deus “intentou ir tomar para si um povo do meio de outro
povo, com provas, e com sinais, € com milagres, e com peleja, e com mao poderosa, € com
braco estendido, e com grandes espantos, segundo tudo quanto o Senhor, vosso Deus, vos fez
no Egito, aos vossos olhos” (Dt 4, 34). “Aos nossos olhos fez 0 Senhor sinais e maravilhas,
grandes e terriveis...” (Dt 6, 22). “e o Senhor nos tirou do Egito com poderosa mdo, e com
braco estendido, e com grande espanto, e com sinais, e com milagres” (Dt 26, 8).

Outra passagem com um sinal importante, foi quando o perverso rei Acaz achou que
estava em perigo de perder o reino davidico de Juda para Resin (rei da Siria) e para Peca (rei
do Reino do Norte), Deus Ihe enviou o profeta Isaias para dar coragem através de um sinal:
“Portanto, o Senhor mesmo vos dard um sinal: eis que a virgem conceberd e dara a luz um

filho e lhe chamara Emanuel” (Is 7, 14).
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Quando Jesus, o Messias, nasceu de uma virgem judia, Maria, o cumprimento final
deste sinal aconteceu. Seu nascimento sobrenatural garantiu que o reino davidico continuaria
para sempre. Anjos mensageiros, alertaram os pastores nos campos dizendo: “E que hoje vos
nasceu, na cidade de Davi, o Salvador, que é Cristo, o Senhor. E isto vos servira de sinal:
encontrareis uma crianga envolta em faixas e deitada em manjedoura” (LC 2, 11-12).

Como podemos encontrar no Denzinger que Cristo foi glorificado pelo Espirito e que

operou sinais divinos:

Se alguém disser que o Unico Senhor, Jesus Cristo, foi glorificado pelo
Espirito no sentido de ter usado a forca que dele como alheia, e que dele
recebeu a capacidade de operar contra os espiritos imundos e de realizar para
os homens os sinais divinos, em vez de dizer que lhe é prdprio o Espirito pelo
qual operou os “sinais” divinos, seja anatema. ’

Jesus acompanha suas palavras com numerosos “milagres, prodigios e sinais” (At 2,22)
que manifestam que o Reino estd presente nele. Atestam que Jesus € o Messias
anunciado. (CIC8547).

Como diz o Catecismo da Igreja Catolica, sempre que Jesus pregava, aconteciam ao seu
redor fatos sobrenaturais: cegos enxergavam, paraliticos andavam, pessoas eram curadas,
libertas de deménios e até voltavam a viver. Essa foi a forma que Deus encontrou para afirmar
que Jesus era verdadeiramente seu Filho e que seu poder ia além daquilo que qualquer homem
poderia fazer. Jesus ressuscitou, venceu a morte e ascendeu aos céus. Mas é importante ter a
consciéncia de que mesmo ndo estando “materialmente” (fisicamente) visivel, Ele continua no
meio de nos e agindo com poder. Ele esta vivo! Por isso Ele continua operando no meio dos
homens os sinais que s6 Ele pode operar. “Subsistindo como Unico, portanto, nas duas
naturezas, refulge nos “sinais” da divindade e esta submetido aos sofrimentos da humanidade
(DS 564)”.

O Sinais também séo apresentados na Biblica pela sua configuragao cristologica da
compreensdo conciliar da revelacdo que se anuncia especialmente no quarto artigo, e é ai

minuciosamente explicada e fundamentada.

Mas depois que Deus muitas vezes e de muitos modos falou nos profetas, "por
fim nestes dias Ele nos falou no Filho" (Hb 1,1s.). Pois Ele enviou seu Filho,
o Verbo Eterno que ilumina todas as pessoas humanas, para que Ele vivesse
entre as pessoas ¢ lhes transmitisse o mais intimo de Deus (cf. Jo 1,1-18).

" DENZINGER, H. & HUNERMANN, P. Compéndio dos simbolos, definicdes e declaragdes de fé e moral, 260,
p.101.
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Portanto, Jesus Cristo, o Verbo tornado carne, enviado como "pessoa humana

aos humanos", "fala as palavras de Deus" (Jo 3,34) e consuma a obra da
salvacdo de cuja realizag¢@o o Pai o encarregou (cf. Jo 5,36; 17,4). Quem o vé
também vé o Pai (cf. Jo 14,9). Portanto, Ele que, por meio de toda sua presenca
e proclamacdo, por palavras e obras, por sinais e milagres, principalmente,
porém, por sua morte e sua gloriosa ressurrei¢cdo dentre os mortos, finalmente
pelo envio do Espirito da verdade, completa e assim conclui a revelagdo, e
pelo testemunho divino reforca que Deus realmente esta conosco, a fim de
libertar da escuriddo do pecado e da morte, e de nos despertar para a vida
eterna. Dai que a ordem crista da salvacéo, a nova e agora definitiva alianca,
jamais passara, e que nao se deve mais esperar qualquer nova revelagdo
publica antes da manifestacdo gloriosa de nosso Senhor Jesus Cristo (cf. 1Tm
6,14; Tt 2,13).

Mas os elementos constitutivos deste acontecimento revelatorio ndo somente as palavras
de Jesus, mas “toda a sua existéncia e sua apari¢ao”, seus verba et opera (palavras e agoes),
seus “signa et miracula” (sinais e milagres), sua "morte e sua ressurrei¢do gloriosa"” e "o envio
do Espirito da verdade". O evento de Cristo ¢ no seu conjunto a mais elevada realizacdo da
revelagdo histdrica.

Assim também ocorre na transmissdo deste acontecimento revelatorio vivo. Nio se trata
somente de um efeito continuado da doutrina, mas de um efeito conjunto de "doutrina, vida e
culto” da Igreja (DV 8).

Os sinais biblicos apontam para uma mensagem auténtica que foi projetada por Deus e
por Seu mensageiro. Estes sinais, sdo sobrenaturais, ndo sdo ambiguos nas Escrituras e nos
apontam para a direcdo do verdadeiro Deus vivo. Conforme foi descrito anteriormente em
algumas passagens do Antigo e do Novo Testamento, pois a mensagem é do Deus revelador ao
Seu povo.

Os milagres e sinais de Jesus sempre desejam provocar aquele que Vé, a certeza de que
se Ele faz coisas impossiveis, também podera libertar nossas almas do pecado. Os milagres sdo
unicamente para que as pessoas percebam que Ele é o Messias e 0 escutem.

E importante que ocorram sinais, mas devemos olhar essencialmente além deles. Nao
podemos parar na pessoa que voltou a andar, ou na pessoa gque foi curada de uma doenca
incuravel, mas no Cristo que fez a pessoa andar, pois Ele é quem curou a pessoa portadora de

uma doenca terminal.

8 DS 4.204.
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CAPITULO Il - O EVANGELHO DE JOAO

O Evangelho segundo Jodo tem caracteristicas muito préprias, que o distinguem dos
demais Evangelhos. Mesmo quando refere idénticos acontecimentos, apresenta perspectivas e
pormenores diferentes. Tem uma grande profundidade teologica e um estilo muito
caracteristico. A sua unidade literaria da a sensacao de grande coesao e consciente persecugao
de um objetivo, pois 0 Evangelho de Jo&o néo deixa claro em nenhum momento a autoria de
Jodo, porém pela riqueza de detalhes fica subentendido, “o discipulo amado”, foi o seu autor.
Somente uma testemunha ocular dentre o circulo mais intimo dos seguidores do Senhor (12,16;
13,29) poderia fornecer os detalhes minuciosos que aparecem no livro. Pois somente nele
encontramos o termo “sinal” aplicado no lugar de “milagre”, sendo assim, a ideia do evangelista
e de apontar para um significado sobre o sinal estabelecido dentro daquele ponto, além de
destinar a mensagem para um publico especifico, onde o Evangelho sera estudado em detalhes

em sua forma de escritura e divisoes.

2.1. O Quarto Evangelho

Primeiramente, deve-se compreender de onde surgiu e a qual a compreensao da palavra
“Evangelho”. Pois sua origem, ndo sdo referidas aos quatro escritos candnicos do Novo
Testamento, mas aos anuncios proclamados oralmente e que depois com o tempo foram
escritos, sendo assim, a palavra “Evangelho” vem na sua origem do grego euaggélion = boa
noticia, e para os gregos era um jargao militar. Mais tarde passou a significar uma “boa-nova”,
segundo a exata etimologia do termo. Falava-se de evangelho, nas cidades gregas, quando
ecoava a noticia de uma vitoria militar, quando os arautos noticiavam o nascimento de um rei
ou de um imperador (BATTAGLIA, 1984, p. 19-20). Em suma, era 0 anincio da alegria, porque
continha uma certeza de bem-estar, de paz e salvacao.

Os evangelhos sdo livros escritos a quase dois mil anos, concebidos com determinada
mentalidade e expressos mediante uma linguagem especifica da época. A introducao, colocando
o leitor a par da mentalidade do mundo daquela época, mundo unificado pelo Império Romano.

Os evangelhos, com efeito, se destacam entre todas as Escrituras como “0
principal testemunho sobre a doutrina do Verbo Encarnado, nosso Salvador
[...] transmitem fielmente aquilo que Jesus, Filho de Deus, ao viver entre os
homens, realmente fez e ensinou para a eterna salvagdo deles” (DV 18-19).
Este ultimo modo de expressar-se requer que se supere a crenga popular
segundo a qual os evangelhos registram sempre as proprias palavras proferidas
por Jesus. Uma visdo mais correta, aprovada pela Igreja, reconhece nos
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evangelhos uma fidelidade a toda prova ao pensamento do Salvador e, ao
mesmo tempo, a natureza de uma traducdo eficaz para 0os homens muito
distantes no tempo em relacdo aos acontecimentos narra dos. Essa maneira de
entender os evangelhos liberta, entre outras coisas, da ansia de procurar
documentos que estejam o0 mais préximo possivel da pregacdo de Jesus. A
traducdo do pensamento de Jesus feita pela comunidade em diferentes épocas,
para outros ouvintes e interpretada pelos evangelistas, ndo constitui uma
"traicdo", nem uma diminuicéo de importancia.’®

Com relagédo ao Quarto Evangelho (Jo 1,1-18), ja no prologo, é marcado por conceitos
ricos de conteudo. Fala do Logos divino, que traz aos homens luz e vida; mas fala-se também
do poder das trevas. Fala-se da verdade que Jesus proporciona e €, bem como da mentira que a
ele se opde. Sobretudo os grandes discursos de Jesus na primeira metade do evangelho e as
controvérsias com os "judeus” sdo marcadas por este linguajar, mas ele esta presente também
nos discursos de despedida de Jesus, na véspera de sua via crucis. Até no derradeiro
interrogatorio perante Pilatos, Jesus afirma ser o rei que veio para dar testemunho da verdade.
Este tom ndo se ouviu anteriormente nos evangelhos.

O Evangelho segundo Jodo tem como objetivo ser uma interpretacdo da vida, das obras
e misséo de Cristo, realizada pela comunidade a partir da sua fé com uma linguagem teoldgica.
N&do se deve comparar esse Evangelho com os sindticos em relacdo a cronologia dos
acontecimentos, como se a expulsdo dos vendedores do templo que ocorreu no inicio ou no
final de sua vida, e sim analisar os acontecimentos pelo plano teolégico.

Este Evangelho tem muitas diferencas e algumas semelhancas como os sinéticos que
narram varios milagres e curas realizadas por Jesus, mas em Jodo, fala apenas em sinais, pois 0
sinal aponta para algo que vai além do que se vé. Por isso, neste evangelho se deve prestar
atencdo em tudo aquilo que parece ser, em primeiro momento, vai sempre além do que se pode
imaginar. Como exemplo, logo no inicio dos sinais, quando a agua é transformada em vinho,
Jesus diz: “Minha hora ainda ndo chegou” (Jo 2,4), ndo a hora no sentido cronolégico, mas na
hora de se entregar livremente e doar sua vida por amor a nos na cruz.

Um outro exemplo, é acom a questao da eucaristia, pois enquanto os outros evangelistas
narram a instituicdo da eucaristia na Gltima ceia, Jodo narra apenas uma ceia durante a qual
Jesus tira o seu manto, pega uma toalha, derrama dgua em uma bacia e comeca a lavar os pés
dos seus discipulos, pedindo: “Se eu, 0 Senhor e Mestre, vos lavei 0s pes, também vos deveis
lavar os pés uns dos outros” (Jo 13,13). Sendo assim, para Jodo, a eucaristia ndo é s6 um rito,

mas é o verdadeiro amor e servico demonstrado na comunidade.

® MARCONCINI, B., Os Evangelhos sinéticos, p.07.
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O Evangelho esta cheio de palavras contrarias ou antdnimas: luz e trevas, verdade e
mentira, morte e vida, amar e odiar etc., além de expressdes fortes como: “Eu sou o caminho,
a verdade e a vida” (Jo 14,6); “Eu sou o pao vivo que desceu do céu” (Jo 6,51); “Eu sou a luz
do mundo” (Jo 8,12); ‘Eu sou o bom pastor” (Jo 10,11); “Eu sou a ressurreicdo e a vida. Quem
acredita em mim, mesmo que morra, vivera” (Jo 11,25); etc. Utiliza também a palavra “mundo”
com significados diferentes.

A comunidade joanina procurou vivenciar os ideais deixados por Jesus e por isso se
tornou inclusiva, como os samaritanos, considerados como “impuros”, € gregos, que eram
considerados pagdos ou gentios, bem como judeus, dispostos a entender que Jesus era o
verdadeiro Messias enviado por Deus, todos tinham vez e voz, desde que vivenciassem 0s
ensinamentos de Jesus. Todavia, mostra diversos conflitos com os representantes dos judeus,
com alguns seguidores de Jodo Batista que julgavam ser ele maior que Jesus, e o conflito maior
com os detentores do poder deste “mundo”. No Evangelho de Sdo Jodo, e s6 nele, encontramos
a figura do misterioso “discipulo amado”.

E caracteristico do Quarto Evangelho o dualismo do seu mundo linguistico e conceitual.
Este dualismo néo é de natureza temporal, mas espacial. Jesus vem “de cima”, seus adversarios
“de baixo”. Estes sdo “deste mundo”, ele é “ndo deste mundo”. Jesus proporciona e é a vida, e
guem a ele se fecha anda nas trevas. Jesus apresenta e ¢ a verdade, o Adversario ¢ “o pai da
mentira”. O “mundo” pode ser o espaco da missdo do Filho, mas também o conjunto de tudo o
que se opde a Jesus e a sua mensagem. Como representantes do “mundo” que, em Jo&o, se opde
a Jesus aparecem os “judeus”, num sentido bem especifico (concretamente, trata-se das
autoridades judaicas de Jerusalém, mas também dos representantes da religido judaica na
medida em que se recusam a crer em Jesus). Nenhum evangelho é tdo fortemente marcado pelo
judaismo e pelas suas instituicdes como este.

Fala sobre as festas judaicas, entre a primeira Pascoa (Jo 2, 13) e a Ultima (Jo 11,55)
encontram-se a festa anénima (Jo5, 1), que bem pode ser a festa das Semanas (Pentecostes), e
a festa das Tendas (Jo 7,2) que é prolongada na festa da Dedicagdo (Jo 10,22). Prescindindo,
pois, da festa da Pascoa (Jo 6,4), que se celebra na Galileia, a vida publica de Jesus percorre 0
inteiro ciclo das festas judaicas. Jerusalém e o Templo oferecem o palco preferido para o ensino

e a atividade de Jesus.

O Quarto Evangelho situa Jesus em trés celebragdes da Pascoa Judaica (Jo
2,13; 6,4 e 11,55). Na primeira (2,13) e na terceira narrativa (11,55) a
celebracdo é expressa em termos de purificacdo do Templo e da cerimdnia de
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lava-pés e na cidade de Jerusalém, enquanto, a segunda narrativa (6,4) situa
Jesus na Galileia entre Tiberiades e Cafarnaum.°

Em Jodo, Jesus realiza a purificacdo do templo ja em sua primeira visita a Jerusalém,
por ocasido da Pascoa (Jo 2,13-22), ndo correspondendo aos evangelhos sinéticos. Assim, se
desenha uma grande armacao dramatica. De fato, j& desde esse ato inicial aparece um conflito
ameacador entre Jesus e 0 judaismo, paralelo, até certo ponto, com o planejamento de fariseus,

chefes dos sacerdotes e autoridades judaicas, para eliminar Jesus.

A celebragdo da Péascoa em lIsrael relembra o evento histérico no qual os
hebreus, escravos do Egito, foram libertados pelas méos forte de lahweh e
conduzidos para a Terra Prometida. Apesar da prescricdo de uma memoria a
ser celebrada perpetuamente, nota-se que nem sempre foi observado tal
prescricdo e 0s motivos e ritos sofreram mudancas substanciais no decorrer da
historia de Israel conforme se observa nos relatos sobre a Pascoa nos livros
sagrados do Antigo Testamento.!!

Jodo ndo menciona exorcismos, nem curas de leprosos, e 0 niumero das curas em geral
se apresenta muito restrito. Restam a cura do filho do funcionario régio (Jo 4,46-54), a cura do
aleijado (Jo 5), a cura do cego de nascenca (Jo 9) e a ressuscitacdo de Lazaro dentre 0s mortos
(Jo 11,1-44). Em compensacéo, estes milagres séo teologicamente refletidos como "sinais™ do
pleno poder de Jesus, inclusive nas extensas cenas de didlogo que 0s seguem ou acompanham.
Isso vale também para o sinal do pao (Jo 6). A transformacdo de 4gua em vinho, nas bodas de
Cand, é propria de Jodo e é designada como “inicio dos sinais” (Jo 2,11), embora falte um
discurso interpretativo de Jesus. A pesca milagrosa (Jo 21,1-14) ndo segue esse esquema, mas
demonstra, por seu lado, profundos tragos simbélicos.

Tem a linguagem tipoldgica que serve para descrever a identidade de Jesus, por
exemplo, nas autopredicagdes “Eu sou”, tipicas do evangelista e com as quais Jesus exprime
quem ele é para aquele que cré (“Eu sou o pao da vida”, Jo 6,35; “Eu sou a luz do mundo”,
8,12). Por duas vezes encontramos em Jodo uma forma literaria, comparavel a parabola ou
semelhanga, designada como “discurso figurativo”, o discurso figurativo do bom pastor (Jo
10,1-5) e o da videira verdadeira (Jo 15,1-8). Nesta forma de discurso, aparentada a alegoria,
interpenetram-se a dimensdo da figura ou imagem e a da realidade evocada. O quarto
evangelista recua mais ainda, regressa, no seu Prélogo (Jo 1,1-18), até a origem de Jesus nas

profundezas eternas de Deus, e diz quem Jesus € e de onde ele vem ndo mais € enunciado.

10 ARAUJO G. L de. Fronteiras, v. 4, n. 1, p. 188-200, jan./jun., 2021.
11 ARAUJO G. L de. Revista de Cultura Teoldgica, n. 89, p. 78, jan./jun., 2017.
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Jesus, como a Palavra divina, ndo apenas se origina de Deus, mas ela mesma € Deus,
isto é, ser divino. Este enunciado emoldura o Prélogo (Jo 1 e 18). No fim do evangelho, antes
do apéndice que é o capitulo 21, Tomé retoma ainda uma vez esse enunciado, fazendo dele sua
profissdo de fé e a da comunidade leitora: “Meu senhor ¢ meu Deus” (Jo 20,28). Assim, a
confissdo da divindade de Jesus emoldura o Evangelho segundo Jo&o inteiro em sua forma
primitiva. Em Jodo, ele permanece como titulo cristoldgico dominante. Ao lado disso Jesus é
muitas vezes chamado simplesmente “o Filho”, e também “o Filho do Homem”, como com
frequéncia é chamado nos sinoticos. Tais predicados tém contato com o servo de Deus de Isaias,
ele sera “enaltecido e glorificado” (Is 52, 13).

No Evangelho segundo Jodo, em sua escatologia pode soar assim: “Vem a hora, ¢ ja
chegou”, a hora dos verdadeiros adoradores em espirito e verdade (Jo 4,23) e, a0 mesmo tempo,
a hora em gque os mortos ouvem a voz do Filho do Homem e se levantam para o julgamento ou
para a salvacdo eterna (Jo 5,25), como nesta antecipa¢do do juizo final e da vida eterna para o
tempo presente. O ponto culminante da historia € a paix&o, morte e ressurrei¢do de Jesus, em
termos joaninos: a “hora” do “enaltecimento” de Jesus sobre a cruz e rumo ao Pai. E deste ponto
de observacdo que se devem entender as palavras de Jesus. Especialmente os discursos da
despedida de Jesus (Jo 13-17) que sdo pronunciados, consequentemente, desde a 6tica do
enaltecido. Desta forma, em pouco tempo ele ndo estard mais visivelmente presente entre os
seus, mas lhes enviara seu substituto, o Paraclito, que introduzird os discipulos em toda a
verdade (Jo 16,13). Deste modo, a comunidade dos discipulos de Jesus vive, depois da Pascoa,

no tempo do fim e torna-se participe das promessas escatoldgicas.

2.2. Estrutura e divisao

O que se sabe até hoje, é que se tem diversas teorias sobre o0 Quarto Evangelho, passando
a ter diversas forma de olhar e interpretar a forma estrutura dele. Sendo assim, para este
trabalho, serd abordado os comentarios estruturais com base nos pontos de vista tematicos.

Mas no que se pode dizer a respeito quanto a estrutura do Evangelho de Jodo, os autores
apresentam diversas modalidades, sendo que cada um tem a sua verdade relativa, mas, todos
eles levam a mesma compreensdo e interpretagdo dos textos. Os antigos comentadores
realcavam as indicacfes de tempo e lugar, pois por meio deste método, se pode colocar em
evidéncia um traco marcante e caracteristico do Evangelho de Jodo, ele é o Unico que nos

permite avaliar a verdadeira duracdo do ministério publico de Jesus.



39

Como Bultmann que divide o Evangelho segundo Jodo em duas partes
principais: "A revelacdo da doxa diante do mundo" (Jo 2-12) e "A revelagdo
da doxa diante da comunidade" (Jo 13-20). O capitulo 1 seria prélogo e
introducdo, e o capitulo 21, seria o epilogo ou apéndice. Ja C. H. Dodd divide
o0 evangelho em "O livro dos Sinais" (2-12) e "O livro da Paixdo" (13-20). R.
E. Brown modifica a compreensdo de Dodd, intitulando a segunda parte "O
livro da Gléria™, o que certamente é mais adequado. Ele divide a primeira parte
em quatro secgdes: "Os dias de abertura da revelagéo de Jesus"” (1,19-51); "De
Cana a Cand" (caps. 2-4); "Jesus e as principais festas dos judeus” (caps. 5-
10); e, finalmente, os caps. 11-12 como "Jesus a caminho da hora de morte e
gléria".?2

O drama sobre o conflito entre Jesus e os judeus que lhe recusam como uma a fé

determinante, se prolonga pelo evangelho todo, mas sua utilidade para estruturar o texto é

relativa. Mas depois do prélogo ha uma divisdo em duas partes, sendo uma que retrata a obra

de Jesus diante do mundo dos homens como “descida do céu” (Jo 1,19-12,36), oito cenas com

um epilogo em 12,37-50; e a outra parte “A obra de Jesus diante dos discipulos como subida ¢

enaltecimento ao céu” (Jo 13,1-20,29), sendo um segundo epilogo em 20,30-31, uma

continuacdo em 21,1-24 e a concluséo do livro em 21,25.

Segundo a teoria das trés fontes de Bultmann, no Evangelho de Jodo se encontra um

processo redacional complexo e que tem as trés fontes seguintes:

A fonte dos sinais: o evangelista teria utilizado uma colecdo ampla de narrativas sobre
os sinais (milagres) de Jesus Cristo, e que deveria estar escrito em grego com influéncia
de uma sintaxe semitica, por isso, 0s sinais ou milagres estdo numerados.

A fonte dos discursos da revelacdo: onde o evangelista tirou os discursos atribuidos a
Jesus, e que viria também o prélogo, sendo uma fonte que estava em aramaico. Quando
se passou para 0 grego se manteve a forma poética. Mas aqui, Bultmann caracteriza a
teologia escrita como gndstico-oriental primitiva, pois, segundo ele, o evangelista teria
demitologizado e cristianizado esses discursos.

A fonte da paixdo e ressurreicdo: onde o evangelista teria escrito, em grego, com
influéncias semiticas. Se tratando de um relato independente dos que sdo encontrados e

utilizados nos evangelhos sinoticos.

Neste caso, 0 evangelista teria combinado essas fontes fazendo, porém, um trabalho

original para veicular seu proprio pensamento. Ele mesmo teria participado de um grupo

gnostico de discipulos de Jodo Batista, tendo-se convertido ao cristianismo. Depois, seu

12 BEUTLER, J., Evangelho segundo Jo&o, p.16.
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Evangelho teria passado por certas alteracbes que mudaram sua ordem primeira. Enfim, num
estagio posterior, 0 Evangelho passou pelas maos de um redator eclesiastico que lhe deu sua
forma final literaria e teoldgica.
A divisdo do Evangelho de Jodo, onde muitos concordam e segundo o livro de F.

Albertini, temos:

e Prologo ou hino introdutério: 1,1-18.

e Primeira parte 1,19-12,50: o livro dos “sinais”.

e Segunda parte 13,1-20,31: chamada de livro da “hora’ ou ‘gléria” de Jesus.

e Epilogo ou capitulo final: 21,1-25.

No Evangelho segundo Jodo, como muitas coisas ocorrem no “sexto dia”, por ser o dia,
por exceléncia, da criacdo, e sendo Jesus o responsavel pela nova criacdo, o novo Addo, sera
dividido o Evangelho em seis itens, dando abertura a um sétimo item, ou ndo, pois 0 nimero
“sete” significa perfei¢do, plenitude, totalidade. Na verdade, teremos uma subdivisdo tanto da
primeira como da segunda parte acima. A novidade consiste no modo pelo qual sera realizada
esta forma de divisdo, utilizando outros critérios a partir dos escritos de Jodo, que consideramos
fazer unidade e por estarem interligados entre si, formando quatro itens, mais o prélogo e o
epilogo. Desta forma, podemos dizer que temos a seguinte divisdo:

1. Prélogo ou hino introdutorio: 1,1-18.

Primeira parte

2. Jesus é a agua viva e 0 pao vivo que sacia a humanidade: 1,19-6,71.

3. Jesus € a luz, o bom pastor que da a vida e a ressurrei¢do: 7,1-12,50.

4. Amai-vos uns aos outros assim como eu vos amei: 13,1-17,26.

Segunda parte

5. Tudo esta consumado: 18,1-20,31.

6. Epilogo ou capitulo final: 21,1-25.

7. O discipulo amado e a discipula amada.

O evangelista teria reinterpretado essa fonte de discurso proveniente dos circulos
batistas gnosticos no sentido do "paradoxo™ entre a origem celeste do Logos e sua encarnacéo,
e inserido no seu evangelho. Teria utilizado também uma fonte de "sinais" de Jesus e uma fonte
com um relato da paix@o, morte e ressurreicdo. A fonte vé& em Jesus, segundo o modelo

helenista, um "homem divino"”, que, com base nos sinais que realiza, leva as pessoas a fé em
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sua dignidade profética e messidnica. O evangelista conduz os leitores a uma fé em Jesus
voltada para sua palavra. Se o evangelho original estava voltado para esta fé em Jesus e a
salvacdo que ele medeia no tempo presente, a redacdo eclesial acentuou mais a escatologia
ainda por vir, na ressurreicao e no julgamento, bem como a necessidade dos sacramentos de
batismo e eucaristia e a importancia do ministério eclesial. Devido a isso, 0 Quarto Evangelho
se tornou aceitavel para a Igreja e, desta forma, foi integrado no canon dos quatro evangelhos.

2.3. Finalidade

Quando se pergunta pela finalidade ou objetivo da redagdo do Quarto Evangelho, a
maioria dos comentadores aponta para o primeiro final do Evangelho segundo Joéo (Jo 20,30s).
Onde “Jesus realizou ainda muitos outros sinais diante dos discipulos, que ndo estdo escritos
neste livro. Mas estes estdo escritos para que creiais que Jesus é o Cristo, o Filho de Deus, e
para que, crendo, tenhais vida, em seu nome”. Para a expressdo “para que creiais”, os textos
originais gregos. Com isso, a finalidade do evangelho é fortalecer os leitores na fé em Jesus e
de levar as pessoas a fé em Jesus.

Eventualmente propde-se que o Evangelho segundo Jodo tem por finalidade ganhar os
adeptos do Batista para a fé em Jesus. Remete-se entdo ao Prologo, que diz expressamente que
0 Batista ndo era a luz, mas veio para dar testemunho da luz, e que segundo o quarto evangelista,
0 proprio Jodo Batista se coloca a servico dessa finalidade (Jo 1,19.32.34; 3,26; 5,33s.), e Batista
realca que ele ndo é o Messias (Jo 1,20), pois segundo Paulo, ele encontrou em Efeso discipulos
de Jesus que conheciam o batismo apenas de Jodo Batista (At 18,24-19,7).

Jesus se dirigiu primariamente ao povo de Israel e tentou leva-los a crer que o reino de
Deus estava presente em seu prdprio ministério, naturalmente esperamos encontrar este
elemento preservado nos evangelhos na forma de apelo missionéario a Israel ou em termos de

uma apologética a responder a rejeicdo judaica de Jesus.

Em um evangelho que contém tradicdo historica, esperariamos encontrar
alguma meméria da polémica de Jesus com os fariseus. Visto que Jesus se
dirigiu primariamente ao povo de Israel e tentou leva-los a crer que o reino de
Deus estava presente em seu proprio ministério, naturalmente esperamos
encontrar este elemento preservado nos evangelhos na forma de apelo
missionario a Israel ou em termos de uma apologética a responder a rejeicao
judaica de Jesus. Ha exemplos disto em Mateus; mas, ao formar um contraste
entre cristdo e judeu, Jodo bem que poderia ser 0 mais enérgico entre 0s
evangelhos.®®

13DODD, C,. A Interpretacdo do Quarto Evangelho, p.67.
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Se a polémica contra a sinagoga € um importante fator motivador no Quarto Evangelho,
se deve reconhecer que provavelmente esta batalha ndo estd sendo deflagrada na Palestina. O
evangelho, em sua presente forma, € escrito em grego e tem cuidado de explicar palavras
hebraicas e aramaicas como Messias, Rabi, Siloé termos oriundos da Palestina.

Uma alternativa para esta opinido é ver no Quarto Evangelho um escrito dirigido aos
gregos. Com ironia joanina, 0s ouvintes judeus se perguntam (Jo 7,35) se Jesus ird a didspora
dos gregos, para evangelizar ali. Tais gregos aparecem em (Jo 12,20) para ver Jesus. O
evangelho € prova de que, atraves de seus pregadores, Jesus se encaminha para a Diaspora.

Outros destacam o interesse do Quarto Evangelho pelos samaritanos. Contemplam-se,
de modo especial, a viagem de Jesus através da Samaria e 0s didlogos e encontros que se seguem
(Jo 4,1-42). Talvez aponte nessa direcdo a critica do Quarto Evangelho em relacdo ao Templo,

que o aproxima do movimento de Qumrda e dos helenistas do livro dos Atos.

Parece, portanto, que devemos considerar esta obra como dirigida a um vasto
publico, formado principalmente por pessoas religiosas e pensadoras (pois 0s
descuidados e indiferentes jamais se dariam o trabalho de abrir um livro
destes) que viviam na sociedade variada e cosmopolita de uma grande cidade
helenista como era Efeso no Império Romano.*

Desta forma, se pode dizer que a finalidade deste Evangelho, segundo Jo&o, pretende,
portanto, conduzir para a fé em Jesus, o Cristo e Filho de Deus, e proporciona essa fé como
unico objetivo, segundo o qual todo o interesse esta em Cristo e na fé nele, e no qual esta a
confissdo de fé. Com isso, Jesus mesmo deseja de seus discipulos estejam preparados e com a
disposicdo de segui-lo aonde seja que ele for. Onde ele estiver, estardo também seus discipulos.
Como um grdo de trigo, devem estar dispostos a cair na terra para produzir fruto (Jo 12,24-26).

2.4. Origem historico-religiosa

A origem historico-religiosa do deste Evangelho tem varias matérias contidas nele, de
forma até demasiada e diversificada, por isso, é aconselhavel distinguir os diversos géneros
literarios dentro do Quarto Evangelho e examinar para cada género o fundo histérico-religioso.
Se pode distinguir entre matéria narrativa e matéria discursiva no Quarto Evangelho. Acresce
o Prologo como género proprio com seu fundo historico-religioso particular, e que segundo

alguns autores € relato de um momento posterior aos demais escritos.

14 DODD, C., A Interpretacdo do Quarto Evangelho, p.25.
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A matéria narrativa mostra em geral bastante contato com tradi¢des e textos biblicos.
Isso vale para os relatos joaninos de vocacdo e de sinais (ou milagres), bem como para o relato
joanino de paixdo, morte e ressurrei¢do. Sobretudo os relatos de sinais tém interesse historico-
religioso e, como “‘sinais” interpretados, mantém intima conexao com a matéria discursiva, €
que estes relatos demonstram bastante parentesco com relatos correspondentes da tradigédo
sindtica.

Se pode verificar no Evangelho de Jodo que ele foi desenvolvido aos poucos e ao longo
de anos com influéncia de sucessivas redacdes. Assim, também ocorreu com as situacdes
historicas ou culturais, implicito ao escrito, que sugerem a distin¢do de varios periodos e eépocas.
Compreende-se que ha uma revelagdo dindmica e acompanha o ser humano na historia da
salvacdo. A relagao com os “judeus”, por exemplo, & apresentada em diversos estagios no
Evangelho segundo Jodo, pois foi escrito numa época em que havia sentimentos indispostos
entre a Igreja e a sinagoga, “os judeus” era um termo usado com conotacao de hostilidade para
com os cristdos (DODD, 2002, p.70). No Quarto Evangelho, pois, o evangelista usa o termo
com a implicacdo que ele teve em sua propria época, ele esta condenando nao a raca nem as
pessoas, e sim a oposicdo a Jesus. Em certos episédios, como no caso do encontro com
Nicodemos (Jo 3,1-21), esta relagdo parece relativamente cordial, mesmo observando que
termina em um impasse (Jo 3,10). Isso se observa na sequéncia de troca de palavras no registro
do “nds/v6s”, do pronome coletivo que ultrapassa o mero confronto entre dois homens, Jesus e
Nicodemos, atesta a pratica de um verdadeiro didlogo judeu-cristdo, exigente sendo
possivelmente considerado. Esta situacdo € concebivel apenas em um determinado estagio de
desenvolvimento da comunidade Joanina, visto que em outras passagens do quarto Evangelho,
evocam uma situacdo absolutamente diferente, provocando uma ruptura total entre os dois
grupos, cristdos e judeus.

Colocando o Evangelho a época de outros escritos Joaninos, situa-se 0 conjunto de
escritos, no final do primeiro século do cristianismo. O periodo histérico que se inicia no ano
de 54 d.C., com Nero; mais precisamente em 64 d.C., com o primeiro incéndio de Roma,
acrescido do martirio de Pedro e Paulo. Uma outra hipdtese é uma data entre 65 e 70/74, ano
da destruicdo do templo, ja que o autor parece descrever Jerusalém e seu conjunto arquitetdnico
ainda em pé (Jo 5.2) e nédo se fazer nenhuma referéncia a este importante evento, sendo um
periodo de perseguicdo, sofrimento e perturbacdes generalizadas contra os cristaos

Mas neste contexto histérico, o Evangelho ndo é, segundo alguns estudiosos,

simplesmente espiritual ou doutrinal, mas em suas paginas percebe-se também a historicidade
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dos fatos detalhados, feita uma leitura a partir da forma teoldgica, frente aos diferentes
contextos socio historicos.

O Evangelho segundo Jodo, que costuma sincronizar a vida de Jesus com as festas
judaicas, lembra explicitamente trés festas pascais sucessivas. Desse modo o ministério de
Jesus, teria durado de dois a trés anos.

Junto as festas pascais, Jodo anota também outras festas que incluem longos periodos
da atividade de Cristo na Judéia, apenas mencionada pelos outros trés Evangelhos, mais
interessados na atividade da Galileia. Sabe-se assim, que Jesus veio a Judéia e a Jerusalém para
a festa dos Tabernéculos (Jo 7,2-14) e da dedicagdo do Templo (Jo 10,2).

Com isso, podemos utilizar o quadro das festas no Evangelho segundo Jodo ao longo de
seu escrito, do qual o evangelista vai narrando a revelacdo de Jesus como o enviado do Pai em
relatos sucessivos, quase sempre emoldurados por uma festa judaica (MALZONI, 2018, P. 51).
Esses enquadramentos sao:

e 2,13-4,54 - A primeira Pascoa dos judeus

e 51-47 - Uma festa dos judeus

e 6,1-71 - A segunda Péascoa dos judeus

e 7,1-10,21 - A festa das Cabanas

e 10,22-42 - A festa da Dedicacdo do Templo
e 11,55-12,50 - A terceira Pascoa dos judeus
e 13,1-20,29 - A Pascoa de Jesus

Com isso, também podemos ver o conjunto das festas que da uma estrutura diferente
para o Evangelho (BEUTLER, 2015, p.14). Assim, conforme as referéncias, € possivel
encontras o seguinte esquema para a leitura do Evangelho, mas lembrando que se trata de uma
estrutura do ponto de vista das festas judaicas.

e 1,1-18 - O prdlogo do Evangelho

e 119-2,12 - A semana inaugural

e 2,13-12,50 - As festas judaicas

e 2,13-4,54 - A primeira Pascoa dos judeus

e 51-47 - Uma festa em Jerusalém

e 6,1-71 - A segunda Pascoa dos judeus

e 7,1-10,21 - A festa das Cabanas

e 10,22-42 - A festa da Dedicacdo do Templo

e 11,1-54 - Jesus ressuscita Lazaro e é condenado a morte
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e 11,55-12,50 - A terceira Pascoa dos judeus

e 13,1-21,25 - A P&scoa de Jesus

e 13,1-17,26 - A ceia de Jesus com seus discipulos
e 18,1-19,42 - A paixdo de Jesus

e 20,1-21,25 - Jesus ressuscitado

Nota-se, facilmente, nos detalhes de algumas narracdes, que se estd diante de
lembrancas vivas do apostolo. Muito tempo depois, certas cenas permanecem presentes na
memdaria de Jodo que permanece viva na comunidade. Por exemplo, o encontro do discipulo
com Jesus, além do Jorddo (Jo 1,35-51). Jodo lembra a hora do encontro. Portanto se esta diante
de um fiel cronista, em sintonia com o seu divino mestre. Porém alguns estudiosos dizem que
apos determinar a unidade do conjunto da obra a partir da linguagem, imagem e simbolos, é
inatil a tentativa de considerar o Evangelho como narracdo de carater puramente historico. A
coeréncia em Jodo ndo se buscara, portanto, nos fatos historicos, sendo que esta constatagcdo
ndo relativiza a importancia dos dados historicos, mas sim na unidade tematica, em relagdo com
0 seu plano teoldgico. As linhas mestras da teologia de Jodo sdo duas: o tema da criacdo e o da
Pascoa-alianca. H4 no Evangelho, uma série cronoldgica que faz coincidir o inicio da obra de
Jesus com o sexto dia, o dia da criacdo do ser humano, marcando assim o sentido e o resultado
de sua obra, terminar esta criagdo, que terminara com sua morte na cruz (Jo 19,30): “Esta
terminado”. O final do Evangelho completa o tema da criagdo em virtude de situar-se em 0
primeiro dia (Jo 20,1) indicando, deste modo, o principio e a novidade da criacdo terminada.
Este dia, ¢ ao mesmo tempo “o oitavo dia” apontando sua plenitude e carater definitivo. Os
temas da luz e vida s&o centrais no Evangelho e estéo na linha da criagéo.

Para a forma desses relatos de milagre, ou sinal, remete-se, desde muito tempo, a textos
helenisticos e judaicos. A historia da ressuscitacdo de Lazaro nao tem paralelo sinotico direto,
mas, quanto a sua forma, é aparentada as ressuscitacdes de mortos nos sinéticos (cf. Mc 5,21-
24.35-43 par; Lc 7, 1 1-17). Também aqui ha modelos veterotestamentérios, as ressuscitacoes
de mortos pelos profetas do reino do Norte (cf. Elias em 1Rs 17,17-24, Eliseu em 2Rs 4, 18-
37). A sequéncia do milagre do p&o e da caminhada sobre as &guas, com a apari¢do de Jesus
aos discipulos, tem um precedente na tradicdo (cf. Mc 6,30) e lembra uma sequéncia semelhante
na tradicdo do éxodo, a travessia de Israel pelo mar Vermelho (Ex 14), a alimentagdo do povo
no deserto (Ex 16) e a teofania do Sinai (Ex 19). A alimentagdo milagrosa (Jo 6) faz pensar nos

presentes milagrosos propiciados por Elias (1Rs 17,7-16) e Eliseu (2Rs 4,42-44), nos ciclos de
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milagres dos grandes profetas do Norte. Também aqui parece intervir a mediacdo da tradi¢do

sinotica.

A designagdo dos milagres de Jesus como “Sinais” pertence as particularidades
do Quarto Evangelho, A origem pode ser judeu-helenista; ao menos, remonta
ao texto da Septuaginta do livro do Exodo. Dai pensar-se, sobretudo, nos
“sinais’ que Moisés realiza diante do farad e que o legitimam como lider do
povo de Deus (cf. Ex. 4,8s.28.30,7,9; também 10,1s.; 11,9s.), enquanto
conduzem a ‘fé” em sua missdo profética (Ex 4,5.8s.31). Esta conexdo entre
0 ver "sinais" e a “fé” (por muitos atribuida a “fonte dos sinais” pré-joanina)
aparece em Jo 2,11.23; 12.37; 20,30s. Também a conexdo entre os “‘sinais” de
Jesus e a manifestacdo de sua “gloria” (66; cf. Jo 11,4.40) parece preparada
na Septuaginta; s6 que ai (Nm 14,10s.21s.) ndo se trata da manifestacdo da
gldria daquele que opera milagres (como em Jo 2,11; cf. 11,4).%

H& uma conexdo entre os milagres de Jesus como “sinais” e sua autorrevelagdo nos
discursos de revelacao e cenas de didlogo no Quarto Evangelho. Assim, o discurso do pao (Jo
6) que interpreta este sinal da multiplicacdo milagrosa do péo (Jo 6,1-15), como sendo a
autodenominacdo de Jesus como Ele sendo o “pao da vida” (Jo 6,35.48.51). De modo
semelhante, a palavra de Jesus autodesignando-se como “luz do mundo” (Jo 9,5) interpreta o
“sinal” da cura do cego de nascencga (Jo 9, 1-7), e sua autodesignagdo como “a ressurreigéo e a
vida" (11 ,25) interpreta o ultimo sinal publico, a ressuscitacdo de Lazaro dentre os mortos (Jo
11, 1-44). Tal reinterpretacdo teoldgica dos sinais joaninos pode, seguramente, ser atribuida ao

proprio evangelista”.

2.5. Autor, lugar e data da composicao

Segundo o testemunho do préprio evangelho (Jo 21,24), o livro teria sido composto pelo
“discipulo que Jesus amava” (cf. Jo 13,23; 19,26; 20,2; 21, 7.20). Desde o fim do século I, este
é identificado com o apostolo e “discipulo do Senhor” Jodo. E notavel que o nome “Jodo” no
Quarto Evangelho sempre se refere ao Batista ou ao pai de Simé&o (Jo 1,42; 21,15s.), enquanto
em Jo 1,35-42, na vocagdo dos primeiros discipulos, falta Jodo, o filho de Zebedeu.

A identificacdo do autor do Evangelho segundo Jodo com o “discipulo que Jesus amava”
aparece, como dissemos, no proprio texto do evangelho (Jo 21,24). Todavia, para sua
identificagcdo com Jodo, filho de Zebedeu, ndo temos testemunhos explicitos. Sobretudo, fica
dificil imaginar um galileu como autor deste evangelho tdo marcado pela diaspora judaica.

Alguns estudiosos, pensando no “outro discipulo” que com Pedro entrou no patio do sumo

15 BEUTLER, J., Evangelho segundo Jo&o, p.28.
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sacerdote, com o qual ele tinha parentesco (Jo 18,15s.), sugerem que o autor tenha sido um
discipulo de Jesus em Jerusalém, até mesmo pela forma dos relatos escritos. Também pode-se
pensar que os editores do Quarto Evangelho deixaram tracos que, por um lado, conduzem ao
filho de Zebedeu e, por outro, a um discipulo oriundo dos circulos sacerdotais de Jerusalém.

Em relacdo ao tempo do surgimento do Quarto Evangelho, é importante a questdo de
sua relacdo com os evangelhos sinoticos. Se o Evangelho segundo Jodo pressup®e 0s sindticos,
se pressupOe que pode datar antes de 90 d.C., por outro lado, aconselha-se datar o Evangelho
segundo Jodo, pelo menos quanto a seu contetdo béasico, antes das cartas de Inacio de
Antioquia, situadas nos ultimos anos do imperador Trajano (98-117 d.C.). As partes do
evangelho que designamos como uma releitura, poderiam ser datadas depois da virada do
século, mas ndo temos indicios confiaveis a este respeito. Certo é que reagem as tendéncias
gnosticas desse tempo; dai, entre outras coisas, a acentuagdo da “carne” de Jesus como lugar de
salvagéo (Jo 1,14; 6,51-56).

A data final da composicdo do Evangelho deve considerar trés tipos de argumentos ou
critérios, sendo que o primeiro retne os argumentos de tipo teoldgico, onde sdo mencionadas
as teses de que a teologia do Evangelho segundo Jodo € a mais desenvolvida de todo o Novo
Testamento e de que seus ensinamentos sobre o Batismo e a Eucaristia pressupdem uma
teologia mais evoluida e, portanto, posterior aquela presente nos evangelhos sinéticos. Por outro
lado, ainda nesse campo, entrariam as consideragcdes sobre a perspectiva da escatologia
realizada, presente no Evangelho, que considerava a diminuicdo da expectativa de uma parusia
iminente, assim, esse tipo de abordagem néo seria possivel antes dos anos 70 d.C.

O segundo argumento tenta se basear em dados historicos que o escrito deixaria
transparecer. Entre eles, o tema da saida dos cristdos da sinagoga (Jo 9,22; 12,42). Para alguns
estudiosos, entre 0s quais Raymond Brown, esse tema entrou na fase final da composicéo do
Evangelho, situada, assim, segundo o estudioso, ndo antes dos anos 80 e, possivelmente, em
torno dos anos 90. Ja o terceiro argumento proveniente do campo da histoéria é que (Jo 21,18-
19) pressupde a morte de Pedro, que teria ocorrido pelo final dos anos 60. Alias, (Jo 21,22-23)
parece pressupor também a morte do discipulo amado e o desaparecimento da primeira geracdo
de testemunhas de Jesus, o que leva a datar a redacéo final desse Evangelho dentre os anos 90
e 100 d.C, ou seja, no final do século I.

A importancia da questdo da autoria advém das luzes que lanca sobre a histdria da
recepcdo do quarto Evangelho, e pode ser pautada como testemunha no processo de
“autorizacdo” pelo qual o texto passou para ser acolhido no canon apostdlico. E esse processo,

por sua vez, ajuda a esclarecer o perfil daquele que pode ter sido o contexto eclesial de origem
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da literatura Joanina, particularmente, quando se unem as evidéncias internas que apontam ou
esclarecem tais relagoes.

Ja com relagdo aos testemunhos externos, 0s mais importantes sao os de Ireneu de Li&o,
do Canon de Muratori e de Clemente de Alexandria. Quanto a Ireneu, ele escreveu: “E, depois,
Jodo, o discipulo do Senhor, aquele que recostara a cabeca ao peito dele, também publicou o
seu Evangelho, quando morava em Efeso, na Asia. Ireneu se refere a Jodo, o discipulo do
Senhor, aquele que recostara a cabega ao peito dele”. Essa referéncia tem sido relacionada a
Jodo, o irmdo de Tiago e filho de Zebedeu, um do grupo dos Doze, muito embora Ireneu ndo
explicite nenhuma dessas informagdes. Por outro lado, ele nomeia o discipulo que reclinou a
cabeca ao peito de Jesus, o que o proprio Evangelho néo faz.

Esses exemplos mostram que a tradi¢do que coloca a autoridade do Evangelho sob a
figura de Jodo, o irmdo de Tiago, filho de Zebedeu, um dos Doze, ndo foi unanime nem mesmo
na Antiguidade, mas tornou-se amplamente majoritaria.

Sendo assim, a tradicdo a respeito da autoria deste Evangelho é majoritaria em atribui-
la a Jodo, filho de Zebedeu; mas quanto a tradicdo antiga é necessario dizer que ela pensa em
autor como autoridade. Além do mais, certas passagens do Evangelho referem-se a um
discipulo identificado com a expressdo “o discipulo que Jesus amava”, ao qual se atribui a
condicdo de testemunha sobre a qual repousa a autoridade neste Evangelho. Esse discipulo,

porém, preferiu tornar-se conhecido com essa expressdo, ndo revelando seu nome.

2.6. O estilo literario no Evangelho de Jodo
Podemos dizer que cada um dos escritores do Novo Testamento tem seu estilo literario
e peculiar, sendo assim, também o autor do Evangelho segundo Jodo é muito proprio com suas
caracteristicas de seu estilo literario. Desta forma séo:
a) O uso de uma linguagem simbodlica;
b) A alternancia dos géneros literarios poético e narrativo;
c) A introducgéo de parénteses ou interferéncias do narrador;
d) O jogo de palavras com duplo significado e a recorréncia a mal-entendidos;
e) Aironia;
f) O uso de inclusdes;

g) O modo de expressdo que se caracteriza pela antitese.
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2.6.1. Linguagem simbolica

Este Evangelho tem uma caracteristica que marca a sua dimensdo, ¢ a linguagem
simbolica. Como vista anteriormente no inicio deste trabalho, o simbolo tem a juncéo de juntar
ou associar mais de uma ideia para descrever uma outra, sendo assim, aqui neste Evangelho os
simbolos utilizados pelo evangelista, provém fundamentalmente de dois campos, a do cotidiano
e do Antigo Testamento. Se encontram no Evangelho inteiro e estdo presentes em diversas
palavras e expressdes, como na palavra "luz"; em determinadas personagens, como Nicodemos,
a Samaritana, Lazaro, o discipulo amado, e em diversas situacdes, como na falta de vinho em
Cané ou na cena de Jesus lavando os pés de seus discipulos.

E este Evangelho se serve do simbolismo também esta ligada as analogias presentes nos
discursos de Jesus, tal como na afirmacdo “Sou eu o Pao da Vida” (Jo 6,35), e na apresentacao

gue o evangelista faz de certos gestos de Jesus caracterizados como sinais.

A relagdo entre o simbolo e seu significado € muito estreita. O simbolo surge
como a base material de significado, e o significado, como a apropriagdo
espiritual da realidade. O cotidiano aparece, assim, como um grande depdsito
de significados que pedem para ser interpretados. Essa maneira de se servir do
simbolismo € relevante para compreender a visdo mistica presente neste
Evangelho, uma vez que as realidades espirituais sdo alcancadas pela
mediacdo das realidades sensiveis. E assim que a encarnacgdo da Palavra de
Deus torna-se paradigma, para falar das coisas espirituais.®

2.6.2. Poesia e Narrativa

H& uma exclusividade neste Evangelho que € a alternancia entre os géneros poético e
narrativo, no inicio, se abre com alguns versiculos em poesia (Jo 1,1-5), que logo cedem lugar
a prosa narrativa (Jo 1,6-8) e que volta ao ritmo poético (Jo 1,9-14), etc.

Ao longo do Evangelho, as narrativas aparecem, sobretudo, nos relatos dos sinais
realizados por Jesus. E comum que esses relatos sejam seguidos de discursos diretos de Jesus,
nos quais volta a aparecer o ritmo poético. Ha narrativas que sdo longas ou, a0 menos, mais
longas do que geralmente séo as narrativas nos outros escritos evangélicos, como, por exemplo,
o relato da ressurrei¢do de Lazaro. Também héa discursos de Jesus que sdo longos, mas, nisso,
0 Evangelho néo se distingue dos demais escritos evangélicos. Por outro lado, ha narrativas
muito breves como, por exemplo, Jo 2,12, versiculo que, em si, forma uma pericope, uma

unidade literaria.

16 MALZONI, C. V., Evangelho segundo Jodo, p. 33.
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Nos relatos e nos discursos, ha dialogos. Alguns séo didlogos nos quais tanto Jesus como
seus interlocutores tomam a palavra, e em outros se caracterizam por longas porcdes de discurso
direto de Jesus, interrompidos apenas eventualmente por alguma fala de seus interlocutores.
S80 nessas por¢cdes mais longas de discurso direto de Jesus que aparece o género literario

poético. Esse formato poético atribui maior solenidade as palavras de Jesus.

De acordo com Brown, o estilo poético é mais evidente no prélogo (Jo 1,1-
18) e no capitulo 17. O trago caracteristico dessa poesia € 0 “ritmo, ou seja,
linhas da mesma extensdo, aproximadamente, cada uma constituindo uma
orag¢do”. Ainda segundo Brown, o estilo poético dos discursos de Jesus no
Evangelho segundo Jodo segue um padrdo j& presente no Antigo Testamento,
em discursos nos livros dos profetas ou em discursos da Sabedoria
personificada nos escritos sapienciais.'’

2.6.3. Introducao de parénteses ou interferéncias do narrador

Nas porcdes narrativas do Evangelho se tem o que é chamado de intromissao ou
interferéncia do narrador. Em uma narrativa € comum que o narrador apareca para criar o
cenario, para dar a palavra as personagens quando ha diélogos, para dar explicac@es ao leitor
para compreender a narrativa, sendo que estas interferéncias do narrador sdo frequentes e com
diversas finalidades. Algumas vezes, elas explicam o significado de um termo ou de um nome
semitico, como é o caso de Messias (Jo 1,41), Cefas (Jo 1,42), Siloé (Jo 9,7) e Tomé (Jo 11,16;
20,24). Outras vezes, servem para esclarecer que o significado de um gesto de Jesus somente
foi compreendido pelos discipulos ap6s a ressurreicdo (Jo 2,22; 12,16) ou para especificar a
dimensdo teoldgica de uma fala de Jesus (Jo 7,39). H& ainda casos em que o narrador se
apresenta para dar sua prépria opinido a respeito do que estd narrando, como exemplo, na
pericope da uncédo de Jesus em Betéania (Jo 12,1-8). Neste caso, o narrador entra na narrativa e
desqualifica a critica que Judas faz ao desperdicio de perfume, antes mesmo que Jesus faca a
defesa da mulher que o ungiu.

Ja nos discursos de Jesus, 0 narrador interfere muito pouco e, isso acontece varias vezes
nos discursos de Jesus na Gltima ceia com seus discipulos. Como no trecho do discurso direto
de Jesus sem nenhuma interferéncia do narrador vai de Jo 14,23 até 16,16, hd& uma mudanca de
tema sem interferéncia do narrador, como, por exemplo, se da na passagem de Jo 13,38 para Jo
14,1.

1 MALZONI, C. V., Evanglho segundo Jodo, p. 34.
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2.6.4. Jogos de palavras

Um procedimento literario tipico da literatura joanina € o recurso ao jogo de palavras,
que inclui expressdes com duplo significado, que ao contrario da antitese, ndo exclui, mas une
sentidos opostos. Junto com esses jogos de palavras ha um procedimento literario tipico que é
0 aprofundamento de uma palavra dita, sendo uma maiéutica joanina e quem conduz esse
aprofundamento é o préprio Jesus. Ele pode ocorrer em duas dire¢fes. Jesus é que pronuncia
uma palavra que seu interlocutor ndo compreende ou compreende de um modo, ou é o
interlocutor de Jesus que diz uma palavra cujo significado mais profundo ele préprio
desconhece, e assim, nesse caso, o didlogo com Jesus faz irromper as possibilidades de sentido
da palavra pronunciada.

2.6.5. Ironia

A ironia também é uma caracteristica do estilo literario do evangelista, pois ela tem a
funcdo de chamar atencdo, uma vez que a ironia fere as pessoas com facilidade, pois é uma
figura de linguagem que consiste em sugerir o contrario do que se quer afirmar, podendo ser
entendida como uma forma de zombar. No Evangelho ela aparece diversas vezes e é muito clara
em passagens como Jo 7,47-52 e Jo 9,26-34. A ironia também aparece combinada com o duplo
significado e com o mal-entendido em passagens em que os opositores de Jesus fazem sobre
ele afirmacGes incrédulas ou sarcasticas, mas que acabam sendo verdadeiras, embora ndo no

sentido em que esses interlocutores de Jesus as pretendiam, como em Jo 7,35.

2.6.7. Inclusdes

E uma técnica redacional frequente nos escritos biblicos, ela simboliza uma repeticéo
de palavras, expressdes, ideias, motivos, no inicio e no final de um texto, podendo delimitar
uma pericope, uma sec¢do ou todo um escrito biblico. Um exemplo disso sdo as referéncias para
amée de Jesus, em Jo 2,1 e em Jo 19,25, que formam uma inclus&o e abrange todo o Evangelho.

As referéncias para a Pascoa dos judeus (Jo 2,13 e em Jo 4,45) delimitam uma se¢do. Ja
a referéncia (Jo 4,54) ao segundo sinal realizado por Jesus reenvia ao primeiro dos sinais (Jo
2,11), sendo possivel delimitar uma se¢do em Jo 2,1-4,54. Em uma pericope, por exemplo,

temos a mencéo da gldria de Deus em Jo 11,4 e Jo 11,40.

2.6.8. Antiteses
O uso de antiteses € bem marcante no Evangelho segundo Jodo, pois em determinados

grupos de palavras que formam campos semanticos, com substantivos, verbos, adjetivos e
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advérbios. Em um grupo seméntico aparecem termos com significados contrarios entre si,
formando as antiteses, presentes na literatura joanina. As antiteses mostram o modo de se
expressar de um temperamento radical, como no caso da luz e trevas que se opGem totalmente
(1Jo 1,5).

2.7. O vocabulario tipico do Evangelho segundo Jodo

No Evangelho segundo Jodo ha uma forte e marcante caracteristica, que € 0 uso de
algumas palavras repetidas ao longo de todo o escrito e que tém seu significado em evidéncia
por conta desta repeticdo. A palavra “vida”, é repetida inUmeras vezes no decorrer do
Evangelho, mas também a palavra “morte”. E assim, acontece com os termos “luz” e “trevas”;
“verdade” e “falsidade”; “amor’ e “6dio”.

Podem ser substantivos; verbos, adjetivos e advérbios, tais como: vivificar e matar;
manifestar e esconder; amar e odiar; verdadeiro e falso; palavras que, entre si, formam um
mesmo campo semantico. Essas antiteses mostram como se move o pensamento do evangelista,
sendo até um pensamento radical, sem meias palavras e que coloca o leitor diante de uma
escolha: ou pela vida, ou pela morte; ou pela luz, ou pelas trevas; ou pela verdade, ou pela
mentira; ou pelo amor, ou pelo 6dio.

Abaixo se encontram algumas palavras que o evangelista mais utiliza, sendo:

a) “Vida”

O substantivo “vida” ocorre diversas vezes no Evangelho segundo Jodo. Utilizado
sozinho ou na expressdo “vida eterna”, que indica uma qualidade diferente de vida,
independentemente de se tratar da vida presente ou futura. O Evangelho propde que se viva
dessa maneira, uma vida em plenitude (Jo 10,10).

Deus, o Pai, é fonte da vida. E Deus que modela Ad&o do barro da terra e insufla em
suas narinas um sopro de vida (Gn 2,7). A vida é um dom de Deus, e ganha destaque na
literatura joanina que pode significar “gerar” ou “nascer”. Os “filhos de Deus” sdo aqueles que
séo gerados de Deus (Jo 1,13).

O substantivo “vida”, em aramaico, era utilizado para significar “salvacdo”, de modo
que estar vivo é estar salvo (Jo 11,12). No mesmo campo semantico do substantivo “vida”, esta
o verbo “vivificar” que ocorre algumas vezes no Evangelho (Jo 5,21 e Jo 6,63).

9% <¢

O oposto da vida é a “morte”, nas formas verbais, “morrer”, “matar” e ‘perecer”, e ainda

0 substantivo “homicida” que ocorre uma vez no Evangelho (Jo 8,44).
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b) “Luz”

O substantivo “luz” aparece diversas vezes no Evangelho, além do substantivo “luz”, ha
outras palavras que sdo relacionadas “trevas”, “dia”, “noite”, “ocultar”, brilhar" e o verbo
“manifestar”.

“Sou eu a luz do mundo” (Jo 8,12), diz Jesus. O ser “luz do mundo” exprime a missdo
de Jesus que é enviado ao mundo para ilumina-lo. No Oriente Antigo, a luz é remete a imagem
de sabedoria, onde esse tema esta relacionado com o “conhecimento de Deus” e da “gloria”.

A “gloria” ¢ esplendor e honra, mesmo ndo podendo ver a Deus, Ele se visivel por sua
gléria. No Filho, brilha a gléria de Deus, que vai se manifestando aos poucos nas obras que
Jesus realiza, e se torna o testemunho de que ele vem do Pai. Mas sua gloria, Jesus, se manifesta
na cruz, em um ato supremo, o Filho glorifica o Pai para ser por ele glorificado na ressurreicao.

Por isso, o verbo “glorificar” se refere a morte, a ressurreicdo e a volta de Jesus para o Pai.

c) “Agua”

A substantivo “a4gua” tem uma alta frequéncia na literatura joanina. Em seu campo
seméantico aparecem no Evangelho, com as seguintes palavras: “piscina”, “pogo”, “jarro”,
“bacia”, “lavar-se”, “ter sede”.

A &gua representa a imagem do Espirito Santo, e essa simbologia tem sua origem no
Antigo Testamento, a 4gua era a imagem da Lei, como a Lei foi dada por intermedio de Moisés,
o0 Espirito é dado pelo Filho, assim, a nova Lei € o Espirito. O momento em que o Filho da o
Espirito € 0 momento de sua morte na cruz, quando de seu lado jorrou sangue e agua.

O Espirito é visto pela imagem do “vento” (Jo 3,8), mostrando um dinamismo do

Espirito, no aramaico como no grego, a mesma palavra pode significar “espirito” e “vento”.

d) “Conhecer”

O evangelista propde como meta da vida cristd “conhecer a Deus”, para dizer que a
libertacdo pelo conhecimento ¢ uma ideia valida também para este Evangelho. E necessario
compreender que se o conhecimento € visto como tedrico, a libertagdo também sera tedrica. Se
o0 conhecimento € visto como vivencial, também a libertacéo sera vivencial.

O conhecimento vivencial deve transformar a conduta do sujeito. Seu inicio se da com
um “nao sei”, sendo ela 0 principio de um processo de conhecimento para a mudanca de vida.

No Evangelho segundo Jo&o, sdo utilizados para expressar a ideia de “conhecer” e

“saber”, sendo que ainda ha o verbo “reconhecer”.
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e) “Permanecer”

Deus conhece seu povo porgque o acompanha. Por isso, para chegar a conhecer, é preciso
“permanecer”. O verbo € de suma importancia na literatura joanina, pois qguem ndo permanece
ndo chega a conhecer. O “permanecer” traz consigo o tema da comunhao, que também aparece
na expressao “ser de” (Jo 8,23; 17,14; 1 Jo 3,4-6). A “comunhdo com Deus” é um tema

importante na visdo deste Evangelho, ela retrata a unido com Deus.

A comunhdo ou unido serve para caracterizar a relagdo entre o Pai e o Filho.
Essa unido se expressa no amor e na obediéncia, que se revelam na maneira
como o Filho cumpre a missdo que recebeu do Pai. A relagdo do Pai com o
Filho torna-se modelo para a relagdo do Filho com os seus, ou seja, de Jesus
com seus discipulos. Nesse sentido, 0 modelo de discipulo é dado pelo
Discipulo Amado. Assim como o Filho vem da intimidade do Pai (Jo 1,18), 0
Discipulo Amado repousa na intimidade de Jesus (Jo 13,23).18

f) “Crer”

O campo semantico do verbo “crer” é proximo do verbo “conhecer”. Esse verbo ocorre
243 vezes no Novo Testamento, sendo que quase metade se encontra na literatura joanina. Por
outro lado, para o substantivo pistis (fé), também ha 243 ocorréncias no Novo Testamento, mas
apenas uma se encontra na literatura joanina (1Jo 5,4). Esse dado ja é revelador, na literatura
joanina, o crer, enquanto processo, se sobrepde a fé, enquanto resultado.

No Evangelho, o verbo “crer” ¢ usado de diversos modos, predomina aquele em que o
verbo é seguido da preposicdo grega eis, podendo ser traduzido por “crer em”, “entregar a
confianga a”. Outro uso € aquele quando o verbo vem seguido pela conjuncdo hoti, “que”, que

expressa o contedo do que se cré (Jo 11,26), para expressar 0 contelldo em que se cré.

g) “Julgar”

Quando utilizado o verbo “julgar” e o substantivo “julgamento” s&o importantes no
Evangelho, mesmo aparecendo poucas vezes, mas o verbo “condenar’” ocorre apenas duas vezes
na literatura joanina (Jo 8,10.11) na pericope da mulher pega em adultério, que foi perdoada
por Jesus. O substantivo “julgamento” em seu campo semantico aponta para duas diregoes, a
primeira um discernimento na missdo do Filho, que proporciona um discernimento em relagéo
ao mundo, j& a segunda € o ato de julgar, pois a missdo do Filho ndo é condenar, mas a de salvar
0 mundo, realizando uma acdo salvifica. O verbo “testemunhar” ¢ o substantivo “testemunho”

expressam o conteudo testemunhado.

18 MALZONI, C.V., Evanglho segundo Jo&o, p. 41.
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O mundo vive nas trevas e ndo suporta a presenca da luz. As palavras “mundo” e
“judeus”, também entram no campo semantico do julgamento, porque o mundo vive nas trevas
e ndo quer a presenca da luz que € Jesus, o Filho de Deus. Desta maneira, hd um processo contra
Jesus que é apresentado pelas autoridades judaicas e um outro que quem deseja julgar Jesus é
0 mundo.

Quando se trata da palavra “judeus”, ela representa as autoridades judaicas hostis a
Jesus, e que representa apenas 0s habitantes da Judeia, mas em alguns casos, 0 evangelista se
refere ao judaismo em seu proprio contexto, até mesmo como uma resposta a perseguicdo que
a comunidade joanina sofria.

No contexto da palavra “mundo”, ela designa o ambito e a realidade para os quais Deus
enviou seu Filho, mas que assume uma atitude de fechamento e oposicao ao Filho de Deus. Em
outro sentido a palavra “mundo” revela a amplitude universal da missdo de Jesus, como na
expressao “Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo” (Jo 1,29), ou na confissdo de fé dos

samaritanos de que Jesus € o “Salvador do mundo” (Jo 4,42).

h) “Amor e Verdade”

O campo semantico da palavra “verdade”, pelos adjetivos “verdadeiro” e “veridico” e
pelo advérbio “verdadeiramente”, a literatura joanina concentra 50% das ocorréncias no Novo
Testamento. Encontra-se a “verdade” em sua profundidade, ocorrendo no agir, pois a verdade
se exprime no comportamento reto. No Evangelho encontramos as expressdes como “praticar
a verdade” (Jo 3,21), “ser libertado pela verdade” (Jo 8,32) e “ser da verdade” (Jo 18,37).

O “amor” é o companheiro da verdade, pois neste o Evangelista insere 0 vocabulério do
amor em sua literatura. No Evangelho, o principal sujeito dos verbos “amar” é o “Pai” (o
substantivo “amor” e o adjetivo “amado”, e o verbo “amar” e o substantivo “amigo”), e 0
principal sujeito do verbo “odiar” € o “mundo” com o significado oposto ao “amar”.

No prdlogo aparece a expressdo “graca e verdade” (Jo 1,14.17). Seu substrato hebraico
gue também pode ser traduzido por “misericordia e verdade” ou ainda “amor verdadeiro”, (Jo

1,14.17) o substantivo “graca”, entra também no campo semantico do “amor”.

i) “De onde?” e “Para onde?”

Quando utilizados os advérbios interrogativos “de onde?”, “onde?” e “para onde?”,
aparecem com frequéncia, nas bodas de Cana, o mestre de cerimbnia ndo sabia de onde procedia
0 bom vinho, que comegou a ser servido no final da festa (Jo 2,9), a Samaritana sabia de onde

Jesus tiraria a agua viva (Jo 4,11) e quando Tomé ndo sabe para onde Jesus vai (Jo 14,5).
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Essas perguntam apontam sempre para Jesus, de onde vem e para onde vai, e as
respostas sdo as mesmas, ele procede do Pai (Jo 3,31-32) e volta para o Pai (Jo 13,1).

A conexdo com as perguntas “de onde?”, “onde?” e “para onde?”, aparece 0 Verbo
“buscar” e que o objeto direto desse verbo é Jesus, pois € Jesus que se busca. Esse verbo aparece
no discurso direto de Jesus dirigido a seus dois primeiros discipulos “Que buscais?” (Jo 1,38).
Por outro lado, também aparece em discurso direto de Jesus, dirigido a Maria de Magdala

“Quem buscas?” (Jo 20,15), sendo assim, a pergunta “pelo qué” termina na busca “por quem”.

J) “Sinais” e “obras”

Jesus enquanto enviado ao mundo, realiza gestos acompanhados de palavras que o
evangelista caracteriza como “sinal” ou “obra”, termos utilizados tanto no singular como no
plural. Os sinais credenciam o enviado, para “enviar”, sendo, portanto, o ato de enviar do Pai
que é sublinhado, mas é sublinhado a partir de Jesus (0 que me enviou).

O verbo “trabalhar” (“obra” ou “trabalho”) também € muito importante nesse

Evangelho.

Para Brown, as palavras “sinal” ¢ “obra” estdo relacionadas, de modo especial,
com os relatos da saida de Israel do Egito e sua caminhada pelo deserto. O
éxodo é obra de Deus; os sinais, Deus os realiza por intermédio de Moisés. Se
este, de fato, parece ser o substrato basico do uso joanino dessas palavras,
contudo, também € preciso estar atento para a diversidade de matizes e até
mesmo de significado que essas duas palavras adquirem ao longo do
Evangelho.'®

No Evangelho segundo Jodo, usa-se a palavra “sinal” para caracterizar oS milagres de
Jesus, atos que nos evangelhos sin6ticos séo caracterizados com a palavra “atos poderosos”. Se
enfatiza a relacdo entre as narrativas dos sinais que Jesus realiza e 0s discursos que
acompanham essas narrativas, pois € nesses discursos que Jesus, ao se referir aos sinais que
realiza, os chama de obras. Este Gltimo grupo de palavras tem uma ligacdo direta com a
cristologia do Evangelho, que ja foi conhecido como o mais teoldgico de todos Evangelhos.

19 MALZONI, C.V., Evanglho segundo Jo&o, p. 47.
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CAPITULO 111 - EXEGESE E OS SINAIS

Este trabalho de pesquisa aponta para a exegese do primeiro sinal realizado por Jesus
(Jo 2,1-11) texto conhecido como “o casamento, ou bodas, de Cana”. Tal analise conduzira para
a relevancia desta pericope dentro do bloco dos sinais, no Evangelho de Jodo, o autor intercala
discursos nesta selecdo dos sete sinais através dos quais a obra de Jesus é manifestada ao mundo.
Seré apresentado a recorréncia do termo sinal no texto joanino, organizados em sete sinais, de
modo que o texto sobre o casamento de Can4, abre o livro dos sinais e comeca a expor a vida
publica de Jesus para seus discipulos e o ministério de Jesus, que se manifesta em sinais e
palavra a seu povo como revelacao de seu Pai, e € rejeitado, sendo assim o livro dos sinais (Jo
1,19-12,50) para a identidade dos leitores e da comunidade joanina. E finaliza o capitulo com
uma andlise semidtica aplicada a cada um dos sete sinais, apontando para o Messias nas
realizacdes de suas obras e para quem esta destinada a mensagem.

3.1. O livro dos sinais (Jo 1,19-12,50)

No Evangelho segundo Jo&o, aparecem sete ““sinais”, mas o autor joanino Nd0 menciona
nenhuma expulsdo de demdnios ou multidfes que sdo curadas, ou textos emblematicos sobre
milagres de Jesus, como apresentado nos Evangelhos Sinoticos. Mas este Evangelho, retrata o
ministério publico de Jesus no qual ele se manifesta como sinal e palavra ao seu proprio povo
como a revelacdo de seu Pai, s para ser rejeitado.

O livro dos sinais (Jo 1,19-12,50), que se encontra na primeira metade do Evangelho
segundo Jodo é dedicada principalmente a narracdo de sete dos sinais de Jesus, dirigidos
especialmente aos judeus, pois para o autor joanino, 0s judeus por mais que vejam os sinais, ndo
compreendem o que sdo os sinais, por isso, pedem novos sinais. Ha dois antecedentes importantes
no Antigo Testamento para os sinais de Jesus; um se refere aos sinais e prodigios realizados por
Moisés no Exodo e o outro sdo os atos proféticos simbélicos que denotam juizo futuro no

profeta Isaias “como um sinal e um exemplo” (Is 20,3).

“Com muita frequéncia, este termo aparece no Evangelho de Jodo com a
finalidade de indicar os opositores de Jesus e de seus discipulos e de modo
especial, os lideres e as autoridades do tempo. Jesus e seus discipulos eram
‘judeus’. Por isso, ndo significa de maneira alguma todos os ‘judeus’. Tendo
em vista esta observagdo, neste escrito usa-se o termo entre aspas”.?

20 KONINGS, J., Evangelho Segundo Jodo - Amor e Fidelidade, p. 43
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No Evangelho segundo Jodo, o sinal tem como fungdo apontar e significar algo, ele é
utilizado para chamar a atencéo, com o objetivo de transmitir um determinado conhecimento.
Como em Ex 4,30-31, onde o sinal sugere a manifestacdo de Deus para 0 povo crer, acreditar,
ajoelhar e se inclinar diante de YHWH. Sendo assim, em Jodo, 0 gesto realizador ndo é apenas
demonstrativo, mas expressivo do mistério pessoal de Jesus e da salvagdo que serd comunicada
para toda a humanidade.

Neste Evangelho Jesus se apresenta publicamente com o intuito de se definir a si mesmo
e questionar os ouvintes e destinatarios da sua época e de sempre, no referente para a “fé” na
sua pessoa. Jodo procura mostrar que toda a vida de Jesus é uma revelacéo, e para isto ele utiliza
0 mondlogo ou o didlogo, que acabam sendo discursos que ajudam a ler os sinais, ou vice-versa,
salientando ai a importancia do compromisso da fé.

E muito significativo o fato da palavra “sinal” neste Evangelho (Jo 2,4) vir em relagéo
com a “hora”. Pois sugere que a “hora” foi considerada como 0 ponto de partida para a releitura
que daria aos atos de Jesus, o seu pleno valor de sinal.

Os episodios sao dispostos e relacionados de modo a constituirem uma forma crescente
e que Jesus desvela sempre mais seu proprio mistério, e os espectadores sdo forcados a
amadurecer e purificar sua fé, ou a fechar-se numa incredulidade sempre mais consciente e
decidida. Sendo assim, a dramaticidade do relato se torna evidente quando se tem presente que,
o0 evangelista, opta a favor ou contra Cristo, € a antecipacgdo do juizo final. Em todo o Evangelho
esta presente a dialética joanina que esta ligada a revelacao e fé, com acento na fe.

Ja Dodd, argumenta que Filon?! emprega a palavra shmeion (sinais) que, precisamente,
ndo é do Quarto Evangelho, mas ele da claramente ao termo sinal o sentido de “simbolo”. Para
Filon, o sinal ou simbolo, conduz a um significado oculto, no nivel abstrato e intelectual??.

No Evangelho de Jodo (Jo 4,48), sinais e prodigios, aparece de maneira um tanto
depreciativa. Esta expressao € comum no Antigo Testamento, que significa algo extraordinario
ou maravilhoso, um “milagre”. Mas, ndo incluem necessariamente o milagroso, mas um
“testemunho” entre duas pessoas ou entre Deus e 0 ser humano. E aplicado particularmente aos
atos simbdlicos realizados pelos profetas (cf. Ez 4,1-3). Nos profetas, o sinal € comumente um

“sinal” de alguma coisa que esta para acontecer na realizacdo do plano de Deus na historia.

“Parece que os profetas imaginavam que tais atos simbolicos eram mais que
meras ilustracdes. Eles eram inspirados por Deus e em seu designio imutavel

2L Filon de Alexandria ¢ a figura mais conhecida e representativa do judaismo helenistico. DODD, C., A
interpretacdo, p. 81-105.
22DODD, C., A Interpretacdo do Quarto Evangelho, p. 191.
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fazia o preltdio necessario para o que ele decretava realizar”. “No simbolo era

dada a coisa simbolizada”.?®

Para o autor do Evangelho segundo Jodo, os judeus por mais que vejam 0s sinais, nao
compreendem o que sdo eles, por isso, pedem novos sinais. Desta maneira a perspectiva

Bultmann afirma:

Por gue pedir por um sinal (shmeion) é caracteristico dos judeus? Porque essa
atitude revela a propria esséncia natural da impiedade deles, a saber, o esforco
na busca de “sua propria justificagao”. Eles avaliavam a si mesmos por aquilo
que eles foram, e estimavam os outros pelo gque estes realizavam. E como eles
desejavam justificar a si mesmos diante de Deus através de suas obras, assim,
Deus deveria se justificar a si mesmo diante deles através de suas obras.?*

O evangelista ndo estava preocupado com a aceitacdo do publico judeus, pois 0s sinais
acontecem sem a dependéncia de aceitacdo deste grupo. Fica evidente ja no primeiro “sinal” de
Jesus, que é bastante atipico, ocorre nas bodas de Cana, sinal proprio desse autor joanino. A
ressurreicdo de Lazaro também é uma narrativa exclusiva nesse Evangelho, que intriga e
questiona a cultura judaica. Por mais que algumas curas joaninas tenham similaridades com
curas dos Evangelhos Sino6ticos (cura de um oficial do rei, um paralitico e um cego, circulam
em um mesmo campo semantico), o lugar das narrativas joaninas sao proprias dele.

A utilizacdo de técnicas redacionais para iniciar e para encerrar o bloco dos sinais, fica
claro com o inicio da vida publica de Jesus onde Ele afirma “ainda ndo chegou a hora minha”
(Jo 2,4); para encerrar o Livro dos Sinais Jesus afirma que “chegou a hora para que seja
glorificado o Filho do homem” (Jo 12,23). Sendo assim, essa delimitacdo que o evangelista
apresenta, que a vida publica de Jesus acontecera para sinalizar e convergir no real motivo de
sua vinda. O sinal em Jodo é milagre, porém, ndo se restringe apenas ao neste ambito milagreiro,
a ideia transcende a esse aspecto.

Na comunidade joanina, que organizou a primeira parte do livro em sete sinais (Jo 2,1-
11,54), se encontram uma forma de mostrar a localizacdo do apostolo, os povos que faziam
parte, os conflitos e problemas de seu tempo. Foram escolhidos sinais de Jesus que
evidenciavam sua soberania, ao ser narrado todo seu agir como o0 Messias € Senhor em resposta
aos judeus fariseus e ao Império Romano que perseguiam as comunidades cristas desta época.
Sendo que a0 mesmo tempo, estes sinais descreveram a proposta de Jesus, como seu projeto de

vida plena e que considerava a realidade e as necessidades reais das comunidades.

23 DODD, C., A Interpretacdo do Quarto Evangelho, p. 191.
2 BULTMANN, R., Milagre: Principios de Interpretacdo do Novo Testamento, p. 28.



60

Os numerosos “milagres, prodigios e sinais” (At 2,22) que acompanhavam as palavras
de Jesus, manifestam o Reino de Deus que esta presente nele, sendo assim, Jesus é o Messias
anunciado (CIC8547).

O Cristo que se encontra do Livro dos Sinais, € o Cristo que morre e ressuscita. Mas é
esta a verdade a seu respeito, pois é o pressuposto elementar de toda a descricdo de seu
ministério. As obras de Cristo, em sua totalidade e descritas nesse Evangelho, sdo “sinais” de

sua obra acabada.

Os “sinais” sdo todos verdadeiros, pois quem os realiza é o Filho do Homem
que foi exaltado e glorificado pela cruz. Neste sentido, cada ato diverso de
Cristo contém em si toda a verdade do evangelho, e poderia revelar esta
verdade se suficientemente ponderado e aprofundado. Esta concepcdo do
contetdo da historia do ministério determinou a estrutura do Livro dos
Sinais.?®

Segundo Brown, o livro foi dividido em quatro partes; o esbo¢o detalhado de cada parte
de todo o livro com as principais subdivisdes, que orienta para estabelecer a divisao do Livro
dos Sinais, segue depois do Prdlogo, onde h&d uma narrativa relativamente continua de 1,19 a
12,50. O evangelho d& algumas indica¢des da passagem do tempo, por exemplo, as trés Pascoas
mencionadas em 2,13; 64 e 11,55; mas estas sd0 meramente para situar 0 cenario para uma
narrativa particular, e ndo existe nada a sugerir que possam ser utilizados como indicadores
para uma divisdo do evangelho. A ideia de dividir o ministério de Jesus em dois ou trés anos

ndo provém do préprio evangelho.

Temos designado 12,19-50 como “O Livro dos Sinais”, porque estes capitulos
se ocupam principalmente dos milagres de Jesus, designados como “sinais”, e
os discursos que interpretam 0s sinais. Por contraste, a palavra “sinal”, na
segunda divisdo do evangelho, ocorre somente na afirmagdo sumariada de
20,30. A segunda divisdo, que narra o que aconteceu desde a tarde de quinta-
feira da Gltima ceia até o aparecimento de Jesus a seus discipulos depois da
ressurreicéo, tudo isso contém o tema do retorno de Jesus a seu Pai.?

A funcdo do Sinal na estrutura narrativa do Quarto Evangelho parece manifestar as
acoOes salvifica de Deus na historia da humanidade, por meio Jesus, que é o Verbo encarnado.
Sendo assim, a estrutura do Livro dos Sinais “forma um todo organico”, e que deste todo

organico se procura interpretar cada narrativa ou cada sinal. Os temas centrais do Livro dos

% DODD, C., A Interpretacdo do Quarto Evangelho, p. 495.
%6 BROWN, R., Comentario ao Evangelho de Jodo, Vol. 1, p. 159.
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Sinais sdo os de vida, luz e julgamento, preparando assim para o segundo Livro, que é o Livro
da Gléria.

“O Cristo do Livro dos Sinais ¢ o Cristo que morre e ressuscita; e esta verdade
a seu respeito é o pressuposto essencial de toda a descri¢do de seu ministério.
As obras de Cristo, em sua totalidade, sdo “sinais” de sua obra acabada. Os
sinais sdo todos verdadeiros, pois quem os realiza é o Filho do Homem que

foi exaltado e glorificado pela cruz”. “Esta concep¢ao do contetido da historia

do ministério determina a estrutura do Livro dos Sinais”.?’

3.2. A estrutura e divisdo do Livro dos Sinais
O Livro dos Sinais, por apresentar sete sinais, significa a perfeicdo, mas a perfeicao
guando relacionada a Deus, pois somente Ele é perfeito em todos os sentidos, e desta maneira,
0 evangelista aponta para Jesus como sendo o Messias, e estes sinais indicam a realizacdo
messianica no tempo e que seguem 0s seguintes sinais miraculosos narrados com certo detalhe:
e 1°sinal: Transformagao da 4gua em vinho em Cané (2,1-11)
e 2°sinal: Cura do filho do oficial do rei em Cana (4,46-54)
e 3°sinal: Cura do paralitico no poco de Betesda (5,1-15)
e 4°sinal: Multiplicacéo dos paes na Galileia (6,1-15)
e 5%sinal: Caminhando sobre o Mar da Galileia (6,16-21)
e 6°sinal: Cura de um cego em Jerusalém (9)

e 7%sinal: Ressurreicdo de Léazaro dentre os mortos em Beténia (11)

Ja Dodd divide o Livro dos Sinais, ou Livro Um em sete episodios, os quais formam

uma distribuicdo muito mais satisfatoria do que os sete sinais:

(1) O Novo Principio (2,1-4,42)

(2) A Palavra Geradora de Vida (4,46-5,47)

(3) O Péo da Vida (6)

(4) Luz e Vida (7-8)

(5) Juizo através da Luz (9,1-10,21) e Apéndice (10,22-39)

(6) A Vitéria da Vida sobre a Morte (11,1-53)

(7) Vida através da Morte (12,1-36)

27 DODD, C., A interpretacéo, p. 495.
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Desta forma, a principio, o objetivo geral de Dodd de unir sinal com discurso
interpretativo é valido, e sua brilhante analise que ele faz de muitas destas unidades deve deixar
uma marca permanente nos estudos joaninos.

A primeira parte do Evangelho de Jodo descreve essencialmente a atividade publica de
Jesus na Galileia e na Judéia, até a vespera de sua morte. O arranjo das matérias parece regido
por duas linhas estruturais, combinadas de modo um tanto imprevisivel:

1. Linha temporal: esboca uma semana inaugural, continua numa sequéncia de festas
judaicas e culmina na semana final, os Gltimos dias de Jesus em Jerusalém;
2. Linha temdtica: as sucessivas sequéncias podem, em principio, ser organizados em
torno dos “sinais” proféticos que Jesus realiza.
Da combinacgdo dessas duas linhas segue o seguinte esquema:
e Semana inaugural, com o sinal da 4gua transformada em vinho: primeiro sinal em Cané

(1,19-2,11);

e Subida a Pascoa em Jerusalém e a apresentacdo da mensagem em diversos ambitos,
culminando na cura do filho do funcionario: segundo sinal em Cana (2,12-4,54);
e A cura do aleijado de Betesda, quando de uma festa em Jerusalém, com as discussdes

subsequentes (5,1-47);

e Quando da Pascoa na Galileia, o sinal dos pdes e a caminhada sobre as aguas, com as

discuss@es na sinagoga em Cafarnaum (6,1-71);

e Presenca em Jerusalém por volta da festa das Tendas, com a cura do cego de nascenca

e discussdes (7,1-10,21);

e Periodo desde a Dedicacédo até a semana pascal, centrado em torno da ressurreicao de

Lazaro (10,22-11,54);

¢ Inicio da semana final a partir de 11,55 e 12,1.

Com isso, se pode compreender que neste Evangelho, segundo Jodo, aparecem inUmeros
sinais, uma vez que o sinal ndo é sé aquilo que, em um primeiro momento, aparenta ser, mas
gue aponta para além do que se pode tocar e ver. Pois o sinal representa alguma coisa para
alguém ou pode representa alguma coisa distante dele proprio, mas sempre o sinal serd uma

coisa que representa a outra.
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3.3. Exegese em Jo 2, 1-11 — O primeiro sinal

A ideia de realizar esta exegese desta pericope (Jo 2,1-11), as bodas de Cana na Galileia,
é porque ela inaugura os sinais, por ser a primeira manifestacao dos sinais realizados por Jesus
Cristo, sendo assim, sera trabalhada esta delimitacéo.

Assim, a ideia € de mostrar como a evangelista estrutura sua escrita e a forma com a
qual pretende comunicar ao receptor da mensagem por meio de sinais, e que possam simbolizar
algo importante para a compreensdo e o sentido do sinal e a ideia que se pretende passar para
justificar que Jesus é o Messias.

A exegese vai buscar compreender o texto biblico em si mesmo, com as ideias, as
intencGes, a forma literaria do texto especifico e suas relagdes formais com outros textos, a sua
divisdo, as conclusoes, a decorréncia da observacdo e curiosidades, mas focada nos sinais, pois,
¢ este ponto o objeto de estudo deste trabalho.

Quando se analisa a passagem de Jo 2,1-11, texto composto em grego, constata-se que
esta pesquisa se baseia na edi¢do do site “Biblearc” na versao SBL (Societiy of Biblical

Literature Greek New Testament), conforme a forma sequenciada abaixo:

K oi tfj Nuépa i tpitn yépog éyéveto év Kava tiig Falhaiag, koi fv 1) pinp tod Incod ékel:
240N 8¢ kol 6 'Incodc xai oi padntai avtod €ig TOV yduov. 2kai VotepicavToc oivov Aéyel 1
pip tod Incod mpdc avtdv: Otvov ovk Exovoty. kol Aéyel atii 6 Incodg: Ti duol kai cof,
Yovar; odrm fiker 1) HGpo pov. SAéyer 1) pinp avtod Toig dtakdvoig: ‘O T dv Aéyn VUiV Towcarte.
SRoav 88 dkel AMbvon Vdpion £E katd TOV Kabapiopodv tdv Tovdainv keipevarl, xopodoar v
petpnTag dVo A Tpeic. Aéyet avtoic 6 ‘Incode: Iepicate Tac K8piag BdaToc: Koi dyéuicay odTog
Ewg Gvo. ol Aéyer oadToig- AviAicorte viv koi Epete T@ ApyrtpikAive: ol 8¢ fiveykoav. 2og 88
gyevoato 6 dpyrrpikiivog o Ddwp oivov yeyevnuévov, kol odk foet o0ev £6Tiv, ol 8¢ didkovor
foctoav oi MvIAnkoTeg 10 Bdwp, PwVel TOV vopeiov O dpyrtpikivog Pxai Aéyer avtd- Tlag
8vOpwmog TPdTOV TOV KAAdV otvov Tinoty, kai dtav peducd@doty tov AAccm: GV TETHPNKAC

11

1OV KaAOV oivov Eog dptt. Mtadtnv émoincev apynyv tdv onusiov 6 Incodg év Kova tiig

FoaMAaiog Kol Eépavépwaoey v d0&av avtod, Kai Enictevoay gig avTov ol padntol avtod.
(Jodo 2:1-11 SBL)

Abaixo segue a pericope retirada da Biblia de Jerusalém para externar a passagem e
fazer a exegese, em portugués, sobre o ponto escolhido:
2,1-11: Cana: O inicio dos sinais (As nupcias de Cana)

1 No terceiro dia, houve um casamento em Cana da Galileia e a mae de Jesus estava l4.
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2 Jesus foi convidado para o casamento e os seus discipulos também.

3 Ora, ndo havia mais vinho, pois o vinho do casamento tinha-se acabado. Entdo a mée de Jesus
lhe disse: “Eles nao tém mais vinho™.

4 Respondeu-lhe Jesus: “Que queres de mim, mulher? Minha hora ainda n3o chegou”.

®Sua mée disse aos serventes: "Fazei tudo o que ele vos disser".

®Havia ali seis talhas de pedra para a purificagdo dos judeus, cada uma contendo de duas a trés
medidas.

Jesus Ihes disse: "Enchei as talhas de agua”. Eles as encheram até a borda.

8Entdo Ihes disse: "Tirai agora e levai ao mestre-sala”. Eles levaram.

®Quando 0 mestre-sala provou a agua transformada em vinho — ele néo sabia de onde vinha,
mas o sabiam os serventes que haviam retirado a agua — chamou o0 noivo

% Ihe disse: "Todo homem serve primeiro o vinho bom e, quando os convidados ja estdo
embriagados serve o inferior. Tu guardaste o vinho bom até agora!"

1Esse principio dos sinais, Jesus o fez em Cana da Galileia e manifestou a sua gldria e os seus
discipulos creram nele.

Esta pericope (Jo 2,1-11) se destaca porque constitui uma unidade autbnoma, ainda que
interligada textualmente com outras pericopes. Seu destaque se justifica por meio de analise do
contetdo e por conta da presenga do conectivo redacional e cronoldgico, caracteristico do bloco
literario.

A divisdo da pericope se encontra da seguinte forma (MATEQOS, 1999, p. 137):

e A primeira (Jo 2,1-5) compreende a introdugdo (Jo 2,1-2) e a intervengdo da mée de

Jesus, mencionada trés vezes (Jo 2,1.3.5).

e Nasegunda (Jo 2,7-10), a figura central é o mestre-sala, também mencionado trés vezes

(Jo 2,8.9.9.).

e Vinculo entre as duas partes sdo a figura de Jesus (Jo 2,1.2.3.4.7) e a dos servidores,

mencionados uma vez na primeira parte e outra vez na segunda (Jo 2,5.9).

e O episadio termina com a conclusdo do evangelista, que interpreta teologicamente o

acontecido (Jo 2,11).

Pode ser resumida da seguinte forma:

2,1-2: Introdugdo: Tempo, lugar e circunstancias.

2,3-5: Falta de vinho. Intervengdo da mae.

2,6: As talhas vazias.

2,7-10: O vinho novo. O mestre-sala.
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2,11: Interpretacdo do fato.

O conteddo conta com a narrativa que se concentra em um evento particular, ou seja,
uma festa de casamento, na qual Jesus € apresentado realizando o primeiro dos sinais que fara.
Mas esta cena tem um inicio (tem o informe da festa; a informac&o da presenca da mae de Jesus,
bem como do convite de Jesus e dos discipulos), tem o meio (sera toda a cena da transformacéo
da 4gua em vinho, a movimentacdo dos personagens, a conclusdo do mestre da festa), e tem o
fim (a conclusdo redacional, e a declaracdo de que consiste no primeiro dos sinais realizados
por Jesus, bem como de que, manifestando assim Jesus a sua gloria, e que discipulos creram).

Este dado cronologico, “No terceiro dia”, abre o episédio de Cana e completa a rigorosa
sucessdo de dia a dia comecada em Jo 1,29, criando uma sequéncia cronolégica unicamente
com a intencéo de datar o episodio de Cana, dispondo de dias sucessivos o testemunho de Jodo
Batista e os encontros dos discipulos com Jesus. No primeiro dia Jodo faz sua declaragdo
perante a comissdo enviada pelas autoridades judaicas (Jo 1,19-28); no segundo, pronuncia
solene testemunho sobre a missdo do que vem (Jo 1,29-34); no terceiro dia faz a ultima
declaracdo de Jodo e a adesdo dos primeiros discipulos a Jesus (Jo 1,35-42); no quarto dia Jesus
decide sair para a Galileia, chama Filipe e tem o encontro com Natanael (Jo 1,43-51).

A datacdo seguinte é a que encabeca o episodio de Cana: No terceiro dia, a partir do
quarto (Jo 1,43), significa dois dias depois. O dia em que ocorre o episodio de Cana é, portanto,
na sucessao criada pelo evangelista o sexto dia, pois segundo o relato das origens, foi o dia da
criacdo do homem (Gn 1,26-31). Este simbolismo temporal, a fim de indicar que tanto a
atividade como a morte de Jesus sdo a continuacdo e culminacdo da obra criadora de Deus.
Desta maneira, em Jo 11,55 é anunciada a Gltima Pascoa e em Jo 12,1 abre-se, novamente, outro
periodo de seis dias, neste caso, seis dias antes da Pascoa, que culminard com a morte de Jesus,
colocada por este dado cronoldgico também no sexto dia, dia dos preparativos e vespera da
Péscoa (Jo 19,31.42).

No prélogo, a Palavra primordial era, continha e executava o designio criador de Deus
(Jo 1,3.10), referido sobretudo a sua atividade com o homem (Jo 1,12s.17). Jodo pretende,
portanto, continuar o tema da criagdo anunciado no prologo. Apesar da declaracdo de Gn 2,2,
em que Deus concluiu no sétimo dia toda a sua tarefa e no setimo dia descansou de sua tarefa,
a criagdo ndo estava terminada, pois 0 homem ainda ndo chegara a sua plenitude, e nem a
condicdo de filho de Deus (Jo 1,12). Por isso Jesus ndo reconhecerd o sbado, dia do descanso
divino; continua o sexto dia, e o Pai continua trabalhando (Jo 5,17). A obra do Pai estara

terminada quando Jesus, no fim do sexto dia, declarar na cruz: Esta terminado, e entregar o
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Espirito (Jo 19,30), dando aos homens a possibilidade de nascer de novo e fazer-se filhos de
Deus, objetivo do projeto criador.

Este simbolismo, de mostrar e comparar, visado pelo autor mostra que a obra de Jesus
remata a acdo criadora. Comeca em Cana, o sexto dia, que entrara em sua hora final com a
segunda série de seis dias (Jo 12,1; cf. Jo 2,4;12,23), para culminar com sua morte. H4 uma
desconsideragcdo ao sabado e faz com que as duas semanas simbolicas da vida de Jesus
contenham apenas seis dias (Jo 1,19-11,54;12,1-19,42). Acabada sua obra, comega o “grande
descanso” (Jo 19,31) ¢ amanhece o primeiro dia, a semana definitiva (Jo 20,1), que pde em
marcha a nova criacdo. E em consonéncia com esta cronologia simbdlica, Jesus fala no
evangelho do “seu dia” (Jo 8,56), significando o tempo de sua atividade, ou descreve esta como
periodo de doze horas (Jo 11,9).

Jodo vai passar do quarto dia para o sexto com a formula “ao terceiro dia” mostra sua
intencdo de associar ao tema da cria¢do o da alianc¢a, pois a mesma formula é usada no livro do
Exodo (Ex 19,10.11.15.16), passada a manhd, no terceiro dia, para anunciar a teofania que no
Sinai inaugurou a doacdo da Lei (Ex 20,1-21).

O terceiro dia alude também a Os 6,2: “Depois de dois dias nos fara reviver, no terceiro
dia nos levantara (equivalente a ressuscitard) e nos viveremos em sua presenga”. A promessa
de Oséias para o terceiro dia, que corresponde ao sexto dia em Jodo, € a da ressurrei¢cdo, dom
que serd comunicado ao homem quando Jesus entregar o Espirito (Jo 6,39).

Portanto, o sexto dia sera ao mesmo tempo, o dia da alianca nova, da criacdo terminada
e da ressurreicdo. Precisamente a nova alianca, na qual o Espirito substituira a Lei (Jo 1,17),
consistira na constituicdo da nova comunidade humana, a dos homens acabados pelo Espirito,
e que por isso gozardo da vida definitiva (= ressurreigéo).

As duas cronologias acima expostas, a do dia que comeca em Can4, sexto da primeira
série de seis dias (Jo 1,19-2,1), e a que termina na cruz, sexto dia da segunda série de seis dias
(Jo 12,1-19,42), dividem o sexto dia em duas partes, que se podem chamar de “o dia do

Messias” e de “a hora final”.

O dia do Messias (2,1-11,54) compreende toda a atividade de Jesus, antecipacdo da
obra que realizard com sua morte, e expde sua manifestacdo a Israel, anunciada por
Jodo (1,31) e prometida pelo proprio Jesus (1,50). A manifestacdo a Israel é a
manifestacdo de sua gloria-amor (2,11); sera progressiva até culminar no episédio de
Lazaro, Gltimo do dia do Messias, onde se menciona pela segunda vez a manifestacao
e a visdo da gléria (2,11;11,4.40). A atividade do Messias, que comeca em Cand,
provocara sua condenagdo e morte por parte da autoridade judaica maxima, o sumo
sacerdote e 0 Conselho (2,11: Isto fez Jesus como principio dos sinais; 11,47.53: Este
homem realiza muitos sinais ... assim naquele dia entraram em acordo para mata-lo).
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A manifestagio do amor responde a do ddio, exasperando-se 0 contraste entre luz e
treva. Israel devera fazer sua opgéo entre uma e outra.?

Estava 4, se nota o paralelismo entre essa expressao local, aplicada a mée de Jesus, e a
que se aplica as talhas, estavam l4 (Jo 2,6), indicando a pertenga comum a antiga alianga
(ndpcias), por um lado, do povo, representado pela mée, e, por outro, da Lei, simbolizada pelas
talhas.

Lhe respondeu, “Que nos importa a mim e a ti? Expressa ndo existéncia ou ruptura de
relacdo. Supde sempre duas pessoas (A e B) e fato acontecido. A falta de vinho é independente
da vontade da mae e de Jesus, e ela ndo fez peticdo formal, mas somente expds a situacéo, o
sentido proprio.

Destinadas, indica relagdo de correspondéncia entre os dois termos. Do ponto de vista
do primeiro (as talhas) denota finalidade; do segundo (a purificagéo), necessidade ou exigéncia,
pode-se traduzir por exigidas pela necessarias para a purificacdo, ou entdo destinadas a
purificacdo, que, em ambos 0s casos, é sempre termo dominante.

Duas ou trés “metretas”, medida de capacidade equivalente a quarenta litros, onde a
imprecisdo, quer evitar todo sentido simbdlico das cifras, a ndo ser a da enorme quantidade,
basta traduzir mais brevemente, uns cem litros, indicando também a grande capacidade das
talhas.

Enchei, significa encher recipiente que estd vazio, encher o estdmago, dito de alguém
que tem fome. As talhas estavam, portanto, vazias.

As talhas tém, portanto, alguma relagcdo com pog¢o. Como se veré que “o pogo” era um
simbolo da Lei de Moisés. Nova maneira de indicar o significado simbdlico das talhas. Os
simbolismos referentes as seis talhas de dgua vazias, usadas nos ritos de purificacdo religiosa
dos judeus, sdo uma referéncia de Jodo ao fim da antiga Lei, que estava vazia e sem a comunh&o
com Deus. A prética religiosa mosaica tornara-se estéril, infecunda, sem a alegria da salvacéo.
Com a chegada de Jesus, ele substituiu o sentido religioso do Templo, sendo o0 novo Templo ou
o0 verdadeiro lugar onde podemos adorar a Deus e sermos por Ele purificados.

Chamou ... disse, que sempre indica exceléncia; 0 modelo de pastor; obras excelentes,
alusdo as de Deus na criagdo (Gn 1,31). A tradugédo “vinho bom” ¢ insuficiente.

O vinho bom simboliza a graca dada a nds por Deus em Jesus, servido nas Bodas ap0s
a mudanca da agua nele. Até o encarregado da festa, ignorava de onde viera aquele vinho mas

reconhecia que era o melhor que foi entregue aos convidados. Também ele representa aqui a

8 MATEOQS, J.; BARRETO, J., Evangelho Segundo Jodo, p.131.
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superacédo sobre a religido oficial, e com Jesus, 0 Messias, comega um novo relacionamento,
um novo tempo, uma nova ordem. A realidade humana ja ndo se encontra mais vazia e triste,
pois ocorreu uma mudanca e transformacao pela alegria de Deus, alegria amorosa como aquela
da comunh&o de vida dos noivos.

A Péscoa estava proxima (Jo 2,13). Esse primeiro sinal relembra o ultimo sinal a ser
realizado por Moisés para que o povo de Israel acreditasse em sua vocacao profética: tornar
agua em sangue (Ex 4,8-9).

Isto fez Jesus como principio dos sinais. A tradugao “este principio fez Jesus”, dir-se-
ia “dar inicio/principio”, mas isso levaria a suprimir 0 verbo poied, fazer/realizar, caracteristico
dos sinais em Jodo (cf. 2,23:3,2:4,54 etc.). Também ndo satisfaz a tradugao “este foi o principio
dos sinais que fez Jesus”, por separar o verbo do seu complemento. A traducdo proposta tem a
vantagem de conservar como complemento do verbo a acdo realizadora em Cana, apontando o
seu carater de “principio”; este termo indica mais do que “primeiro dos sinais”, pois implica a
ideia de prototipo e, de certa forma, a de origem. Manifestou a sua gléria. A gléria é visivel,
pode-se contemplar (1,14), e a esta visibilidade corresponde sua manifestacdo. Ao ser este sinal
prototipo de todos os que seguem o anuncio da hora de Jesus (2,4), que seréd a de sua morte na
cruz. A visdo corresponde uma manifestagdo, uma mencao da hora, unida & manifestacio da
gléria (Jo 12,23). Manifesta a gloria de teu Filho para que o Filho manifeste a gloria de Deus,
Pai e Criador.

Na cruz ocorrerd a manifestacdo plena e definitiva da gloria/amor, de que dara
solene testemunho o evangelista (19,35). De forma simbélica, a gléria/amor
manifesta-se ao ficar aberto pela lancada o interior de Jesus e derramar-se
sangue (seu amor que chega a dar a vida pelo homem) e agua (o Espirito ou
amor que ele comunica ao homem). Ambos estdo incluidos no simbolismo do
vinho, em correspondéncia com a frase do prélogo: de sua plenitude todos nos
recebemos um amor que responde ao seu amor (1,16). Este sinal realizado por
Jesus em Cand, é o principio dos sinais (Jo 2,11), anuncia a substituicdo da
antiga alianga, fundada na Lei mosaica, de Moisés, pela nova, fundada no
amor leal (Jo 1,14-17), cujo simbolo é o vinho dado por Jesus. Neste fato das
ndpcias em um povoado, o evangelista constroi toda sua narrativa. As ndpcias,
como se sabe, eram simbolo da alianca, em que Deus aparecia como 0 Esposo
do povo, mas que agora vai se apresentar pela nova alianga que é Jesus. A
ideia de nova alianga, messianica, nasceu em virtude do malogro da antiga.?

Esta pericope € programatica e por isso esta em paralelo com a cena da cruz, em que
Jesus remata a sua obra. Enfocava todo o evangelho na perspectiva da criacdo (Jo 1,3) do

homem, para leva-lo a plenitude (Jo 1,12: filho de Deus), este episddio situa-se no sexto dia, 0

2 MATEOQS, J.; BARRETO, J., Evangelho Segundo Jodo, p.147.
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da criacdo do homem: inaugura dia simbdlico que contera toda a atividade de Jesus e cuja hora
final serd a da sua morte.

A plenitude do homem (ser filho de Deus) se realiza em sua relacéo intima e indissoluvel
com Deus: a do amor e da alegria simbolizados pelo vinho que oferece Jesus. A figura das
ndpcias/alianca anuncia a formacéo de nova comunidade, onde a experiéncia do amor de Deus
produzira a plenitude de vida e na préatica de amor correspondente ao que Deus Ihe manifesta.

O obstaculo para a realizacdo do homem era a Lei. Ela, dividia Deus e 0 homem, e
criando neste a consciéncia de indignidade, deformava a imagem de Deus e impedia a
experiéncia de seu amor. Em vez deste Deus que fala desde a Lei para logo Ihe pedir contas
(culpabilidade), Jesus torna presente o Deus que oferece e comunica 0 seu amor gratuitamente.

Entdo Jodo nos informa qual o sinal realizado: através dele Jesus revelou sua
gléria e seus discipulos creram nele. Assim, o primeiro sinal teve 0 mesmo
proposito que todos os sinais subsequentes terdo, a saber, revelacao da pessoa
de Jesus. Ao contrario, para as interpretacfes dos estudiosos, Jodo ndo pos
énfase primaria sobre a substituicdo da dgua para as purifica¢bes judaicas, nem
sobre a acdo de transformar agua em vinho (que néo foi descrita com detalhe),
nem mesmo sobre o vinho resultante. Jodo ndo pde a énfase primaria sobre
Maria ou sua intercessdo, nem sobre por que ela insistiu em sua solicitacéo,
nem sobre a reagdo do chefe dos serventes ou noivo. O foco primario esta,
como em todos os relatos de Jodo, em Jesus como aquele enviado pelo Pai a
trazer salvagdo ao mundo. O que resplandece é sua gloria, e a Unica reagdo
que se enfatiza é a fé dos discipulos.*®

A fé é aresposta ao amor de Deus manifestado em Jesus, que se traduz na adesao pessoal

a ele. Ao longo do evangelho serd exposto o contetdo dessa adesédo.

3.4. A semidtica e os sete sinais

Os sete sinais, dependendo do modo como alguns os escritores interpretam e
consideram, mas o importante é ter em mente que tudo gira em torno do momento em que Jesus
caminha sobre as aguas (6,16-21). Uns pensam como sendo também um sinal. Ja outros acham
que, na primeira parte, aparecem apenas seis sinais (2,1-11; 4,46-54; 5,1-18; 6,1-15;9,1-41,;
11,1-44), pois o “sinal”, por exceléncia, ¢ a ressurrei¢do do proprio Jesus (20).

Mas nesse Evangelho aparecem inumeros sinais, uma vez que o sinal ndo é s6 aquilo
gue, num primeiro momento, aparenta ser, mas que aponta para além do que se pode tocar e
ver. Ndo seria o “nascer do alto” que Jesus diz a Nicodemos (3,1-15) como sendo um sinal? O

que dizer sobre a samaritana que Jesus afirma ser a “agua viva”? N&o é também um sinal?

30 BROWN, R., Comentario ao Evangelho segundo Jo&o, p.297.
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Revelar que os verdadeiros adoradores de Deus ndo estdo nem no Monte Garizim, nem no
Templo em Jerusalém, mas que os verdadeiros adoradores de Deus o adoram em “espirito e
verdade”, isso nao ¢ um sinal (4,10-15.19-25)? Ser o bom pastor (10,1-21), conhecer as ovelhas
e dar livremente a vida por elas ndo sdo muito mais do que um sinal? E, assim sucessivamente,
vamos encontrar inimeros outros sinais que nos convidam a ir muito mais além do que meras
narrativas ou fatos. Talvez o autor desse Evangelho, preocupado com a maneira da comunidade
acreditar e vivenciar os ideais de Jesus, tenha colocado sim alguns sinais em evidéncia para
ajudar e confortar, em tempos de crises, de persegui¢do, quem ndo tinha mais o ardor “do
primeiro amor”. Colocou muitos outros sinais, bem como fatos e ensinamentos que desafiavam
a comunidade a ir além de uma crenca superficial e ficar parada somente neles, mas ir além e
“ver coisas ainda maiores”. Tomé, num primeiro momento, duvida da ressurreicdo de Jesus e,
ao Vé-lo, o reconhece e diz: “Meu Senhor e meu Deus”, e Jesus diz: “Porque me viste, creste;
bem-aventurados os que ndo viram e, contudo, creram” (20,28-29). Somos convidados a crer
sem ter visto. Entdo, estudar a primeira parte de Jodo (1,19-12,50) somente em funcéo de seis
ou sete sinais seria muito pobre. Vamos estudar também estes, bem como outras narrativas,

fatos, palavras e ensinamentos de Jesus.

3.4.1. O 1°sinal: Transformacao da agua em vinho em Cana (2,1-11)

Este sinal sera o mais extenso desta reflexdo sobre os sete sinais e de sua interpretacao
semidtica, por conta de este ser o primeiro dos sete sinais e por ser uma forma de continuidade
correlacionada com a pericope refletida no ponto anterior, escolhida para a exegese biblica.

E no sexto dia, simbdlico, acontecem os sete milagres, o que se convencionou chamar
sinais da vida. O primeiro sinal é a bodas em Cané (Jo 2, 1-12). Jodo faz um claro paralelo com
0 Génesis (1,26-27), no sexto dia, Deus criou 0 homem (ser humano, no contexto) a sua imagem
e semelhanca e no Evangelho o sexto dia comega com o casamento em Cana, simbolicamente
a adesdo a Jesus pela fé, sendo um ato de comprometimento, uma alianca.

O primeiro sinal, em que Jesus transforma a &gua em vinho nas bodas de Can4, contrasta
a aridez do judaismo do primeiro século com a alegria messianica do fim dos tempos,
inaugurada por Jesus, o Messias.

O sinal tem inicio em uma festa de casamento, que aconteceu, em Cana da Galileia (Jo
2,1-11), onde Jesus, sua mae, seus discipulos e muitos convidados se fizeram presentes. Mas
finaliza dizendo que esse foi o inicio dos sinais de Jesus, onde ele manifestou sua gléria, e seus

discipulos creram nele.
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Sendo assim, o evangelista retrata este episédio como sendo o primeiro “milagre” de
Jesus, em que sua mée intercede a seu filho Jesus, o qual transforma a &gua em vinho. Mas esse
é o sinal, e que este sinal vai orientar ou apontar para algo que vai além do ver e do tocar, vai
além desse acontecimento em si, € um ensinamento que Jesus quer mostrar de acordo com o
plano e a vontade de Deus.

No terceiro dia, que ocorreu as nupcias, acontece tudo nesse Evangelho, em um periodo
de duas semanas, ou seja, a primeira semana comeca em Jo 1,20 e segue até Jo 2,1, ja a segunda
semana comeca em Jo 12,1 com seis dias antes da Pascoa e segue até Jo 19, 31.42. A ideia ¢é
passar que o casamento, nesse Evangelho, ocorre no sexto dia, pois na Biblia o terceiro dia ndo
deve ser entendido de forma matematica, além do mais, quando é remetido ao Génesis (Gn
1,24-31), o sexto dia é o dia da criacdo do homem e da mulher, e com Jesus comec¢a uma nova

criacéo.

“no terceiro dia” significa “depois de amanha”, como aparece em Lc 13,32:
hoje, amanha e no terceiro dia. O mesmo uso verifica-se nas predicdes e
relatos da ressurreicdo "no terceiro dia” ou "depois de trés dias". Jesus morreu
na sexta-feira pela tarde e ressuscitou no domingo; segundo nossa maneira de
falar, aos dois dias. *

A cidade de Cané fica aproximadamente a 15 km de Nazaré, e seu nome esta relacionado
com verbo hebraico “qanah” que significa “adquirir, criar”, e com Jesus, a nova humanidade ¢
criada.

Com relagdo ao espesso e a esposa, eles simbolizam o amor, e na festa de casamento a
falta de vinho, que era essencial para se ter uma festa, acabar o vinho era um sinénimo de acabar
também a propria festa, ou de ela ficar sem vida, sem alegria e parada. Mas o evangelista insere
neste contexto as seis talhas de pedra para a purificagcdo dos judeus, e estas talhas tinham a

capacidade de armazenarem, aproximadamente, até 100 litros cada uma.

A finalidade das talhas, a purificacdo, era conceito que dominava a Lei antiga,
a qual criava com Deus relagdo dificil e fragil, mediatizada pelos ritos. A
necessidade continua de purificacdo procedia da consciéncia de impureza, ou
seja, de indignidade, criada pela prépria Lei.*?

Na Biblia, o nimero seis representa a imperfeicdo e o incompleto, como no caso o

homem acaba sendo uma criagdo imperfeita, mas o numero sete representa a perfeicdo e a

31 MATEOQS, J.; BARRETO, J., Evangelho Segundo Jodo, p. 133.
32 MATEOQS, J.; BARRETO, J., Evangelho Segundo Jo&o, p. 141.
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plenitude, por isso, 0 numero sete e relacionado a Deus, pois s6 o criador pode ser perfeito e
pleno.

A transformagdo da dgua em vinho, Jesus diz: “Ainda ndo chegou a minha hora” (Jo
2,4), pois a “hora”, no Evangelho segundo Joao, significa 0 momento da entrega de sua propria
vida e de sua morte na cruz. Mas esta morte é uma prova de amor, fidelidade, doacdo, gléria e
vida nova, sendo assim este vinho simboliza 0 amor. Com isso, ndo € mais necessario a alianca
relacionada com as leis, as normas, decretos, etc., do Antigo Testamento, mas agora, € Jesus o

novo sentido e a nova alianca.

O vinho simboliza o amor. O que Jesus da significa, portanto, a relacdo de
amor entre Deus e 0 homem que se estabelece na nova alianga, relagéo direta
e pessoal, sem intermediarios. O amor como dom é o Espirito (1.16.17) e €
ele quem purifica.

A relagdo da “mae de Jesus” nesta passagem do Evangelho, retrata a ndo por sinal, pois
ela ndo precisava de sinal para acreditar e crer em Deus, pois nesta fala de Jesus: “Que queres
de mim, mulher? Ainda ndo chegou a minha hora” (Jo 2,4), a mae de Jesus diz para 0s que
estavam servindo: “Fazei tudo o que ele vos disser” (Jo 2,5), demonstra nesta frase a total
confianca que para Deus nada é impossivel, pois, ela pertencia a comunidade da antiga alianca,
mas reconhece em seu filho Jesus, que ele € o Messias e espera nele, que personifiquem a
fidelidade a Deus e a esperanca de suas promessas, mas que ela estd aberta para acolher em
Jesus a palavra e 0 novo ensinamento.

Jesus estd em uma festa de casamento, pois, ele é 0 noivo, mas em nenhum momento se
fala da noiva, mas ela é a humanidade (Israel) e representa todos. Mas Jesus, 0 noivo, quer se
casar com a humanidade e estabelecer uma alianca de amor e compromisso de fidelidade e
intimidade com Deus, sendo assim, esse € um dos significados desse misterioso casamento, mas
que aponta para que chegou a hora de estabelecer uma alianga de amor direta entre Deus e a
humanidade.

A fé é a resposta ao amor de Deus, que manifestado em Jesus, que se traduz na adesao
individual a ele, pois ele rompe os obstaculos que antes era a Lei na realizacdo do homem com
Deus, mas Jesus se torna presente o Deus que se comunica oferecendo seu amor gratuitamente.
Por isso, simbolicamente a adesdo a Jesus pela fé € compreendida por seus discipulos que
creram nele.

Semiética no 1° Sinal

3 MATEOQS, J.; BARRETO, J., Evangelho Segundo Jo&o, p.144.
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e Simbolo/Termo: O sinal da Transformacao da agua em vinho em Cana (2,1-11).

e Objeto/Referente: Jesus — O sinal que aponta para Jesus como ele sendo o Messias.

e Pensamento/Referéncia: Adesao a fé em Jesus que é compreendida por seus discipulos
que creram nele, pois ele é o vinho bom que traz a alegria e estabelece a alianca com
Deus pelo amor.

e Fruto do Sinal: Escassez x Abundancia.

3.4.2. O 2°sinal: Cura do filho do oficial do rei em Cana (4,46-54)

Jodo utiliza o verbo “crer” por ser mais dinamico no sentido que e ele quer inserir, desta
forma, neste 2° sinal, o pai do menino teve que ir sem ver 0s sinais prodigiosos, ou seja, crer
sem ter visto.

No segundo sinal, “pode ir, seu filho esta vivo”, trata-se da cura do filho de um
funcionario do rei (Jo 4,46-54), e que ele insiste em levar Jesus para Carfanaum e curar seu
filho que estava quase morrendo, mas Jesus diz: “se voc€s ndo veem sinais e prodigios, voces
ndo acreditam” (Jo 4,48). O segundo sinal foi realizado em Cané (onde Jesus o concedeu), mas
também em Cafarnaum (onde se cumpriu). Desta forma, Jesus critica os que detinham o poder,
e que a cura ¢ a vida dependem de dinheiro. Mas Jesus diz ao funcionario: “pode ir, seu filho
esta vivo” (Jo 4,50), e o funcionério acreditou em suas palavras, pois Jesus cura a distancia (Jo
4,46-54). Aqui é um possivel sinal, Jesus realiza o ato profético de purificar o Templo (Jo 2,13-
22), pelo qual anuncia simbolicamente o juizo futuro sobre a nagéo judaica.

E explicitamente chamado de “segundo sinal“ (Jo 4,54) e foi realizado na proximidade
da Pascoa (4,43-45; cf. 2,13ss). Provavelmente ndo € a toa que o Quarto Evangelho coloca esse
milagre em um contexto galileu, e isso fortalece a temaética aberta (Jo 1,17) dada a rejeicdo,

Jesus ndo iria seguir os protocolos do judaismo.

Tanto o principio dos sinais, como o0 segundo e os outros “é a continuagio do
“sexto dia”, que se prolonga até o sétimo sinal (ressurreicéo de Lazaro). Nesse
“sexto dia” surgem, a partir da pratica de Jesus, a nova criagdo e a nova
humanidade”. Esse segundo sinal mostra que, se no principio dos sinais 0s
discipulos acreditaram em Jesus, agora nesse sdo 0s pagdos que acreditam no
poder de Jesus. Por outro lado, tanto os samaritanos como 0s pagéos fazem
parte da comunidade joanina, que é inclusiva; sdo bem acolhidos e todos
vivem no ideal do amor.3

3 ALBERTIN, F., Explicando o Evangelho de Jodo, p.49.
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Neste sinal, sdo os pagéos, representados pelo oficial do rei, Herodes, que aderem a
Jesus, (Jo 4, 46-54). De fato, o objetivo dos sinais realizados por Jesus é mostrado em Jo 20,
30-31: Jesus fez, na presenca dos seus discipulos, ainda muitos outros milagres que ndo estao
escritos neste livro, mas estes foram escritos, para que creiais que Jesus é o Cristo, o Filho de
Deus, e para que, crendo, tenhais a vida em seu nome. Mas deixa claro que, se no principio dos
sinais, os discipulos creram nele, agora sdo os pagaos que acreditam no seu poder.
Semidtica no 2° Sinal
e Simbolo/Termo: O sinal da Cura do filho do oficial do rei em Cané (4,46-54).
e Objeto/Referente: Jesus — aponta para Jesus como ele sendo 0 Messias, e que ele realiza
seus milagres, mesmo a distancia.
e Pensamento/Referéncia: Adesao a fé em Jesus que é compreendida agora pelos pagdos
que acreditam em seu poder.

e Fruto do Sinal: Doenca x Cura/Saulde.

3.4.3. O 3°sinal: Cura do paralitico no poco de Betesda (5,1-15)

O terceiro sinal, Jesus vai curar um paralitico, que testemunha diante das autoridades
dos judeus, que procuram matar Jesus, (Jo 5, 1-18).

Na ocasido do terceiro sinal, a cura a distancia do filho do oficial do rei (Jo 4,46-54) faz
severa denuncia contra 0 povo, por ser dependente de “sinais e prodigios”, esta ¢ a Unica
ocorréncia dessa expressao no Evangelho.

A cura do paralitico acontece no tanque de Betesda (Casa da Bondade, ou da
Misericordia), em Jerusalém (Jo 5,1-15). Jesus foi a Jerusalém para “uma festa” (Jo 5,1). Este
milagre foi realizado no sabado (Jo 5,10), e, por isso, 0 Quarto Evangelista prefere utilizar uma
expressdo que, na sua linguagem, ¢ idéntica a “sinal”, mas que ressoa melhor com a situacéo,
que ¢ a expressdo “obra” (Jo 7,21), pois “sinal” e “obra” sdo o mesmo, mas ao realizar este
milagre no sabado, Jesus viola o descanso sabatico para os judeus, dia sagrado e que ndo se
podia fazer nada, pois a Leis estava acima da vida, e com isso, faz com que os judeus persigam
Jesus (Jo 5,16-18).

Aqui Jodo, faz questéo de situar os fatos ocorridos, no loca havia uma multidao de coxos,
cegos, doentes, paraliticos e um homem que estava a 38 anos doente, pois bem, este dado, o
evangelista quer utilizar para recordar o periodo que o povo passou da escravidao do Egito para
a libertacdo e rumo a terra prometida, o Exodo, a caminhada pelo deserto, e lembra também
uma geracao, simbolizada por 40 anos.
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Jesus diz ao homem: “Levanta-te, pegue sua cama e ande”, no mesmo instante, 0 homem

comega a andar, mas isso ocorreu em um sabado (Jo 5,8-9).

No relato de Betesda temos, mais uma vez, a agua que oferece cura (ou
novidade de vida), mas ndo foi eficaz para curar um paralitico de trinta e oito
anos. A luz do que veio antes, devemos pensar na “lei dada por Moisés” (ou
qualquer sistema religioso neste nivel). Defronte a ela é colocada a palavra
vivificante de Cristo. Talvez ndo seja ilegitimo levar o simbolismo um pouco
além. L4 estd a 4gua que cura, mas o paralitico continua sem cura: assim a
Tora prometeu a vida aos homens, mas a tradi¢cdo evangélica conhece os
“publicanos ¢ pecadores” para os quais ela nada fez: os doen tes que
necessitavam de médico (Mc 2.16-17).%

Aqui o evangelista quer chamar a aten¢do apontando que a cura € sempre um sinal que
aponta para algo mais profundo, pois uma coisa é a doenca fisica, e outra é seguir uma ideologia
das leis do Templo, que deixavam literalmente as pessoas paraliticas, sem movimento, sem
personalidade, sem a capacidade de decidir por si mesma e sem liberdade, e Jesus quer nos dar

a vida nova e nos libertar da escraviddo das leis e de qualquer outro mal.

A transicdo da narrativa da cura em Betesda para o discurso que se segue, é
feita por meio de um dialogo que nasce, com propriedade dramatica, da
prépria situacdo. Ao final da narrativa somos informados (5.9b) de que a cura
se realizou num sabado e isto provocou criticas por parte dos “judeus”. Trata-
se de um motivo de grande destaque nos Evangelhos Sinéticos, e certamente
profundamente enraizado na tradigdo. Jodo no entanto Ihe deu uma nova
feicdo. Jesus afirma que ao curar (isto €, ao dar a vida) no sébado, ele esta
fazendo o que Deus esta fazendo sempre.®

Semiotica no 3° Sinal

e Simbolo/Termo: O sinal da Cura do paralitico no poco de Betesda (5,1-15).

e Objeto/Referente: Jesus — O sinal que aponta para Jesus como sendo aquele que age em
qualquer dia.

e Pensamento/Referéncia: Adesédo a fé em Jesus pela cura que nos liberta de todo o mal e
que da vida nova.

e Fruto do Sinal: Paralisia x Movimento.

% DODD, C., A Interpretacdo do Quarto Evangelho, p. 416.
% DODD, C., A Interpretacdo do Quarto Evangelho, p. 417.
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3.4.4. O 4° sinal: Multiplicacio dos pées na Galileia (6,1-15)

O quarto sinal, “Senhor, da-nos sempre deste pao”, é a partilha dos paes e peixes, em
que Jesus celebra a Pascoa do outro lado do mar da Galileia junto com a multiddo e ndo em
Jerusalém. Este milagre € retratado pelos quatro evangelistas (Mt 14,13-21; 15,32-39; Mc 6,30-
44; 8,1-10; Lc 9,10-17; Jo 6,1-15). Jesus é o Unico capaz de saciar a fome da multiddo que tinha
fome de pdo e da Palavra de Deus.

Neste quarto sinal € a multiplicacdo dos paes para alimentar uma multidao (Jo 6,1-15).
Jesus esta proximo ao mar da Galileia. O milagre € explicitamente chamado de “sinal” (Jo
6,14,26), e aqueles que o viram identificaram Jesus como “o profeta que devia vir ao mundo”,
0 que, no V. 15, se mostra ser o Messias. Essa multidao claramente vé em Jesus, que os alimenta,
0 mesmo que seus antepassados teriam recebido de Moises (Dt 18,15-18). O milagre de Jesus
deixa sobras, enquanto que o de Moisés ndo. A Pascoa estava proxima (Jo 6,4).

Tanto em Jodo como nos demais evangelistas, 0 milagre do pao sé ocorre a partir da
partilha: “Dai-lhes vos mesmos de comer” (Mt 14,16), pois até hoje, a fome s6 pode acabar no
mundo se houver partilha e se de verdade os homens viverem como irmaos, em uma
comunidade fraterna.

Mas o pao que Jesus nos da ¢ o pao da vida, “Eu sou o pao da vida. Quem vem a mim

ndo tera mais fome, e quem acredita ¢ mim nunca mais tera sede” (Jo 6,35).

Entretanto, é possivel a hesitagdo sobre a alegacdo de que o relato de Jodo é
mais eucaristico do que os relatos sin6ticos. Os elementos eucaristicos nos
relatos da multiplicacdo sdo mais ou menos do mesmo numero, ainda que
diferentes em detalhe. Que todas as tradi¢des teriam colorido eucaristico,
significa que se percebeu na relagdo da multiplicacdo e a acdo na ultima ceia
teria sido granjeada na tradicdo da pregacdo primitiva. Alias, esta longe do
impossivel que o proprio Jesus conectou a alimentacdo da multiddo com os
pdes e a instituicdo da eucaristia (ambas num contexto pascal), por meio de
uma uniformidade deliberada no esquema de suas a¢des.*’

O ponto central deste sinal se encontra na afirmagéo, repetida de diversas formas, do
dom de si mesmo. Jesus nao veio dar “coisas”, mas sim dar-Se a Si mesmo para a humanidade.

Por isso 0 pdo que dava continha sua propria entrega, era o sinal que a expressava.

Entretanto, a frase pode simplesmente ser uma preparacao para o v. 27, onde
Jesus diz que o povo entendeu mal o milagre dos pées: devem trabalhar pelo
alimento que dura para a vida eterna, e ndo por o alimento que perece. Jodo

3 BROWN, R., Comentario ao Evangelho de Jodo, Vol. 1, p.481.



77

pode estar enfatizando que mesmo os pdes miraculosamente multiplicados
podem perecer.®

No Quarto Evangelho a narrativa da multiplicacdo dos paes e peixes segue um arquétipo
tematico recorrente e presente no imagético das primeiras comunidades cristds, € um texto
paradigmatico no bloco dos sinais, por tratar de temas que afetam direta e indiretamente sua
realidade, no cristianismo primitivo, sentar-se a mesa com alguém, partilhar uma refeicéo
categorizava o individuo, era sinal de pertenca. O sinal se torna 0 meio narrativo adequado para

sintetizar a identidade pautada no tema da comensalidade.

No conjunto, ou seja, nas narrativas da multiplicacdo dos pées e da purificacdo
do Templo, o direito de sobrevivéncia e o direito da graga divina fica
vinculado a posse de dinheiro, quem ndo possui recursos ndo tem direito a
Deus e ndo tem direito ao pdo. Tecnicamente, isto € um escandalo no que diz
respeito a posse da Terra Prometida. Leva-se em conta que, a posse da Terra
Prometida é de direito condicionado, ou seja, a estrita observancia da Lei,
como foi o0 caso do exilio da Babil6nia, visto, pelo livro das Lamentagdes,
como a ndo observancia da Lei.*®

Agora, essa entrega é a exigéncia para o discipulo que devem se considerar a si mesmo
como “pao” que se deve repartir, e deve repartir o seu pdo como se fosse ele mesmo quem se
reparte, por isso, deve renunciar-se, e fazer com que a propria vida seja “alimento disponivel”
para 0S outros.

Mais uma vez a misericordia de Deus se traduz em provisdo sobreexcelente e
participacdo ativa (Jo 6,11-13). A partilha material na pericope tanto € uma exortacéo viva da
pratica da misericordia quanto também aponta mais uma vez para a identidade e autoridade do
Cristo.

Semidtica no 4° Sinal

e Simbolo/Termo: O sinal da Multiplicacdo dos pées na Galileia (6,1-15).

e Objeto/Referente: Jesus — O sinal que aponta para Jesus como ele sendo o pao da vida
que desceu do céu e dar-se a si mesmo a humanidade.

e Pensamento/Referéncia: Adesédo a fé em Jesus deve ser compreendida a partir do doar-
se, compartilhar, repartir-se e renunciar-se para ser alimento para os outros.

e Fruto do Sinal: Fome x Partilha.

3 BROWN, R., Comentario ao Evangelho de Jodo, Vol. 1, p.481.
39 ARAUJO G. L de. A multiplicacdo dos pédes em Jodo 6. Revista de Cultura Teoldgica, n. 101, p. 178.



78

3.4.5. O 5°sinal: Caminhando sobre o Mar da Galileia (6,16-21)

O quinto sinal, “Sou eu. Nao tenham medo”, que ocorre logo em seguida, é andar sobre
as aguas do mar da Galileia (Jo 6,16-21). Ha quem dispute a identidade desse feito miraculoso
como sinal, visto ndo ser explicitamente chamado assim, ainda que haja alguma relacdo com a
travessia do Exodo, pois este simbolismo pascal de caminhar sobre 0 mar & maneira de uma
referéncia a travessia do Mar Vermelho.

Jodo trata esta cena do resgate dos discipulos como sendo uma epifania divina e centrada
na expressao “Eu sou! Nao temais.”, e que parece dar a este relato um sentido mais preciso, isto

é, a majestade de Jesus é que ele pode ostentar o nome divino.

Agora Ja era noite, e Jesus ainda ndo tinha ido ao encontro deles. Soprava
vento forte e o mar estava agitado” (6,17b-18). A noite, em Jodo, significa as
trevas. Estariam os discipulos em trevas? Parece que sim. Na Biblia, o mar
significa os perigos da vida e ele estava agitado. Nesses perigos da vida (mar
agitado com ventos fortes), Jesus tem compaixdo dos discipulos e vai ao
encontro deles, que estdo com medo. Medo de que? Penso que seja de
comprometer-se com a luz, que é Jesus, deixar 0 poder e passar a servir a
comunidade; pois, em Jodo, a barca significa também a comunidade. Jesus os
tranquiliza: “Sou eu. Ndo tenham medo” (6,20). Isso diz que Jesus tem poder
sobre o céu, a terra e o mar. %

Jesus demonstra sua misericordia nesta passagem em ele que traz paz. Os discipulos se
encontravam em em alto mar e Jesus ndo estava com eles. O evangelista descreve o perigo da
situacdo registrando o esfor¢o continuo dos discipulos em remar diante daquele cenario com a
agitacdo de um forte vento (Jo 6,18-19). O texto paralelo no Evangelho de Marcos descreve

que Jesus os viu com dificuldade de remar com o vento contrario (Mc 6,47-48).

Qual o papel que este milagre exerce em relacdo a multiplicacdo e ao restante
do capitulo? Até certo ponto, 0 evangelista 0 usa como o corretivo da
inadequada reagdo da multiddo a multiplicagdo. Impressionados pelo
maravilhoso carater daquele sinal, estavam dispostos a aclama-lo como um
messias politico. Mas ele esta longe de deixar-se capturar pelos titulos
tradicionais como os de “o Profeta” e “rei”’; o caminhar sobre a agua € um
sinal de que ele interpreta a si mesmo, um sinal de que ele s6 pode ser

plenamente expresso pelo nome divino “Eu sou”.*!

A misericordia de Jesus € demonstrada no Deus encarnado que anda sobre o mar
agitado, mas que o principal problema daqueles discipulos era 0 medo de seguir adiante, e

afirmar sua autoridade (Jo 20). O temor € desfeito diante do “Eu sou” que entra no barco.

40 ALBERTIN, F., Explicando o Evangelho de Jodo, p.55.
41 BROWN, R., Comentéario ao Evangelho de Jodo, Vol. 1, p.489.
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Semidtica no 5° Sinal

e Simbolo/Termo: O sinal da Caminhando sobre 0 Mar da Galileia (Jo 6,16-21).

e Objeto/Referente: Jesus — O sinal que aponta para Jesus como ele Deus encarnado.

e Pensamento/Referéncia: Adesdo a fé em Jesus que é compreendida pelo medo e pela
fraqueza humana de seguir ele em momentos de dificuldade.

e Fruto do Sinal: Medo x Confianca.

3.4.6. O 6°sinal: Cura de um cego em Jerusalém (9)

O sexto sinal, “Eu era cego e agora vejo”, € a cura do cego de nascenga em Jerusalém,
que aceita Jesus, enfrenta o poder que mantém o povo cego e dependente e é banido da
sociedade. (Jo 9). Este sinal de Jesus da a visdo a um cego de nascenca como um sinal de que
ele é a luz (Jo 9, 1-7), no tanque de Siloé (O Enviado), exerceu um importante papel nas
cerimodnias da &gua discutidas em relacdo a Jo 7,37-38 e Jo 9,4-5 desenvolve o tema da luz nas
trevas que é também o tema da Festa dos Tabernaculos. E chamado “sinal” (Jo 9, 16), e parece
ter sido feito na proximidade da Festa dos Tabernaculos (Jo 7, 2-10). Foi feito no sabado (Jo
9,14). O milagre causa uma discussdo entre os fariseus sobre a autoridade de Jesus realizar
milagres e quebrar mandamentos ligados as Leis. Para Jesus, cegos eram aqueles “discipulos
de Moisés” (Jo 9,28) que se negavam a crer nele (Jo 9,39). Enquanto os fariseus argumentavam
gue um homem pecador (que violava o Sabado) ndo poderia ser enviado de Deus, o cego de
nascenca Ihes respondia com base naquilo viveu. (Jo 9,25).

Diante de um cego surge uma argumentacdo entre Jesus e seus discipulos, pois eles
queriam ser ensinados pelo Rabi (Mestre), algo que era frequente em seu ministério. Jesus
misericordioso de maneira peculiar age na vida daguele cego (Jo 9,6-7). Aquele homem
passaria de mendigo e alvo de especulacdo (Jo 9,1.8) para alguém que argumentaria com 0s
fariseus (Jo 9, 24-34).

Sendo assim Jesus demonstra ainda misericordia nesta passagem nao somente na cura
fisica, a obra material, mas também que ao saber da expulsdo do outrora cego por parte dos
fariseus, volta-se de seus afazeres mais uma vez a este; desta vez para realizar a obra espiritual
da fe (Jo 9,35-38). Pois ao “abrir os olhos” do cego, que agora enxergava e podia “ver” em

plenitude.

Antes de narrar o milagre, o evangelista é cuidadoso em mostrar Jesus
indicando o significado do sinal como um exemplo de luz adentrando as
trevas. Esta é uma histéria de como um homem que estava nas trevas foi
levado a ver a luz, ndo s6 fisicamente, mas também espiritualmente. Em
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contrapartida, é também um relato de como 0s que pensavam que viam 0S
fariseus, se mostravam cegos para com a luz e mergulhavam nas trevas. O
relato tem seu inicio no v. 1 com um cego que recuperou sua vista; ele termina
no v. 41 com os fariseus que se tornaram espiritualmente cegos.*

Com isso, a passagem da cegueira para a visao, simboliza a da incredulidade e da morte
para a fé e para a vida, mas nesse sentido, o cego pode ser considerado o protétipo dos que
chegam a fé (ALBERTIN, 2012, p. 69).

O cuidado com que o evangelista tragou suas descri¢Oes da crescente visdo e
empedernida cegueira é grandioso. Trés vezes o que antes fora cego, que
realmente estd conquistando conhecimento, confessa humildemente sua
ignorancia (12, 25, 26). Trés vezes os fariseus, que realmente estdo a
mergulhar mais fundo na abismal ignorancia de Jesus, fazem afirmacGes
enfaticas sobre o que sabem dele (16, 24, 29).%

Semidtica no 6° Sinal

e Simbolo/Termo: O sinal da Cura de um cego em Jerusalém (9).

e Objeto/Referente: Jesus — O sinal que aponta para Jesus como ele sendo a luz do mundo
que nos liberta sendo modelo para a humanidade.

e Pensamento/Referéncia: Adesdo a fé em Jesus pode ser compreendida por aqueles que
enxergam nele o Messias e salvador do mundo, deixando de lado a cegueira.

e Fruto do Sinal: Cegueira x Visédo/Enxergar.

3.4.7. O 7°sinal: Ressurreicdo de Lazaro dentre os mortos em Betania (11)

O sétimo sinal, “Eu sou a Ressurrei¢do e a Vida. Aquele que cré em mim, mesmo que
morra, vivera. E todo aquele que vive e cré em mim ndo morrera jamais. Crés nisto? (Jo 11,25-
26), é a ressurreicdo de Lazaro, a vitdria sobre a morte, que tem como resultado muitos judeus
acreditarem em Jesus (Jo 11, 1-45) e as autoridades religiosas decretarem sua perseguicao.

Na sequéncia Jesus demonstra seu amor leal diante das palavras de Marta e Maria “‘se
estivesses aqui, meu irmao ndo teria morrido” (v. 21.32), ¢ este amor também acaba resultando
em fé (v. 23-28), de maneira clara, o evangelista afirma que Jesus amava aqueles irmaos (cf. v.
5). Jesus revela o rosto da misericordia quando, diante da miséria humana face a sua finitude,
se comove profundamente e também chora (v. 33-35). A misericordia enfim € concretizada na

propria ressurreicdo de Lazaro (v. 43-44).

42 BROWN, R., Comentéario ao Evangelho de Jodo, Vol. 1, p.649.
4 BROWN, R., Comentéario ao Evangelho de Jodo, Vol. 1, p.650.
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Este sinal de Lazaro, ocorre em Beténia, perto de Jerusalém (Jo 11,1-45), reconhecido
como sinal em Jo 12,18, pouco antes da Pascoa (Jo 11,55). Jesus aguarda a morte de seu amigo
Lazaro, porque, realizando esse sinal, espera que seus discipulos creiam (Jo 11,15) de fato nele,
o v. 15 d& a entender que se Jesus estivesse 14, ndo teria permitido a morte de Lazaro.

Esse sinal é o que ocasiona a conspiragdo contra Jesus (Jo 11,46-53), dando raz&o ao
que Jesus temeu quando sua mae Ihe pediu para fazer o primeiro sinal, e que ao realizar sinais
atrairia para si 6dio e ele seria morto. A histéria de Lazaro levava outras pessoas a crerem em

Jesus, 0 que fazia com que o proprio Lazaro fosse perseguido (Jo 12,9-11).

Tendo assim preparado o povo para o contetido do sinal, Jesus chama Lé&zaro
a sair do tumulo. Com caracteristica brevidade, Jodo n&o insiste nos detalhes
do milagre - este é narrado em dois versiculos (43-44) -, pois 0 maravilhoso
ndo é importante. O crucial é que Jesus deu vida (fisica) como um sinal de seu
poder de dar a vida eterna sobre esta terra (escatologia realizada) e como uma
promessa de que no Gltimo dia ele ressuscitara dentre os mortos (escatologia
final) O dltimo motivo é ébvio na clara reminiscéncia de 5,26-30 que se
encontra no capitulo 11. (Lembramos que 5,26-30 é uma duplicacdo em
termos de escatologia final do que foi dito em 5,19-25 em termos de
escatologia realizada).*

A conspiracdo contra Jesus é politica, pois os fariseus temem que 0s romanos tirem o
seu lugar (Jo 11,48) e por isso prestam fidelidade a César (Jo 19,15) contra a pretensdo popular
de coroar Jesus (Jo 6,15), pois 0 povo cré em Jesus por ver que “faz muitos sinais” (Jo 11,47-
48). Existe um envolvimento da lideranca de Jerusalém e do sumo sacerdote para matar Jesus.
N&o era mais um linchamento espontaneo, mas sim uma decisao calculada. Ja estava decidido

“Desde aquele dia, resolveram mata-lo. ” (Jo 11,53).

Todos os milagres de Jesus sdo sinais do que ele é e do que veio dar ao homem,
mas em nenhum deles o sinal se aproxima mais estreita mente da realidade do
gue no dom da vida. A vida fisica que Jesus da a Lazaro ainda ndo pertence a
esfera da vida la de cima, mas se apro a tanto daquela esfera que se pode dizer
que consuma o ministério dos sinais e inaugura o ministério da gléria. Assim,
a ressurreicdo de Lazaro oferece uma transicao ideal, o ultimo sinal no Livro
dos Sinais conduzindo ao Livro da Gléria. Além do mais, a sugestdo de que o
supremo milagre de dar vida ao homem leva a morte de Jesus oferece um
dramatico paradoxo digno de resumir a carreira de Je as E, finalmente, se um
esquema de setes tivesse alguma influéncia na composi¢do deste Evangelho,
a adicdo do milagre de Lazaro completa o sétimo sinal ao Livro dos Sinais.*®

4 BROWN, R., Comentéario ao Evangelho de Jodo, Vol. 1, p.723.
4 BROWN, R., Comentéario ao Evangelho de Jodo, Vol. 1, p.713.
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Com a falta de fé e medo da morte, Jesus ndo elimina a morte fisica, mas para quem
recebeu dele a vida, a morte néo passa de sono.
Semidtica no 7° Sinal
e Simbolo/Termo: O sinal da Ressurrei¢ao de Lazaro dentre 0os mortos em Beténia (11).
e Objeto/Referente: Jesus — O sinal que aponta para Jesus como ele sendo a ressurreicao
e a vida no ambito da morte. Tal € o designio do Pai e a obra messianica de Jesus.
e Pensamento/Referéncia: Adeséo a fé em Jesus revela o rosto da misericdrdia diante da
miséria humana face a sua finitude (morte). Para quem recebeu o Espirito de Deus ndo
existe interrupcdo de vida, a morte € apenas necessidade fisica.

e Fruto do Sinal: Morte e Vida.

Se pode verificar que os sinais no Evangelho segundo Jodo é uma manifestacdo, que
ocorreu através da pessoa de Jesus, e da obra de Deus no mundo.

N&o se pode categorizar seu significado como algo de significado somente “espiritual”
como as vezes é proposto, pois Jesus, de fato viveu e habitou nesta terra, convivendo entre nds,
isso porque eles séo feitos (sinais) reais que acontecem entre pessoas reais. Isto significa dizer
que os sinais sdo a obra de Deus e manifestam o verdadeiro carater, ou algum aspecto do carater
de Deus e de sua misericérdia. Um sinal é uma manifestacdo, através da pessoa de Jesus, da
obra de Deus no mundo.

Desta forma, a analise semidtica, baseada na triade de Charles S. Peirce, se aplica como
uma ciéncia que estuda as leis gerais do signo, o mundo geral das representacdes e de todas as
linguagens.

A Semiotica parte do conceito de signo, que aquilo representa algo para alguém, sob
certo aspecto ou modo. Esta divisdo do signo em trés conceitos principais, sendo o signo que é
0 signo em si e aqui se pode apontar para os sinais no Evangelho segundo Jodo, o0 objeto que é
o significado do signo, e neste caso todos os significados apontam para a pessoa de Jesus e de
sua acdo sobre estes sinais, 0 qual neste Evangelho se direciona para Jesus como sendo o
verdadeiro Messias, e por fim o interpretante, que é a interpretacdo do signo, ou seja, 0 que de
fato o sinal deveria significar e para quem esta destinado.

Contudo, ao realizar esta analise da semiotica com os sinais descritos no Evangelho
segundo Jodo, pode se afirmar pelo processo aplicado com base no triangulo de Pierce, que as
representacdes do signos e simbolos os quais foram utilizados, de fato, apontam para Jesus

como sendo o verdadeiro Messias, pois esta analise ajuda a comprovar a acdo do evangelista
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em colocar estes sinais como sendo justificados para algo ou mensagem que se pretende levar
adiante.

Portanto, os pontos levantados neste trabalho ndo visam resolver problemas, nem do
ponto de vista filos6fico, nem exegético, mas se quer verificar de que modo o quarto evangelista
comunicou a verdade teoldgica, a partir do Livro dos Sinais (Jo 1,19-12,50). A linguagem
simbdlica caracteriza o Quarto Evangelho, e o simbolo funciona para expressar a verdade de

Jesus?®.

46 Para a questdo do “simbolo”, ndo é possivel aqui apresentar a variegada teoria dos especialistas, mas basta,
para compreender sua funcéo, verificar a apresentacdo de LEON-DUFOUR, Xavier. Leitura do Evangelho
segundo Jodo. S&o Paulo: Loyola, 1996, v. I, p. 24-26.
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CONCLUSAO

Como visto, a literatura nos oferece uma proposta para o desenvolvimento de analises
semioticas. O que se observa, na pratica, sdo estudos direcionados a areas especificas e bem
conhecidas, tais como andlise e desenvolvimento. As analises semioticas estdo presentes em
diversos estudos com o intuito de compreender o processo de significacdo e de sentido de um
determinado signo ou simbolos, bem como as relagbes existentes com seus objetos e
interpretantes e de acordo com o que foi proposto e apresentado neste trabalho, ao analisar o
Quarto Evangelho na sua primeira parte, ou seja, na interpretacdo do Livro dos Sinais. Desta
maneira, a compressao de uma analise semidtica pode apontar como 0s sinais tem um
significado para sua interpretacdo do receptor o qual a mensagem esta destinada.

Embora a Semioética seja uma doutrina geral e a sua adaptacdo possa parecer um trabalho
para reduzir a complexidade e propor etapas e métodos de aplicacéo, sua principal analise de
estudos sera a de semiotica de documentos. As metodologias de analise observadas no trabalho
possuem caracteristicas diferentes umas das outras, contendo um conjunto de etapas
estruturadas, o que ndo dificulta sua interpretacao por aqueles que ndo possuem conhecimentos
aprofundados sobre as teorias da semidtica.

Por isso, a ideia deste trabalho de pesquisa foi 0 de reconhecer Jesus como “Messias”,
que é parte da formulacéo da fé em Jesus e revelar que Jesus é “o Messias e Filho de Deus” ¢ a
finalidade primaria do Evangelho (cf. Jo 11.27; 20, 31)*, que quer revelar a divindade de Jesus
de Nazaré, insinuada na preexisténcia, conhecimento sobrenatural e especialmente no titulo
“Filho do Homem” (Jo 1, 51).

No ponto de vista histérico, o titulo Filho de Deus foi simplesmente messianico na época
do judaismo pré-cristdo, e na teologia da comunidade joanina, o titulo “Filho de Deus” adquiriu
um significado mais profundo de “filiagao divina”. O evangelista se empenha em néo deixar a
expressdo “Messias” isolada, isso, para impedir que a cristologia tenha um significado
simplesmente terrestre, e também, ele quer preparar os espiritos para que Jesus seja
compreendido como “Filho de Deus”, em sentido proprio, 0 dom da sua revelagéo, pois a plena
revelacdo de Deus se dara no “Filho do Homem”.

Mas por tras de todo este simbolismo do Filho do Homem, esta a imagem de que Jesus
¢ preexistente, foi “enviado” pelo Pai, e voltara ao Pai depois de cumprida sua misséo sobre a

terra. Sendo assim, a ideia do movimento da figura do Filho do Homem, no pensamento

4" MATEOQS, J.; BARRETO, J., Vocabulario Teoldgico do Evangelho de S&o Jodo, verbete “Messias” p. 179.
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joanino, comporta que ele é o meio pelo qual os homens tém comunhédo com Deus. E por isso,
0 modo da revelacdo no Quarto Evangelho mostra, fundamentalmente, o sentido da vida de
Jesus para quem crer nele se tornara filho de Deus em um determinado contexto da historia.

A imagem de “Filho de Deus” e “Filho do Homem”, portanto, confirma a Visdo
escatolégica presente no Quarto Evangelho, com a antecipagdo do futuro no presente,
valorizando o mundo de baixo, pois é este mundo que Deus tanto amou, que enviou seu Filho
unico para salva-lo (cf. Jo 3, 16).

Mas todo este simbolismo e imagens que o evangelista trabalha no Quarto Evangelho
esta relacionado com os sinais, e sinal € aquele que aponta para uma direcdo, e em Jodo esses
sinais indicam uma realidade mais profunda, que € a de crer em Jesus Cristo (Jo 20,31).

Com tudo, o termo “sinal” nos estudos exegéticos aponta a complexidade na
compreensdo do significado do sinal, ao passo que a fé em Jesus como messias esta baseada em
seus sinais. A énfase do Evangelho ndo é uma fé milagreira mas aponta os sinais tipificam a
identidade messianica de Jesus.

Desta maneira a articulacdo que os sinais possuem entre si, de modo que ha énfase no
sinal da “Transformacdo da 4gua em vinho em Cand (Jo 2,1-11)”, mostra que esta dialética
entre os sinais auxilia seu forte teor simbdlico e significativo, de modo que sdo sete sinais
interagindo entre si.

Os sete sinais seguem a mesma estrutura narrativa, onde o trabalho é realizado
diretamente por Jesus, de modo que o milagre é um sinal, que aponta para algo que esta para
além dele e para um publico especifico que se pretende direcionar amensagem. Em um primeiro
momento, as rela¢fes do sinal do paralitico do tanque de Betesda (Jo 5,1-18) com o caminhar
sobre as aguas (Jo 6,16-21). Sdo temas comuns, o paralitico esta sobre o tanque que tinha fama
de milagreiro, mas que prestigiava apenas aqueles que conseguiam chegar primeiro, Jesus esta
sobre o mar, o simbolo do caos. O paralitico ndo tem condi¢bes de andar, Jesus anda sobre
aquilo que nédo tem condicGes de ser suporte para um homem andar, sendo assim, o0s textos
dialogam ndo apenas com o receptor da mensagem, mas entre si.

Na descrigcdo do cego de nascenca (Jo 9,1-41) e da cura do oficial do rei (Jo 4,46-54),
tanto o cego como o oficial recebem técnicas medicinais alternativas. Isto porque o oficial tem
que se contentar com a palavra de Jesus, ja o cego recebe em seus olhos a terra com saliva, mas
para ambos a medida de Jesus é a mesma. Sao empregados termos distintos, para o oficial do
rei Jesus diz no aspecto de fazer uma viagem, retornar. Ja para o cego € voltar, retornar para o

templo, ao passo que os dois individuos correspondem a ordem o sinal acontece.
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Jé& nas relagdes do primeiro e do ultimo sinal, a 4gua transformada em vinho em Can4,
com a morte de Lazéro, ha o aspecto festivo das duas cerimonias. No casamento falta alegria,
no veldrio falta vida. No veldrio de Lazaro, Jesus demora para chegar, no casamento Jesus
comeca seu ministério a pedido de sua mée, mas o desfecho das duas narrativas é similar, a
alegria é restaurada e a vida e dignificada.

Desse modo, em todos os sete sinais, nos relatos se percebe a cadéncia e relagéo
simbolica, que € uma conexdo entre simbolos, intencGes e atuacdes. Afirmar o carater simbdlico
do texto é reafirmar seu impacto na realidade e na historicidade dos fatos, o carater simbolico
ndo esvazia a importancia historica, mas é por meio da linguagem simbdlica que se equacionam
temas opostos em uma mesma narrativa.

Neste Livro dos Sinais Jesus se apresenta publicamente a fim de se definir a si mesmo
e interpelar os ouvintes-destinatarios no referente a “fé” na sua pessoa, sendo que toda a vida
de Jesus é uma revela¢do com acento na fé. Jodo procura mostrar isto usando o monélogo ou 0
didlogo, discursos que ajudam a ler os sinais, salientando a importancia do compromisso da
“fé”. Os episddios sdo dispostos de forma crescente, onde Jesus desvela sempre mais seu
préprio mistério por meio dos sinais, e 0s espectadores (receptores da mensagem) séo levados
a amadurecer e purificar sua fé.

Portanto, esta relacdo semi6tica dentro dos sete sinais no Quarto Evangelho, foi refletida
sobre a Gtica de que o signo em si, seria 0 representante que transmitiria a ideia do objeto
representado ao interpretante, ndo a pessoa em si, mas o conjunto de pressupostos e percepgdes
do receptor. Considerando a sua relacdo com os proprios elementos da triade peirceana,
0s signos podem ser percebidos em trés categorias fenomenoldgicas de Peirce, sendo que a
primeiridade é o signo em si mesmo; a secundidade que é o signo em sua relacdo com seus
objetos; e a terceiridade que é o signo em sua relacdo com seus interpretantes. Esta proposta,
de Pierce, estrutura a sua semiotica e os diferentes tipos de argumentos que estdo fundados de
modo embrionéario pelas relagdes estabelecidas entre essas categorias.

Esses sinais confirmam a missdo de Jesus como Enviado de Deus, e também se perceber
gue existe algo em comum em todos os sinais, a saber, ha sempre uma caréncia, falta ou um
vazio que dificulta a plenitude da vida, como, por exemplo: a salde, o pao, a visdo, até chegar
no ultimo que é a falta total da vida, ou seja, a morte. Sendo assim, Jesus o “Messias”, Se

apresenta como aquele que plenifica esta caréncia, sendo ele o Pao, a Luz e a Vida.
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