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RESUMO

JUSTI, Mirella Martins. Metamorfoses da identidade do educador Xavante.
2022. 160p. Tese (Doutorado em Psicologia Social) - Pontificia Universidade
Catolica de Sao Paulo (PUC-SP), Sao Paulo, 2022.

A intengdo de contribuir com as produgdes de uma Psicologia Social Critica
atenta as questbes da sociedade contemporanea justifica a inser¢do desta
pesquisa na area da Psicologia, especificamente, na Psicologia Social. A
tematica da educacdo formal entre os povos indigenas, uma das mais
destacadas junto com a da luta pela terra, existe como direito e dever, como
conquista para a autonomia do grupo e como componente regulatorio de um
sistema intruso, pois ao mesmo tempo que a escola insere o indigena no sistema
vigente permitindo maior fluéncia e dominio em suas relagbes de contato, tem
sua faceta regulatéria que despotencializa o sentido emancipatério na
construcao de identidades pessoais e coletivas. Diante do contato da
pesquisadora com a cultura Xavante na aldeia S&do Marcos no estado do Mato
Grosso e as concepgoes teoricas sobre a identidade e suas implicagdes, emergiu
o interesse em aprofundar os estudos acerca da identidade tendo como amago
a realidade deste grupo, cuja presengca do sentido emancipatério tem uma
posicédo fundante na educacéo tradicional e se destaca nas estratégias de luta
pela sobrevivéncia. Pretendendo, portanto, colaborar para a compreensao da
identidade deste indigena que atua como educador surge esta pesquisa, que
busca estabelecer relagbes com os modos de viver destes sujeitos atualmente e
a trajetoria historica da profissionalizagdo e da escolarizagdo do indigena no
Brasil por meio da analise das narrativas coletadas com as pessoas que vivem
ou viveram na referida terra indigena. Esta pesquisa permitiu, ainda, investigar
outros vieses da “integragao” entre as culturas, aprofundando o conhecimento e
as possibilidades de compreensao de diversas questbes que permeiam as
culturas originarias na América Latina e em outras partes do mundo, tendo como
importante problematica a sobrevivéncia e a continuidade destes povos e
culturas. Encontrou-se a presenca de uma identidade coletiva que contribui
diretamente para a construgéo da identidade de cada individuo desta etnia, além
da relagdo de complementaridade entre géneros, classes de idades e facgdes
que ora competem, ora cooperam, mantendo perpetuamente sua organizagéo
social. Nogao que configura as politicas identitarias que sustentam e, ao mesmo
tempo, atualizam essa cultura procedendo em estratégias emancipatorias, como
a abertura para a apropriagao de novos conhecimentos e o enfoque no aumento
populacional visando a continuidade de existéncia. A luta do povo Xavante nao
esmorece, ao contrario, aparece pertinente no contexto contemporaneo que tem
emergéncia em compreender que outro mundo é possivel e combater o
antropoceno.

Palavras-chave: ldentidade; Metamorfose; Emancipag¢ao; Educador Xavante;
Xavante.
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ABSTRACT
JUSTI, Mirella Martins. Metamorphoses of the Xavante educator's identity.
2022. 160p. Thesis (Doctorate in Social Psychology) - Pontificia Universidade
Catolica de Sao Paulo (PUC-SP), Sao Paulo, 2022.

The intention to contribute to the productions of a Critical Social Psychology
attentive to the issues of contemporary society justifies the insertion of this
research in the area of Psychology, specifically, in Social Psychology. The formal
educations theme among indigenous people, one of the most highlighted along
with the struggle for land, exists as a right and a duty, as a conquest for the
group's autonomy and as a regulatory component of an intrusive system,
because at the same time that the school inserts the indigenous in the current
system allowing greater fluency and mastery in their contact in their relationship,
has its regulatory facet that weakens the emancipatory sense in the construction
of personal and collective identities. In view of the researcher's contact with the
Xavante culture in the Sdo Marcos village in Mato Grosso’s state and the
theoretical concepts about identity and its implications, an interest in deepening
the studies about identity emerged, having as its core this group’s reality, whose
presence of the emancipatory sense has a founding position in traditional
education and stands out in the strategies of struggle for survival. Intending,
therefore, to collaborate for the understanding this indigenou’s person who acts
as an educator, this research emerges, which seeks to establish relationships
with the ways of living of these subjects today and the historical trajectory of the
professionalization and schooling of the indigenous in Brazil through the analysis
of the narratives collected with people who live or have lived in the
aforementioned indigenous land. This research aloud made it possible to
investigate other biases of “integration” between cultures, deepening the
knowledge and possibilities of understanding various issues that permeate the
original cultures in Latin America and other parts of the world, having as an
important issue the survival and continuity of these people and their cultures. The
presence of a collective identity was found that directly contributes to the
construction of the identity of each individual of this ethnic group, in addition to
the complementary relationship between genders, age classes and factions that
sometimes compete, sometimes cooperate, maintaining their social organization
perpetually. A notion that configures the identity policies that support and, at the
same time, update this culture by proceeding with emancipatory strategies, such
as openness to the appropriation of new knowledge and a focus on population
growth aimed at the continuity of existence. The struggle of the Xavante people
does not wane, on the contrary, it appears pertinent in the contemporary context
that has an emergency in understanding that another world is possible and
fighting the anthropocene.

Keywords: Identity; Metamorphosis; Emancipation; Xavante educator; Xavante
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RESUMEN
JUSTI, Mirella Martins. Metamorfosis de la identidad del educador Xavante.
2022. 160p. Tesis (Doctorado en Psicologia Social) - Pontificia Universidade
Catolica de Sao Paulo (PUC-SP), Sao Paulo, 2022.

La intencion de contribuir a la produccion de una Psicologia Social Critica atenta
a las cuestiones de la sociedad contemporanea justifica la insercion de esta
investigacion en el campo de la Psicologia, especificamente, en la Psicologia
Social. El tema de la educacion formal en los pueblos indigenas, uno de los mas
destacados junto con la lucha por la tierra, existe como un derecho y un deber,
como uma conquista para la autonomia del grupo y como un componente
regulador de un sistema intrusivo, pues al mismo tiempo tiempo que la escuela
inserta al indigena en el sistema vigente permitiéndole mayor fluidez y dominio
en sus relaciones de contacto, tiene su faceta reguladora que despotencia el
sentido emancipatorio en la construcciéon de las identidades individuales vy
colectivas. Dado el contacto de la investigadora con la cultura Xavante en la
aldea de Sdo Marcos en el estado de Mato Grosso (em Brasil) y las
concepciones tedricas sobre la identidad y sus implicaciones, surgio el interés
de profundizar los estudios sobre la identidad teniendo como nucleo la realidad
de este grupo, cuya presencia de um sentido emancipatorio tiene una posicién
fundamental en la educacion tradicional y se destaca en las estrategias de lucha
por la supervivencia. Por lo tanto, esta investigacion pretende contribuir a la
comprension de la identidad de este indigena que trabaja como educador, y
busca establecer relaciones con las formas de vida de estos individuos en la
actualidad y la trayectoria historica de la profesionalizacion y escolarizacién de
los indigenas en Brasil a través del analisis de las narrativas recogidas de
personas que viven o han vivido en la mencionada tierra indigena. Esta
investigacion también permitié indagar en otros aspectos de “integracion” entre
culturas, profundizando en el conocimiento y posibilidades de comprension de
diversas cuestiones que atraviesan las culturas originarias en América Latina y
en otras partes del mundo, siendo la supervivencia y continuidad de estos
pueblos y culturas temas importantes. Se constato la presencia de una identidad
colectiva que contribuye directamente a la construccion de la identidad de cada
individuo de esta etnia, ademas de la relacibn de complementariedad entre
géneros, clases de edad y facciones que a veces compiten, a veces cooperan,
manteniendo perpetuamente su organizacion social. . Una nocion que configura
las politicas identitarias que sustentan y, al mismo tiempo, actualizan esta cultura
al proceder con estrategias emancipatorias, como la apertura a la apropiacion de
nuevos conocimientos y un enfoque de crecimiento poblacional orientado a la
continuidad de la existencia. La lucha del pueblo xavante no decae, al contrario,
se muestra pertinente en el contexto contemporaneo que tiene una emergencia
en entender que otro mundo es posible y combatir el antropoceno.

Palabras clave: ldentidad; Metamorfosis; Emancipacion; Educador Xavante;
Xavante.
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PUPTABITSI HA'
JUSTI, Mirella Martins. A'uwé Uptabi dama rowaihu'u'wa waihu'udzé
tsitsapri. 2022. 160p. Tesis (Doctorado en Psicologia Social) - Pontificia
Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC-SP), Sédo Paulo, 2022.

Rétsa’rada ihdimana ha da’ama tsimeda tsitébréda 'ahdona Roétsa’rata Ahori ha,
tsimidza’retse i'ahdte romhdimana awa’awi na ha te waihu’u date itsere na ha
ts6’aba ihdimana na ha Rotsa’ratana romnhoré u ha, tadza ha i'uptabi h3,
Rétsa’ratana romnhdré ‘manhéari i'ahd te na. Romreme réwaihu’u dzaprénidzé
A’uwe aihini ‘remh3, itsa’re te tihdiba ti'ana ré’'wapétsiré ha, i'rudzahi tsiré ha tdé
duré itsimapadze, t6 ro’'wapé ‘rowi datsi'méadd’odzéb da ha niwamha té6 duré
romhoimana ndémri wedzéb da ha, A'uwe ha date tsere wamha dawadzari
romhoimanadzé romnhdrédzéb te u ha tedza tama tiwapu mari wédzé ha duré
da’améa dahodimana na ha, tedza titsd t'mado aimawi na ha duré tiwaihu'udzé
ni'wa na ha tihdiba pitsutu duré i'ahome. Aba'wa maridz6 te waihu’'u wamha
A’uwe Uptabi hdimanadzé ha dard Etenhd’repré ‘remha duré Marawawe ‘remha
mate waihu iwatsu’'u natsi até, tadza ha mate ts6’améa rémhotsi romnhoré
‘manhari na A'uwe Uptabi hdimanadzé nhipai’u e mari tama ha i’'uptabi rowedzé
ha, tadza ha te tdma tihdiba ‘rowi dahdimana prédu dzaprénidzé ha tite
tihdimanadzéb na ha taha iwaihu’upe ré’'wapédzéb na ha datsitsawite ha. Wate
itsimawe, anéwa, te baihdda A’'uwe Uptabi hdimanadzé waihu’'udzéb na ha te're
tsi'aba’ré dama rowaih’u’'wa na ha té duré te te ts6 aba te te ‘manharida niha
datsima dahdimanadzé ha andri te ha nimdtsi na ha tdé duré iwatsu’u dza'ra ménd
dzarind we te te irdwaihu’u ménd na ha romnhoré na ha dha Pré’anhibréb’remha
wate a’'ubumrd we Date’re iwatsu’u dza’ra ménd dzarina we itsiré duré t6 i'rata
‘re ihdimana dza’'ra nhimi watsu’u dzarind. Aha aba ha mate wapraétsi duré ts6
iwatsi hdimanada t6 we niha ni'wam néri we dawadzari ihdimana dza’ra ndri na
ha, ite uburé mari ihdimana dza’ra ménd aha Ti'aiwa’énd ropi'reba’remha t6 duré
uburé ihdimana dza’ra ménd na ha, itsadaihu’'uda ihdimanadzé ha té duré ite
dza’ra ménd ré’'wa’ré ha duré répire wamha, tanenhere we’'re hdéimana e niha
duré ihdimanadzéb dza'ra ha. Dawaihu’'udzé mitsi ihdimana ha i'ah6 te na ha
tedza da’ama aime dahdimanadzé ‘manharidzéb na ha danhimitsutu aha A'uwe
Uptabi te ha, datsi’'manhariwedzéb na ha dapoté tsi'uiwana, da’utsuna ha té duré
datsi’'wapé we’re ihdimana mdénd ha te te ‘re tsémri dawaihu’'udzé ha taha we're
tsiwari ro’'wapédzeéb da ha ‘rowi datsi'madod’6dzéb na ha robdzadaihu’u dzarina
duré romhdimana tébdz6 aba dzarind moénd ha, té6 duré datsitébrédzéb da ha.

DAMREME NHITOWADZE: Dawaihu’udzé, datsitsapri, ‘Réwi datsi'mads, A'uwe
Uptabi dahdimanaprédu’'wa, A’'uwe Uptabi.

1 Resumo na lingua xavante traduzido por Clarencio U Repariwe Tsuwate.
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INTRODUCAO

A insercao desta pesquisa no Programa de Pés-Graduagéo (Doutorado) em
Psicologia Social da Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo justifica-se
pela intenc&o de contribuir com as produgdes de uma Psicologia Social Critica e
atenta as questdes da sociedade contemporanea. A tematica da educacéao
formal entre os povos indigenas - uma das mais destacadas junto com a da luta
pela terra - existe como direito e dever, como conquista para a autonomia do
grupo, e como componente regulatério de um sistema intruso. Melhor dizendo,
ao mesmo tempo em que a escola insere o indigena no sistema vigente,
permitindo maior fluéncia e dominio em suas relagdes de contato, tem sua faceta
regulatoria que despotencializa o sentido emancipatério na construgdo de
identidades pessoais e coletivas.

Este estudo, acerca das possibilidades de emancipagao humana, encontra
aporte nas proposi¢coes de Antdnio da Costa Ciampa (CIAMPA, 1987) e na
produgdo coletiva de seus orientandos e outros pesquisadores sobre a
identidade humana, a partir do Nucleo de Pesquisas em Identidade e
Metamorfose (NEPIM). A proposta tedrica de Ciampa sobre a identidade
humana propde que esta encontra-se em constante mudanga, ou melhor,
transformacgdes continuas e dindmicas, com possibilidades emancipatorias e/ou
regulatorias que configuram nossas identidades. A pesquisa sobre a identidade
humana, segundo Lima e Ciampa (2012, p.15), tem como ponto de partida

algumas premissas fundamentais que devem ser consideradas, sendo elas:

a constituicdo do sujeito se da em e a partir de sua inser¢cdo em uma
rede de interagcbes mediadas pela linguagem; a identidade humana
como metamorfose é o processo permanente que se da ao longo da
socializacédo; a individuagao, que se da através da socializagao,
depende do e esta associada ao crescimento da autonomia pessoal; e
a concretizacdo da pretensdo identitaria de um individuo, como
expressao de autonomia, pressupde o seu reconhecimento por outros
individuos (LIMA; CIAMPA, 2012, p.15).

Mediante o contato da pesquisadora com a cultura Xavante na aldeia Sao
Marcos, no Estado do Mato Grosso, e as concepgdes, aqui anunciadas, sobre a

identidade e suas implicagbes, surgiu o interesse em aprofundar os estudos
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acerca da identidade, tendo como amago a realidade deste grupo, cuja presenga
do sentido emancipatdrio tem uma posicdo fundante na educacéo tradicional e
se destaca nas estratégias de luta pela sobrevivéncia.

A estratégia de aumento das populagdes indigenas € um exemplo deste
sentido para a emancipag¢ao que vai aparecer sempre em ambito coletivo, por
meio de expressivas formas de sobreviver. Os dados do International Work
Group for Indigenous Affair (ALCANTARA, 2017) estimam que existam, pelo
menos, 5 mil povos indigenas pelo mundo, que somam mais de 370 milhdes de
pessoas. No Brasil, acreditava-se no desaparecimento destes povos, entretanto,
a partir da década de 1980, verificou-se a reversao da curva demografica e,
portanto, o aumento desta populagdo. No censo do IBGE de 2010, 19.259
brasileiros foram declarados como indigenas Xavante (SOUZA et. al, 2016),
numero expressivo quando comparado a contagem de 1958, que somava 1.100
pessoas (GRAHAM, 2014).

Autores indigenistas como Darci Ribeiro, David Melbury-Lewis, Bartolomeu
Giaccaria, Aracy Lopes da Silva e Manuela Carneiro da Cunha, nos indicam que
com a imposigao da cultura colonizadora e as consequentes mudangas nos
habitos de vida verificam-se alteragdes significativas na construcdo da
identidade e nos processos de desenvolvimento e adaptagcao desses povos.
Neste ponto, entra a questao da educagao formal com sua complexidade prépria,
além das especificidades de diretrizes voltadas para as etnias originarias, dentre
elas, a escola em si, suas estruturas, sua forma de educar a partir da realidade
cultural desta etnia, os desafios diante da realidade de enfrentamento deste
povo, e inumeraveis outras.

O que se tem de conquista apos décadas de luta pela garantia dos direitos
das populacgdes indigenas no Brasil, é que a educag&o ainda € um dos poucos
direitos garantidos, de acordo com pesquisa de Amarante (2011). Nas aldeias,
existem escolas de ensino fundamental (e médio nas aldeias maiores), cuja
lingua materna compde a grade curricular junto com as disciplinas
convencionais. A implantacdo das escolas nas aldeias gera impactos
econdmicos, politicos e sociais, como alteragdes no cotidiano, nas relagdes, nas
classes de poder, além de novas possibilidades de renda e de postos de trabalho
e, também, de novas regulagdes sistémicas (JUSTI; ROORANHIPA, 2021).

17



Assim, ser professor de sua comunidade esta entre as poucas opg¢des de
obtengdo de dinheiro. Diante deste contexto, homens e mulheres indigenas
deslocam-se para as cidades em busca da formacdo (COSTA; TENORIO;
TENORIO, 2014) em diversas areas, principalmente, nas de educagao e saude.
Isso para se tornarem os educadores ou aplicarem seus conhecimentos de
formagdo nas aldeias de origem, enfrentando as diferengas drasticas com
relacdo ao modo de vida e provocando alteragdes nas idealizacdes, realizacbes
e até no sentido da vida e no jeito de viver da aldeia.

A abordagem sobre a identidade do educador indigena permite investigar
também questdes sobre outros vieses da “integracdo” entre as culturas,
aprofundando o conhecimento e as possibilidades de compreensao de diversas
questdes que permeiam as culturas originarias na América Latina, e em outras
partes do mundo, tendo como importante problematica a sobrevivéncia e a
continuidade destes povos e culturas.

Ser educador transpde as ideacdes de realizagdo do Xavante adulto,
conforme os costumes e parametros dessa etnia, no que se refere a
compreensao de se tornar adulto. Esta possibilidade de alteragcdo afeta
diretamente a formacao dos processos identitarios e emancipatérios deste adulto
e do meio em que vive. Diante dessa problematica, surgem algumas indagacgoes,
entre elas, que rumo a vida dos povos originarios tende a tomar na atualidade?
Quais seriam as possibilidades e os obstaculos emancipatorios que se
apresentam na construgcao da identidade do educador Xavante? O que se tem
como hipdétese é que existe cada vez mais sentido para a subjetividade do
indigena que adere ao exercicio de profissbes nado-indigenas, cujo foco € a
busca de realizagdo pessoal, de autonomia e individualizagdo, questdes que
contrastam com as orientacdes de sua cultura étnica, principalmente, no que se
refere a compreenséao do coletivo.

Estas indagagdes partem da observagao direta da pesquisadora a partir
de seu envolvimento com as pessoas que vivem na terra indigena pesquisada.
Pretendendo, portanto, colaborar para a compreensdo da identidade deste
indigena que atua como educador, surge esta pesquisa, que se assenta nas
concepgdes teoricas da Psicologia Social, além de compreender os processos
identitarios do educador indigena, os obstaculos e as possibilidades

emancipatorias e quais os sentidos atribuidos. As respostas emergiram por meio
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da analise das narrativas coletadas com as pessoas que vivem ou viveram na
referida terra indigena e da trajetoria historica da profissionalizagdo e da
escolarizagdo do indigena no Brasil, estabelecendo-se as relagbes com os
modos de viver destes sujeitos, atualmente.

Vale dizer que este campo de abordagem vem sendo estudado e
aprofundado ao longo de décadas. Portanto, esta pesquisa ndo é a primeira e
nem a unica sobre a identidade do educador indigena Xavante, um dos povos
nativos do Brasil mais estudados. Sendo assim, ndo se tem a pretensao de
esgotar o tema desta tese, estando a mesma susceptivel as criticas e debates
académicos geradores de novos horizontes e approaches.

Também nao é inédito o interesse da Psicologia pelas populagdes originarias
como se pode ver ao atualizar o estado da arte comparando os resultados de
pesquisa realizada em 2013 (publicada em 2016) por Ferraz e Domingues com
as palavras-chaves indio e indigena nas bases de dados Periddicos Eletrénicos
de Psicologia (PePSIC) e Scientific Electronic Library Online (SciELO) em que
aparecem 12 estudos na primeira e 13 na segunda base de dados, somando 25
artigos. Em 2022 verifica-se um aumento progressivo e significativo nas
publicacdes com os mesmos termos e nas mesmas fontes de busca.

Considerando que a pesquisa foi realizada em 2013, conforme consta na
publicagdo (FERRAZ; DOMINGUES, 2016), portanto tem-se um recorte
temporal de nove anos, quase uma decada. Em PePSIC, base de dados que
congrega pesquisas advindas do campo psi, a busca resultou em 80 artigos,
sendo o mais antigo publicado no ano 2000. Ao acrescentar a palavra-chave
educagédo aos termos indio ou indigena, apareceram 18 artigos, sendo trés do
periodo de 2000 a 2013 e 15 entre 2013 e 2022. Nao foi encontrada nenhuma
publicacado neste sitio virtual com o termo Xavante.

A pesquisa na SciELO, uma biblioteca eletrénica de que publica trabalhos
cientificos de diversas areas, elevou ainda mais os resultados. Com os termos
indio ou indigena foram publicados 1476 artigos, ao incluir o termo educagéo
tem-se 184 publicagbes. Especialmente com os povos Xavante constam 84
artigos que datam de 1997 a 2022, sendo 04 destes com os termos Xavante e
educagdo. Numeros que expressam o interesse da psicologia enquanto campo
que trabalha com povos indigenas onde se faz necessario conhecer e respeitar
as especificidades culturais das diversas etnias percebendo as contribui¢cdes que
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esses povos tém a oferecer para toda a humanidade na construgdo de uma
relagdo mais coesa com o mundo em toda sua complexidade, ou como
preconizado por Maldos em publicagdo do Conselho Regional de Psicologia
(2016, p.280):

0 que podemos aprender com estas populagcbes deve servir como
promotor de mudancas nas relagdes sociais, de modo que estes povos
que sao considerados do passado passem a ser vistos como povos
que tém uma grande contribui¢cdo a dar na construgéo do futuro.

A apresentagéo desta pesquisa foi organizada em quatro capitulos, que
percorrem aspectos primordiais capazes de fornecer um conhecimento acerca
dos aportes metodologicos e teodricos, e da realidade da cultura Xavante e sua
relagdo com a educagéo e com a escola. O referencial tedrico fornece subsidios
que sustentam as compreensdes das analises das narrativas apresentadas
pelos educadores indigenas entrevistados. A contextualizagao, tanto da cultura
indigena como da escola de S&o Marcos, apresenta uma visdo panorémica
fundamental para a compreenséao e estudo desta abordagem.

Escolheu-se tratar, no primeiro momento, dos aspectos metodologicos e
éticos da pesquisa, expondo como se deu o processo de autorizagdes de entrada
na terra indigena para a pesquisa, a participagéo dos professores entrevistados
e dos informantes que também contribuiram com conhecimentos essenciais. Em
seguida, no capitulo 2, sdo apresentados os constructos teoricos sobre a
identidade humana, pois estes colaboram para a compreensao proposta nos
capitulos que seguem. Da contextualizagdo do indigena contemporaneo a
analise dos dados, passando pela metodologia, se percebera a presenga deste
assentamento tedrico, principalmente, do sintagma Identidade-Metamorfose-
Emancipagéo desenvolvido por Ciampa e seus orientandos desde a década de
1980, e das concepgbes de Jurguen Habermas, Peter Berger e Thomas
Luckman sobre a socializagdo e os universos simbdlicos, elementos presentes
no processo de constituicdo da identidade.

O terceiro capitulo se divide em trés grandes temas: a historia contada
pelo colonizador e sua compreensao a partir da realidade da cultura ocidental —
que se subdivide nas especificidades da cultura e da estrutura social Xavante;
os dados da normatizagc&do da educacéo indigena; e, por fim, uma terceira parte
que contém a perspectiva das pessoas que vivem ou viveram na aldeia de S&o

Marcos e participaram da historia da escolarizacdo, como o povo desta etnia
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(liderangas, ancidos, estudantes, professores e seus familiares), os religiosos
missionarios que vivem na terra indigena e outros pesquisadores.

No capitulo 4 expbe-se as preciosas narrativas que possibilitaram a
identificacdo das unidades de sentidos e dos fragmentos emancipatorios, onde
pretendeu-se destacar as metamorfoses identitarias que, neste caso,
apareceram no ambito coletivo, na manutenc¢ao da cultura ancestral por meio da
tradicdo e na abertura ao novo conhecimento. No capitulo 5 apresenta-se as
consideragdes finais ao retomar os principais pontos dessa tese, sua relevancia
social e cientifica, sobretudo, em relagdo a identidade indigena do educador da
etnia Xavante que vive na terra indigena Sdo Marcos. Portanto, procurou-se
responder as indagacdes que emergiram ao longo de toda a investigagao, bem

como, possibilitar novos questionamentos.
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1. APORTES METODOLOGICOS

Conforme visto em estudos anteriores com culturas dispares, alguns
desafios metodoldgicos se apresentam, pois, cada um dos universos simbdlicos
precisa ser conhecido e reconhecido, compondo os referenciais da pesquisa,
incluindo ai, a linguagem e a compreensao social e histérica do contexto, além
dos possiveis desconfortos advindos da aproximagao para a pesquisa. No caso
desta tese, tudo comecga com a insercdo da pesquisadora entre os Xavante, em
julho 2017, na primeira viagem da universidade em que trabalha para terras
indigenas para realizagdo de trabalhos de pesquisa e extens&do. A partir de
entdo, a cada seis meses esteve em campo — janeiro e julho de 2018 e 2019 e
janeiro de 2020, interrompendo o contato presencial em 2020 e 2021 (devido a
pandemia da COVID-19), mas que teve continuidade de forma remota através
dos celulares e computadores conectados a internet.

Nos contatos presenciais, foram realizadas as entrevistas formais,
marcadas com antecedéncia e em ambiente adequado (transcritas e
apresentadas de forma literal nos anexos), em que as palavras eram contidas e
claramente diferentes das conversas fluidas nos momentos em que o gravador
nao estava ligado, diferenca ja apontada por Maybury-Lewis (1984) e muitos
outros estudiosos, especialmente, os que estudam em contextos indigenas. Na
tentativa de eliminar essa tensdo, algumas entrevistas passaram a ser
conduzidas em diversos locais, com diferentes tempos e com diversas pessoas
que vivem ou viveram em S&o Marcos e conhecem a histéria. Todas foram
consentidas, partes destas foram gravadas e serdo apresentadas na integra, e
partes foram registradas em anotagdes da pesquisadora e serao aproveitadas
na analise.

Considera-se importante destacar que, no decorrer desta pesquisa,
entendeu-se a necessidade de ir além da observacgao e das entrevistas previstas
inicialmente, em busca da compreensdo da identidade do educador indigena

Xavante, considerando esta sempre como relacional conforme as indicagdes de
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Ciampa (1987/2007). Neste sentido, além da clara inser¢gdo no campo das
ciéncias humanas e sociais, 0 método qualitativo compreensivo tornou-se o mais
apropriado para a analise do problema, seguindo as indicagbes de Habermas
(1983) quando este ressalta que o pesquisador deve abandonar uma atitude
proposicional e interrogar de forma com que o sujeito se identifique por si
mesmo.

O método qualitativo compreensivo torna-se determinante e define a
forma de coleta de dados cuja realizag&do se deu, predominantemente, por meio
das entrevistas abertas em que o elemento norteador que possibilitou as
narrativas foi, inicialmente, a histéria de vida dos individuos. O caminho
metodoldgico planejado, inicialmente, precisou ser ajustado dentro dos limites
éticos logo apds as primeiras entrevistas realizadas, ao perceber-se que a
dimenséao coletiva existe como elemento fundante desta sociedade, indicando o
redirecionamento do olhar para narrativas de historias de uma vida coletiva.
Houve, ainda, a questdo das imposi¢des relacionadas as categorias de idade —
elemento preponderante na definicdo de quem tem a palavra e deve falar-, fato
que determinou a definicdo dos entrevistados.

A forma de coleta de dados foi sendo, portanto, construida ao longo da
pesquisa, mantendo o trabalho de Ciampa (1987/2007) como condutor, ja que
este demonstra que as narrativas de historia de vida superam a dicotomia
social/individual. Ou seja, sdo mais do que uma mera descrigao, trazendo a luz
questdes sociais e politicas e ampliando as possibilidades de se captar as
metamorfoses pessoais e transformacdes da sociedade enquanto processo,
uma vez que o sujeito, ao narrar sua historia de vida, “é¢ considerado uma
totalidade que se manifesta na particularidade de uma histéria” (ALVES, 2017b,
p.35).

Logo, partindo da compreensédo de que a narrativa da historia de vida tem
sido usada por destacar as dimensdes universais e particulares percebidas e
vivenciadas pela pessoa que narra, permitindo, segundo Antunes (2012),
compreender os significados e os sentidos que constituiram o momento do
acontecimento e 0 momento em que este é lembrado. A antropdloga Aracy
Lopes da Silva identifica algumas categorias classificatérias quanto ao tempo
das histérias contadas pelos Xavante, que ajudaram na compreensdo dos
relatos, cuja perspectiva deveria partir sempre do coletivo. Sdo elas: “Durei ha
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watsu’u (estorias “antigas” ou de ha muito tempo), itsdna’rata watsu’u (estorias
do “comego”) ou wahi'rata nori (nimi) watsu’u (estorias que os antepassados
contavam ou estorias sobre os antepassados)” (LOPES DA SILVA, 1986, p.203).

Nas entrevistas formais iniciais, considerou-se as duas perguntas
disparadoras propostas por Ciampa (1987/2007), que permitem captar passado,
presente e futuro: “Quem é vocé?” e “Qual seu projeto de vida?”. De acordo com
este tedrico, ao responder a primeira pergunta, a pessoa rememora e narra o
passado a partir de seu presente, conferindo novos sentidos e ressignificagdes.
E, em seguida, ao pensar em seu projeto de vida, reflete sobre suas pretensdes
e anseios futuros, ou seja, em quem gostaria de ser (LIMA; CIAMPA, 2012). Em
publicacado posterior, estes mesmos autores preconizam que os estudos sobre a
identidade devem adotar “uma légica negativa”, ou seja:

(a) estudar identidade deve ser mais do que uma descricdo de
caracteristicas identificatérias, ndo sendo suficiente compreender s6 a
histéria de um individuo ou de um grupo, sendo necessario aprender a
ndo identidade; (b) estudar identidade é analisar os processos de
individuagdo-socializagdo e/ ou alienagdo-emancipagdo, buscando
compreender a sociedade e a politica em que o individuo esta inserido;
(c) estudar identidade é identificar como ocorrem os modos de
reconhecimentos dos individuos submetidos as (bio)politicas de
identidades; (d) estudar identidade € procurar nas narrativas a
expressdo de fragmentos de resisténcia, de emancipagdo. (LIMA;
CIAMPA, 2017, p. 5).

Em vista da complexidade das proposi¢cdes deste estudo, em virtude de se
tratar de uma cultura substancialmente diferente e diante das dificuldades ja
referidas com as entrevistas, pensou-se que, para além destas, seria essencial
o uso de informacgdes extraidas de conversas informais - formalizadas no ambito
do consentimento - com pessoas das diversas idades que vivem ou viveram na
terra indigena de Sao Marcos e participaram da historia da escolarizagéo. Essas
pessoas foram chamadas de informantes, nesta tese, e entre elas, estdo
pessoas da etnia Xavante (liderangas, ancidos, estudantes, professores e seus
familiares), religiosos missionarios e outros pesquisadores.

Inspira-se, aqui, nas compreensdes de Alves (2017b), ao expor suas
reflexdes sobre as narrativas enquanto escolha metodolégica, em que considera
que o conteudo narrado é empirico, ou seja, baseado na experiéncia e, portanto,
s6 revelado quando sdo expostas tanto a totalidade como suas partes, que se
transformam ao longo da historia. Neste sentido, a ideia do uso de informantes
em pesquisas cientificas advém daquele que, de maneira informal, narra suas

experiéncias, suas realidades ainda nao percebidas pelo pesquisador, uma
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forma de compreender a cultura, os ritos, a lingua, as politicas do grupo, sem
desconsiderar esse conhecimento trazido pelo informante. Esta estratégia foi
utilizada como complementar as narrativas das histérias de vida e o conteudo
compode o texto do terceiro capitulo, definindo o método de pesquisa no sentido
da aproximacdo do universo simbodlico da cultura Xavante para ampliar a
compreensao das narrativas e superar as dificuldades anteriormente descritas.

Ao entrevistador cabe, no momento da entrevista, lidar com um apoio incerto,
‘um vazio”, conforme apontam Lima e Ciampa (2017, p. 6), pois admite-se a
ignorancia quanto ao que compora a narragdo. Sabe-se apenas a localizag&o
historico-social do narrador e que este conhece o tema em pesquisa. O resultado
€ uma historia contada por dois coautores, segundo Alves (2017b, p. 40),
narrador e pesquisador, pois

a partir da narrativa que o sujeito fez sobre sua vida através do tempo,
tentando transmitir fatos vividos e experiéncias que adquiriu a fim de
responder a questao “quem sou eu”, busca-se compreender o narrado
na sua totalidade e dinamica, relatando-a de forma que a analise seja
evidenciada pela propria fala do narrador. Assim, o narrador e
pesquisador se manifestam como coautores.

Entende-se, portanto, que quando se conta a histéria de uma vida, se
evidencia um processo de constituicdo em constante movimento que €, por si
so, historico, dindmico e dialético, “formando esse seu ser humano nesse
movimento de constru¢cdo e reconstrugdo de processos historicos e
socioculturais”, parafraseando Griebeler (2015, p.40). Considerando captar este
movimento, propds-se inicialmente realizar entrevistas com quatro professores,
contemplando os dois géneros e com tempos diferentes de atuagao na escola —
mais de dez anos e menos de dez anos. Contudo, apds a primeira etapa de
entrevistas com os professores, diante do conteudo destas, entendeu-se que
apenas os mais velhos e com mais tempo de atuacdo, de acordo com sua
posicdo na sociedade Xavante, enquanto membro de uma categoria de idade
com permissao e condicdo de contar a histéria de vida de um Xavante, seriam
os entrevistados.

Por fim, as entrevistas foram feitas com dois professores da etnia Xavante,
moradores da terra indigena Sdo Marcos (Mato Grosso - Brasil), sendo estes um
homem e uma mulher que atuam ha mais de dez anos na docéncia na escola
local e que, assim como os informantes, participaram da histéria da

escolarizacao nesta comunidade.
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A realizag&o das entrevistas iniciou em 2019, logo apos as autorizagbes dos
participantes e da lideranga local, e da aprovacdo da Comissao Nacional de
Pesquisa (CONEP) dos protocolos deste estudo (CAAE:
10487319.9.0000.5482), conforme as disposi¢des regulamentares vigentes
dispostas na Resolugéo 510, de 2016, do Conselho Nacional de Saude. Os dois
encontros, que foram previstos com cada um dos entrevistados, ocorreram, e as
narrativas gravadas nos primeiros encontros foram apresentadas (em sua
transcrigdo literal) para que pudessem ter o conteudo complementado, caso os
participantes julgassem necessario, em janeiro de 2020.

Logo apods este periodo, a chegada do coronavirus em nivel pandémico
impediu os contatos presenciais, que continuaram remotamente por todo o
periodo de escrita desta tese, porém, com as limitagées dos sinais virtuais. Um
ultimo retorno a terra indigena, com o objetivo de apresentar as reflexdes e
conclusdes aos participantes e liderangcas, era imprescindivel para a
pesquisadora e exigiu a prorrogagdo do prazo de defesa desta tese. A
autorizacdo para a entrada na terra veio em junho do presente ano, periodo
recente cujas informagdes compdem as consideracgdes finais desta historia de
coautoria.

Os procedimentos para a analise das narrativas tém como orientadoras
principais as proposi¢oes de identidade de Habermas (1983 e 1989) e de Ciampa
(1987). O primeiro trata do agir comunicativo como elemento essencial nos
processos de individuagdo e socializacdo, constituintes dos processos
identitarios. O segundo propbde a reflexdo sobre o sintagma identidade,
metamorfose e emancipacao, destacando o processo de formacéo da identidade
como social e sempre em transformacao. Partiu-se das diferentes personagens
representadas nas narrativas e que se fazem presentes na constituicao singular
dos individuos, em busca do desvelamento das metamorfoses indicativas de
superacdao da heteronomia pela emancipacado e das politicas identitarias que
trabalham, em sentido contrario, para o fortalecimento da tipificacdo dos
diferentes grupos que compdem uma sociedade.

De acordo com o conteudo das narrativas e os sentidos atribuidos pelos
narradores para as experiéncias vividas, sobressairam algumas unidades de
analise que estruturam as compreensdes deste estudo, sendo elas: a identidade

coletiva enquanto elemento constituinte dos individuos desta etnia; o universo
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simboalico e as politicas identitarias indigenas (cultura e tradicdo) como meio de
manter a cultura originaria; e a luta pela emancipacgéo da influencia branca por

meio da abertura para aprender e se apropriar do mundo branco via educag¢ao
formal.
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2. CONTRIBUIGOES TEORICAS SOBRE A CONSTITUIGAO DA IDENTIDADE
E SEUS ATRAVESSAMENTOS SISTEMICOS

A realizacdo desse estudo exigiu, necessariamente, a consulta minuciosa de
obras que nortearam e fundamentaram a problematica apresentada. A pesquisa
bibliografica contemplou n&o apenas autores de obras provenientes da
Psicologia, mas também antropdlogos, sociologos, historiadores e outros que
produziram conhecimentos voltados para um entendimento dos processos de
constituicdo da identidade e seus atravessamentos sistémicos em diversos
contextos e ao longo do tempo.

Esta caracteristica interdisciplinar da tese em que se insere 0 campo da
Psicologia, no terreno dos estudos antropologicos, se da devido a sua implicagao
em compreender diferentes subjetividades e relagdes sociais que indiquem a
superacgao de ideologias consolidadas. Neste caso, pela colonizagdo, como, por
exemplo, a relagao predatéria do homem com a natureza. Torna-se, portanto,
parte da praxis do psicélogo, conforme indicam Ferraz e Domingues (2016,
p.686) em estudo sobre a produgédo de conhecimento da psicologia brasileira
sobre os povos indigenas, “atuar no atendimento aos povos indigenas, na
fomentacéo de dialogos, na superagao de preconceitos e na criagao de politicas
publicas que considerem a diversidade cultural e a subjetividade destes povos”.

Em uma primeira parte deste capitulo, apresenta-se as bases que deram
sustento para as compreensdes sobre a identidade, principalmente, conforme ja
apresentado, as proposi¢coes do psicologo e estudioso brasileiro Anténio da
Costa Ciampa, e do fildsofo e socidlogo alemao, Jurgen Habermas. Além destes,
na segunda parte, considerou-se os estudos sobre os elementos estruturantes
da subjetividade social e seus atravessamentos na constituicdo da identidade,
como o dos sociologos Peter Berger e Thomas Luckman sobre os universos
simbdlicos e seus mecanismos de manutencdo. Também entendeu-se como
sendo de extrema pertinéncia somar as compreensdes de David Maybury-Lewis,
Aracy Lopes da Silva, Bartolomeu Giaccaria, Manuela Carneiro da Cunha e de
Carmem Junqueira, estudiosas dos povos indigenas do Brasil acerca da nogéo
de identidade étnica. Além destes citados, muitos outros autores contribuiram,

28



essencialmente, para as reflexdes presentes nestas paginas com as
atualizagcdes e os desdobramentos dos estudos sobre a identidade nos
diferentes contextos.

Ao longo do texto, procurou-se presentificar o universo indigena e,
especificamente, o Xavante, com exemplos advindos tanto da literatura quanto
de observagdes desta pesquisadora em suas incursées ao campo do estudo,
cujo objetivo € o clareamento das possiveis aplicagbes destes elementos
tedricos desenvolvidos a partir dos conceitos da cultura ocidental nas
compreensdes sobre a vida contemporanea indigena e seus processos

identitarios.

2.1. Os estudos sobre identidade e o sintagma ldentidade-Metamorfose-
Emancipacgao

O conceito de identidade aparece abordado em muitos campos da ciéncia e,
para este estudo, volta-se o olhar, principalmente, para os advindos da
Psicologia e da Sociologia. Em pesquisa realizada por Faria e Souza (2011), em
relacdo aos autores utilizados nos estudos brasileiros sobre a identidade,
aparecem destacados, em primeiro lugar, os conceitos apresentados por
Ciampa, seguido pelo soci6logo francés Claude Dubar - que considera a
identidade como produto do processo de socializagdo, compreendendo os
processos relacionais e biograficos (DUBAR, 1997 apud FARIA; SOUZA, 2011)
e aproxima-se das compreensdes de Ciampa quando a refere como estando
sempre em construgao.

Além destes, aparecem as compreensdes dos pds-modernos Zigmund
Bauman e Stuart Hall (WONSOSKI; DOMINGUES, 2015), cujas ideias também
vao culminar em uma identidade em constante mudanca, processo que so é
possivel no ambito da socializacdo. Ainda, os frankfurtianos dissidentes de
Herbert Mead e Emile Durkeim, como Jurgen Habermas e Axel Honnet, em que
os pensamentos de Ciampa encontram dialogo ja que se relacionam,
diretamente, as relagdes sociais, a vivéncia dos grupos e ao comportamento de

aquisicdo e assimilagdo da realidade cultural. Todos estes tedricos véao
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considerar, em suas compreensoes, a identidade como mutavel e em construgao
permanente.

Inicialmente, entende-se como fundamental destacar o caminho trilhado por
Ciampa na construcdo de uma teoria que compreendesse 0S pProcessos
identitarios, categorizados como personalidade no contexto académico em que
este inicia seus estudos. A época, sob a orientacdo da exponencial teérica da
Psicologia Social brasileira, Silvia Lane debruga-se sobre a relagdo entre
identidade e ideologia em sua dissertacdo de mestrado e, ao aprofundar-se no
estudo da identidade em sua tese de doutorado, inova tedrica e,
metodologicamente, ao ilustrar suas compreensdes por meio do uso do poema
“Vida e Morte Severina”, de Jodo Cabral de Melo Neto. Ela cita o
estabelecimento de relagdes deste com a narrativa de historia de vida de uma
mulher — nomeada por ele de Severina - cuja trajetéria de Iuta por
reconhecimento evidencia o processo de transformacdo constante da
identidade, levando-o a afirmac&o da identidade como metamorfose (CIAMPA;
ALMEIDA; MIRANDA, 2018).

Em uma primeira nogdo de identidade, Ciampa (1984) aponta que sua
constituicdo ocorre por meio do movimento articulado entre a diferenca e a
igualdade. “Sucessivamente, vamos nos diferenciando e nos igualando
conforme os varios grupos sociais de que fazemos parte” (CIAMPA, 1984, p.63).
Seguindo este raciocinio, cada lugar social ocupado por um individuo o
determina no sentido de que sua existéncia € unica e, ao mesmo tempo, o
representa enquanto membro de um grupo social e enquanto sujeito universal
que € afetado pelas determinagdes a que esta submetido. Os papéis sociais
ocupados por uma pessoa sdo as representacdes dela prépria e nunca séo

unicos em sua constituicdo, conforme nos mostra neste trecho:

Quando estou frente a meu filho, relaciono-me como pai; com meu pai,
como filho; e assim por diante. Contudo, meu filho ndo me vé apenas
como pai, nem meu pai apenas me vé como filho; nem eu comparego
frente aos outros apenas como portador de um Unico papel, mas sim
como o representante de mim, com todas minhas determinagdes que
me tornam um individuo concreto (CIAMPA, 1984, p.67).

Ciampa, ao abordar sobre as personagens que compdem a identidade,
atenta-nos que tais personagens sao constituidas em determinado tempo e em
determinado espago, e estas se movimentam e se metamorfoseiam, em

constante producdo da identidade. Neste sentido, apesar da identidade n&o
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poder ser considerada fixa, faz-se unica e complexa em cada individuo,
distinguindo-o dos demais. Como nos disse Ciampa (1984, p.67), ‘identificar-se
também significa tornar-se igual ao outro”. Para este autor, igualdade e diferenga
acontecem ao mesmo tempo nos processos identitarios. Estrutura-se, desta
forma, uma complexa rede de representacdes presente em todas as relagoes,
em que cada identidade reflete outra identidade, impossibilitando o apontamento
da origem de cada uma delas. E nesta complexidade, as relagdes sociais que se
mantém por meio da consciéncia e da atividade dos individuos, possibilita-nos
afirmar que as identidades, no seu conjunto, ‘refletem a estrutura social ao
mesmo tempo que reagem sobre ela, conservando-a ou transformando-a”
(CIAMPA, 1984, p.67).

Em busca de conceituar a presengca dos diferentes personagens na
constituicdo de uma identidade, Ciampa empresta a definigdo do teatrdlogo

russo, Constantin Stanislawisky, sobre a constru¢gao de um personagem:

Cada individuo desenvolve uma caracterizagao exterior a partir de si
mesmo e de outros; tirando-a da vida real ou imaginaria, conforme sua
intuigdo, e observando a si mesmo e aos outros (STANISLAVSKI, 2001,
p.32).

A definicdo advinda do teatro serve bem aos constructos de Ciampa, que a

transpde para sua compreensao da identidade: “Sao multiplas personagens que
ora se conservam, ora se sucedem; ora coexistem, ora se alternam” (CIAMPA,
1987/2007, p.162). Evidencia-se, a partir destas proposi¢ées, um movimento
entre as personagens que se ocultam para que as possam aparecer de acordo
com a demanda do meio social, diferenciando-se para poder encontrar-se no
processo de socializag&o.

Ao se deparar com a questado da socializagdo na formacao das identidades,
Ciampa, por influéncia de sua orientadora Silvia Lane, reconhece a importancia
da contribuicdo de autores, como Jurgen Habermas, para a compreensao da
dialética entre objetividade e subjetividade e entre individualidade e coletividade,
reconhecendo a interdependéncia entre as categorias de analise identidade,
atividade e consciéncia (CIAMPA; ALMEIDA; MIRANDA, 2018).

Para Habermas (1989), a identidade € estruturada por meio da inter-relagéao
entre a subjetividade (desejos, valores e crengas), a intersubjetividade

(relagdes), a objetividade social (realidade) e a normatividade social (ética), em
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um processo viabilizado pela agcdo comunicativa que busca a individuacao e se

configura, como:

um processo circular no qual o ator € as duas coisas ao mesmo tempo:
ele é o iniciador, que domina as situagcbes por meio de agdes
imputaveis; ao mesmo tempo ele é também o produto das tradicoes
nas quais se encontra, dos grupos solidarios aos quais pertence e dos
processos de socializagao nos quais se cria (HABERMAS, 1989, p.
166).

Em outras palavras, o individuo assimila os preceitos convencionais do

momento sadcio-histérico, possibilitando seu transito no meio social e a
compreensao do vivido na busca por sua emancipagao. No caso deste estudo,
o indigena (educador ou ndo) ndo esta imune as mudancas da sociedade
colonizada e sofre as influéncias desta por estar inserido neste tempo.

Na obra “Consciéncia Moral e Agir Comunicativo” (1989), Habermas defende
que a problematica da modernidade € um tipo de racionalidade instrumental e
sisttmica que impede as possibilidades de entendimento cooperativo e
inviabiliza as relagdes intersubjetivas estruturadas pelo saber valido das
tradi¢des, pela solidariedade dos grupos, e pela formagao de atores capazes de
responder por suas agdes, tornando-as relagdes mercadologicas. Neste sentido,
Ciampa acrescenta que o individuo s6 pode comparecer, efetivamente, no
mundo, diante do outro, como representante de si quando reconhecer-se em
uma mudanga identitaria constante e deixar de repor uma identidade
pressuposta. Nas palavras do autor: “ser movimento, ser processo, ou para
utilizar uma palavra mais sugestiva se bem que polémica, ser metamorfose”
(CIAMPA, 1984, p.70).

Esse movimento de metamorfose do processo identitario referido por Ciampa
encontra barreiras nas determinagdes exteriores, limitando a autonomia e
contrapondo-se ao livre-arbitrio, restando ao individuo “a possibilidade de
escolha entre coisas dadas” (ALMEIDA, 2005, p.76), levando-o a constante
reposicdo de uma identidade pressuposta em que os projetos pessoais s&o
definidos a partir de parametros sociais estabelecidos pela ordem sistémica,
impossibilitando a superagdo da mesmice identitaria, nome dado por Ciampa a
esse processo, que esta ligado ao autoengano e a alienagao (ALMEIDA, 2017,
p.4).

Mesmo diante das regulamentagdes impostas, os processos identitarios

permanecem rumo a emancipacao, em busca de uma vida autodeterminada e
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que valha a pena ser vivida, ou seja, o sentido da emancipag¢ao € o combustivel
que gera a energia para a luta para a superagao de condigbes nas esferas
individual e coletiva limitantes de uma participagao pessoal com autonomia sobre
suas proprias escolhas ou sobre em quais condigdes estas acontecem. Na
realidade indigena, por exemplo, a luta pelo reconhecimento identitario também
€ uma luta politica e, portanto, emancipatéria porque as reivindicagdes destes
povos estdo voltadas para a obtengao de respeito e dignidade de vida por meio
do acesso a politicas publicas que garantam a preservagédo e a manutengao da
sua cultura originaria e de sua identidade étnica (MELO E SOUZA, 2018, p. 28).

Compreender as possibilidades da emancipacdo humana € um dos
elementos que devem estar presente em toda teoria com posicionamento critico
da realidade no campo das ciéncias humanas, o que se torna ainda mais
pertinente quando se trata da identidade, pois ndo se pode deixar de considerar
as questodes relacionadas a autonomia e a autorrealizagado dos individuos, tanto
em um ambito pessoal, como social, ndo sendo consistente considerar a
identidade apenas como uma descrigdo conceitual de caracteristicas de sujeitos
particulares e de grupos sociais. Ciampa ainda vai além do campo social e infere
que a identidade é sempre politica, conforme suas proprias palavras:

Cada individuo encarna as relagbes sociais, configurando uma
identidade pessoal. Uma histéria de vida. Um projeto de vida... Uma
identidade concretiza uma politica, d4 corpo a uma ideologia... A
questdo da identidade, assim, deve ser vista ndo como questao apenas
cientifica, nem meramente académica: &, sobretudo, uma questao
social, uma questédo politica (Ciampa,1987/2007, p. 127).

Para Ciampa, a identidade deve ser entendida como um processo de

metamorfose constante que se configura pelo movimento das transformagdes
que ocorrem na vida cotidiana, seja como historia ou como projeto de vida, mas
sempre pensada a partir da realidade sdécio-historica e considerando que o
sentido sera sempre a busca pela emancipacao. Ao considerar a questdo da
emancipagdo em sua construgdo teodrica, propde o sintagma identidade-
metamorfose-emancipacao, pois entende que estes trés elementos constituem
uma unidade significativa e mantém entre si relacdes de dependéncia e de
ordem (CIAMPA, 1987/2007). Almeida (2017, p.3) refere que a “nogdo de
metamorfose emancipatéria” esta relacionada ao processo de realizacdo do

individuo, demarcando as mudangas que ocorrem na forma como o individuo vé

33



a si mesmo, em sua percepcao de mundo e levando-o a adotar novas posturas
identitarias que alteram o significado de suas relagdes com os outros.

Até aqui, podemos inferir que, no caso do indigena da etnia Xavante, esses
atravessamentos regulatérios do mundo sistémico também estarao presentes e
serdo determinantes na constituicido dos processos identitarios na dimenséao
pessoal, ja que o contato com uma cultura estrangeira e contraria a sua, nao é
uma opgao, e a profissionalizagdo tem sido vista como possibilidade de
subsisténcia, sendo determinante também na dimens&o social. Portanto, o
sintagma identidade-metamorfose-emancipagdo proposto por Ciampa é
pertinente para a compreensdo dos processos identitarios dos individuos da
etnia Xavante que se tornam educadores. Assim como 0s proximos assuntos
que tratam do aprofundamento nos conceitos que vao olhar para as estruturas

ideoldgicas dos universos fundantes das culturas.

2.2. Universo simbolico, Identidade étnica e Politicas de identidade

Nao se pode desconsiderar, neste estudo, que o arcabougo constitutivo da
subjetividade dos individuos da etnia Xavante, que vivem na terra indigena S&o
Marcos, ocorre em um contexto particular, dentro de cosmovisao original e, por
isso, cabe retomar que nesta comunidade, a lingua e os ritos originarios fazem
parte da rotina diaria. O modo de vida tradicional € preservado, cotidianamente,
para além da escola, e no postinho de saude local, ndo se fala a lingua
portuguesa. Dentre os habitos da vida dos brasileiros que se observa na rotina
das pessoas que vivem na terra indigena S&o Marcos, ficam restritos ao uso de
roupas, a presenga da energia elétrica (recente Programa Luz Para Todos), com
o uso de alguns aparelhos eletrobnicos e a introducdo de alimentos
industrilizados. Ainda assim, se vé anciaos e criangas nus, se vé o consumo de
alimentos advindos das proprias rogas ou da caga. Os jovens e adultos de meia
idade usam os aparelhos de midia de forma reduzida, ouvem musicas indigenas
desta etnia e de outras etnias da América do Sul. A maior parte das moradias
tem energia elétrica, porém, poucas tém geladeira e televisdo. As moradias séo

feitas das folhas da palmeira Buriti ou de madeira com o ch&o de terra, e a agua
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esta encanada do lado de fora; ndo existem banheiros e nem sistema de esgoto
em toda o espaco da aldeia.

Essa breve descricao sobre a realidade da comunidade observada nas visitas
para a coleta de dados, justifica a importancia de se pensar sobre os universos
simbdlicos presentes na construcao identitaria de uma pessoa que nasce imersa
em referéncias culturais fortemente determinantes e que s&o opostas em muitos
aspectos, como € o caso do indigena Xavante que se torna educador. Neste
sentido, buscou-se, na segunda parte deste capitulo teodrico, abranger as
compreensdes sobre os caminhos tomados pelas politicas da estrutura sistémica
para a regulamentacédo da sociedade e o mundo subjetivo criado a partir delas,
inferindo caracteriscas proprias dos universos culturais colocados em tese neste
estudo.

Os sociologos Peter L. Berger e Thomas Luckman, ao falarem sobre o
processo de socializacdo na obra “A construgao social da realidade: tratado de
sociologia do conhecimento” de 1966 (1985), referem-se sobre o conceito de

universo simbalico e ajudam nesta compreens&o:

O universo simbolico é concebido como a matriz e todos os significados
socialmente objetivados e subjetivamente reais. A sociedade histérica
inteira e toda a biografia do individuo s&o vistas como acontecimentos
que se passam dentro deste universo. (BERGER; LUCKMAN,
1966/1985, p. 127).

Desta forma, toda a maquina institucional funciona e é legitimada pelos
individuos que a aceitam em troca de uma seguranga simbdlica de ser alguém
no meio social. Essa legitimacao se da pela realizagédo dos papéis que viabilizam
a vida e a manutencgao das estruturas da ordem sistémica. A partir desta nocéo,
€ possivel enxergar as diferentes e complexas realidades que estdo integradas
em um mesmo universo de significacdo que formaliza os processos institucionais
concretamente por meio de politicas de identidade.

As estratégias de manutencédo do universo simbdlico pensadas por estes
autores cabem, significativamente, para as reflexdes deste estudo e, por isso,
seguem-se mais fundo em suas contribuigdes quando inferem, primeiramente,
que nestas estratégias “alguns individuos habitam o universo transmitido de
maneira mais definida do que outros” (BERGER; LUCKMAN, 1966/1985, p.139),
e apontam a heresia e a confrontagdo com universos distintos, como ameacas a

essa manutencdo. Ameacas que devem ser combatidas por mecanismos
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conceituais que legitimam a ordem institucional e perpetualizam as regulagdes
de seu proprio universo simbdlico. Pois, ao se deparar com um outro modelo de
sociedade, uma outra alternativa passa a existir, demonstrando que o modelo
conhecido n&o € o unico possivel. “Qual das duas ganhara, contudo, é coisa que
dependera mais do poder do que da engenhosidade tedrica dos respectivos
legitimadores” (BERGER; LUCKMAN, 1966/1985, p.142).

Dentro deste contexto das legitimagdes em relagao aos universos simbalicos,
faz-se necessario apresentar o que mantém esses universos. Para isso, 0s
autores indicam alguns exemplos destes mecanismos conceituais de
manutengao dos universos. Entre eles, a mitologia - que se aplica em um nivel
ingénuo em que ha uma necessidade minima de comprovagédo teorica; a
terapéutica — cuja individualizagdo das dissidéncias permitem uma
categorizagdo dos desvios ao padrao e suas possibilidades de adequagéo e
ressocializacdo por meio do exorcismo, da psicoterapia e aconselhamentos
diversos; e, por fim, a aniquilagdo — para o que nao é possivel a adequacéo,
resta ser liquidado e isso é feito muitas vezes por meio do estigma, isto €, dando
um status negativo ao fendbmeno, atacando-o teoricamente a partir de conceitos
préprios do universo dominante e, por fim, incorporando-o de forma a aniquila-lo
por definitivo (BERGER; LUCKMAN, 1966/1985). O universo simbdlico, por meio
destes mecanismos conceituais, mantém cada coisa em seu lugar e ordena a
historia de forma com que os acontecimentos coletivos estejam localizados em

uma linha do tempo coerente com passado, presente e futuro.

Com relacdo ao passado, estabelece uma ‘memoéria’ que é
compartilhada por todos os individuos socializados na coletividade. Em
relacao ao futuro, estabelece um quadro de referéncia comum para a
projecéo das agoes individuais (BERGER E LUCKMANN, 1966/1985,
p.143).

Assim, como unidade coerente, o universo simbdlico conecta as geragdes e
confere um significado a existéncia e a morte de cada um dos membros de uma
sociedade, oferecendo a seguranga de pertencimento a um universo que possui
um sentido que era anterior a eles e que continuara existindo. Fazendo parte,
portanto, da constituicdo identitaria de todos os individuos que compdem a
sociedade, e sendo a identidade, segundo palavras dos autores citados, “um
fenbmeno que deriva da dialética entre um individuo e a sociedade” (BERGER,;
LUCKMAN, 1966/1985, p.231). Isso possibilita compreender o encontro da
concepgao de socializagdo e a complexa manutengao da ordem sistémica pelos
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universos simbolicos com os entendimentos de Ciampa (1987/2007) sobre a
constituicdo da identidade e suas dimensdes individual e politico-social.
Voltando o olhar por um momento para a identidade étnica, com o aporte da
antropologia e estudiosa dos povos originarios do Brasil, Manuela Carneiro da
Cunha (1987) entende que € na tradicdo que se encontram as raizes dos
elementos culturais que fortalecerdo o sentido original de uma etnia, sob uma
aparente originalidade, mesmo que tenham mudado, essencialmente, seu
sentido. Essa compreensao se faz presente nas pesquisas atuais e reforca a
importancia dos conhecimentos e praticas da arte, da lingua e de todos os
conteudos de memoria, devido a sua fungao identitaria central. (CUNHA, 2016)
As expressdes culturais, como resposta e resisténcia a opressao, sdo dimensoes
fundamentais para a constituicdo da identidade, pois, segundo Ciampa (1987),
ocorrem em um processo relacional e histérico continuo com os outros e com o
ambiente, que resultam em interacbes e experiéncias de acordo com as
situacgdes, as relagdes e com o significado dado aos papéis desempenhados. A
tese de Ana Maria Melo e Souza sobre a identidade dos povos Guanari Kaiowa
aproxima a sociedade de uma compreensao do que ocorre com muitas das

etnias originarias do Brasil, inclusive a Xavante:

A assimilagdo de novos valores e praticas provenientes de outras
culturas e, concomitantemente, a manutengdo de tracos culturais
tradicionais com formas de resisténcia e afirmacdo étnica, € uma
mostra de que ha uma produgao cultural permanente do grupo social,
que implica em novos usos de signos e simbolos, como resultado da
dindmica em que o grupo se encontra inserido (MELO E SOUZA, 2018,
p. 27).

Cunha (1987) observa que ha sempre a escolha de simbolos e tragos

culturais que garantam a singularidade de seu grupo e que essa selegéo
depende do tipo de interagdo com os outros grupos dos quais busca se
diferenciar. Em nosso contexto, as comunidades indigenas sédo caracterizadas
pela qualidade das relagées que mantém entre si. Conforme aponta Junqueira
(2002), o modo de vida se da pelo contato direto e o senso de bem comum
predomina aos confrontos de opinido e outras tensdes, sendo
determinantemente distinto das demais sociedades no sentido da “defesa de sua
identidade como povo e na preservagao do patriménio cultural comum?” (p. 48),
ou seja, um projeto de vida em comum que Ihes garantam uma coesao basica

de identidade étnica.
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Neste sentido, a memoéria deve ser vista como elemento fundamental do
pertencimento a tradi¢cdo, pois, enquanto interlocutora do elemento material da
cultura, esta ultima oferece conforto a angustia do n&o-lugar ou do nao-
pertencimento operando enquanto mediadora entre passado, presente e futuro
e produtora de sentidos (CAMPQOS, 2013). Os elementos conflituosos presentes
nas contradicdées humanas e no amago das metamorfoses sofrem impactos da
tradicdo como se pode ver nas praticas sociais, reforcando a necessidade de
reconhecimento e a sua legitimacéo.

Esses movimentos causados por conflitos e contradicdes deveriam tender a
viabilizar projetos emancipatorios em que a ideia de que a singularidade se
desenvolve na universalidade e, concomitantemente, a universalidade se
manifesta na singularidade seja considerada. No caso dos povos nativos do
Brasil, acostumados a viver em luta e preparados para a dificuldade, estao
habilitados a uma memoria de resisténcia as investidas colonizatérias que
atravessam nao apenas a questdo da sobrevivéncia, mas a preservagao da
tradicdo de seus processos educacionais (JUSTI; MORAES, 2022). A tradigéo,
portanto, ao mesmo tempo que pode significar, segundo Alves (2017a), a
reproducdo da mesmice identitaria, quando a heteronomia e a dependéncia
predominam, também pode revelar a forga para resistir a dominagao.

ApOs estes breves esclarecimentos sobre as questbes da identidade étnica,
e com base em todo o escopo tedrico apresentado até este momento da tese,
principalmente a respeito dos processos de constituicdo da identidade, dos
universos simbdlicos e de socializagdo, atenta-se ao contexto de uma cultura
tradicional indigena, para uma identidade, muitas vezes, depreciada,
principalmente, quando comparada com a cultura ocidental. Historicamente,
desde o momento em que as duas realidades se encontraram, as interagdes
entre os habitantes nativos e os colonizadores “construiram representacdes ou
estranhamentos que relegaram a segundo plano as identidades dos chamados
povos pré-colombianos” (BRAGA, 2005, p. 199). Vé-se aqui a presenga de
mecanismos de imposi¢do de um universo simbdlico carregado de politicas
identitarias que estigmatizaram a figura do indigena com o objetivo de diluir e
despotencializar os elementos culturais proprios destas etnias que contrastam

com a padronagem mercantilista.
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Esse “n&o lugar”, destinado aos que fogem do padrao instituido, determina
suas identidades pressupostas e perpetua um reconhecimento estereotipado
(MIRANDA; JUSTI; FERRAZ, 2019), fenbmeno também observado pelo
socidlogo, Juracy Armando Mariano Almeida (2005, p. 54), em seus estudos
sobre identidade e emancipacao quando afirma:

as politicas de identidade obedecem a razdes politico estratégicas de
determinados atores sociais, direcionando os relacionamentos entre os
individuos e entre os diferentes grupos que integram uma dada
sociedade.

Reafirma-se que, no caso desta tese, a vida dos povos originarios foi
profundamente modificada a partir de motivagdes politicas e econdmicas de
progresso que moldaram as estruturas consideradas necessarias para que estas
pessoas fossem incorporadas a sociedade e a economia produtiva do pais.
Conforme avangava a "marcha para o oeste”, do governo de Getulio Vargas,
abrindo caminho para o “desenvolvimento”, o Xavante era a representacao do
sucesso do amansamento deste "bom selvagem™ brasileiro (GARFIELD, 2000),
reforcando elementos regulatérios que reforcam as assimetrias das relagdes
sociais, aumentando o poder do padrao hegeménico — homem, branco, europeu
e heterossexual.

Chega-se, finalmente, a questao das politicas de identidades, conceito a que
Ciampa e seu discipulado se debruga ao ampliar a compreensao dos processos
identitarios. No texto “Politicas de identidade e identidades politicas” (2002),
elaborado a partir de reflexdes em uma apresentagdo no primeiro Congresso
Brasileiro Psicologia: Ciéncia e Profissdo, neste mesmo ano, Ciampa busca
caminhos para sua formulagdo em obras de pensadores eméritos, como
Habermas, Goffmann, Freud, Adorno e Hockheimer e outros, o que resulta na
concepgao de que as politicas de identidade se manifestam por meio de agdes
e ideologias dos grupos que procuram tanto conquistar ou manter a hegemonia,
guanto a emancipacgao. E complementa com a ideia de identidades politicas que,
além do trocadilho das palavras, referem-se a condicdo de autonomia no
desenvolvimento de um pensamento proprio € que a sua articulagcdo com as
politicas de identidade, no sentido da emancipagao, ocorre na agao comunicativa
constituida pelo meio social e é reforcada pelos mecanismos reguladores

através dos subsistemas econdmicos e politicos.
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Este carater emancipatério das politicas de identidade se revela em
possibilidades de projetos de vida que se propde romper com 0s mecanismos de
coergao, como a luta pela garantia de sua propria existéncia, bem como da
sociedade em que esta imerso. Sob esta 6tica, o povo Xavante, a partir do
contato com o colonizador, iniciou a luta para evitar o subjulgamento e manter
algum grau de controle sobre o proprio destino. Isto implicou em uma estratégia
que exigiu um aprendizado sistematico das estruturas normativas que
compunham essa nova realidade. Exemplos da efetividade desta estratégia
podem ser verificados entre os Xavante que vivem na terra de Sdo Marcos
através da ascensao de representagdes politicas, da busca de jovens pela
inser¢cao na graduacgéo e na pos-graduagao, da formagao de agentes de saude
e educadores (JUSTI; ROORANHIPA, 2021).

Porém, conforme Lima (2009), quando as politicas de identidade séao
utilizadas como instrumento de regulagdo e manutencéo da realidade instituida,
levam ao abafamento de outras expressdes coletivas que sejam desviantes.
Desta faceta regulatoria, € determinante partir do principio de que a etnia
Xavante esta entre estes desviantes e, portanto, enfrentou (e enfrenta ainda) o
confronto entre os universos simbdlicos. As grandes lutas dos povos indigenas
se resumem a questdes basais de subsisténcia nesta sociedade, como o direito
a terra e a educacao, questdes opostas a sua cosmovisao e, contraditoriamente,
regulatorias.

Entretanto, conforme aponta Dominique Tilkin Gallois (2016), em suas
reflexdes sobre as politicas culturais e os povos indigenas, estes povos tém
apresentado modos diferenciados de vivenciar a cultura, driblando essas
regulagbes de forma bastante inventiva, ora reconhecendo teimosamente a
indisciplinaridade dos conhecimentos indigenas, ora pedindo pela estrutura
escolar hegemonica para que se apropriem dos saberes e obtenham fluéncia de
circulagao no mundo sistémico e, assim, condi¢gdes para a autodeterminacgao, ja
que é por meio deste transito, formando advogados, médicos, enfermeiros e
professores indigenas, que estdo conseguindo algum vislumbre emancipatorio,
conforme publicado no texto de Gallois (2016, p.512) quando cita algumas falas
de liderangas e educadores indigenas: “agora ja perdemos tudo e viramos
brancos, agora € com a arma dos conhecimentos dos brancos que estamos

voltando a ser indios”.
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Os Xavante nunca se afastaram de sua cultura e, portanto, nunca deixaram
de ser indigenas, porém a estratégia de se apropriar dos conhecimentos da
sociedade dominante em busca da aquisi¢gdo de elementos para combater o
préprio exterminio, que vai além da morte fisica, a metamorfose se manifesta.
Considera-se, entdo, que estas estratégias possuem um carater emancipatorio
porque se efetivaram ao longo do tempo e destacaram nas politicas préprias da
cosmovisdo de cada etnia, de modo consistente e coerente. Este sentido a
emancipagao, sob a luz dos pensamentos de Habermas, esta associado ao
aumento do conhecimento, da liberdade subjetiva, da autonomia ética e da
autorrealizagéo, ou seja, da possibilidade de uma apropriagdo real da cultura.
Ou, nas palavras de Almeida (2017, p.5):

Na medida em que pensamos na emancipag¢ado como algo inscrito, ao
menos potencialmente, na vida de individuos e grupos, na realidade
social cotidiana, ela se inscreve na busca e na luta pela superagao das
condigbes desfavoraveis descritas anteriormente, envolvendo a
predisposi¢ao para acido, uma praxis liberadora.

Os pensamentos de professores e pesquisadores de diversas etnias
originarias indicam que essa predisposicdo emancipatoria potencializada pelo
aumento da autonomia via conhecimento apontada pelos tedricos supracitados
se presentifica em suas culturas quando encaram o problema como algo
produtivo e se apropriam criativamente das “armas oferecidas pelos brancos”
(GALLOIS, 2016, p. 514). A escola € um bom exemplo ja que é uma politica
publica efetivada, com uma forte faceta formatadora, mas que oferece as armas

que lhes garantem a conquista de seus direitos humanos.
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3. CONTEXTUALIZAGAO DO POVO XAVANTE

Ndo se pode compreender os fendmenos sociais sem entender a
subjetividade social cujas crengas e valores presentes se traduzem como
possibilidades de registro, de significagao, de memoaria coletiva e de emogéao. E
este aspecto torna-se ainda mais importante quando tratamos de culturas
distintas da que estamos inseridos, como € o caso das culturas dos povos
originarios. Enfatiza-se, mais uma vez que, neste estudo, considera-se que todo
ser social é determinado por seu processo historico e pelo seu meio envolvente,
revelando-se em sua condicdo de singularidade, no cotidiano, em sua historia
particular, e em sua universalidade enquanto um ser humano genérico.

Conforme definiu o psicélogo social, Odair Furtado (2011), seja no plano
moral — como individuo autbnomo, no plano ético — como referéncia para o
coletivo, e na possibilidade de subjetivagcdo de sua genericidade, estas
dimensdes se articulam através da cultura e constituem os repertérios que
garantirdo as condigdes ontoldgica e teleologica de existéncia. Condigdes estas
que amparam os pensamentos sobre o inicio da subjetividade, em que se tem o
florescimento da cultura com uma atividade complexa que possibilita a
construcdo do aparato humano com a descoberta da agricultura, da
domesticacdo de animais e do sedentarismo, que ocorreram ao mesmo tempo
em diferentes partes do planeta.

A este respeito, uma linha de compreensado entendida como das mais
provaveis € a que defende que elementos da cultura considerados centrais para
0 processo civilizatério, como o0 sedentarismo e as nogdes éticas e estéticas, se
consolidaram devido a um “nivel de consciéncia socialmente compartilhada que
produziu uma memodria coletiva” (FURTADO, 2011, p.77) e que possibilitou essa
atividade complexa da agricultura, das habitagdes e dos agrupamentos em clas.
Referéncias que foram fundantes na constituicdo do acervo subjetivo da
humanidade — as crengas e os valores que exerciam os papéis de reguladores
sociais e também de fonte de compreensio do que ocorria com os individuos e
grupos quando estes sentiam as emogdes advindas da consciéncia da

experiéncia vivida e das expectativas e projegcdes para o futuro. Ou seja, da
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consciéncia das condigdes ontoldgicas e teleoldgicas da existéncia. Reconhece-
se, aqui, a constituicdo da dimenséo subjetiva da realidade.

Estas condi¢cbes de vida primitiva, descritas como parte do processo
civilizatério e que sao constituintes da subjetividade, ainda podem ser
observadas atualmente no cotidiano de muitos grupos humanos. Realidade que
se difere dos tempos primitivos, ja que o sistema social determina uma outra
dinamica de garantia de sobrevivéncia — a do capital. Aqui, ja cabe a pergunta:
Estas pessoas conseguem usufruir dos beneficios da socializagdo, dos sistemas
politicos e do capital? Se constata que o maior dos problemas destes grupos &,
justamente, a presenga destes elementos inseridos, sem consulta prévia, como
condicionantes a vida. Neste sentido, ninguém ficou de fora!

A relevancia desta concepcdo constar neste estudo - que busca
compreender as transformagdes identitarias dos educadores de um grupo
humano especifico diante das alteragcdes impostas pelo modo de vida capitalista
— assenta-se na ideia de que ndo se pode negligenciar a compreensédo das
condicdes de existéncia histéricas do passado e atuais, que estdo implicadas na
constituicdo subjetiva destes individuos. No caso do povo Xavante, cuja cultura
originaria tem sido vista como contendo incompatibilidades fatais com a instituida
pelo sistema dominante, que n&do se revelavam mais coerentes com as
referéncias que garantiriam a existéncia do grupo, mas que na atualidade € a
cultura que defende a sobrevivéncia de toda a humanidade.

Considerando toda a complexidade da construcdo deste capitulo de
contextualizagdo de uma etnia, com a cautela de evitar as armadilhas da reducéo
e da categorizagdo nas “nossas caixinhas” toda a amplitude da cosmovisao
Xavante, apresenta-se uma primeira parte que contempla as descricoes
histoéricas do processo civilizatério; a revisdo de estudos classicos e atuais
realizados sobre a cultura Xavante, e sobre outras etnias originarias,
considerando a cultura, a estrutura social, as marcagdes geopoliticas, além de
suas estratégias de enfrentamento e resisténcia. Segue-se (item 3.2.) com a
histéria da normatizagdo da escola indigena no Brasil e, especificamente, na
terra indigena Sao Marcos. E, por fim, em uma terceira parte (item 3.3.), estdo
contidas as diversas perspectivas das pessoas que vivem ou viveram na aldeia
de S&o Marcos e participaram da histéria da escolarizagdo, que sdo chamados

neste estudo de informantes, como algumas liderangas, ancidos, estudantes,
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professores e seus familiares desta etnia, como também os religiosos

missionarios, que ainda vivem nesta terra indigena, e outros pesquisadores.

3.1. A compreensao da vida Xavante pela visao do colonizador e da

comunidade cientifica

3.1.1. Da extingdo a expansao

Pensando no processo civilizatério, que € conhecido na América Latina
com a condugdo das palavras do mestre indigenista, Darci Ribeiro, (1995)
quando este conta sobre a imposicdo da cultura ocidental europeia sobre os
inumeraveis povos indigenas que percorriam e ocupavam toda a costa atlantica.
Povos que, ao longo de milénios, movimentaram-se, incessantemente, se
alojando e desalojando nas disputas pelos melhores biomas, garantindo a
subsisténcia natural por meio dos fluxos migratorios. A historia toma um novo
rumo com a introdugdo de um novo protagonista, o europeu que, apesar de
pequeno em numero, era hostil e destrutivo, promovendo o exterminio completo
de muito destes povos, com atuagdo em todos os niveis, principalmente, no
biético, em que trouxe multiplas bactérias e pestes, que eram letais para as
populagdes originarias; no ecoloégico, com a apropriagao do territoério para uso
mercantil (mineragdo, desmatamento); no econdmico e social, inicialmente, com
a escravizagao e, em seguida, com a mercantilizagdo das relagdes de produgéo,
que determinou o subjugamento dos novos mundos ao velho mundo europeu
como provedores de géneros exoticos, escravos e riquezas.

Considera-se importante contextualizar este primeiro momento de contato
entre os povos que habitavam estas terras e o imigrante ibérico e que resultou
no chamado processo civilizatorio. De acordo com Ribeiro (1995), na histéria
mundial, a civilizagao arabe reinou sobre muitas na¢des por mais de um milénio,
utilizando um carater salvacionista despdtico, cuja conversdo nunca foi um
objetivo, e os povos dominados podiam seguir a vida. Por meio da tecnologia
mercantilista, gerada nos territdérios do oriente e assimilada primeiro pelos
portugueses, emergiu uma atividade expansiva extraordinaria com um carater

salvacionista mercantil, que se expandiu pelos mares com o0s objetivos de
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conquista, de saque e de evangelizagdo sobre os povos da Africa, da Asia e,

principalmente, das Américas.

Estabeleceram, assim, os fundamentos do primeiro sistema econdémico
mundial, interrompendo o desenvolvimento autbnomo das grandes
civilizagdes americanas. Exterminaram, simultaneamente, milhares de
povos que antes viviam em prosperidade e alegria, espalhados por
toda a terra com suas linguas e com suas culturas originais. (RIBEIRO,
1995, p.65).

Entre as estratégias para a obtencédo de seus objetivos, as epidemias —
que nao atingiam os portugueses — dizimaram completamente muitas etnias. A
variola, por exemplo, matou mais de 30 mil pessoas entre os anos de 1562 e
1563. Os sobreviventes famintos e desesperados “se entregaram aos brancos
como escravos, em troca de um punhado de farinha” (RIBEIRO, 1995, p. 93). A
escravidao indigena perdurou todo o primeiro século, sobrepujada no século
XVII pela escravidao negra, cuja mao-de-obra era preferida pelos dominantes.
Relegados a escravos dos pobres, o valor dos indigenas equivalia a um quinto
do preco dos negros importados, levando-os a uma situagao de exploragéo de
sua forga de trabalho com um desgaste humano incompativel com a vida.

Sobre este periodo inicial da histéria da colonizagdo, pouco se sabe sobre
a historia Xavante. David Maybury-Lewis (1966a apud MAYBURY-LEWIS, 1984,
p.39), estimou que, até o inicio do século XIX, os Xavante viviam no norte de
Goias, entre o Tocantins e o Araguaia, regidao ocupada pelos povos Jé - familia
linguistica do povo Xavante. Portanto, os primeiros contatos com intenc&o
colonizatoria ndo atingiram as populagdes do Centro-Oeste, conforme relato
datado de 1938, do etndlogo e folclorista brasileiro, Couto Magalhdes
(MAYBURY-LEWIS, 1984, p.40): “os Xavante mudaram-se para sudoeste para
evitar os colonos e embrenharam-se numa espécie de terra-de-ninguém, no
leste mato-grossense”. Desta forma, grupos desta etnia conseguiram se manter
isolados ao longo do Rio das Mortes e atacavam quaisquer intrusos, fossem os
brancos ou vizinhos, de acordo com o relato de Paul Ehrenreich (1891 apud
MAYBURY-LEWIS, 1984, p.40), médico alemdo dedicado aos estudos
etnograficos e antropologicos.

Apesar de ter se livrado das epidemias iniciais e da escravidao, ainda se
pode pensar em genocidio entre os povos Jé. Primeiro, refletindo sobre os dados
gerais em numeros e ao longo da historia, Ribeiro (1995) refere que a populagéo

indigena que habitava as terras brasileiras, no primeiro momento de contato, era
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de cinco milhdes, com incontaveis etnias; populagcdo reduzida para quatro
milhées no século posterior devido as epidemias que dizimaram as populacdes
do litoral atlantico. Entre os anos de 1600 e 1700, as epidemias continuaram
levando etnias inteiras a extingdo, somando agora o desgaste do trabalho
escravo, reduzindo para dois milhées a populagdo nativa do territério brasileiro.
Seguindo a barbarie, até o ano de 1800, outro milh&do de pessoas morreram,
principalmente, nos estados do Maranh&o, do Para e do Amazonas, reduzindo
para um milhdo o numero de individuos indigenas. E este ultimo milhdo ainda foi
intensamente diminuido, vendo uma ocupacao encapsulada destes povos nos
estados das regides sul, sudeste e norte, incluindo os Xavante, devido a invaséo
industrial e agropecuaria em areas de preservagdo que foram sendo
progressivamente exploradas.

No relato do antropdélogo David Maybury-Lewis (1984, p.43), em que
refere que, em sua observacao inicial em 1958, que as pessoas da etnia Xavante
ocupavam um territorio continuo ao longo do Rio das Mortes. Ja em sua préxima
observagao, poucos anos a frente, em 1962, este cenario havia sido alterado
dramaticamente e 0 mapa mostrava a existéncia de fazendas dos colonos e de
companhias paulistas, sendo que os grupos Xavante haviam sido reduzidos e
cercados a ponto de serem forgcados a pedir protecdo nos postos do SPI e nas
missdes salesianas. Nesta publicagdo, Maybury-Lewis fala em 2.000 indigenas
Xavante, na edigao original. Na tradugao brasileira (p.43), existe uma nota de
que, em 1982, estimava-se que ultrapassassem 4.500 pessoas.

Na atualidade, segundo dados de 2009, da FUNAI (AMARANTE, 2011),
a populagdo indigena representava 0,2% da populagdo nacional, e se
encontrava nas regides Amazonica, Central, Oriental, Sul, Sudeste do pais. Os
estudos atuais constataram o crescimento dessas populagcbes a partir de
politicas de apoio e conscientizacdo que as fortalecem enquanto etnias
minoritarias que, dificilmente, se diluem na populagdo brasileira. Em 1991, o
IBGE incluiu os indigenas no censo demografico nacional, o que resultou em um
aumento do contingente de brasileiros que se considerava indigena em 150% na
década de 90 - ritmo de crescimento apontado como quase seis vezes maior
que o da populagdo em geral. Em 2000, as pessoas que se declaravam
indigenas no Brasil, totalizaram 734 mil, indicando um aumento anual de 10,8%
da populacgéo, sendo a maior taxa de crescimento dentre todas as categorias, ja
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gue a média total de crescimento foi de 1,6%. Dados atuais do International Work
Group for Indigenous Affair (ALCANTARA, 2017), que tratam da crescente
demografica, estimam que, hoje, existam pelo menos 5 mil povos indigenas pelo
mundo, que somam mais de 370 milhdes de pessoas.

Quanto ao povo Xavante, 19.259 brasileiros se declararam dessa etnia,
no censo do IBGE de 2010 (SOUZA et. al, 2016). Se compararmos aos 4.500
relatados na edi¢do brasileira da obra de David Maybury-Lewis, de 1984, salta
aos olhos 0 aumento significativo da populagédo Xavante. Para uma comparagao,
temos que a taxa de crescimento anual da populagao brasileira, de acordo com
dados do censo de 2010, do IBGE, era de 1,63%, enquanto que a da populacao
Xavante era de 4,4% (IBGE, 2020), destacando a estratégia de combate a
extingdo através do crescimento da populacido. Devido ao periodo em que néo
ha um novo censo no pais, estes dados sao os que se pode ter de mais atuais.

A populagao a que se refere esta pesquisa vive na Terra Indigena Séo
Marcos (Estado do Mato Grosso). Reserva demarcada em 1975, com 188.478
hectares e, atualmente, composta por cerca de 56 aldeias, onde vivem mais
2.848 pessoas da etnia Xavante - dados do Censo de 2010 (IBGE, 2020). Nesta
terra, a pesquisa foi realizada, especificamente, na Aldeia S&do Marcos, a maior
das aldeias da terra, constituida por cerca de 500 pessoas, com escola de ensino
fundamental e médio, além de posto de saude. Seu nucleo original, conforme
Maybury-Lewis (1984, p. 57-58), constituiu-se de um grupo que partiu em viagem
para Cuiaba, em 1956, mas enfraquecidos por epidemias e ameacados por
habitantes da regido, aceitaram o convite dos salesianos para viver em Meruri —
terra que viviam os inimigos da etnia Boe Boréro. Em 1958, foram transferidos
para uma aldeia especialmente criada para eles, em Sao Marcos, dando origem
a Terra Indigena Sao Marcos.

3.1.2. Geopolitica e resisténcia

Um primeiro atravessamento que € destacado quando se pensa sobre a
questdo do contato, seria a nogado de individuo e coletivo no acesso a terra.
Conforme salienta a antropdloga, Aracy Lopes da Silva (1986), a compreensé&o

de que o acesso a terra e as matérias-primas derivadas dela, é coletivo; assim
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como o conhecimento do meio ambiente e das técnicas de sua transformacéo.
O conceito de propriedade individual € mediado por “mecanismos de
redistribuicdo criados a partir de lagcos de parentesco, de relagbes rituais e
politicas, de outros sistemas de classificacdo social” (p.43). Portanto, a situagéo
do contato e a incorporacdo da sociedade capitalista no cotidiano Xavante
alterou os limites de alguns mecanismos de controle tradicionais.

Na visao do povo Xavante, a pacificagao partiu deles, ja que lidavam com
agressores. Esta compreensdo aparece em diversas publicagdes sobre o
contato, como conta o sertanista Francisco Meireles, “[...] que, ao se aproximar
do chefe Xavante, viu-se presenteado com um colar que foi por ele (chefe
Xavante) posto em seu pescogo, com palavras cuja tradugdo literal seria a
seguinte: “Amanso-te branco!” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976 apud
FERNANDES, 2005, p.13). Esta inversdo da compreensao do protagonismo da
pacificacdo aparece também nas descrigdes de Darcy Ribeiro, que fala,
rapidamente, que: “Os indios Xavante, que ocupavam um territério imenso do rio
das Mortes até o Xingu, tinham sido recentemente pacificados. No entendimento
Xavante, eles € que tinham estabelecido relagbes pacificas com o homem
branco” (Ribeiro, 1995, p.158).

Ha ainda outra referéncia encontrada em uma publicagdo da ONG Terras
Indigenas do Brasil, que disponibiliza uma reportagem do jornal O Estado de S.
Paulo, em 1997, intitulada “Xavantes contam sua histéria de pacificagéo”

Um grupo de Xavantes, mais velhos, decidiu contar por que os temidos
guerreiros da tribo aceitaram a aproximagdo com os brancos, em um
relato que vai ser publicado em forma de documentario, livro em lingua
nativa, e numa exposigao artistica com desenhos e fotografias. Os
ultimos resistentes do cerrado, ja cansados de fugir da ocupagéo de
terra e das guerras com seus vizinhos Bororo e Karaja decidiram, em
1940, através do chefe Apoena, mudar de tatica e pacificar os brancos:
entender como vivem e se aliar a eles (ISA, 2022).

No prefacio do livro Antropologia e historia Xavante em perspectiva
(2014), Cesar Gordon conta que os primeiros contatos pacificos com os Xavante
sdo datados de 1946, quando um grupo deste povo, liderado pelo cacique Apowé
(também aparece como Apoena), aceitou algum contato amistoso com uma
equipe do Servico de Protegado ao indio (SPI), chefiada pelo sertanista Francisco
Meirelles. A resisténcia hostil, prépria do Xavante, ainda se manteve por alguns
anos, até que, no final da década de 1950, consumou-se o contato sem conflitos

com este povo. A partir deste momento, iniciava-se uma nova luta na historia
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deste povo, em que os esforgos para a sobrevivéncia no mundo natural se
voltaram para a conquista de algum controle sobre o préprio futuro que nao fosse
a sujeicao ou até mesmo o desaparecimento cultural.

A colonizag&o dos povos indigenas, no caso brasileiro, aconteceu com o
apoio, principalmente, dos bandeirantes, do SPI| e das missdes ligadas com a
igreja. Com os Xavante, a presenca da igreja, através dos missionarios
salesianos, também aparece como pacificadora do conflito pela terra na época,
conforme os relatos dos velhos para Silvia Lane, em sua pesquisa com este povo
realizada em 2005: “Se nao tivéssemos os padres perto da nossa aldeia,
continuaria a guerra, continuariamos nos matando, nos guerreando. Foi a
presenca deles que parou todas essas guerras.” (LANE, 2005 apud SAWAIA;
BUSARELLO, 2018, p.167).

Um exemplo do que ocorria no periodo da luta pelo territorio ilustra a
desigualdade entre os poderes interessados devido, principalmente, a escassez
de conhecimento dos indigenas acerca dos interesses de especulagéo sobre a
terra pelos que dominavam a legislagdo. Apesar das dificuldades, fica nitida a
resisténcia dos ocupantes originarios pela permanéncia em, ao menos, parte do
espaco. Maybury-Lewis (1984) se refere a um relato do mestre indigenista Darci

Ribeiro que tras um exemplo dos vizinhos Kadiwéu:

A Assembleia Estadual aprovou, em 1957, uma lei que postulava que
a terra, cuja posse o Governo Federal, anteriormente, garantia aos
indios Kadiwéu, deveria ser revertida ao Estado do Mato Grosso para
ser vendida no open-market. Os Kadiwéu deveriam ser transferidos
para terras proximas das fronteiras do Paraguai, as quais nao sé eram
pantanosas (e ndo ofereciam condi¢cdes de moradia durante metade
do ano) como também ndo eram vendaveis devido a uma lei federal
que proibe a propriedade privada de terras na zona da fronteira (com
excegdes em circunstancias especiais). O governador do Mato Grosso
vetou o projeto de lei, mas a Assembleia votou uma segunda vez,
tornando-se lei, em 1958. O deputado estadual que a havia proposto
foi a imprensa oficial e conseguiu que a lei fosse publicada em dois
exemplares do Diario Oficial. Um foi para os arquivos do Estado. O
outro, o deputado levou para Campo Grande, onde o Governo do
Estado mantém o departamento que cuida das questbes de terra da
regido dos Kadiwéu. La, com base na promulgacdo oficial da lei,
contida no Diario Oficial, ele comprou terra para si e seus parentes,
assim como para outros deputados que tinham votado a favor da lei e
feito parte das maquinagbes (MAYBURY-LEWIS, 1984, p. 45).

Como se pode imaginar, os anos que seguiram a chamada pacificagéo
foram dificeis, provocando traumas e incertezas nas populagcdes que lutavam por
seu territério e que vivenciavam efeitos entropicos que exigiam uma reagao que

revertesse as expectativas de extingdo previstas e que pudessem ser
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rapidamente elencados: a imposi¢cao dos limites dos territorios e da sua perda
em alguns casos; a progressiva alteragdo nos habitos alimentares e o
sedentarismo; os numeros expressivos das mortes causadas pelas doencas
infectocontagiosas; a adequacao forgada a padrdes culturais, comportamentais
e de organizag&o avessos a sua cosmovisao. Em resposta, o povo Xavante criou
estratégias (algumas ja apontadas neste texto, como o aumento populacional e
a tomada para si quanto ao protagonismo do contato pacificador) para
sobreviver, se apropriando dos conhecimentos e dos meios que possibilitassem
alguma reversao desta realidade.

Tais estratégias mostram resultados e os grupos Xavante tém conseguido
o reconhecimento de boa parte de suas demandas territoriais desde o inicio da
retomada de seus direitos territoriais e do contato. Atualmente, segundo Souza,
Santos e Coimbra Junior (2010), vivem em onze terras indigenas (Aredes,
Aredes |, Aredes I, Chao Preto, Maraiwatsede, Marechal Rondon, Parabubure,
Pimentel Barbosa, Sangradouro-Volta Grande, Sdo Marcos e Ubawawe),
situadas nas bacias hidrograficas dos rios das Mortes e Araguaia, em uma regido
de cerrado que faz parte da Amazénia Legal. A conquista da demarcacéo
oferece seguranga de vida diante do avango agressivo do agronegocio no
territério, porém, este povo perde definitivamente sua caracteristica semi-
ndmade e passa a viver confinado.

No caso especifico dos Xavante, segundo Lopes da Silva (1986, p.44), “a
primeira grande alteragdo afetou este padrdo seminbmade de exploragdo do
meio ambiente”. As expedicdes coletivas de caga e coleta ainda existem, mas
ocorrem em frequéncia bem menor do que a época do contato. A diminui¢ao de
atividades coletivas provoca o aumento do cultivo das rogas como alternativa
para a sobrevivéncia, entretanto, apesar de fonte de alimento, a sedentarizacao
e a énfase em atividades individuais ganham espago na rotina da comunidade.
As rogas Xavante pertencem as familias nucleares e exigem a dedicagao de um
numero maior de horas ao trabalho para a subsisténcia, diminuindo as
oportunidades para as atividades sociais e rituais.

Se, por um lado, as regulagbes da sociedade capitalista ndo deixam
escolha quanto a sua entrada na vida deste povo, por outro - mais de 70 anos
do primeiro contato amistoso e com o mundo integrado a era da globalizagdo - a
luta dos Xavante persiste num cenario de relagdes sociais complexas e, cada
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vez mais, marcado pela desigualdade. Esta luta vai aparecer nas tentativas de
representacio nas esferas politicas estruturais do pais, bem como nos dominios
econdmico, social e cultural.

Gordon (2014) cita, como exemplo desta representatividade, o deputado
e cacique Mario Juruna, que inspirou a entrada dos indigenas desta etnia na
politica regional com a eleicdo de vereadores em cidades do estado do Mato
Grosso e projetou diversos outros atores sociais que participam da politica
indigenista, ocupando cargos na FUNAI, nos conselhos de saude e de educagéo
e, ainda, atuando em outras diversas esferas, como a -cultural (sendo
videomakers, cineastas, DJs, escritores), a religiosa (ordenando-se padres e
tornando-se pastores evangélicos), o campo da educagédo (atuando como
professores e coordenadores das escolas locais) e o esporte (com a projegédo no
universo profissional do futebol).

Conforme dados de reviséo da literatura realizada por Welch e Coimbra
Junior (2014), os Xavante estdo entre os povos indigenas mais estudados do
Brasil, cujas pesquisas, advindas de diversas areas, demonstram profundidade
cronoldgica e preocupagao com o carater interdisciplinar. Nesta revisao, feita na
base Scopus da Elsevier (http://www.scopus.com/), foram encontrados 96
trabalhos publicados entre 1964 e 2014. Esse numero foi comparado, na época,
com estudos sobre outros povos indigenas, que também atrairam a atencao de
pesquisadores como os Yanomami (119 artigos indexados no Scopus), Surui
(68), Kayapo (63) e Kaingang (57).

Esta revisdo atualizada indicou 221 estudos com este povo, sendo 125
publicados, posteriormente, entre os anos de 2015 e 2022, confirmando o
continuo e crescente interesse pela compreensao desta sociedade em diversos
aspectos, em areas, como: a medicina, as ciéncias sociais, a bioquimica, a
genética e biologia molecular, e ciéncias biologicas e agrarias, dentre outras.

Referenciam, também, o antropdélogo David Maybury-Lewis e sua extensa
dedicagao, a partir de 1958, a investigagao antropologica sobre a etnia Xavante,
influenciando diversos pesquisadores e resultando em publicagcbes muito
influentes nos campos da saude publica, da medicina, da genética, da
antropologia biolégica e das ciéncias sociais, estabelecendo a centralidade dos
Xavante nos estudos sobre as populagdes indigenas no Brasil.
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Além deste, que viveu na primeira aldeia Xavante, na década de 50, e
escreveu a obra intitulada A sociedade Xavante (1984), a tese de doutoramento
de Maria Aracy Lopes da Silva, intitulada “Nomes e Amigos: da pratica Xavante
a uma reflexdo sobre os Jé (1986)", aparece referenciada no presente estudo
devido a sua compreensao sobre a nominacao e a amizade formal que favoreceu
o0 avango em areas fundamentais ao conhecimento deste grupo e ao seu

fascinante universo.

3.1.3. Sistema social/cultural

A configuragdo sociolégica fragmentaria da estrutura social Xavante,
caracteristica propria desta etnia, destacada por sua capacidade de rapida
reorganizagao, pode ter sido fundamental para a sobrevivéncia fisica e cultural
desse povo até o presente momento, conforme infere Paula (2019) em sua obra
etnografica sobre a producéo de territorios indigenas. Sobre essa caracteristica,
Gordon (2014) reforga esta ideia quando diz que se destaca “a resiliéncia e a
grande capacidade de resisténcia e de reorganizagdo dos Xavante” (p.xii). A
histéria ndo deixa duvidas de que essas caracteristicas foram determinantes

para sua permanéncia e sao ilustradas nas palavras do referido autor, a seguir:

Por exemplo: seu arguto senso de organizag&o social e politica, um
certo pendor “sociologizante”, sua capacidade de acdo coletiva
coordenada. Desde que foram descritos pela literatura antropoldgica,
0s Xavante intrigaram os estudiosos em virtude de sua complexa
organizagéo social, dita dualista, pois que caracterizada por divisdes
em metades, oposi¢cdes, segmentagcdes  contrastivas e
complementares. “Sociedades dialéticas”, tal como as redefiniu
Maybury-Lewis, os Xavantes parecem conhecer como ninguém a dificil
arte de manter os “antagonismos em equilibrio” (para empregar uma
imagem famosa de outro mestre da dialética, Gilberto Freyre);
acostumados, portanto, ao jogo sutil e arriscado das rela¢des
mutuamente constitutivas entre “eu” e “outro” (GORDON, 2014, p. xiv).

A estrutura social, ou como nomeia Lopes da Silva, o “sistema cultural
Xavante”, compde-se de trés clas: Poredzaono, Toptaté e Owawé. Esses clas se
dividem em um sistema de duas metades patrilineares exogamicas, em que 0s
Poredzaono podem casar-se tanto com Toptaté quanto com Owawé, e vice-

versa, mas estes ndo podem casar-se entre si. Esta estrutura tem diversos
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significados conforme o contexto e que vao sendo atribuidos aos individuos de
acordo com a sua ascendéncia, e a sua relagdo com os outros servem para
indicar a metade a que pertencem: Poredzaono é de uma metade; e Owawé-
Toptatoé de outra metade (Giaccaria e Heide, 1984 apud FERNANDES, 2005, p.
34). Esta divisdo nao elimina as tensdes que existem em qualquer grupo, mas
torna-se um mecanismo regulador essencial para a fragmentagédo do poder das
chamadas facgdes, existentes nos grupos Jé&, historicamente (FERNANDES,
2005, p.48).

Nestes grupos, € comum o surgimento de unidades politicas de oposi¢ao
e lideranca, que podem provocar cisées na aldeia, mas nunca o fim da unidade
do grupo, oferecendo uma saida para o conflito por meio da divisdo da aldeia.
Maybury-Lewis (1984, p.266) diz que o faccionismo de uma comunidade
Xavante esta ligado a um amplo sistema de aliangas e inimizades que permeiam
toda a sociedade Xavante e ndo apenas aquela localidade. Todo Xavante sabe
que podera encontrar alguém que conhece nas outras terras caso queira
transferir-se, e por esse motivo, deve garantir asilo a refugiados de outros
grupos. Portanto, ao mesmo tempo em que as fac¢gées nao dominantes
competem, eternamente, por poder e prestigio (além do prémio maior, a chefia),
a facgdo dominante tem ciéncia de que as linhagens menores podem separar-
se quando seus direitos sdo infringidos. A aldeia de Sdo Marcos ja passou por
cisdes em sua historia, que derivaram muitas das aldeias que existem na terra
indigena, como também deu asilo a refugiados como os Xavante de
Marawatsede, que foram retirados de sua terra devido a conflitos com
fazendeiros, na década de 1990.

No interior dos clas, segue-se a ordem patrilinear, isto quer dizer que a
crianga Xavante pertence, necessariamente, ao cla de seu pai, antes mesmo de
ter um nome, que somente vira receber por volta dos 5 ou 6 anos de idade
(MAYBURY-LEWIS, 1984). Em seus primeiros anos, a crianga fica o tempo
necessario no colo da mae, sendo saciada sempre que tiver fome. Quando puder
caminhar, sera livre para conhecer sua aldeia, sendo sempre vigiada por uma
irm& mais velha, a avd ou algum parente. Nao se vé a troca de caricias fisicas,
mas as criangas estdo sempre aninhadas no colo dos mais velhos e tém

presenca liberada entre os adultos, em qualquer lugar (LANE et. al., 2018).
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No curso de sua vida, o Xavante passara por uma série de categorias de
idade que dizem respeito as fases do ciclo vital, reconhecidas pela etnia,
diferindo quanto ao género (FERNANDES, 2005). O Xavante pode ter até oito
nomes, que acompanham as passagens cruciais no processo de maturacéo
biolégica e social, sendo marcas de fases determinadas da vida de um individuo
(LOPES DA SILVA, 1984). Muitas vezes, o significado de cada passagem é
reforgado pela participagcéo do individuo em ceriménias ritualisticas tradicionais,
como a de luta, de corrida de toras, de iniciacdo e os Wai’a, realizados em favor
dos doentes, para as flechas e para as mascaras (MAYBURY-LEWIS, 1984).

Uma diferenga crucial entre os géneros é a “casa dos homens” - o R6 -
que constitui uma importante caracteristica da vida social Xavante, por meio das
classes de idade. As mulheres também pertencem a classes de idade, diferindo
dos meninos, ja que n&o viverdao na casa dos solteiros e apenas tomam parte
em uma das cerimbnias de iniciagdo. Por volta dos 12 anos, o jovem homem
ingressara na casa dos solteiros. Conforme descreve Maybury-Lewis (1984,
p.155):

0s meninos Xavante estdo geralmente ansiosos para entrar na casa
dos solteiros, para participar dos cantos e dancas, das calgcadas
coletivas, das excursbes de coleta e das outras atividades grupais
incluidas ai. E tanto é assim, que o0s meninos pequenos,
frequentemente, ficam rodeando, entrando e saindo da casa dos
solteiros, para acompanhar seus moradores nas suas muitas
excursoes.

No RO (a casa dos solteiros), o menino aprende a conhecer seus
sentimentos para ndo os esconder ou usar da forma errada e poder, assim, se
tornar um homem de quem dependera a continuidade do grupo. Ainda que
animados para entrar na casa dos solteiros, esses meninos sdo separados de
suas familias e passam por situagbées de aprendizagem que exigem chegar ao
limite, como no exemplo citado por Lane et. al. (2018, p.43), “se manter cantando
e dangando ininterruptamente, por um tempo impossivel de ser sustentado, sem
intervalos para dormir”. Tarefas que dependem do grupo para serem realizadas
e exigem criatividade, cooperativismo e solidariedade, ja que o revezamento
entre os que cantam e 0s que se escondem para dormir ndo pode ser descoberto
pelos mais velhos, que controlam o cumprimento do ritual ouvindo o canto

entoado.
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Os Xavante consideram que sua sociedade esta permanentemente
dividida em classes de idade. Cada uma delas € constituida por todos aqueles
que viveram juntos um certo periodo na casa dos solteiros, foram iniciados
conjuntamente e se casaram em cerimbnia coletiva. Esses homens
compartilham das mesmas experiéncias em épocas anteriores, aprenderam
juntos a participar do companheirismo que caracteriza o sistema e que supera
distingbes de cla e linhagem. Os meninos ndo fazem parte de nenhuma delas
até sua introducdo formal a casa dos solteiros, pertencendo a uma classe
indiferenciada de “criangas” (MAYBURY-LEWIS, 1984, p.160).

Apos cerca de cinco anos vivendo em relativa recluséo, o jovem sai da
casa dos homens em um complexo ritual coletivo em que tem sua orelha furada,
estando apto a se casar e constituir familia, mudando-se para a casa da mée de
sua esposa. Além de ja ser permitido o casamento, estes jovens homens
(rite’'wa) s&o tidos como o grupo com maior vigor dentro da aldeia, estando
prestes a se tornarem “homens maduros” (ipredu), com voz ativa no wa’ra -
reunido que ocorre duas vezes ao dia, ao amanhecer e a noite, no centro da
aldeia, funcionando como uma espécie de forum e/ou conselho. O ultimo passo
nessa escada etaria Xavante € a categoria de velhos (ihi), cujos principais papéis
sdo de chefe de sua linhagem ou lideranca na aldeia (FERNANDES, 2005, p.
36).

A educacgao deste povo inicia-se com a concepg¢ao e continua até a fase
adulta, sendo todo o grupo encarregado dessa tarefa. Para que uma crianga
Xavante nasg¢a com saude e forga, tem-se todo um cuidado que € iniciado com
a concepgdo, com o resguardo alimentar e com a conduta dos pais até o
nascimento da crianga (DELUCI; ROSA, 2014). Conforme conta Lopes da Silva
(1984), o pai deve cuidar da introdugédo do menino a vida politica, enquanto a
mae introduzira a menina nos grupos domesticos e de parentes, através dos
trabalhos coletivos das mulheres. As criangas mais velhas ajudam a cuidar das
mais novas e os avos transmitem os valores desta sociedade, como “o respeito
pelos clas, principalmente o oposto, pelos ancidos e pelas mulheres” (p. 252).
Desse modo, a familia e a sociedade Xavante tém sido primordiais para a
transmissao da cultura e da identidade deste povo, utilizando-se de seus proprios
instrumentos de transmissao dos conhecimentos e dos valores ao longo do ciclo

da vida.
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Por fim, as reflexdes de Silvia Lane e colaboradores (publicadas em texto
postumo de 2018) revelam que as emogdes vividas por um individuo s&o,
fortemente, determinadas pelas condi¢gdes sociais do ambiente que o forma. No

caso deste povo, percebe-se que:

Embora ndo individualista, o Xavante tem sua individualidade, cada um
tem seu lugar, sua fungao, mas acreditamos que o sentimento de grupo
(n&o por bondade, mas por necessidade de viver o melhor possivel),
esse sentimento, sempre presente, de pertencimento, leva-o a agir
como participante de uma comunidade, ndo se anulando nela, ao
contrario, nela se fortalecendo. Nao estdo sés como nés, ocidentais,
nos sentimos. Sés no sentido de desamparo. Eles sabem que sdo uma
pessoa Unica, mas nado separadas dos outros (LANE et. al., 2018,
p.68).

O sentido emancipatério presente na cultura Xavante esta exatamente no
sentimento de grupo a que se refere Silvia Lane e seus colaboradores (2018,
p.68), que afirmam ainda que, em sociedades em que os valores estejam
voltados para “a formacéo de individuos autbnomos que interagem como iguais
(em direitos e deveres)”, como no caso dos Xavante, as rea¢des emocionais do
grupo concretizardo agdes potencializadoras em que o bem-estar de todos
estara diretamente relacionado ao bem-estar de cada um.

No contexto historico, a educacado formal foi inserida no seio das
comunidades indigenas de Mato Grosso e hoje fazem parte do processo
educativo como complemento aos conhecimentos tradicionais, justamente, para
trazer fluéncia de transito no mundo colonizado na luta por autonomia.
Competéncia emancipatoria que vai para além dos limites territoriais da aldeia,
demonstrada através da crescente participacdo dos Xavante nas universidades,
em cidades como Goiania, Brasilia ou Sdo Paulo, alguns deles frequentando,
inclusive, cursos de pos-graduagdo de mestrado e doutorado, como os dois
professores entrevistados.

Neste ponto, torna-se pertinente o aprofundamento na historia da
educacéao dos povos indigenas no Brasil, o que foi feito na proxima parte deste
capitulo, que intenta contextualizar o modo de vida Xavante no mundo
contemporaneo, principalmente, no que tange a escolarizagdo dos povos
indigenas no contexto brasileiro e, especificamente, como este processo se deu

na terra indigena de Sao Marcos.
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3.2. A histéria da normatizagao da educacao indigena

A cultura eurocéntrica civilizatéria sempre predominou na historia oficial do
Brasil, relegando aos povos indigenas algumas mengdes de sua existéncia, sem
referéncias que permitissem vislumbrar sua cultura originaria. Com a
promulgagao da Constituicdo de 1988, assegurou-se a estes povos o direito a
uma educacido escolar diferenciada, em que o0 acesso aos conhecimentos
universais e a valorizagao da lingua materna e dos conhecimentos tradicionais
pudessem coexistir (GRUPIONI, 2001). Gragas aos movimentos indigenistas e
a introducado de representantes indigenas em espacgos da gestédo publica, vé-se
“a oficializagcdo do ensino da cultura indigena no curriculo do Ensino
Fundamental” (AMARANTE, 2011, p.21). E, para além, com o decreto 26/91 da
Presidéncia da Republica (FUNAI, 2021), a coordenagdo das agdes
educacionais em terras indigenas ficou a cargo do Ministério da Educacéo, e a
execucao das acdes sob responsabilidade dos Estados e dos Municipios. Desde
entdo, a educacgédo escolar indigena tem sido estruturada visando garantir uma
formacgao diferenciada aos professores indigenas, que serédo responsaveis pela
docéncia e pela gestédo da escola indigena (GRUPIONI, 2001).

A novidade deste modo de funcionamento das escolas em terras indigenas,
com a atuacao de professores das proprias comunidades, propiciou “a criagéo
de espacos de discussao sobre as diferentes formas de manifestacdo cultural
indigena e suas especificidades nos diversos contextos” (AMARANTE, 2011,
p.45), fazendo surgir todo um campo de expressao e comunicagao, tanto no
sentido da produgédo de uma literatura em linguas indigenas, quanto no fato de
quem as produz, ou seja, os professores indigenas que buscam estratégias e
alternativas criativas de ensino (GRUPIONI, 2001).

A vida escolar das pessoas que vivem na terra indigena Sao Marcos
inicia-se na década de 1960, com a fixagao das primeiras pessoas que formariam
esta comunidade - antes disso, este povo vivia relegado a uma vida forasteira,
fugindo constantemente do exterminio. Nestes tempos, a escolarizagdo se
tornou uma das principais atividades de interacido, ocorrendo nas paradas para
descanso no dia a dia de trabalho, cenario em que troncos de madeira serviam

de bancos e mesas para o estudo, como contam os religiosos da casa
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missionaria local e os ancidos Xavante a esta autora. De acordo com o padre,
historiador e renomado estudioso dos povos da etnia Xavante, Bartolomeu
Giaccaria (2000), a estrutura escolar foi organizada apés 1964, com a chegada
das Irmés Salesianas a aldeia. A Escola Indigena Estadual de | e Il Graus “Dom
Filippo Rinaldi” foi inaugurada em agosto de 1974, por meio do decreto estadual
n. 2.179, com o projeto de ser diferenciada quanto a valorizagao e o incentivo da
continuidade da producgao da prépria cultura.

Por um periodo significativo, entre as décadas de 1960 a 1990, a
educacéo escolar indigena foi oferecida pelos salesianos, que apesar da relagéo
amistosa e colaborativa que viabilizava a existéncia da escola com a atuacao
dos professores e a produgao de materiais didaticos, pautavam seus conteudos
na catequizagao, na civilizagdo e na integragdo destas pessoas a sociedade
nacional, causando alteragdes significativas na cultura e na identidade deste
povo. Somente em 1999 que o Conselho Nacional de Educacgado criou as
Diretrizes Curriculares Nacionais (DCNs) da Educagao Escolar Indigena, com o
objetivo de manter a diversidade cultural e promover a afirmag¢éo das identidades
étnicas, a recuperagcdo das memorias historicas e a valorizagdo das linguas e
dos conhecimentos das diferentes etnias (FUNAI, 2021).

Com as diretrizes, chegou o tempo do magistério indigena, ou seja, da
formacgao dos professores indigenas e da idealizagdo do projeto pedagdgico das
escolas nas aldeias. A partir de entdo, coube a cada comunidade assumir suas
escolas, definir seus objetivos e conteudos, organizar suas estruturas
administrativas e pedagogicas, na busca de congregar os aspectos culturais
especificos aos conteudos curriculares nacionais. Apesar de toda a formacgao e
a formatacéo vir do Estado, esse deve ser considerado um fato que colaborou
para que a estratégia Xavante de conhecer o mundo branco pudesse ser
efetivada (JUSTI; ROORANHIPA, 2021). Neste momento, segundo indica
Amarante (2011, p. 46), a escola passa a ser espaco de trabalho e de
preservagao das origens, em que se observa as estruturas das mudangas e
obtém-se os recursos para compreendé-las com um fim de possibilitar dialogos
sobre diferentes formas de enfrentamento das diversidades.

Com a comunidade indigena na gestdo da escola, assim como em sua
organizagdo estrutural, a integragdo entre os conceitos de sua origem e

formagao cultural e os processos de vida atuais devem coexistir no sentido da
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construgcédo de projetos para o futuro. Esse modo de existéncia da escola se
materializa de muitas formas, como no uso de materiais didaticos proprios, na
atuacdo docente exclusiva de professores da propria comunidade e nos
calendarios escolares adaptados as atividades do povo. Para ilustrar, segue um
exemplo observado na presente investigagdo em uma das visitas a terra
indigena S&o Marcos: entre os meses de maio e setembro de 2019, enquanto
as escolas brasileiras seguiam o cronograma letivo nacional, as escolas das
aldeias Xavante ficaram paradas para a realizagcdo do danhono, um
acontecimento publico, que envolve os ritos de iniciagdo que promoverao, de
forma coletiva, as categorias de idade e a nova organizagao dos oito clas que
formam a sociedade Xavante. Este evento acontece a cada cinco anos e toda a
comunidade é envolvida, muitos aspectos da cultura sdo aprendidos e a
estrutura social € alterada de acordo com as relagdes estabelecidas entre a
comunidade para este novo ciclo (JUSTI; ROORANHIPA, 2021).

Diversos estudos sobre a educagao indigena, apontados no levantamento
do estado da arte, do tema “Psicologia e Povos Indigenas”, publicado em 2016
pelas pesquisadoras Isabella Tormenta Ferraz e Eliane Domingues, e atualizado
por esta autora no presente ano (2021) - além dos relatos coletados para este
estudo - destacam a percepgcdo da educagdo como instrumento de
empoderamento na luta pela garantia de direitos. Pensando na autonomia,
entendida, aqui, segundo Almeida (2005), como a possibilidade de livre decis&o
de escolha e ndo o ato de escolher entre coisa dadas, vé-se que a escola, no
contexto indigena, tem colaborado para o desvelamento de politicas e agdes
socioculturais que favorecem uma atuagéo consciente e protagonista sobre as
estruturas da cultura dominante. E, conforme preconiza Amarante (2011), isso
ocorre através da busca de recursos para compreender as mudancgas e viabilizar
discussbes e dialogos sobre formas de enfrentamento das diversidades
adequadas para cada realidade, considerando a relagdo entre as praticas
educativas escolares, as concepgdes de mundo originarias e as formas de
gestao, producéo e circulagdo dos conhecimentos.

De forma antagbnica, a escola carrega em si uma faceta regulatoria,
largamente utilizada na historia ocidental, com atuagdo importante no processo
de socializacado e de direcionamento do comportamento social, sendo espaco,
portanto, da “domesticagdo dos conhecimentos” (GALLOIS, 2016, p.509).
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Carater formatador que, segundo Gallois (2016), diversos povos indigenas estéo
driblando de forma amplamente inventiva, seja lutando teimosamente pela
indisciplinaridade de seus conhecimentos, seja pedindo pela estrutura escolar
hegemoénica, para que se apropriem dos saberes e obtenham fluéncia de
existéncia no mundo sistémico, formando advogados, médicos, enfermeiros e
professores indigenas e, obtendo, assim, condi¢gdes para a autodeterminagao.

Na atualidade, a maior parte da populacdo indigena do Brasil tem pedido
por escolas visando a garantia e a ampliagdo deste direito, sendo uma das
questdes mais difundidas, ao lado do direito a terra (COHN , 2016). Cada nova
aldeia que nasce em uma terra indigena - originada de grupos que se
desmembram das grandes aldeias — obrigatoriamente, deve ter uma escola,
gerando impactos econdmicos, politicos e culturais, alterando o cotidiano, as
relagdes, as classes de poder, introduzindo a geragao de renda e os postos de
trabalho, ou seja, produzindo novas possibilidades e novas regulagbes. Em Sao
Marcos, conforme contam Justi e Roonharipd (2021), todas as pessoas que
atuam na escola s&o nascidas na comunidade local e escolhidas de acordo com
as habilidades sociais demonstradas ao longo de seu desenvolvimento e
apontadas pelos mais velhos no ward - espaco central da aldeia onde as
decisdes sao tomadas - confirmando a resisténcia propria deste povo que,
apesar das politicas regulatérias serem determinantes, sdo mantidas as
caracteristicas centrais da politica Xavante.

Entende-se, portanto, que o papel da escola tem sido o de uma politica
publica que tem possibilitado a compreenséo e o dialogo dos indigenas com o
mundo sistémico, gerando energia que movimenta projetos de vida com sentido
a autonomia e que possibilitem alguma igualdade de saida que ndo exija o
abafamento da cultura originaria, garantindo a continuidade da cultura e dos
meios de producéo desta. Sob a luz das reflexdes de Alves (2017a), quando esta
aborda as tematicas das politicas publicas da educacédo e das politicas de
identidade pela via da Psicologia Social Critica, ou seja, com o olhar
‘comprometido com a realidade social e com a construgdo de um conhecimento
pela emancipagao humana” (ALVES, 2017a, p.07), entende-se como essencial
considerar uma dimensao ético-social que tenha em sua base epistémica a

nogcao de bem comum e de cidadania plena para todos. Neste sentido, destaca-
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se a necessidade de uma escola que seja “espac¢o de educagao formal cujo
carater politico n&o é negado” (ALVES, 2017a, p.07).

No campo individual, ser educador indigena transpde as ideacdes de
realizagdo do adulto indigena tradicional e esta alteragcado afeta diretamente a
formacéao dos processos identitarios e emancipatoérios deste adulto e do meio em
que vive. Portanto, para além da historia da educacéo indigena, € de extrema
relevancia a proposta desta tese que procura compreender os processos de
subjetivacdo e formagéo da identidade dos povos indigenas contemporaneos,
buscando captar, nas narrativas, os processos de individuagao-socializagao e/ou
alienacao-emancipacao, que podem tender tanto para o lado colonizado quanto
para o da cultura originaria.

Na légica capitalista, a educacédo existe, em primeiro lugar, para o
desenvolvimento de competéncias e habilidades para a insergéo de pessoas no
mercado de trabalho e, em segundo, para a manutenc¢éo do plano ideologico de
gue a esta € a unica forma de relacao possivel. Estas bases sao contrarias ao
que se tem descrito nas cosmovisdes das diversas etnias originarias, entretanto,
sdo nas escolas que os indigenas “buscam armas para suas proprias politicas”
(GALLOIS, 2016, p.215). Enquanto identidade coletiva, criaram politicas
identitarias para reagir a essa invasao, garantindo e ampliando seus direitos
(CIAMPA, 2002), ou melhor dizendo, ndo se pode dizer que os indigenas estdo
emancipados, ndo estdo nem perto disso, “mas existiu e sempre existira um
movimento de luta por autonomia” (ALMEIDA, 2017).

Esta claro que o contato ndo foi uma escolha autbnoma destes individuos
e que houve uma mudanga objetiva imposta, sendo a escolarizagdo uma opgéo
entre as escolhas dadas. Mas, reconhece-se, também, uma reacdo no sentido
de conseguir se apropriar dessas determinagbes do mundo branco e usar isso
em favor proprio (ao menos para minimizar). Com o intuito de apreender como
se deu esta reagdo no contexto da pesquisa, perguntou-se para pessoas de
diferentes faixas etarias (idosos, adultos e jovens) e relagdes (moradores da
aldeia, missionarios e pesquisadores) qual € a importancia da escola. A analise
das respostas compde o proximo item, sendo contextualizada e referenciada

pela literatura disponivel.
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3.3. A importancia da escola sob a perspectiva da comunidade Xavante
de Sao Marcos e dos missionarios que por la passaram

Os livros contam uma histéria escrita a partir do colonizador e de
pesquisadores que descenderam deste. Nesta parte, intenta-se descrever a
histéria da escolarizagdo na terra indigena Sao Marcos a partir dos depoimentos
de algumas das pessoas que ali viveram ou vivem, atualmente, e que foram
chamados de informantes, conforme descrito nos aportes metodolégicos deste
estudo. Estes relatos foram extraidos a partir de conversas informais durante os
periodos da coleta de dados com estudantes, adultos e ancidos da etnia
Xavante, e com religiosos missionarios que passaram pela casa salesiana que
existe nesta terra indigena, cujas perguntas disparadoras eram sobre a histéria
da escolarizagao e a importancia da escola.

De acordo com o relato de uma das religiosas salesianas, ap6s um
periodo marcado por acontecimentos histéricos, cujo primeiro contato n&o foi
bem-sucedido, os Xavante buscaram alguma seguranga para a realidade do
conflito existente, tendo, portanto, o interesse em comunicar-se. Neste contexto,
segundo a mesma, o principal motivo para a insergdo da educagéo e do inicio
da escola foi a comunicagéo:

Eles queriam... os indigenas n&o entendiam por que que a gente
consegquia ter as coisas, porque que o homem branco sabia tanto e eles nada. E
ai comecgou, entéo, a ideia da troca de conhecimento. Ndo é que eles néo
sabiam, eles tinham muito o que ensinar... eles tinham muita sabedoria, mas era
uma sabedoria diferente da nossa. Eu mesma dizia isso a eles.

Apoés o inicio do contato, segundo os relatos, os padres e os adultos
Xavante pegavam troncos de arvores para fazer os primeiros assentos e apoios
para, nos momentos de descanso do trabalho nas rogas, aprenderem a lingua
portuguesa. Subentende-se, nessa narrativa, o surgimento de uma educacéo
informal que, em 1975, é oficializada com a construcido da escola, com a adi¢ao
de periodos regulares e professores, ou seja, da educacéo formal. Depois de
uma década, em 1985, os Xavante comegam a ser professores da escola desta
terra, antes da legislagao, portanto.

Sobre este tempo em que o estudo ocorria nos campos de trabalho, um

ancido Xavante narra que ndo nasceu em Sao Marcos, mas em outra terra, e
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que chegou neste inicio de contato. Relata que comegou a estudar apos sua
chegada em S&o Marcos e ressalta a lembrancga do alimento farto e da novidade
branca deste tempo se referindo ao trabalho e a merenda que os alunos
recebiam, diariamente, na escola, como se pode ler no trecho a seguir:

Sim, la que eu nasci, ndo nasci aqui ndo. Ai eu comecei estudar, porque
antes eu néo estudava, so trabalhava, o dia inteiro, de manh4, a tarde e a noite
trabalhando até 10 horas. (...) Tinha fartura. Por isso que eu falo, tinha muita
fartura, tinha 12 tulha de arroz, feijao, farinha de mandioca, canavial, até eu fazia
rapadura, eu sei fazer, fazia melado, agucar. (...) E a escola? Ajuda um pouco...
nos sustentamos por a gente mesmo. Os alunos todos fazia uma merenda,
comiam um bolo. (...) As irmas faziam rapadura, mingau, bolo, o jacuba — farinha
misturado com rapadura. Jacuba é gostoso, viu?

Esses contatos com os povos originarios eram marcados pelas relagdes
de troca como forma de estabelecer um certo vinculo, ou até mesmo, conquistar
uma confianga. Para a época, estava dentro de um certo de padrao cultural, tanto
vindo do colonizador quanto do colonizado. Bem sabe-se, conforme conta Mata
(1999), o quanto isso interferiu e normatizou as condutas e posturas futuras
presentes até nos dias de hoje. A agao salesiana inicial foi a de tentar integrar
os Xavante a logica capitalista, entretanto, apds mais de quatro décadas dessa
experiéncia, vé-se que os professores aprenderam “a jogar o jogo religioso, e
por extensao, o jogo da sociedade nao-india” (p.122).

Sobre o periodo inicial da escola, dois alunos na época, hoje professores,
contam das dificuldades de estar em sala de aula e do apoio fundamental da
familia para enfrentar o desafio que era, para este povo, frequentar a escola e
aprender a lingua portuguesa. As narrativas que seguem, mostram o movimento
emancipatoério de uma identidade cultural, em que os narradores procuram
superar o que Ciampa (1987/2007) chamou de mesmice identitaria, agindo em
busca de algum reconhecimento por meio das metamorfoses que acontecem ao
longa da vida, ou seja, encarando dificuldades e sofrimentos sem perder sua
identidade cultural, mantendo aquilo que se €, mas considerando os elementos
de uma nova realidade, isso € uma metamorfose que pode ser percebida nos
relatos, inclusive no que seguem:

Eu comecei, eu entrei na sala de aula depois de onze anos, naquela época

tinha um internato aqui, um salesiano. Eu entrei depois dos onze anos, (...) eu
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estudei, vi que ndo era facil pra mim, era dificil, mas a gente ja estava
aprendendo em sala de aula. (...) meu pai falava assim: 6 minha filha, por que
vocé néo ta aprendendo em sala de aula? Por que vocé néo ta pedindo a Deus.
(...) depois disso eu t6 aprendendo mesmo como meu pai me falou, isso é muito
legal pra mim, entdo, eu aprendi de ler, de escrever, depois da quarta, né, eu ja
estava falando um pouquinho. S6 um pouquinho, ndo é muito ndo, mas assim
mesmo eu fui atras, entendi um pouco, tava lendo sozinha agora, trabalhando
um pouco, pra mim isso € muito legal. Meu pai me ensinou, me apertou muito
(relato de uma professora Xavante).

Quando eu era pequeno a minha mé&e sempre me brigava, me
aconselhava, me brigava, néo é briga, assim... de briga na fala. Para qué? Para
que eu estudar, para néo faltar, porque a minha mée pensa para aprender a
escrever e aprender a falar. Para ela, € mais importante aprender primeiramente
a lingua materna, ai depois ela me aconselhava a aprender a fala da lingua
portuguesa, sabe por qué? Ela é analfabeta (...) por isso sempre ir na escola,
néo faltava, eu também quando era pequeno, eu ndo sabia ler e escrever, mas
eu luto para aprender. O sonho dela era pra nos estudar todas as familias (relato
de um professor Xavante).

Em concordéncia com a literatura (SILVA, 2017), na juventude destes dois
professores, extingue-se o internato e chega o tempo do magistério indigena,
entre as décadas de 1980 e 1990, periodo em que, concomitantemente aos
estudos do magistério disponibilizado na escola da aldeia, estes professores
iniciavam a “criagcado de suas familias”, atribuicdo determinante para os adultos
desta etnia. O apoio da familia continua sendo ressaltado como se destaca no
relato a seguir:

(...) estamos estudando junto com o meu marido, mas como ele falou pra
mim: eu vou desistir da sala (de aula), eu queria trabalhar muito nela, mas agora
vocé vai continuar estudar sozinha (...) agora eu vou pra poder cuidar, vou
trabalhar pra ter, pra ndo faltar os nossos alimentos. Porque ele ¢é trabalhador, é
cacador também, muito muito mesmo, entéo, por isso que ele se esforgou pra
eu poder continuar estudando (relato de uma professora Xavante).

Na narrativa, fica nitida a questdo dos papéis que sdo desenvolvidos
dentro da cultura e os sentidos atribuidos quando o marido apoia a esposa
estudar, alterando algumas regras da vida Xavante para favorecer a entrada do

64



novo. A partir de uma reflexao trazida por Habermas (1990), esses processos de
mudanga sao conflitos que dispendem significativa energia para a pessoa que
se vé diante da alternativa de romper com a tradicado e com os padrdes culturais.
Neste caso, esta atitude, tanto da mulher quanto do homem Xavante, de apoiar
a escolha da mulher estudar, indica a presenca de uma moral autbnoma.

Com a chegada das diretrizes, na década de 1990, se consolida a
formagao dos professores e sucede a criagdo de um projeto pedagdgico indigena
na escola, ou seja, esta comunidade assumiu sua escola, definiu sua
composi¢cdo administrativa, pedagogica, seus objetivos e conteudos com o
intento de aliar aspectos culturais especificos aos conteudos curriculares
nacionais. Embora muito de sua formatacdo ter vindo de forgas
regulamentadoras externas — ora do Estado, ora da Igreja -, a autonomia da
gestdo da escola deve ser considerada um dos aspectos que ajudaram a
efetivacdo da “estratégia Xavante de conhecer o mundo branco” (JUSTI;
ROORANHIPA, 2021, p.217), reflexdo que encontra conformidade no trecho a
seguir:

O que o governo pensa que nos sabemos, mas agora ja estudamos
bastante, entdo nés sabemos o que deve ser fazido e reunimos o cacique para
levar em Cuiaba pedir pro DESAI (Relato de um homem Xavante adulto).

Na realidade da cultura Xavante, os papéis sao claramente determinados
- 0 cacique, mesmo n&o sendo um diretor ou tendo contato direto com a escola,
€ o porta-voz e quem dara todos os encaminhamentos. Os educadores Xavante
colaboram com conhecimento e condigdes de expressdo com o mundo
ocidental, dando o devido suporte na busca de solu¢cbes, mas ainda assim, o
cacique € quem vai tratar das politicas, observacao que indica que a escola esta
fortemente vinculada com as decisbes da comunidade e da cultura.

Atualmente, a escola oferece os ensinos fundamental e médio, que
aplicados na mesma estrutura construida pelos primeiros salesianos e Xavantes
para o internato, na década de 1960, fato que se destaca quando se observa o
prédio em ruinas e faz lembrar da negligéncia do Estado, tanto com a auséncia
de investimentos de infraestrutura, quanto no acesso ao direito a educagao. No
trecho a seguir, o desamparo no que se refere a execugdo das politicas de
educacao, fica evidente:
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Entdo, todo ano eu falo: quando que vai levantar uma construgdo pra
escola, que ano? Promete, promete, sai dinheiro, sai dinheiro, depois dinheiro
some pra nosso projeto (relato de um ancido Xavante).

Nas incursdes para a coleta de dados com os professores e estudantes
de S&o Marcos, nos anos de 2017, 2018 e 2019, observa-se uma atividade
intensa ao redor da escola, com musica e movimentagao de criangas, jovens e
adultos. Da parte especifica dos professores, enfatiza-se o convite para a
entrada na sala de aula, ja na primeira visita a escola, e o pedido de ajuda sobre
metodologias que despertassem maior interesse dos alunos nas aulas. Quanto
aos alunos, sobressaiu-se a abertura em mostrar os cantos e dangas de sua
cultura e a participagdo sempre curiosa e colaborativa. Nestas imersdes na vida
Xavante, observa-se a profundidade da questdo do bilinguismo para este povo
e nascem, portanto, novas indagagodes: A escola foi e & importante? A escola
deve continuar? Seguem as respostas:

O meu filho falou comigo que ia fazer o projeto no banco mundial sobre
internet da escola e o computador pros meninos estudar, pra saber mexer.
Entédo, meu filho explicou: € importante para a escola. Porque meu interesse
neste projeto é salvar pra poder plantar desse coco bahia, pequi, o rego pra criar
peixe e o gado. Esse é meu interesse, porque agora neste tempo ndo tem mais
regido pra nos cagar, esta cheio de fazenda (relato de ancido Xavante).

...n0s avangamos pra saber isso. Por isso ainda nds ndo vamos parar essa
escola. N6s vamos continuar e levar pra frente. Aquela pessoa que sabe ja vai
agir, que acerto pra levar nossa cultura e também saber. Antes de nos, eles
demarcavam as terras, (...) SO um pouco, porque ainda vocés sS40 poucos, mas
dai agora nos sabemos. (...) O que faltou? Faltou pra nos ter presidente. (...) Isso
que noés queriamos. Mas, sabe por qué? O branco ndo respeita a cultura, néo
respeita a palavra, ndo respeita as coisas que nos precisamos. (...) Somos iguais,
por isso nos aprendemos a lingua do portugués. Nao é soé nas palavras néo, por
isso deve ser respeitado, aquela pessoa que escuta deve respeitar a nossa
cultura e também noés respeitamos o branco. Por isso tamo assim, deve-se indo
pra frente, porque somos brasileiros, ndo pode ser dividido. Por isso, temos
nossos padrinhos do branco, temos nosso madrinho, isso é bom, mas ninguém
pensou em nés, mas assim mesmo a luta n6s vamos continuar mesmo, isso que

nos queremos (relato de um homem Xavante).
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A escola é, portanto, um meio encontrado pelos Xavante para a
aprendizagem da Lingua Portuguesa e para o conhecimento dos
comportamentos da cultura ocidental - recurso que viabiliza e da suporte ao
enfrentamento para a luta pelos seus direitos. Isso justifica o desejo e a
apropriagao de uma formagéo educacional formal. N&o teria como garantir a sua
cultura, seus costumes e sua terra se nao se preparassem para as discussoées,
para o confronto em ambitos e instancias politicas. Portanto, as politicas de
identidade sao, ainda, fortes na cultura Xavante. E a escola vem como
mecanismo ndo apenas de resisténcia, mas também de protecdo da cultura,
melhor dizendo, antes eles iam para aprender, hoje eles vao também para
ensinar, essa € uma estratégia de valorizagdo e manutencgéo da cultura.

Esse protagonismo aparece nas diversas estratégias implementadas para
lidar com os acontecimentos no ambito escolar, conforme conta Mata (1999,
p.126) a seguir:

Se antecipando aos salesianos na formulagdo de exigéncias
especificas, como a implantacdo de uma determinada série e a
elaboragdo de uma politica de continuagdo da escolarizagcdo em
escolas urbanas (portanto, livres do controle missionario). Houve ainda
situagbes nas quais eles fizeram resisténcia, criticando a postura
inadequada dos religiosos, exigindo uma escola mais voltada aos seus
interesses, construindo uma interpretacao diversa da praticada pelos
salesianos.

A contrariedade e o medo da cultura do waradzu, refere Rezende (2018), tem
espaco no imaginario das criangas e faz com que os mais velhos se preocupem
com formas de tornar o ensino da cultura mais atraente do que o padréo
ocidental. Esse modo de educar deve ser compreendido em seu significado
profundo e interdisciplinar que ocorre nas festas realizadas por variados motivos,
nos canticos para a cura de doentes, nos rituais de nominacéo, de formacao do
homem e da mulher e nos rituais. Esses momentos sdo usados como educativos
tendo como peca fundamental o afeto e a clareza do que elas buscam nessa
educacao diferenciando-a da educagao formal.

Partindo da data do contato pacifico entre o povo Xavante e o colonizador,
em 1964, em que a escolarizagao acontecia, de maneira informal, como meio de
comunicagao e convivéncia cooperativa com os padres salesianos. Passando
pelo internato e o magistério indigena, antecessores a oficializagdo da
construcdo da escola, em 1975, que inaugurou a escola formal na Aldeia de S&o
Marcos, com aulas em periodos regulares e professores. Uma década depois,
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em 1985, os Xavante comegam a atuar como professores desta escola,
antecipando-se a legislagéo, que chega em 1990, com as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacgao Indigena.

Seguindo esta linha do tempo, a graduacdo em outras areas foi uma
consequéncia, principalmente, com as politicas publicas que previam ag¢des
afirmativas de inclusdo que possibilitaram a promoc¢do de programas de
graduacgéo e pos-graduacéo, a partir de 2000. Os professores desta comunidade
continuavam se aprimorando, conforme o relato de uma professora local:

Depois que eu terminei o magistério aqui, eu terminei aqui, fiz na aldeia,
depois de passar muitos anos eu ndo fiz nenhum curso, s6 no ano de 2014, eu
fiz um curso la no Séo Félix, eu fui la. (...) Um curso de Educacgéo intercultural.
Entéo, eu fui 14, porque antes disso eu combinei com meu marido, com meus
filhos: eu vou fazer esse curso pra poder aumentar o meu estudo, porque eu
estou aqui no magistério s6 e ndo da. Entdo, eu fui, eu mesma que escolhi o
lugar, agora eu té aqui. Terminada a universidade, entdo é isso que o meu futuro.

Atualmente, a comunidade tem seis professores com mestrado e um
fazendo o doutorado, isso equivale a 0,24% da populagao total desta terra,
estando acima da média da populacéo brasileira de 0,16% (SCHWARTZMAN,
2022). E, ainda tem pessoas formadas em diversas graduagdes como servigo
social, direito, enfermagem, contabilidade, entretanto, os postos de trabalho
formal possiveis nesta terra restringem-se aos cargos de professor, agente de
saude, enfermeiro e servigos gerais na casa salesiana que existe na terra,
conforme confirma o relato de um professor Xavante:

Bom, cada caminho é diferente, quando o homem ndo assume o professor,
tem outro vaga que assume, se ndo tem, ndo assume a vaga, iSSo pra pessoa
né&o estuda, ndo enfrenta e ndo consegue arrumar um servigo, porque aqui na
aldeia tem muitas pessoas ja formaram, ja temos ensino superior, entdo aqui na
aldeia tem pouco servigo.

Outras opgdes de alguma remuneragao seria o transporte informal de
cargas e passageiros cuja demanda é limitada devido a distancia entre a terra
indigena e a cidade mais proxima, pequena e com poucos recursos, que fica
localizada a cerca de 95 quildbmetros, um trajeto que leva ao menos uma hora e

trinta minutos para ser percorrido devido os 25 quildbmetros de estrada de terra.
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A cidade referéncia, Barra do Gargas, fica ha mais de 150 quildbmetros com um
trajeto que leva trés horas em média de viagem.

Essa distancia dificulta o transito para aqueles que buscam os recursos
da cidade, muitas vezes por necessidade e outras em busca de melhores
condigdes e pela garantia de seus direitos. Mas que, por outro lado, os mantém
preservados em suas tradicdes e, principalmente, no modo de viver Xavante,
com o trabalho nas rogas, as excursdes de cacga, as festas e competicdes entre
os clas e os rituais, conforme pode-se ver no relato de um padre salesiano,
antropologo, estudioso dos povos indigenas e que viveu em Sao Marcos:

Quer falar, quer compreender os numeros, quer trabalhar bem com
dinheiro, fazer compra. Por exemplo, a gente vai em Barra do Gargas, ta assim
de Xavante, e eles fazendo compra em toda parte. Entram nos bancos, e em
tudo eles sdo capazes de mexer, quer dizer, a gente sabe que é Xavante porque
os homens ainda usam o cabelo tradicional, eles ndo querem mudar e a
madeirinha aqui na orelha. (...) Sabado Santo houve um monte de batizados em
S&o Marcos e as meninas estavam tudo desse jeito, todas de sutien e calgdo
vermelho para o batizado. Entdo, nisso, centralizando tudo, muita coisa mudou,
mas a estrutura deles ndo mudou. Eles permanecem 100% Xavante, ndo mudou.
Ao mesmo tempo que é um povo aberto ao novo, € um povo tremendamente
conservador. A estrutura das festas, passa dez em dez anos tem todos os ciclos
de festas, eles continuam, continuam fazendo. Por exemplo, ainda o casamento,
néo sei qual é a expressado que usa... ndo sei se usar a expressdo endégeno
esta certo, mas quero dizer que se casa entre eles. Nao existe casamento, por
exemplo, de Xavante casando com moca branca, com negro. E rarissimo, eles
casam entre eles, mas de acordo com a estrutura da tribo.

As narrativas nos ajudam a compreender o caminho percorrido por este
povo e indicam que o objetivo de obter maior fluéncia de transito e de existéncia
no mundo branco mantendo a cultura originaria tem sido obtido com éxito, ja que
os valores que nortearam suas atitudes, assim como o grau de resisténcia as
politicas de identidade impostas aparecem nitidamente. Diante das imposi¢cdes
sistémicas, este povo se apropria das poucas politicas publicas a que tem
acesso para continuar a luta pela preservagao de sua cultura e, neste cenario, é
a escola que fornece as armas da emancipagcdo. Vemos uma postura com

relacao a vida em que, a metamorfose em direcdo a emancipagao se manifesta
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na identidade Xavante, ao assumir o protagonismo por meio da acéo

comunicativa.
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4.0 ANALISE DAS NARRATIVAS DOS EDUCADORES XAVANTE

Ao longo desta complexa analise acerca da identidade do educador Xavante,
vé-se que parte de contribuicdes tedricas e de autoria, em que o pensamento é
colonizado pela cultura ocidental, busca-se compreender o0s processos
identitarios de pessoas que vivem no mesmo espago-tempo; porém, sdo imersas
em uma cultura originaria e diversa da dominante. Estudar a identidade deste
povo, portanto, obriga a sociedade a olhar com outra lente: a lente da
cosmovisdo Xavante.

As narrativas que foram objeto de analise neste estudo, conforme abordado
nos aspectos metodologicos, protagonizaram o itinerario metodoldgico
percorrido. Retorna-se, aqui, as compreensdes de Alves (2017b), quando se
refere que o conteudo das narrativas é baseado na experiéncia, portanto,
empirico e revelado quando, tanto a totalidade, como suas partes, séo expostas,
dando significado e se transformando ao longo da histéria. Neste sentido,
entrevistou-se dois professores da etnia Xavante, moradores da Terra Indigena
S&o Marcos (Mato Grosso - Brasil), sendo estes um homem e uma mulher que
nasceram nesta terra e atuam ha mais de dez anos na docéncia, na escola local.

Além destes, tendo em vista a complexidade das proposi¢cdes deste estudo
como estratégia complementar de aproximagdo com o universo simbdlico da
cultura Xavante, para ampliar a compreensao das narrativas, também se contou
com as informagbes extraidas em conversas consentidas com liderangas,
estudantes, professores da etnia Xavante, religiosos missionarios, voluntarios e
outros pesquisadores que participaram da historia da escolarizacdo nesta
comunidade. S40 pessoas que tiveram contato com a pesquisadora durante as
sete visitas realizadas entre os anos de 2017 e 2022 a esta terra, e que foram
chamadas neste estudo de informantes, sendo localizadas, enquanto posi¢céao
social, género e etapa do ciclo vital, nas descricdes que compuseram o item
anterior.

A primeira visita da pesquisadora foi realizada em julho de 2017, e seu
objetivo foi acompanhar um grupo de 30 académicos, de variados cursos de

graduagdo de uma universidade salesiana, em uma viagem de voluntariado
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missionario as terras indigenas que tém a presencga salesiana. Nesta viagem,
que teve duragcdo de 12 dias, estavam previstas diversas atividades de
recreacdo, que possibilitariam a integracdo com esta comunidade para a
identificacdo de demandas visando a futuros projetos. Apos a ciéncia e
autorizacdo da lideranca da aldeia, este grupo foi recebido na comunidade
Xavante, que exp6s, de forma aberta e com curiosidade, suas necessidades e
seu desejo de contato.

A escola foi a estrutura fisica que acolheu este primeiro momento de relagao,
em que os professores indigenas convidaram o grupo para entrar nas salas de
aula com o intuito de promover um contato direto e mediado pela troca de
conhecimentos. Primeiro, mostraram um pouco deles, dangaram, cantaram, e os
jovens iniciaram a convivéncia. Pediram ajuda sobre metodologias atrativas para
aumentar o interesse dos alunos e para a obtencdo de materiais didaticos e
bibliograficos para a escola. Ao final desta aventura, retornavam da viagem,
somados ao grupo, trés trabalhos de conclusdo de curso (um no Curso de
Medicina Veterinaria e dois no Curso de Psicologia), e esta tese de
doutoramento.

Em janeiro de 2018, a pesquisadora retorna a aldeia de Sdo Marcos com o
projeto de pesquisa em maos e o apresenta ao cacique e aos professores, que
concordam com a proposta da pesquisa e consentem suas participagdes. No
caso da liderancga, a participagdo de toda a comunidade. Entre julho deste
mesmo ano e janeiro de 2019, ja como aluna regular deste programa de pos-
graduagdo, retorna a terra com os documentos para as autorizagdes
institucionais, obtendo, por fim, a aprovagao da Comissédo Nacional de Pesquisa
(CONEP), em agosto de 2019. Em setembro de 2019 e janeiro de 2020, com as
devidas autorizagdes, as entrevistas sdo realizadas com os professores e com
diversos informantes. Logo ap0ds, inicia-se o periodo pandémico, que limitou os
contatos, possibilitando apenas a comunicacéo virtual, que ocorreu durante todo
o periodo restante da pesquisa. Destaca-se, aqui, a participacdo da lideranca
deste povo em um evento académico realizado, virtualmente, em agosto de
2020, pelo nucleo de pesquisa que acolhe e nutre de colaboracdes as
compreensoes que compodem esta tese.

Na ultima visita desta pesquisadora a terra indigena, em julho de 2022,

ocorreu um encontro com os dois professores e com a lideranga (o cacique), cujo
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objetivo foi o de apresentar a tese para possiveis ajustes no conteudo dos
capitulos que descrevem aspectos da sociedade Xavante, das compreensdes
que compdem esta analise e as conclusbes que seguem. Neste momento da
pesquisa, os dois professores entrevistados escolheram seus nomes de
pesquisa e, por isso, sdo chamados de Pi'd, que significa mulher Xavante, e
Aibo, homem Xavante. As corregdes ficaram restritas a alguns nomes dos
subgrupos Xavante e n&do houve discordancia quanto as consideragdes
expostas.

Como se pode ver, a coautoria entre narrador e pesquisador permeou toda a
construcao deste estudo, em que, no inicio, pouco se sabia. Apenas a
localizacao histérico-social do narrador e que este conhecia o tema em pesquisa,
como dizem Lima e Ciampa (2017), admitindo-se a ignorancia quanto ao
conteudo da narracdo. E o resultado é a compreensao do narrado relatada a
partir da fala do narrador, evidenciada pela pesquisadora. Narrativa composta
por elementos universais e particulares, experimentados por quem narra e que
trazem em si os significados e os sentidos que constituiram o momento do
acontecimento e o momento em que este é lembrado.

Neste caso, esta criagdo conjunta abarca muito além dos entrevistados, pois
deve-se considerar os informantes e os teodricos ja citados neste estudo, assim
como outras contribuigdes advindas das diversas fontes consultadas no decorrer
dele. Ha apoios fundamentais para a compreenséo das narrativas, que sao as
categorias classificatorias quanto ao tempo das histérias contadas pelos
Xavante, identificadas por Lopes da Silva (1984, p.203) - as histérias antigas ou
de ha muito tempo (durei hd watsu’u), as historias do comego (itsdna’rata
watsu’u) e as histérias que os antepassados contavam ou historias sobre os
antepassados (wahi’'rata nori (nimi) watsu’u).

Outrossim, as unidades de analise que sobressairam e compuseram as
compreensdes deste estudo seguem dando estrutura ao mesmo. A discusséo,
organizada com objetivo didatico, inicia-se com a identidade coletiva enquanto
elemento constituinte e presente nos projetos de vida narrados pelos dois
educadores entrevistados. Em seguida, os trechos passam a ser divididos por
género — escolha determinada pela distingdo entre os papéis sociais do homem
e da mulher dentro da cultura Xavante. Os elementos que costuraram as

consideragdes com o conteudo narrado foram os constructos teoricos sobre
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identidade de Ciampa e seus colaboradores; os universos simbodlicos e as
politicas identitarias desta etnia que, por meio da tradigao, aparece como forma
de resisténcia pela manutengéo da cultura originaria; e a apropriagéo da escola

formal como arma de luta pela emancipacéo.

4.1. A identidade coletiva

Entende-se como o pilar central que estrutura esta tese a aprendizagem da
identidade conforme as proposi¢cdes de Ciampa, direcionando tanto o caminho
tedrico quanto o metodoldgico. Neste caminhar, as entrevistas formais iniciais
consistiram nas duas perguntas disparadoras propostas por Ciampa (1987/2007)
em seus estudos: “Quem é vocé?” e “Qual seu projeto de vida?”, com o intuito
de uma narrativa em que se pudesse captar memoarias do passado, o momento
atual e anseios e pretensdes futuras (LIMA; CIAMPA, 2012). Sob a dtica
Xavante, a constituicdo identitaria partira sempre de um principio coletivo,
resultando, portanto, em respostas neste ambito, indicando uma importante
diferenga na compreensdo de mundo e, consequentemente, na constituicdo
identitaria, o que fica claro quando os entrevistados respondem a estas
perguntas:

Aibo: Sou Aibd, sou professor articulador, sou Xavante. (...) Professor
articulador, para mim, é fazer um trabalho e aula, os alunos que ndo sabem a ler
e ndo conseguem a escrever. 1sso eu té trabalhando. Agora, o Xavante é o nome
da etnia, é a nossa origem, é o Xavante. (...) Eu sou do grupo Etepa, eu ja criei
a minha familia, e desde 99 eu comecei a criar, ai eu sou agora nesse ano, eu
sou avo. Meu primeiro neto chegou. Eu tenho cinco filhos.

Pi’6: Primeira coisa que falo é que eu sou a Pi'd Xavante, eu nasci na
aldeia, eu estudei aqui na aldeia mesmo, eu me formei aqui na aldeia S&o
Marcos.

A identidade do grupo, de ser Xavante, em nenhum momento das
entrevistas vai aparecer como secundaria; aparecem em primeiro lugar, tanto
para Aibd quanto para Pi'd. Nota-se que, para o povo Xavante, a sua cultura e
suas tradicbes sado fortemente preservadas mesmo diante da busca de um

reconhecimento no universo simbdlico da educagao formal, ou mesmo que ela
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seja um amparo e seguranga para as politicas de enfrentamento das dificuldades
e barreiras da atualidade.

Mediante aquilo que se vive na cultura, tem-se consciéncia e orgulho de
ser Xavante, contrariando a ideia da existéncia de algum sentimento de
inferioridade que pode ser entendido como a dificuldade de fluéncia de transito
em uma realidade cultural imposta, como por exemplo, o interesse em aprender
uma nova lingua para se comunicar. Portanto, o que parece sentimento de
inferioridade, para este povo nao significa se diminuir naquilo que se €, mas sim,
querer buscar instrumentos que legitimam a sua identidade e a sua autonomia.

Resisténcia coletiva emancipadora que se sustenta por meio da tradicao
enquanto politica de identidade do grupo aqui retratado. Neste caso, por mais
que os esforgos colonizatérios marquem sua presenca, a tradicdo mantém a
memdria por meio das manifestacdes culturais e, ao mesmo tempo, se atualiza,
permanentemente, para suprir as necessidades e superar as contradicdes
impostas, resistindo a dominagao (JUSTI; MORAES; 2022 no prelo). Ao mesmo
tempo que a tradigdo pode significar, segundo Alves (2017a), a reprodugao da
mesmice identitaria (repeticio em que a heteronomia e a dependéncia
predominam), também pode conter a forga da resisténcia emancipatoria que
vemos neste grupo, aparecendo como mesmidade, ou seja, exercendo uma
identidade politica e estabelecendo projetos de vida que conduzam o grupo a
uma condigdo de emancipagao.

Ao se deparar com as respostas das primeiras entrevistas, dando-se
conta dessa dimensao coletiva fundante das identidades deste povo, retoma-se
as indicagdes de Lima e Ciampa (2017, p.05), de se seguir uma “l6gica negativa”
nos estudos sobre a identidade, em busca de um nexo em que se possa
aprender a ndo identidade. Ou seja, ir além da descri¢ao de caracteristicas e da
compreensao da histéria de individuos e grupos. Preconizam que, para isso, se
faz necessario olhar para os processos de individuagcdo-socializagao e/ ou
alienacao-emancipacao, em busca de identificar os modos de reconhecimento
submetidos as politicas de identidade e a expressao de fragmentos de
resisténcia e de emancipagao.

As respostas de Pi'd e Aibo indicam que o nucleo familiar tem presenca
na constituigdo identitaria, compreensao corroborada por Lopes da Silva (2014,
p.112), quando afirma que os conceitos de identidade e continuidade s&o
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transmitidos, primeiramente, em sua propria casa para um Xavante. Para a
autora, é no seio familiar que “a crianga se identifica com a comunidade de
substancia a qual pertence”, ao mesmo tempo que “aprende a reconhecer os
membros de um grupo de descendéncia patrilinear comum como iguais a ela”.
Nos relatos que seguem, vé-se que a educagao formal, como via de realizagao,
nao esta apenas no ideario das geragdes mais jovens, mas presente nos sonhos
dos mais velhos para a nova geragéo:

Aibo: A minha mée sempre me motiva, né, porque antes de mim, a minha
familia ndo estuda, por isso, eu mesmo pensei assim: tem que lutar pra onde
chegar. Quando eu cresci, ai pensei: € o que vou fazer, e... aqui mesmo eu
sempre estudava, nunca sai na cidade, (...) quando eu tinha 20 anos, terminei o
primeiro grau, ai depois eu consegui uma vaga pra ser do tipo de técnico de
enfermagem, mas era no projeto, ai era pra assumir, ai perdi uma vaga, ai depois
pensei: o que vou fazer? Ai o padre (...) fez um projeto para ter aqui na aldeia
mesmo um projeto de magistério, em 97, 98 até 99, ai eu entrei pra estudar. E
sempre substitui pra dar aula. Quando a pessoa dava o material pra mim e eu
dava aula. E assim comecei a trabalhar, antes de comecar a trabalhar na escola,
(...) sempre trabalhando na escola, agora estou fazendo 17 anos como professor.
Isso eu ja realizei, 0 meu sonho.

Pi’6: meu pai me falou isso um dia vocé vai aprender, um dia vocé vai ser
professora, € isso que vocé vai ser, eu tenho certeza porque eu t6 vendo, eu
observo vocé, ta ajudando crianga, as criangas tdo vindo pra ca, tdo vindo pra
vocé, vocé mesma chama as criangas, eu tenho certeza que vocé vai ser
professora. Um futuro assim, mas isso € muito importante pra mim, meu pai
falava assim, agora eu t6 assim, t6 ajudando as criancgas, to6 trabalhando pras
criangas... eu... o futuro do meu pai me deu pra mim é isso.

Fica claro, nestes relatos, que a comunidade teve que reconhecer esse
lugar do educador e que teria que conviver com essa ideia, além de assimilar
essa mudanca em sentido a obtencdo de beneficios, apesar de seu carater
regulatério. Os fragmentos emancipatorios foram e serdo fundamentais para os
processos que constituem uma identidade de educador Xavante. Evidencia-se,
portanto, os momentos de grandes rupturas, ndo da cultura, mas de padrdes
sociais, de modelos formais, de um indigena que era educado por colonizadores

(missionarios) para um indigena que educa, ou seja, de um educando para um
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educador indigena. Essa metamorfose constitui um reconhecimento tanto para
o professor quanto para a comunidade, que passa a perceber a escola como um
mecanismo que colabora para a estratégia Xavante continuar existindo.

Aibo: isso (estudar) também é para realizar o meu sonho e melhorar a
minha vida. N&o é s6 para melhorar minha vida, a cultura de vocé, também tem
que buscar e entrevistar os nossos ancidos que ainda eles vivem e quero
procurar entrevistar pra eu também aprender a cultura e transmitir para os
nossos jovens pra eles ndo deixarem a nossa cultura que nos temos. (...) Sabe
por que noés saimos para conhecer o conhecimento de vocés? Esse
conhecimento de vocés é para nossa comunidade, quando a gente sai da aldeia
para recolher e aprofundar o caminho, quando a pessoa termina o estudo, ele
volta e eles vao trazer outros conhecimentos que ndo temos, isso é meu
pensamento. Ndo vou fazer a politica ruim, s6 a politica boa.

Pi’6: Um curso de educacéo intercultural... Entdo, eu fui la, porque antes
disso eu combinei com meu marido, com meus filhos, ai, eu vou fazer esse curso
pra poder aumentar o meu estudo, porque eu estou aqui no magistério s6 e ndo
da. Sabe por qué? Todos eles tdo espalhados, é por isso que eu estou
esperando muito tempo os meus filhos chegar das férias, entdo, eles mesmo me
falaram: se vocé quiser fazer, pode fazer, vocé vai, vai atras. Entdo eu fui, eu
mesma que escolhi o lugar. Mas agora eu t6 aqui. Terminada a universidade,
entdo é isso que é o meu futuro. Entgo, eu t6 aqui.

Na visdo de um educador indigena Xavante, ele deve reconhecer na
tradicdo o valor da palavra de um ancido que detém a sabedoria para educar,
tem que permear elementos essenciais da sua cultura, pois a localidade da
escola esta na aldeia e, uma vez na aldeia, tem que seguir os principios que
legitimam a sua identidade Xavante. Logo, o que constitui a identidade do
educador indigena nao € somente uma formacéo ocidental, e saber transmitir o
conhecimento da matematica, da fisica, da geometria; mas respeitar aquilo que
se é. Ser educador é uma atividade relacionada ao papel de educador. O
Xavante que se metamorfoseou a partir da formacao de professor e na atividade
de professor na aldeia, da origem ao personagem - o professor Xavante. Ele é
professor, mas ndo deixa de serindigena. Ele € indigena Xavante e um educador

de um modelo de escola formal.
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A identidade do educador indigena transpassa esses dois universos
simboalicos, sendo parte daquilo que mantém esse universo originario - cultura,
ritos, lingua, signos - e daquilo que esta no universo simbdlico trazido pela
educacdo ndo indigena - novos conhecimentos que legitimam seu
reconhecimento nesta sociedade, uma vez que ele precisa adquirir um diploma
para ser professor. Nao obstante, nessa constituicdo de identidade indigena, o
educador Xavante precisa também ser reconhecido na sua etnia como adulto
membro de sua sociedade e, para isso, sera necessario passar por todos os
ritos, tanto o homem quanto a mulher.

Entende-se que essas duas realidades compdem a identidade do
educador Xavante. A negacdo de uma delas seria contrariar aquilo que se
entende no sintagma identidade-metamorfose-emancipagdo, proposto por
Ciampa (1987/2007), em que se busca nao a reposicao da mesmice, mas sim,
uma mesmidade. Melhor dizendo, é a partir da superagdo da personagem
reposta pelo individuo (mesmice) que se pode vislumbrar a possibilidade de ser
‘um outro outro que também sou eu” (mesmidade) e, assim, viabilizar projetos
de identidade em que as condi¢cbes objetivas ndo sejam determinantes (LIMA;
CIAMPA, 2017).

Esse processo de tornar-se outro, de alterizagdo, conforme escreve
Dantas (2017, p.5), “resulta em uma mudanca significativa (um salto qualitativo),
que € resultado de um acumulo de mudangas quantitativas, as vezes
insignificantes, imperceptiveis, mas graduais e ndo radicais”. Entre os Xavante,
a nocgao de alteridade aparece em interagdo com a noc¢ao de identidade no seu
sistema de nominagdo em que 0s nomes pessoais, que serdo ao menos oito
durante a vida completa, funcionam como meios simbdlicos e sociais para a
reconstrugcdo permanente da sociedade, em termos ideais e reais, nos niveis
individual e de pequenos grupos (LOPES DA SILVA, 2014).

Essa reconstrugcdo da sociedade, que se refere Lopes da Silva (2014),
considera o fato de que essas sociedades sao divididas por meio de facgdes, em
que multiplos sistemas de metades coexistem, ora cooperando, ora competindo
entre si. Experimentando momentos de fragmentagéo e reunificagédo, tanto nas
relagbes sociais; como, conceitualmente, expressées de um principio dualista
basico, compartilhado por todas as sociedades de linguas Jé e que se faz

presente desde um nivel micro; com importantes consequéncias ideoldgicas e
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sociologicas. O movimento causado por este principio reverbera de forma
multidimensional nas relagdes de hierarquia, unindo e separando os individuos
por semelhanca e diferenga, resultando em uma identidade sempre em

movimento, em que:

o status ndo é absoluto e ndo é fixo; ele é contingente,
transitério e circunstancial. A realidade Xavante € de que a identidade
€ multipla, que cada formulagéo de identidade tem seu lugar e seu
momento, e que individuos de todas as idades tém a autonomia para
construir estas formulagées como quiserem (WELCH, 2014, p.172).

As primeiras respostas para a pergunta “quem €& vocé?”, deixam claro a
importancia de se afirmar como Xavante, fato intrinsecamente relacionado ao
projeto de vida. Neste caso, um projeto de vida coletivo, que determinou a
condugcdo do segundo momento com os entrevistados, em que a pergunta
consistiu em solicitar informagdes sobre a origem do entrevistado, conforme vé-
se no relato a seguir:

Aibé: Eu sou do grupo Etepa, eu ja criei a minha familia, desde 99 eu comecei
a criar, ai eu sou agora nesse ano (2020), eu sou avo. Meu primeiro neto chegou.
Eu tenho cinco filhos. Trés mulheres tai comigo na casa e dois homens estéo na
cidade, estao estudando, eles saiu pra cidade porque eles precisam aprender a
fala de vocés. O primeiro filho esta fazendo um curso, ele terminou aqui no ano
passado, 2016 meu filho morou em Cuiaba, ai depois voltou pra ca e terminou
aqui, ai depois que ele termina, ele saiu para a cidade para ele fazer o curso de
auxiliar de saude bucal, porque eles precisam muito. Ele pensou também pra
néo perder o ano e o sonho dele. E o outro filho esta fazendo a 82 série, ele esta
estudando na cidade porque quando era ainda pequeno eu sempre leva ele la
em Goiénia, ai, outra etnia, ele perguntava, mas ndo sabe dialogar, mas ele
entende, s6 que o problema dele é dialogar, isso é a dificuldade dele. E por isso
ele me pediu pra sair na cidade e aprender a fala. No ano que vem vai comecgar
a festa, ndo é so pra furagcéo da nossa orelha, atualmente ndo é s6 para casar
de outro cla. Agora, atualmente, o novo conhecimento... é... primeiro lugar tem
que estudar e entrar na faculdade. Somos os Xavante e temos dois clas,
classificados como eu, Owawé, e o meu cunhado, ele € Poredzaono, dentro da
nossa cultura o mesmo cléd ndo pode casar. Isso é a nossa lei que permite, é
proibido casar no mesmo cla, tem que casar com outro cla. Eu casei em outro

cla.

79



Aqui, fica nitida a forga da cultura e da tradigdo do modo de vida do individuo
Xavante contemporaneo. As oportunidades sdo diferentes para homens e
mulheres, pois refletem as fungdes sociais determinadas pela cosmovisao
Xavante, que sao enviesadas pelas estratégias de continuidade de existéncia,
como o aumento populacional, por exemplo. Pi’ foi a primeira mulher professora
na aldeia e, dos sete filhos que teve, todos os quatro que nasceram homens
sairam para estudar, fizeram alguma graduagao, sendo que um deles ingressou,
recentemente, no mestrado. Enquanto que as trés mulheres permaneceram na
aldeia e sequer fizeram a graduagao. Em seu relato, destaca a dificuldade em
estudar e a importancia da escola como possibilitadora de novos caminhos:

Pi’6: E muito dificil, mas assim mesmo, eu té cuidando dos meus filhos antes
que eles vao ganhando o trabalho pra ser. Pra que? Pra ele aumentar o estudo
dele, no futuro quantos caminhos vai aumentar, entéo é aquilo que a gente vai
cuidar, ¢ o pai que eles vao cuidar sozinho, mas agora estou ajudando por
enquanto (enquanto a escola ficou parada devido a pandemia). Pra que? Pro
meu futuro. Eu sempre falava pra minha familia: tem que estudar, tem que
trabalhar, tem que religio, esses trés coisas estédo falando ainda até agora porque
isso é muito importante aqui, trés coisas que eu té6 mostrando pro meu filho. Eu
estudo, eu trabalho, eu religio. Isso pra mim s&o trés coisas que a gente tem
guardado. Eu sempre mandando pra eles poderem continuar com os filhos.

Aibd: Pra mim a escola é muito importante porque também dentro da nossa
cultura tem a escola, né? Que nés comegamos dentro da casa de fora, ai agora
a escola de ndo-indio pra mim é importante sabe por qué? A escola de ndo-indio
ajuda muito. Como? Para dialogar e escrever, ai a escola de ndo-indio ajuda
bastante do conhecimento de outra pessoa. E isso. (...) A educacédo é importante,
porque sem a educagdo ninguém conhece outro conhecimento, sobre a
educacgcdo nés conhecemos de outra cultura, de outra lingua e aprofundamos do
nosso conhecimento do ndo-indio através da educacgéo.

Neste sentido, a educacgao fornece a base fundamental e necessaria para
que os enfrentamentos sejam realizados com consisténcia. Encontrou-se na
escola de Sao Marcos um modelo de educacéao inculturada, que preserva os
principios basicos deste povo e, ao mesmo tempo, traz reflexdes sobre uma
conquista de direitos. Para muitos jovens e adolescentes, aprender a lingua

portuguesa esta para além de somente se comunicar; tem um sentido de dizer a
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si mesmo que ele é capaz. A busca de um estudo, de frequentar uma
universidade, é uma realizacdo na perspectiva de um futuro melhor para sua
comunidade. Nao tem desconexao entre o povo da aldeia e o educador em sala
de aula. O que existe é o Xavante professor, usando a expressdo de Ciampa
(1987/2007, p.70), existe "um outro outro que também sou eu".

Ser professor Xavante carrega em si 0 compromisso de manter o foco na
estratégia de luta, como exposto na fala de Pi'd: Agora, neste ano, eu lutei, eu
trabalhei mesmo agora, pra Qué? Pras criangas aprender, pra crianga entender
0 que estdo falando agora, pra qué? Pra n6s comunicar com outra pessoa, € iSSo
que estamos fazendo na sala de aula, isso eu t6 muito preocupada porque as
criangas néo té falando na outra lingua, né? Que a gente trabalha s6 na nossa
lingua, é por isso que agora estou muito preocupada, né? Mas o tempo da festa
que cortou, paramos e esperamos continuar, mas porque aqui a gente passa de
um ano, né? Entdo, ndo ta continuando o mesmo, a mesma série, a gente passa
SO um ano, isso ta muito dificil, a gente passa sem aprender, sem entender, é
por isso que estou preocupada com isso. Muito.

Verifica-se a preocupacdo de Pi'd6 com a educacido formal das criangas
Xavante: Pra mim mesmo eu fiquei contente. S6 que to um pouquinho
preocupada se a nossa festa ficar pra este ano, as criangas vao ficar muito tempo
paradas. Mas agora a nossa festa cortou as nossas aulas no ano passado. E
depois que a gente comecgou ja sem tempo, estamos sem tempo, entéao, pra mim,
€ muito pouco pra gente trabalhar nesse més. Mesmo assim, que as criangas
estdo levando esses conhecimentos pra aldeia mesmo, né. Sabe por qué? To
fazendo muita tarefa, diario de classe, eu fiz muito bem, muito mesmo, né. Mas
eu consegui mesmo, né. Entdo, eu fiquei muito contente dessas criangas que eu
tenho dentro da minha sala de aula, eu ja mostrei esses trabalhos pros pais
dessas criancgas, porque eu fiquei muito contente disso, né. Eu consegui, mesmo.
Por isso que eu falei pro meu diretor pra eu poder continuar, mas ele me falou
pra gente passar pro ensino médio neste ano. Entdo eu vou esperar a resposta,
se ele me der, eu vou continuar mesmo, né. Este livro me ajudou muito, muito
mesmo.

Ao final deste ultimo relato, ela fala de alguns livros enviados por uma
professora que trabalha com pessoas com dificuldades de aprendizagem. Esta
professora acompanhou a pesquisadora até a terra, em 2019, e teve trés dias de
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reunides com Pi'd. Posteriormente, enviou os livros pela pesquisadora quando
esta foi novamente para o campo de pesquisa. Aqui, se revela como Pi’d6 vai se
metamorfoseando para superar as limitagdes impostas pelas condicdes
objetivas. O projeto de "ser uma educadora Xavante" faz com que ela ndo se
acomode, passivamente, mediante as circunstancias. Pelo contrario, que reaja
com criatividade diante das possibilidades que se apresentam naquele momento
(as tarefas, por exemplo, em decorréncia das ideias que teve com as leituras dos
livros enviados pela professora). Possibilidades que se configuram em
mesmidade de pensar e ser; que buscam a unidade da subjetividade (o desejo
de atuar como educadora Xavante); a objetividade circundante (a interrupgéo
das aulas) e, para isso, assume uma pratica transformadora de si e do entorno.

Em seguida, aparecem novamente o reconhecimento e a abertura para
novas possibilidades, assim como no ano de 2017, quando os professores
Xavante convidaram o grupo de académicos paulistas para fazerem as trocas de
conhecimento nas salas de aula:

Pi’6: E por isso que eu agradego vocés, né, ele (a professora visitante) abriu
a minha ideia e eu fiquei em cima desses trabalhos, né, que eu aprendi mesmo,
né, com as criangas, com esses livros que li, me ajudou. E isso mesmo que eu
to trabalhando na sala de aula. Eu gostei porque as criangas estdo lendo
sozinhas, frases, né. Lendo mesmo, né.

Esta aparente flexibilidade para a aceitacdo de novas possibilidades,
conforme enfatiza Maybury-Lewis (1984), ndo esta presente apenas nos
paralelos l6gicos e operacionais da organizagao desta sociedade, mas também
no reconhecimento de sua propria pluralidade, na construcao identitaria de seus
membros. Lopes da Silva (1986) também reconheceu a multiplicidade e a fluidez
das estruturas sociais dos Xavante presentes em todo o ciclo vital. Estes autores
evidenciam a abundancia de termos que distinguem a idade relativa e os lagos
de parentesco - alguns informais - tendo até mesmo a senioridade como
elemento difuso nas nogdes Xavante. Em contraponto, percebe-se também a
tensdo entre a recepgdo do novo e a manutengao da cultura. Welch (2014)
refere-se que os relatos sobre a dinamica politica dos Xavante atestam a
importancia do respeito baseado na senioridade para a lideranca e a tomada de
decisoes.
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Além disso, a marca da resisténcia esta fortemente presente em seu sistema
de nomeacdo, denotando seu poder generativo advindo das diferengas
complementares entre as capacidades femininas e masculinas, “uma vez que os
nomes femininos indicam momentos importantes no ciclo de vida da mulher, e
os masculinos derivam de associagdes patrilineares e expressam continuidade
entre as geragdes” (WELCH; COIMBRA JUNIOR, 2014, p.24). Pratica que
permeia, segundo Lopes da Silva (2014, p. 117), “todos os niveis da cultura
Xavante, da divisdo sexual, da economia, do trabalho, ao papel que cada género
desempenha na construgao conceitual do self e sociedade”.

A distincdo entre masculinidade e feminilidade sobressaiu nos relatos dos
educadores entrevistados e se deparou com as diferengas entre os géneros que
se fazem presentes na cultura em questdo. Diante disso, optou-se por separar
os relatos de Aibo e Pi'd com o intuito de identificar possiveis fragmentos
emancipatérios que sao atravessados por tais distingdes presentes na

cosmovisao Xavante.

4.2. Aibo e seu projeto de vida

A masculinidade Xavante esta presente em todo o ciclo vital de uma pessoa
gue nasce pertencendo a esta etnia. O ciclo de desenvolvimento dos homens
desta etnia, descrito por Maybury-Lewis (1984), ocorre a partir de uma série de
categorias de idade e de movimentos que variam quanto a solidariedade para
com o grupo. Este sentimento alcanga seu apice nos periodos de pré-iniciado
(wapte) e de noviciado (’ritai’'wa), em que as relagdes entre os grupos por classes
de idade sdo estabelecidas e estdo mais fortes, pois os jovens vivem na casa
dos solteiros e passam por muitos ritos juntos. Apdés o amadurecimento, o
homem Xavante (Aibd) devera fortalecer sua metade exogamica e suas
afiliacbes faccionais em sentido inverso a manutencdo de seus vinculos por
classe de idade. A individualidade e a solidariedade entre o grupo se relacionam
continuamente “desde a solidariedade de classes de idade na juventude até a
autonomia individual crescente dentro dos grupos faccionais entre os homens
mais velhos” (GRAHAM, 2014, p. 125).
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Ao contar seu projeto de vida, Aibo deixa claro que a escolarizagdo nao esta
a frente da cultura originaria. A educagéao tradicional, em que os meninos vao
para casa dos solteiros e vivenciam todos os rituais desta etapa da vida Xavante,
separados da familia, tem prioridade em comparacao ao estudo formal. Sua
relagdo com a escola € motivada por um membro familiar mais velho (a mae),
portanto, tem o apoio do grupo. Porém, é apenas na idade adulta que Aibo
consegue terminar o ensino fundamental, conforme descrito na narrativa que
segue:

Aibo: Bom que vocé me perguntou sobre o meu caminho. A minha méae
sempre me motiva, né, porque, antes de mim a minha familia ndo estuda, por
iSso, eu mesmo pensei assim: tem que lutar pra onde chegar. Quando eu cresci,
ai pensei: € o0 que vou fazer, e... aqui mesmo eu sempre estudava, nunca saiu
na cidade, quando nés mudamos la na Sagrada Familia, ai quando eu era 20
anos, terminei o 1° grau, ai depois eu consegui uma vaga pra ser do tipo de
técnico de enfermagem, mas era no projeto, ai era pra assumir, ai perdi uma
vaga, ai depois pensei: o que vou fazer? (...) Em 1997, eu conclui o Ensino
Meédio, ai pensei o que eu vou fazer, qual € o meu caminho, ai tentei outro
caminho, mas nédo deu certo, ai depois tentei e ndo deu certo, ai pensei... ai 98
teve o magistério, o Padre Luis Leal que fez um projeto pra nés, ai ele conseguiu
o projeto, o magistério, ai fiquei estudando trés anos ai concluiu o magistério.
Antes de estudar, como meu cunhado, ele sempre assume quando a pessoa que
sai na cidade ou viajar, ou a pessoa que ta fazendo curso, isso sempre substitui
pra dar aula. Quando a pessoa dava o material pra mim e eu dava aula. E assim
comecei a trabalhar, antes de comecar a trabalhar na escola, o Padre Luis Leal
da Silva era o diretor da escola, ele me chamou quando terminei o magistério, ai
n&o precisava pra ser professor, ai o Padre Luis Leal me obrigava pra ele me
contratar e ai eu concordei com ele e gracas a Deus estou aqui, sempre
trabalhando na escola, agora estou fazendo 19 anos como professor. I1Sso eu ja
realizei, o meu sonho.

O relato também destaca a presenga do colonizador pela via da igreja na
realizacdo da estratégia Xavante de viabilizar o acesso as politicas publicas
existentes, sendo a escola o meio de obter o conhecimento do branco para
garantir a propria sobrevivéncia. Os Xavante eram os destinatarios declarados
da acdo salesiana (MATA, 1999) e, por este motivo, os religiosos foram
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colaboradores desde o contato, imprimindo-se como um elemento a mais na
construcao que os professores fazem de seus papéis na escola.

O acesso ao conhecimento de uma outra cultura e sua absorgdo implicam,
necessariamente, em projetos que envolvem escolha e identificacdo. Da mesma
forma que ha pessoas na aldeia que se dedicam ao estudo branco formal,
visando a uma profissdo ndo indigena, existem aquelas cuja pretensdo é
contraria. Independente da escolha, este individuo deve passar, durante sua
vida, por todas as etapas do ciclo tradicional Xavante. De forma similar ao mundo
ndo indigena, as metamorfoses ocorrerdo também na comunidade Xavante, por
meio da luta pela superagao das limitagdes e das condi¢des objetivas existentes
em cada contexto histérico-temporal, de forma progressiva e interminavel,
concretizando o vir a ser humano, conforme refere Ciampa (1997), e
sobressaltam nas falas que seguem:

Aibo: Assim eu terminei o meu estudo no magistério porque gosto muito
de dar aula pras criangas, gosto muito das criangas, né? Ai dando aula agora
tenho dezenove anos, té trabalhando entre a Escola Dom Felipe Rinaldi, gracas
a Deus... A comunidade, né? Principalmente as criancas pra mim porque as
criangas, eu dava aulas pra eles e sempre me agradeceram para eles, para as
criangas eu sempre fui muito bom professor por isso 0s alunos me amam, me
agradecem sempre e sempre falando na minha frente e eu agradego também
para as criangas, todos o0s jovens que me gostaram para conversa assim sobre
o estudo e conhecer ele, o meu pensamento, o meu futuro e assim eu to
conversando diretamente para o nosso jovem e a minha comunidade.

Aibd conta ainda sobre outras tentativas de insercdo em atividades de
trabalho n&do indigena, em que o contexto Xavante ja relatado mostra o
entendimento das tentativas de aquisicdo do conhecimento do branco, que
possibilitam a ele, na individualidade, cumprir com o projeto coletivo desta etnia,
atuando na comunidade. O entrevistado assume um lugar de protagonista de
sua vida através da agdo comunicativa, conseguindo estabelecer projetos de
vida que vao conduzir a emancipacéo do grupo, utilizando-se das ferramentas
da prépria ordem sistémica para obter alguma autonomia. Aplicando a “teoria da
acao comunicativa” de Habermas (1989), quando se consegue reverter a légica
e fazer o mundo da vida agir sob o sistema, ha o exercicio da capacidade de
emancipagao, o que se pode identificar no relato a seguir:
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Aibo: Tentava area de saude, né? Mas naquele ano eu ndo sabia como
que a gente consegue a passagem, como que alguém consegue a informacéo,
né? Ai depois na mesma area eu tentei, mas ngo consegui fazer. (...) E ai,
primeiro eu fiz magistério aqui na aldeia, quando eu terminei, tentei em 2010 la
no Unopar, ai fiz a prova, ai na escala fiquei no segundo lugar, ai essa
universidade, Unopar, tava estudando no ano em 2010. Ndo é eu desistir a
dificuldade, eu parei de estudar através da politica mesmo, ai depois, final de
2012 fiz vestibular la em Goiania, na Universidade Federal de Goias em
Educacéo Intercultural, ai passei, tirei a nota 8.35, ai depois em 2013 comecei a
estudar e no ano certo eu terminei, nunca reprovou, nunca deixou meu trabalho
e sempre... sempre... sempre fazendo a hora certa o meu trabalho porque eu
mesmo tenho que cumprir o meu papel, ai depois quando eu terminei no ano
passado, fiz o colagdo de grau, antes de fazer a colagéo de grau fiz aqui a minha
defesa na aldeia como Xavante e a comunidade se participaram, a comunidade
na aldeia, ndo € so6 eu, eu tenho os colegas que nos fizemos, na verdade, em
trés pessoas a defesa da minha aldeia. Agora t6 fazendo pré-projeto pra fazer
mestrado, né? Isso também é um sonho que eu t6 realizando, ter a prova de
mestrado, gracas a deus que tirei a nota boa, 10, porque eu deus que ilumina
meu caminho por isso que eu tirei 10 agora, eu sempre agrade¢o 0 hosso criador
porque sempre deram o nosso caminho de cada pessoa, de cada de nos.

Vé-se, portanto, a determinagéo de Aibo para obter algum posto de trabalho.
ApOs conseguir ser professor da aldeia, surge a personagem do professor
pesquisador, momento em que se estabelece um proximo objetivo que,
claramente, expressa o desejo pessoal, de saber mais quanto aos beneficios
que podem ser alcangados na dimenséo coletiva. A metamorfose esta amparada
no apoio do e ao grupo, como se |é em seu relato:

Agora, no mundo atual, meu projeto que eu t6 enfrentando é continuar o meu
conhecimento e continuar o meu estudo, porque ja tenho ensino superior, formei,
neste ano, 17 de fevereiro, em Goiénia. Agora para enfrentar, fazer o mestrado,
isso também é para realizar o meu sonho e melhorar a minha vida. Ndo é so
para melhorar minha vida a cultura de vocé, também tem que buscar e
entrevistar os nossos ancidos que ainda eles vivem e quero procurar entrevistar
pra eu também aprender a cultura e transmitir para os nossos jovens pra eles

néo deixarem a nossa cultura que nos temos.
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Ao ser perguntado sobre os objetivos de sua pesquisa de mestrado, as
percepgdes anteriores seguem sendo corroboradas. A seguir, Aibo esclarece a
relevancia social de realizar uma pesquisa cujo objetivo principal visa a
preservagao da lingua e de suas origens, mantendo sempre o foco inicial — de
manutengao da cultura — como o nucleo das agdes e desejos de sua existéncia,
um laco coletivo que predomina:

Aibd: Na verdade, assim, tem dois pontos: pra preservar a nossa cultura e
também pra néo deixar a lingua. O meu projeto pra fazer o mestrado é trabalhar
com a nossa fonética, isso € importante para mim. Eu formei em ciéncia da
linguagem. Quando eu terminei aqui o magistério, depois, depois de muitos anos,
eu consegqui passar no vestibular pra Universidade Federal de Goias e o nome
do curso é Educacéo Intercultural. Agora eu ja fiz uma carta de intengdo para
fazer o mestrado em Rio de Janeiro, mas n&do saiu 0 meu nome, mas o professor
me pediu pra eu enviar meu nome completo pra ele procurar porque a senhora
voluntaria, que trabalha aqui na casa dos Salesianos, ela me ajudou a enviar
todos os documentos que eu tenho. Eu ja mandei ontem e estou aguardando a
resposta, quando sair, ndo sei, outra semana, ai eu vou fazer a ligagéo pra saber
0 que aconteceu comigo. Se eu ndo consegquir, tudo bem, ai vou esperar, tem
outra porta que ainda abre o edital, ai vou fazer de novo, ndo vou parar, até
conseguir.

Aib6 ndo entrou no mestrado que desejava, e sim, na Universidade Federal
de Goias, cuja dissertagao sobre as mudancgas da lingua Xavante, ao longo do
tempo, foi apresentada no més de agosto do presente ano (2022). Em sua fala,
no dia da defesa, fez referéncia a mae ja falecida e aos outros mestres que
conheceu no caminho educativo, reverenciando sua ancestralidade e a
experiéncia dos mais velhos. Além dele, houve outra defesa de um professor da
aldeia e um grupo Xavante estava presente em apoio aos parentes,
caracteristica constante neste povo.

Além do apoio do grupo, outra caracteristica que sobressai é a resisténcia -
Aibd ndo desiste, resiste - habilidade treinada nos rituais em que precisam ficar
por longos periodos criando musicas, em vigilia, entoando cantos. E também na
prépria rotina, com as excursdes de caga que podem durar semanas. Enfim,
realizando praticas complexas que visam ao desenvolvimento da chamada

“teimosia” indigena e que resultam em uma forga de resisténcia que nao esta
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centrada em absorver ou n&o elementos da cultura dominante, mas que toma
um caminho criativo, em que esses elementos possam ser rearticulados
positivamente (CHAMORRO, 2008).

Mas, ainda, antes disso, esse homem vislumbrava avangar a partir de um
objetivo claro, em que estdo presentes as perspectivas individuais, coletivas e
universais, expressado por meio de uma agao comunicativa, criativa e resistente,
que o coloca no lugar de protagonista de seu processo emancipatorio:

Aibo: Sabe por que nés saimos para conhecer o conhecimento de vocés?
Esse conhecimento de vocés € para nossa comunidade, quando a gente sai da
aldeia para recolher e aprofundar o caminho, quando a pessoa termina o estudo,
ele volta e eles vao trazer outros conhecimentos que ndo temos, isso € meu
pensamento. Ndo vou fazer a politica ruim, so a politica boa. Eu ja sai também
atras das escolas, a reforma, as construgbes da escola, isso também me
preocupa, também ando me preocupando com as aulas, com as crian¢gas, como
as criangas, como as comunidades se aprendem a falar e a escrever. Como sou
professor t6 muito muito preocupado mesmo porque eu ja sei, né? Eu era ainda
pequeno, eu também tenho a dificuldade de ler e escrever, por isso gosto muito
das criangas para ensinar e alfabetizar, isso ainda buscando, buscando como as
criangas vao aprender, é isso a minha preocupagao.

Ao tentar compreender o caminho percorrido por Aibd, os valores que
nortearam suas atitudes e o seu grau de resisténcia ou conformidade as politicas
de identidade das duas culturas circundantes, foi possivel também analisar seus
projetos de vida e enxergar sua postura com relagdo a vida em que assume um
papel de protagonista, com destacado nivel de consciéncia da necessidade de
nao ser colonizado. Nas palavras de Aibd, a saida da aldeia implica em
aprofundar o caminho, ou seja, aumentar a fluéncia no mundo da vida afim de
estabelecer projetos de vida que vao conduzir a emancipagao do grupo com “as

armas” da propria ordem sistémica.

4.3. Pi’06 e seus movimentos de emancipagao

As fungdes de cada um dos membros da sociedade Xavante determinam
suas posigdes e suas possibilidades de existéncia no grupo, por meio da
complementaridade entre metades, conforme descreve Maybury-Lewis (1984).
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No caso das mulheres, elas sao consideradas as guardias da historia de seu
povo e protagonizam, em linhas gerais, o papel de transmissoras da cultura e da
educacéo, visando a sobrevivéncia do grupo. Além de cuidar das rogas e serem
eximias coletoras, garantindo ao menos um minimo de alimento, como arroz,
feijdo, milho e outros alimentos; educam seus descendentes, “costurando a
posi¢cao da identidade que cada ser ocupa no seio dessa sociedade educadora”
(REZENDE, 2018, p.110).

As mulheres jovens ficam responsaveis pela reproducéo e pela alimentagéo,
enquanto a maior preocupagao das mais velhas é fazer com que as criangas e
as jovens mulheres Xavante nunca deixem de reviver esse cotidiano que
sustenta a cultura deste povo, ou seja, a difus&do dos ritos, dos mitos, das dancgas
e de todas as significagdes da cosmovisdo Xavante. Esse processo educativo
ocorre por meio da repeticdo de tarefas que se alteram conforme a realidade da
aldeia, possibilitando a observacdo dos exemplos pelos mais jovens para que a

cultura seja continuada no futuro.

No ritmo de suas vivéncias, essas mulheres idosas vao ensinando para
as jovens e criangas, desde o ventre de sua mée, como é educada uma
mulher A'uwé. Elas ndo ignoram que vivem em outra dimenséo cultural
€ que essa cultura é dindmica, mas que elas podem viver os mesmos
processos da vida, relacionando-se com a educagao dos A’uwé e com
a educagao do waradzu (nao indigena). Mas elas se preocupam com
as seducgdes externas em que as criangas e jovens sdo submetidas e
incentivadas ao consumo. A educacao A’uwé é a preocupacao primeira
das idosas e dos idosos. (REZENDE, 2018, p.109)

Pi’d6, nossa narradora, € uma mulher adulta de meia idade cujas condi¢oes
de saude sao frageis, atualmente. Apos se apresentar (trechos ja mencionados
nesta analise), ao ser estimulada pela pesquisadora a falar mais de si, Pi'6 inicia
fazendo referéncia as doengas que a assolam, mas que, apesar de limitantes,
nao a impedem de continuar seu projeto coletivo de existéncia, segundo suas
palavras:

Pi’6: Eu sou diabética agora, com presséo alta. Entédo, o futuro do meu projeto
assim, ndo té falando pra gente esconder, pra poder a gente aumentar esses
trabalhos. Pra que? Pra gente poder trabalhar na sala de aula, pra poder
continuar mesmo, ndo é s6 eu, mas ter mais uma professora, qualquer
professora que vai continuar mesmo. I1sso que eu té fazendo assim pra poder

ficar na sala de aula.
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A saude deste povo sofreu com as mudangas nos habitos cotidianos, alguns
alterados de forma impositiva apds o contato, como o sedentarismo, ja que sua
caracteristica semindmade deixou de existir com a posse das terras pelos
fazendeiros e a demarcagao dos territorios indigenas. Outros inseridos pelo
invasor como muitos alimentos que alteraram o0s processos metabdlicos,
produzindo fenbmenos com escala epidémica de doengas, como a Sindrome
Metabolica. Conforme aponta o estudo de Soares, Fabbro, Silva, et. al. (2015),
em 66,1% das pessoas que vivem nas terras Xavante de Sdo Marcos e
Sangradouro/Volta Grande, ha prevaléncia da Sindrome Metabdlica.

Esta condicdo ocorre quando os fatores de risco para doencas
cardiovasculares e diabetes mellitus ocorrem em um mesmo individuo, tendo
como principais componentes: a obesidade abdominal, a hipertensdo arterial
sistémica, a dislipidemia e disturbios do metabolismo da glicose, cujo surgimento
nesta populagao pode ser facilmente explicado pelas mudangas na alimentagéo
e nos habitos cotidianos. A obesidade abdominal foi apontada como principal
indicador para o diagnostico da Sindrome Metabdlica encontrado nesta
populagdo, sendo prevalente entre as mulheres que elevam esse indice para
76,2% (SOARES, FABBRO, SILVA, et. al., 2015).

Diante do papel da mulher na sociedade Xavante descrito e das condi¢oes
que determinam a existéncia de uma mulher brasileira indigena que vive em um
contexto cultural diverso do dominante, passar por todos os ritos destinados a
uma mulher Xavante tradicional e, ainda, assumir a fung¢ao e a responsabilidade
de ser professora, exigiu de Pi'd a superagao de uma pluralidade de complexas
desigualdades. Essas vdo muito além da dimensdo econdmica, como as
categorias de género, raga, classe, sexualidade, etnia e outras que se
manifestam em multiplas expressdes de exclusdo, como aponta Arretche (2015)
na renda, no acesso aos servigos publicos de garantia de direitos e na
participagdo politica. Para aprofundar na compreensdo do protagonismo da
entrevistada, a pesquisadora perguntou se no periodo em que comegou a
trabalhar na escola havia outras mulheres. Sua resposta:

Pi’6: S6 eu, mas depois disso tém varias professoras também.

Vé-se que nossa guerreira foi além de ser precursora entre as professoras,
sendo contemporanea dos primeiros professores homens da aldeia, conforme

exposto, anteriormente, nesta analise. Pi'd fez especializagdo em Educacao
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Intercultural e, atualmente, planeja o ingresso no mestrado, além de ser membro
do Conselho de Saude Indigena e do Conselho das Mulheres Xavante. Ao
buscar a emancipacdo, demonstra tendéncias identitarias que abrem novas
possibilidades ao grupo social, neste caso, das mulheres Xavante.
Preponderancia que vemos a seguir no movimento dessas mulheres que vivem
em diversas aldeias Xavante da Terra Indigena S&o Marcos e se organizaram
pela melhoria na assisténcia a saude da comunidade. O grupo de mulheres se
dirigiu até a Secretaria de Saude do municipio referéncia - Barra do Gargas — e,
literalmente, retirou a Coordenadora de Saude Indigena de seu posto de
trabalho, acompanhando-a ao Ministério Publico, onde foi formalizada a
denuncia. Pi'd narrou o fato:

Pi’6: Eu fui la. Porque eles ndo estao trabalhando bem pra nossa saude, ta
faltando medicamento na CASAI (Casa de Saude indigena), ta faltando em toda
a regiao e a gente esta sofrendo muito. Entdo, a gente reuniu e fez um grupo de
mulheres e fomos la. Eu mesma que tirei da cadeira, eu mesma desci la embaixo,
segurei na méao dela. Mas ela falou assim: ele ligou pra policia. Eu falei: pode
ligar, nés viemos pra afastar vocé do teu trabalho porque esse ¢ trabalho pra
gente que trabalha mesmo, ndo é pra ficar parado. A nossa saude ja esta bem
ruim, esta morrendo a pessoa toda hora, todo més, toda semana. Por que ta
faltando os medicamentos pra nds? Eu falo pra ela, entdo ligou e chamou a
policia. Ai deixamos na porta do distrito, a gente falamos pra ele porque as
mulheradas estdo fazendo isso, a gente esta mostrando que ela ndo esta
trabalhando bem a saude. Viemos ndo € pra fazer briga ndo, estamos
procurando a melhoria da nossa saude, s6 isso mesmo. Entdo levamos ela la no
Ministério Publico e descemos la, s6 que la levaram a mulher pra dentro, s6 que
o ministério falou assim: ela mesma que vai sair? Uma mulher falou: Ndo, deixa
ela continuar. Agora ele ficou... atrapalhou. entdo o chefe... a pessoa do
ministério falou, entdo ela vai continuar trabalhando. E agora ela ainda ta ai.
Outro dia eu ja fui la na CASAI e observei, perguntando a pessoa é paciente,
mas néo esta mudando. Diz que ela esta continuando o mesmo. Entéo, a gente
Ja conversou com as mulheres pra nos fazer de novo.

Nesta agao coletiva, fica nitida a caracteristica da politica Xavante de nao
recuar, de seguir sempre na dire¢do de conquistar o planejado: sobreviver. A

persisténcia, também encontrada na literatura como resisténcia ou teimosia, &
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estratégia de luta de um povo que esta em combate constante com as forgcas
nao indigenas da sociedade brasileira (MATA, 1999), e que remete a ideia de
Ciampa, de que toda identidade ¢é social e, portanto, politica, pois concretiza uma
ideologia. “No seu conjunto, as identidades constituem a sociedade, ao mesmo
tempo em que s&o constituidas, cada uma por ela” (CIAMPA, 2007, p.127).

Diante da pergunta acerca dos motivos que levaram este grupo de mulheres
a se organizar, Pi’6 respondeu:

Pi’6: Uma mulher de outra aldeia daqui falou pra nés, vamos fazer isso,
vamos juntar, s6 que é dificil pra gente levar esse documento. Como que a gente
vai conseguir pra gente comprar as passagens, 0S alimentos, estamos
procurando ainda como que a gente vai achar essa ajuda, pra pessoa ajudar.
Isso que ta segurando ainda. Fomos em varias mulheres, da aldeia Mucura, de
Jerusalém, de Sagrada Familia, de Nossa Senhora da Guia, de Guadalupe, de
Sé&o Francisco e a gente juntou. S6 que ai conseguiu de arrumar a van, uma van
pequena, ai fomos. Agora ta muito dificil da gente levar esse documento pra
Brasilia. O documento ta pronto. Agora a gente esta juntando pra comprar
passagem para cinco pessoas. Ainda ela esta indo atras. Ndo conseguiu ainda.
Agora tem uma mulher do distrito que me falou assim: Mas por que vocés
pararam assim? Vocés tinham que continuar pra ela descer da cadeira porque
ela ndo esta trabalhando bem e ainda esta continuando.

Assim como Aibd, nossa narradora e seu grupo ndo desistem diante do
primeiro ndo, estdo buscando meios para seguir para a proxima etapa do
combate. Neste sentido, os movimentos sociais que reafirmam uma identidade
coletiva positiva sdo fundamentais para a luta pelos direitos igualitarios,
conforme afirmam Miranda, Justi e Ferraz (2019). Diante da pergunta sobre a
origem da Coordenadora de Saude Indigena, cuja resposta segue:

Pi’6: Ndo, ndo. Ela é branca. Mesmo assim que o filho dela é advogado e
falou pra nés: Quem s&o essas mulheradas? Os Xavante. Porque vocés
trouxeram a minha mée pra ca? O que que vocés vao fazer? Ele falou pra nés.
E eu falei pra ele: Oi, quem é vocé? Vocé é advogado, vocé é advogado da tua
mée, ndo é do povo Xavante, e o seu trabalho é o direito pra nos fazer isso. E a
sua mée trabalha pra nos, cadé o trabalho dela? Ela néo ta fazendo nada, so
quer andar juntando o nosso dinheiro, ndo ta comprando o medicamento pra naos,

estdo mandando os medicamentos pra nos ja passando a validade. E ele falou
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pra mim: Mas por que vocés estdo puxando a minha mée? Vocé quer ficar na
cadeia pode fazer. Pode chamar a policia, estamos aqui ndo é pra fazer briga
néo, estamos procurando s6 a melhoria da nossa saude. Ela foi chorando. E tem
a pessoa da outra aldeia, de Sangradouro, que esta trabalhando pra ela e falou
pra nos: Vocés ndo podiam fazer isso, essa mulher esta trabalhando pra nés. Eu
falei pra ele: Oi, quem é vocé? Ele respondeu: Eu to trabalhando pra ela. Por
que vocé esta assim? Por que ela mesmo esta ajudando a sua aldeia mesmo,
fazendo um grupinho, e n6s? Estamos com cabelo rapado, todo dia, todo més,
cadé o trabalho dela? Pergunta pra ela.

A referéncia ao cabelo raspado que Pi'd faz, diz respeito as mortes
sucessivas que ocorriam na terra indigena. Os Xavante raspam os cabelos de
todo o grupo quando morre algum de seus membros. Continua,
perceptivelmente, emocionada e destacando as caracteristicas de seu povo,
cuja tradigado aparece como uma politica identitaria de resisténcia:

Pi'6: Estavamos pintadas. Tenho foto. S6 tinha um homem acompanhando a
mulher. Ele falou assim: se acontecer alguma coisa eu to aqui, mas se ndo
acontecer eu vou acompanhar vocés. Falou pra nés. E ai ele ficou quieto,
escutando, tirando foto da gente. Depois disso o filho dela (da coordenadora)
comprou 20 marmitex pra nos e falou: agora vocés podem comer. E comprou
cinco refri e passou pra mim: agora vocé vai e distribui. Eu falei pra ele: Oi, me
desculpa, isso eu ndo vou mexer, eu vim pra fazer e terminar, e chegar até o fim,
eu ndo vim pra comer. Deixa ai. Eu falei pro advogado, pro filho dela. Ele falou:
Vocé é mulher forte, mulher bonita. Eu ndo respondi nada. Ele falou assim: ela
n&o quer sair, ela quer ficar continuando trabalhando pro povo que estdo bem
cuidando da saude. Mas ela esta mentindo né. Até agora ela ndo mudou.

Nos estudos sobre o papel da tradi¢do no sintagma identidade-metamorfose-
emancipagao de Ciampa, “a ancestralidade e a memoria constituem os fios
condutores entre as geragdes de determinadas sociedades” (CAMPOS, 2013,
p.168) e corroboram com os conhecimentos sobre a sociedade Xavante
presente no relato — as mulheres estavam pintadas, as cabecas raspadas em
sinal de luto. O sentimento de pertencimento se apoia na ancestralidade para
adquirir os recursos que possibilitardao a compreensdo da realidade sdcio-
historica para lidar com os paradoxos e contradigdes advindas das configuragdes

sociais. Ao mesmo tempo em que a memoria se abastece com 0s registros
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apreendidos, a fim de expandir o projeto de reconhecimento das identidades e,
consecutivamente, de suas metamorfoses, comprovando a efetividade da
educacgao deste povo.

A companhia de um homem Xavante nesta incursdo idealizada pelas
mulheres destaca o que Lopes da Silva (2014) fala sobre a complementaridade
entre os géneros:

As relagbes de género sao, portanto, baseadas na énfase que os
Xavante d&o a distingado e a complementaridade entre o masculino e o
feminino. As nogdes de criatividade e comunicagao entre outros estéo,
por conseguinte, intima e necessariamente relacionadas na teoria
Xavante de ser e existir, atributos presentes na elaboragéo das nogdes
de homem e mulher como, respectivamente, Unicos na natureza, e em
sua capacidade de contribuir para a geragdo e manutengao da vida. As
praticas de nominacédo e os conceitos relacionados constituem uma
area da cultura Xavante na qual isso € particularmente visivel. (LOPES
DA SILVA, 2014, p.117).

O homem apoia, mas em nenhum momento abafa o protagonismo feminino,
diferente do filho advogado da parte denunciada. A dimensao feminina, na
sociedade Xavante, segue em complementaridade a masculina, com seu padréo
cultural, de forma que a tradicdo se mantém e possibilita a articulacdo entre
politicas de identidade e identidades politicas em sentido a emancipac¢ao de cada
individuo e do grupo. Conforme preconizado por Alves (2017a), para que a
emancipagao ocorra, precisa se concretizar no dominio da agdo comunicativa do
mundo da vida, em que o poder da solidariedade prepondera em contraponto as
acdes estratégicas e instrumentais proprias da ordem sistémica em que a légica
do capital e o poder da burocracia prevalecem.

Os exemplos mostrados neste estudo reforcam a ideia de que tradicao,
memoria, identidade, pertencimento e reconhecimento, sdo elementos presentes
nesta sociedade e sua transmissdo acontece, principalmente, através da
educacao tradicional. Em complementaridade, a educacéo formal colabora para
a compreensao do contexto socio-histérico da realidade e para a constituicdo do
simbdlico das relacdes, fazendo com que se possa comtemplar “em sincrono o
lugar geografico e os encontros das subjetividades” (CAMPOS, 2013, p.168),
reconectando o individuo a sua tradigdo, suplantando quaisquer geografias do
pertencimento.

Neste contexto, esta inserido o educador Xavante em constante
metamorfose. Nas palavras de CIAMPA (1997, p. 1), em uma “progressiva e

interminavel concretizacao histérica do vir a ser humano, que sempre se da como
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superacgao das limitagdes e das condi¢des objetivas existentes em determinadas
épocas e sociedades”. A identidade étnica (ser Xavante) nunca estara separada
do educador, pois os dois universos simbdlicos se firmam sobre uma dialética
que permite “a interculturalidade como meio de ser e viver” (OLIVEIRA, 2019,
p.124). As culturas ndo se sobrepdem, se atualizam de forma dinamica,
intervindo na construcao das identidades e perpassando por diferentes contextos
e processos historicos de significagao e ressignificacao.

Sobre a continuidade deste movimento, neste mesmo ano (2020) essas
mulheres conseguiram se juntar novamente e levar o documento com as
denuncias para Brasilia. Ou seja, elas ainda n&o desistiram de lutar por melhores
condigbes de saude e, consequentemente, por projetos de vida que as levem
para alguma condigdo de autonomia frente ao sistema. Essas tensdes geradas
entre as novas possibilidades vao se metamorfoseando em atualizagbes na
cultura, garantindo, assim, sua continuidade através do tempo.

Os fenbmenos sociais incluem e formatam uma dimensdo subjetiva
reveladora das mesmas configuragdes processuais e contraditérias. A
linguagem, nesta cena, esta entre as media¢des fundamentais na constituicdo
da consciéncia (GONCALVES; BOCK, 2009), que podera possibilitar alguma
expressao de sua insergao social. A partir de uma perspectiva antropologica do
conceito de mediacdo desenvolvida por Monteiro (2006), entende-se que a
l6gica presente nas relacbes de mediagcdo caminha no sentido de que as
formagdes culturais sdo constituidas a partir das trocas entre as culturas.

Na realidade vivida pelos Xavante de S&o Marcos, tanto os religiosos da
miss&o salesiana, quanto a escola, atuam nesta dimensdo de mediadora dos
universos simbdlicos, revelando uma mediacao cultural que, ao mesmo tempo
que gera conflitos, coopera com esta comunidade através de relagbes de
alteridade. Relacbes essas que desembocam na luta por reconhecimento
pessoal, social e cultural, resultando em transformacgdes e novas configuragdes
em que diferentes perspectivas interagem para “produzir significagdes
compartilhadas” (SILVA, 2011, p.198).

Como se pode acompanhar nas narrativas apresentadas, a busca para
compreender os sentidos atribuidos pelos narradores com as experiéncias
vividas, fez emergir algumas unidades de analise que estruturaram as

discussodes deste estudo, iniciando pela percepcédo de uma identidade coletiva,
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que constitui diretamente para a construcdo da identidade de cada individuo
desta etnia; seguindo com o carater complementar entre as dimensdes feminina
e masculina que aparecem entre as politicas identitarias, que permeiam e
sustentam essa cultura. E, por ultimo, porém com destaque durante toda essa
discussdo, as estratégias emancipatérias da influéncia branca por meio da
apropriacdo dos conhecimentos, da abertura para aprender e do foco no
aumento populacional.

Explicita-se que as ag¢des sdo voltadas para o bem viver do seu povo,
considerando os contextos em que vivem, as colisdes violentas do contato direto
com outra forma de viver que ndo respeita seus modos de vida. Como aponta
Rezende (2018), como forma de driblar esses contextos que ameagam todo o
seu sistema educacional — sua cultura, sua pedagogia - procuram associar
solugdes criativas e inovadoras que podem enriquecer as culturas diferentes

sem hierarquizar essa relagao, a interculturalidade entre as sociedades.

96



5. CONSIDERAGOES FINAIS

Entender a histéria de individuos e o caminho percorrido por eles, os
valores que concretizaram suas atitudes e sua resisténcia ou conformidade
diante das contradicdes, requer estar preparado para se deparar com diferentes
expressdes de identidade. O que se viu nas narrativas foram caracteristicas
marcantes em que a posigdo de protagonistas indica uma consciéncia da
necessidade de lutar para ndo ser colonizado e uma aderéncia a acao
comunicativa, pois, em vez de orientar seus projetos de vida para as politicas de
identidade impostas, os Xavante mostram que conseguem manter o foco em
seus projetos coletivos de vida, exercendo uma politica propria consistente e
revelando identidades politicas.

Torna-se imprescindivel dizer, neste momento da tese, que, se por um
lado é possivel falar da situagao atual dos grupos Xavante de forma genérica -
pois se encontra fortes semelhangas nas identidades estruturais — do outro,
deve-se considerar que cada um deles tem passado por experiéncias historicas
diversas. As semelhancas profundas se explicam pelo fato de que esses grupos
representam um mesmo sistema social, o Xavante, e reage a uma situagao de
mudanca decorrente do contato com a sociedade colonizada.

Nos relatos, sobressaem momentos em que os universos simbodlicos das
culturas Xavante e waradzu se encontram, colidem e promovem movimentos
cujos estilhagcos afetam, multidimensionalmente, os processos identitarios de
cada um dos narradores e do grupo. Atividade que fica evidente nas estratégias
de luta e sua configuragdo emancipatéria, que também passam pela via da busca
pelo reconhecimento, mas em seu ambito coletivo sempre. A forga da tradicao
Xavante pode ser comprovada ao se observar os resultados das estratégias de
aumento da populagcdo (da extingdo a superagdo da meédia nacional em
crescimento demografico, em quatro décadas) e de valorizagdo da educagéao (a
tradicional para a manutencdo da cultura complementada pela formal para a
apropriagdo dos conhecimentos waradzu para fluéncia de transito e no uso das

armas do mundo “inimigo”).
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Estes resultados indicam que os caminhos escolhidos os levaram (e estao
levando) ao objetivo de sobreviver junto com sua cultura. Portanto, houve algum
ganho de autonomia que, dialeticamente, atua sobre o elemento comunicativo
da vida no mundo sistémico, por meio da absor¢ao critica da tradigdo enquanto
norteadora dos processos educacionais. Neste retorno positivo das agoes, tem-
se o0 estimulo a promocdo de politicas de identidade que tem sido capaz de
produzir emancipacao envolvendo tematicas caras aos Xavante e que sempre
surgem em seus discursos e agdes politicas como historia de contato,
identidade, organizagao social, ecologia e sustentabilidade, alimentac&o, saude
e dinamica populacional.

A afirmagdo de Ciampa, ja apresentada neste estudo, de que toda
identidade é social e, portanto, politica, é revelada na cultura Xavante nos
exemplos de protagonismo individuais e coletivos (considerando a dimensé&o
coletiva desse povo), citados durante todo o estudo. Ao se deparar com as
permanentes renovagdes de formas de dominacdo do sistema vigente, o
capitalismo, esse povo mostra que tem alternativas emancipatérias criativas e
nada dramaticas, que podem né&o resolver os problemas, definitivamente, mas
possibilitam avancos no ambito sociocultural.

Compreende-se que a implementacao de uma reparacgao historica efetiva
esta longe de acontecer, impossibilitando a igualdade de saida entre indigenas
e ndo indigenas, de modo que, assim como as formas de dominagao do sistema,
as desigualdades continuaréo a ser reinventadas a fim de reproduzir a ideia de
que existe uma tentativa constante de inclusdo cultural e que a igualdade é um
direito de todos (igualdade de direito). Porém, o que se vé, é a desigualdade de
fato, a exclusdo social e a banalizagdo da importancia da nogéo de igualdade
enquanto articulagéo entre direitos institucionais e o direito a diferenga.

A dialética da inclusdo cultural/exclusdo social ndo abstém os Xavante,
aparecendo ndo sO na escassez de acesso a bens e servigos basicos, como
quando sao tratados como seres sobrantes da sociedade, a quem s&o negadas
as politicas de desenvolvimento econémico e até mesmo os direitos humanos,
de seguridade e seguranga publica, do trabalho e da renda suficiente. Contudo,
este povo n&o pode esperar por inclusao ou reparagao, vive em guerra constante
pela manutengao da vida e de sua cultura. Um exemplo da luta Xavante foi a

apropriagdo da escola, politica publica garantida pela legislagdo com impactos
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econdmicos positivos para a comunidade devido aos salarios dos individuos que
trabalham na escola e que aparece como mediadora entre os saberes do mundo
branco e Xavante.

A escolarizagdo sempre teve o objetivo claro da inclusdo cultural dos
originarios a vida colonizada, no entanto, a contrapartida nunca foi a apropriagcéo
da cultura indigena pelo mundo waradzu, sendo a dire¢ado sempre voltada para
a realizagao de uma vida indigena no meio dominante. Em resposta, evidencia-
se o desejo de uma escola formal, com exceléncia para ensinar as habilidades
que as criangas e 0s jovens necessitam para um ingresso fluente no sistema
com o objetivo de buscar dignidade e qualidade de vida.

Especialmente, em S&o Marcos, a necessidade de comunicagéo entre
eles e os salesianos deu origem aos primérdios do que seria a escola. Entre o
trabalho e o descanso, sentados em tocos de arvores ou pedras, ocorria a agao
comunicativa por meio da linguagem que possibilitava a troca dos
conhecimentos sobre os idiomas dos que estavam ali. Posteriormente,
antecipados a legislacdo, os salesianos foram responsaveis pela organizagéo
oficial da primeira escola da terra indigena, incluindo as estruturas fisicas e
materiais. Com a chegada das diretrizes curriculares nacionais para a educagéo
indigena, ja havia professores Xavante formados pelo curso de magistério,
oferecido na aldeia pelos salesianos, aptos a assumir os cargos previstos nas
diretrizes.

Apesar da escola ter sido inserida pelos “estrangeiros”, podendo ser vista
como uma possivel armadilha devido ao seu carater regulatorio, foi acolhida na
rotina do povo Xavante como elemento promotor da comunicagdo e esta
presente em suas reivindicagcdes. Tanto a escola quanto os salesianos atuaram
como mediadores entre os universos simbolicos originarios e colonizados
através da acdo comunicativa, pois € a partir deles que se compreende a
realidade que permeia a existéncia destes individuos e define o que s&o, o que
eles falam, os seus valores, etc. E é pela via da comunicagado que vao encontrar
condigdes propicias para sua emancipagao. Melhor dizendo, quando conseguem
reverter a légica e fazer o mundo da vida agir sob o sistema (usar a escola como
arma de combate a dominagdo), estdo exercendo sua capacidade de

emancipagao.
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Ao olhar para os processos identitarios do educador Xavante de Sao
Marcos, depara-se com fatores preponderantes que compdem, de forma basal,
a constituicdo de suas identidades, desde o contexto educativo tradicional desta
etnia - em que a educagao se inicia na concepgao e é de responsabilidade de
todos - passando pela caracteristica interdisciplinar de sua cosmovisdo (em
contraponto com a disciplinaridade do mundo sistémico repleto de horarios,
conteudos fragmentados em programas de ensino formatados, diarios de classe
e regulamentos). Isso culmina em uma identidade predominantemente coletiva
que, em sua faceta intragrupo, a alteridade se concretiza na competi¢ao interna
entre as facgdes, na solidariedade grupal e na relagdo com o mundo externo.
Em relagdo a competitividade, ela garante a forga de resisténcia que mantém
suas politicas de identidade, enquanto o carater coletivo se revela na
preocupagao com a preservacao da vida na terra.

Esse educador tem exemplos de personalidades Xavante que venceram
a partir de agdes criativas e nada dramaticas, que transformam complexas
situagcdes em problemas produtivos, inspiradores de movimentos sociais de luta,
como o lendario lider Xavante Apoena, cuja iniciativa pacifica diante dos
invasores agressivos mudou a historia da barbarie que ocorria na época. E o
cacique Mario Juruna que, diante das promessas falaciosas de representantes
politicos, o levaram a estar sempre acompanhado de um gravador para registrar
0S COMpPromissos.

Na atualidade, a atencdo se volta para as mulheres revelando seu
protagonismo, que nao se restringe a esta tese, sequer a esta etnia. S40 muitos
os artigos que tratam desta tematica, podendo ser comprovada na emergéncia
de liderangas indigenas femininas nos campos politico e académico, permitindo
levantar hipoteses de que esta ocorrendo uma participagdo cada vez mais
relevante dessas mulheres na luta pelos direitos de seus povos. Elas se tornam,
assim, cada vez mais importantes interlocutoras entre seus grupos e a sociedade
nao indigena.

A exemplo de Pi'd, cujas metamorfoses identificadas em suas narrativas
projetam fragmentos emancipatérios com sentido sempre coletivo — mesmo com
a saude fragilizada, tendo que manter as fungdes requeridas pela vida Xavante
a uma mulher idosa, somadas aos compromissos de atuar como professora na

escola - ndo pensa em desistir de avancar nos estudos, visando promover a
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alfabetizacdo das criangas, ampliando as chances de uma maior igualdade (ou
pelo menos, uma menor desigualdade) destes que garantirdo o futuro desta
comunidade.

O que se vé é um povo que mantém sua origem ancestral viva e n&o
desiste de lutar por seus direitos, mesmo quando estes lhe sdo negados ou
ofertados em forma de um reconhecimento perverso que n&o possibilita
avangos, a ndo ser os que rumam no sentido da heteronomia, da obediéncia
para uma logica sistémica cooptadora de vidas. Aqui, estamos falando do direito
a vida, de ter uma identidade em que algum horizonte étnico seja possivel de ser
vislumbrado.

Contudo, como falar em horizonte étnico quando celeumas basais ainda
persistem, como a questao da terra, por exemplo? Apesar de estarem tranquilos
com relacdo a demarcacao de seu territério, os Xavante precisam lidar com
tensdes advindas de ideologias do agronegdcio, cujas pretensdes sao contrarias
a sua cosmovisao, como o uso do solo, por exemplo. Na cultura Xavante, deve
ser cuidadosamente preservado e apenas as rogcas de toco sdo aceitas,
enquanto que, do outro lado, se defende a otimizacdo da producdo com as
monoculturas em detrimento da diversidade, destinando os biomas a extingao
para abrigar imensos celeiros de graos para exportagéo.

Na visdo dos nativos, quando se tem natureza exuberante, ha
subsisténcia (animais para cagar e outros alimentos). Em contraponto, para os
fazendeiros, areas preservadas significam areas improdutivas e abandonadas.
Esse desencontro de perspectivas expressa, mais uma vez, uma das
contradigbes constituintes dos conflitos entre indigenas e ndo indigenas, ha
dezenas de anos. De um lado, tem-se os produtores rurais incididos de outras
regides do Brasil, incentivados por politicas publicas predatérias. Do outro, a
populagao indigena local, para quem o cerrado é seu lugar de origem ancestral
e fonte insubstituivel de vida, ndo sé em termos de subsisténcia fisica, como
também cultural.

Os territorios indigenas, quando n&o sdo invadidos pelo desmatamento e
contaminados pelo garimpo (a¢do nao indigena), s&o os ambientes em que os
biomas se encontram mais preservados no mapa nacional. Neles, ndo existem
as pastagens com grandes rebanhos, nem as grandes plantagdes. A natureza

pode existir em sua exuberante abundancia. Ainda assim, a preservagao dos
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biomas esta, constantemente, nas pautas indigenas, deixando claro que suas
preocupacdes ndo estao voltadas apenas para sua comunidade, mas para todos
0s seres que habitam o planeta.

Recentemente, foi mostrada a ideia conservadora de que n&o ha
alternativas para o modo de vida capitalista ser automaticamente refutado pelas
imposi¢cdes oriundas da pandemia do coronavirus. Entendemos que € possivel
se organizar rapidamente e mudar radicalmente muitos habitos. Com o estilo de
vida imposto pelo isolamento, curiosamente, tornou possivel consumir menos e
dedicar mais tempo para a leitura ou para a familia - habitos praticamente
extintos no cotidiano contemporéneo da populagdo em geral. Ainda, por outro
lado, mostrou que os colapsos financeiros herdados de crises pandémicas e
desastres ambientais voltardo piores e serdo os cidadaos que ficardo com o
onus.

O drama ansioso pelo retorno ao estilo de uma vida utilitarista e
consumidora mostra que ndo aprendemos muito com todo o sofrimento causado
pela pandemia. Diferentemente, os povos nativos estdo preparados para a
dificuldade e acostumados a viver em luta. Diante do problema, novamente,
mostraram-se criativos e, além da prioridade nas vacinas, muitos povos,
inclusive os Xavante, referem-se ter utilizado suas préprias medicinas.

Seu historico de resisténcia as investidas colonizatérias abarca né&o
apenas a questdo da sobrevivéncia, mas a preservagao da tradicao de seus
processos educacionais que, por sua vez, constituem individuos que farao parte
de uma sociedade dialética, cujos valores e normas foram interiorizados e, por
conseguinte, internalizados de forma a possibilitar metamorfoses que poderéo
tender para a heteronomia ou ndo. Visto que, ao mesmo tempo em que a
tradicao pode significar a reprodugao da mesmice identitaria, com predominio da
heteronomia e da sujeicdo, também pode envolver a forga para resistir a
dominac&o com vistas ao ganho de alguma autonomia. Neste sentido, vé-se o
processo de individuagao que, por meio da consciéncia da dialética presente nas
contradicbes que se revelam nos universos simbolicos em questado, atua sobre
o elemento comunicativo da vida no mundo sistémico.

E justamente neste lugar que se assenta a razdo comunicativa que,
mediada pela acepgao critica da tradi¢cao (e da realidade como um todo), produz
politicas de identidades capazes de resultar nos fragmentos emancipatorios que
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sdo apreciados nas narrativas, configurados como estratégias de luta e
sobrevivéncia.

Em resposta as indagagdes iniciais deste estudo, pode-se inferir que os
rumos atuais da vida destes povos originarios vislumbram continuar resistindo
as agressivas tentativas de seducdo do modelo hegemdnico, mantendo sua
cultura originaria, além de lutar pelos direitos humanos que possibilitem o bem
viver preconizado por sua cosmovisdo. A escolha de se tornar professor pode
ser compreendida como um ato politico, por estar entre uma das possibilidades
emancipatdrias que tem efeito na esfera sistémica como elemento da acéo
comunicativa e, portanto, tem nuances de autonomia.

Em sequéncia, refuta-se parcialmente a hipotese desta tese, pois
concorda-se que existe cada vez mais sentido para a subjetividade do indigena
que adere ao exercicio de profissdes ndo-indigenas. O que ndo confere é a
diregdo do sentido no caso Xavante, cujo foco ndo € a busca de realizag&o
pessoal, de autonomia e individualizagdo — sentidos comuns na sociedade
branca que contrastam com as orientagdes de sua cultura, principalmente, no
que se refere a compreensdo do coletivo. Ele estd voltado a luta do
reconhecimento de uma identidade étnica propria, compativel com a vida do
planeta, coerente com os conhecimentos que se prega em prol de uma
sociedade mais justa e igualitaria, que n&o se efetiva de fato devido a logica do
capital e da coisificagado da existéncia em uma vida util.

Assim, como Ciampa na constru¢cao de sua teoria, para subsidiar as
compreensdes aqui expostas, buscou-se apoio em varios campos do
conhecimento, como da sociologia, antropologia e filosofia. Essa caracteristica
interdisciplinar da tese, em que se insere a Psicologia em terrenos de estudos
tradicionalmente realizados por outras ciéncias, permite novas compreensoes
que indicam para a superacdo de ideologias consolidadas pela colonizag&o
como, por exemplo, a relagdo predatoria do homem com a natureza e consigo,
0 antropoceno.

Logo, Silvia Lane e outros citados nesta tese, solicitam que os estudiosos
da Psicologia se inspirem em aprender com os povos indigenas, introduzindo-os
como sujeitos nas pesquisas, fazendo uma Psicologia com e n&o sobre eles,
colocando-os como referencial de humanidade, com os objetivos de nunca

colaborar para o desaparecimento de um estilo de vida humano. Tao pouco
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continuar justificando atos de injustica e de imposigcdo de sofrimento que se
sustentam em uma ideologia que prega que os originarios s&o povos “primitivos”,
que precisam ser inseridos na “civilizacdo”. Portanto, se faz impositivo ao
psicologo a abertura ao modo que as diversas culturas compreendem o mundo,
assim como um contato mais aprofundado com outras ciéncias, para viabilizar
uma agao mediadora que possibilite dialogos entre culturas.

Este estudo ndo pretendeu esgotar as compreensdes sobre as
metamorfoses identitarias vivenciadas pelos individuos que se tornam
educadores das escolas formais indigenas. Pelo contrario, muitos
questionamentos e provocagbes emergiram deste mergulho profundo da
pesquisadora no fantastico universo destes povos.

Espera-se que as consideracdes aqui expressadas alcancem as diversas
etnias originarias e que possam contribuir para o conhecimento das estratégias
do povo Xavante como potente na superacdo dos obstaculos que tendem a
impedir ou dificultar a produgcdo de fragmentos emancipatorios. Embora as
diferengas entre as sociedades sejam nitidas, o sistema de dominagéo € o
mesmo, assim como a naturalizagcado da exploracédo socioecondmica. Talvez, se
partir de uma ideologia libertadora derivada da prépria experiéncia historica,
abandonando as reprodugdes imperialistas, a sociedade obteria mais condi¢des
de autodeterminacéo.

Por fim, com objetivos educativos e a esperanga de que outro mundo é
possivel, retoma-se a esséncia de resisténcia presente nos povos nativos,
conforme as palavras do cacique Ednaldo, da etnia tabajara, apresentada em
documentario de Andrade (2022):

“‘Arrancaram nossas folhas, quebraram nossos galhos, cortaram nosso

tronco, mas esqueceram de arrancar nossas raizes (...) NOs nascemos da raiz”.
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ANEXO |

TRANSCRICAO LITERAL DAS ENTREVISTAS COM A
PROFESSORA PI'O

Transcrigdo da primeira entrevista com a Professora Pi’6
12/09/2019 — 28°15”

Mi: Professora Pi'd6, me conta da melhor forma que vocé conseguir sobre vocé

para que eu possa saber quem € vocé e qual é o seu projeto de vida?

Pi'6: Primeira coisa que falo é que eu sou a Pi'd Xavante, eu nasci na aldeia, eu
estudei aqui na aldeia mesmo, eu me formei aqui na aldeia Sdo Marcos, entéo,
queria falar sobre o que me formei, né? Eu... porque que eu fiz 0 meu projeto.
O meu projeto € assim, o meu povo estado trabalhando, estdo usando o trabalho
da mulher Xavante, entdo, eu fui atras pra eu conhecer mesmo o meu trabalho,
no inicio também, eu ndo conhecia o meu trabalho da mulher, mas eu procurei
pra poder entender, pra poder aprender.

Para que isso? Pra poder distribuir, pra poder espalhar e pra poder trabalhar na
escola, na sala de aula, entéo, é isso que eu fiz no meu projeto. Para que isso?
Entdo, esse trabalho pra mim € muito importante, né? Pra poder fortalecer o meu
conhecimento, pra que isso? Pra poder a gente avangar, esse é o trabalho da
mulher, do meu povo Xavante, entdo, € por isso que eu trabalhei com isso
mesmo, pra poder, fui atras disso pra poder o projeto que eu fiz, entdo, eu mesmo
esforcei, pra que? Pra poder mesmo espalhar pras criancas, ensinar, entao isso,
eu ja t6 aqui trabalhando na sala de aula.

Pra gente deixar, pra nos deixar esse € o trabalho da mulher, porque as vezes a
gente ndo tao interessando, mas isso n&o é pra gente deixar atras, é pra gente
avancar pra até o fim mesmo ai, isso que estamos aprendendo, né? No inicio da

infancia, a gente procura quando uma pessoa trabalha e faz esse trabalho,
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entdo, a gente ja tdo procurando isso, né? Pra poder levar, levantar, esse é o
nosso trabalho.

Entao, eu t6 até agora trabalhando mesmo, mas entéo tu foi atras disso também,
pra poder levantar o meu conhecimento que os nossos velhos, 0s nossos

antepassados deixaram pra nos.

Mi: Como que foi? Me conta mais um pouco?

Pi’6: Eu comecei, eu entrei na sala de aula depois de onze anos, né? Mas
naquela época eu tinha um internato aqui, um salesiano, né, eu tinha onze anos,
né? Eu entrei depois dos onze anos, mesmo que eu ndo t6 na sala de aula,
depois disso que eu estudei vi que nao era facil pra mim, é dificil, mas ja a gente
tava aprendendo em sala de aula.

Primeira vez que os nossos professores, era... 0 meu povo mesmo, também tem
uma freira tdo ajudando, né? Mas isso pra mim € muito dificil, né, porque nos
estamos, n&o t6 falando na outra lingua, por isso que pra mim é dificil, né?

Mas € isso mesmo, iSso, eu vou jogar o meu pai, meu pai falava assim “6 minha
filha, por que vocé nao ta aprendendo em sala de aula? Por que vocé nao ta
pedindo a Deus.” € isso que foi 0 meu, eu vou jogar pra vocé: € pra vocé rezar
primeiro, é por isso que eu to6 assim, depois disso eu t6 aprendendo mesmo como
meu pai me falou, isso € muito legal pra mim, entdo, eu aprendi de ler, de
escrever, depois de a quarta, né, eu ja tava falando um pouquinho, s6 um
pouquinho, né? Nao é muito ndo, mas assim mesmo eu fui atras, entendi um
pouco, ta lendo sozinha agora, trabalhando um pouco, pra mim isso € muito
legal, né? Meu pai me ensinou, me apertou muito, né?

Meu pai me falou isso “um dia vocé vai aprender, um dia vocé vai ser professora,
€ isso que vocé vai, eu tenho certeza porque vocé €, eu td vendo, eu observo
vocé, ta ajudando crianga, as criangas tao vindo pra ca, tdo vindo pra vocé, vocé
mesma chama as criangas, eu tenho certeza que vocé vai ser professora.” Um
futuro assim, t6 falando assim, mas isso € muito importante pra mim, meu pai
falava assim, agora eu t6 assim, t6 ajudando as criangas, t6 trabalhando pras

criangas... eu... o futuro do meu pai me deu pra mim é isso que...

Mi: E nessa época vocé disse assim que tinham muitos professores indigenas?

115



Pio: Tem.

Mi: Nao eram s6 salesianos?

Pi’6: Nao, misturado.

Mi: E ai vocé terminou o Ensino Médio aqui (em Sao Marcos)?

Pi'6: Terminei aqui.

Mi: Vocé ja era casada nessa época ou ainda n&o? Ja tinha filhos ou n&o?

Pi'6: Casada. Eu casei depois dos 16 anos, ano 85, né? 85, eu casei. E assim,
estamos estudando junto com o meu marido, mas como ele €&, eu falo pra mim
‘6, eu vou desistir da sala, eu queria trabalhar muito nela, agora vocé vai
continuar estudar sozinha.” Depois disso, no meu futuro € assim, eu tinha meu
filho, mas eles vao estudar mesmo, né, mas eu agora eu vou pra poder cuidar
ele, vou trabalhar pra ter, pra n&o faltar os nossos alimentos, né? Porque ele é
trabalhador, é cagador também, muito muito mesmo, entdo, por isso que ele me

esforcou pra poder continuar estudando, € assim, é assim.

Mi: Vocé terminou o Ensino Médio aqui e depois daqui vocé foi aonde e fazer

que curso?

Pi'6: Depois de eu terminei o magistério aqui. Eu terminei aqui, fiz na aldeia,
depois disso que eu... depois de passar muitos anos eu nao fiz nenhum curso,

sO no ano de 2014, eu fiz um curso la no Sao Félix, eu fui la.

Mi: E uma escola que tem 1a? Um curso do que?

Pi’é: Um curso de intercultural, né? Entdo, eu fui la, porque antes disso eu
combinei com meu marido, com meus filhos, “ai, eu vou fazer esse curso, né,

pra poder aumentar o meu estudo, né, porque eu estou aqui no magistério so e
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nao da, né?”. Sabe por qué? Todos eles tao tudo espalhado, né, € por isso que
eu estou esperando muito tempo o meu filho chegar das férias, entdo, eles
mesmo me falaram: “se vocé quiser fazer, pode fazer, vocé vai, vai atras.”, entao,
eu fui, eu mesma que escolhi o lugar, vou fazer mesmo, né? Mas agora eu t6
aqui, né? Terminada a universidade, entdo € isso que meu... é... 0 meu futuro,

né? Entdo, eu t6 aqui.

Mi: Quantos filhos vocé tem?

Pi’6: Eu tinha uns sete filho, né, quatro homem e trés mulher, entdo, trés
mulheres ja ta tudo casada, esse homem que eu ja t6... sempre quis deixar ele
na cidade. Pra que? Pra estudar mesmo, pra poder eles aprender mesmo, né?
Entdo, eu to aqui... na... na aldeia mesmo, sempre trabalhando, sempre
estudando aqui, né, entdo, isso eu nao t6 fazendo com meu filho, né? Entao,
deixava eles, né? Entdo, assim mesmo, ficava atento pra... pra... pra eles nao
aprenderem entrar em contato com as coisas ruins da cidade, né? Entao, é isso,
eu t6 assim mesmo ainda, t6 aconselhando com meu filho, penso que gostei

agora que estao trabalhando ainda, estudando ainda, entédo é assim.

Mi: E como foi manté-los 1a?

Pi'6: E muito dificil, mas assim mesmo, né? Eu t6 cuidando do meu filho antes
que eles vao ganhando o trabalho pra ser, eles cuidam mesmo. Pra que? Pra
ele aumentar o estudo dele, no futuro, quantos caminhos vai aumentar, entao é
aquilo que a gente vai cuidar, é o pai que eles vao cuidar sozinho, mas agora
estou ajudando por enquanto, né? Pra que? Pro meu futuro ser, eu sempre eu
falava pra minha familia: “tem que estudar, tem que trabalhar, quem te... quem
te... religio”, esses trés coisas estdo falando ainda até agora porque isso € muito
importante aqui, trés coisas que eu t6 mostrando pro meu filho. Eu estudo, eu
trabalho, eu religio. Isso pra mim sao trés coisas que a gente tem guardando.

Eu sempre mandando pra eles poderem continuar com os filhos.

Mi: Vocé terminou o curso de Educacao Intercultural no ano passado. Quanto

tempo levou?
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Pi'6: 5 anos. Eu terminei este ano esse de Goiania, mas agora ha tempo que eu
falei com meus quatro filhos pra eu fazer o mestrado, s6 que nao podiam deixar
porque eu tenho um problema de saude agora, né? Eles falaram: “por que a
senhora quer continuar agora? Agora estamos adultos, estamos estudando,
deixa pra nos agora’, ficar em casa trabalhando e s0, entéo, eu parei de pensar
isso de fazer o mestrado, eu queria mesmo, sé eles ndo deixaram, entéo, tem a

coisa mesmo acontecendo ruim do problema de saude, né, entao...

Mi: E quando vocé comegou a trabalhar na escola?

Pi’6: Eu comecei de trabalhar na sala de aula no ano 93.

Mi: Fala um pouco assim sobre ser professora aqui na aldeia.

Pi'6: E, eu t6 falando mesmo pra ajuda da crianga mesmo, né? Porque primeira
vez quando eu entrava, né? Eu trabalhava no prézinho, € o prézinho, de trés
anos, depois disso, 0 de quatro anos, a primeira pra cima até a quarta, agora
tem trés anos, eu trabalho pro Ensino Médio, entdo, neste ano eu desceu um
pouco, né? Pra ir pra primeira assim, né? Mas isso eu gostei muito também,
agora pra mim tanto faz trabalhar pro Ensino Médio, pra crianga, pra poder ajudar
mesmo, né? Pra mostrar o que eu t6 entendendo, né? Estou mostrando pros
meus alunos.

Agora, neste ano, eu lutei, eu trabalhei mesmo agora, pra que? Pras criangas
aprender, pra crianga entender o que estdo falando agora, pra que? Pra nos
comunicar com outra pessoa, € isso que estamos fazendo na sala de aula, isso
eu t6 muito preocupada porque as criangas n&o t6 falando na outra lingua, né?
Que a gente trabalha s6 na nossa lingua, € por isso que agora estou muito
preocupada, né? Mas o tempo da festa que cortou, paramos e esperamos
continuar, mas porque aqui a gente passa de um ano, né? Entdo, nao ta
continuando o mesmo, a mesma série, a gente passa s6 um ano, isso ta muito
dificil, a gente passa sem aprender, sem entender, € por isso que estou

preocupada com isso. Muito.
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Porque € pro Ensino Médio também que os nossos jovens, eles ndo estao
aprendendo nada, as vezes que ndo consegue de ler na nossa lingua também,
eles ndo conseguem de escrever mesmo, né? Porque na nossa lingua mesmo,
mas assim mesmo que eles tdo com muita dificuldade, né? De aprender essa
nossa lingua, entdo, como que é isso, como que a gente vai fazer, vai trabalhar,
né... é... pra poder ensinar iSso pros nossos jovens, né?

E porque também é, agora ta muito dificil, né? Nossos alunos eles ndo estao
interessando em aprender mesmo porque eles sdo... as vezes que 0S NOSS0S
alunos fogem e n&o voltam pra sala de aula, pra que? Ele tem preguica de
trabalhar mesmo, de ficar na sala de aula, entdo, como que a gente vai fazer isso
pros alunos, né? Entdo... t6 muito preocupada isso, ndo é sé o adulto, até as
criancgas estao fazendo assim, € por isso que, é pra mim, ta faltando muita coisa
pra poder mostrar pra criangas os brinquedinhos, pra que? Pra junto dessas
criangas, né? Nao é bom so a gente falar s6, escrevendo, lendo, a gente anima
as criangas também, né? Pra poder incentivar.

Entao isso ta faltando na nossa sala de aula, entdo isso, eu t6 assim, né? Meio
preocupado... como que a gente vai fazer isso mesmo, como que a gente vai

levar essa crianga?

Mi: Pi’d, o que mais vocé gostaria de me contar sobre vocé?

Pi'6: Eu sou diabética agora, com pressao alta... Entdo, o futuro do meu projeto
assim, ndo t6 falando pra gente esconder, pra poder a gente aumentar esses
trabalhos, né? Pra que? Pra gente poder trabalhar na sala de aula, pra poder
continuar mesmo, ndo € s6 eu, mas ter mais uma professora, qualquer
professora que vai continuar mesmo, né? Isso que eu td6 fazendo assim pra poder

ficar na sala de aula, né?

Mi: Quando vocé comegou a ser professora, tinham outras mulheres que

trabalhavam com vocé?

Pi’6: S6 eu, mas depois disso tém varias professoras também.

Mi: Tem mais alguma coisa que vocé quer me contar sobre vocé?
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Pi'd6: N&o, a tarde vou trazer uma copia que eu fiz, eu tirei o resumo do projeto

que eu fiz, né? Pra poder ver.

Mi: Pra eu poder ver, que legal! Vou parar aqui, ta?

Transcricdo da segunda entrevista com a Professora Pi’6
23/01/2020 - 43°49”

Mi: Pi’d, o que vocé pode me dizer sobre a escola?

Pi'6: E... pra mim... na minha opinido a escola é muito importante, assim... pra a
gente aprender, pra gente conhecer de escrever e ler. Pra mim € isso. Sabe por
qué? Isso ndo é pra gente deixar a nossa lingua materna pra tras. Isso é pra
ajudar mesmo, pra se comunicar porque se a gente sai pra cidade, como que a
gente vai conversar? Se a gente vai no hospital, em qualquer lugar, como que a
gente vai se comunicar com outra pessoa? Como que a gente vai entender?
Entdo, € por isso que isso a escola € que ajuda muito a pessoa, é isso que a
gente leva a pessoa pra frente. Ndo € muito bom que a gente aprende essas
coisas na cidade, s6 € melhor pra gente entender as coisas boas, pra gente viver
e pra gente usar esses que a gente ta procurando, encontrar mais informacéo
na cidade. Isso pra mim é a escola que ajuda pra gente se levar, pra gente se
avancar e aprofundar mais no conhecimento que a gente entende na escola do

waradzu.

Mi: Por que que vocé acha que tem eu ter a escola aqui na aldeia?

Pi'd6: Antigamente, eu s6 ouvia uma histéria assim: a escola que comegou, sO
gue eu nao conhecgo o ano, eu to procurando, né? Mas eu vou falar, assim... é...
0s missionarios que davam aula pro povo Xavante no comeco, néo € so a aula,
eles estdo ensinando a aula e o trabalho, entdo, sé uns dois minutos que esta
dando aula, sé... e depois que é trabalho, trabalho, isso que ouvi € histéria dos
antepassados, e assim que eles estdo conhecendo, eles estdo aprendendo
pouco, né?, na escola. Porque os salesianos estao ajudando as pessoas, dando
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aulas pra gente, entdo, naquela época eu estou terminando sé 42, que a gente
fala, 42 serie, ai forma, depois disso, quando eu entrava na sala de aula, depois
de 10 anos, por ai... a gente entrou. Naquela época que os brancos estdo dando
aula pra nés, mas naquele tempo é muito dificil pra gente conversar, pra gente
entender, porque a gente ndo esta falando na 22 lingua, pra nés € muito dificil, a
gente ndo ta falando mais, entdo, mesmo assim, que a gente ta entendendo de
fazer o trabalho, de fazer a leitura, s6. Que os brancos estdo dando aula pra nos.
Eu achava muito dificil, né, porque eles vao ficar de cima da pessoa, ne, se a
gente ndo vai ler seu texto, a professora fica batendo na cabega da pessoa, né,
por que ela ndo ta lendo? Porque esta dificil pra essas coisas, né, mas
atualmente n&o esta existindo mais isso, né. Agora... Mas agora, né, € 0... Ssomos
nos do povo Xavante mesmo que estdo trabalhando em sala de aula agora, né.
Mas, pra mim, agora, né, eu acho que estdo sempre mudando, né. Atualmente,
gue nossas criangadas, eles nao estio interessados mais em participar de ir todo
dia na sala de aula. Entéo, isso que a gente ta preocupa muito, né, e como que
a gente vai buscar a melhoria dessas formas que a nossa escola ja esta caindo

pra baixo.

Mi: Quando vocé disse, la atras, no comeg¢o da escola, vocé disse assim:

estudava um pouquinho e estudava bastante, era como uma troca?

Pi’6: Isso eu n&o vi, s6 que os nossos velhos estao falando isso e, eles mesmo
que estao fazendo, né, entdo eles sé estdo mostrando pra gente, né, saber que
estdo estudando, no passado, né. E por isso que eles mesmos estdo falando
assim pra nés: agora vocés tém um tempo pra estudar, pra estudar mesmo, mas
nos, quando era jovem estamos trabalhando, so6 trabalho, trabalho, s6 temos
dois minutos da entrada na sala de aula pra estudar e sair, depois é trabalho,
trabalho, assim que os salesianos estdo fazendo pra nés. Entdo, eles estdo
falando isso pra nos, entdo fazemos uma histoéria, né, mas agora temos muito

tempo pra gente estudar mesmo, né.

Mi: Entado a escola foi uma coisa boa na vida do povo Xavante ou n&o?
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Pi’6: Pra mim é muito bom, né. Isso eu to falando assim, pra mim é muito
importante pra gente dar a aula pra crianga, né. E pra que isso? Pra eles também
aprender, pra eles também conhecer como que €, pra eles também levar a vida
pra frente, né. Isso, pra ele mesmo. Como que eles vao ficar depois? E... como
que a gente vai ficar sem conhecer, sem saber nada, né? Isso é... temos também
a nossa consciéncia, pra gente pensar, pra gente a procurar outra forma e... pra

gente viver, levar a vida pra frente.

Mi: Se a escola nunca tivesse chegado aqui e nem os waradzu, seja na forma
de salesiano ou na de fazendeiro, vocé acha que a escola ia ser importante

também?

Pi’6: Isso também to falando assim, né, é... sé que antes disso, todos os povos
estdo achando a escola muito importante, né, pra ajudar mesmo, s6 que
atualmente, os nossos jovens, eles ndo estdo levando o pensamento dos
velhos... ndo sei por que que eles estdo deixando isso, as coisas boas, né. Sabe
por qué? Atualmente, eles pensa so que as coisas ruim, por exemplo, eu jogando
bola todo dia, todo dia, sem pensar em fazer tarefa, agora mesmo eles estéo
usando s6 uma droga, desde os 16 anos, 15 anos, por ai, né, por isso que eles
nao estao interessados mais de ficar dentro da sala de aula, né.

Mi: E vocé vé essas mesmas coisas com as criangas?

Pi'd: A gente s6 to mostrando pra crianga, né, pra mim € bom... porque que a
gente vai esconder essas coisas ruins das criangas, tem que mostrar pra eles
também nao fazer isso, né. E isso eu to fazendo. Isso também estou mostrando
pras criangas as coisas boas pra ele estudar mesmo, trabalhar, né, tem que
acompanhar o pensamento dos nossos velhos, isso € muito importante pra eles
conhecer também das nossas tradi¢des, da nossa cultura.

E to observando assim, desde a crianga, elas mesmo sdo bem animadas de ficar
na sala de aula, né, isso € bom, s6 quando elas, depois da 52 série pra cima,
eles vao cair mesmo. Nao sei por que esta acontecendo isso. De 7 anos pra 12
ai... alunos estao interessando, né, de aprender, eles mesmo estao procurando,

né, mas depois disso que eles vao, nao sei por que que eles vao trocar.
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Mi: Vocé me disse uma vez que entrou na escola com 16 anos. Nessa época

vocé era como os jovens hoje? Vocé gostava de ir pra escola?

Pi'd: Isso eu ja falei assim, é... quando o meu pai... ele sempre falava assim:
vocé nao pode faltar a aula. Sabe por qué? Um dia, se vocé vai perder esse que
to aconselhando vocé, é pra vocé, ndo é pra mim, € vocé que vai levar a vida pra
frente, pra vocé cuidar mesmo, depois quando vocé vai criar € vocé mesmo que
vai ficar com essas que to dando pra vocé. Entdo, isso, pra mim é muito
importante, € por isso estou, mesmo depois que eu casei, to continuando, indo
na escola, né, pra ter. Porque naquela época que a gente tava terminando o 3°

ano na aldeia mesmo, né, entdo eu lutei e consegui.

Mi: Vocé acha que as outras pessoas tém o0 mesmo apoio que vocé teve? Outros

Xavante, esses jovens que te preocupam.

Pi'd: Isso eu n&o sei, s6 que dentro do quarto mesmo que a gente esta... esta
falando assim, porque eles mesmos preocupam com o trabalho, com a familia,
com os filhos deles, né, entdo a gente decidimos, né. O meu marido mesmo que
falou pra mim, porque ele confiava em mim. Ele falou mesmo: “vocé é estudiosa,
entdo vai continuar mesmo. Eu sou trabalhador, eu vou cuidar, eu vou cuidar da

roca também sozinho”. Ai nés fizemos assim.

Mi: Vocé acha que tem que seguir como a escola esta ou que ela precisa mudar?

Pi'6: E bom continuar mesmo, né, s6 que como que o professor vai levar as
criangas pra frente, né. Entéo, é isso que eu to achando, né, a escola pra gente
levar pra frente, né. Nao € s6 pra mim, é pra nossos jovens. Entdo, sempre que
a gente falava assim: tem que levar junto, porque temos a nossa identidade,
nosso povo Xavante, mesmo que a gente esta estudando do waradzu. E bom
pra gente levar esse caminho certo, s as coisas boas. Dai a gente sempre esta

aconselhando, dando uma explicacéo pras criangas comecar a entender.
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Mi: O que que sera que esta faltando na escola para esses alunos quererem ir

pra escola?

Pi’6: Isso... esta faltando... eu acho que é... a matéria. Pra mim, to pensando
assim: por que agora estamos usando so lapis e o caderno, o lapis, o caderno,
e as outras? Como que a gente vai levar esses conhecimentos para a
aprendizagem dos alunos? Entdo, € bom que teve essas coisas pra gente
chamar a crianga pra ir na escola.

Isso que eu tenho na minha opinido, né, eu estou mostrando pra crianga, eu
sempre cantava do waradzu, sempre cantava da nossa lingua, to chamando as
criangas também pra dentro da sala de aula pra mostrar ou a gente esta tirando
as criangas pra fora pra eles fazer essas coisas, por exemplo, canto de Xavante,
canto do waradzu, isso a gente esta mostrando sé o canto, né. Por isso eles
gostam muito, muito mesmo. O cantinho da crianga mesmo que a gente esta
mostrando, por isso que eu sempre procurava o cantinho pra crianga, pra
mostrar. E também estou mostrando na nossa lingua materna, eles aprendem
mesmo. Do canto pra fala, como sai a pronuncia da voz. Isso eu to levando para
as criangas.

Pra mim mesmo eu fiquei contente. S6 que to um pouquinho preocupada se a
nossa festa ficar pra este ano, as criangas vao ficar muito tempo paradas. Mas
agora a nossa festa cortou as nossas aulas no ano passado. E depois que a
gente comegou ja sem tempo, estamos sem tempo, entdo, pra mim, € muito
pouco pra gente trabalhar nesse més. Mesmo assim, que as criangas estéo
levando esses conhecimentos pra aldeia mesmo, né. Sabe pq? To fazendo muita
tarefa, diario de classe, eu fiz muito bem, muito mesmo, né. Mas eu consegui
mesmo, né. Entao, eu fiquei muito contente dessas criangas que eu tenho dentro
da minha sala de aula, eu ja mostrei esses trabalhos pros pais dessas criangas,
pq eu fiquei muito contente disso, né. Eu consegui, mesmo. Por isso que eu falei
pro meu diretor pra eu poder continuar, mas ele me falou pra gente passar pro
ensino médio neste ano. Entdo eu vou esperar a resposta, se ele me der, eu vou

continuar mesmo, né. Este livro me ajudou muito, muito mesmo.

Mi: Aqueles que eu trouxe? Vocé usou?
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Pi'6: Sim. E por isso que eu agradego vocés, né, ele abriu a minha ideia e eu
figuei em cima desses trabalhos, né, que eu aprendi mesmo, né, com as
criangas, com esses livros que li, me ajudou. E isso mesmo que eu to
trabalhando na sala de aula. Eu gostei porque as criangas est&o lendo sozinhas,

frases, né. Lendo mesmo, né.

Mi: Me conta um pouco sobre o episodio de vocé com outras mulheres
destituirem a coordenadora da saude indigena?

Pi'd: E, eu fui la. Porque eles ndo estdo trabalhando bem pra nossa saude, né,
ta faltando medicamento na CASAI, ta faltando em toda a regido e a gente esta
sofrendo muito. Entdo, a gente reuniu e fez um grupo, né, de mulheres e fomos
la. Eu mesma que tirei da cadeira, eu mesma desci la embaixo, né, segurei na
mao dela, né. Mas ela falou assim: “ele ligou pra policia”. Eu falei: “pode ligar,
nos viemos pra afastar vocé do teu trabalho porque esse é trabalho pra gente
que trabalha mesmo, ndo é pra ficar parado, a nossa saude ja esta bem ruim,
esta morrendo a pessoa toda hora, todo més, toda semana”. Porque ta faltando
os medicamentos pra nos, ne, eu falo pra ela, né, entdo ligou e chamou a policia,
né. Ai deixamos na porta do distrito, a gente falamos pra ele porque as
mulheradas estdo fazendo isso, a gente esta mostrando que ele ndo esta
trabalhando bem a saude. Viemos n&o €& pra fazer briga ndo, estamos
procurando a melhoria da nossa saude, s6 isso mesmo.

Entdo levamos ela la no Ministério Publico e descemos 14, s6 que la levaram a
mulher pra dentro, sé que o ministério falou assim: “ela mesma que vai sair?”
Uma mulher falou: “N&o, deixa ela continuar”. Agora ele ficou... atrapalhou, né...
entdo o chefe... a pessoa do ministério falou, entdo ela vai continuar trabalhando,
né. E agora ela ainda ta ai.

Diz que ela falou mesmo, mas agora nao ta tendo mais, né... Outro dia eu ja fui
la na CASAI e ja observei, perguntando a pessoa é paciente, né, mas nao esta
mudando. Diz que ela esta continuando o mesmo. Entao, a gente ja... conversei

com as mulheres pra nés fazer de novo.

Mi: E por que mulheres?
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Pi’6: Uma mulher de outra aldeia daqui falou pra nés, vamos fazer isso, vamos
juntar, sé que é dificil pra gente levar esse documento. Como que a gente vai
conseguir pra gente comprar as passagens, os alimentos, estamos procurando
ainda como que a gente vai achar essa ajuda, pra pessoa ajudar, né. Isso que
ta segurando ainda.

Fomos em varias mulheres, da aldeia Mucura, de Jerusalém, de Sagrada
Familia, de Nossa Senhora da Guia, de Guadalupe, de S&o Francisco e a gente
juntou. S6 que ai conseguiu de arrumar a van, uma van pequena, ai fomos.
Agora ta muito dificil da gente levar documento pra Brasilia. O documento ta
pronto. Agora a gente esta juntando pra comprar passagem para cinco pessoas.
Ainda ele esta indo atras. Nao conseguiu ainda. Agora tem uma mulher do distrito
que me falou assim: “Mas porque vocés pararam assim? Vocés tinham que
continuar pra ela descer da cadeira porque ela nao esta trabalhando bem e ainda

esta continuando.

Mi: E ela (a coordenadora) é indigena?

Pi’6: Nao, ndo. Ela &€ branca. Mesmo assim que o filho dela é advogado e falou
pra nos: “Quem sao essas mulheradas?” Os Xavante. “Porque vocés trouxeram
a minha mée pra ca?“ Falou pra nés. “O que que vocés vao fazer?”, ele falou pra
nos. E eu falei pra ele: “Oi, quem é vocé? Vocé é advogado, vocé é advogado
da tua mae, ndo é do povo Xavante, e o seu trabalho é o direito pra nos fazer
isso. E a sua mée trabalha pra nds, cadé o trabalho dela? Ela n&o ta fazendo
nada, sO6 quer andar juntando o nosso dinheiro, ndo ta comprando o
medicamento pra nos, estdo mandando os medicamentos pra nos ja passando
a validade”. E ele falou pra mim: “Mas porque vocés estdao puxando a minha
mae? Vocé quer ficar na cadeia pode fazer”. “Pode chamar a policia, estamos
aqui n&o é pra fazer briga ndo, estamos procurando s6 a melhoria da nossa
saude”.

Ela foi chorando. E tem a pessoa da outra aldeia, de Sangradouro, que esta
trabalhando pra ela e falou pra nés: "Vocés nédo podiam fazer isso, né, essa
mulher esta trabalhando pra nés”. Eu falei pra ele: “Oi, quem €& vocé?” Ele
respondeu: “Eu to trabalhando pra ela. Por que vocé esta assim?” “Porque ela

mesmo esta ajudando a sua aldeia mesmo, fazendo um grupinho, e nos?
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Estamos com cabelo rapado, todo dia, todo més, cadé o trabalho dela? Pergunta
pra ela”.

Estavamos pintadas. Tenho foto, eu acho que ta... ficou assim. S6 tem um
homem acompanhando a mulher. Ele falou assim: “se acontecer alguma coisa,
né, eu to aqui, mas se nao acontecer eu vou acompanhar vocés”. Falou pra nés.
E ai ele ficou quieto, escutando, tirando foto da gente.

Depois disso o filho dela comprou 20 marmitex pra nos e falou pra nés: “agora
vocés podem comer”. E comprou 05 refri e passou pra mim: “agora vocé vai e
distribui”. Eu falei pra ele: “Oi, me desculpa, isso eu ndo vou mexer, eu vim pra
fazer e terminar, e chegar até o fim, eu ndo vim pra comer. Deixa ai”. Eu falei pro
advogado, pro filho dela. Ele falou: “Vocé é mulher forte, mulher bonita”. Eu ndo
respondi nada.

Ele falou assim: “ela ndo quer sair, ela quer ficar continuando, trabalhando pro
povo que estdo bem cuidando da saude”, mas ela esta mentindo né. Até agora
ela ndo mudou.

Acho que é o més de margo. (pausa) ja que ela desceu n&o era pra voltar. Isso
me deixa muito abalada, né. E por isso que eu falei pra minha amiga daqui: “O
que é que nds vamos fazer agora? Ainda to procurando o que que a gente vai
achar pra comprar uma passagem, né. Ainda estamos atras, antes de chegar o

margo”, ela falou pra mim.

Mi: Quer me falar algo mais?

Pi'6: Nao, ta bom ja.
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ANEXO Il

TRANSCRICAO LITERAL DAS ENTREVISTAS COM O
PROFESSOR AIBO

Transcrigao da primeira entrevista com o Professor Jota
Parte | — 14-09-2019 — 6’22”

Mi: Aibo, me fala quem é vocé?
Aibd: Bom, Mirella, sou Aibd, sou professor articulador, sou Xavante.
Mi: O que vocé pode me falar mais sobre vocé?

Aibo: Ser professor articulador é para mim é fazer um trabalho e aula, os alunos
que nao sabem a ler e ndo conseguem a escrever. Isso eu to trabalhando. Agora,

o Xavante € o nome da etnia, € a nossa origem, € o Xavante.

Mi: Me fala um pouco da sua familia, da sua origem, do seu grupo. O que vocé
pode me falar sobre isso?

Aibo: Sim, eu sou do grupo Etepa, eu ja criei a minha familia, € desde 99 eu
comecei a criar, ai eu sou agora nesse ano, eu sou avb. Meu primeiro neto
chegou. Eu tenho 05 filhos. Trés mulheres tai comigo na casa e dois homens
estdo na cidade, estdo estudando, eles saiu pra cidade porque eles precisam
aprender a fala de vocés.

O primeiro filho esta fazendo um curso, ele terminou aqui no ano passado, 2016
meu filho morou em Cuiaba, ai depois voltou pra ca e terminou aqui, ai depois
que ele termina, ele saiu para a cidade para ele fazer o curso de auxiliar de saude
bucal, porque eles precisam muito. Ele pensou também pra ndo perder o ano e

o sonho dele.
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E o outro filho esta fazendo a 82 série, ele esta estudando na cidade porque
guando era ainda pequeno eu sempre leva ele la em Goiania, ai, outra etnia, ele
perguntava, mas ndo sabe dialogar, mas ele entende, s6 que o problema dele é
dialogar, isso é a dificuldade dele. E por isso ele me pediu pra sair na cidade e
aprender a fala.

No ano que vem vai comegar a festa, ndo € s6 pra furacdo da nossa orelha
atualmente n&o é sé para casar de outro cla. Agora, atualmente, o novo
conhecimento... é... primeiro lugar tem que estudar e entrar na faculdade. Somos
os Xavante e temos dois clas, classificados como eu, Owawe, e 0 meu cunhado,
Talmude, ele € Poredzaono, dentro da nossa cultura o mesmo cla ndo pode
casar. Isso € a nossa lei que permite, € proibido casar no mesmo cla, tem que
casar com outro cla. Eu casei em outro cla, Poredzaono, se o homem

Poredzaono ele casa com a minha cla.

Parte Il — 14-09-2019 — 13’56”
Mi: Aibd, vocé nasceu e cresceu aqui na aldeia? Me fala um pouco da sua vida
e do seu projeto de vida.

Aibo: Bom que vocé me perguntou sobre o meu caminho. A minha mée sempre
me motiva, né, porque, antes de mim a minha familia n&o estuda, por isso, eu
mesmo pensei assim: tem que lutar pra onde chegar. Quando eu cresci, ai
pensei: € o que vou fazer, e... aqui mesmo eu sempre estudava, nunca saiu na
cidade, quando nés mudamos la na Sagrada Familia, ai quando eu era 20 anos,
terminei o 1° grau, ai depois eu consegui uma vaga pra ser do tipo de técnico de
enfermagem, mas era no projeto, ai era pra assumir, ai perdi uma vaga, ai depois
pensei: 0 que vou fazer? Ai os padres — o Padre Luis Leal — ele fez um projeto
para ter aqui na aldeia mesmo um projeto de magistério, em 97, 98 até 99, ai eu
entrei pra estudar. Antes de estudar, como meu cunhado Talmude, ele sempre
assume quando a pessoa que sai na cidade ou viajar, ou a pessoa que ta
fazendo curso, isso sempre substitui pra dar aula. Quando a pessoa dava o
material pra mim e eu dava aula. E assim comecei a trabalhar, antes de comecar
a trabalhar na escola, o Padre Luis Leal da Silva era o diretor da escola, ele me
chamou quando terminei o magistério, ai ndo precisava pra ser professor, ai 0

Padre Luis Leal me obrigava pra ele me contratar e ai eu concordei com ele e
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gracas a Deus estou aqui, sempre trabalhando na escola, agora estou fazendo

17 anos como professor. Isso eu ja realizei, 0 meu sonho.

Mi: O Xavante que nao é professor, faz o que em seu dia a dia?

Aibd: Bom, cada caminho é diferente, quando o homem nao assume o professor,
tem outro vaga que assume, se ndo tem, ndo assume a vaga, isso pra pessoa
nao estuda, ndo enfrenta e ndo consegue arrumar um servigo, porque aqui na
aldeia tem muitas pessoas ja formaram, ja temos ensino superior, entdo aqui na
aldeia tem pouco servigo.

Agora, no mundo atual, meu projeto que eu to enfrentando é continuar o meu
conhecimento e continuar o meu estudo, porque ja tenho ensino superior, formei,
neste ano, 17 de fevereiro, em Goiania. Agora para enfrentar, fazer o mestrado,
isso também ¢é para realizar o meu sonho e melhorar a minha vida. Ndo é so6
para melhorar minha vida a cultura de vocé, também tem que buscar e
entrevistar os nossos ancidos que ainda eles vivem e quero procurar entrevistar
pra eu também aprender a cultura e transmitir para os nossos jovens pra eles

nao deixarem a nossa cultura que nés temos.

Mi: Vocé pensa em fazer o seu mestrado com os ancidos para preservar a

cultura?

Aibd: Na verdade, assim, tem dois pontos: pra preservar a nossa cultura e
também pra n&o deixar a lingua. O meu projeto pra fazer o mestrado é trabalhar
com a nossa fonética, isso & importante para mim. Eu formei em ciéncia da
linguagem. Quando eu terminei aqui o magistério, depois, depois de muitos anos,
eu consegui passar no vestibular pra Universidade Federal de Goias e o nome
do curso é Educacéo Intercultural.

Agora eu ja fiz uma carta de inteng&o para fazer o mestrado em Rio de Janeiro,
mas n&o saiu 0 meu nome, mas o professor me pediu pra eu enviar meu nhome
completo pra ele procurar porque a senhora voluntaria, que trabalha aqui na casa
dos Salesianos, ela me ajudou a enviar todos os documentos que eu tenho. Eu
ja mandei ontem e estou aguardando a resposta, quando sair, ndo sei, outra

semana, ai eu vou fazer a ligagao pra saber o que aconteceu comigo.
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Se eu nao conseguir, tudo bem, ai vou esperar, tem outra porta que ainda abre

o edital, ai vou fazer de novo, n&o vou parar, até conseguir.

Transcrigao da segunda entrevista com o Professor Aibo
24-01-2020 — 24’16”

Mi: Aibo, diante do que lemos da primeira entrevista, o que mais vocé pode me
falar sobre quem é vocé e qual é seu projeto de vida?

Aibd: E, primeiramente, bom dia. Eu sou... eu sou... meu nome é Aibd Xavante,
eu sou professor, agora o meu projeto que eu tenho... é... 0 que eu penso no
futuro, na verdade, né?

E... Quando, quando eu era pequeno a minha mie sempre me brigava, me
aconselhava, me brigava, ndo é briga assim de briga na fala, para que? Para
que eu estudar para nao faltar porque a minha méae, o que ela pensa para
aprender, para aprender a escrever e aprender a falar. Para ela, o mais
importante aprender primeiramente a lingua materna, ai depois ela me
aconselhava a aprender a fala da lingua portuguesa, sabe por que?

Ela é analfabética, por isso ela tem de orgulho, ela tem... que pensam do
futuramente aonde vou chegar por isso sempre ir na escola, ndo faltava, eu
também quando era pequeno, eu n&o sabia a ler e escrever, mas eu luto para
aprender e escrever, né? Porque eu era pequeno € eu vivia aqui na aldeia, se é
gue mais... eu nao sei que ano, eu nao lembro mais, a minha mae ela mudou la
na Nossa Senhora Aparecida, ai morava la, ai depois de muitos anos ela vieram
pra ca porque o sonho dela era pra nés estudar todas as familias.

Ai um ano, eu fui la pra outra aldeia, deixei a escola, né? Mas depois voltei pra
ca e eu continuar o estudo, isso que eu sempre lembrava, né? Da minha infancia
por isso agora té lutando, eu penso também assim s6 para estudo, sé para
aprofundar meu conhecimento e aprender mais o que ainda nao té sabendo, né?
Isso € meu sonho! Eu sempre lembrava no futuro do meu filho e da minha familia,
gracas a deus, as vezes que eu consigo... assim... o caminho, né?

Eu sempre... primeiramente o0 nosso criador e sempre agradeco a ele porque
Nnao € o mesmo que eu aprendi porque 0 nosso criador que ilumina 0s NOssos

caminhos e eu creio... € assim... € a minha vida se continua...

131



1997 eu conclui o Ensino Médio, ai pensei o que eu vou fazer, qual é o meu
caminho, ai tentei outro caminho, mas nao deu certo, ai depois tentei e ndo deu
certo, ai pensei... ai 98 teve o magistério, o Padre Luis Leal que fez um projeto
pra nos, ai ele conseguiu o projeto, 0 magistério, ai fiquei estudando trés anos
ai concluiu o magistério.

Assim eu terminei o meu estudo no magistério porque gosto muito de dar aula
pras criangas, gosto muito das criangas, né? Ai dando aula agora tenho
dezenove anos, t6 trabalhando entre a Escola Dom Felipe Ovinaldi gragas a
Deus... A comunidade, né? Principalmente as criancas pra mim porque as
criangas, eu dava aulas pra eles e sempre me agradeceram para eles, para as
criangcas eu sempre fui muito bom professor por isso os alunos me amam, me
agradecem sempre e sempre falando na minha frente e eu agradego também
para as criangas, todos os jovens que me gostaram para conversa assim sobre
o estudo e conhecer ele, o meu pensamento, o meu futuro e assim eu t6
conversando diretamente para o nosso jovem e a minha comunidade.

E isso... td lembrando do meu projeto que eu tenho, né? Era isso que eu falo pra

VOCé.

Mi: Quando vocé falou de outros caminhos, o que vocé tentou antes de chegar

ao magistério? O que vocé pensava?

Aibd: Tentava area de saude, né? Mas naquele ano eu n&o sabia como que a
gente consegue a passagem, como que alguém consegue a informagao, né? Ai
depois na mesma area eu tentei, mas n&o consegui fazer.

Mas, eu sempre guardando, né? O que minha mde me acompanhando, né? O
que ela... o que ela tava precisando, né? Eu sempre ouve a orientacéo dela, né?
O acompanhamento dela, né? Eu sempre respeitava porque ela é a minha méae,
porque ela sempre assim no futuramente, né? Ela como pessoa conseguiu o
emprego, né? Porque na época ela ainda nao tem aposentadoria, s6 ela
trabalhava na roga, nés se alimentava do que ela conseguiu para nés por iSso
ela sempre me aconselhava, sempre, né? Para conseguir o futuro dela porque
eu t6 aqui, né? Consegui gragas a minha mée, ela ja me deixou, mas sempre eu

lembrava, né? A fala dela, né? E isso.
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E ai, primeiro eu fiz magistério aqui na aldeia, quando eu terminei, tentei em 2010
la no Unopar, ai fiz a prova, ai na escala fiquei no segundo lugar, ai essa
universidade, Unopar, tava estudando no ano em 2010 e sé terminei 0 ano
porque agora temos a politica, né? Nao é eu desistir a dificuldade, eu parei de
estudar através da politica mesmo, ai depois, final de 2012 fiz vestibular Ia em
Goiania, na Universidade Federal de Goias Intercultural, ai passei, tirei a nota
8.35, ai passou, ai depois em 2013 comecei a estudar e no ano certo eu terminei,
nunca reprovou, nunca deixou meu trabalho e sempre... sempre... sempre
fazendo a hora certa o meu trabalho porque eu mesmo tenho que cumprir 0 meu
papel, ai depois quando eu terminei no ano passado, fiz o colagdo de grau, antes
de fazer a colagao de grau fiz aqui a minha defesa na aldeia como Xavante e a
comunidade se participaram, a comunidade na aldeia, ndo € s6 eu, eu tenho os
colegas que... que... que nos fizemos, na verdade, em trés pessoas a defesa da
minha aldeia...

Ai depois em 17 de fevereiro teve a formatura la em Goiania, ai depois quando
eu terminar agora, agora eu t6 fazendo, né? T6 fazendo pré-projeto pra fazer
mestrado, né? Isso também €& um sonho que eu to realizando, ter a prova de
mestrado, gragas a deus que tirei a nota boa, 10, porque eu deus que ilumina
meu caminho por isso que eu tirei 10 agora, eu sempre agradeg¢o o nosso criador
porque sempre deram o0 nosso caminho de cada pessoa, de cada de nos.

Mi: Quando vocé fala da politica, é que vocé tem o seu trabalho na educacao,

mas vocé também ajuda na politica da aldeia, certo?

Aibo: A politica, né? O secretario (da escola) que me perguntou “vocé vai estudar
ou nao? Vocé escolhe um caminho.”, ai eu decidi o caminho pra eu dar aula, isso
€ uma politica, agora como que eu sou vice-cacique, ndo vou fazer a politica
entre o povo Xavante, se ele quiser para eu trabalhar fora da minha aldeia, ele
pode trabalhar, se alguém estudar a distancia, pode estudar a distancia, eu n&o
vou entrar na politica.

Sabe por que nds saimos para conhecer o conhecimento de vocés, esse
conhecimento de vocés € para nossa comunidade, quando a gente sai da aldeia
para recolher e aprofundar o caminho, quando a pessoa termina o estudo, ele
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volta e eles vao trazer outros conhecimentos que ndo temos, isso € meu
pensamento. Nao vou fazer a politica ruim, sé a politica boa.

Também ja falei, né? Eu t6 muito preocupado, como eu sou vice-cacique,
aconteceu hoje um preso no nosso cacique, t6 atras dele para “saltar” ele, agora
também n&o é para a escola, tém varias, tém varios acontecimentos que eu t6
muito preocupado, né? Eu ja sai também antes de vocé atras das escolas, a
reforma, as construgdes da escola, isso também me preocupa porque sou vice-
cacique, também ando me preocupando com as aulas, com as criangas, como
as criangas, como as comunidades se aprendem a falar e a escrever, né? Como
sou professor t6 muito muito preocupado mesmo porque eu ja sei, né? Eu era
ainda pequeno, eu também tenho a dificuldade de ler e escrever, por isso gosto
muito das criangas para ensinar e alfabetizar, isso ainda buscando, né, buscando

como as criangas vao aprender, € isso a minha preocupagao.

Mi: Vocé disse que prestou mestrado. Em que area que é o seu mestrado?

Aibo: Eu t6 fazendo meu projeto na lingua mesma, a forma de pronuncia
diferente em toda a regi&o, isso também eu t6 precisando muito para aprofundar,
né? Sabe porque, € a mesma escrita, mas cada regido temos a diferenca

pronuncia.

Mi: Da lingua Xavante?

Aibo: Isso, da lingua Xavante, isso eu quero aprofundar mais e conhecer bem
porque cada regido, cada aldeia tem diferente a pronuncia, isso eu quero
escrever e fazendo pesquisa e pra ter livro, isso € o meu sonho, meu sonho é

pra realizar.

Mi: Bacana. Acho que é isso, Aibo, foi uma boa conversa, vou parar agora, tem

mais alguma coisa que vocé queira falar?

Aibo: Nao.

Transcrigao da terceira entrevista com o Professor Aibo
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26-01-2020 - 5°41”

Mi: Aibo, eu queria que vocé me respondesse qual a importancia da escola?

Aibd: Bom, professora, pra mim a escola € muito importante porque também
dentro da nossa cultura tem a escola, né? Que nds comegcamos dentro da casa
de fora, ai agora a escola de ndo-indio pra mim é importante sabe por qué? A
escola de ndo-indio ajuda muito. Como? Para dialogar e escrever, ai a escola de
n&o-indio ajuda bastante do conhecimento de outra pessoa. E isso.

Mi: E o que vocé pensa sobre a educagao?

Aibo: A educacéo € importante, porque sem a educagao ninguém conhece outro
conhecimento, sobre a educagdo nés conhecemos de outra cultura, de outra
lingua e aprofundamos do nosso conhecimento do ndo-indio através da

educacao.

Mi: E eu gostaria que vocé me contasse sobre o seu projeto de mestrado.

Aibo: Meu projeto que eu escolhi ha tempos, antes de fazer o estudo do ensino
superior eu sempre pensava na nossa lingua porque eu aprendi aqui mesmo na
aldeia, nunca sai fora da aldeia pra estudar, eu sempre conclui aqui o estudo.
Quando pensei em fazer vestibular, eu fiz porque eu tenho um sonho pra realizar,
ai eu fiz um vestibular, passei, pra mim é tdo importante chegar e realizar meu
sonho. Eu escolhi meu projeto a pronuncia diferenca de outra regido porque n&o
€ a lingua, s6 a pronuncia. Eu quero fazer pesquisa e encontrar que ano, qual
aldeia € que a pronuncia se separa, se alguém a pronuncia diferente. Isso eu
quero fazer pesquisa e aprofundar o conhecimento e também gravar e escrever.
A minha preocupagédo nédo é sO nos, também de nao-indio, como carioca,

paulista, mineiro, € isso que eu quero conhecer.

Mi: Vocé vai pra outras terras?
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Aibo: Sim, sim. Primeiro vou pesquisar aqui dentro da aldeia junto com meu tio,
depois vou para a aldeia Sangradouro e depois eu vou para a Areides e
Marawetsede para recolher.

Mi: quer dizer algo mais?

Aibo: Nao, ta bom assim.
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PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP
DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: A IDENTIDADE DO EDUCADOR INDIGENA: METAMORFOSE E FRAGMENTOS
EMANCIPATORIOS

Pesquisador: Mirella Martins Justi

Area Temética: Estudos com populagbes indigenas;

Verséo: 2

CAAE: 10487319.9.0000.5482

Institui¢io Proponente: Pontifica Universidade Catélica de S&o Paulo-PUC/ISP
Patrocinador Principal: Financlamento Préprio

DADOS DO PARECER
NGmero do Parecer: 3.498.513

Apresentacéo do Projeto:

As informacdes elencadas nos campos "Apresentagéo do Projeto®, "Objetivo da Pesquisa” e "Avallagio dos
Riscos e Beneficios" foram obtidas do arquivo contendo as Informagdes Béasicas da Pesquisa
(PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_PROJETO_1304729.pdf de 04/07/2019) e do Projeto Detalhado.

INTRODUGAO

A Insergfio desta pesquisa no programa de pos-graduagdo (doutorade) em Psicologla Soclal da Pontdicla
Universidade Catdlica de S&o Paulo justifica-se pela Intengéo de contribulr com as produgdes de uma
Psicologla Soclal Critica atenta as questdes da socledade contemporénea. A teméatica do estudo encontra
aporte nas proposigdes de Antdnlo da Costa Clampa sobre a ldentidade Humana que, a partir da produgéo
coletiva de seus orientandos e outros pesquisadores, configura-se como uma teoria coerente sobre a vida
soclal contemporénea. Neste caso, o foco se voita para a compreensfio da identidade de educadores
Indigenas da etnia Xavante. Identidade, aqul, compreendida como processo de metamorfose (CIAMPA,
1887) que parte de transformacgdes, sempre de cariter emancipatdrio, que configuram nossas identidades.
A etnia Xavante fol escolhida devido ao contato da pesquisadora com esta populagdo na aldela de Séao
Marcos no estado do Mato Grosso e, também, devido a constataglo de que essa populagio aumenta a
cada ano e busca adaptar-se as exigéncias da vida pos-moderna. Autores indigenistas como Darcl
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Ribeiro {1995) nos indicam que com a Imposigao da cultura colonizadora e as consequentes mudangas nos
hébitos de vida verifica-se alteragbes significativas na construg&o da Identidade e nos processos de
desenvolvimento e adaptagdo desses povos. Sobre a crescente demogréfica, dados do International Work
Group for Indigenous Aftalr (ALCANTARA, 2017) estimam que existam pelo menos 5 mil povos Indigenas
pelo mundo que somam mals de 370 milhdes de pessoas. No Brasil, acreditava-se no desaparecimento
destes povos, entretanto, a partir da década de 1980 verificou-se a reversio da curva demogréfica e,
portanto, 0 aumento desta populagéo. No censo do IBGE de 2010, 19.259 braslleiros foram declarados
come Indigenas Xavante (SOUZA et. al, 2016), nimero expressivo quando comparado a contagem de 1958
que somava 1.100 pessoas (GRAHAM, 2014).Nesta crescente e apbs décadas de luta pela garantia dos
dreltos das populagdes Indigenas no Brasll, a educagéo ainda & um dos poucos entre os direitos garantidos,
de acordo com pesquisa de Amarante (2011). Nas aldelas existem escolas de ensino fundamental e médio
cuja lingua materna compde a grade curricular, junto com as disciplinas convencionals. Diante deste
contexto, homens e mulheres Indigenas deslocam-se para as cidades em busca da formagdo para se
tornarem os educadores das aldelas de origem (COSTA; TENORIO; TENORIO, 2014), alterando
profundamente as |dealizagdes, reallzagbes e até o sentido da vida destes gue se tornam educadores e,
também, o Jeito de viver da aldela. Buscando colaborar para a compreenséo da identidade deste indigena,
surge esta pesquisa, cuja Intengéo & compreender, por meio da narrativa das historias de vida, como
ocorrem os processos Identitdrios do educador Indigena. Tendo, portanto, como objetivo entender o
processo de constru¢gdo da identidade do educador Indigena e suas possibllidades emancipatorias,
procurando alnda estabelecer relagdes com o0s modos de viver destes sujeitos nos tempos atuals.

HIPOTESE

Diante dessa problematica surgem algumas Indagacgbes, entre elas, que rumos a vida Indigena tende tomar
na atualldade? Quals seriam as possibllidades e os obstaculos emancipatirios que se apresentam na
construgfo da Identidade do educador indigena? O que se tem como hipdtese é que existe cada vez mais
sentido para a subjetividade do Indigena que adere ao exerciclo de profissdes ndo-indigenas, cujo foco é a
busca de autorrealizacio pessoal, de autonomia e individualizagao, questdes que confrastam com as
orlentagdes de sua cultura de origem e impactam os processos Identitirios.

METODOLOGIA
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Para a anélise do problema propde-se o método gualitativo e a coleta de dados serd reallzada por meo da
entrevista semidirigida, cujo elemento norteador das narrativas sera a histéria da vida. A narrativa da historia
de vida tem sido amplamente utiizada nos estudos sobre a Identidade por destacar, a partr do presente,
dimensdes universals e particulares percebidas e vivencladas pela pessoa que narra, permitindo
compreender os significados e sentidos que constituiram ¢ momento do acontecimente @ o momento em
que este & lembrado. As questdes disparadoras que compdem a entrevista séo "“Quem & vocéd?" e "Qual seu
projeto de vida?®, conforme fez Clampa em seus estudos sobre a identidade. Entende-se que outros
encontros seréo necessarios para a compreensio e o aprofundamento de alguns elementos das narmrativas.
As entrevistas serfio feltas com quatro Indigenas da etnia Xavante, moradores de aldelas da Reserva
Indigena de S&o Marcos (Mato Grosso), terra que coabitam 46 aldelas desta etnla. Para realizar a coleta de
dados planeja-se pelo menos dols encontros com cada um dos Indigenas que devem ser reakzados ao
longo do estudo. Nestes encontros, as narrativas serfio gravadas para transcriglo literal posterior. Os
entrevistados dever&o ser de origem Indigena, da etnia Xavante, com formagdo para educador e atuagéo
nas escolas da reserva. Neste sentido, busca-se aproximag&o com o que Clampa e seus colaboradores
entendem como sujeito emblemaético, um sujeito singular que & significative no universal. O sujelto
emblemdtico devera apontar os fragmentos emancipatérios e os obstaculos para a emancipagéo. Os
procedimentos para a anélise dos dados terio como orientadoras as proposi¢bes de Habermas e de
Clampa, pois o primeiro trata dos nivels do agir comunicativo, do processo de Integrar-se soclalmente e da
formagéo da Identidade e o segundo, propde a reflex@o sobre o sintagma identidade, metamorfose e
emancipacgio, destacando o processo de formacgéo da Identidade como soclal @ sempre em transformacéo.
Além das teorias citadas, poderfo ser utilizadas estratéglas tedrico-metodolbgicas que envolvem o uso de
mapas dlaldgicos, de linhas narrativas e outras que se mostrarem pertinentes & de anallse do material

discursivo. A pesquisa a ser desenvolvida deveré ser autorizada pelos participantes e, posteriormente,

submetida & avallagfo do Comité de Etica em Pesquisa da PUC, conforme disposigbes regulamentares
vigentes dispostas na Resolugio 510 de 2016 do Conselho Naclonal de SaGde.

CRITERIOS DE INCLUSAO

A pesquisa sera reallzada em um contexto indigena, pols ao todo s&o 46 aldelas Xavante apenas na Terra
Indigena de Sao Marcos. A pesquisadora entrevistara quatro educadores que atuam como professores nas
escolas da Terra Indigena supracitada, sendo duas mulheres e dols homens com tempo de experiéncia
profissional comparavels — um homem e uma mulher com olto anos ou mals
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de experiéncia como professor(a); um homem e uma mulher com tempo menor que oito anos de experléncia
como professor(a). Os encontros devem acontecer nas escolas da Terra Indigena, com anuéncia da
lideranga indigena e em sala reservada para as entrevistas. Iniclalmente, propbe-se dois encontros para as
entrevistas e devolutivas, porém estas poderdo ser estendidas caso a pesquisadora efou os participantes
considerem necessano. Entende-se que os depoimentos pessoals de cada pessoa néo representario uma
mera tomada de eventos passados, servirdo para a atualizagéo do vivido, um repensar da identidade, com
possibiidades de reinventar a propria existéncia, pois aquilo que & lembrado sobre si ou sobre alguém nos
propicia esse reinventar. Trazendo a consideragdo de Habermas para pensar a identidade deste indigena
na modernidade, pode-se dizer que o educador néo & antes individual para depols tornar-se soclal, ele na
verdade, surge dialeticamente por meio da comunicacio com o0s outros.

Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO PRIMARIO

Entende-se que, com este estudo, busca-se entender o processo de construgéo da Identidade do educador
Indigena e suas possibllidades emancipatbrias, procurando ainda estabelecer relagbes com os modos de
viver destes sujeitos nos tempos atuals.

OBJETIVO SECUNDARIO
Compreender, por melo da narrativa das histérias de vida, como ocorrem os processos Identitarios do
educador Indigena.

Avallacio dos Riscos e Beneficlos:

RISCOS

A pesquisa apresenta risco minimo ao entrevistado, sendo este algum desconforto ou sofrimente causado
pelas rememorizagdes e ressignificacbes que as narrativas operam. Como forma de minimizag&o deste
risco, caso 0s enfrevistados considerem que determinadas perguntas tragam algum Incomado, visto que as
Informacbes coletadas s&o sobre suas experiénclas pessoals, o mesmo podera escolher ndo responder
qualsquer perguntas. A recusa em responder qualsquer perguntas nao implicard em qualquer sangéo ou
penalidade, mesmo porque registra-se nesse projeto o termo de consentimento livre e esclarecido, que
deixa claro a auséncla de riscos e total liberdade quanto & participagio ou ndo, bem como a Interrupgéo da
entrevista dos Interlocutores nesta pesquisa.

BENEFICIOS
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Quanto aos beneficlos aos educadores, ao povo Xavante e & todas as outras etnlas Indigenas e nao-
Indigenas, que sofrem com a violago de direitos hd muitos anos, entende-se como de extrema relevancia
compreender os processos de subjetivacéo e formagho da |dentidade dos povos Indigenas
contempordneos, considerando as pessoas em relagdo, seu contexto histérico e soclal e os sentides
atribuidos, além de colaborar para o avango consistente das culturas e para a resisténcla destes povos na
busca de seus direitos fundamentals.

Comentérlos e Consideragbes sobre a Pesquisa:

Pesquisa qualitativa, na qual seré realizada entrevista semidinigida, cujo elemento norteador das narrativas
sera a historia de vida de 4 Indigenas com formacgio para educador e atuagéo nas escolas da reserva, da
etnla Xavante, moradores de aldelas da Reserva Indigena de S&o Marcos (Mato Grosso).

Planeja-se pelo menos 2 encontros com cada um dos indigenas que devem ser reallzados ao longo do
estudo. Nestes encontros, as narrativas seréo gravadas para posterior transcrigéo literal.

Conslderagbes sobre os Termos de apresentacgéo obrigatéria:
Vide item “Conclusbes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes®.

Conclusdes ou Pendénclas e Lista de Inadequagdes:
Andlise das respostas ao Parecer Conep n® 3.360.914 emitido pela Conep em 12/06/2019:

1. Quanto ao registro de consentimento livre e esclarecido *TCLE. doc”, postade na Plataforma Brasil em
19/03/2018:

1.1. Na pégina 2 de 2 |&-se "A particlpagéo no estudo, ndo acarretaré custos para vocé com transporte,
crache, akmentagio, etc, por ser a pesquisa realzada na escola da aldela e a pesquisadora Ir até o local.".
O Registro do Consentimento Livre e Esclarecido deve assegurar de forma clara e afirmativa a garantia de
ressarcimento ao participante da pesquisa e a descrigdo das formas de cobertura das despesas reallzadas
pelo participante decorrentes da pesquisa, quando houver (Resolugdo CNS n® 510 de 2016, Artigo 17, Inciso
Vil

RESPOSTA: A adequacéo fol reakzada conforme solicitado (Inser¢éo de texto explicitando a garantia de
ressarcimento e esta destacada no documento TCLE_cormigido_com_realce.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.2. O Processo e Registro do Consentimento Livre e Esclarecido efou Assentimento Livre e
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Esclarecido deve Informar os melos de contato com o CEP (enderego, E-MAIL e TELEFONE naclonal),

assim como os horéarios de atendimento ao piblico. Também & necessério apresentar, em linguagem

simples, uma breve explicagéo sobre o que & o CEP. Como o estudo envolve anélise ética pela Conep,

estas solicitagdes também devem ser estendidas a esta Comissdo (Resolugio CNS n* 510 de 2016, Artigo
17, Incisos IX e X). Solicita-se adeguagéo.

RESPOSTA: A adequacéo fol realizada conforme solicitado (insergio dos dados de contato e excplicagdo
sobre o CEP e a CONEP) e esta destacada no documento TCLE_corrigido_com_realce.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA

1.3. Consliderando os direitos dos participantes, dispostos na Resolugdo CNS n® 510 de 2016, Artigo 2°, de
terem sua privacidade respeitada; de terem garantida a confidenciakdade das Informacgdes pessoals e de
decldirem, dentre as informagbes que fornecem aquelas que podem ser tratadas de forma pablica, solicita-
se Inserlr opgdes excludentes (“sim, autorizo a gravagéo da minha voz* e "nfo, ndo autorizo a gravagéo da
minha voz') no Registro do Consentimento Livre e Esclarecido, para que os participantes possam exercer
tals dweitos.

RESPOSTA: A adequagdo fol realizada conforme solicitado (insercio das opgbes de autorizagéo de
gravagio de voz) e estd destacada no documento TCLE_corrigido_com_realce.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

1.4. De forma a garantir a Integridade do documento, este deve apresentar a numeragéo das paginas,
solicitando-se ainda que esta seja Inserida de forma a Indicar, também, o ndmero total de paginas, como,
por exemplo: 1 de 2, 2 de 2. Solicita-se a adequagéo.

RESPOSTA: A adequacéo fol realizada conforme solicitado (Inserco de nimeros de pagina com indicagéo
do ndmero total de péginas) e pode ser verificada esta alteragdo nos documentos
TCLE _corrigldo_verséo_limpa e TCLE corrigide_com_realce.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

2. Como a pesquisa prevé entrada em terra indigena, solicita-se a autorizagéo da Presidéncia da FUNAI
conforme estabelece a legislagao Brasileira e Instrugdo Normativa n® 001/PRESV1995 - FUNAL. Solicita-se a
apresentagio da autonzacfo da Presidéncia da FUNAI para entrada em terra Indigena ou a declaracgo da
pesquisadora de que esta sera obtida antes do Iniclo da pesquisa.

RESPOSTA: Fol encaminhada a declaragéo de comprometimento da pesquisadora com o envio dos
documentos para a autorizagio da pesquisa & Presidéncla da FUNAI e, nesta declaragéo, a mesma
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declara que Iniciara a pesquisa apenas apbs a autorizagio da CONEP e da FUNAL.
ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

3. De acordo com o disposto no (tem IV.2 da Resolugio CNS n® 304 de 2000, deve o pesquisador descrever
o processo de obtengéo e de registro do Consentimento Livre e Esclarecide — TCLE, assegurada a
adequacgdo as pecullaridades culturals e linguisticas dos envolvidos. Solicita-se adequacéo.
RESPOSTA: Esta adequacdo fol realizada no projeto detalhado e encontra-se na pagina 06 do documento e
esta destacada no documento Projeto_de_pesquisa_corrigido_com_realce.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

4. Conforme disptem os itens V.1.2 e V.1.3 da Resolugfo CNS n* 304 de 2000, o pesquisador deve garantir
que a Investigagao sera Interromplda, caso a pesquisa em desenvolvimento venha a gerar conflitos efou
qualgquer tipo de mal estar dentro da comunidade; ou haja violagdo nas formas de organizacéo e
sobrevivéncia da comunidade indigena, relaclonadas principaimente & vida dos sujeltos, aos recursos
humanos, aos recursos fitogenéticos, ao conhecimento das propriedades do solo, do subsolo, da fauna e
flora, &s tradigdes orals e a todas as expressdes artisticas daquela comunidade. Solicita-se adequacgo.
RESPOSTA: Esta adequacio fol realizada no projeto detalhado e encontra-se nas paginas 08 e 09 do
documento e estio destacadas no decumento Projeto_de_pesquisa_corrigido_com_realce.

ANALISE: PENDENCIA ATENDIDA.

Conslderacbes Finals a critério da CONEP:

Diante do exposto, a Comiss&o Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribulgdes
definidas na Resolugo CNS n® 510 de 2016, na Resolugdo CNS n® 466 de 2012 e na Normma Operacional n*
001 de 2013 do CNS, manifesta-se pela aprovagdo do projeto de pesquisa proposto.

Situagéo: Protocolo aprovado.

Este parecer fol elaborado baseado nos documentos abalxo relaclonados:
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Tipo Documento Arquivo Postagem Autor

Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_DO_P | 04/07/2019
729 pat 22,1852

fdoProjete ____IRQJETO 1304
Qutros CARTA_RESPOSTA_scanner.pdf 04/07/2019 |Mirelia Martins Justi
22.18:.10

Qutros CARTA_RESPOSTA.docx 04/07/2019 |Mirelia Martins Justi
22:17:58

TCLE / Termos de | TCLE_corrigido_versao_limpa.doc 04/07/2019 |Mirelia Martins Justi
Assentimento / 22:16:55
Justificativa de

lAusingia
Projeto Detalhado / | Projeto_de_pesquisa_corrigido_versao_|| 04/07/2019 |Mirella Martins Justi
Brochura impa.docx 22:16:14

Hovestigador

TCLE / Termos de | TCLE_corrigido_com_realce.dec 04/07/2019 |Mirelia Martins Justi
Assentimento / 22:.06:57
Justificativa de

\Auséncia
Projeto Detalhado / | Projeto_de_pesquisa_corrgido_com_re | 04/07/2019 |Mirellia Martins Justi
Brochura alce.docx 22:01:58

Uovestigador
Folha de Rosto Folha_de_rosto.pdf 21/03/2019 |Mirelia Martins Justi
19:14:57

Qutros oficio_apresentacao.docx 19/03/2019 |Mirella Martins Justi
11:41:14

Outros Caclque.pdf 18/03/2019 |Mirella Martins Justi
11.38:40

Qutros PARECER_Comite_de_Etica_assGRAC| 19/03/2019 |Mirella Martins Justi
Agdoc 11:01:28

Situagéo do Parecer:
Aprovado

BRASILIA, 12 de Agosto de 2019

Assinado por:

Jorge Alves de Almeida Venanclo
(Coordenador(a))
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PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

DADOS DA EMENDA

Titulo da Pesquisa: A IDENTIDADE DO EDUCADOR INDIGENA: METAMORFOSE E FRAGMENTOS
EMANCIPATORIOS

Pesquisador: Mirella Martins Justi

Area Tematica: Estudos com populagdes indigenas;

Versdo: 3

CAAE: 10487319.9.0000.5482

Instituicao Proponente: Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo-PUC/SP
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 5.580.962

Apresentacao do Projeto:

As informagdes elencadas nos campos "Apresentagéo do Projeto", "Objetivo da Pesquisa" e "Avaliagdo dos
Riscos e Beneficios" foram retiradas das Informacdes Béasicas do Projeto (arquivo
PB_INFORMACOES_BASICAS_1954831_E1.pdf, gerado em 25/05/2022 na Plataforma Brasil).

INTRODUGAO

A insercdo desta pesquisa no programa de pés graduagdo (doutorado) em Psicologia Social da Pontificia
Universidade Catélica de Sao Paulo justifica-se pela intencdo de contribuir com as produg¢des de uma
Psicologia Social Critica atenta as questdes da sociedade contemporanea. A tematica do estudo encontra
aporte nas proposi¢oes de Antonio da Costa Ciampa sobre a Identidade Humana que, a partir da produgéo
coletiva de seus orientandos e outros pesquisadores, configura-se como uma teoria coerente sobre a vida
social contemporanea. Neste caso, o foco se volta para a compreenséo da identidade de educadores
indigenas da etnia Xavante. Identidade, aqui, compreendida como processo de metamorfose (CIAMPA,
1987) que parte de transformacdes, sempre de carater emancipatério, que configuram nossas identidades.
A etnia Xavante foi escolhida devido ao contato da pesquisadora com esta populagédo na aldeia de Sao
Marcos no estado do Mato Grosso e, também, devido a constatacdo de que essa populagdo aumenta a
cada ano e busca adaptar-se as exigéncias da vida pés moderna. Autores indigenistas como Darci Ribeiro
(1995) nos indicam que com a imposicéo da cultura colonizadora e as consequentes
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mudancas nos habitos de vida verifica-se alteragcdes significativas na construgédo da identidade e nos
processos de desenvolvimento e adaptacdo desses povos. Sobre a crescente demogréafica, dados do
International Work Group for Indigenous Affair (ALCANTARA, 2017) estimam que existam pelo menos 5 mil
povos indigenas pelo mundo que somam mais de 370 milhdes de pessoas. No Brasil, acreditava-se no
desaparecimento destes povos, entretanto, a partir da década de 1980 verificou-se a reversédo da curva
demogréfica e, portanto, o aumento desta populagdo. No censo do IBGE de 2010, 19.259 brasileiros foram
declarados como indigenas Xavante (SOUZA et. al, 2016), nimero expressivo quando comparado a
contagem de 1958 que somava 1.100 pessoas (GRAHAM, 2014).Nesta crescente e ap6s décadas de luta
pela garantia dos direitos das populacgdes indigenas no Brasil, a educagéo ainda € um dos poucos entre os
direitos garantidos, de acordo com pesquisa de Amarante (2011). Nas aldeias existem escolas de ensino
fundamental e médio cuja lingua materna compde a grade curricular, junto com as disciplinas convencionais.
Diante deste contexto, homens e mulheres indigenas deslocam-se para as cidades em busca da formagéo
para se tornarem os educadores das aldeias de origem (COSTA; TENORIO; TENORIO, 2014), alterando
profundamente as idealizacbes, realizacdes e até o sentido da vida destes que se tornam educadores e,
também, o jeito de viver da aldeia. Buscando colaborar para a compreenséo da identidade deste indigena,
surge esta pesquisa, cuja intengdo é compreender, por meio da narrativa das histérias de vida, como
ocorrem os processos identitarios do educador indigena. Tendo, portanto, como objetivo entender o
processo de construgcdo da identidade do educador indigena e suas possibilidades emancipatérias,
procurando ainda estabelecer relagdes com os modos de viver destes sujeitos nos tempos atuais.

HIPOTESE

Diante dessa problemética surgem algumas indagagdes, entre elas, que rumos a vida indigena tende tomar
na atualidade? Quais seriam as possibilidades e os obstaculos emancipatérios que se apresentam na
construgdo da identidade do educador indigena? O que se tem como hip6tese é que existe cada vez mais
sentido para a subjetividade do indigena que adere ao exercicio de profissdes ndo-indigenas, cujo foco é a
busca de autorrealizagcdo pessoal, de autonomia e individualizagédo, questées que contrastam com as
orientagdes de sua cultura de origem e impactam os processos identitarios.

METODOLOGIA
Para a andlise do problema propde-se o método qualitativo e a coleta de dados sera realizada por
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meio da entrevista semidirigida, cujo elemento norteador das narrativas sera a histéria da vida. A narrativa
da histéria de vida tem sido amplamente utilizada nos estudos sobre a identidade por destacar, a partir do
presente, dimensdes universais e particulares percebidas e vivenciadas pela pessoa que narra, permitindo
compreender os significados e sentidos que constituiram o momento do acontecimento e 0 momento em
que este é lembrado. As questdes disparadoras que compdem a entrevista sdo “Quem é vocé?” e “Qual seu
projeto de vida?”, conforme fez Ciampa em seus estudos sobre a identidade. Entende-se que outros
encontros serdo necessarios para a compreensao e o aprofundamento de alguns elementos das narrativas.
As entrevistas serdo feitas com quatro indigenas da etnia Xavante, moradores de aldeias da Reserva
Indigena de Sao Marcos (Mato Grosso), terra que coabitam 46 aldeias desta etnia. Para realizar a coleta de
dados planeja-se pelo menos quatro encontros com cada um dos indigenas que devem ser realizados ao
longo do estudo. Nestes encontros, as narrativas serdo gravadas para transcricao literal posterior. Aqui, vale
reaaltar, que o momento da obtengéo do consentimento sera realizado de forma individual e com a leitura
completa e cuidadosa do TCLE de modo que se garanta a total compreensao por parte do entrevistado
sobre 0 que se trata a pesquisa e em que consiste a entrevista. Os entrevistados deverao ser de origem
indigena, da etnia Xavante, com formacao para educador e atuagcdo nas escolas da reserva. Neste sentido,
busca-se aproximagdo com o que Ciampa e seus colaboradores entendem como sujeito emblematico, um
sujeito singular que é significativo no universal. O sujeito emblematico devera apontar os fragmentos
emancipatérios e os obstaculos para a emancipagéo. Os procedimentos para a anéalise dos dados terdo
como orientadoras as proposi¢cdes de Habermas e de Ciampa, pois o primeiro trata dos niveis do agir
comunicativo, do processo de integrar-se socialmente e da formacéo da identidade e o segundo, propde a
reflexdo sobre o sintagma identidade, metamorfose e emancipagéo, destacando o processo de formacgédo da
identidade como social e sempre em transformacgédo. Além das teorias citadas, poderdo ser utilizadas
estratégias teodrico-metodolégicas que envolvem o uso de mapas dialdgicos, de linhas narrativas e outras
que se mostrarem pertinentes a de analise do material discursivo. A pesquisa a ser desenvolvida devera ser
autorizada pelos participantes e, posteriormente, submetida a avaliagdo do Comité de Etica em Pesquisa da
PUC, conforme disposi¢des regulamentares vigentes dispostas na Resolugdo 510 de 2016 do Conselho
Nacional de Saude e, por fim, devera ser autorizada pela FUNAI.

CRITERIOS DE INCLUSAO
A pesquisa sera realizada em um contexto indigena, pois ao todo sdo 46 aldeias Xavante apenas
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na Terra Indigena de Sdo Marcos. A pesquisadora entrevistara quatro educadores que atuam como
professores nas escolas da Terra Indigena supracitada, sendo duas mulheres e dois homens com tempo de
experiéncia profissional comparaveis — um homem e uma mulher com oito anos ou mais de experiéncia
como professor(a); um homem e uma mulher com tempo menor que oito anos de experiéncia como
professor(a). Os encontros devem acontecer nas escolas da Terra Indigena, com anuéncia da lideranca
indigena e em sala reservada para as entrevistas. Inicialmente, propde-se dois encontros para as
entrevistas e devolutivas, porém estas poderdo ser estendidas caso a pesquisadora e/ou os participantes
considerem necessario. Entende-se que os depoimentos pessoais de cada pessoa néo representardo uma
mera tomada de eventos passados, servirdo para a atualizagdo do vivido, um repensar da identidade, com
possibilidades de reinventar a propria existéncia, pois aquilo que é lembrado sobre si ou sobre alguém nos
propicia esse reinventar. Trazendo a consideracdo de Habermas para pensar a identidade deste indigena
na modernidade, pode-se dizer que o educador ndo é antes individual para depois tornar-se social, ele na
verdade, surge dialeticamente por meio da comunicagdo com os outros.

Objetivo da Pesquisa:

OBJETIVO PRIMARIO

Entende-se que, com este estudo, busca-se entender o processo de construcdo da identidade do educador
indigena e suas possibilidades emancipatérias, procurando ainda estabelecer relagdes com os modos de
viver destes sujeitos nos tempos atuais.

OBJETIVO SECUNDARIO
Compreender, por meio da narrativa das histérias de vida, como ocorrem os processos identitarios do
educador indigena.

Avaliacao dos Riscos e Beneficios:

RISCOS

A pesquisa apresenta risco minimo ao entrevistado, sendo este algum desconforto ou sofrimento causado
pelas rememorizagdes e ressignificagdes que as narrativas operam. Como forma de minimizagéo deste
risco, caso os entrevistados considerem que determinadas perguntas tragam algum incomodo, visto que as
informacgdes coletadas sdo sobre suas experiéncias pessoais, 0 mesmo podera escolher ndo responder
quaisquer perguntas. A recusa em responder quaisquer perguntas ndo implicara em qualquer san¢éo ou
penalidade, mesmo porque registra-se nesse
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projeto o termo de consentimento livre e esclarecido, que deixa claro a auséncia de riscos e total liberdade
quanto a participagéo ou ndo, bem como a interrupgdo da entrevista dos interlocutores nesta pesquisa.

BENEFICIOS

Quanto aos beneficios aos educadores, ao povo Xavante e a todas as outras etnias indigenas e nao-
indigenas, que sofrem com a violagéo de direitos ha muitos anos, entende-se como de extrema relevancia
compreender os processos de subjetivagdo e formagdo da identidade dos povos indigenas
contemporaneos, considerando as pessoas em relagcdo, seu contexto histérico e social e os sentidos
atribuidos, além de colaborar para o0 avango consistente das culturas e para a resisténcia destes povos na
busca de seus direitos fundamentais.

Comentarios e Consideracoes sobre a Pesquisa:
Emenda 1:

Justificativa: Devido ao periodo de pandemia da COVID-19 a pesquisadora ficou impedida de ir a terra
indigena realizar a coleta de dados. Realizou encontros online com os participantes e solicitou prorrogagéo
do prazo de entrega da tese, obtendo resposta positiva tanto da instituicdo PUC quanto da CAPES. Diante
disso, solicita atualizacéo de prazo de encerramento da pesquisa.

Os documentos alterados na presente emenda foram:

1. PROJETO DETALHADDO - versao do arquivo
Projeto_de_pesquisa_corrigido_versao_limpa_CONEP_Atualizado_2022.docx, submetido em 25/05/2022.
Razao principal para alteragdo: Alteragéo do topico “7-PLANO DE TRABALHO E CRONOGRAMA GERAL
DE EXECUGAO?”, na pagina 9 de 11. Cronograma recebeu as colunas referentes aos semestres 2022/1 e
2022/2 e o texto do tépico “7.1-Estagio atual que se encontra a pesquisa e previsdo das atividades”,
detalhando o que ja foi realizado e os préximos passos planejados.

Consideracdes sobre os Termos de apresentacéo obrigatéria:
Vide campo "Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes".
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Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequacdes:

Nao foram identificados 6bices éticos nesta emenda.

Consideracoes Finais a critério da CONEP:

£

e

Diante do exposto, a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribuicdes
definidas na Resolugdo CNS n° 510 de 2016, na Resolugdo CNS n° 466 de 2012 e na Norma Operacional n°
001 de 2013 do CNS, manifesta-se pela aprovacdo da emenda proposta ao projeto de pesquisa.

Situagdo: Emenda aprovada.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informacgdes Béasicas| PB_INFORMACOES_BASICAS_195483| 25/05/2022 Aceito
do Projeto 1_E1.pdf 12:41:53
Brochura Pesquisa | Projeto_de_pesquisa_corrigido_versao_If 25/05/2022 |Mirella Martins Justi Aceito

impa_CONEP_Atualizado_2022.docx 12:38:48

Outros CARTA_RESPOSTA_scanner.pdf 04/07/2019 |Mirella Martins Justi Aceito
22:18:10

Qutros CARTA_RESPOSTA.docx 04/07/2019 |Mirella Martins Justi Aceito
22:17:58

TCLE / Termos de [ TCLE_corrigido_versao_limpa.doc 04/07/2019 |Mirella Martins Justi Aceito

Assentimento / 22:16:55

Justificativa de

Auséncia

Projeto Detalhado / | Projeto_de_pesquisa_corrigido_versao_I| 04/07/2019 |Mirella Martins Justi Aceito

Brochura impa.docx 22:16:14

Investigador

TCLE /Termos de |TCLE_corrigido_com_realce.doc 04/07/2019 |Mirella Martins Justi Aceito

Assentimento / 22:06:57

Justificativa de

Auséncia

Projeto Detalhado / | Projeto_de_pesquisa_corrigido_com_re | 04/07/2019 |Mirella Martins Justi Aceito

Brochura alce.docx 22:01:58

Investigador

Folha de Rosto Folha_de_rosto.pdf 21/03/2019 |Mirella Martins Justi Aceito
19:14:57

Outros oficio_apresentacao.docx 19/03/2019 |Mirella Martins Justi Aceito
11:41:14

Outros Cacique.pdf 19/03/2019 [Mirella Martins Justi Aceito
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Outros Cacique.pdf 11:38:40 |Mirella Martins Justi Aceito
Outros PARECER_Comite_de_Etica_assGRAC| 19/03/2019 |Mirella Martins Justi Aceito
A.doc 11:01:28

Situacao do Parecer:
Aprovado

BRASILIA, 14 de Agosto de 2022

Assinado por:
Lais Alves de Souza Bonilha
(Coordenador(a))
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ANEXO V
PARECER DE MERITO EMITIDO PELA CNPq EXIGIDO
PARA AUTORIZACAO DE ENTRADA EM TERRA
INDIGENA

UNIVERSIDADE DE SAO PAULO
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas

PARECER
Relativo ao Projeto da Pesquisadora Mirella Martins Justi

para autorizacio da FUNAI em realizar pesquisa em terra indigena

Projeto em analise: “A Identidade do Educador Indigena: metamorfose e

fragmentos emancipatdrios”

Prezados Responsaveis da COCHS - Coordenacdo do Programa de

Pesquisa em Ciéncias Humanas e Sociais

Respondendo a solicitagdo recebida via correspondéncia eletronica no
dia 09 de junho de 2022 e completada com a documentagdo anexa (Projeto de
Pesquisa da pesquisadora, Instrugdo Normativa do CNPq, Parecer
FUNAI/CONEP, Parecer FUNAI/Comité de Etica e curriculum do sistema
Lattes da pesquisadora), destacamos finalmente nosso parecer favoravel para
que a pesquisadora Mirella Martins Justi possa obter a autorizacio da
FUNALI para realizar sua pesquisa em terra indigena, tendo em vista o

objeto da pesquisa apontado, sua relevancia social e seus objetivos.

Av Professor Lineu Prestes, 338 — Telefones: (11) 3091-3760 / 3701 — FAX: (11) 3032-2314
e-mail: fli@edu.usp.br - CEP 05513-970 — Sdo Paulo/SP
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Em vista do Plano de Atividades a serem desenvolvidas na area
indigena, junto a etnia Xavante, da Terra Indigena de Sdo Marcos — Mato
Grosso, e, ainda, tendo em vista o Projeto de Pesquisa (com sua problematica,
seus objetivos, sua finalidade e sua justificativa e, finalmente, com vista a
relevancia cientifica e a dimensdo ética da propria pesquisa) aqui apresentado
junto com a documentagdo, a autorizacio institucional para realizacido da
pesquisa — intitulada “A Identidade do Educador Indigena: metamorfose e
fragmentos emancipatorios” a ser realizada junto a Pontificia Universidade
Catolica (PUC) de Sao Paulo, no programa de estudos de Pos-Graduagdo em
Psicologia Social, sob a Orientacdo da Prof* Dr* Cecilia Pescatore Alves —
torna-se de fundamental importincia para alcancar os objetivos
destacados, quais sejam, primeiro, em termos gerais:

“Desenvolver uma pesquisa com base nas concepcdes teoricas da
Psicologia Social e compreender o processo identitario do educador indigena,
suas possibilidades emancipatorias e obstaculos a partir da perspectiva do
individuo indigena que atua como educador”

e, sucessivamente, em termos especificos no interior desse panorama geral:

- “Analisar a trajetéria historica da profissionalizacdo do indigena no Brasil”;

- “Identificar quais sdo os sentidos atribuidos pelos indigenas com relagdo a sua
profissionalizagdo”;

- “Compreender os aspectos que perpassam o processo de identidade (étnica)
indigena e de educador”;

- “Compreender como os educadores indigenas vém respondendo aos desafios

da vida na p6s-modernidade”.
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e-mail: flhi@edu.usp.br - CEP 05513-970 — Sao Paulo/SP

153
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Em vista de tudo quanto acima apontado, reiteramos, finalmente, nosso
parecer favoravel para que a pesquisadora Mirella Martins Justi possa
obter, como destacado acima, a autorizacio da FUNAI para realizar sua
pesquisa em terra indigena (junto a etnia Xavante, da Terra Indigena de Sdo
Marcos — Mato Grosso), tendo em vista a relevancia da investigaciio, assim

como o(s) objeto(s) da pesquisa apontado(s) e sua relevancia social.

Agradecendo pela aten¢@o, nos colocamos a disposi¢do para qualquer

ulterior e eventual esclarecimento que se fizer necessario.
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ANEXO VI
AUTORIZAGCAO DE ENTRADA EM TERRA INDIGENA -
FUNAI

IO O A

4242692 08620.010232/2019-07

MINISTERIO DA JUSTICA E SEGURANCA PUBLICA
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO
ASSESSORIA DE ACOMPANHAMENTO AOS ESTUDOS E PESQUISA

OFICIO N° 148/2022/AAEP/FUNAI
Brasilia, 22 de junho de 2022.

A Senhora
MIRELA MARTINS JUSTI

Professora/Pesquisadora
Centro Universitdrio Salesiano Auxilium de Aracatuba (SP
R. Monte Alegre, 984 - Perdizes

CEP: 05014-901 - Sdo Paulo/SP

Assunto: Ingresso em Terra Indigena - Pesquisa Cientifica.
Referéncia: Processo n® 08620.010232/2019-07

Senhora Professora/Pesquisadora,

Cumpri do-a ial ink a Autorizagio de Ingresso em Terra Indigena n® 22/AAEP/2022, para ingresso na Terra Indigena Sdo Marcos, povo indigena Xavante, com

objetivo de desenvolver o projeto de pesquisa cientifica intitulado:

i0s”, professora no Programa de Pés Graduagdio de Psicologia Social e Coordenadora do Niicleo de Pesquisa em Identidade - Pontificia

“A identidade do educador Indigena: meta e
Universidade Catélica de Sao Paulo”.

Sendo o que tinhamos a informar, estamos a disposi¢io para fornecimento de demais informagdes que eventualmente se fizerem necessdrias ao pronto atendimento do presente pleito.
Anexos: 1 - Autorizacio de Ingresso em Terra Indigena n° 22/AAEP/2022 - SEI n° (4238662)

Atenciosamente,

(Assinado Eletronicamente)
ALEXANDRE ROCHA DOS SANTOS
Assessor AAEP/PRES-FUNAI

com fundamento no art. 6°, § 1°, do Decreto n° 8.539, de 8

D assinado por Alexandre Rocha dos Santos, Assessor(a), em 24/06/2022, as 11:49, conforme horirio oficial de Bra

de outubro de 2015.

sell o
o

externo.php?acao=documel conferir&id_orgao_acesso_externo=0, i o codigo verificador

A autenticidade deste documento pode ser conferida no site: http://sei
4242692 ¢ o c6digo CRC 36043173,

Referéncia: Caso responda este Oficio, indicar expressamente o Processo n° 08620.010232/2019-07 SEI n° 4242692

SCS Quadra 09 Edificio Parque Cidade Corporate Torre B Sala 1102 11° andar, Setor Comercial Sul - Bairro Asa Sul
CEP 70308-200 Brasilia - DF (61) 3247-6022 - http://www.funai.gov.br
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