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“Sendo a categoria da pessoa o ponto nodal do discurso da
Antropologia Filoséfica, onde se entrelacam a inteligibilidade
em-si e a inteligibilidade para-nés, nela cumpre-se finalmente o
principio de totalizacdo, com a adequacao inteligivel entre o
sujeito e o ser. Nenhum excesso ontolégico permanece fora da
autocompreensao do sujeito-objeto do discurso — do homem —

no momento em que ele se afirma como pessoa.”

Henrique Claudio de Lima Vaz (1992a, p. 192)



RESUMO

A tese Presenca de Tomas de Aquino na concepc¢ao de pessoa na Antropologia de
H. C. de Lima Vaz objetiva analisar a especifica problemética da relacdo do
Aquinate na formacéo da concepc¢do do homem na Antropologia do autor brasileiro.
Tomés de Aquino é o guia do autor para conceber as ideias metafisicas sobre a vida
humana e as grandes dimensdes que integram a pessoa e suas relacfes. Além
disso, o auxilia a afirmar a dimens&o da Transcendéncia e a considerar o horizonte
da esperanca soteriologica, servindo como apoio para atualizar o conceito da
pessoa humana na cultura contemporanea. A matéria foi organizada em trés planos.
Primeiramente, serdo apresentadas as referéncias de Tomas de Aquino em H. C. de
Lima Vaz, trazendo a luz a presenca do Aquinate no projeto do autor brasileiro de
reconstrucdo da génese, da natureza e do destino da modernidade. Seréo tratados
os temas do ser humano resgatados nas publicacbes sobre Tomas de Aquino e a
obra de Antropologia filosofica, ressaltando as concepcfes classica e cristdo-
medieval do homem. O segundo momento trata o conceito de pessoa na Suma
Teolégica de Tomas de Aquino, apresentando as notas sobre as referéncias
principais, enfatizando a questdo 29. Discutem-se as trés coordenadas da
antropologia tomasica: pessoa substancia individual de natureza racional, pessoa
humana composta de alma e corpo e a pessoa humana criada a imagem e
semelhanca de Deus. O terceiro plano trata de provar a concep¢ao de pessoa na
Antropologia filoséfica de H. C. de Lima Vaz sob a inspiracdo de Toméas de Aquino,
compreendendo a pessoa como sintese entre esséncia e existéncia: as estruturas e
as relacdes da pessoa. E mostrando-a como um ser adequado a vida segundo o
espirito: atos espirituais e inteligéncia espiritual, categoria de pessoa e o problema
da pessoa entre o tempo e a eternidade.

Palavras-chave: Antropologia filoséfica. Pessoa. Suma Teoldgica. Tomés de
Aquino. Henrique C. de Lima Vaz.



ABSTRACT

The thesis Presence of Thomas Aquinas in the conception of person in the
Anthropology of H.C. de Lima Vaz aims to analyze the specific problem of Aquinate's
relationship in the development of the conception of man within the Anthropology of
the Brazilian author. Thomas Aquinas is the author's guide to conceiving
metaphysical ideas about human life and the great dimensions that integrate the
person and their relationships. In addition, it helps Vaz affirm the dimension of
Transcendence and consider the horizon of soteriological hope, serving as support
for updating the concept of the human person in contemporary culture. The subject
was organized into three planes. Firstly, Thomas Aquinas’s references in H. C. de
Lima Vaz will be presented, bringing to light the presence of Aquinate in the Brazilian
author's project of reconstruction of the genesis, nature, and destiny of modernity.
The themes of the human being rescued in publications on Thomas Aquinas and the
work of Philosophical Anthropology will be addressed, highlighting the classical and
Christian-medieval conceptions of man. The second moment deals with the concept
of person in Thomas Aquinas's Summa Theologica, presenting the notes on the main
references, and emphasizing question 29. The three coordinates of Thomistic
anthropology are discussed: individual substance person of rational nature, human
person composed of soul and body, and the human person created in the image and
likeness of God. The third plan tries to prove the conception of person in the
philosophical Anthropology of H. C. de Lima Vaz under the inspiration of Thomas
Aquinas, understanding the person as a synthesis between essence and existence:
the structures and relationships of the person. And presenting the person as a being
suited to life according to the spirit: spiritual acts and spiritual intelligence, the
category of person, and the problem of the person between time and eternity.

Keywords: Philosophical anthropology. Person. Summa Theologica. Thomas
Aquinas. Henrique C. de Lima Vaz.
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1 INTRODUCAO

Toda pessoa é a realizacdo da perfeicdo mais elevada no universo, como
bem expressou a classica formula em latim: persona significat id quod est
perfectissimum in tota natura. A pessoa caracteriza-se por sua sublimidade;
destacando-se por suas capacidades, poderes, grau, ordem, relacdes e fim. Esse
termo carrega uma origem remota; o vocdbulo tem sua genealogia no grego
présopon, persona. Na lingua portuguesa, € sinbnimo de ser humano. O tema foi
trabalhado incessantemente nos grandes periodos da histéria da tradicdo ocidental,
tendo sempre relevancia na reflexao filoséfica. A nocdo de pessoa foi forjada nas
controvérsias trinitarias dos primeiros séculos pelos Padres da Igreja.

Essa consciéncia, porém, despontou com mais forca na Antropologia do
século Xlll, a qual apresentou um influxo permanente de possibilidades, que se
mostrou decisivo para as concepcdes do termo nas eras moderna e contemporanea.
Do mesmo modo, tal consciéncia fundamentou a antropologia personalista do século
XX, enfrentando as criticas lancadas sobre a legitimidade de uma antropologia
filoséfica e uma ontologia da pessoa. Foi nesse contexto, filosofico e antropolégico,
gue se recuperou o interesse por tal questao.

O presente estudo analisa a especifica probleméatica da presenca de Tomas
de Aquino (1225-1274) na formagé&o da concepcao de pessoa na Antropologia de H.
C. de Lima Vaz S.J (1921-2002).% A hipétese é de que o comparecimento da filosofia
toméasica em H. C. de Lima Vaz pode ser visto tanto a partir da relacdo entre os dois
pensadores, como has influéncias sofridas pelo filésofo brasileiro. Defende-se que
h& uma atualidade do conceito de pessoa de Tomas de Aquino na cultura do século
XX por H. C. de Lima Vaz. A rememoracao deste conceito representa um tema
prioritario no pensamento do autor brasileiro. Tema recorrente nas pesquisas
produzidas sobre os diferentes aspectos da obra de H. C. de Lima Vaz, parece
possivel e necessario indagar sobre algumas dimensdes sobre esse tema especifico
no pensamento do filosofo. Tais enfoques podem convergir para a tentativa de
observacdo da significacdo da releitura do autor sobre atualidade na definicao

tomasica do termo pessoa na cultura contemporanea. Um deles pode ser visto a

1 Encontra-se, no indice de nomes do primeiro volume da Antropologia, 53 ocorréncias do nome Sao
Tomas de Aquino e, no segundo volume, 32.
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partir da demonstracdo de que a Antropologia filoséfica (VAZ, 1991; 1992a) possui
como traco caracteristico o resgate de uma nova ontologia no século XX.

Na obra, o autor reine uma reflexdo, uma sintese original, mediada pela
filosofia da pessoa de Tomas de Aquino. A reflexdo do filésofo brasileiro assim
fundamentada apresenta um discurso sobre a experiéncia da pessoa humana como
sintese de esséncia e existéncia. Ou seja, a pessoa, na concepcao do filosofo
brasileiro, € uma sintese de sua estrutura, de suas relacbes e de sua unidade,
apresentando possiveis respostas aos desafios do tempo contemporaneo,
caracterizado pela caréncia de um humanismo integral e solidario. O personalismo
cristdio do autor promove sentido e orientacdo para o0 pensamento antropolégico
atual. H. C. de Lima Vaz resgata a dimensdo da unidade e da experiéncia da
presenca da pessoa em suas dimensodes de subsistir e de manifestacao.

Na Antropologia do autor, a filosofia tomasiana sustenta a proposta de H. C.
de Lima Vaz. Ser e existir sdo coordenadas filoséficas que ordenam a ideia de
definicdo de pessoa como ser subsistente e de manifestacdo. Tal concepcao
redesenha a significacdo da recuperacdo do personalismo cristdo no século XX e
enfrenta as antropologias existencialistas, materialistas, como também a visdo
pluriversal do homem na filosofia atual.?2 E preciso ndo esquecer que a ideia de que
‘o homem ¢é pessoa” (VAZ, 1992a, p. 227) representa a grande revolugao
copernicana na histéria da tradicdo filosofica ocidental. Na antropologia tomasica,
encontra-se uma nova concepg¢éao da realidade do humano (STREFLING, 2016) em
gue sao relevantes as novas significacdes do ser e da natureza da pessoa.

As raizes da estrutura metafisica do conceito de pessoa carregam evidéncias
histéricas (VAZ,1992a, p. 194). Elas podem ser buscadas nas grandes tradi¢cées que
desenharam a cultura ocidental. O aparecimento desta no¢ao pode ser visto a partir
das civilizagbes do chamado tempo-eixo, das tradicbes da experiéncia de
transcendéncia3. Os povos semitas e greco-mediterraneos marcam o novo tempo da
historia e configuraram-se diferentes das sociedades anteriores no processo da

emergéncia do conceito de pessoa.

2 H. C. de Lima Vaz dedica uma secdo muito importante sobre o assunto na obra antropolégica. Ver
VAZ, 1991, p. 132-143.

8 Termo usado por H. C. de Vaz para determinar a ideia, a experiéncia humana e a concepcao da
ordem da historia, segundo a definicao de E. Voegelin (VAZ, 1992a, p. 201).
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Como € construido o caminho da verificagdo argumentativa da presenca
tomasica na formacao do pensamento do conceito de pessoa de H. C. de Lima Vaz?
E consideravel dizer que foram tocadas brevemente questdes que emergem de um
pensador como este. Entende-se que foram esclarecidas as questdes da
investigacdo e que agora € possivel seguir um caminho mais plano dos problemas
do estudo. Com base nisso, delineia-se a ordem da investigacdo, como se vera.

O primeiro capitulo aborda as referéncias a Tomas de Aquino em H. C. de
Lima Vaz. Serdo demonstradas as relacdes entre H. C. de Lima Vaz e Tomas de
Aquino e verificados o século Xlll e o lugar do Aquinate. Foram analisados os artigos
publicados por H. C. de Lima Vaz sobre Tomas em dialogo com o século XX,
destacando, por meio de uma consideragdo introdutéria, a obra de Antropologia
Filosofica. Confirma-se, além disso, o resgate de Toméas de Aquino e do autor, tanto
na concepc¢ao do homem, como na antropologia e classica e cristdo-medieval.

Trabalha-se, no segundo capitulo, o tema da pessoa na Suma Teoldgica
segundo H. C. de Lima Vaz. Apresenta-se as obras referenciais de Tomas de
Aquino, com destaque para o conceito de pessoa, considerando-se as coordenadas
antropolégicas tomasicas enquanto substancia individual de natureza racional,
composto de alma e corpo, e da pessoa criada a imagem e semelhanca de Deus.

Analisa-se, no terceiro e Uultimo capitulo, a concepcdo de pessoa ha
Antropologia de H. C. de Lima Vaz e a inspiracdo em Tomas de Aquino, chamando o
foco para as estruturas e relagcdes fundamentais. Analisam-se a Vida segundo o
espirito e a categoria de pessoa, destacando-se 0s atos espirituais e inteligéncia
espiritual, nocéo de pessoa e o problema da pessoa entre o tempo e a eternidade.

E relevante destacar que este estudo apresenta limites, pois as referéncias
bibliograficas sédo amplas e o tempo da pesquisa circunscreve seu préprio alcance.
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2 REFERENCIAS DE TOMAS DE AQUINO EM H. C. DE LIMA VAZ

A sintese mais bem-sucedida da antropologia medieval, vamos
encontra-la no pensamento de Sto. Tomas de Aquino (1225-1274). (
VAZ, 1991, p. 68)

2.1 CONSIDERACOES INICIAIS

Este primeiro capitulo tem por objetivo apontar as referéncias de Tomas de
Aquino em H. C. de Lima Vaz. Ou seja, a assisténcia do Aquinate ao fil6sofo
brasileiro na leitura das questbes da tradicdo Ocidental e, principalmente, da pessoa
humana. Defende-se que o ponto de ligacéo entre eles é a metafisica da existéncia,
a qual é responsavel pela sustentacdo da concepcdo do homem. A obra de
Antropologia afirma que o ser humano € constituido por um fundamento e é um ser
de expressividade. Tomas de Aquino e H. C. de Lima Vaz estédo alinhados nas ideias
das experiéncias fundamentais da pessoa. Deus, o0 mundo e o homem s&o o0s
grandes horizontes estudados por eles. Esses pensadores defendem que a pessoa
€ um ser espiritual. O homem carrega as prerrogativas da razao e da liberdade e é
um ser que se comunica com o mundo, com o outro; € aberto ao Transcendente.

Primeiramente, tratar-se-a das proximidades entre o pensamento de H. C. de
Lima Vaz e Tomas de Aquino. Os autores carregam afinidades em varios aspectos,
com destaque para o entendimento da filosofia da pessoa. O autor brasileiro constroi
sua antropologia em didlogo com o Aquinate e com o século XX. Os dois filésofos
tocam o mistério da pessoa humana. Eles seguem em comum as grandes questdes
da vida humana no seu ser e existir. Foram alimentados pela vivéncia cristica da
revelacao biblica e pelas tradi¢cdes classica e cristdo-medieval. Os problemas do ser
e do existir aparecem como o grande elemento de investigagao.

Em seguida, serdo apresentados o pensamento filoséfico do século Xlll e o
lugar de Tomas de Aquino. O comparecimento do Aquinate no projeto de H. C. de
Lima Vaz de reconstrucdo da génese, da natureza e do destino da modernidade é
um elemento referencial. A formacao, fisionomia e roteiros doutrinais do século XIII
sao investigados pelo autor brasileiro e Tomas ocupa um lugar caracteristico. As
questdes deste periodo orientaram tanto a formagdo do mundo medieval como

implicam no destino das ideias da modernidade.
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Seguindo, serdo discutidos os temas sobre o ser humano, resgatados nas
publicacdes sobre Tomas de Aquino e na obra Antropologia Filosofica. Os varios
textos sobre o Aquinate sdo analisados em dialogo com os problemas do ser
humano no século XX. As questdes sobre o teocentrismo e a beatitude sao tépicos
discutidos. A filosofia do Aquinate oferece caminhos possiveis para pensar o mundo
da cultura cristd diante dos desafios da emergéncia do século XXI. A Metafisica e a
Etica de Tomas de Aquino colaboraram para a construcio das categorias da obra de
Antropologia e a inteligéncia humana marca uma presenga. Enfim, a obra de
Antropologia Filoséfica apresenta um discurso sobre a pessoa humana seguindo as
trilhas da metafisica da existéncia.

Finalizando esta secdo, serdo demonstrados o resgate e a descoberta das
antropologias classica e cristdo-medieval e como Tomas de Aquino é visto pelo
autor como aquele que redesenha a tradicao classica do homem sob motivacdo da
tradicdo cristdo-medieval. H. C. de Lima Vaz realiza uma rememoracdo das
antropologias classica e cristd-medieval, tendo como horizonte os problemas da

pessoa humana do século XX.

2.2 AS PESSOAS DE H. C. DE LIMA VAZ E TOMAS DE AQUINO

Tomas de Aquino é um influente pensador da filosofia do ser (JOAO PAULO
II, 1998), construtor de uma obra de significacdo para a tradi¢ao filoséfica ocidental.
Ja H. C. de Lima Vaz destaca-se como um atuante filosofo cristdo brasileiro,
apresentando uma obra de contato vivo com a realidade da pessoa humana no
século XX. Coube ao Aquinate a empresa histérica de ratificar o aristotelismo no seu
sentido cristdo no século Xl (GILSON; BOHENER 1991, p. 448) e, ao segundo, a
missdo de resgatar o humanismo cristdo no século XX. Apesar do tempo e da
histéria que os distanciam, os dois fildsofos carregam uma identidade e uma unidade
de pensamento no que toca o mistério da pessoa humana.

De acordo com o pensador Paulo Gaspar de Meneses (2002, p. 65-70), a
expressdo conaturalidade contribui para caracteriza-los, j& que a semelhanga entre
os dois é perceptivel a partir das afinidades em relacdo as ideias sobre o principio

da vida, da sensibilidade humana e do pensamento, apresentando a marca de uma
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sintonia nos temas estudados e no modo de pensa-los. Recorre-se ao pensador
cearense para pensar a relacao entre H. C. de Lima Vaz e Tomas de Aquino.

H. C. de Lima Vaz iniciou seus estudos filosoficos sobre Tomas de Aquino na
cidade de Nova Friburgo (RJ), na década de 1940. Suas pesquisas se prologaram
até seu falecimento em 2002, em Belo Horizonte (MG). Meneses (2002) sublinha
que sao mais de “cinquenta anos de convivéncia com o Aquinate, seguindo o
conselho de Horacio para o estudo dos classicos gregos: ‘Exemplaria graeca/
noturna versate manu, versate diurna” (MENESES, 2002, p. 65).

Tal parentesco revela-se tanto no plano intelectual como existencial. Em
ambos podem ser observados o modo préprio das analises do transcendente, da
estrutura da pessoa humana, e o entendimento de que esta foi criada para um
determinado fim. Uma legitima reciprocidade impregna a ideia de uma relacéo
natural. Como explica Meneses (2002), esta “pode ser vista na passagem das
confissdes de Agostinho, ao indagar por que era tdo afeicoado a um amigo predileto:
‘Porque ele era ele, e eu era eu” (p. 65).

O intérprete cearense enfatiza que o conceito de conaturalidade pode ser
imaginado, igualmente, partindo da ideia das monadas leibnizianas, as quais
representam a figura de sintonia de um anélogo e podem demonstrar o conceito da
harmonia preestabelecida entre um e outro. Elas contribuem para se pensar a
relacédo entre os dois autores.

Para justificar a afinidade entre eles, Meneses (2002), além disso, recorre a
passagem do tema da consciéncia em Hegel, na obra Fenomenologia do Espirito. A
dialética do pensador alemao explica que a consciéncia-de-si ocorre “quando dois
extremos ou interiores (0 que € visto e o0 que vé) coincidem: levantada a cortina do
interior, tudo o que |a se descortina é o olhar que o contempla” (MENESES, 2002, p.
65). Concluindo, “se nao houver la dentro a consciéncia-de-si, alguém que veja, ndo
ha mesmo nada para ver” (MENESES, 2002, p. 65).

H. C. de Lima Vaz realiza uma navegacado na histéria das concepcoes do
homem na filosofia ocidental, recorda e ressignifica os grandes filosofos da histéria.
Em sua lista encontram-se Platdo, mestre de Aristételes, por ele denominado como
“o fildsofo”; Plotino, a ponte entre Platdo e Agostinho, além do proprio Agostinho,
mestre do pensar cristdo, como sublinha Paulo Meneses (2002, p. 67), e Hegel.

Todos contribuiram para a formacao do pensamento antropolégico de H. C. de Lima
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Vaz a partir dos sistemas por eles refletidos e confrontados. Santo Agostinho € uma
figura notavel na tradicdo ocidental, a qual destaca seu reconhecimento.

No entanto, Tomas de Aquino é o mais relevante do seu itinerario. O
pensador brasileiro captou, na releitura das obras deste pensador, 0 resgate da
metafisica ocidental da pessoa, propondo um retorno ao pensamento tomasico a
partir de suas fontes, ja que este apresenta uma continuidade da grande tradicdo
metafisica, além de expor os novos elementos por meio de sua originalidade e de
sua genialidade. A opgdo por Toméas de Aquino o levou a construir um exercicio da
recordacdo da antropologia da tradicdo filoséfica Ocidental. Tal rememoracao
permitiu-lhe reabrir a discussdo do espaco possivel da filosofia da pessoa depois de
Hegel, impulsionando-o a repensar o saber absoluto e o projeto de um pensamento
sistémico.

A inspiracdo antropoldgica tomasica é perceptivel no escrito de H. C. de Vaz
(1974a), publicado pela Revista Portuguesa de Filosofia sob o titulo: Teocentrismo e
Beatitude: sobre a atualidade do pensamento de Santo Tomas de Aquino.

Tomas de Aquino estudado por H. C. de Lima Vaz, conforme explica Paulo
Meneses (2002, p. 67), ndo € aquele dos manuais e nem do pensamento
mumificado. Na verdade, sua leitura € cheia da palpitacdo de vida, de raizes. O
pensamento tomasico é recordado e pensado segundo uma atualidade permanente
a respeito do problema da pessoa humana.

Outras fontes de inspiragcdo aparecem na formacgédo do pensamento da ideia
de pessoa desses filosofos. A principal, com certeza, é a vivéncia cristica e a
revelacdo biblica, visto que ambos estiveram imersos nessas tradicdes. O
Cristianismo aparece, do mesmo modo, como uma das fontes comuns. Alias, a base
da afinidade entre eles é a vivéncia do e no Cristianismo. O estudo profundo e a
vivéncia da tradicdo os impregnaram num espirito dindmico, dando sentido as suas
reflexdes, existéncias e producdes intelectuais. A fonte de contemplagéo € o Cristo:
ambos experimentaram uma vida espiritual profunda e orientada para a
contemplacdo. Conforme nota-se em Vaz (2000), Tomas de Aquino € a maior
referéncia mistica (BINGEMER, 2003)%, e o pensamento vaziano volta-se sempre ao

tema da contemplagéo.

4 Em italiano, a obra de Lima Vaz foi publicada em 2003 sob o titulo Mistica e politica: esperienza
mistica e filosofia nella tradizione occidentale.
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A tradicdo cristd é perceptivel na vida e no pensamento de ambos 0s
pensadores. Ela estd presente na contemplacdo espiritual e, igualmente, no
transbordamento em meditagédo filoséfica. A vivéncia do cristianismo e o estudo da
tradicdo grega Ihes proporcionaram experiéncias sobre o ser da pessoa humana,
apontaram para a busca de uma harmonia do campo do existir humano, equilibrio
que pode ser alcancado no estudo da contemplacdo das tradicbes classica e
medieval.

A Biblia é outra fonte de inspiracdo, e a figura de Moisés, particularmente,
aquele “que Filon de Alexandria, o pioneiro absoluto do confronto entre a tradicao
grega e a revelagao biblica, considerava um filésofo superior a Platdo” (MENESES,
2002, p. 66). A leitura da Biblia, segundo a chave da “metafisica do Exodo”,
representa para eles uma noc¢ao fundamental. Porque “Deus se autodefine como ‘Eu
sou o0 que sou’, a plenitude de ser, o proprio ‘esse subsistens’, ou ‘0 ser cuja
esséncia é ser (MENESES, 2002, p. 66).

O periodo dos estudos de H. C. de Lima Vaz é da época da volta as fontes.
Paulo Meneses (2002) afirma que “Vaz partiu para seu mergulho nas fontes donde
jorrava o pensamento de Santo Tomas” (p. 66). Seu método traz a marca da ideia de
descobrir para aprofundar-se e, desse modo, leva-lo a novas descobertas. Ainda na
leitura de Meneses (2002), o caminho vaziano busca “‘remontar para longe, até as
suas origens, para dali voltar com um conhecimento mais intimo, pois creio que foi
Aristoteles que disse: ‘s6 conhece bem um ser quem o viu nascer’” (p. 66).

Em H. C. de Lima Vaz, observa-se a jornada do estudo do ser e a sua relacao
com a pessoa da tradicao filosofica ocidental, assim como em Tomas de Aquino,
uma vez que este é o grande objeto de estudo em ambos os pensadores. O fil6sofo
brasileiro buscou entender o que é o ser e como ele pode ser descoberto na
enunciacdo. Aquinate e Vaz estudaram o itinerario da ontologia, procuraram
entendé-la no tratamento dado por Platdo e Aristételes, compreendendo o ser no ato
de julgar (ALMEIDA, 2011, p. 69-70). Alias, esse € o ponto de partida de suas
reflexdes acerca da metafisica e do problema do ser. Ambos sdo empreendedores
da sintese entre Platdo e Aristoteles.

Enfim, H. C. de Lima Vaz segue a trilha do pensamento tomasiano para
compreender a génese, a natureza, o destino dos grandes temas da tradicdo

ocidental e do fenbmeno da pessoa humana. Seus estudos voltam-se para os
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grandes temas do ser na histdria e a sua realizacdo no absoluto Transcendente. O
autor publicou vérios textos sobre Tomas de Aquino, sempre num dialogo com
século XX, objetivando estudar os temas relacionados ao fenbmeno da pessoa
humana. Sua pesquisa versou sobre a descoberta das raizes das quais brotaram as

novas visoes sobre o homem, o mundo e Deus, como se vera.

2.3 0 SECULO XIll E O LUGAR DE TOMAS DE AQUINO

A escavacdo de H. C. de Lima Vaz sobre questbes do século Xlll é um
exercicio que contribui para a redescoberta da origem da ldade Moderna. O
comparecimento tomasico é perceptivel na perspectiva da rememoracdo e do
resgate da metafisica do existir (SAMPAIO, 2006).

A analise historico-conceitual da génese da razdo moderna empreendida por
H. C. de Lima Vaz assinala que o periodo é marcado pela reconstrucdo de uma
batalha conceitual travada entre os saberes filosofico e teolégico. O exame do autor,
do mesmo modo, expde em relevo a redescoberta de Tomas de Aquino como o
pensador que elaborou a sintese mais original entre as filosofias da esséncia e da
existéncia na Idade Média.

E dentro do confronto entre filosofia e teologia que se destaca a posicéo
original do Aquinate. Seu pensamento harmoniza, de uma maneira coerente, 0s
discursos filosdfico e teoldgico. A originalidade da doutrina tomasica apresenta-se na
formulacdo de uma metafisica nova, a qual desloca a inteligibilidade ultima do ente
do plano das esséncias para o plano do ato de existir (ser). No entanto, ocorreu o
abandono da metafisica do ser e tal acontecimento teve seu inicio pela filosofia de
Duns Scot, prosseguido pela filosofia nominalista de Ockham e pela metafisica de
Suarez. Nesses autores, assiste-se a preparagdo do advento da razdo moderna.

H. C. de Lima Vaz considera que as raizes da modernidade estédo ligadas a
Idade Média. O século Xlll marca o apogeu e o inicio do declinio da civilizacédo
medieval. Duas visdes opostas compreendem esse periodo: uma que reconhece
nesse século o zénite e o climax da civilizagdo medieval; do outro lado, uma que
compreende as mudangas e seu movimento como crises que acompanharam para
seu declinio e fim (VAZ, 2002, p. 32).
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O século Xlll é caracterizado por uma figura bifronte; uma representada pela
civilizacdo que avanca para atingir as suas virtualidades criadoras e outra
representada pela civilizagcdo que se anuncia. Tais civilizacdes se manifestam a
partir do dominio da vida intelectual: assiste-se a suas faces nas universidades de
Paris, Oxford, Bolonha, Toulouse e outras. O saber universitario, € marcante
recordar, atinge um nivel de perfeicdo formal no uso dos instrumentos ldgicos,
representando a ciéncia experimental em seus primeiros passos. Ocorre também
uma crise conceitual em razao das tensdes decorrentes da introducao das traducoes
das obras de Aristoteles na Universidade de Paris (1210-1255). Para H. C. de Lima
Vaz, pode ser visto a partir do fendmeno da secularidade cultural, o acolhimento de
uma fonte exdgena que traz novas ideias, métodos, problemas e ideais. Ou da
nocdo de renascenca que caracteriza a vida intelectual do século XII.°

O autor brasileiro analisa trés manifestacées da renascenca do século XIlII: i)
a vertente da teologia simbdlica, a qual cedeu o lugar a nova teologia dialética; ii) a
vertente caracterizada pelo renascimento do platonismo por meio da tradicdo
neoplatdnica, principalmente, do neoplatonismo de Santo Agostinho e de Boécio;? iii)
finalmente, a vertente representada pelo evento da chegada do corpus aristotelicum
e de todo o acervo da ciéncia greco-islamica. O advento desta Ultima vertente é
fundamental, pois abre para a cultura latina uma nova visdo de mundo. O século XllI
caracteriza-se como um tempo de notaveis criagdes intelectuais, protagonizando um
momento de crise, devido ao encontro entre o helenismo e cristianismo.

Alguns fatos assinalam o processo do aparecimento da modernidade e
desenham também as convergéncias, as divergéncias e inflexdes do século XIII.
Para H. C. de Lima Vaz, alguns acontecimentos deste periodo dardo direcbes ao
pensamento ocidental futuro. Um dos fatos mais importantes, por exemplo, é o
evento linguistico do latim. Sua fixacdo no Iéxico filosofico europeu a partir dos
autores e tradutores da lIdade Meédia constitui-se como um acontecimento

significativo. O latim, com a sua renovacéo classica dos “humanistas, tornou-se,

5 Para o autor, os estudiosos Rémi Brague e C. H. Hakins aprofundam as raz6es da crise da Idade
Média (VAZ, 2002, p. 34).

6 A escola de Chartres resume o platonismo do século Xll. As raizes da modernidade estédo
integradas a herancga neoplatdnica, ela também se associa aos diferentes aristotelismos nas suas
versdes arabes e a tradicdo agostiniana. E no interior desse universo mental que o platonismo se
insere e se integra. (VAZ, 2002, p. 35).
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desta sorte, 0 solo linguistico profundo da cultura Europeia. Ora, a lingua ndo é
apenas gramatica, € corpo vivo de ideias e significacbes” (VAZ, 2002, p. 39).

Outro episdédio histérico é o fortalecimento do senso institucional,
representado pelas universidades, pois nelas tragcaram-se os roteiros do século XIII.
A instituicdo universitaria medieval é caracterizada pela transmissdo do saber e se
apresenta “como o eixo de sustentagdo do edificio da cultura intelectual superior no
Ocidente” (VAZ, 2002, p. 40). Enfim, incluem-se na lista desses episodios o solo
tedrico, o qual é constituido pela interpenetracdo de duas tradi¢cdes: da cultura crista,
vinda da idade patristica e a outra da cultura paga, originaria da antiguidade
classica.

Os caminhos doutrinais do século XlII trouxeram a questdo matricial do
Cristianismo de como “fazer conviver Fé e Razao na unidade de uma mesma cultura
e na expressao coerente das ideias e convicgdes de um mesmo espirito?” (VAZ,
2002, p. 41). H. C. de Lima Vaz acentua que o problema “estara presente [...] como
forma de contelddo inteiramente diversos, na grande querela moderna entre ciéncia
e ideologia” (VAZ, 2002, p. 41). Fé e Razao fornecem os aparelhos para que irdo
operar na definicdo da concepcao do ser humano.

No século XIlI, trés modelos fundamentais buscam responder as questées da
relacdo entre Fé e Razdo. O primeiro modelo renasce no seio da concepcao antiga
da filosofia como saber autbnomo. O segundo modelo surge do saber subordinado a
teologia, da ancilla theologiae. Enfim, o Gltimo modelo é uma via intermediéaria, a
qgual é seguida por Tomas de Aquino.

A tradicdo medieval, em seus diferentes paradigmas de racionalidade, fez uso
dos trés modelos acima (VAZ, 1999c). Tomas de Aquino reconhece, de um lado, a
legitimidade do uso da razdo argumentativa na teologia, de outro lado, a autonomia
do universo das razdes filosoficas. Porém, Razdo e Fé devem harmonizar-se, uma
vez que se admita ser Deus a Unica fonte das duas ordens de verdade. Na
concepcao tomasica ha, portanto, um incessante dialogo entre a razao filosofica, no
caso da razao aristotélica, e as razdes da fé. Em ultima instancia, o que vale como
norma geral € a concordancia entre a doutrina da fé e a doutrina de Aristoteles.

Com tais referéncias, H. C. de Lima Vaz conclui que, na tradicdo da teologia
crista, prevaleceu, em seus grandes momentos, ora 0 agostinismo, ora o dionisismo.

Acentua que a complexidade da situacdo do mundo teologico latino tem como
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primeira data marcante o ano de 1267, data da primeira ofensiva de Sdo Boaventura
contra os filosofos. Outro elemento deste periodo relevante € a entrada em cena de
Duns Scot, em 1300. O momento é caracterizado pelas acirradas controvérsias
doutrinais e, a0 mesmo tempo, aponta para as primeiras sementes da futura
modernidade (VAZ, 2002, p. 45). O pensador brasileiro apresenta uma novidade ao
pensar a origem da modernidade. A hermenéutica do autor aparece no movimento
da interpretacdo da passagem de uma analise do plano institucional para uma
andlise dos planos das ideias. A modernidade tem sua prefiguracdo no plano das
ideias da Idade Média.

O século XIll, assim concebido, representa os grandes planos das ideias que
caracterizam o periodo e determinam o germinar da modernidade, permitindo
visualizar a progressiva formacdo das escolas, igualmente dos paradigmas
teologicos e filosoficos que desenham o horizonte tedrico e a partir dos quais se
desenrolam as discussdes da filosofia medieval.

Os paradigmas que configuram o grande cenario do referido século sdo os
teoldgicos, representados pelo agostinismo e dionisismo e os paradigmas filosoficos,
representados pelo platonismo e do aristotelismo. Lima Vaz assinala que esses
paradigmas, em suas estruturas teoldgicas e filoséficas, trazem indicacbes e
diretrizes que dao orientacéo as opcdes tedricas do século XiIll.

O mundo mental deste periodo € caracterizado por trés formas de
pensamento, as quais dédo as coordenadas e impulsionam o espirito dessa época. A
primeira remonta a Platdo e apresenta a ordem da realidade construida segundo
uma sucessdo ascendente de patamares ontolégicos. A segunda, procedente do
neoplatonismo, representa a ordem da realidade segundo uma direcao intencional
inversa ao do platonismo original. Dessa forma, os patamares ontoldgicos séo
percorridos no movimento de descida a partir do uno. Finalmente, a terceira é
propria do imaginario teoldgico cristdo. E representada pela metafora espaco-
temporal da linha do tempo, a qual avanca designando os episédios da historia da
salvacdo. O evento salvifico cristico se caracteriza pela nocdo de uma abertura entre
0 comeco e o fim e, a0 mesmo tempo, orienta 0 pensamento meta-historicamente.

As formas de pensamento do século Xlll se intercomunicam e se interlagam
para compor a imagem teologica complexa do mundo e da histéria medieval,

segundo a tendéncia das diversas escolas. As varias configuracbes de ideias
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representam as figuras arquetipicas de referéncia da Historia da Cultura Ocidental.
Tais ideias imprimem o processo da crise do século Xlll, preparado, enfim, a
transposicdo da Idade Média para a Idade da Modernidade.

Assinala H. C. de Lima Vaz que a tradicdo aristotélica penetra no universo
intelectual da ldade Média no pensamento biblico. Observa-se, também, que os
modelos platdnico e neoplaténico introduzem uma estrutura triddica na nova forma
de ideia que sustenta a tradicdo Ocidental. E precisamente a partir da entrada da
tradicdo aristotélica que se proporcionara uma nova imagem espaciotemporal do
mundo medieval. O século XIIlI vive, entdo, o processo da influéncia helénica, a qual
€ assimilada pela tradicao crista.

Na segunda metade do século Xlll, com o problema oriundo da discusséo
sobre a eternidade do mundo, iniciam-se a batalhas das grandes polémicas da
época do medievo e os elementos embriondrios da crise que passa a ser vivida na
Idade Média. Nesse periodo, nas universidades medievais, sobretudo em Paris e em
Oxford, assiste-se a aplicacdo do conhecimento das novas tradicdes filoséficas,
principalmente, da aristotélica. Esses novos saberes sdo constituidos sob a
formacao de diferentes escolas de pensamento teoldgico.

Os paradigmas teoldgicos e filosoficos da Idade Média oferecem a inteligéncia
humana apoio imaginativo conceitual, tanto para ascensao as realidades superiores,
como para descida as realidades inferiores. Eles servem também para caminhar na
compreensao das noc¢bes do tempo finito da histéria da salvacdo ou dos ciclos
eternos do tempo e do mundo. Da vida intelectual das universidades medievais é
relevante destacar trés consequéncias fundamentais: 1. a propria corporacdo da
universidade; 2. o trabalho intelectual no espaco didatico disciplinar, no seu alto grau
de especializacdo dos programas nos métodos da selecdo dos textos a serem
utilizados e na estrutura dos comentarios; e 3. a autoridade Papal que abrange tanto
0 campo institucional quanto politico.

E esse conjunto de condicbes, para H. C. de Lima Vaz, o lugar favoravel para
o0 evento cultural mais importante do século: a penetracdo da filosofia grega no
mundo latino. O processo ocorre pela entrada do aristotelismo, o qual envolve todos
0s campos do saber. O aristotelismo consegue atingir as estruturas institucionais e
se impbe como um exercicio na pratica intelectual universitaria. Segundo Libera,

autor citado por H. C. de Lima Vaz, o pensamento escolastico € qualificado “tanto
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como aristotélico quanto como antiaristotélico (VAZ, 2002, p. 57). A presenca de
Aristoteles ocorre através da leitura e do comentario de seus textos. E consideravel
também observar os pardmetros da reconstituicdo do sentido original do
pensamento Aristotélico. Essa empreitada é realizada por Alberto Magno, Tomas de
Aquino e, do mesmo modo, pela obediéncia dos comentarios de Averrdis, 0
chamado aristotelismo heterodoxo.

No ambito dos problemas do pensamento Medieval, a crise no fim do século
Xl na universidade de Paris é caracterizada por alguns episédios emblemaéticos: 1.
aparecimento e fortalecimento, na faculdade de artes, do saber filoséfico inserido em
um estatuto tedrico autbnomo; 2. a presenca de Sdo Boaventura, o qual denunciou a
concepcao de uma filosofia independente da teologia e também das doutrinas do
aristotelismo heterodoxo, em particular, a eternidade do mundo e a unicidade do
intelecto possivel; 3. a intervencdo da autoridade eclesiastica, a presenca do Bispo
de Paris, Etienne Tempier, em 1270, e a entrada em cena dos mestres da faculdade
de artes: Siger de Brabant e Boécio da Décia; 4. a oposicdo de Boaventura e dos
franciscanos e, do mesmo modo, o posicionamento de Alberto Magno e Tomas de
Aquino ao rapido avancar do aristotelismo heterodoxo na faculdade de artes; 5. as
proposicdes da unicidade do intelecto possivel e eternidade do mundo, anunciadas
por Siger de Brabant. Tomas de Aquino assume a tarefa de refutar a tese averroista
da unicidade do intelecto possivel de Aristoteles contra o neo-agostinismo. (VAZ,
2002, p. 59-66).

Tomas realiza um trabalho novo no campo metodologico de discussao
filosofica. A filosofia tomasiana assegura a autonomia da filosofia em seu uso pela
teologia. Apresenta um novo estilo de leitura de Aristételes numa evolucdo do
problema Fé e Razdo. O Aquinate também consegue realizar a intervencdo no
problema antropolégico e desenvolve uma evolucdo nas concepgdes antropoldgicas
de Siger de Brabant. Traz, ainda, o reconhecimento da filosofia como obra da razéo
natural, independente das verdades reveladas. Enfim, ele se afasta dos mestres da
Faculdade de Artes e das concepcdes antropolégicas por eles adotadas.

A posicdo do pensamento de Tomas de Aquino aparece na forma de um
corpo doutrinal coerente, pois critica a leitura averroista de Aristételes. Ele, no
entender de Lima Vaz, apresenta o reconhecimento da legitimidade e da capacidade

da filosofia, como obra da razdo natural. Para o Aquinate, a razdo opera no campo
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do seu objeto proprio. Além disso, o pensamento tomasico aponta para o elemento
revelavel, que subsiste independentemente das verdades reveladas. Ele distancia-
se também do neo-agostinismo bonaventuriano. Retrabalha o problema cosmoldgico
num didlogo com a tradicdo grega e, indo mais longe, apresenta uma solugéo
original a questao da eternidade do mundo, diferente de Boaventura.

Héa que se notar que o pensamento de Boaventura reitera a rejeicdo da tese
Aristotélica da eternidade do mundo, pois a observa como inaceitavel pela fé e,
ainda, contraria a razdo. Para ele, o mundo € criado ex nihilo, ou seja, segue a
tradicdo dos pensadores cristdos, segundo a qual o mundo com sua duracéo
temporal percorre o intervalo finito da Histéria da Salvacdo. Boaventura compreende
que o evento salvifico vai da criacdo a Parusia. Tomas de Aquino, ao contrario de
Boaventura, em 1271 apresenta o opusculo De aeternitate mundi contra
murmurantes, escrito que introduz a distincdo fundamental entre o ser criado,
contingente e o ser finito enquanto temporal.

A novidade do pensamento de Tomas de Aquino é perceptivel na sintese
entre a filosofia da esséncia grega e a filosofia da existéncia de origem dos hebreus
e dos cristdos. A fé pode admitir a criacdo do mundo e do tempo, e a modalidade do
mundo ser temporal ndo é demonstrada pela razdo. A criacao implica contingéncia e

nao necessariamente temporalidade do ser, conforme explica Lima Vaz:

Na formulacdo dos termos desse problema, Tomas de Aquino
introduz outra distingdo fundamental, que deve ser admitida, entre a
ordem fisica a qual se refere a tese aristotélica da eternidade do
mundo — tese, portanto, de natureza cosmolégica e que nao invalida
a verdade da fé sobre a novidade do mundo criado no tempo — e a
ordem metafisica na qual a nocdo de ser contingente &
suficientemente definida pela relagdo de dependéncia da livre
vontade do Criador do ser finito e criado, ndo implicando
necessariamente a criagdo no tempo. Estamos, pois, em presenca
de outro grande tema que é posto no centro das controvérsias
doutrinais: o tema do mundo, da sua representacdo fisica, da sua
natureza e estrutura, da sua significagdo como lugar onde se decide
o destino da criatura racional (VAZ, 2002, p. 65-66).

A interpretacdo que H. C. de Lima Vaz elabora sobre o pensamento de
Toméas de Aquino inspira-se em E. Gilson. O pensador francés se esforca em
estabelecer que a novidade tomasica pode ser vista no tratamento novo dado as
questdes entre filosofia da esséncia e filosofia da existéncia. No entender de E.

Gilson, as “filosofias antigas, na sua estrutura noético-metafisica, obedecem sem
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excecao ao paradigma epistemoldgico que circunscreve necessariamente o dominio
do inteligivel ao ambito da pergunta, o que €? (ti esti; quid est?), ou da ousia.” (VAZ,
2002, p. 71). E perceptivel que, no seu entender, Aristételes é o filésofo que
apresenta o problema do ser no ambito metafisico, operando no dominio da
ontologia o desenvolvimento da pergunta filoséfica que inaugura a questao do ser,
ponto do comeco da metafisica.

No neoplatonismo, entretanto, observa-se o ponto de chegada do limite do
paradigma do ser enquanto ser. Considera o autor, “como mostrou Pierre Hadot,
particularmente por Porfirio, comentador do Parménides, ao nomear o Principio
supremo, o Uno, com o infinitivo t6 einai, o existir’ (VAZ, 2002, p. 71). A influéncia
tedrica porfiriana no pensamento medieval € consideravel; entretanto, permanece
nos quadros do emanatismo neoplaténico, ou seja, na processao das esséncias. A
nocéo Biblica da Criacdo apresentou uma novidade, realizou um passo além das
ideias das filosofias antigas da esséncia. A entrada da ideia biblica de criacdo dos
monoteismos hebraico, cristdo e islamico, permitiu uma nova noc¢éo de existéncia. A
criacdo carrega a definicdo de que os existentes sao criados a partir do nada (ex
nihilo). A nova concepgao implica duas consequéncias fundamentais: a afirmagéo do
Principio criador como Existente absoluto e a inteligibilidade primordial da existéncia
na sua oposicao radical ao nada.

A segunda consequéncia pode ser

enunciada como inversdo do axioma das filosofias da esséncia:
‘Toda inteligibilidade reside na perfeicao da esséncia; a existéncia &,
em si, ininteligivel’, pelo principio fundamental das filosofias da
existéncia: ‘A inteligibilidade originaria da esséncia s6 se atua pelo
ato de existir como fonte radical de toda inteligibilidade’ (VAZ, 2002,
p. 72, grifos do autor).

Enfim, a crise do século Xlll deve ser observada na passagem de uma
ontologia da esséncia para uma ontologia da existéncia. Essa passagem localiza-se
em um percurso metafisico de extrema complexidade, de altas exigéncias
especulativas, e apresenta-se como uma imposi¢ao incontornavel da teologia crista.
Ou seja, representa o proprio itinerario da fé em seu momento de busca pela
Inteligéncia. O percurso da reflexdo da fé parte de Santo Agostinho e em Tomas de
Aquino atinge seu cimo. Mais precisamente, o itinerario da fé atinge seu estagio

decisivo ao defrontar-se com a filosofia da esséncia, legada pelo pensamento antigo,
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principalmente, o aristotelismo. O periodo carrega como questdo fundamental o
itinerario da fé e as questbes das discussdes presentes nas controvérsias do
periodo medievo. Tomas realiza a sintese mais original entre as tradicdes dos
cristdos e dos gregos. Enfim, a filosofia do Aquinate repensa a inteligibilidade da
esséncia a luz da primazia metafisica da existéncia.

A metafisica da existéncia serviu como base para a construcéo da filosofia de
Tomés de Aquino. Sua presenca em H. C. de Lima Vaz pode ser demonstrada no
projeto de reconstrucdo da genealogia e destino da modernidade.

Brevemente, pode-se afirmar que séo as tradi¢cdes classica e medieval que os
conecta e 0s aproxima na construcao da filosofia do ser. Grandes temas sobre o ser
humano estdo presentes nos discursos do autor brasileiro sobre Toméas de Aquino e
essas matérias sao resgatados nas publicacbes de H. C. de Lima Vaz ao longo de

sua jornada intelectual objetivando compreender o século XX.

2.4 TEMAS SOBRE O SER HUMANO RESGATADOS NAS PUBLICACOES SOBRE
TOMAS DE AQUINO

O filésofo brasileiro publicou varios textos sobre Tomas de Aquino. Sua
reflexdo é compartilhada com o Aquinate, sempre num dialogo com os problemas do
ser humano no século XX. A seguir seguirdo alguns comentarios, objetivando

acompanhar os temas norteadores do pensamento antropolégico personalista do

autor.
Quadro 1 — Textos de H. C. de Lima Vaz sobre Tomas de Aquino

Ano_de ~ Titulo

publicacéo

1974 Teocentrismo e Beatitude: sobre a atualidade do pensamento de
Sé&o Tomas de Aquino

1974 Fisionomia do século Xlll e S. Tomas de Aquino

1996 Tomas de Aquino: pensar a metafisica na aurora de um novo
século

1998 Presenca de Tomas de Aquino no horizonte filosofico do século
XXI

1999 A Etica Medieval: Toméas de Aquino
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2001 A metafisica da ideia em Tomas de Aquino.

Tais escritos passaram por reedi¢cdes ao longo da produtividade intelectual do
autor. Muitos deles aparecem em diversas publicacfes, escritos sistematicos e em
textos avulsos, grande parte em fasciculos de revistas renomadas no Brasil.

O texto Teocentrismo e beatitude (VAZ, 1974a), reeditado em Escritos de
filosofia 1 (VAZ, 1986), apresenta uma prefiguracdo dos temas da Antropologia de
H. C. de Lima Vaz, expondo a ideia da pessoa humana como ser livre e inteligente.
O autor aponta para a questédo da realizacdo humana: a felicidade € alcancada nas
esséncias da calma e da eternidade a partir de uma ordem objetiva. O escrito é
composto por cinco partes e apresenta o problema do teocentrismo e da beatitude a
partir da atualidade do pensamento de Tomas de Aquino.

O autor introduz a questdo da significacdo da presenca de Tomas de Aquino
no século XX. Afirma que Tomas é pensador epocal e marca comparecimento na
construcdo da Antropologia. Tomas de Aquino o auxilia, por meio da metafisica da
existéncia.

No texto de H. C. de Lima Vaz (1974a), nota-se que O teocentrismo e a
beatitude sdo polos que situam o problema da liberdade da pessoa humana
segundo Tomas de Aquino, intérprete da tradicdo eudemonista. Segundo Juvenal
Savian Filho (2021, p. 50), o posicionamento tomasico sobre o tema da beatitude
humana constitui-se como uma articulacdo entre a eudaimonia e a fé crista. A
interpretacdo da eudaimonia pode ser vista a partir da especificidade da
“‘personalidade cientifica de Tomas de Aquino” (SAVIAN FILHO, 2021, p. 50). O
pensamento tomasico sobre a questdo da eudaimonia carrega as ideias do século
XIlIl e das tradi¢cdes grega e hebraica.

O tema da beatitude aparece como um valor na ética antiga e esta inscrito
segundo a perspectiva cosmocéntrica desta tradicdo. O cosmocentrismo antigo €
caracterizado por sua natureza teleoldgica e foi a forma de visdo que entrou em
conflito com o teocentrismo cristdo. H. C. de Lima Vaz descreve os grandes
itinerarios da nocao de beatitude nas tradicdes antigas e o acolhimento das visdes
da eudaimonia por Tomas segundo a perspectiva crista.

O autor estuda os textos de Tomas sobre a beatitude final da pessoa humana

a partir de um didlogo com a tradicdo antiga. Os escritos principais sdo do
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Comentario as sentencas ao Compendium Theologiae. Para H. C. de Lima Vaz, as
obras fundamentais do tema do fim do homem “se alinham, em ordem cronolégica,
na Summa contra Gentiles (lll, cap. 26-55), na Summa Theologiae (1.2. qq. 1 a 5) e
no Compendium Theologiae (cap. 104-110; 148-150; 255)” (VAZ, 1974a, p. 55). A
felicidade humana é entendida como um dom da infinita gratuidade do ser. O autor
propde pensa-la como uma doacdo que procede da liberdade divina. A nocao de
felicidade da pessoa humana em Tomas de Aquino confronta as solucdes
apresentadas nos modelos do cosmocentrismo da metafisica antiga.

Segundo o olhar de Juvenal Savian Filho,

[...] a razdo da recusa tomasiana da concepcgdo aristotélica da
beatitude, que nao lhe parecia racional, recusa esta que leva a ver,
por conseguinte, o lado experiencial-teol6gico do pensamento de
Tomés de Aquino, que encontrara a mediacdo da fé e da afirmagéo
do Bem transcendente para solucionar a ambiguidade herdada dos
gregos, especialmente do Estagirita. Segundo a exegese de Lima
Vaz, o pensamento tomasiano sobre as virtudes naturais e a
preocupacdo em manter a consisténcia natural do espirito criado com
a determinagdo de um fim também natural permitirdo reintroduzir a
transcendéncia na ordem da realizagdo precisamente natural, uma
vez que O espirito mostrar-se-a, a um sO6 tempo, como centro
consistente em si (e, portanto, condizente com as exigéncias
cientifico-discursivas) e arrastado pelo pondus (peso) do seu proprio
e intimo Bem, que Ihe é transcendente. A contribuicdo biblico-crista,
no limite, sé resolve o “problema” da beatitude porque nado se funda
em uma dialética, mas em uma escatologia antecipada que
atravessa a Histéria e lhe da sentido ao permitir um didlogo entre
Deus e os humanos. (SAVIAN FILHO, 2021, p. 50)

A proposta de H. C. de Lima Vaz € mostrar que o pensamento de Tomas de
Aquino é epocal no estudo do problema da felicidade da pessoa, pois ele a observa
a partir de uma compreenséo totalizante. A beatitude ndo é sé adesao ao Bem
supremo, mas € dada pela experiéncia da fé. O autor sustenta que a eudaimonia
ultrapassa o subjetivismo e ndo cede ao risco do imanentismo.

Afinal, a beatitude € compreendida no ambito da metafisica do existir, a qual a
permite afirmar como um existir enquanto tal. Em Tomas de Aquino, ela é
apresentada em uma concepcdo do teocentrismo rigoroso, ou seja, de um
pensamento da histéria segundo o movimento do Absoluto. O pensador brasileiro
exibe a tensédo da nocao da beatitude nos modelos do cosmocentrismo antigo e do

teocentrismo cristdo a partir da leitura da obra de Tomas. A questdo da eudaimonia
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pode ser analisada na Suma Teoldgica, a qual apresenta a nocdo da beatitude a
partir de um movimento dialético.

A discusséo de H. C. de Lima Vaz sobre o tema da beatitude, como aludido,
esta alinhada com o problema da liberdade da pessoa humana. A liberdade revelar-
se-ia como manifestacdo mais alta do espirito. A manifestacdo da razdo como
liberdade na cultura ocidental tem seu momento decisivo com o advento do
Cristianismo. A Revelagao cristd descobre o infinito do espaco da liberdade humana
e aponta para a nova ideia da descentracdo do humano da harmonia do cosmos. O
Cristianismo € a tradicdo de um evento decisivo e imprime novo destino ao problema
da liberdade humana na civilizacdo do Ocidente.

Consideram Marcos Nobre e José Mércio Rego (2000, p. 43-44) que, para H.
C. de Lima Vaz, o Cristianismo a partir de Santo Agostinho tornou-se um problema
para a reflexdo teoldgica, caracterizando-se como uma religidio da fé. E uma religio
geratriz de razdo, como ja bem colocou E. Gilson. Toméas de Aquino é o expoente
genial de reflexdo, articulada na relacdo entre Fé e Razdo humana. O pensador
brasileiro observa que no humanismo classico a transgressdo dos limites da
liberdade humana fica limitada ao ambito do cosmocentrismo antigo. A liberdade
humana encerrar-se-ia nas possibilidades de ser livre na emergéncia dos horizontes
da polis e da physis. A ideia do homem livre antigo € circunscrita nas estruturas
objetivas da poélis e do cosmos. Sua antropologia carrega 0 programa de
ressignificacdo do tema da liberdade seguindo o pensamento tomasico a partir do
novo movimento de leitura da obra aristotélica e da interpretacdo e da expressao
cristd do humanismo antigo.

A concepcao da beatitude tomasica, portanto, € vista a partir da ideia de
liberdade como o fim dltimo da pessoa humana. Ela é edificada com fundamentos
aristotélicos e neoplaténicos, segundo o programa do rigor do teocentrismo cristao.
Representa uma tentativa de sintese do idealismo grego, segundo as exigéncias do
realismo cristdo. O pensamento de Tomas € marcado pelo esfor¢co de integracdo da
moral antiga, sobretudo da moral aristotélica, com o personalismo crist&o.

H. C. de Lima Vaz nota que o “Doutor Angélico tentara construir um equilibrio
delicado e complexo entre a consisténcia da natureza humana e do cosmocentrismo
antigo e a descentracdo do homem histérico implicada no teocentrismo cristédo”

(VAZ, 1974a, p. 45). E nessa dire¢do que se localiza o pensamento tomasico e se
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manifesta o carater epocal da sua obra. Sua significacdo € representada pela
presenca no horizonte historico-cultural do século XX. O autor resgata a ideia da
pessoa humana como um ser racional e livre na posse da beatitude. Ela é
contemplacdo da ordem divina que também transparece no cosmos o seu Principio.
A beatitude representa a experiéncia de uma divina esséncia por meio da intuicdo e
do amor beatificantes de um Deus pessoal.

Juvenal Savian Filho (2021) destaca o olhar de H. C. de Lima Vaz sobre uma

filosofia cristd. Segundo o pesquisador,

[...] Por fim, sem pretender aprofundar os debates o século XX em
torno de uma filosofia cristd, Lima Vaz defende que ela comeca
guando a razdo mesma se transforma, quando renasce pelo olhar
gue a experiéncia cristd permite lancar as coisas. Trata-se de um
olhar de pessoa a pessoa em um clima de amor, algo de um plano
nao simplesmente empirico nem experimental-cientifico, mas
experiencial: experiéncia do Sagrado como tal, na qual a presenca
de Deus €é mediada por um signo, o ato religioso mesmo.
Experiéncia, aliads, que traz para o ser humano um aprofundamento
essencial de si mesmo, sobretudo quando identifica em si a presenga
divina (e ndo simplesmente uma ideia), como esperanca e também ja
como posse. A novitas Christi (novidade de Cristo) foi, numa palavra,
0 que permitiu a Tomas resolver o problema da beatitude tal como
configurado pela ambiguidade grega e ancorar-se ha mais aguda
consciéncia de que essa solucdo € um aprofundamento na
compreensdo da propria natureza, do mundo e de Deus,
aprofundamento jamais terminado, pois seu objeto é uma verdade
inexaurivel (SAVIAN FILHO, 2021, p. 57).

O segundo texto a comentar também foi publicado 1974, sob o titulo
Fisiologia do Século Xlll e S. Tomas de Aquino (VAZ, 1974b) e reeditado em
Escritos de filosofia 1 (VAZ, 1986). O artigo, ao que tudo indica, serviu de inspiracao
para a construcdo de sua Antropologia. Suas andlises focam no periodo que
contribuiu para desenhar a imagem mais elevada da pessoa humana na tradicdo
ocidental, alcancando sua sintese definitva em Tomas de Aquino, ligada a
originalidade no tratamento dado ao tema do ato de existir. A questao aparece como
elemento do sistema da nocdo do Eu Sou da antropologia. A metafisica da
existéncia tomasica representa um elemento ordenador no texto do autor.

H. C. de Lima Vaz enfatiza as fontes arabes-judaicas e salienta que, a partir
de 750, o mundo &rabe comecou a ser penetrado pela cultura grega que veio por
influéncia dos cristdos sirios, os quais foram alimentados pela patristica grega. Os

pensadores arabes tiveram como problema fundamental uma questdo analoga aos
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da filosofia cristd. Os arabes buscaram a conciliagdo da nocdo de “criacao’ e de
contingéncia dos seres criados com a necessidade inteligivel” (VAZ, 1974b, p. 21).
Esses temas foram estudados tanto por Toméas de Aquino como por H. C. de Lima
Vaz.

Aristoteles foi o primeiro filésofo com influéncia entre os arabes, mas com
uma feicdo neoplatbnica. A especulacdo arabe antecipou os problemas cruciais do
século Xl medieval, periodo do conhecimento da obra de Aristételes. Al-Farabi
(870-950) limitou seus estudos na historia da metafisica, j& que foi o primeiro que
discutiu a distincao real de esséncia e existéncia nos seres contingentes.

A doutrina de Al-Farabi reaparece em Avicena e é criticada por Tomas de
Aquino. A perspectiva aviceniana transporta o necessitarismo da tradicdo filoséfica
grega para a ordem da existéncia. Deus é causa necessdria dos seres espirituais, 0
Criador em ato desde toda a eternidade. No olhar dessa doutrina, 0os corpos simples
tém como causacdo um ato da vontade divina. A esséncia dos seres criados,
possivel e contingente, nao pode exigir sua posi¢cao na existéncia. “Ha emanacao
necesséria (da parte de Deus) na ordem da existéncia, e contingéncia (da parte dos
seres criados), na ordem da esséncia” (VAZ, 1974b, p. 23).

O ato de conhecimento representa a Ultima Inteligéncia separada e constitui-
se como o intelecto agente, ou como o “nous poietikds” de Aristoteles, faculdade
comum a todos os homens. A Doutrina é retomada por Averréis e provoca uma das
principais controvérsias do século Xlll. O emanatismo de Avicena estabelece a
distingao da “existéncia” e da “esséncia” nos seres finitos. Ele considera cada ser
criado a partir de uma triplice perspectiva: “a) o ser-como-ser: univocidade légica e
oposicdo ao nao-ser; b) o ser-como-existéncia: procedendo do Ser primeiro
(necessario ab alio); c) o ser-como-esséncia: qualidade limitada, possivel e
contingente” (VAZ, 1974b, p. 24).

A origem da obra de Averrois carrega a op¢do por Aristoteles como
encarnacao da razdo em seu estado puro e da rejeicdo ao plano da opinido, ou seja,
do mito. Averrois representa o aristotelismo da ortodoxia e critica Avicena pelas
contaminagdes neoplatbnicas do seu pensamento, sobretudo por ter introduzido a
contingéncia na ordem das esséncias e, igualmente, por ter feito da existéncia o
objeto de um problema diferente do problema da esséncia. Em suma, apontou para

uma realidade que sobrevém a esséncia mesma.
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A filosofia judaica na ldade Média segue um curso paralelo ao da filosofia
arabe. Sua influéncia sobre o pensamento cristdo ndo foi menor, constituindo-se
como uma das fontes essenciais para o conhecimento dos grandes mestres do
século Xlll. “Entre outros, dois pensadores judeus que viveram na Espanha
muculmana devem ser lembrados, Ibn Gabirol (Avicebron ou Avencebrol, 1021-
1070) e Moisés ben Maimon (1135-1204)” (VAZ, 1974b, p. 25).

Avicebron ficou conhecido pela sua obra Fonte da vida, escrito que articula
ontologia neoplatbnica e o hilemorfismo aristotélico. Maimon admite um intelecto
para todos os homens, recusa o monopsiquismo de Averréis, assim como sua
posicédo agndstica no que se refere ao conhecimento dos atributos de Deus.’

Em 1996, foi publicado o terceiro texto de H. C. de Lima Vaz a respeito do
Aquinate, cujo titulo € Tomas de Aquino: pensar a metafisica na aurora de um novo
século (VAZ, 1996). O escrito Tomas de Aquino e o destino da metafisica foi
reeditado no livro Escrito de Filosofia lll: filosofia e Cultura, de 1997 e na publicacéo
organizada por Manfredo Oliveira e Custodio Almeida (2003), intitulada O Deus dos
fildsofos contemporaneos.

O artigo foi publicado ap6s a edicdo da obra de antropologia, e seus temas
estdo presentes na composicdo do escrito vaziano. A metafisica de Tomas é
introduzida como um componente imprescindivel da reflexdo do novo século e, além
disso, ela se constitui como a base da antropologia de H. C. de Lima Vaz, sendo que
a metafisica € um elemento valoroso tanto para a antropologia como para a ética do
autor brasileiro. O escrito vem a luz a partir de uma perspectiva de rememoracédo de
Tomas de Aquino. A Metafisica do Aquinate é reconhecida pelas marcas profundas
deixadas na histéria espiritual do Ocidente.

E significativo o resgate da metafisica toméasica, porquanto ela é uma peca de
elaboracdo de sentido e orientacdo tanto da sociedade como da pessoa. A
sociedade atual é analisada minuciosamente nos campos econdémico, social, politico

e cultural. Consegue-se formular prospectivas sobre o seu futuro a partir do que o

7 H. C. de Lima Vaz se dedica ao estudo das correntes do século XIIl, seguindo, de certo modo, os de
Etienne Gilson, que reconstituiram a fisionomia doutrinal do periodo. Para H. C. de Lima Vaz, a
significacdo de Tomas de Aquino, na verdade, é perceptivel na motivacéo teoldgica face a posicdo
agostiniana com relacdo ao aristotelismo. O século Xlll observa a alimentagcéo secreta das opcdes de
natureza filoséfica, manifesta a impossibilidade de uma sintese entre os elementos platbnicos com
visdo agostiniana e do naturalismo aristotélico e marca 0 momento de uma radical incompatibilidade
com o Cristianismo. Tomas de Aquino coloca-se em favor de Aristoteles e sua op¢éo o leva a aferir a
distancia que separa a posigdo platbnica da aristotélica.
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cientifico revela mais confiaveis. No entanto, a sociedade ndo alcanca as solucdes
para as demandas existenciais e de sentido dos individuos no atual momento. A
metafisica auxilia na andlise dos grandes problemas da pessoa face a cultura
contemporanea e carrega uma forma de saber que é capaz de responder acerca do
ser e do nao-ser. Do mesmo modo, é capaz de explicar sobre o bem e o mal e o
sentido da vida. Enfim, a metafisica explica o destino da pessoa humana.

O pensamento de Tomas de Aquino tem lugar no cerne do atual filosofar, ja
gue integra a especificidade elevada do saber racional. Sua filosofia traz novidades
em relacdo ao pensamento antigo, considerando sua tradicdo, mas ultrapassando-o,
pois, a fonte do saber tomasico € transracional, na qual a razao humana acolhe seu
exercicio no interior da fé. Seu exercicio metafisico € uma forma do filosofar integral
sobre o humano e, do mesmo modo, um fato histérico indiscutivel na cultura
ocidental. Seu pensamento representa uma forma de saber, seja como forma de
caracterizar a legitimidade do viver e do existir da pessoa, seja para caracterizar a
pratica da fé. A configuracédo da filosofia do ser, no mundo moderno, € negada por
alguns filésofos. O pensamento moderno, como se sabe, é assinalado pela absoluta
autonomia; a ideia de emancipacao € reivindicada pelo proprio saber filosdfico.

H. C. de Lima Vaz realiza o acolhimento do pensamento de Tomas de Aquino,
apontando que a sua filosofia permite a avaliacdo critica da razdo humana e da fé e
realizando um ensaio de uma Erinnerung (VAZ, 1996, p. 167) tendo em vista 0s
problemas do novo tempo. A situagdo teorica pode ser vista a partir da sua
significacdo histérica, ja& que seu comparecimento € perceptivel a partir do
fundamento do “problema da persisténcia de um pensamento filosoéfico ao longo da
tradicdo cristd, em vital interagdo com ela ou mesmo a ela integrando-se como um
dos seus elementos constitutivos” (VAZ, 1996, p. 167).

O sentido da filosofia de Tomas pode ser visto no uso da critica e, a0 mesmo
tempo, na reproposta a cultura filoséfica da decadéncia, de Nietzsche a Heidegger.
Na antropologia, a discussao da dissolucdo da imagem da pessoa humana tem seu
espaco particular. A situacdo do lugar tedrico de Tomas de Aquino esta ligada a
analise da ciéncia grega do ser. Para H. C. de Lima Vaz, a matriz conceitual de
Tomés de Aquino é a ciéncia da esséncia (ousia) com seu toque da tradicéo crista.

O Aquinate opera um pensamento que articula a revelagéo biblica em sua

forma da criacdo e do Nome divino. Ele consegue resgatar a ideia da existéncia da
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fatualidade e de seu aleatério acontecer. Tomas recoloca a questdo da esséncia e
existéncia como polos que podem constituir, em sua forma dialética, a determinacao
do campo da inteligibilidade do humano. Nesse campo pode crescer o pensamento
do ser, segundo o0 modelo codificado pela Filosofia primeira, a Metafisica.

H. C. de Lima Vaz analisa Tomas de Aquino e o destino da ontologia a partir
do movimento da metafisica da representacdo ao ser e do Ser ao Absoluto. A
aventura da metafisica de Parménides a Tomas de Aquino, para o0 pensador
brasileiro, traz uma concepcdo de inteligéncia na forma de um exercicio do
inteligivel. O tema da inteligéncia espiritual marca um caminho particular na
Antropologia. A inteligéncia metafisica alcancou relevo significativo em Tomas de
Aquino e o nominalismo tardo-medieval iniciou sua desconstrugdo. A metafisica foi
posteriormente deportada do lugar que ocupava na tradigdo da cultura ocidental.

H. C. de Lima Vaz recusa a ideia de morte da metafisica; alias, ele prefere
denomina-la como o seu retraimento epocal. O filésofo brasileiro a considera um
elemento imprescindivel na construcdo da ideia de pessoa, passivel de ser
resgatada. O autor explica que o evento da morte da metafisica representa, na
verdade, um processo historico multissecular e, ao mesmo tempo, 0 avancar de um
processo da época moderna da cultura e do pensamento denominado como idade
pos-metafisica.

O caminho de Toméas de Aquino pode ser seguido pela reconstrucdo da
metafisica. Na verdade, ele situa seu ultimo grande itinerario gnosioldgico na histéria
do pensamento ocidental, iniciando sua via descendente na critica escotista da
distincdo real de esséncia e existéncia no ser finito. Para H. C. de Lima Vaz, a
construcdo da metafisica pode ser feita a partir do itinerario tomasico da teoria do
juizo.

O problema de Deus tem um espago muito valoroso em ambos 0s
pensadores. Sob a 6tica de Lima Vaz, Tomas de Aquino desenvolve o tema de Deus
a partir da teologia metafisica. A matéria aparece em varios momentos de sua obra,
Antropologia, principalmente nas categorias do espirito, no capitulo da vida segundo
0 espirito, de transcendéncia, no capitulo da categoria da pessoa e da pessoa entre
o tempo e eternidade. H. C. de Lima Vaz explica que o estudo de Tomas de Aquino
sobre o tema de Deus obedece ao modelo platonico-aristotélico, constitui-se como

uma ciéncia a posteriori, conservando o mistério divino do alcance da razéo, na
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teologia metafisica. Para ele, Deus é conhecido ndo em si mesmo; entretanto, o
divino é fonte dos principios do ser. A demonstracdo da existéncia de Deus procede
pela analise metafisica das estruturas do ser finito a partir das cinco vias:
movimento, causalidade, contingéncia, participacéo, finalidade.

O problema de Deus carrega a nocao da enérgeia de Tomas de Aquino e, do
mesmo modo, aponta que 0 seu conhecimento € per ignorantiam nostram. Isto €,
conhecer a Deus é ignorar o que ele € em si mesmo. A razdo humana, em sua
forma de inteligéncia espiritual, aproxima-se do divino de forma paradoxal e n&o
“‘diminui a distdncia ontoldgica infinita da sua Transcendéncia, seguindo nesse
aproximar-se 0os caminhos consagrados pela tradicdo pseudo-dionisiana: per viam
negationis, causalitatis et supereminentiae” (VAZ, 1996, p. 184-185).

O quinto texto de H. C. de Lima Vaz sobre o Aquinate, intitulado Presenca de
Tomas de Aquino no horizonte Filoséfico do século XXI (VAZ, 1998), foi reeditado
em 2002, no livro Escritos de filosofia VII: raizes da modernidade (VAZ, 2002). O
artigo foi publicado apés a edicdo da obra Antropologia e versa sobre a presenca de
Tomas de Aquino no mundo cultural cristdo dos séculos XlIl a XXI8. Varios temas
sao tratados na referida obra. Assim, destacam-se: a vida espiritual, a unidade
existencial do humano, mundo, homem, Deus, mistica, caminhos da vida espiritual
(2002, p. 242). Tais temas representam os caminhos da filosofia de Tomas de
Aquino no mundo da cultura cristd que conduzem H. C. de Lima Vaz a meditar sobre
a emergéncia do século XXI.

As mudancas ocorridas nas estruturas da relacdo do ser humano com o
mundo representam, segundo H. C. de Lima Vaz, um tema fundamental da
recolocacéo da filosofia de Tomas de Aquino. O advento da nova ciéncia galileana
da natureza representa o triunfo da forma poiética do conhecimento nas suas
relagcbes cognitivas e produtivas com o mundo, segundo os modelos operativos

tedricos e técnicos.

8 O escrito € constituido por introdugcé@o e mais trés sec¢des: a primeira, trata dos caminhos da filosofia
de Tomas de Aquino no mundo da cultura cristad do século 20; a segunda, da tentativa de esbogo do
Horizonte filoséfico na Aurora do século 21; e, finalmente, a terceira, um lugar possivel para Tomas
Aquino no horizonte filoséfico que se anuncia (VAZ, 1998). Consta, ainda, uma breve conclusdo. O
texto foi escrito por ocasido do inicio do novo século e do novo milénio, e, para Lima Vaz, a data
possui duas significagdes: uma cronolégica e outra ligada ao imaginéario social. No que se refere ao
imagindrio social, Padre Vaz indaga sobre como vivera e como sera a vigéncia no novo século do
acervo simbdlico da cultura ocidental face as fantasticas realiza¢gdes promovidas pela técnica; enfim,
0 que sera recolhido dos arquivos da memoria historica da humanidade.
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A tecnociéncia torna-se a forma determinante do estilo de vida do homem da
civilizacdo ocidental. H4 uma acdo da tecnociéncia sobre o mundo da vida, e as
pessoas sdo movidas por essa nova forma de razdo. Para H. C. de Lima Vaz, isso é
impactante, pois a objetividade, a relagdo com o mundo, é a primeira experiéncia do
encontro do homem com o ser. Ela apresenta também a experiéncia definitiva do
conhecimento humano da finitude. Estuda o perfil da pessoa humana que se
aproxima do novo século, em sua forma de existir face a norma da tecnociéncia. Ela
ndo pode explicar a intencionalidade profunda da experiéncia religiosa e nem é
capaz de traspor a questdo ética da vida humana. A tecnociéncia ndo oferece a
componente metafisica que explica os grandes fendmenos da vida humana.

A metafisica aparece como uma forma que oferece um sentido a vida
humana, como bem assinala H. C. de Lima Vaz (2002, p. 255) evocando Ortega y
Gasset. A interrogacao da pessoa sobre o ser e sobre o sentido ndo € alcancavel
pelos procedimentos técnicos. Lima Vaz estuda um novo lugar possivel para Tomas
de Aquino no horizonte filoséfico que se anuncia, presente na questdo da historia, da
metafisica e da ética. Assim, as tendéncias do pensamento ético de Tomas se
voltam para a direcdo da unidade entre ética e metafisica, segundo duas dire¢des:
1) a abertura ao horizonte universal do Ser e do Bem; e 2) a metafisica que permite
a Etica pressupor os fundamentos do seu objeto na esfera transcendental do Bem.

Toméas de Aquino também pode ser visto a partir dos horizontes de ideias e
temas da filosofia como Historia da Filosofia e Metafisica. Para Lima Vaz, uma
apresentacao na perspectiva de um filosofar organico permite visualizar um cenario
que pode responder as transformacdes das ideias e na vida da pessoa
contemporanea. Ou seja, pode ajudar a refletir sobre a crise do pensamento
teoldgico, o qual foi restringido pelas Ciéncias Humanas e Sociais.

Tomas de Aquino pode ser resgatado como filésofo e tedlogo no quadro
problematico da teologia atual. Sua reflexdo tem um lugar na Historia da Filosofia,
nao dentro de uma perspectiva historiografica, mas filosofica, como um exercicio do
modo de pensar filosofico. O seu comparecimento pode ser visto na perspectiva do
acontecer historico da filosofia, avaliada e pensada, como a rememoracédo de um ato
filosofico.

Para H. C. de Lima Vaz, Tomas de Aquino destaca-se de varios modos, por

exemplo, como o pensador da sintese entre o religioso e o racional ou entre fé e
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razdo. Ele é expoente da sintese decisiva da significacdo da histéria das ideias. O
pensamento tomasico articula a gnosiologia platénica, herdada e repensada por
Santo Agostinho e a gnosiologia aristotélica. Apresenta, ainda, a concepc¢do da
historia a partir dos fundamentos metafisicos da existéncia humana. Sua filosofia
traz uma vis&o original, na qual se assiste também a integracdo organica da Etica
classica, recebida da obra aristotélica, na tradicéo da Etica crista.

No capitulo sobre A ética medieval: Tomas de Aquino (VAZ, 1999b),° é
possivel identificar temas que colaboraram para a constru¢do das categorias de
espirito, de intersubjetividade, da pessoa humana e aparece também no capitulo da
vida segundo o espirito. H. C. de Lima Vaz dedica-se a uma reflexdo da ética
medieval e enfoca 0 pensamento ético de Tomas de Aquino, que pode ser dividido
em duas fases distintas, uma antes e outra depois da difusdo da Etica a Nicbmaco
de Aristételes, nas escolas do ocidente latino. A ética do Aquinate tem como
fundamento necessario uma metafisica. O pensamento ético tomasico tem como
direcdo a estrutura inteligivel do agir humano. Sua ética repousa na continuidade
entre o especulativo e o pratico.

H. C. de Lima Vaz assinala que a doutrina de Tomas de Aquino na Suma
Teoldgica unifica as questdes da Etica a Nicdmaco, obedecendo ao modelo da ética
classica desde Platdo. Nesse sentido, assiste-se a transposicdo dos modelos
classicos para o universo cristdo. E uma ética da perfeicéo e da ordem, sendo essas
duas categorias filoséficas fundamento de uma ontologia. A ética filoséfica do
Aquinate leva em conta cada passo de sua elaboracédo por meio de trés complexos

conceituais e estruturais.

1. A estrutura do agir ético, integrada pelos seguintes componentes
tematicos:

a. o horizonte teleolégico: bem, fim, beatitude.

b. os componentes antropolégicos do agir ético: conhecimento,
liberdade, consciéncia, paixdes, habitos.

C. a norma objetiva: a lei e a razao reta.

d. a especificacao ética do agir: os habitos virtuosos.

2. A estrutura da vida ética, cujos componentes teméaticos séo:

a. o fundamento estrutural da vida ética: das virtudes cardeais.

b. a unidade orgéanica da vida ética: a ordem das virtudes.

3) A realizacdo histdérica da vida ética: acdo e contemplagéo,
natureza e graca (VAZ, 1999a, p.218-219).

9 Corresponde ao capitulo 3° da sinopse histérica da parte da ética cristd medieval de Escritos de
Filosofia IV: introducao a ética filosdéfica 1.
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A Etica tomasica recebe da tradicdo aristotélica seu ponto de partida e é
remodelada pelos dados da tradicao biblico-crista. Ela segue “uma analise filosdéfico-
teologica da praxis humana racional e livre em sua especificidade ética” (VAZ,
1999a, p. 219). Em outras palavras, ela recebe do ethos natural e cristdo a forma
histérica dos bens e dos fins da vida do ser humano, “principio objetivo segundo o
qual a mesma praxis pode operar a autorrealizacdo do sujeito, isto €, sua beatitude”
(VAZ, 19994, p. 219).

Em Tomas de Aquino, a autorrealizacdo da pessoa humana € situada na
beatitude, felicidade. Ela é transformada segundo o projeto da revelagcéo crista,
tornando-se a nog¢do matricial de sua ética. Sua proposta antropolégica tem como
pressuposto a ética que se apoia hum fundamento teoldgico-metafisico que permite
afirmar o ser humano como pessoa e imagem de Deus. Assim, acao e vida éticas
s&0 topicos muito relevantes em seu pensamento. E importante a unidade entre
intelecto especulativo e intelecto pratico, pois apresenta o elemento constitutivo da
noética tomasica mostrando-se como o fundamento para definir o agir como sinergia
da razéo e da liberdade.

Outra definicdo esta relacionada a atividade que vigora entre a inteligéncia e a
razdo humana e fundamenta a versao ética ou espiritual da distingdo que Tomas de
Aquino propde entre razao inferior e razdo superior agostiniana. Em seus textos, a
atividade intelectiva esta relacionada ao agir ético por meio dos aspectos do habito
natural dos principios do agir e da consciéncia moral, caracterizada pelas funcdes
gue se exercem em trés atos: testificar, obrigar e censurar.

A ética do Aquinate tem como pressuposto uma antropologia da liberdade,
qgue lhe permite defini-la como uma ética da razao reta em oposi¢ao as voluntaristas.
A concepcao da unidade dos momentos do agir livre é estudada sob dois aspectos:
o histérico e o tedrico. O ato livre da pessoa humana refere-se ao ato concreto e ao
objeto singular no aqui e agora da decisdo. A estrutura desse ato € constituida, em
sua esséncia, por uma inteligibilidade e carrega em sua unidade a dindmica da acao
da pessoa humana. Nele sédo estabelecidos os pressupostos da analise do agir
moral racional e livre. Sdo trabalhados os temas das paixdes e habitos recebidos da

tradicdo classica e enriquecidos pela tradigdo crista.
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O primeiro tema carrega a ideia de que advém ao ser humano a realidade
somatico-psiquica sem a mediacdo da razdo ou da vontade. O segundo, habitos,
esta relacionado a natureza, estrutura e propriedades da categoria antropologica
que explica o conhecimento intelectual, livre-arbitrio e liberdade, ordenacéo para o
bem e o fim, beatitude, dominio das paix6es. Tomas de Aquino move-se segundo o
ensinamento da Etica a Nicomaco e recorre a definicdo da virtude. A nocédo de
virtude € um elemento valoroso em seu pensamento, ao passo que, no moderno,
assiste-se ao declinio dessa nocdo.

Outro elemento relevante é a questédo da lei entendida como regra ou medida.
Ela é o correspondente entre a realidade como normativa e a lei como obra da
razdo, ou seja, € entendida como analogicidade do conceito com a realidade. Enfim,
a lei tem por natureza o carater universal designado pelo seu objeto, o0 bem comum,
e apresenta também o elemento normativo e prescritivo da razdo na sua natureza de
medida e regra. A existéncia ética € entendida em Tomas de Aquino como vida
virtuosa.

O texto mais recente, intitulado A metafisica da ideia em Tomas de Aquino
(VAZ, 2001c), foi reeditado em 2002, no volume Escritos de filosofia VII: raizes da
modernidade. No escrito, posterior a publicacdo da Antropologia, identifica-se o teor
especulativo da metafisica tomasica. E possivel verificar os temas da antropologia
personalista do autor, principalmente, no capitulo sobre inteligéncia espiritual.

A questdo da dimensdo metafisica da inteligéncia humana marca uma
presenca (SILVA, 2016, p. 71-88). H. C. de Lima Vaz desenvolve uma analise sobre
a inteligéncia seguindo os itinerarios filoséficos de Tomas de Aquino a partir de um
exercicio rememorativo. A questdo do ser e do existir humano aparecem como
elementos, constituindo-se o artefato estruturante de sua concepcéo filosofica sobre
a pessoa humana. Assim, a metafisica do existir apresenta um vigor e expde um
novo horizonte para o problema do ser do homem. Este pensador acredita que a
filosofia da pessoa tomasica podera voltar a época presente do cenario filosofico,
porque ela € uma das tarefas fundamentais a ser cumpridas no resgate do
humanismo personalista do autor.

De acordo com o autor, o problema do ser, em sua reelaboracdo em Tomas
de Aquino, apresenta vertentes estruturais, ou seja, carrega 0s elementos da

esséncia e do conhecimento humano. Na Antropologia, o principio da limitacdo
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eidética representa um dos comecos da dialética do autor. Ha um conhecimento de
um légos comum entre o inteligivel e o intelectivo.

Na visdo de Lima Vaz, a metafisica de Toméas apresenta uma nova
perspectiva para o ato de ser e de existir da pessoa humana. O ser humano e
compreendido dentro de atualidade de atos e perfeicdo. Para o autor brasileiro,
existe uma identidade entre Ser e inteligéncia humana. Ser subsistente oferece
comunicacdo e doacdo ao ser humano, ser existente finito. Esse subsistens é
responsavel pelo existir e 0 operar da pessoa.

As referéncias a Tomas de Aquino em Lima Vaz, como se viu, sdo evidentes.
A obra de Antropologia é alimentada pela filosofia tomasiana em seus grandes
momentos. A reflexdo do autor brasileiro, na obra de Antropologia, segue as grandes
linhas da filosofia do ser e do existir de Tomas de Aquino. Na obra Antropologia, a

filosofia tomasiana é elemento estruturante, como se vera.

2.4.1 Obra Antropologia filoséfical®

O desenvolvimento das reflexdes sobre a realidade da pessoa humana na
Antropologia segue a inspiracdo de Tomas de Aquino, porém em um dialogo
continuo com o pensamento moderno e contemporaneo.!! Foi elaborada aqui uma
sinopse, objetivando apresenta-la e destacar a influéncia do Aquinate.

A obra de Antropologia segue, assim, as trilhas da metafisica da existéncia. A
presenca da filosofia tomasiana que pode ser notada por meio das referéncias
literais e de inferéncias, as quais permitem visualizar indicios interessantes. De fato,
chega-se a algumas evidéncias nos temas trabalhados na obra e, além disso, nos
problemas e nos conceitos presentes discorridos.*?

A obra é constituida por uma introducdo, por uma parte histérica e outra

sistemética. E composta por dois volumes, sendo a primeira versao redigida para o

10 Sobre a Antropologia de H. C. de Lima Vaz, ver Herrero (2003).

11 VVer Campos (1998).

12 Quadro 2. IndicacGes da presenca do nome de Tomas de Aquino na obra de Antropologia.
Antropologia Péaginas: 68-71, 74-5, 79, 84, 118, 187, 198-9, 202, 211-2, 220, 221,
filosofica | 226, 227, 228, 230, 231, 232, 234, 235, 236, 237, 254, 255, 256, 257,

258,259, 260, 266, 267, 269, 270, 272, 273, 274, 276, 278, 279, 280,

281, 282, 283, 284, 287, 288, 289, 290.

Antropologia Péaginas: 37, 44, 80, 83, 90-1, 107-8, 110, 117, 125-7, 129, 130-3, 135-

filoséfica Il 7,146, 175-6, 182-3, 193, 225, 230, 240, 245-6, 248-9, 251.
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curso de antropologia, ministrado por Lima Vaz, no Departamento de Filosofia e
Ciéncias Humanas da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), de 1968 a
1972. A versdo atualizada foi preparada para o curso de antropologia filosofica e
ministrado pelo autor na Faculdade de Filosofia do entdo chamado Centro de
Estudos Superiores da Companhia de Jesus (CES) de Belo Horizonte, de 1989 a
1990. No ano de 2020, a obra foi reeditada em um Unico volume na comemoracao
do centenario de nascimento de H. C. de Lima Vaz.*®

No primeiro volume, publicado em 1991 por Edi¢cdes Loyola, na primeira
parte, Historica, o autor apresenta em linhas gerais, a histéria das concepc¢fes da
pessoa humana na filosofia ocidental, da concepcéo classica as concepcfes do
homem na filosofia contemporéanea. Em seguida, o filésofo discorre, na segunda
parte, Sistematica, sobre varias questdes, como o objeto e método da antropologia
filosofica e, na primeira secdo, apresenta as estruturas fundamentais do ser
humano, pelas categorias do corpo proprio, do psiquismo, do espirito e a vida
segundo o espirito.

O segundo volume, publicado pela mesma editora em 1992, expde, na
segunda sec¢do da parte sisteméatica, as relacbes fundamentais do ser humano, a
saber: as categorias da objetividade, da intersubjetividade e da transcendéncia. A
terceira sec¢do da parte sistematica expde a unidade fundamental do ser humano
pelas categorias da realizacao e da pessoa.

As ideias tomasicas estdo presentes por toda a extensdo da obra e,
particularmente, nos seguintes capitulos: Categoria do psiquismo; Categoria do
espirito; A vida segundo o espirito; Categoria da intersubjetividade; Categoria da
transcendéncia; Categoria da realizacdo e a Categoria da pessoa. O Aquinate €
citado no corpo do escrito, além de figurar em varias notas.

A primeira parte da obra come¢a com uma introducéo. H. C. de Lima Vaz,
dedica-se a duas grandes andlises: a relacdo entre antropologia e filosofia e os
problemas do homem. O autor parece ser guiado pelo pensamento do Tomas na
reelaboracdo da relacdo entre antropologia e filosofia, rearticulando um
conhecimento sem reducionismo e integrando dialeticamente a compreensao do
humano. Seu escrito desenvolve uma antropologia capaz de situar e manter a

atualidade permanente da compreensédo da questdao o que € o homem? Assim, tal

13 A edicao tem prefacio de Claudia Maria Rocha de Oliveira e Elton Vitoriano Ribeiro (VAZ, 2020).
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afinidade se coloca como uma das tarefas fundamentais. O humanismo personalista
proposto pela obra tem como apoio a autoafirmacdo do ser humano. Vale destacar a
influéncia tomasica na definicdo do lugar do ser humano como sujeito ativo e de
suas faculdades no processo da elaboracéo do conhecimento de si mesmao.

A obra reelabora os conceitos da antropologia classica e, principalmente, de
Tomas, da doutrina de participacdo, em dialogo particular com Hegel na organizacao
da ideia de pessoa. O argumento de H. C. de Lima Vaz afirma que é possivel a
razdo humana desenvolver um conhecimento daquilo que a pessoa € em sua
esséncia, existéncia e de sua relacdo com Absoluto. A obra esta alinhada a ideia de
gue o ser humano é capaz de conhecer 0s objetos, a atividade do conhecimento e
sua propria natureza. O homem é, portanto, conhecedor de si mesmo e buscador da
verdade, se confronta com a pergunta sobre si mesmo, indagacdo que lhe é
fundamental. Tal questdo pode ser encontrada em variadas expressdes da
realidade, a saber: na cultura, no mito, na literatura, na ciéncia, no ethos, na politica
e na filosofia.

A pergunta do ser humano sobre si mesmo € muito antiga. Encontra-se
presente desde 0s gregos e se exprime de maneira definitiva no programa do
centramento antropoldgico de Kant. H. C. de Lima Vaz entende a pessoa humana do
mesmo modo de Tomas; isto é, descentralizada de si mesmo, autointerrogando-se e
interiorizando a relacao sujeito-objeto de forma reflexiva.

A obra Antropologia reflete sobre o estudo do homem na tradicdo e a sua
crise no fim do século XVIIl. Apresenta a dissolucdo da concepcao integral do
humano construida pela tradicdo ocidental. O autor se confronta com as pesquisas
sobre o humano promovidas pelas Ciéncias Humanas e da Vida. Diante disso,
assinala que a concepcao classica do humano viveu um desafio devido ao encontro
com as novas Ciéncias do homem no século XIX.

A repercussdo dessas ciéncias trouxe diversas questdes e indicou a crise
histérica das imagens da pessoa humana, principalmente, da desenhada por Tomas
de Aquino. A imagem classica e medieval do homem n&o conseguiu adequabilidade
aos novos aparatos sistematico e epistemoldgico dessas novas ciéncias. A crise
histérica das imagens da pessoa ocorreu também por conta da crise metodologica

decorrente da fragmentacao do objeto da Antropologia Filosoéfica do século XIX.
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As correntes naturalistas e culturalista, no entender de H. C. de Lima Vaz,
procuraram responder ao problema da crise, mas vale sublinhar que a pergunta o
que é o homem? se manteve numa tensdo entre dois polos: natureza e cultura. Tal
visdo reducionista esta presente nas correntes do Culturalismo, do Idealismo e do
Naturalismo e nos proprios métodos que utilizam - naturalista, dialético e
fenomenoldgico.

Em sua obra Antropologia, o pensador brasileiro assume a tarefa de
redesenhar a ideia do humano, como ja aludido: elaborar, justificar e sistematizar o
gue é o homem em sua totalidade, explicando o humano em suas manifestacées,
apresentando a sua complexidade e superando os reducionismos presentes na
compreensao do que ele é. O autor é herdeiro da ideia de que a pessoa €
constituida por uma forma substancial, uma estrutura que € o principio adequado da
vida humana propria.

H. C. de Lima Vaz reelabora trés polos: da natureza, do sujeito e da forma,*
em que se inserem as categorias fundamentais do discurso filoséfico e que tem
como pressuposto desenvolver uma construgédo dialética da ideia do homem.'®> O
autor segue o programa do sistema tomasico, o qual aponta que o ser humano
apresenta uma so forma, alma humana, elemento constitucional da pessoa humana.
O conhecimento do ser humano s6 pode ser alcancado dialeticamente e 0 método
dialético integra os varios polos de referéncia do fenbmeno humano.

A releitura dialética da pessoa a luz do pensar de Tomas de Aquino auxilia o
autor a pensar o enigma do seu tempo (OLIVEIRA, 2013, p. 170), assinalando que é
preciso uma unificacdo de forma coerente do fenbmeno humano e a dialética tem
um papel nessa empreitada. Sabe-se que ela inclui uma longa histéria na Filosofia,
na tradicdo antiga; representa um caminho, busca orientacdo da atividade intelectual
para solucionar dificuldades (aporias) da reflexdo, do didlogo. Em Platdo, aparece a
nocado de um caminho dialético na obra Republica, que representa o caminho para

se chegar as Ideias supremas (VAZ, 2002, p. 9-17).

14 O polo da natureza, horizonte das ciéncias naturais do homem; o polo do sujeito, horizonte das
ciéncias do individuo e do seu agir, tanto individual quanto social e histérico; e o polo das formas,
horizonte das ciéncias da cultura.

15 Sobre a dialética lima-vaziana, ver: Sampaio (2006). Sobre a dialética em geral, ver a obra de
Manfredo Oliveira (2004).
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Assim, a obra busca redesenhar a dialética como um método que visa
justificar sua filosofia da pessoa, da ética e do Ser. A légica do pensar do filésofo
Lima Vaz, que define seu modo de entender o saber da Filosofia, integra trés
atributos: a rememoracgdo, a dialética e o sistema. A dialética do autor objetiva
reelaborar o pensamento de Tomas de Aquino a partir de uma inspiracdo em Platéao
e Hegel (MAC DOWELL, 2013, p. 224).

O modo de pensar de H. C. de Lima Vaz representa uma reinvencdo do
método dialético (HERRERO, 2003), pois proporciona originalidade de aplicacdes as
realidades do fenbmeno humano. A dialética tem como pressuposto a estrutura
dindmica do espirito humano e, além disso, aponta para uma correspondéncia com
a realidade na sua verdade. Inclui, ainda, os dominios dos principais temas da
filosofia de H. C. de Lima Vaz, isto €, a metafisica, a antropologia e a ética.

O autor também reelabora a leitura da nocdo do l6gos da tradicdo classica. O
l6gos do inteligivel ndo é mais o da dialética da ideia de Platdo, mas constitui o
movimento essencial que anima o espirito humano no contexto da revelacao.
Enquanto a ldgica platbnica instaura a justa medida na desordem do mundo dos
homens, para Hegel é a reconciliacdo das oposicées que rompem a unidade ética
da comunidade humana (VAZ, 1997, p. 9). Ja para H. C. de Lima Vaz, o l6gos
carrega a ideia de participacdo do humano, o ser humano mesmo em finitude é
capaz de participar de sua ilimitacdo e infinitude. O l6gos é o componente que
permite a relacdo do humano com o transcendente. No entender do filésofo
brasileiro, a inteligéncia humana finita participa da inteligéncia divina infinita,
evidentemente mantendo uma participacdo segundo seus limites e condi¢des.

O autor aponta que a filosofia recebe seus dados da experiéncia natural do
homem e da ciéncia e, por isso, eles sdo importantes para a elaboracdo de uma
teoria humanista e personalista. Os problemas filosoficos das ciéncias estédo
inseridos nos polos da natureza, do sujeito e da cultura e representam também os
dominios dos saberes de si mesmo do ser humano. Afirma, portanto, que a reflexao
filosofica precisa tematizar estes polos para que se tornem inteligiveis para o
individuo.

H. C. de Lima Vaz termina a introducdo tratando dos problemas filosoficos
das ciéncias do homem. Para ele, no campo das Ciéncias Naturais, 0s problemas se

dividem em génese e estrutura do fen6meno humano. Ja no campo das Ciéncias



45

Hermenéuticas e Ciéncias Humanas, as questdes fundamentais sdo da cultura, da
sociedade, do psiquismo, da histéria, da religido e do ethos. Tais problemas séo
objetos da antropologia filos6fica e, por ajudarem na compreensdo da pessoa,
devem ser levados em consideragéo.

Sendo assim, os problemas filoséficos das ciéncias do homem representam
0os elementos da investigacdo da antropologia filosofica vaziana. Localizam-se
também na intersecdo entre a metafisica e a ética, representando o coracdo da
explicacdo da pessoa como ser metafisico e ético. H. C. de Lima Vaz afirma que os
demais saberes acerca do individuo estdo submetidos a razéo teorética e pratica, e
gue é preciso um método que forneca uma explicacdo global da pessoa. A dialética
apresenta um caminho genuino nesta compreensao, como ja aludido.

A parte Histérica da obra é um elemento da rememoracao das concepc¢des do
humano. H. C. de Lima Vaz discorre sobre as concepcfes do homem da concepcao
classica do homem até a contemporanea. As ocorréncias de Tomas de Aquino na
parte historica podem ser vistas a partir do sentido da rememoracédo das ideias da
pessoa e 0 seu resgate. Para o autor, a sintese mais equilibrada e profunda entre a
tradicdo classica e da tradicao cristd acerca da ideia do homem da tradicdo medieval
encontra-se na antropologia de Tomas de Aquino. O pensamento antropoldgico
tomasico contribui para recriacao da ideia da pessoa humana e, ao mesmo tempo,
ajuda na compreensdo do processo que desencadeou a dissolugdo da imagem da
pessoa humana da tradicdo ocidental.

A segunda parte da obra constitui a parte sistematica. Sobre o capitulo que
define objeto e método, este destaca que trés sdo os niveis de conhecimento que a
antropologia filosofica deve levantar: o plano da pré-compreensdo, que inclui o
contexto historico-cultural, as imagens do homem e a experiéncia natural do
humano; o plano da compreenséo explicativa, abarcando as ciéncias da pessoa; e,
finalmente, o plano da compreensédo filoséfica (ou transcendental), que trata do
objeto enquanto ser e das condicbes de possibilidades (sua inteligibilidade). No
entendimento dele, a tarefa da antropologia filoséfica é identificar esses planos,
definir seu conteudo e articula-los de modo a constituir um discurso sistematico.

A experiéncia antropolégica ndo se refere a subjetividade abstrata do Eu
penso, mas, antes disso, de uma experiéncia situada: a pessoa humana € ser-no-

mundo, ser-com-0s-outros e presenca em si mesmo. As dimensdes da natureza, da
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sociedade e do Eu definem o espaco da experiéncia filosofica fundamental e a
antropologia filoséfica deve tematizar essas dimensdes.

No itinerario metodolégico da obra, constam trés elementos: a) objeto,
homem-objeto que é também sujeito; b) conceito que exprime o objeto como ser,
isto €, no dominio de sua inteligibilidade ultima; c) discurso que manifesta o
movimento légico de constituicdo do sujeito enquanto sujeito, ou seja, que traduz a
experiéncia antropoldgica original. O discurso esta ligado a estrutura do sujeito. Na
estrutura do sujeito assiste-se que, desde o plano da pré-compreensao até a
compreensao filoséfica, o ser humano manifesta-se concretamente como um
movimento dialético de passagem do dado a expressao, isto €, da natureza a forma,
mudanca na qual o momento mediador € justamente o homem como sujeito. Esse
movimento dialético, que se pode representar com o esquema (N) — (S) — (F),
aparece como constitutivo do ser-homem em todo o caminho de sua
autocompreensao.

Ja o discurso filosofico deve distinguir trés niveis de mediag¢édo na constituicao
do sujeito, ou seja, ha passagem incessante do dado ao significado que o constitui.
Sao estes: a) mediacdo empirica que tem lugar no plano da pré-compreensao; b)
mediacdo abstrata que tem lugar no plano da compreensdo explicativa; e c)
mediacdo transcendental que se situa no plano da compreensédo filoséfica ou
transcendental.

A estrutura da conceptualizacdo filoséfica é o processo metodologico de
construcdo das categorias e se articula no discurso filosofico. Na Antropologia
Filoséfica, esse processo leva em consideracdo o carater original da experiéncia que
a pessoa faz de si mesma como ser capaz de dar razao de si.

A determinacdo do objeto, momento aporético, significa aporia, embaraco e
perplexidade. E a problematizacdo radical do objeto (ti esti o que é7?). Na
antropologia, o objeto € o préprio ser do homem sob alguns esquemas
fundamentais. A saber. o homem se experimenta no plano da pré-compreenséo; a
compreensao explicativa, por exemplo, esquemas do corpo, do psiquismo, do
espirito, da intersubjetividade e outros. O momento aporético cumpre dois estagios:
o0 historico e critico. Enquanto o primeiro € a recuperacdo teméatica do problema em
questao, que é acompanhado das linhas de sua evolucdo na historia da filosofia e

pertence a estrutura da conceptualizacéo filosofica, o estagio critico representa o
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problema do saber do homem sobre si mesmo presente na atualidade histérica da
pré-compreensao e da compreensdo explicativa. Tal estagio percorre dois passos.

O momento eidético representa a parte dos elementos conceituais que
emergem da pergunta, da aporética histérica, da fenomenologia da situacdo humana
(pré-compreensao) ou das conclusdées das ciéncias do homem (compreensao
explicativa), ao passo que o momento tético representa a mediacdo do sujeito
enquanto sujeito (mediagdo transcendental). E a referéncia da pergunta o que € o
homem? a uma expressao determinada de autossignificacdo do seu ser. Essa
expressdo pode ser elaborada tanto no nivel da pré-compreensdo quanto no da
compreensao explicativa.

A conceitualizacado filoséfica, ou elaboracdo da categoria, € o0 momento que
exprime uma determinada forma de mediacdo, tal como a categoria do corpo
préprio. Nela, o sujeito afirma um aspecto fundamental do seu ser. Para H.C. de
Lima Vaz, mediatizado pela categoria, 0 Eu transcendental € um Eu categorial; em
outras palavras, sua mediacdo € limitada eideticamente ao dominio da categoria,
conforme o exemplo: Eu sou meu corpo préprio. Neste momento, o esquema (N) —
(S) — (F) é determinado categoricamente de modo que o dado ou (N) exprime
aspectos fundamentais com os quais o homem experimenta a si mesmo, como o
corpo proprio, 0 psiquismo e outros.

De acordo com o filésofo Lima Vaz, a elaboracdo da categoria deve levar em
conta a mediacao empirica — plano da pré-compreensao — e a mediacao abstrata —
compreensao explicativa ou compreensado cientifica. A dialética se explica como
discurso sobre as categorias, que é construido a partir de uma relacdo de oposicao
entre seus termos e de uma suprassuncdo progressiva destes. A Antropologia
filoséfica afirma, ainda, que trés sdo os principios que regem o discurso dialético: o
principio da limitacdo eidética é exigido pelo carater nao-intuitivo de nosso
conhecimento intelectual e impde ao conhecimento a necessidade de exprimir o
objeto na forma do conceito. A0 mesmo tempo, ndo coincide com uma intuicao
totalizante do objeto, implicando a pluralidade das categorias para exprimir a
identidade do ser e para articula-las no discurso dialético. Corresponde ao momento
eidético da aporia critica, ndo a abstracdo propria da ciéncia, pois opera sobre o

conceito do ser do homem.
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O principio da ilimitac&o tética € o dinamismo do conhecimento intelectual que
aponta para a ilimitacdo ou infinidade do ser. Este principio vai além de todo o
horizonte do objeto, introduzindo a negatividade da limitagdo eidética e dando
origem a oposicdo entre as categorias que sao responsaveis pelo movimento
dialético do discurso.

O principio da totalizacdo € o movimento dialético do discurso que tem como
alvo a igualdade inteligivel entre o objeto e o ser. Este principio se organiza em
sistema de categorias e se exprime como contelddo conceptual concreto,
mediatizado pelo sujeito em sua acepcao ontoldgica. A ilimitacdo tética aponta para
o horizonte dltimo do ser.

Por fim, o autor trata das linhas fundamentais da Antropologia filoséfica que
definem sobre o ser do homem. Para H. C. de Lima Vaz, séo trés as coordenadas:
0s conceitos de Estrutura (corpo proprio, psiguismo e espirito), de Relacao
(objetividade, intersubjetividade e transcendéncia) e de Unidade (realizacdo e
pessoa). No capitulo terceiro trabalhar-se-a essas grandes dimensdes da obra.

A obra de Antropologia filoséfica é alimentada pelas antropologias classica e
cristdio-medieval. H. C. de Lima Vaz propbe o0 resgate e uma descoberta da

concepc¢ao do homem da tradicéo.

2.4.2 O resgate e redescoberta das antropologias classica e cristdo-medieval

A obra de Antropologia é inspirada pelos grandes temas da tradicdo
antropologia classica e cristdo-medieval e, principalmente, por Tomas de Aquino. O
Aquinate € visto pelo autor como aquele que resenha a tradicdo classica do homem
sob motivacéo da tradicdo crista.

Esta alinea trata de demonstrar as ideias classica e cristdo-medieval do
homem, isto é, ajudar a clarear as questdes que norteiam a formacdo do mundo
medieval, segundo H. C. de Lima Vaz, e a novidade ocasionada por Tomas. O autor
brasileiro realiza uma rememoracdo da Antropologia classica e da Antropologia
cristdo-medieval tendo como horizonte os problemas antropoldgicos do século XX16

e também objetivado redesenhar a imagem do homem.

16Sobre os problemas antropologicos do século XX, ver VAZ (2001a).
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2.4.2.1 Concepcéo classica do homem

H. C. de Lima Vaz defende que a concepc¢ao classica do homem tem sua
expressao inicial na cultura grega arcaica. A no¢ao do ser humano na cultura antiga
traz algumas linhas dominantes, a saber: a teoldgica (religiosa), a cosmoldgica e a
antropoldgica.

Assinala Fernando Rey Puente (2021):

Em sua obra Antropologia Filoséfica, o primeiro capitulo é dedicado a
Filosofia Antiga. A abordagem de Lima Vaz compreende desde os
pré-socraticos até o0s neoplatbnicos. Evidentemente h& um
subcapitulo que se ocupa de Platdo. Nele, mais uma vez,
testemunhamos a predilecdo de nosso autor por Platdo [...] (REY
PUENTE, 2021, p. 36).

De acordo com a antropologia do autor, as raizes da concepcéo classica do
homem florescem nos séculos VIil e VIl a. C. A cultura classica, a partir do século VI,
consegue recolher e organizar um universo espiritual coerente e harmonioso do
humano. Roma herda a cultura classica com a qual funde seus proprios elementos
(VAZ, 1991, p. 27). A cultura classica greco-romana fornece a civilizacdo ocidental a
primeira constelacdo de ideais e de valores que edificaram a cultura ocidental.

H. C. de Lima Vaz assinala que a civilizacdo ocidental recebe grande
influéncia da concepcdo do homem a partir de sua forma de expressao filosofica.
Afirma que o modelo tipico do homem da criagdo do espirito grego € recebido pela
tradicdo do ocidente. Para o autor, a cultura classica oferece a tradicdo uma imagem
do homem a partir de dois tragos fundamentais: do “homem como animal que fala e
discorre (z6on logikén) e o homem como animal politico (zéon politikon)” (VAZ, 1991,
p. 27).

Além disso, H. C. de Lima Vaz aponta que as linhas que caracterizam o
humano na tradicdo classica, do homem que fala e discorre e do animal politico,
estdo em estreita correlacdo. Elas apontam para a no¢ao de que o humano € dotado
do l6gos e é capaz da relacdo consensual com os outros homens e, do mesmo
modo, consegue instituir a comunidade politica. Afirma, ainda, que a vida politica, a
bios politikds, caracteriza-se por uma definicdo de vida humana por exceléncia na
cultura classica (PEPPE, 2017). A tradicdo antiga assenta a ideia de que o ser

humano, como ser livre, localiza-se na submissao ao l6gos codificado em leis justas,
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0s nomoi. Sendo assim, pode-se dizer que a filosofia de Lima Vaz representa a
demonstracao da superacdo da anomia, bem como da necessidade de racionalidade
para a determinagéo da vida social.

Para o autor, as caracteristicas fundamentais do homem grego carregam as
suas atividades e finalidades especificas. O ser humano realiza a atividade da
contemplacdo, a theoria, e a atividade do agir moral e politico, a praxis. As
operacdes da theoria e da préxis séo vistas numa harmonizacao. Elas representam,
ao mesmo tempo, um dos problemas fundamentais que a concepc¢ao classica do
homem se propde resolver (VAZ, 1991, p. 27).

O problema cosmoldgico, na interpretacdo de H. C. de Lima Vaz, deixa de ser
0 centro. Modifica-se a ordem da estrutura do conhecimento, vive-se na cultura
cldssica a passagem da mudanca do homem segundo a ordem da natureza, do
homem-cosmo, para a ideia do humano a partir das suas novas relacbes com a
paideia, com arte politica e a sophia em seus carateres tanto técnico como
intelectualista. Com isso, quer demonstrar que a ilustracdo sofistica apresenta as
novas diretrizes das ideias do homem ocidental. Os conceitos de natureza humana,
de narracao histérica, da oposicao entre a convencao e natureza, do individualismo
relativista e outros sao desenvolvidos da ideia de Protagoras por Platdo (PERINE,
2012). A tradicdo classica se posiciona em relacdo ao homem como ser de
necessidade e caréncia e, do mesmo modo, do humano dotado da palavra e do
discurso.’

Na interpretacdo do autor, em Soicrates assiste-se a inflexdo decisiva do
homem, a qual se faz presente no pensamento da tradicdo ocidental. As ideias
socraticas do homem estéo ligadas a grandes horizontes. O primeiro é a teleologia
do bem e do melhor, isto €, uma via de acesso para a compreensdo do mundo e do
homem, a qual se funda na natureza ética da psyché.'’® O segundo, a valorizacédo

ética do humano, a qual encontrou sua expressao na interpretacdo socratica “do

17 Assinala Padre Vaz: “Aqui se encontra a origem da concepgdo do homem como animal racional,
base da antropologia e do humanismo classicos. Com a criagdo da Retorica, os Sofistas abrem assim
um dos capitulos mais importantes da histéria da concepcao classica do homem, do qual procedem
alguns dos tracos mais caracteristicos da imagem do homem na cultura ocidental’. (VAZ, 1991, p.
33).

18 Acerca dessa questdo, assinala Padre Vaz: “As paginas celebres da suposta autobiografia de
Socrates transmitida por Platdo (Fed. 96 a-101 c) sdo o melhor testemunho, ndo obstante os
elementos propriamente platdnicos da narra¢@o, dessa transposicdo socratica do finalismo de
Anaxagoras” (VAZ, 1991, p. 34).
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preceito délfico do ‘conhece se ti a ti mesmo’ (gnbthi sauton)” (VAZ, 1991, p. 35). O
principio assinala as ideias da necessidade da cura e do cuidado com a vida interior
e aponta para primeira aparicdo na histéria da antropologia e da espiritualidade.®

Enfim, o terceiro horizonte € a primazia da faculdade intelectual no homem, a
qual tem origem, para H. C. de Lima Vaz, no “chamado intelectualismo socrético
inspirando a doutrina da virtude-ciéncia: ao exaltar o homem como portador do l16gos
e ao fazer da relagéo dialdgica a relagdo humana fundamental” (VAZ, 1991, p. 35).2°

No entanto, no pensar do autor, a antropologia platbnica € a mais poderosa
influéncia da concepcéo classica do homem. O pensar de Platdo mantém a imagem
do ser humano da civilizacdo, alias, a ideia do homem ocidental mostra os
permanentes tragos platonicos. A concepgdo platdnica do homem caracteriza-se
como uma sintese, na qual se “fundem a tradicdo pré-socratica da relacdo do
homem com o Késmos, a tradi¢cdo sofistica do homem como ser de cultura (paideia)
destinado a vida politica” (VAZ, 1991, p. 35-36). Em Platdo, além disso, aparece a
“herangca dominante de Sdécrates do ‘homem interior e da ‘alma’ (psyche)” (VAZ,
1991, p. 36).

A antropologia aristotélica (REALE, 2013) € um dos fundamentos da
concepcao ocidental do homem. Os problemas da antropologia aristotélica estéo
ligados a pergunta sobre o que é o homem? e as categorias com que tentou resolvé-
los.2* O alvo principal de Aristételes foi o homem helénico no contexto da civilizagdo
da polis. A ideia aristotélica do homem tornou-se o fundo conceitual da filosofia do
ser humano na tradicao ocidental e mantém uma fecundidade heuristica (VAZ, 1991,
p. 43). Assinala que Aristételes é considerado um dos fundadores da antropologia
como ciéncia e sistematizador de uma visdo cientifico-filosofica do humano (VAZ,
1991, p. 38). Suas referéncias aos conceitos do homem racional servem de apoio

para 0 pensar tomasico e acompanham a filosofia vaziana. O homem aristotélico

19 Segundo Pe. Vaz, “a interpretagdo socratica, o preceito délfico ordena a investigagao (zétesis)
conduzida metodicamente (donde os trés momentos do método-socratico, a ironia, a inducdo e a
maiéutica), que deve levar a sabedoria e com ela, necessariamente a verdadeira areté (teoria da
virtude-ciéncia)” (VAZ, 1991, p. 35).

20 No entendimento de Lima Vaz, “Sdécrates é provavelmente a fonte principal da definicdo do homem
como zbdon logikén; enfim, os tracos do homem socratico se completam com a transposicdo do
utilitarismo sofistico ao plano do finalismo moral, quando a no¢do de bem, inerente a nova concepgao
de areté, é apresentada sob a luz da utilidade que resulta da pratica do bem é mais Gtil e melhor ser
justo que injusto)” (VAZ, 1991, p. 35).

21 As questdes sobre o bem viver sdo discutidas no Tratado da Politica e em Etica a Nicbmaco, de
Aristoteles (1977; 1988).
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carrega seus grandes tracos que podem ser apresentados e observados a partir da
estrutura biopsiquica, da teoria da psyché; do homem como z6on logikén, visto do
ponto de vista da psyché no homem (estruturas e fungdes); do finalismo da razéo, a
atividade intelectual segundo um fim; dos processos formais do conhecimento; do
homem como ser ético-politico; e do homem como ser de paixao e de desejo.

O conceito de alma do estagirita?? integra os elementos do fisicismo jonico e o
intelectualismo finalista socratico-platdnico. A psyché aparece como principio vital,
ou seja, 0 ato ou a perfei¢cdo de todo ser vivo. A Alma é, portanto, compreendida na
physis e 0 seu estudo compete as andlises sobre a perfeicdo ou o ato, entelécheia,
do corpo organizado como a sua definicd0.22 E observavel a funcédo receptiva da
alma que estd em poténcia em todas as espécies recebidas dos sentidos. Além
disso, ela é caracterizada por sua funcdo ativa, pois “o intelecto faz passar da
poténcia ao ato o inteligivel imanente a espécie sensivel’ (VAZ, 1991, p. 41).

Concluindo, a ideia do homem da filosofia aristotélica integra a sua relagéo
com a psyché. Dai, no homem, a alma se constitui como uma estrutura que
desempenha funcdes. Aristiteles estuda a atividade racional do homem e apresenta
que ele se eleva sobre a atividade dos sentidos externos e internos devido a
atividade propria do intelecto, nols. As funcdes do nols sao perfeitamente definidas
nas perspectivas do estagirita. O problema da alma em Aristoteles reline uma
imagem harmoniosa do homem grego da Idade Classica segundo o projeto da

civilizacao da palis.

22 Para H. C. de Lima, as ideias antropologicas de Aristoteles conheceram uma evolugéo significativa.
Caminhou de um platonismo da psyché, dualista do Fédon e do Eudemo, a um monismo hilemérfico,
da alma como forma do corpo presente na obra Sobre a Alma. A antropologia aristotélica em sua
evolucdo apresenta instrumentos conceptuais, representa de um lado, a sintese entre o fisicismo
jonico e finalismo intelectualista de Sdcrates e, de outro, a filosofia da cultura herdada dos Sofistas.
No entender de Lima Vaz, antropologia aristotélica € uma construcao sistematica entre a investigacao
da natureza e a ciéncia das coisas primeiras e divinas (VAZ, 1991, p. 38-39).

23 Segundo H. C. de Lima, “Os livros Sobre a alma (peri psychés) sédo um tratado sobre esse principio
imanente do ser vivo que o distingue dos outros seres da natureza e que no homem apresenta
peculiaridades que, por sua vez, o distinguem de todos os outros seres vivos. O livro primeiro trata
dos problemas gerais de uma ciéncia da psyché e, a partir do capitulo 2, empreende, obedecendo a
metodologia sempre seguida por Aristoteles, uma revisdo critica das opiniées precedentes sobre a
natureza da psyché. O livro segundo comeca, nos seus trés primeiros capitulos, por mente, definida
como entelécheia do corpo organizado. Suas fun¢des elementares sdo estudadas em sequéncia
segundo uma gradacao que caminha da fung¢é@o genérica comum a todos os viventes a nutricdo para
a funcéo da sensacao prépria aos viventes superiores e, finalmente, para a funcéo intelectiva (liv. I,
caps. 4-8) especifica do homem. O tratado retorna, no fim, ao estudo da sensa¢do em sua relagéo
com a funcdo motriz da psyché (liv. lll, cap. 9-10)" (VAZ, 1991, p.39-40).
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O tema do homem racional localiza-se no centro da concepcéo aristotélica e é
animado pelo dinamismo teleolégico. Ele transpfe, assim, para o horizonte da
physis, o telos ou o fim do ser e do agir do homem, que Platdo situara no horizonte
do mundo ideal. © homem tem seu lugar na estrutura hierarquica da physis e, além
disso, ele traz a capacidade de passar para além das fronteiras de seu ambiente no
mundo. O ser humano, entdo, é visto a partir do ponto de vista do finalismo da
razdo. Considera a atividade intelectual de acordo com o fim que ela tem em vista e
que especifica 0 saber por ela produzido. A filosofia aristotélica representa, assim, o
principio primeiro da unidade e da perfeicdo do homem. Ela sempre se manifesta em
ato e a razdo é componente que marca a diferenca especifica do homem.

Aristételes distingue a razdo da contemplacdo, de acordo com a natureza do
objeto contemplado. A atividade contemplativa € vista a partir das ciéncias teoricas,
a fisica, a matematica e a filosofia primeira, teologia. As ciéncias praticas
representam o campo da acao, da praxis. A praxis é buscada em razédo do bem, do
agathon ou areté do ser humano da comunidade. A ética e a politica sdo objetos das
ciéncias praticas. Enfim, no estagirita, a razdo é também caracterizada em sua forma
de fabricacéo, poiesis. Representa a criacdo dos objetos artificiais e cuja finalidade é
a utilidade ou o prazer do humano.

O pensamento antropolégico de Aristételes é caracterizado por apresentar um
olhar integral em sua concepc¢édo do homem. No entender de H. C. de Lima Vaz, a
Antropologia aristotélica “continua sendo, até hoje, um dos fundamentos da
concepcao ocidental do homem” (VAZ, 1991, p.43).

Conforme o autor, as antropologias da idade helenista, em suas grandes
escolas, o Epicurismo e o Estoicismo, desenvolvem suas concepg¢des do homem a
partir da nocdo da submissdo do homem ao l6gos. A relacdo do homem com o légos
apresenta-se como condi¢do necessaria para se alcancar a eudaimonia.

A primeira apresenta uma ética teleoldgica e eudemonista. A ideia de
eudaimonia é fruicdo da posse do bem verdadeiro na forma do hedoné. A segunda,
a ética estoica, apresenta uma visdo monista da physis, a qual domina a
antropologia estoica e € caracterizada pela primazia do l6gos na definicdo do
homem; do ideal do Sabio; do universalismo; e da ideia de dever.

A concepgao neoplatonica do homem constitui o estagio final da concepcéo
classica. Ela embora recolha os elementos principais da tradicdo antiga, aponta
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também para novo ideal de humanidade. No Cristianismo, tal ideal encontra sua
plena expressao. Considera H. C. de Lima Vaz que o neoplatonismo (séculos IlI-VI
d. C.) apresenta caracteristicas diferentes das escolas filosoficas de Atenas do
século IV a. C. e da época helenistica. O neoplatonismo localiza-se no espaco em
que a pairava a pax romana. E uma filosofia que carrega sua forca espiritual. Para o
autor brasileiro, O platonismo, depois da brilhante geracdo da Primeira Academia,
conhecera a fase cética da Nova Academia (século | a. C.) e renascera
vigorosamente no século Il d. C., no chamado platonismo médio, que precede e
prepara o0 neoplatonismo. Para o aristotelismo, depois da edicdo das obras
esotéricas de Aristoteles por Andrénico de Rodes e outros no século | a. C., chegara
a hora dos grandes comentadores, entre 0s quais ira destacar-se 0 grande
Alexandre de Afrodisia (século Il d. C.) (VAZ, 1991, p. 48).

H. C. de Lima Vaz assinala que o neoplatonismo, unindo intimamente filosofia
e religido, torna-se a filosofia dominante ao fim da Antiguidade, passando a disputar
com o Cristianismo a direcdo espiritual dessa época conturbada. A antropologia
neoplatdnica acentua o0s tragos espirituais com 0s quais 0 médio platonismo se
opusera ao Estoicismo, opondo ao monismo estoico uma versao renovada do
dualismo psyché-séma. E na obra de Plotino que a imagem neoplaténica do homem
encontra sua expressdo mais completa. A questdao “o0 que € o homem?" revela-se
como um dos fios condutores para a leitura das Enéadas. Para H. C. de Lima, a
analise de C. de Vogel enfeixa os seguintes pontos da concepcado plotiniana do

homem:

a. ideia inteligivel do homem compreende a presenca da faculdade
sensivel; b. estrutura do homem reflete a estrutura triddica da
realidade superior (Uno-Inteligéncia-Alma); c. a descida da alma no

7

corpo €, para Plotino, um evento natural e implica a relagdo da
psyché individual com este [seu] corpo (VAZ, 1991, p. 48-49).

Para Lima Vaz, a concepcéo classica do homem encontrou variadas e ricas
formas de expressao e se fazem presentes os grandes problemas que alimentaréo a

reflexdo antropolégica ao longo da filosofia ocidental (VAZ, 1991, p. 49).

2.4.2.2 Concepcao cristdo-medieval do homem
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A concepcao cristdo-medieval do homem é responsavel pelo desenho da
pessoa humana na tradicdo ocidental. H. C. de Lima Vaz afirma que a concepc¢ao
cristdo-medieval do homem tem sua presenca na cultura ocidental do século VI ao
século XV.?* Ela mantém seu influxo e permanece nas concepc¢des moderna e
contemporanea da tradicdo ocidental do humano. A tradicdo cristdo-medieval
apresenta a imagem da pessoa humana apoiada segundo uma nocao teoldgica
cristd. A construcdo do desenho cristdo-medieval do humano utiliza os instrumentos
conceituais que provém, em grande parte, da filosofia grega. Duas grandes fontes
alimentam a concepcao cristdo-medieval do homem: a tradicdo biblica, vetero e
neotestamentaria, e a tradicao filoséfica grega (VAZ, 1991, p. 59).

E observavel que, nos primeiros séculos, a ideia cristdi do homem néo se
elabora ex professo, mas emerge do contexto das disputas teologicas, em particular
das trinitarias e cristolégicas do século IV. Forma-se no ambito da leitura crista da
Sagrada Escritura a partir dos temas da ‘imagem de Deus’ ou do ‘assemelhar-se’
(omoiousthai) a Deus (VAZ, 1991, p. 59). Os temas que sustentam essas ideias
‘evocam, por sua vez, problemas e conceitos da tradi¢ao filoséfica” (VAZ, 1991, p.
59). Por fim, a concepcao cristdo-medieval da pessoa humana € plantada no terreno
das tradicbes que tecem uma complexa trama conceitual das linhas biblica,
patristica e medieval.

De acordo com H. C. de Lima Vaz, a concepc¢ao biblica do homem apresenta
novidades e riquezas. E possivel verificar que, entre a concepgéo biblica do homem
e a concepcao classica, existe uma inegavel ligacdo tematica. A relacdo é
perceptivel segundo a universalidade da experiéncia humana e de seus conteldos
fundamentais. Assim explica o pensador: “assim, sdo temas comuns o homem e o
divino, o homem e o universo, o0 homem e a comunidade humana, o homem e o
destino e o tema que reune todos os demais, ou seja, a unidade do homem” (VAZ,
1991, p. 60).

Assinala, também, que a concepc¢ado biblica € formulada segundo uma
linguagem religiosa da revelag&o. O discurso sobre o homem carrega a ideia de que
sua origem esta numa fonte transcendente. O discurso teoldgico traz o contetdo de
uma “teologia implicita, ou seja, uma referéncia a sua origem como fundamento de

sua verdade, referéncia que se tornara teologia explicita quando for transposta em

24 Sobre a filosofia medieval, ver McGrade (2008); Gilson (2013) e Kenny (2012).
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conceitos e métodos proprios do pensamento filoséfico” (VAZ, 1991, p. 60).
Constitui-se, na verdade, como uma teologia biblica do homem, e esboca os tracos
fundamentais da antropologia biblica, os quais sdo retomados pela antropologia
cristd. Seus tragos exibem a unidade do ser humano e do seu destino segundo a
historia da salvacao (VAZ, 1991, p. 60).

H. C. de Lima Vaz entende que a antropologia patristica se confronta com o
gnosticismo. A tradicdo gndstica manifesta-se como um adversario intelectual e
espiritual do Cristianismo nos dois primeiros séculos. Elucida o autor que essa
antropologia apresenta como caracterizacdo o aprofundamento de um dualismo
presente “na tradigao grega e difundido em sua forma radical pela tradicdo iraniana,
dando-lhe ademais um sentido moral e soteriolégico que fez da pregacdo gndéstica
um rival poderoso do kérigma cristao” (VAZ, 1991, p. 62).2° Irineu de Lido (século )
foi o primeiro e o grande tedlogo da antropologia cristd. Ele manifestou oposicéo e
fez critica a antropologia gnostica. Sua obra famosa, Adversus Haereses (liv. 1ll),
apresenta que o “tema do homem reflexo da gléria de Deus é o fio condutor da
critica irineana ao gnosticismo” (VAZ, 1991, p. 63).

O pensamento patristico divide-se em duas grandes correntes: a patristica
grega e a patristica latina. A antropologia cristd na tradicdo patristica grega sofre
mais profundamente a influéncia da filosofia grega. Sua antropologia acentua o
carater ontolégico da concepcédo do homem e a nocdo metafisica do ser humano é
um elemento que gera tensdes e dificuldades com o carater histérico da visédo
biblica. No pensamento de Origenes (séc. lll), é possivel verificar essas tensoes.
Origenes destaca-se como 0 maior tedlogo da patristica grega, visto que elabora as
proporcdes grandiosas e dramaticas do encontro entre cristianismo e platonismo. A
antropologia origeniana realiza a transposicdo dos temas que nascem na
antropologia platénica, como o da assimilacdo, em que Deus e a preexisténcia da
alma sao colocados numa perspectiva cristd. No entanto, ele deixa em aberto alguns

problemas de interpretacéo da tradicéo patristica grega (VAZ, 1991, p. 63).

25 Padre Vaz aponta que o “dualismo preconizado pelas correntes gnosticas implica uma condenagéao
da matéria, obra do principio do mal, o que coloca em oposicdo frontal a verdade central do anincio
cristdo, expressa no ‘fazer-se carne’ do Légos divino (o légos sarx egéneto, Jo 1,14). Ora, a
antropologia patristica desenvolve-se toda & luz do mistério da Encarnacéo, e é esse mistério que
transpde em um nivel concreto, pela referéncia a um arquétipo histérico, o tema da ‘imagem e
semelhanga™ (VAZ, 1991, p. 62).
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Outro elemento da antropologia patristica € a repercussao das controversias
trinitarias e cristoldgicas do século IV. As controvérsias exercem influéncia sobre a
antropologia cristd e dao origem aos temas ligados ao “desenvolvimento posterior da
concepgao cristd do homem, como os de ‘subsisténcia’ (hipostasis) como ‘pessoa’,
de ‘natureza’ (physis) como ‘esséncia’ (ousia) ou o de ‘vontade’ (théléma)’ (VAZ,
1991, p. 63).

Recebem também destaques na antropologia patristica grega, no entender do
Lima Vaz, a obra De hominis opificio de S. Gregorio de Nissa, e a de Nemésio de
Emesa, do século V, com os estudos sobre a natureza do homem, De natura
hominis. S. Gregorio de Nissa e Nemésio de Emesa sdo expoentes que representam
uma sintese da antropologia da patristica grega. A obra de Nemésio, por longo
tempo atribuida a Gregoério, teve também influéncia na Idade Média latina (VAZ,
1991, p. 63).

H. C. de Lima Vaz elucida que, no campo filoséfico-teoldgico, a influéncia de
Agostinho é predominante até o século Xll. Soma-se a influéncia dos escritos
dionisianos, 0s quais se tornam também presentes a partir do século IX. A
antropologia medieval imprime as suas primeiras expressdes com tragos
neoplaténicos. A antropologia neoplaténica € o elemento caracteristico que realiza a
integracdo da estrutura do pensamento simbodlico dominante até o século XlIl. O
aristotelismo se impds a partir do século Xll, mas a autoridade de Agostinho
continuou elevada em relagéo a todas as outras e so inferior & sacra pagina.

A antropologia medieval, em seu apogeu, mostrou uma tensdo permanente
entre aristotelismo e agostinismo, cujo equilibrio é assegurado pela tradicdo biblico-
cristd. A originalidade do equilibrio das ideias do homem manifesta-se nos tracos
fundamentais da antropologia cristdo-medieval. O cristianismo realiza a transposigéo
do modelo do pensamento antropoldgico da filosofia classica para a ideia crista do
homem. A heranca biblico-cristd oferece a tradicdo antropolégica medieval um
contexto espiritual e conceitual que contribui para reelaboracdo da antropologia da
tradicao filosoéfica classica.

A antropologia cristdo-medieval constitui-se, em seu primeiro momento, como
uma filosofia cristd do homem, “cujas exigéncias de inteligibilidade deverao

submeter-se as categorias antropologicas herdadas da filosofia antiga. Nela, duas
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questdes adquirem particular relevo: a da historicidade e a da corporalidade do
homem” (VAZ, 1991, p. 68).

A historicidade carrega a ideia de natureza humana segundo uma estrutura
inserida na situacao historica do ser humano, na qual ele vive e é determinado para
seu destino, como a interpretacdo agostiniana. Ou seja, toda a historia é vista partir
da situacao soteriologica, definida pelos acontecimentos salvificos da historia.

A corporalidade do homem também segue a trilha da reflexdo antropoldgica
de Agostinho, a qual apresenta a compreensao do corpo na unidade de esséncia do
homem. A antropologia do Bispo de Hipona permanece dentro da exigéncia da
doutrina da criacdo e dos pressupostos antropoldgicos do mistério da encarnacéo do
Verbo. “Assim, segundo as palavras de M-D Chenu, o problema da unido da alma e
do corpo torna-se ‘0 ponto sobre o qual, mesmo em teologia, os problemas
encontraram posi¢ao e as mentalidades sua clivagem’” (VAZ, 1991, p. 68).

A antropologia medieval inspira-se em suas grandes fontes: na Sagrada
Escritura e nos Padres da igreja, os filésofos e escritores gregos e latinos, com
destaque de Santo Agostinho. A concepcdo do homem evolui em estreita relacao
com o proprio desenvolvimento da civilizagdo. A cultura medieval conheceu uma
evolucdo complexa e passou por profundas crises, durante as quais delinearam-se
muitas das linhas que se prolongaram nos tempos modernos. Na ldade Média, a
ideia da criatura apresenta uma surpreendente riqueza (VAZ, 1991, p. 67).

No entanto, é Tomas de Aquino quem ocupa um lugar especial na
antropologia medieval, segundo H. C. de Lima Vaz. A presenca do Aquinate &
observavel na realizacdo de uma sintese equilibrada e profunda da tradi¢cao classica
e da tradicdo cristd no campo da antropologia. Tomas de Aquino arquiteta o0 homem
como animal racional: a unidade essencial de corpo e alma é criatura feita a imagem
e semelhanca de Deus. Essas questbes sobre o homem estdo em algumas obras,
dentre elas, na Suma contra os gentios (1259-1264) e na Suma Teolbgica (1265-
1272) (ALMEIDA, 2012, p. 42).

No entender do filosofo H. C. de Lima Vaz, em Tomas de Aquino é possivel
perceber a convergéncia das grandes teses da antropologia classica e da
antropologia biblico-cristd e encontram seu ponto ideal de equilibrio. As correntes do
agostinismo e do aristotelismo confluem na antropologia tomasica, reconstituindo o

aristotelismo em sua autenticidade original aos textos de Aristoteles, que chegaram
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ao ocidente latino nos séculos Xll e Xlll e sdo acompanhados de elementos
provindos de outras correntes da filosofia grega, sobretudo do neoplatonismo.

Nos séculos que se seguiram até o fim da Idade Média, H. C. de Lima Vaz
entende que emergem novas tendéncias do pensamento filoséfico e teoldgico que
orientam em sentido oposto a sintese tomasica da matéria da antropologia. O
voluntarismo inaugurado por Duns Escoto no século XIV (VAZ, 1991, p. 71), o
nominalismo que prevaleceu no século XV operaram no sentido da desagregacéo da
sintese medieval entre filosofia e teologia, percorrendo um caminho que ira conduzir
a filosofia moderna e a uma nova concepc¢ao do homem.

N&do se pode esquecer que, ao longo do desenvolvimento da civilizacéo
medieval, ocorre 0 processo que conduz lentamente a reabilitacdo do homo artifex.
Essa nova ideia relega a um plano secundario a preeminéncia dada a vida
contemplativa na tradicao classica.

Significativas a esse respeito, entre outras, sdo as obras de dois
representantes da escola de Sao Vitor (Vitorinos), da abadia de Sao Vitor em Paris,
o Didascalicon de Hugo de Sao Vitor (1096-1141) e o Liber exceptionum de Ricardo
de S&o Vitor (1110-1173) (cf. VAZ, 1991, p. 71).

2.5 CONSIDERACOES FINAIS

A apresentacdo sinética das referéncias de Toméas de Aquino em H. C. de
Lima Vaz indicou os tépicos relevantes estudados. O acompanhamento dessas
matérias teve como finalidade colaborar para a visualizacdo dos temas que
influenciaram o autor. Tal apresentacdo foi bastante sumaria e ndo esgota o0s
elementos do pensamento do autor. Do percurso feito até aqui, destacam-se a
seguir alguns topicos.

H. C. de Lima Vaz e Tomas de Aquino carregam afinidades em varios
aspectos. Eles foram alimentados pelas grandes fontes da tradicdo filosofica
ocidental, classica e cristdo-medieval. Os temas do ser e do existir ocupam lugar
especial em suas propostas antropoldgicas.

O século Xlll e o lugar de Tomas de Aquino nesse contexto sdo elementos
referenciais no projeto de H. C. de Lima Vaz, pois o ajuda no trabalho de
reconstrucdo da génese, da natureza e do destino da modernidade. Representam
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uma proposta de uma nova compreensao do tempo atual e o ajudam a pensar novas
ideias das operacfes metafisicas da inteligéncia humana. O percurso desenvolvido
até esse momento desta pesquisa permitiu visualizar os universos simbdlicos
responsaveis pela configuracdo da chamada modernidade. Foram apresentadas as
raizes de natureza metafisica, controvérsias doutrinais dos fins do século XllI, e o
pensar tomasico como nova referéncia para o sentido e destino do pensar hodierno.

Foram destacados os temas do ser humano regatados nas publicagbes sobre
Tomés de Aquino. Do percurso feito até aqui, mereceram atencdo 0s seguintes
tépicos. O primeiro € o tema do teocentrismo e beatitude, indicando que essa pode
ser entendida como a experiéncia da manifestacdo do Deus de amor, conforme o
ensinamento da Revelacdo cristd. O tema do teocentrismo e da beatitude
apresentam-se como um dos terrenos privilegiados da rememoracgéo da liberdade da
pessoa humana. A felicidade humana precisa ser pensada e vivida no tempo
histérico.

Assistiu-se o autor indicar que o Aquinate estuda os problemas capitais da
tradicdo medieval: da inteligibilidade da natureza material, da teoria do
conhecimento e da unidade do homem segundo uma transposicdo das teses
aristotélicas para o plano cristdo. A assimilacdo de Aristételes resulta na formulacéo

do novo tipo de “filosofia cristd”. Ele ndo segue uma via média entre o aristotelismo
heterodoxo e o “agostinismo” tradicional. A metafisica tomista tem como horizonte a
inteligibilidade radical do ato de existir. Tal elemento torna-se capaz de reunir em
sintese cristianismo e aristotelismo e ndo sacrifica 0os elementos platénicos do
exemplarismo e da teoria da participacdo. Tais nocdes estdo presentes e integrados
na “filosofia crista”.

Observou-se que o autor faz uma releitura de Tomas de Aquino com o
objetivo de pensar a metafisica da pessoa em seu tempo. Lima Vaz acentua que a
originalidade de Toméas no descobrimento que de Deus e do homem segundo uma
visdo-do-mundo coerente e harmoniosa. Para o autor, a filosofia ndo é um exercicio
ocioso e inutil, como pode ser considerada por alguns. Ela oferece, na verdade,
respostas mais adequadas ao homem da civilizacdo tecnolégica diferente do modo
dos eventos técnicos, os quais oferecem ao homem o mundo dos objetos. A filosofia
responde as inquieta¢gdes profundas humanas e contribui para se redescobrir que na

alma do homo technicus subsiste 0 homo meta physicus. Para o autor, afirmar o ser,
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a partir da proposta de Tomas, no juizo, representa o exercicio de pensamento da
tradicdo metafisica da pessoa. Na verdade, permite descobrir uma forma de
inteligéncia ilimitada e caracterizada com um poder de amplitude de alcancar as
dimensodes do verdadeiro existir.

A presenca de Tomas de Aquino aparece na histéria da filosofia do novo
século e, principalmente, na construcdo de uma nova metafisica do ser humano, ou
seja, 0 seu renascimento. A filosofia do Aquinate trata do tema inteligibilidade do
existir (esse) na sua natureza de ato primeiro. A metafisica dele parte da realidade
em si do ser e tal é objeto préprio da Metafisica. Também na determinacdo do curso
da atividade intelectual, ou seja, o ato especifico da inteligéncia humana no seu
afirmar a inteligibilidade intrinseca do existir. Enfim, na primazia do existir na ordem
da inteligibilidade metafisica e no dinamismo da afirmacéo judicativa orientado para
o Existir absoluto.

H. C. de Lima Vaz indica que € no espa¢co da rememoracdo de Tomas de
Aquino que sera possivel recolocar a questdo da metafisica pessoa, pois ela deve
ser pensada enquanto uma referéncia essencial para as questfes do século. O
pensamento de Vaz articula modos de viver e de interpretar a relagcdo da pessoa
com os varios dominios da realidade. Contribui como uma forma de ordenamento do
existir para o saciamento da fome do ser e as questbes profundas do espirito
humano. Representa o élan das expressfes elevadas da inteligéncia e do amor
humanao.

Enfim, aponta que a ética de Tomas de Aquino consiste em uma reflexdo
sobre acéo ética enquanto ato humano. Ora, a pessoa deve realizar por definicdo a
perfeicédo, pois enquanto ser racional e livre ele tende ao bem e ao fim. A perfeicéo e
a ordem sdo as categorias metafisicas da ética do Aquinate que oriental o ser, 0
mover e o existir da pessoa humana. Sua ética filoséfica leva em conta cada passo
de sua elaboragéo por meio de complexos conceituais e estruturais.

Do mesmo modo, reinterpreta a filosofia da pessoa de Tomas de Aquino.
Para ele, a teoria da inteligibilidade de toméasica possui notavel vigor especulativo,
apresenta um novo horizonte para o problema do ser da pessoa, permitindo manter
a atualidade filosofica da questdo do Ser e do existir do homem no cenario atual.
Enfim, o problema metafisico da pessoa permanece como principio animador face

as tentativas de sua desconstrucao.
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A obra Antropologia pode ser vista na qualidade do escrito e no seu sistema,
guando se analisa o conjunto do pensamento vaziano. A obra, como foi registrado,
chama atencao para as tarefas que envolvem o estudo da pessoa humana, a saber:
a ideia do homem com os seus problemas e temas ligados a tradicéo filoséfica; as
contribuicbes e perspectivas ciéncias do homem; o fundamento da unidade e do
fenbmeno humano com a variedade das experiéncias; a sistematizacao filosofica da
ideia do homem segundo a constituicdo de uma ontologia do ser humano.

H. C. de Lima Vaz e Tomas de Aquino resgatam e redescobrem as
antropologias classica e cristdo-medieval. A concepcéao classica do homem oferece
aos autores instrumentos que os ajudardo a tracar a linhas do ser humano: do
homem livre, inteligente e capacitado para a vida relacional e politica. A concepcéo
cristdo-medieval do homem oferece as ideias que irdo fundamentar a nocdo da
pessoa como subsistente e de manifestacdo. A pessoa como substancia individual
de natureza racional de Tomas € um elemento muito valoroso para o autor. O
préximo passo sera analisar o conceito de pessoa na Suma Teologica de Tomas de

Aquino.
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3 CONCEITO DE PESSOA NA SUMA TEOLOGICA DE TOMAS DE AQUINO

A nocédo de pessoa €, em si mesma, uma no¢ao analdgica, e essa
estrutura analdgica esta presente na definicdo lapidar com que
Tomas de Aguino resumiu Boécio: subsistens in rationali natura.
(VAZ, 19924, p. 225)

3.1 CONSIDERACOES INICIAIS

O segundo capitulo trata de confirmar o comparecimento do conceito de
pessoa na Suma Teoldgica de Tomas de Aquino. O Tratado, na questdo 29, discorre
com criatividade e originalidade o conceito de pessoa da tradicdo ocidental. Enfatiza
0s grandes temas da pessoa e apresenta uma nova questao e novo sentido desse
conceito. Toméas confirma a definicdo de Boécio e apresenta novas perspectivas
para a ideia da pessoa como uma substancia individual de natureza racional. Tomas
trabalha a ideia do humano a partir das nocbes de hipdstase e substancia da
tradicdo e confirma que a pessoa é o que ha de mais sublime em toda a natureza.

Primeiro, nesta secdo, apresentar-se-4 algumas notas sobre as referéncias
principais de Tomas de Aquino acerca da pessoa, desenvolvendo-se uma
consideracdo geral da obra Suma Teoldgica. Na sequéncia, as coordenadas que
definem a pessoa, segundo a leitura de H. C. de Lima Vaz. Primeiro, a pessoa
substéancia individual de natureza racional, a qual aponta para a ideia da unidade do
homem. A pessoa humana é o composto esséncia corpo-alma. Enfim, o tema da

pessoa humana criada a imagem e semelhanca de Deus.

3.2 REFERENCIAS DE TOMAS DE AQUINO SOBRE A PESSOA

Passa-se a conhecer sucintamente as obras referenciais de Tomas de
Aquino sobre a pessoa, segundo H. C. de Lima Vaz. Desenvolve-se por uma
sinopse cronoldgica dos escritos, cuja funcdo € apresentar alguns dos temas que
contribuiram para a formacao da ideia da pessoa no autor brasileiro.

Julga-se oportuna essa apresentacdo, pois permitird visualizar o

acompanhamento das reflexdes dos textos e indicar os elementos de inspiragao do
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autor. Comeca-se com as Obras referenciais de Tomas de Aquino que servem para

o autor fundamentar a nocdo de pessoa.?®

Quadro 1 — Textos de Tomas de Aquino sobre a pessoa?’

Ano de
' . Titulo
publicacéo
1256-59 Sobre a Verdade
1258-60 Suma Contra os Gentios
1256-69 Sobre a Poténcia
1256-69 A Uniao do Verbo Encarnado
1265-73 Suma Teoldgica

A concepcao antropolégica de Tomas de Aquino teve influéncia em sua
época, estendendo até o pensamento contemporaneo. Filosofo de grande
criatividade e originalidade, cujo pensamento traz um carater sistematico tratando de
todas as questdes da filosofia e da teologia. Quase toda a sua obra é resultado de
notas para os seus cursos. Algumas das obras referenciais de Tomas de Aquino
servem para H. C. de Lima Vaz fundamentar a nogao de pessoa.

A Obra de Tomas de Aquino?® representa o desvelamento das experiéncias
humanas. Pode-se dizer que a Obra de Tomas carrega o otimismo singelo do
espirito humano face a seus grandes mistérios, traz a tranquilidade e olhar vivo com
a realidade. Toméas é alimentado pela confianca no carater racional do ser e na
disposicéo do ordenamento do mundo.?®

26 Philotheus Boehner e Etienne Gilson apresentam uma bibliografia completa da obra de Tomas; cf.
Boehner, Gilson (2003), p. 449.

27 Sobre as obras de Tomas de Aquino ver: Aquino (1995; 2013; 2016; 1999, p. 64-71; 2001) e
D’Aquino (2005).

28 Bibliografia sobre Toméas de Aquino: ver Gardeil (1967) e Gilson (2013, 2006).

29 Philotheus Boehner e Etienne Gilson constroem uma sintese genial das obras de Tomas de Aquino
e solicita-se licenca para transcrevé-la. As obras sao: 1. Comentario sobre as Sentencas (1254-1256)
Il As Sumas: 1. Summa theologica. Consta de trés partes, subdivididos em questdes e artigos. A
segunda parte compreende uma “Pars Prima” e uma “Pars Secunda”; p. ex. a citagao “ll/ll” indica a
“secunda (pars) secundae (partis)”. As duas primeiras partes datam dos anos de 1266-1272; a
terceira, iniciada em 1272, ficou incompleta. Foi complementada (Supplementum) pelo companheiro e
amigo fiel de S. Tomas, Reginaldo de Piperno. 2. Summa contra gentes (ou Gentiles). E uma
exposicdo da fé cristd para o uso dos missionarios. O autdgrafo desta obra conserva-se até hoje
(1258-1264). Divide-se em quatro livros; os trés primeiros tratam de verdades acessiveis a razéo
natural, e o quarto, das verdades de fé propriamente ditas. lll. Questdes. De especial interesse, além
das Quaestiones quodliberatales, sdo as quaestiones disputatae, onde encontramos as exposi¢coes
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A primeira foi sobre O ente e a esséncia 1242-43, e a Uultima, a Suma
Teoldgica, com sua parte final inacabada. Limita-se aqui a uma breve apresentacéo
das obras que aparecem sobre a pessoa na Antropologia de H. C. de Lima Vaz. A
presenca dos escritos tomasicos pode ser conferida nas notas e no corpo da obra de
Antropologia vaziana. Percebe-se os comparecimentos diretos do tratado Sobre a
Verdade, Suma contra os Gentios, Sobre a Poténcia, A Unido do Verbo Encarnado e
Suma Teoldgica. Essa Ultima sera analisada preferencialmente.

O tratado Sobre a Verdade é um imponente conjunto de 253 artigos,
reagrupados em 29 questbes. Tomas analisa 0 homem a partir de um objeto amplo:
0 espirito (mens) em geral, o mestre, a profecia, a fé, a razdo superior e a razao
inferior, a sindérese e a consciéncia. Estuda o conhecimento do primeiro homem no
estado de inocéncia, o da alma apés a morte e o da alma de Cristo. Trata do bem e
o apetite do bem em geral, a vontade em Deus, a alma, a graca em geral, a
justificacéo, a graca de Cristo e suas realiza¢fes historicas (AQUINO,1999).

O tratado Suma Contra os Gentios esta dividido em quatro livros; os trés
primeiros tratam de verdades acessiveis a raz&o natural, e o quarto, das verdades
de fé propriamente ditas. Toméas de Aquino aborda questao da existéncia de Deus.
O divino néo é evidente por si ao homem e sua existéncia precisa ser estabelecida
como fundamento necessaério de toda a obra.

No entender do Aquinate, por meio da via positiva chega-se necessariamente
a existéncia de Deus, pois quando se trata de sua esséncia, essa via se mostra
inadequada. A inteligéncia ndo consegue atingir a substancia divina, pois ndo é
possivel apreender a esséncia divina conhecendo o que ela é. Entretanto, € possivel

conhecimento a respeito estudando do que substancia divina ndo é. Discorre, ainda,

mais pormenorizadas e mais bem fundamentadas das doutrinas de S. Tomas. S&o elas: De veritate;
De potentia; De spiritualibus creaturis; De anima; De unione Verbi incarnati; De malo (1256 a 1269);
De virtutibus in communi; De virtutibus cardinalibus; De correctione fraterna; De spe; De beatitudine
(1269 a 1272). IV. Opusculos filoséficos: de occultis operationibus naturae; De principiis naturae; De
mixtione elementorum; De motu cordis; De ente et essentia (1254 a 1256); De aeternitate mundi
contra murmurantes (ca. 1270); De unitate intellectus contra Averroista (1270); De substantiis
separatis (depois de 1268); De quattuor oppositis; De propositionibus modalibus; De demonstratione;
De fallaciis; De natura accidentis; De natura generis; De natura verbi intellectus; De differentiis verbi
divini et humani; De natura materiae; De instantibus; De principio individuationis. V. Comentarios
sobre a obra de Aristételes (1268 a 1272), Liber de causis, sobre Boécio e Dionisio Pseudo-
Areopagita (De divinis nominibus).VI. Escritos filoso6ficos sociais: De emptione et ventitione (ca.1262).
De regimine principum ad regem Cypri. Sé os livros | e Il sdo de S. Tomés, sendo o restante da pena
de Tolomeo Lucca; De regimine ludaeorum ad ducissam Brabantiae (1262) (BOEHNER, GILSON,
2003, p. 448-449).
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sobre a processéo das criaturas a partir de Deus. Trata da criacdo dos seres e sua
distincdo; da natureza desses seres criados e distintos.

O Aquinate estuda a natureza dos efeitos de Deus, com destaque para as
criaturas intelectuais. Deus quis situar no topo do universo por Ele criado tais
criaturas. Assim sendo, as criaturas intelectuais estdo unidas a um corpo, no caso
do homem, diferente dos anjos. Considera Jean-Pierre Torrel que “a tomada de
posicdo fundamental e caracteristica de Toméas a favor do hilemorfismo aristotélico:
a despeito de sua incorruptibilidade e imaterialidade, a alma encontra-se
imediatamente unida ao corpo como sua forma substancial” (1999, p. 134). Tomas
de Aquino estuda o tema o fim udltimo do homem. No final, trabalha as verdades
inacessiveis a razédo.

O tratado Sobre a Poténcia discorre sobre o tema da criagdo, o qual ocupa
lugar central na obra. O Aquinate estuda as questdes relativas ao comec¢o do mundo
ou a sua eternidade, segundo as implicagcbes do ensinamento biblico. Assim, o
mundo é criado por inteiro e em todos e em cada um de seus elementos aparece a
relacdo de total dependéncia de Deus, o qual da a cada existente o ser e a maneira
de agir segundo a natureza que Deus lhe deu (AQUINO,1999).

A Unido do Verbo Encarnado, obra composta por cinco artigos, € também
significativa para H. C. de Lima Vaz. E uma referéncia sobre a nocdo de pessoa.
Tomas investiga a unido do Verbo de Deus com a carne, utilizando elementos
filoséficos como a nocdo de natureza, pessoa e ser objetivado, buscando esclarecer
o pensamento dos cristdos defendido no ocidente medieval. Um grande aparelho
teérico e conceitual (AQUINO, 2015, p. 104) aparece no escrito. A saber: os
conceitos suppositum, substantia, persona, natura humana e natura divina. A
categoria de hypostasis é um elemento também para as obras de Tomas de Aquino.

Para H. C. de Lima Vaz, a bibliografia fundamental de Tomas de Aquino sobre
a nocao de pessoa pode ser encontrada na “Summa Teologiae, | g. 29, aa. 1-4; e De
Potentia, g. 1X, aa. 1-9” (VAZ, 1992a, p. 237). O conceito de pessoa em Tomas
apresenta uma exceléncia, pois tal nocédo carrega superioridade em grau, ordem e

relacdo a todos os entes. A Suma Teoldgica apresenta um lugar particular.

3.2.1 Suma Teologica
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A Suma Teoldgica é a obra principal de Tomas de Aquino. O Tratado

consta de trés partes, subdivididos em questdes e artigos. A segunda
parte compreende uma “Pars Prima” e uma “Pars Secunda”; p. ex. a
citacao “ll/lII” indica a “secunda (pars) secundae (partis)’. As duas
primeiras partes datam dos anos de 1266-1272; a terceira, iniciada
em 1272, ficou incompleta. Foi complementada (Supplementum) pelo
companheiro e amigo fiel de S. Tomas, Reginaldo de Piperno
(GILSON; BOHENER, 1991, p. 449).

A Suma Teoldgica é fruto, expressao e sentido da vida de Tomas de Aquino,
do seu século e de um momento excepcional da historia do pensamento humano. O
titulo original da sumula é “Livro da verdade da fé catdlica contra os infiéis”
(NICOLAS, 2001, p. 28.). No entanto, o tratado carrega método, argumentacédo e
desenvolvimento objetivando convencer e refutar as objecdes dos ndo crentes. A
obra mostra a possibilidade e a conveniéncia dos indemonstraveis mistérios cristéo,
sua harmonia que a razéo pode estabelecer.

A Suma carrega o sentido da obra de Tomas: densidade, cuidado, forca,
ordem e clareza do pensamento do Aquinate. A obra pode ser vista como fruto
maduro de seu pensamento. Razdo e fé sdo instancias presentes na Suma
Teoldgica. Alias, a teologia aparece como dimensao da compreensao da fé e Tomas
apresenta o papel proprio da razdo em teologia. O tratado traz a caracteristica do
realismo, da filosofia do ser e a ideia de natureza. O realismo é uma marca no
pensamento do autor e esta presente no modo de conhecer. O intelecto apreende-
se como objetivo imediato da realidade.

Para Tomas, a inteligéncia humana carrega intencionalidade e abertura ao
Ser. O conhecimento € possivel, pois as coisas participam em algum grau da
imaterialidade. A filosofia do ser traz a caraterizacdo de seu pensamento. H4 uma
ligagdo intima entre o conhecimento e a realidade, com o ser. “O que existe por
participacdo tem por causa 0 que existe por esséncia. Ora, Deus € a Existéncia por
si subsistente, Ipsum Esse subsistens, que sO pode ser unica” (AQUINO, 2001, p.
41)).

A Suma Teoldgica discorre sobre varios temas, a saber: o conhecimento de
Deus, o movimento da criatura racional em diregcdo a Deus e Cristo que, segundo
sua humanidade, conduz homem a Deus. Deus é compreendido por Tomas como o

que Ele € em si mesmo. O tratado apresenta o que se relaciona a esséncia divina e
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0 que pertence a distingdo entre pessoas. Para o Aquinate, Deus € o principio e fim
de todas as coisas e as criaturas procedem Dele. Encontra-se também a questdo da
criagdo em geral, a distincdo de criaturas, a questdao do anjo, a obra dos seis dias,
um comentario do relato biblico da criacdo; e ao homem e sua natureza intelectual,
tratado com forte tom aristotélico, como considera Jean-Pierre Torrel (1999). Tomas
apresenta também o homem como criatura a imagem de Deus. Explica a maneira
pela qual Deus governa sua criagédo, tanto por si mesmo como pela mediacdo de
causas segundas.

A Suma Teoldgica apresenta consideracdes sobre o retorno do homem a
Deus, seu fim ultimo. Tomas considera esse fim em si mesmo: a felicidade e depois
0s meios pelos quais 0 homem alcanca Deus ou, pelo contrario, dele se afasta. Os
atos humanos, os quais sdo voluntarios e livres, portanto, sdo vistos como
suscetiveis de serem bons ou maus. Investiga as paixdes da alma e os elementos
gue qualificam as poténcias do homem, os habitus. Para o Aquinate, os habitus séo
bons ou maus e estuda as virtudes e vicios em sua generalidade; os quais influem
sobre o agir humano nos planos a lei e a graca

Tomas estuda atos livres da pessoa,

0s Unicos propriamente humanos, que o homem assume, faz seu,
utiliza ou, ao contrario, recusa ou corrompe o dom que recebeu com
sua natureza especifica e individual. Ele é a fonte desses atos livres,
pelo fato de ser um ser individual distinto de qualquer outro, e é por
sua alma espiritual que ele é essa fonte. Sua derradeira
singularidade vem-lhe de seus préprios atos. Pensando em seus atos
e referindo-os a si, torna-se o dono deles (habet dominium sui actus),
de maneira que ele é a causa do que, sobretudo, o individualiza e o
torna Unico. Assim, o conceito de individualidade se realiza nele de
uma maneira eminente e superior, o que lhe vale, entre todas as
substancias individuais, o nome de “pessoa” (1, g. 29, a. I) (NICOLAS,
2001, p. 50).

O habitus aparece com elemento valoroso, pois para penetrar na profundeza
do que constitui a natureza do homem, € preciso ir além dos atos que passam, até o
gue o Aquinate chama de habitus. Para ele, habitus nasce da histéria individual de
cada um e de seus atos, principalmente dos voluntéarios e livres. Eles aperfeicoam a
natureza na linha de suas disposi¢cdes e tendéncias inatas. “Dos habitos que cada
uma adquire depende defini-las em mdultiplas dire¢cdes. Os habitos ndo sdo, como se

diz, uma segunda natureza, mas uma modelagem da natureza por si mesma’
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(NICOLAS, 2001, p. 50). No olhar do Aquinate, os tracos individuais ndo sao
acessorios, na verdade, sao “determinagdes proprias da natureza: é acidental que
sejam estes ou aqueles, é necessario que sejam” (NICOLAS, 2001, p. 50).

Segundo o Aquinate, os habitos diversificam a natureza e ndo sao suficientes
para fazer dela uma substancia; consequentemente, uma pessoa. Certamente, pois
s6 ha pessoa individual e singular, que constitui o0 ser humano como tal, sua unidade
dltima, ou seja, ser uma pessoa de existéncia, aquilo mesmo que €. Nao é a
natureza que comeca a existir, sim, € o ser humano que comeca a existir numa
natureza determinada.

O Aquinate analisa as virtudes teologais: fé, esperanca, caridade; as virtudes
cardeais, prudéncia, justica, forca, temperanga, apresentando para cada uma delas
atos proprios e pecados contrarios. O exame conclui-se com o estudo dos carismas
e dos estados de vida, pequeno tratado da diversidade eclesial. Dedica-se também
um estudo a Jesus Cristo, aquele que traz a salvacdo. Estuda o mistério da
Encarnacdo em si mesmo, ou seja, o que o Verbo fez e sofreu pelo ser humano na
carne. Dedica-se estudo dos sacramentos por meio dos quais 0 homem alcanca a
salvagdo. Desenvolve um exame detalhado do fim ao qual a pessoa humana foi
chamada: a vida imortal. Tomas nédo pode redigir esta ultima parte.

Para Tomas de Aquino,

[...] A pessoa € o que tem a existéncia” (lll, g. 35, a. I, sol.3).
Tratando-se do homem, a forma, a alma espiritual é o que, per se
primo, recebe a existéncia do todo. O que faz Gilson dizer: “A
unidade de um homem é primeiramente a de sua alma, que nao €,
ela mesma, sendo a de seu préprio esse; um s6 e mesmo de existir,
oriundo do Esse divino, atinge assim as minimas células de cada
corpo humano, passando pela alma que o anima” (NICOLAS, 2001,
p. 50-51).

Enfim, a obra Suma Teol6gica apresenta o fenbmeno da pessoa, as
realizacbes pessoais e a hatureza humana. Conhecimento, acdo e amor Sao
dimensdes estruturais do ser humano. O conhecimento humano s6 é completo, na
visdo do Aquinate, pelo retorno ao concreto. A pessoa é constituida pela a sua agéo,
a qual é regida por leis gerais, entretanto, carrega o singular. Surge no humano o
conhecimento dos valores e conhecimento dos seres. Ja 0 amor atinge o ser na
existencialidade, pois € dilecdo: amor de amizade, vai de pessoa a pessoa. Quem

ama alcancga por um conhecimento afetivo inconcebivel individualidade do outro.
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Defende, ainda, que o ser humano néao € so consciente e livre, mas, é um ser
subsistente e por toda sua consciéncia precede a totalidade dos outros seres. A
liberdade € um elemento estruturante da pessoa e por meio dela o ser humano é
capaz de escapar ao determinismo do universo. O ser humano apreende-se como
um todo autdbnomo, € responsavel e € um fim em si. A pessoa humana é estruturada
e orientada por um fim desde o seu nascimento e caminha para o aperfeicoamento

do seu universo material, ordem temporal e da propria providéncia divina.

3.2.1.1 Pessoa na questdo 29 da Suma Teologica

Segundo H. C. de Lima Vaz, a referéncia fundamental sobre a pessoa
encontra-se na questao 29 da Suma Teologica (VAZ, 1991). A questdo é constituida
por 4 artigos. No artigo 1 aparece a definicdo do termo pessoa: a pessoa € uma
substancia individual de natureza racional. Tomas estuda a conveniéncia da
definicdo de Boécio de pessoa: Pessoa € a substancia individual de natureza
racional. Toméas tem como bases as obras de Aristételes, a saber: o livro Il da Fisica
e o livro V da Metafisica.® Tais obras o auxiliam a explicar, por exemplo: a realidade
da pessoa a partir dos conceitos de natureza, substancia e esséncia. Tais conceitos
contribuem para a significacdo da no¢éo de pessoa.

No artigo 2, o Aquinate discute se a pessoa € o mesmo que hipéstase,
subsisténcia e esséncia. Tomas estuda afirmacdo Boécio sobre a definicdo de
pessoa como hipdstase e de substancia de natureza individual e de natureza
racional. O livro V da Metafisica de Aristételes serve de base para Tomas.

Ja o artigo 3 aborda se deve ser aplicado a Deus 0 nome de pessoa, discute-
se gue ndo deve ser aplicado a Deus o nome de pessoa. Tomas apresenta as
origens dos termos pessoa: prosopa e depois a designacdo de personalidades.
Enfatiza que convenha o nome de Pessoa a Deus e pessoa é 0 que ha de mais
sublime na natureza.

Na Suma Teoldgica, o termo pessoa € desenvolvido dentro de uma longa

reflexdo. Tomas de Aquino o define da seguinte maneira:

30 Sobre as caracteristicas da fisica e da metafisica de Aristételes, ver Reale (2013, p. 27-78).
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Pessoa significa 0 que ha de mais perfeito em toda natureza, a
saber, 0 que subsiste em uma natureza racional. Ora, tudo o que diz
perfeicdo deve ser atribuido a Deus, pois sua esséncia contém em si
toda perfeicdo. Convém, portanto, atribuir a Deus esse nome pessoa.
N&o, porém, da mesma maneira como se atribui as criaturas. Sera de
maneira mais excelente. Como acontece na atribuicdo a Deus dos
outros nomes dados por nds as criaturas. Isso foi demonstrado
acima, no tratado dos nomes divinos. [..] Com efeito como nas
comédias e tragédias se representavam personagens célebres, o
termo “pessoa” veio a designar aqueles que estavam constituidos em
dignidade. Dai o uso nas igrejas de chamar personalidades aqueles
que detém alguma dignidade. Por isso, alguns definem pessoa
dizendo que € uma hipostase distinta por uma qualidade prépria a
dignidade. Ora, é grande dignidade subsistir em uma natureza
racional. Por isso, da-se o nome “pessoa” a todo individuo dessa
natureza, como foi dito. Mas a dignidade da natureza divina
ultrapassa toda dignidade, por isto o nome “pessoa” ao maximo
convém a Deus (AQUINO, 2001, p. 533).

Para Tomas, o nome de pessoa originou-se das comédias e das tragédias
gregas. A pessoa vem de persona e os Gregos, porém, chamavam prosopa
(mascaras), Colocava-se a mascara na face, diante dos olhos, ocultavam vultos. O
termo pessoa s6 metaforicamente se aplica a Deus (AQUINO, 2001).

Enfim, no artigo 4, Toméas de Aquino, discorre se o nome de pessoa significa,
em Deus, relacdo ou substéancia, discute-se se parece que nao significa relacdo, em
Deus, 0 nome de pessoa, mas a substancia divina.

Na Suma Teoldgica a ideia de natureza é um elemento significativo. A pessoa
existe numa natureza determinada. Ela é especificada pelo carater de sua natureza.
Os tracos individuais particularizam cada ser humano e tudo o que ele faz e sofre,
no tempo, acrescenta-se a sua pessoa. Para o Aquinate, o ser humano é livre e
pode criar por sua liberdade, entretanto, ela s6 pode se realizar em conformidade
com sua natureza. A pessoa € uma natureza singular, consequentemente, €&
autopossessao de si mesma e carrega a dom da liberdade.

Tudo o que faz e sofre a pessoa humana, no tempo, acrescenta-se a ela. O
ser humano é capaz de criar por sua liberdade e sO pode se realizar em
conformidade com sua natureza. A pessoa carrega uma natureza singular, ou seja,
um estado de autopossessao de si mesma e, por conseguinte, de liberdade. Face a
todos os seres, o humano em particular, tem sua ratio, seu sentido ou razdo de ser.

Para Tomas, a hierarquia da criagdo divina aponta para a realizacdo da existéncia
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do humano e do seu ordenamento ao fim dltimo, ao Absoluto. A realizacédo é algo
singular e aplica a cada pessoa em sua experiéncia unica.

O conceito de natureza est4d presente em Aristoteles e no Aquinate é
reelaborado originalmente. A nogdo de natureza esta, ao mesmo tempo, presente
nos dogmas da igreja, principalmente, da Trindade, Cristologia e da Graca. Os
conceitos de natureza, esséncia e liberdade estdo implicados na metafisica do ser e
séo relevantes para pensar os temas da natureza humana e as nog¢des de individuo
e pessoa. Para Tomés, no animal o individuo é para a espécie e manifesta-se como
anico valor permanente. Ao contrario, no homem é a espécie que € para o individuo,
Ou seja, a pessoa.

Na Suma verificam-se os temas da natureza humana e, para Tomas, a ideia
de natureza assume toda a sua importancia quando se trata do homem. A pessoa
humana é o ponto de encontro e a sintese do mundo espiritual e do mundo corporal,
do mundo criado. A segunda parte da Suma trata do retorno da criatura a seu
Criador e corresponde, na realidade, o retorno do homem a Deus. “Como Deus se
fez homem e, assim se torna o mediador e o lugar mesmo desse retorno, € o homem
ainda o protagonista e mesmo o herdi de toda a terceira parte da Suma teoldgica”
(NICOLAS, 2001. p. 46).

Tomas aplica ao homem o hilemorfismo aristotélico,

enraizando-o, dessa maneira, por sua prépria substancia, no mundo
da matéria. Na concepcdo hilemdfica, todo ser material € um
composto. Um composto de matéria e de forma, sendo a matéria
puro principio de indeterminacdo, de pluralidade e de disperséo, de
corruptibilidade e de mudanca, enquanto a forma é principio de
terminacdo, de atualizacdo e de especificacdo. Mais sua “forma”
domina sua matéria (I. g. 76, a. 1) (NICOLAS, 2001, p. 46).

A pessoa humana € uma unidade como todos 0s outros seres vivos e carrega
um principio que anima tudo. H4 uma unidade entre a substancia espiritual e a
matéria corporal. Na perspectiva de Tomas, quando o homem pensa, € 0 composto
inteiro que pensa, embora seja pela atividade propria e espiritual da alma que,
pensando, se torna livre da matéria que ela informa, mas ndo a ponto de poder abrir
mao dela e das atividades de que é inseparavel. A relacdo da pessoa humana com
Deus € um ponto de grande significacdo, pois o espirito humano depende de Deus.

A pessoa humana depende de Deus em seu ser e em sua operagado propria. O
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Aquinate segue ideia de que toda natureza depende de Deus, pois recebe do Divino
0 ser e causa de seus atos. Assim, a natureza humana € antes de tudo espiritual,
pois, sua forma é espiritual, o que significa que ela esta ordenada para conhecer e
amar ndo so o ser em toda sua amplitude, mas, por isso mesmo, o proprio Deus. A
pessoa, por sua natureza, esta sob dominio de Deus criador, e orientada para Ele.
Essa ordenacédo € imediata e natural, pois o homem é imagem de Deus (AQUINO,
2001).

A natureza humana, apesar de estar enraizada na matéria e nos
condicionamentos resultantes, ela €, do mesmo modo, aberta de maneira ilimitada.
A pessoa humana é diferente dos seres da natureza, pois eles sé sdo o que séo. Ja
0 ser humano é constituido como ser espiritual e transcende as condigbes materiais
de sua propria natureza. Para Tomas, a pessoa humana é capaz de pensamento e
de amor. A pessoa, por meio da Graca, consegue se elevar ao conhecimento e amor
de Deus (AQUINO, 2001). O ser humano € ser espiritual, racional e social, e para
desenvolver-se e aperfeicoar-se precisa de outras pessoas.

As nocdes de individuo e pessoa sdo elementos presentes na Suma
Teologica. O que faz que um homem seja um homem € sua natureza. A natureza
humana so se realiza numa pluralidade, em si ilimitada, de individuos. Tomas segue
Aristoteles em muitos aspectos, mas diferencia do Estagirita também em grandes
aspectos. O Aquinate realiza o enfrentamento do problema da criagdo a partir do
nada. Apresenta que os seres se distinguem de Deus, pois ha uma composi¢do de
esséncia e existéncia e introduz ao ser a substancia. Ele defende que a existéncia
nao € um acidente e demonstra como a existéncia seja distinta da esséncia e que
ela seja constituida pelos principios da mesma esséncia. Tomas parte de Aristoteles
no tratamento da natureza do ser. A metafisica é ciéncia suprema, tem como objeto
o inteligivel e o homem deseja conhecer a primeira causa, a primeira de todas as
causas: Deus. O intelecto humano conhece o ser em geral, conhece a causa, que
nao é outra que Deus (GILSON, 2016).

O Aquinate defende que a forma, por si, € una, € constitutiva de uma
esséncia, de uma natureza. Ela multiplica, enquanto forma de uma matéria. A
matéria s6 pode ser atualizada quando quantificada e divisivel. Uma alma humana
que ndo fosse criada como animadora de um corpo determinado, quantificado,

dividido, separado de qualquer outro, ndo seria alma humana, mas uma espécie de
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anjo e nunca poderia constituir com a matéria uma natureza Unica. Do corpo, a alma
faz um corpo humano; da alma, o corpo faz uma alma particular.

No entender do Aquinate, a pessoa carrega uma esséncia e pode-se dizer
que a esséncia humana so6 é plenamente inteligivel em suas realizagBes concretas.
A saber: a pessoa humana é Unica em meio a homens multiplos e diversos. Ela traz
as particularidades proprias e se atualiza de maneira multiplicada e diversa nas
possibilidades de sua natureza. Além disso, ndo € possivel conhecer e ndo se
compreende nenhuma das particularidades humanas, a ndo ser ligando-se a
natureza comum que sempre manifestam.

Para H. C. de Lima Vaz,

A sintese mais bem sucedida da antropologia medieval, vamos
encontra-la no pensamento de Sto. Toméas de Aquino (1225-1274).
Nela convergem as grandes teses da antropologia classica e da
antropologia biblico-cristd, encontrando finalmente seu ponto ideal de
equilibrio. Dois termos consagrados na historiografia da filosofia
medieval encerram-se as complexas correntes de ideias que vieram
confluir na antropologia tomista: o agostinismo e o aristotelismo.
Sobretudo o aristotelismo, que Sto. Tomas procurou reconstituir em
sua autenticidade original nos comentarios aos textos de Aristoteles,
chega de fato ao Ocidente latino nos séculos XlI e XIll acompanhado
de elementos provindos de outras correntes da filosofia grega,
sobretudo do neoplatonismo (VAZ, 1991, p. 68).

3.3 COORDENADAS DA ANTROPOLOGIA TOMASICA

Na visdo do autor brasileiro, a antropologia tomésica pode ser situada por trés
coordenadas. A primeira, da concepc¢édo classica do homem como animal rationale.
A segunda, da concepcédo neoplatdnica do homem segundo a hierarquia dos seres,
ou seja, do homem como ser fronteirico entre o espiritual e o corporal. Enfim, da
concepcgao biblica do homem, a qual discorre sobre ser humano como criatura,

imagem e semelhancga de Deus.

3.3.1 Pessoa como substancia individual de natureza racional

A pessoa como substancia individual e de natureza racional de Tomas de

Aquino € um elemento significativo para H. C. de Lima Vaz. O autor brasileiro

desenvolve o tema da pessoa de natureza racional de Tomas de Aquino em didlogo
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com Aristoteles, com a tradicao filoséfica em geral e apresenta elementos originais.
H. C. de Lima Vaz assinala que a questdo ganha nova importancia e significacdo no
Aquinate. A coordenada da concepcgao classica do homem como animal rationale3!
sustentou a filosofia de Tomas e foi também decisiva para a edificacdo do
pensamento antropoldgico vaziano.

A nocdo de pessoa ganha seu desenho definitivo em Tomas de Aquino,
auferindo a ela reconhecimento e lugar especial. E vista como um existente e é
marcada por uma natureza determinada, a qual a especifica e garante 0s seus
tracos individuais que caracterizam as suas particularidades.

Para H. C. de Lima Vaz, a Pessoa substancia individual de natureza racional

grande problema com o qual se defronta Sto. Tomas é o da unidade
do homem ou da relagdo da alma racional como o corpo, que se
apresenta como um dos temas mais vivamente polémicos da filosofia
medieval. A tese da pluralidade das formas substanciais
hierarquizadas no mesmo composto atraia muitas simpatias e
parecia a mais apta a preservar a natureza espiritual da alma
intelectiva. Mas Sto. Tomas a rejeita decididamente mantendo, com
Aristételes, a unidade da forma substancial e, portanto, a rigorosa
unidade hilemérfica do homem. Ao mesmo tempo, no entanto,
mantém a estrita espiritualidade da alma e, portanto, sua essencial
transcendéncia sobre a matéria e sua criacdo imediata por Deus.
Sendo, porém, a anima intelectiva a Unica forma substancial do
composto humano, a diferenca especifica rationale da definicdo
classica determina todo o homem, assegurando assim a unidade
antropoldgica exigida pela tradicao biblico-cristd. A alma intelectiva €,
pois, a enteléqueia do corpo ou 0 ato que o integra na perfeicdo
essencial do ser-homem, e de sua unicidade deriva a unidade do agir
e do fazer humanos, conclusdo de grande importancia para a ética
tomasica. Da unidade profunda do homem fluem, portanto, suas
faculdades de agir e fazer (potentiae active) que, para Sto. Tomas,
sdo distintas da alma, estando esta, como principio primeiro da
unidade e da perfeicdo do homem, sempre em ato. O rationale como
diferenca especifica do homem designa primeiramente a razéo
discursiva (ratio), forma do conhecimento intelectual inferior a
inteligéncia propriamente dita (intellectus) que € a propria dos
espiritos puros, mas da qual também o homem participa (VAZ, 1991,
p. 69).

81 Para H. C. de Lima, o homem, em sua compreensao como z6on logikon e em razdo de sua psyche,
€ entendido como um ser que pertence ao ambito da physis. O homem se distingue em virtude do
predicado da racionalidade, pois ela é diferenca especifica do homem enquanto ser dotado do légos
(da fala e do discurso). Enfim, o homem transcende de alguma maneira a natureza e ndo pode ser
considerado simplesmente um ser natural (VAZ, 1991, p. 40).
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Na visdo de Toméas de Aquino, a substancia racional da pessoa afirma
propriedades e capacidades especiais das operacfes do espirito, por exemplo a
abstracdo. Isso pode ser provado, segundo o Aquinate, quando se explica o ser do
sentido de animal e o ser do sentido que € o homem. Além disso, pode se perceber
gue uma coisa € buscar o sentido de pessoa em geral e outra é buscar o sentido de
pessoa divina. Conclui, entdo, que a pessoa em geral € substancia individual de
natureza racional. O individuo é o que é indiviso em si, ele é distinto dos outros. Ja a
pessoa e sua hatureza, significa o que é distinto da propria natureza. A natureza
humana pode ser vista a partir, por exemplo, da composicao fisico-biolégica do
humano. A carne e 0s 0ss0s sdo 0s principios individuantes do homem e estédo
presentes nas estruturas humanas. Tomas desenvolve o principio chamado de
individuacdo, ou seja, a individualizacdo da alma pela matéria quantitativamente
determinada (AQUINO, 2001, p. 173-174).

Para o Aquinate, a ideia de individuos € a mais radical de todas as
diversificacdes da natureza humana. Na interpretacéo dele, o que faz com que um
homem seja um homem é a sua natureza. A natureza so se realiza numa pluralidade
em si ilimitada de individuos. Este aspecto da individualidade esta ligado ao homem
como no animal, em todo o ser material. A matéria, portanto, € a raiz da
individuacdo. A forma esta unida a matéria, ou seja, a alma se faz individuo e a

forma constitui-se a espécie e ndo o individuo.

O particular e o individuo realizam-se de maneira ainda mais especial
e perfeita nas substancias racionais que tem o dominio de seus atos
e ndo sdo apenas movidas na acdo como as outras, mas agem por Si
mesmas. Ora, as acdes estdo nos singulares. Por isso, entre as
outras substancias os individuos de natureza racional tém o nome
especial de pessoa. E eis por que, na definicdo acima, diz-se: a
substéancia individual, para significar o singular no género substancia.
E acrescentar-se “de natureza racional”, para significar o singular nas
substéancias racionais (AQUINO, 2001, p. 527).

A investigacao sobre a pessoa de natureza racional aparece como 0 centro
da filosofia de Tomas e de H. C. de Lima Vaz. Na obra Antropologia, o tema &
determinante para a construcéo da ideia do homem inteligente e livre. Fica claro que
a matéria aparece como um elemento estruturante do principio do Eu Sou da obra

do autor. O tema da pessoa de natureza racional é um elemento fundamental, pois
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ele é responsavel pelo movimento das categorias antropolégicas. O discurso
filosofico é guiado pela ideia do homem racional.

Para H. C. de Lima Vaz, os temas do espirito como razdo em Tomas de
Aquino ganham uma expressdo definitiva a partir da distincdo das ideias e dos
modelos das coisas criadas (VAZ, 1991, p. 211). O autor sinaliza que “a
reflexividade ou conhecimento de si do Espirito absoluto na identidade de sua
esséncia e existéncia encontram em Sto. Tomas de Aquino uma formulagao lapidar”
(VAZ, 1991, p. 212).

O autor brasileiro defende que o tema da pessoa de natureza racional
aparece em Tomas através da questdo da confrontagcdo com o problema da unidade
do homem. Isto €, da relacdo alma racional com o corpo da tradicdo filoséfica
classica e a arabe do século Xlll. A no¢do da pessoa humana composto alma e
corpo ocupa lugar especial no pensamento da tradicdo filosofica. A nocao
representa um dos tépicos polémicos da filosofia medieval que o Aquinate enfrenta
e, a0 mesmo tempo, instaura um pensamento com solugdes originais.

Para o filésofo brasileiro, Tomas de Aquino rejeita “a tese da pluralidade das
formas substanciais hierarquizadas no mesmo composto” (VAZ, 1991, p. 69), mas
segue o filésofo Aristoteles a respeito da unidade da forma substancial alma e
corpo.®? Mas também supera a ideia aristotélica do homem, pois buscou captar e
preservar a natureza espiritual da alma intelectiva. Recolhe da filosofia de Aristoteles
seus elementos, segundo uma motivacao espiritual crista.

A filosofia aristotélica é impactante sobre o conceito toméasico da pessoa de
natureza racional e H. C. de Lima Vaz herda tal tradicdo. Para o filosofo brasileiro,
Tomés de Aquino apropria-se dessa definicdo e apresenta uma reproposta do novo
redesenho da imagem do homem. A concepcdo do homem, ao contrario da
antropologia aristotélica, carrega o dinamismo da noc¢éo do Deus criador. O Aquinate
trabalha a questdo da anima intellectiva, a qual é elucidada como Unica forma
substancial do composto humano conforme a definicdo classica, afirmando que a
forma substancial do homem é assegurada pela unidade antropolégica exigida pela
tradicdo biblico-cristd. H. C. de Lima Vaz defende que a alma intelectiva € a

enteléqueia do corpo. Representa o ato do corpo se integrar a perfeicdo do ser do

82 Na tradicdo, principalmente, na Idade Média, tal questdo surgiu a partir dos problemas e
discussdes sobre o intelecto potencial e intelecto atual, ou, na terminologia consagrada, intelecto
possivel intelecto ativo.
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homem e, além disso, o corpo é uma dimensdo de unidade da pessoa e se
manifesta no agir e no fazer humanos.

Em Tomas de Aquino, observa-se a rigorosa unidade hilemorfica do homem.
No entanto, pode-se dizer, ao mesmo tempo, que o Aquinate mantém a
espiritualidade da alma e a transcendéncia sobre a matéria, como também a sua
criacado imediata por Deus. Da unidade do homem fluem suas faculdades de agir e
fazer, potentiae activae. Em sua perspectiva, a alma participa dos dominios
materiais e imateriais. No entanto, ela ndo é dotada de um conhecimento a priori da
verdade, como a das inteligéncias puras. A alma intelectual organiza e estrutura o
conhecimento a partir das coisas materiais que ela capta através dos sentidos. A
mente corresponde a um bloco de cera apto a receber as impressdes que ele nao
POSSUI.

A pessoa humana € capaz de conhecer devido ao intelecto possivel, ou seja,
devido aos poderes de suas faculdades que o coloca apto para entender. Tomas de
Aquino é diferente de Platdo na concepcdo da alma, jA que entende que esta esta
unida ao corpo e é por intermédio do corpo que o homem € apto a sentir e a
entender. E possivel observar, tanto em Aristoteles como em Tomas de Aquino, 0s
modos de operacao da razao.

A razdo em Tomas de Aquino designa “primeiramente a razao discursiva
(ratio), forma do conhecimento intelectual inferior a inteligéncia propriamente dita
(intellectus) que é propria dos espiritos puros, mas da qual também o homem
participa” (VAZ, 1991, p. 70). Ha uma inter-relacdo entre a razao e a liberdade. Tal
afinidade representa um elemento relevante; é o que caracteriza a especificidade
antropolégica da concepcao tomasica da praxis.

Os elementos da antropologia aristotélica e tomasica influenciam diretamente
H. C. de Lima Vaz. Tomas de Aquino e o autor desenvolveram suas filosofias em
dialogo com a tradigdo classica. A antropologia de H. C. de Lima Vaz esta enraizada
nas tradicbes classica e escolastica, e os fundamentos que o0 inspiram Sao

mencionados no trecho a seguir:

A tradico grega devemos, em primeiro lugar, o conceito socratico da
interioridade racional ou da “alma” (psyché), que tornou possivel a
constituicdo da Etica como ciéncia do agir racional (praxis). Na
sequéncia da descoberta socratica da “alma” situa-se a doutrina
platbnica da inteligéncia (Nous), tendo como objeto, a cujo
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conhecimento é estruturalmente ordenada, o mundo transcendente
das ideias ou do inteligivel puro. Aristételes, por sua vez, elabora o
conceito de uma “natureza humana” como substancia (ousia)
consistente e dotada de propriedades especificas que articulam
animalidade e racionalidade, dando origem a definicdo do ser
humano que se tornara classicas: “animal possuidor de raz&o” (zéon
logon echon). A imagem ocidental do homem guardara, pois, esses
indeléveis tracos helénicos: o ser humano é interioridade espiritual, é
inteligéncia aberta as realidades transcendentes, € natureza racional
adequada, pela razéo, ao conhecimento do ser na sua universalidade
(VAZ, 2001a, p. 160).

H. C. de Lima Vaz e Tomas de Aquino acolhem os elementos da razéo a
partir do ponto de vista dos processos formais do conhecimento de Aristoteles
integrando suas configuracdes proprias. Como o Estagirita, eles utilizam os
instrumentos da razdo para plasmar a ciéncia e o centro do universo simbdlico da
civilizacdo ocidental.

Enfim, a coordenada do homem inteligente aparece em Tomas integrada a
guestdo da alma racional com o corpo e constitui-se como um elemento para a
formacdo da filosofia vaziana. O proximo passo sera verificar o lugar da pessoa
humana na hierarquia dos seres em Tomas. Para H. C. de Lima Vaz, a questao

pode ser vista a partir da determinacao da natureza racional da pessoa.

3.3.2 Pessoa humana é alma e corpo

Na concepcdo de H. C. de Lima Vaz, o problema da pessoa composta de
alma e corpo refere-se ao lugar do homem na hierarquia dos seres e aparece em

Tomas a partir da determinacdo do homem por sua natureza racional.

E em funcdo desse problema que a definicio do homem como
animal rationale, além de seu interesse tedrico, adquire igualmente
um significado pratico fundamental. Com efeito, € a partir da
racionalidade como diferenca especifica que o homem, encontrando
seu lugar na natureza, pode empreender a busca do seu fim. A
eudemonia do homem deve ser proporcionada a sua razao; essa
conclusao perfeitamente aristotélica entra em tenséo, no contexto em
gue Sto. Tomas a demonstra, com a revelacdo cristd do fim
sobrenatural do homem, abrindo-se aqui um dos capitulos mais
importantes e mais discutidos da antropologia tomasica. No que diz
respeito & sua situacdo no universo, o predicado da racionalidade
confere ao homem a caracteristica singular de se encontrar na
fronteira do espiritual e do corporal, do tempo e da eternidade. O
homem € horizon et confinium, e essa sua posicdo mediadora
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permite definir sua relacdo com a ordem do cosmos, com o tempo e
com a histéria (VAZ, 1991, p. 69-70).

Para Tomas de Aquino, a pessoa humana constitui um extraordinario e
desconcertante mistério. O ser humano € o ponto de convergéncia da criacdo e traz
a questdo de sua unidade. No Aquinate aprece a ideia de unido substancial entre
corpo e alma, como também da alma como principio de atualizacdo; a
individualizagdo da alma pela matéria. Busca compreender a unidade composta da
pessoa, ou seja, a unidade na dualidade de corpo e alma. O conceito aristotélico de
alma é o principio da vida. Para a tradicdo aristotélica, os animados sdo 0s seres
vivos e os inanimados sdo 0s ndo-vivos. Os seres vivos tém consciéncia desse
principio de vida. Esse principio de vida é responsavel e fundamenta o existir, 0
pensar e o querer do humano. Sem tal principio a pessoa humana néo seria mais do
gue um corpo inerte. Em Toméas, a alma é o primeiro principio vital e néo
corresponde ao principio das operacdes da pessoa, pois o ser humano é estruturado
e determinado pelo divino.

O Aquinate estuda o tema da alma e defende que no ser vivo a forma é a
alma. O principio vital que da multiplicidade material. A alma informa unidade,
autonomia, interioridade, espontaneidade. No homem, essa forma é a alma
espiritual. A alma é o principio de uma atividade e € imaterial. Ela transcende toda a
ordem da matéria, j& que € pensamento, amor e liberdade. Corresponde ao principio
de uma operacdo imaterial. Alma € o espirito do homem e é aquilo que a pessoa
carrega como a imagem de Deus, ou seja, a forma de uma matéria que, informada,
animada por ela. Tomas aplica o “hilemorfismo aristotélico, com toda a sua forca, a
natureza humana, fornecendo a antropologia biblica, tdo radicalmente unitaria, sua
formulacdo racional. Chega, as vezes, a falar da ‘dupla natureza’ do homem”
(NICOLAS, 2001, p. 46).

O ser humano pertence, a0 mesmo tempo, e inseparavelmente a dois
mundos: material e espiritual. Existe um espirito no homem, porém, este tem, por
esséncia, a forma de um corpo, ou seja, a sua alma. O espirito no homem é o
principio que pensa e quer, entretanto, &, além disso, o principio que faz da matéria
um corpo, e desse corpo um animal vivo.

Tomas defende que é possivel conhecer a natureza da alma. Para conhecé-

la, deve-se partir do pressuposto de que ela é o primeiro principio de vida dos seres
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vivos, chamados de animados e aos carentes de vida, de inanimados. Segundo
Tomas, duas sdo as obras que manifestam a vida: o conhecimento e o movimento.
A alma ndo é um principio qualquer de operacgéo vital. Ela € primeiro principio da
vida e um corpo ndo pode ser o primeiro principio da vida. E o primeiro principio da
vida ndo € um corpo, entretanto, o ato do corpo. Assim exemplifica Tomas: como o
calor, que € o principio do aquecimento, ndo € corpo, mas um ato do corpo
(AQUINO, 2002).

O atributo da espiritualidade é um elemento significativo. Nele unem-se a
incorruptibilidade, a imaterialidade, a imortalidade. A alma humana nédo se corrompe;
da mesma forma, com para todo subsistente que € s6 forma. Mas, ao nao ser aquilo
que por si assenta, a uma coisa que pode ser inseparavel dela. Para o Aquinate, a
matéria recebe o ser em ato no momento que receber a forma, consequentemente,
ele aponta que é impossivel que a forma se separe de si mesma. Portanto, é
impossivel que a forma subsistente cesse de ser (AQUINO, 2002).

Tomas trabalha o tema da imortalidade da alma e demonstra que o sinal da
eternidade da alma pode ser visto pelo fato de que cada coisa naturalmente deseja
ser segundo seu modo. No seu entender, todo ser dotado de intelecto deseja
naturalmente existir sempre. Sendo assim, h4 um desejo natural que ndo pode ser
vao e, portanto, toda substancia intelectual € incorruptivel (NICOLAS, 2001).

Em Tomés de Aquino, como ja dito, a eudaimonia do homem néo deve ser
proporcionada somente a sua razdo, como aparece na conclusdo da visédo
aristotélica. Em sua concepcédo, a beatitude entra em tensdo com o pensamento
classico e, principalmente, de Aristoteles. A eudaimonia esta, assim, ligada ao
horizonte da revelagéo cristd e do fim sobrenatural do homem. Essa matéria abre
um dos capitulos mais discutidos de sua Antropologia.

O tema do ser humano composto por alma e corpo em Tomas de Aquino é
uma peca muito significativa. O pensador segue na esteira de Aristoteles da ideia da
Alma (anima). Como considera Rogério Almeida para o Aquinate, a alma é “[...] o
primeiro principio da vida nas coisas que vivem, pois denominamos viventes as
coisas animadas e inanimadas aquelas destituidas de vida (TOMAS DE AQUINO,
[Suma teological, I, g. 75, a. 1)” (ALMEIDA, 2012, p. 42).

A questdo da Psyché é essencialmente o que caracteriza o ser animado. No

entender de Rogério Almeida (2012), o problema pode ser visto a partir da cadeia
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hierarquica dos seres segundo a ontologia grega, como € perceptivel nas no¢cdes de
Alma vegetativa, sensitiva e racional. O lugar do homem na hierarquia descendente
dos seres localiza-se no horizonte da fronteira do mundo material e espiritual. O ser
humano é um ser fronteirico; a alma pertence ao reino dos seres imateriais, diferente
da alma dos anjos, pura inteligéncia.

O Aguinate assinala que a alma é substancia intelectual, esta unida ao corpo,
forma com ele um composto fisico, uno, contrario a escola franciscana, a qual
sustentava a pluralidade das formas dos seres. Segundo Tomas de Aquino, para
cada ser, existe uma Unica forma. A constituicdo do homem, semelhante as demais
coisas, traz o composto essencial de matéria e forma. Segundo Rogério Almeida
(2012, p. 43), Gilson aponta a posicao fronteirica da alma humana, a alma é forma
de um corpo, mas ela o domina e o ultrapassa.

Como assinala Rogério Almeida (2012, p. 42), a alma humana marca o0s
confins e a linha de horizonte entre o reino das puras inteligéncias e o dominio do
corpo. O animal possui s6 a alma sensitiva e 0 homem a alma racional, intelectiva. O
ser humano tem uma alma que integra as outras almas que caracterizam 0s seres
inferiores. Na primeira parte da Suma Teoldgica, o Aquinate diz que no ser humano
a alma, em suas formas sensitiva, intelectiva e nutritiva, representa somente uma
alma.®® Tomas de Aquino analisa as diferencas que marcam as espécies e as
formas a partir dos diversos graus de perfeicdo ou imperfeicdo. A antropologia e a
ontologia do Aquinate apontam para o carater de unido essencial entre forma e
matéria e a unicidade substancial da alma como um todo.

Alma esta para o corpo como a forma esta para a matéria. Ela € que faz o
corpo se tornar um corpo humano, alma e corpo constituem uma Unica substancia.
Dois componentes ndo divididos. Isto é, tudo o que sente o ser humano é sentido
pela alma e o corpo da pessoa, do mesmo modo quando se compreende algo.
Assim, alma e o corpo sao distintos, mas nao divisiveis. No entanto, juntos, formam
uma substancia, ou seja, caracterizam o ser humano com todas as suas atividades e
funcdes essenciais. Um corpo sem alma nao €, pois seria apenas um agregado de
elementos que se desintegra. Tomas de Aquino afirma a sobrevivéncia da alma
apos a morte. O termo pessoa entende-se como uma substancia completa, dotada

de uma natureza racional.

33 Ver Suma Teologica |, g. 76, a. 3.
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Tomas de Aquino apresenta a ideia de unidade da pessoa. Na obra Suma
contra os Gentios (AQUINO, 2016), ele lanca um ataque contra a posicédo de Platao,
pois havia negado a unido substancial da criatura. Para Platdo e seus seguidores, a
alma nédo esté unida ao corpo como forma a matéria. Tal postura é falsa para Tomas
de Aquino, pois 0 homem néo € um ser acidental. Platdo sustenta que o homem néo
€ um ser composto de alma e corpo, mas que ele é simplesmente uma alma que se
serve de um corpo. Tomas de Aquino retruca essa posi¢do, pois € impossivel ao
homem e ao animal serem uma alma se servindo de um corpo e hdo um composto
de corpo e alma. A alma, para Tomas, representa o principio de individuacéo. Ela é
uma expressdo da filosofia escolastica, a qual busca dar uma resposta a pergunta
sobre o que constitui a especificidade dos individuos a partir de uma natureza
comum.

No opusculo O ente e a esséncia, Tomas de Aquino (1995) sustenta o
principio de individuacdo na matéria, mas ndo na matéria comum, e sim na matéria
signata, ou seja, determinada, delimitada ou especificamente dimensionada. A
definicdo tomasica do principio de individuagéo apresenta 0 homem como composto
de alma e corpo, unidos de maneira essencial. Tal ideia tem incidéncia nos planos
ontolégico, ético e na teoria do conhecimento.

No que diz respeito a sua situacdo no universo, o predicado da racionalidade
confere ao homem a caracteristica singular de se encontrar na fronteira do espiritual
e do corporal, do tempo e da eternidade. O homem ¢é horizon et confinium. Tal
posicdo mediadora permite definir sua relacgdo com a ordem do cosmos, com 0
tempo e com a histéria.

No entender de H. C. de Lima Vaz, Tomas de Aquino, para realizar a
construcéo do tema do homem espiritual e corporal, recebe da tradicdo neoplatonica
elementos importantes, 0s quais sédo reconstruidos segundo o modelo cristao.

Enfim, foram considerados até aqui, resumidamente, os temas da pessoa de
natureza racional e do homem na hierarquia dos seres. Agora, buscar-se-a analisar
o tema biblico do homem. O topico ocupara lugar especial na teologia de Tomas de

Aquino.

3.3.3 Pessoa humana criada a imagem e semelhanca de Deus
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Para H. C. de Lima Vaz, “O tema biblico do homem imagem de Deus é
tratado por Sto. Tomas em contexto teoldgico” (VAZ, 1991, p. 70). Toda pessoa é
imagem e semelhanca de Deus. Este aspecto é um tema significativo no Aquinate,
pois supbe a ideia da perfeicdo da pessoa humana como participante da perfeicao
absoluta de Deus e carrega a ideia de uma dignidade do humano radicada nos
planos da Salvacéao.

H. C. de Lima Vaz defende que o tema biblico do homem imagem de Deus
supde, no entanto, uma filosofia do homem em sua relagcédo com Deus que tem como
tema fundamental a ideia da perfeicdo relativa do homem participante da perfeicédo
absoluta de Deus. Para Tomas de Aquino, o ser humano tem a capacidade de
conhecer a verdade e de agir moralmente segundo o Bem.

H. C. de Lima Vaz afirma que a versao da autarqueia, independéncia do
homem na ordem natural segundo a tradicdo classica, aparece no pensamento
tomasico. No entanto, observa que Tomas de Aquino admite, segundo o contexto
cristdo, “uma essencial capacidade (potentia oboedientialis) de abrir-se a iniciativa
gratuita de Deus que funda a ordem sobrenatural” (VAZ, 1991, p. 70).

Assinala o autor que a metafisica da participacdo esta presente nos
fundamentos filoséficos do tema biblico da imagem e Tomas de Aquino o pensa. Na
filosofia do Aquinate, ha uma integracdo desse modelo metafisico em sua
antropologia. A metafisica da participagdo “culmina na afirmagéo da intrinseca
inteligibilidade do existir da criatura (esse participatum) em sua dependéncia
(relacdo de criaturalidade) do existir absoluto (esse subsistens) de Deus” (VAZ,
1991, p. 70).

No entender de H. C. de Vaz, “O tema da imagem pode ser assim
considerado o centro irradiador da antropologia tomasica, pois € em torno dele que
se articulam os trés planos da natureza, da graca e da gloria” (VAZ, 1991, p. 70).
Para o filésofo brasileiro, estes trés planos sdo também os trés estados da
existéncia da pessoa humana, considerados no aspecto filosofico de sua esséncia e
no aspecto teoldgico de sua historia.

Para Tomas, a imagem divina esta presente em cada pessoa humana. Ela
resplandece na comunhdo das pessoas, a semelhanca da unidade das Pessoas
divinas entre Si. A pessoa humana € a Unica criatura sobre a terra querida pelo

Criador por si mesma. Ela & também é concebida, & destinada para a bem-
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aventuranca eterna. A pessoa humana participa da divindade e pela razdo é capaz
de compreender a ordem das coisas estabelecida pelo Criador. A pessoa também
pela vontade € capaz de se orientar a si propria para o bem verdadeiro. Defende
Tomé&s que a pessoa € orientanda a perfeicdo por meio do amor da verdade e do
bem. A alma humana é vitualmente capacitada pelas forcas espirituais da
inteligéncia e da vontade. O ser humano é dotado de liberdade e a alma é o
elemento fundamental da imagem do homem do divino. A liberdade carrega a
missao e o exercicio da vida moral, a qual atesta a dignidade da pessoa.

O pensamento tomasico segue a linha da concepcao biblica do homem e se
difere da concepcédo de Platdo. Por exemplo, na Republica e no Teeteto, Platdo
mostra que a tarefa do homem deve ser realizada ao longo da vida inteira e tornar-
se 0 mais possivel semelhante a um Deus. Platdo via na natureza humana, sua
alma racional, a possibilidade de o homem assemelhar-se a imagem divina, cumprir
seu ideal de justica (ALMEIDA, 2012, p. 48).

E fato que o tema da pessoa humana e sua relacdo com Deus em Tomas de
Aquino é desenvolvido no seguimento do pensamento de Aristteles e sustentado
pela ideia biblica do homem feito a imagem e semelhanca de Deus. A Filosofia crista
tomasica visa conciliar a antropologia aristotélica com a concepcdo biblica do
homem e sua relagdo com Deus. Sua antropologia rearticula as grandes ideias
aristotélicas do homem.

Para Aristételes, ndo had uma concep¢do de criacdo do nada, como foi
elaborado no pensamento cristdo a partir do século Il, com Irineu de Lyon, por
exemplo. O mundo, para Aristoteles, é eterno, e o0 motor imével é a causa de seu
movimento, manutencdo, ordem. Ao contrario, para Tomas de Aquino, Deus é o
responsavel pela criagéo.

Tomas de Aquino observa o homem como um ente criado, contingente, e a
sua semelhanca de Deus so pode ser vista de forma analdgica. Sua ideia do homem

é construida a partir das nogcées de analogia.?* A metafisica da participacdo sustenta

34 E importante destacar que essa questéo se encontra em Aristoteles. Ela é elaborada, segundo o
estagirita, a partir de algumas definicbes fundamentais. O termo analogia é denominado por
Aristételes como as categorias do ser que exprimem ou manifestam na sua pluralidade, uma
referéncia comum & esséncia, ou ousia. A no¢do de analogia segue, hum primeiro momento, em
Aristételes um carater gramatical e é chamada de atribuicao. Arist6teles aplica, além disso, a ideia de
analogia & ética, como analogia de proporcdo. Na Etica a Nicdmaco, o termo é tratado na justica
distributiva. A questao da analogia € o ponto capital de Aristoteles, pois apresenta que a distribuicéo e
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o tema biblico da imagem, seguindo uma perspectiva diferente de Agostinho, o qual
apoia-se na antropologia da narracao biblica da criacao.

O Agquinate amplia e sintetiza os temas da antropologia de Agostinho, por
exemplo, o da criagdo do homem, encarnagéo do Verbo, a ressurreigéo de Cristo e
outros. Sobre a criacdo, observa-se que, na obra O poder de Deus, Tomas de
Aquino (2013) aponta que 0 ser que esta presente nas coisas criadas pode somente
remontar-se ao ser divino. A criagdo ndo € entendida simplesmente como um
comeco, mas como uma situacéo.3® Ele defende a presenca fundante do Criador no
ente criado, ou seja, o ser humano vive, existe e € porque Deus o mantém
continuamente. A pessoa humana depende do Criador da forma mais profunda e
absoluta, pois tudo vem ao homem do primeiro ato fundacional. O Aquinate observa
gue mesmo quando o humano se coloca contra Deus continua a ser mantido pelo
Criador. Assim, o ser humano € amparado em cada instante e em cada ato que
realiza.

Verifica-se que a filosofia de Tomas de Aquino o permite se afastar de
qualquer panteismo, pois a criacdo sendo do nada, a partir do nada, estabelece o
infinito abismo diferencial entre o ser de Deus e o ser das criaturas. O ser do Criador
€ recebido por meio da participacdo. Fica, portanto, excluida qualquer possibilidade
de universo Divino; o cosmo € criado, assim como qualquer visdo do ser humano,
sem o ato da liberdade e da responsabilidade.

Para Tomas, todo e qualquer ente se reproduz a partir de Deus, Os seres em
suas diferentes medidas reproduzem de algum modo a esséncia divina. Todavia,
nao reproduzem todos da mesma maneira. Pois existem modos diferentes dessa
reproducdo segundo os diversos graus das criaturas. A criatura provém de Deus e
participa de uma certa semelhanca com Ele.

O Aquinate apresenta novidades em relacdo a concepgdo da relagdo do
homem com Deus de Agostinho. A antropologia agostiniana apresenta unidade do
homem a partir do carater dindmico de sua estrutura de imagem e ordenacao para
Deus. Santo Agostinho sublinha a atividade do homem interior a partir de um ritmo

triadico da vida humana: memoria, intelligentia, voluntas: mens, notitia, amor. Isto é

mérito jamais coincidem ou correspondem de maneira perfeita. Tomas de Aquino absorve em sua
ética os dois tipos de analogia de Aristételes, a atributiva e a distributiva. Essas duas modalidades
séo aplicadas e subordinadas as exigéncias da teologia crista.

35 Sobre esse aspecto, ver Verdade e Conhecimento (AQUINO, 1999, p. 64-71).
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visto também “pela inelutavel participagao do homem histérico na dialética das duas
cidades, segundo a direcdo do amor profundo que o move: fecerunt itaque civitates
duas amores duo” (VAZ, 1991, p. 67, grifos do autor).

A metafisica da participagdo é utilizada como fundamento filoséfico do

Aquinate. Para H. C. de Lima Vaz,

Tomas de Aquino realiza assim uma sintese admiravelmente
equilibrada e profunda da tradicédo classica e da tradicdo cristd no
campo da antropologia. Nos séculos que se seguiram até o fim da
Idade Média, assistimos ao aparecimento de novas tendéncias do
pensamento filoséfico e teoldgico orientadas em sentido oposto a
sintese tomasica em antropologia. O voluntarismo inaugurado por
Duns Escoto no século XIV, o nominalismo que prevaleceu no século
XV operaram no sentido da desagregacédo da sintese medieval entre
filosofia e teologia, percorrendo um caminho que ir4d conduzir a
filosofia moderna e a uma nova concep¢ao do homem (VAZ, 1991, p.
70-71).

3.4 CONSIDERACOES FINAIS

Tratou-se nesta secédo da reflexdo de Tomas sobre o termo pessoa a partir da
guestdo 29 da Suma Teoldgica. O Aquinate cita Boécio sobre as duas naturezas da
pessoa: substancia individual e de natureza racional. Tomas arquiteta 0 homem a
partir de um espaco conceitual delimitado por trés coordenadas: como animal
racional, que € composto corpo-alma e é feito a imagem e semelhanca de Deus.

Para H. C. de Lima Vaz, a antropologia medieval mais bem-sucedida
encontra-se no pensamento de Tomas de Aquino. Para ela, convergem as grandes
teses da antropologia classica e da antropologia biblico-cristd, chegando ao seu
ponto ideal de equilibrio. A antropologia tomasica é um trabalho original de
redesenho do humano no século Xlll, a partir da reconstrucdo auténtica dos textos
de Aristoteles a luz da tradigéo crista.

Em Tomas de Aquino a pessoa humana é a sintese do mundo inteligivel e do
mundo sensivel. O ser humano é uma singularidade e é constituido por corpo e
alma; é constituido por uma natureza racional e o Unico ser capaz de pensar 0
mundo natural. Os individuos s&o as diversificacbes da natureza humana e
correspondem a mais radical de todas. O ser homem assim € devido a sua natureza,

gue na visdo do Aquinate, sO se realiza na pluralidade. Ela € em si ilimitada de
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individuos, o que permite delinear os principios da individuac&o. E por meio da unido
a matéria e que se forma a alma e se faz um individuo.

Para Tom4s, a substancia € aquilo que existe em si e ndo de outro e ela se
opde-se a acidente. O racional esta ligado ao significado de somente homem e néo
nos seres nao racionais e diz respeito ao ato da inteligéncia. O ser humano é capaz
da abstracdo, terceira operacdo do espirito. Ele parte do conhecimento do que é
conhecido se alcanca o conhecimento do que € desconhecido. A substancia racional
da pessoa afirma que ela é capaz de constituir a terceira operacdo do espirito, a
abstracao.

A pessoa é também uma substancia individual, “hipéstase”, como todos os
individuos substanciais do universo real. No entanto, a pessoa tem um singular que
se realiza em sua natureza racional. Tal disposicao caracteriza a sua superioridade
em grau, ordem, em relacéo a todos os outros entes.

A pessoa carrega um valor supremo, uma fonte e uma medida face a todos os
outros. Ela possui o ser e participa do ser. A liberdade é prerrogativa da
superioridade da pessoa humana. O ser humano é capaz de dirigir-se a si mesmo e
0 seu agir € manifestacao do ser. A pessoa é movida segundo o dinamismo de sua
superioridade face aos seres ndo humanos. A acao da pessoa € decorrente e sinal
da sua superioridade que marca no préprio ser. O centro de consciéncia revela-se
como uma fonte de liberdade. Cada pessoa € singular e distinta de todas as outras
pessoas.

Passa-se, agora, a analisar, suscintamente, no proximo capitulo, a concepcéao
de pessoa na Antropologia de H. C. de Lima Vaz e sua inspiracdo em Tomas de
Aquino. H. C. de Lima Vaz segue Toméas de Aquino, no entanto, difere do Aquinate
no modo metodoldgico que conceber a ideia da pessoa. H. C. de Lima Vaz parte do
movimento do sujeito da filosofia moderna. A pessoa humana como sujeito € o ponto
zero da filosofia do autor, mas ndo fechada e abstrata. Ja Tomas de Aquino
desenvolve sua filosofia da pessoa a partir de um contexto teologico, desenvolve
seu pensamento sustentado pela ideia da relagdo do homem com Deus.

O autor brasileiro toma a filosofia de Tomas como elemento estruturante na
sua Antropologia. Filésofo preocupado com a nogdo de pessoa, ele recupera o
personalismo cristdo no século XX e condivide grandes ideias com Tomas sobre o

ser humano.
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4 A CONCEPCAO DE PESSOA NA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA DE H. C. DE
LIMA VAZ E A INSPIRACAO EM TOMAS DE AQUINO

Como unidade, o homem é pessoa. A pessoa aparece, assim, como
ato total, que opera a sintese entre as categorias de estrutura e as
categorias de relacdo por meio se deu desenvolvimento existencial,
ou seja, de sua auto-realizacdo. A ideia de um humanismo
personalista é, portanto, a palavra final da Antropologia filoséfica. Ela
pode ser resumida nesta proposi¢cdo de C. Bruaire: “L’étre que je suis
n’est pas un ensemble de phénomenes empiriques, mais un étre
donné a lui-méme, irréductible aux phénomeénes de la nature, une
substance spirituelle comme esprit libre.” (VAZ, 1991, p. 168)

4.1 CONSIDERACOES INICIAIS

O terceiro capitulo trata de mostrar a presenca de Tomas de Aquino na
construcdo da concepcdo de pessoa na obra Antropologia filoséfica de H. C. de
Lima Vaz. O ser humano é composto por dimensdes de esséncia e existéncia. A
pessoa é sintese do seu ser e existir. A esséncia do ser humano € constituida pelas
dimensdes que o originam e o distinguem dos outros seres. A existéncia esta
relacionada a ideia do homem como ser livre, inteligente, indeterminado e aberto.

Primeiramente, expfe a pessoa como sintese entre esséncia e existéncia, ou
seja, as estruturas e as relagdes da pessoa. As estruturas da pessoa apontam para
a sua esséncia. O ser humano é constituido pelo corpo proprio, ou seja, 0 corpo
humano é a forma de sua passagem de estar-no-mundo ao ser-no-mundo. O corpo
da pessoa € o seu ser no mundo pela exterioridade. O psiquismo é a dimensao do
humano como presenca imediata no mundo e, além disso, da presenca do homem
em si mesmo. A pessoa capta o mundo exterior e transforma em mundo interior. O
psiquismo representa 0 mundo dos afetos e da imaginacdo. O espirito é a dimenséao
da presenca da pessoa a realidade. A dimensao espiritual ou noético-pneumatica
carrega a unidade e presenca da pessoa no mundo, na histdria e no transcendente.
As relagcbes fundamentais da pessoa apontam para os varios modos da existéncia
do ser humano. A relacdo de objetividade € a experiéncia da presenca do homem ao
mundo. E uma relagdo n&o reciproca e o ser humano a exprime por meio da
linguagem. Ja a relacéo intersubjetiva € reciproca e carrega a experiéncia da pessoa

com as outras pessoas e a historia. A dimensdo da transcendéncia representa o
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altimo estagio da autoafirmacédo da pessoa. Ela é responsavel pela pergunta do
homem pelo ser e a afirmacao da pessoa como unidade.

Finalmente, demonstra a pessoa como um ser adequado a vida segundo o
espirito. Enfatizam-se os atos espirituais, a inteligéncia espiritual, categoria de
pessoa e a pessoa humana entre o tempo e a eternidade. Os atos espirituais sao
obras da pessoa. Eles orientam o ser humano para Verdade e para o Bem. Ja a
inteligéncia espiritual 0 move no processo da operagédo do conhecimento e do amor.
A categoria de pessoa exprime a unidade dinamica do ser humano. Enfim, pessoa

vive a experiéncia do tempo, da morte e se abre ao horizonte soteriologico.

4.2 PESSOA COMO SINTESE DE ESSENCIA E EXISTENCIA

Inicia-se, entdo, esse Ultimo capitulo da pesquisa com as palavras de H. C de
Lima Vaz do artigo Humanismo hoje: tradicdo e Missao que inscreve o intuito dessa

tese apresentado no titulo, no inicio.

Segundo nossa conviccdo, a mais satisfatéria resposta a essa
guestdo fundamental encontramo-la na metafisica do esse (existir)
de Santo Tomas de Aquino, na qual as figuras da transcendéncia da
tradicdo biblica e da tradicdo grega unem-se finalmente na leitura
filoséfico-teolégica da auto-revelacdo de Deus como Existente
absoluto (Ipsum Esse Subsistens) do texto das traducbes grega e
latina do Exodo: Eu sou o que sou (Ex. 3,14). A transposi¢éo para o
individuo humano dessa concepg¢éo da primazia do existir na ordem
da inteligibilidade representou a mais audaz e radical promocao
ontolégica da existéncia humana, oferecendo o fundamento mais
solido & nogéo de pessoa (VAZ, 2001a, p. 162-163, grifos do autor).

H. C. de Lima Vaz €& um dos grandes nomes que dominam
incontestavelmente a filosofia no Brasil do século XX. A obra vaziana assenta-se no
relevo variado e complexo da filosofia contemporanea e apoia-se nos ombros do
gigante S8o Tomas de Aquino para entender a complicada geografia da filosofia
hodierna. Ele procura subir as alturas mais elevadas que unificam a paisagem em
gue se encontram as novas linhas mestras que podem redesenhar a imagem do
homem da tradicdo filoséfica ocidental. Tomas de Aquino € o mestre do autor na
aventura de repensar os grandes problemas do fenbmeno da pessoa humana face

aos varios horizontes distorcidos pela filosofia contemporanea.
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H. C. de Lima Vaz concebe, como ja foi dito, a no¢do de pessoa como sintese
de esséncia e existéncia. O autor realiza uma releitura dialética da nocdo da pessoa
de Tomas de Aquino (OLIVEIRA, 2013, p. 170), seu grande mestre na retomada do
desafio de compreender o sentido do ser humano no mundo do século XX. Tal
inspiracdo revela-se com maior amplitude na categoria de pessoa. Sabe-se que o
pensar do autor traz, na sua reflexdo, originalidade e vinculacdo a varios pensadores
na formulacdo do conceito de pessoa humana, com destaque para Tomas de
Aquino?,

Para Claudia Maria Rocha de Oliveira (2013), H. C. de Lima Vaz recebe
influéncia de grandes estudiosos de Tomas, por exemplo, do filésofo Joseph De
Finance (1904-2000) e de Joseph Maréchal (1878-1944) para formular sua ideia de
pessoa. O segundo oferece contribuicdo para o autor brasileiro analisar o processo
do conhecimento intelectual. Na visdo de H. C. de Lima Vaz, o conhecimento ndo é
apenas uma expressdo do objeto ou da esséncia. O conhecimento é
necessariamente uma expressado da existéncia. A pessoa conhece ndo somente
pela inteligéncia, mas também conhece por meio do amor.

A pessoa conhece o que € imanente a partir da prépria atualidade ultima, ou
seja, 0 que esta contido na propria natureza do seu ser. No conhecimento humano
se encontra uma relacdo dindmica de finalidade. As representacdes imanentes do
pensamento trazem uma afirmacdo metafisica, ou seja, reportam o objeto ao
absoluto ao ser. A afirmacdo metafisica pode ser entendida como uma atitude
dindmica e ela apresenta a condicdo de possibilidade do objeto no pensamento
humano, ou seja, no pensamento discursivo.

H. C. de Lima Vaz também traz a inspiracao do filosofo De Finance no campo
da compressao do estudo da subjetividade humana. O pensador brasileiro estuda a
subjetividade a partir dos posicionamentos de seu exterior ao ser e do ponto de vista

do mundo dos objetos. O autor brasileiro é contrario as ideias da subjetividade

%6 No pensamento de H. C. de Lima Vaz, também esta incluida a proposicdo de Claude Bruaire
(1932-1986), fildsofo catdlico francés (VAZ, 1991, p. 168). Segundo Bruaire, como unidade, o homem
€ pessoa e, para Lima Vaz, o individuo, enquanto ato total, opera a sintese entre as categorias de
estrutura e de relacdo por meio do seu desenvolvimento existencial, ou seja, de sua autorrealizagéo.
Para o filésofo brasileiro, a ideia de um Humanismo Personalista é, portanto, a palavra final da
Antropologia Filoséfica. O autor afirma que segue a tradicao metafisica classica e € inspirado também
por M. Blondel (1861-1949), E. Gilson (1884-1978), J. Maritain (1882-1973), A. Marc (1892-1961), J.
de Finance (1904-2000), M. Muller (1823-1900), B. Welte (1906-1983) e J.B. Lotz (1903-1992).
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contemporanea. Ele é contra o existencialismo3’ e a favor da metafisica classica.®
Defende a unidade e a identidade da pessoa humana.

O autor brasileiro se confronta com o problema da nocé&o de pessoa e das
guestdes do sujeito moderno, da autocausalidade em sua relagdo com o existir
inteligivel, ou seja, da filosofia da subjetividade e do fenbmeno da imanentizacao.

Para H. C. de Lima Vaz, o sujeito moderno carrega um projeto de preencher

[...] qualquer comunidade analdgica com o Absoluto transcendente
em razdo da dependéncia criatural e consequente participacdo no
ser, coloca-se sobre a pessoa humana ou sobre o perfil ideal e
normativo da sua existéncia empirica, o enorme peso ontolégico de
ser a criadora de si mesma e do seu mundo: da verdade e do bem,
dos valores e dos fins (VAZ, 1992a, p. 221).

O filésofo brasileiro estuda o homem a partir das dimensdes do seu ser e
existir. A esséncia do ser humano representa dimensao eidética, o que determina e
diferencia o homem de outros seres. Ja a existéncia do homem representa a
dimenséao tética, aponta para a pessoa como um ser livre, indeterminado, aberto
para um horizonte de possibilidades. O autor pensa a esséncia e a existéncia
humana utilizando os principios eidético, tético e de totalizacao.

A pessoa € um movimento de sua automanifestacdo manifestado em sua
categoria estruturais, de relacdo e unidade. A esséncia da pessoa deve ser
atualizada na singularidade concreta de existéncia pessoal. Para Lima Vaz, esséncia
e existéncia sdo principios dindmicos, representam atos, 0os quais devem realizar-se
na realidade da historia.

A pessoa tem a tarefa de tornar-se aquilo que ela é. O ser humano precisa
atualizar concretamente a sua esséncia, diferente dos seres ndo humanos, animais
e maquinas. O humano realiza-se em seu dever ser constitutivo e isso o leva a se
constituir como pessoa. Na visdo de H. C. de Lima Vaz, a pessoa € constituida por

dimensdes estruturais, como se vera.

4.2.1 Categorias estruturais da pessoa humana

87 Sobre o problema da Antropologia existencial, ver Vaz (1991, p. 136-138).
%8 H. C. de Lima Vaz busca inspiracdo na dialética hegeliana e na nocdo de intencionalidade para
estudar o fendmeno da subjetividade e se inspira em Husserl conceitualizi-la (OLIVEIRA, 2013).
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H. C. de Lima Vaz resgata o sentido classico e cristdo-medieval das
dimensdes do ser humano. A presenca de Tomas de Aquino é constante nos
conceitos de estrutura ou niveis ontolégicos constitutivos do ser do homem. Eles sédo
distinguidos em H. C. de Lima Vaz pela estrutura somatica (categoria do corpo
préprio), estrutura psiquica (categoria do psiquismo) e estrutura espiritual (categoria
do espirito).

Na parte sistematica da antropologia,®® a primeira categoria de estrutura é a
categoria do corpo préprio. Para H. C. de Lima Vaz, o corpo é uma totalidade fisica,
biolégica e intencional. E por meio dele que o homem esta no mundo. E uma forma
da presenca do homem no mundo, mas ndo se esgota a sua presenca com seu
corpo, pois a criatura avanca para além das fronteiras fisico-biologicas. O corpo é o
lugar do espagco humano, evento do tempo propriamente humano. Ele é a instancia
em que o homem organiza seu estar no mundo. O corpo é o0 elemento da
reestruturacdo do espaco-tempo humano da sexualidade, da afetividade, da
comunicacao e da cultura, por exemplo, moda, jogo, etiqueta e outros.

O Aquinate ndo é citado na categoria do corpo;*® no entanto, a obra
antropolégica vaziana segue o pensamento tomasico, segundo a concepc¢ao de que
o ser humano ndo existe sem o seu corpo.*

Marco Heleno Barreto enfatiza:

No itinerario l6gico-discursivo da Antropologia Filoséfica, a
corporalidade objetiva é abordada na primeira estacdo, aquela que
trata da categoria do corpo proprio, primeira das estruturas
fundamentais do ser humano. A corporalidade objetiva
(Korperlichkeit) refere-se a dimensao fisico-bioldgica e circunscreve o
estar-no-mundo do sujeito, por distincdo a corporalidade subjetiva
(Leiblichkeit), que designa o corpo como totalidade intencional ou
corpo proéprio, constituindo seu ser-no-mundo e integrando a
corporalidade objetiva na unidade do sujeito. A corporalidade
subjetiva assinala a dimensado constitutiva e expressiva do ser
humano, sua presenca intencional no mundo (seu ser-ai), ao passo
gque a corporalidade objetiva assinala a presenca natural (seu estar-
ai). Vale a pena relembrar a consideracao sintética que Henrique Vaz
apresenta acerca da relacdo de corporalidade objetiva e
corporalidade subjetiva, ou presenca intencional, no estar-no-mundo
do ser humano (BARRETO, 2021, p. 191).

39 Sobre a Antropologia de Vaz, ver Andrade (2016).

40 Lima Vaz ndo apresenta referéncia direta a Tomas de Aquino, mas o problema do corpo € um tema
que perpassa o trabalho dos dois autores.

41 Acerca disso, recomenda-se a leitura do artigo de Jodo Elton Jesus (2020), intitulado A categoria
estrutural do corpo-préprio no pensamento de Lima Vaz.
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O ser humano, segundo H. C. de Lima Vaz, organiza seu estar no mundo por
meio de seu “corpo proprio”. A dimensao corporal da criatura humana é constituida
por sua realidade fisico-biolégico como também por meio de sua dimensédo de
afetividade e de sexualidade (VAZ, 1991, p. 177). O corpo é um sinal enderecado ao
outro e é também interpretado pelo outro. A corporeidade é o suporte das
significagdes do estar da pessoa no mundo.

Ele representa a exterioridade da pessoa, sua expressao, seu ser-no-mundo.
O corpo nao é apenas fisico-biolégico, afirma também a totalidade intencional e a
presenca do homem como um ser-no-mundo. A categoria de corpo préprio opde-se
dialeticamente a categoria de psiquismo, a qual revela a captacdo do mundo exterior
e sua traducdo no mundo interior, através do imaginario e do afetivo, que convergem
na unidade consciencial.

A presenca de Tomas € marcada logo inicio na abertura da categoria do
psiquismo. Ele aparece nas primeiras linhas da discussdo de tal categoria. O tema
do psiquismo foi consagrado na tradicdo da teologia e filosofia escolasticas por obra
de Tomas de Aquino (VAZ, 1991, p. 187). Desse modo, a tradicdo ocidental
apresenta, em relacdo a estrutura psiquica do humano, dois esquemas: o “dual
(relacdo alma — corpo) e o esquema trial (relacdo corpo-alma-espirito)” (VAZ, 1991,
p. 187). O esquema dual carrega interpretacdo ontolégica, marca sua consagracao
na tradicdo da teologia e na filosofia escolastica e aparece, particularmente, na

filosofia tomasiana (VAZ, 1991). Defende H. C. de Lima Vaz que

Ao longo da historia foram sugeridos diversos modelos da relagéo
dicotdmica alma — corpo, ou como componentes distintos ou mesmo
independentes (dualismo) do homem. Por outro lado, a relagdo do
psiquismo com as atividades superiores que se manifestam no
homem (razéo e liberdade) apresenta-se igualmente como fonte de
problemas ja pressentidos por Platdo e Aristételes e tornados mais
agudos com o advento da Psicanalise e com o desenvolvimento da
neurofisiologia do cérebro (VAZ, 1991, p. 187).

Para H. C. de Lima Vaz, a compreenséao filosofica do psiquismo define-se,
através de uma posicdo mediadora, entre a presenca imediata no mundo, pelo
“corpo proprio”, e a interioridade absoluta (ou a presenca de si para si mesmo) pelo

espirito.
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Essa categoria aponta para a elevacdo e passagem para categoria do
espirito. Porquanto, o ser humano ndo é apena fendmenos fisicos, bioldgicos e
psiquicos. E, além disso, o psiquismo ndo € capaz de resolver o problema do
homem face a morte. Chega-se, entdo, a categoria do espirito.

A categoria do espirito é carregada pelas alusdes a Tomas de Aquino. Alias, o
pensamento tomasico representa a base da nocdo da estrutura espiritual ou
estrutura noético-pneumética do ser humano. A obra de Antropologia segue a ideia
de que o homem é ser de fronteira, passa pelo homem a linha de horizonte que
divide o espirito e matéria (VAZ, 1991, p. 202).

O espirito é o horizonte da unidade e da presenca da pessoa. O autor busca
na tradicdo ideo-histdrica elementos para construir sua nocdo de espirito. Ele segue
quatro temas: o tema do espirito como pnedima; o tema do espirito como nods; o
tema do espirito como 16gos; e o tema do espirito como synesis. E no encontro
desses quatro temas, do espirito como vida, inteligéncia ordem da racdo e
consciéncia de si, que tem lugar a pré-compreensao do espirito. Ela se prolonga
também no capitulo da vida segundo o espirito (OLIVEIRA, 2014, p. 130-135) e é
expressa 0 momento do ser-em-si-para-si, sua unidade e presenca a si mesmo. O
homem, enquanto espirito € abertura ilimitada ao absoluto do ser, intellectus fit
guodamodo omnia; entretanto, enquanto espirito finito, visa ao ser, sob um aspecto
limitado e finito.

O espirito humano é marcado pela intencionalidade e por um processo
dindmico. A dimenséo espiritual da pessoa a insere hos momentos sucessivos de
abertura ao mundo, ao outro e ao absoluto. A estrutura categorial do espirito no
homem é constituida pelos elementos da inteligéncia e liberdade. Essas
prerrogativas da pessoa manifestam-se de forma limitada, pois a estrutura noético-
pneumatica da pessoa ¢€ finita. No entanto, é aberta para a ilimitacdo e infinitude do
espirito Absoluto, segundo a sua relacdo transcendental com o Ser. H& uma
tendéncia intencional do espirito humano ao Ser. A dimenséo noético-pneumatica é
0 apice da unidade do ser humano. O espirito humano é compreendido a partir das
nocdes de inteligéncia e de liberdade. Na forma de inteligéncia, aponta o ser para a
verdade e, como liberdade, tem como direcdo ao ser para o bem.

As dimensfes da Inteligéncia e da Vontade estdo mutualmente implicadas

numa espécie de quiasmo. Esses dominios dao direcdo ao homem para a Verdade
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e para o Bem e representam as propriedades transcendentais do Ser e apontam que
a verdade emerge como o bem da inteligéncia e o bem como a verdade da vontade.
Ha uma homologia entre os elementos constitutivos do espirito, a inteligéncia e
vontade.

O espirito humano é presencialidade e consentimento, dom e acolhimento do
Ser. Alias, o ser se faz presente no homem e a ele se da através de um ato
amoroso. O ser € o fundamento Ultimo e caracteriza o processo finalista dos atos
espirituais do humano como da Verdade e do Bem. O espirito define a orientacao
natural do agir da pessoa e se encontra na presencialidade e na doacdo do préprio
ato existencial. Ele € que permite a participacdo pela criatura e se realiza na
plenitude da Fonte transcendente do Ser, ou seja, no ato de existir subsistente - ato
existencial a um s6 tempo, de posi¢cao e de plenitude.

O homem é ser situado e, ao mesmo tempo, relacionado com a totalidade da
realidade exterior. Essa relacdo pode ser vista a partir de trés esferas que
determinam a diferenciacdo das regibes oOnticas da realidade das relacdes do
homem, isto €, as esferas da sua relacdo de objetividade, de intersubjetividade e de
transcendéncia. E, em cada uma dessas esferas, observa-se a primazia de uma das
estruturas, que integram a realidade do ser homem, por exemplo, do corpo proprio,
psiquismo e do espirito. Sendo assim, o Mundo, a Histéria e o Absoluto séo os trés
termos das relacdes constitutivas da abertura do homem a realidade, isto é, de sua
intengdo fundamental.

A heranca tomasica aparece na nocdo de espirito, na ideia de sua
reflexividade, consciéncia-de-si (VAZ, 1991, p. 212). “A reflexividade ou o
conhecimento de si do Espirito absoluto na identidade de sua esséncia e de sua
existéncia encontram em Sto. Tomas de Aquino uma formulagdo lapidar” (VAZ,
1991, p. 220).

Para Tomas de Aquino, razao e liberdade, intellectus et voluntas, sdo dois
momentos articulados da relacdo do espirito como o ser, a sua relacao
transcendental. A estrutura noético-pneumatica é coextensiva a totalidade do ser.
Pela razao, inteligéncia, o espirito € acolhimento do ser em sua forma inteligivel, na
perfeicdo do seu ato por meio da vontade, da liberdade, o espirito € consentimento,
ou inclinagcdo ao ser em sua existéncia, cuja perfeicdo se manifesta ao espirito na

forma inteligivel.
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Portanto, a categoria do espirito no homem constitui o fecho de
ablbada de sua estrutura ontoldgica. E, como o espirito ndo é
pensavel sendo segundo a ordem analdgica que refere o espirito
finito ao Espirito infinito, 0 homem como espirito ndo é pensavel
sendo segundo essa referéncia metafisica radical atestada em noés
pela presenca, no adito de nosso espirito, do lumen interius e do
desiderium videndi Deum, segundo Sto. Agostinho e Sto. Tomas, ou
da ideia de infinito, segundo a profunda intuicdo de Descartes (VAZ,
1991, p. 221).

O espirito como estrutura de verdade é caracterizado no seu aspecto
teorético. No espirito teorético, o objeto recebe a forma da universalidade e da
necessidade (razdo). O espirito como estrutura-de-bondade é o espirito pratico, no
qual o objeto recebe a forma da ordenacéo para o fim ou do fim em si (liberdade).
Na sintese dos dois, a liberdade é racional e a raz&o é livre (quiasmo do espirito).

O autor brasileiro focaliza o ser humano como ser fronteirico e aponta que a
pessoa esta ligada preliminarmente ao Absoluto. E em sua estrutura espiritual que o
ser humano se mostra como um ser de limite. Passa por ele a linha que divide o
espiritual e material. Tal nocdo tornou-se célebre em Toméas de Aquino (VAZ, 1991,
p. 202). A pessoa humana, enquanto tal, é caracterizada por sua estrutura de
abertura ao Transcendente e isso ocorre devido ao dinamismo do espirito humano.
O espirito humano € finito e traz a marca de uma identidade na diferenca na sua
relagdo com o Ser. A dimenséo do espirito humano aponta para a contemplagéo. Ela
€ circunscrita e intercambiada pela verdade. O espirito também assinala uma
determinacao essencial para o Bem., que corresponde tanto a verdade da liberdade
como a verdade da inteligéncia. O espirito € uma dimensao do humano.

Em H. C. de Lima Vaz, a nocao do espirito carrega a ideia da perfei¢édo, por
sua vez, aponta para a acao e a vida. A dimenséo espiritual assinala para a unidade
da pessoa humana e para a sua ordenacao, reflexividade e fim. O espirito humano
carrega uma homologia com a universalidade do ser. E uma dimens&o integrada ao
corpo. E um elemento integrado & dimensdo da exterioridade da presenca do
humano no mundo. Ele também esta presente na estrutura do psiquico do humano.
Tém seu comparecimento no elemento da interioridade da presenca mediata da
pessoa. O espirito compde a dimenséo da subjetividade humana.

Na visdo do autor, a pessoa além de ser constituida por dimensdes

estruturais €, além disso, constituida por dimensfes relacionais (existéncias). As
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experiéncias mais significativas das relacdes do homem estdo relacionadas a
presenca sua no mundo, na histéria e no Transcendente. Isto é, as orientacdes ad
extra do humano: categoria da objetividade, categoria da intersubjetividade e a
categoria da transcendéncia. A forma das experiéncias da pessoa € uma questado

discutida amplamente nas categorias relacionais do ser humano.

4.2.2 Categorias relacionais da pessoa humana

As reflexdes vazianas se voltam para as relacées fundamentais da pessoa
humana, as quais representam as experiéncias da presenca da pessoa face a
realidade. A matéria, sem duvida, € um dos panos de fundo do pensamento
filoséfico de H. C. de Lima Vaz. O ser humano € um ser situado e circunscrito pela
sua situacao de finitude. Ele cria interpretacdo de suas formas de presencas a partir
da sua situacao (VAZ, 1991, p. 161). As dimensfes da experiéncia antropoldgica
apontam que a pessoa é um ser no mundo, ser com 0S outros e uma presenca a Si
mesmo. A pessoa humana faz experiéncia da realidade através daquilo que ela
experimenta como um ser situado. Aparece, entdo, a ideia da ordenacdo do ser
humano como um sujeito interrogante, ou seja, aquele que questiona sobre a
experiéncia da realidade em razdo de sua situacao de finitude.

O autor atribui que toda "experiéncia € imediatez reciproca”, que ha uma
“‘presenga do sujeito ao objeto e do objeto ao sujeito” (VAZ, 1992a, p. 9). De acordo
com esse sentido, ha uma identidade intencional do homem com as realidades
fundamentais que circunscrevem a sua situacao. Assim, 0 homem ndo € um sujeito
puro como também nado tem a intuicdo imediata e absoluta de si mesmo. Dai
aparece a nogado no autor de que a primeira realidade que circunscreve a situacéo
humana é a realidade do seu proprio ser situado.

A tarefa de H. C. de Lima Vaz é sistematizar “a experiéncia do homem-sujeito
enquanto sujeito” (VAZ, 1992a, p. 9), pois a experiéncia do homem ndo é da
subjetividade abstrata, mas do sujeito que se experimenta situado e interrogador de
sim mesmo. As experiéncias do humano sdo caracterizadas por presencas as
realidades e carregam uma “identidade intencional final, cognitum in actu est
cognoscens in actu” (VAZ, 1992a, p. 9). A realidade se apresenta a pessoa e ela a
"experimenta como questao sobre si mesmo" (VAZ, 1992a, p. 10). O autor destaca
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gue a antropologia filosofica comeca pelo Eu, mas ndo no seu isolamento, ja que a
pessoa exprime a sua situacdo dentro das formas das presencas corporal, psiquica
e espiritual.

O homem §é, inicialmente, um dizer-se a si mesmo e, como sujeito, &
mediacao entre o que € dizivel. O autor segue a classica definicdo do homem de
Aristoteles e sua rearticulacdo celebrizada pela filosofia tomasiana. Interpreta que a
forma de manifestagcdo do humano abrange trés grandes dominios: corpo proprio,
psiquismo e do espirito. Essas dimensdes revelam a expressdo da pessoa que se
manifesta por meio da linguagem.#?

A linguagem € elemento que caracteriza a manifestacdo da pessoa no autor.
E o elemento da expressividade do humano, pois carrega seu artefato essencial e
fundamental. A linguagem € "essencialmente, movimento de auto exprimir-se
conferindo, nessa auto-expressdo, uma significacdo propriamente humana ao seu
ser e a realidade na qual esta situado” (VAZ, 1992a, p. 11). O ser humano diz ao
mundo, ao outro e ao Absoluto.

Em sua obra, Antropologia filoséfica, “a passagem da estrutura a relagéo é,
por conseguinte, a passagem da forma ou conteddo da expresséo ou, em termos de
linguagem, do significante ao significado” (VAZ, 1992a, p. 11). O ser humano
mantém uma relacdo com a realidade exterior e essa afinidade se desenvolve de
forma ativa. A construcdo da realidade € um processo progressivo da internalizacéo
da realidade exterior, representa 0 mundo da significagcdo da expressao. A criagao
da realidade € um processo dialético de articulacdo entre interior e 0 exterior do
humano, ja que a pessoa realiza a construcdo de conhecimento e producdo de
significacdo, sentido, da realidade por meio dos processos de sua expressao.

Para o autor, a estrutura corpo-alma-espirito da pessoa € constituida uma por
uma abertura intencional a realidade em que ele esta situado (VAZ, 1992a, p. 13). O
homem é um ser situado em sua totalidade, pois € constituido pelo mundo exterior
do corpo proprio, pelo mundo interior do psiquismo e pela identidade dialética do
exterior e do interior no espirito. Tais elementos constituem a sua totalidade
estrutural como também a totalidade que define o homem como ser situado (VAZ,
1992a, p. 13). Portanto, as estruturas fundamentais do ser humano apresentam as

inscrices da pessoa no espaco intencional como também de sua presenca ao ser.

42 Sobre o problema da linguagem em Vaz, ver: Vaz (1986, p. 159-253; 1997, p. 177-189).
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Isto ocorre devido a unidade ontolégica do homem e marca as formas de suas
presencas a realidade. Para H. C. de Lima Vaz, a presenca da pessoa nos Vvarios
niveis da realidade €, em ultima instancia, uma presenca espiritual, pois é o espirito
0 elemento determinante da situagdo do homem no Ser (VAZ, 1992a, p. 13). Além
disso, essas caracteristicas apontam que a vida humana propriamente € vida
segundo o espirito.

A constituicdo da subjetividade humana € decorrente do movimento do
homem consigo mesmo. A construgdo da objetividade decorre do movimento da
relacdo do homem com as realidades exteriores. H. C. de Lima Vaz esta alinhado a
Tomas de Aquino no que se refere a circunscricdo intencional da presenca do
homem ao ser (VAZ, 1992a, p. 13). A presenca humana a realidade € uma presenca
espiritual, pois € o espirito que determina a situacdo do homem no Ser. Ele entende
gue a presenca do homem a realidade ople-se a visdo materialista, igualmente, a
visdo de uma consciéncia abstrata. Alinhado com Tomas de Aquino, o autor (VAZ,
1992a, p. 14) defende que ser humano, também, ndo é um ser incorporal, pois tal
ser nédo teria possibilidade de situar-se no mundo o fazer parte dele, estar presente
no mundo.

Para o autor, ha “uma homologia ou correspondéncia entre a diferenciagcao
categorial da estrutura antropolégica e a diferenciacdo 6ntica da realidade com a
qual o homem se relaciona" (VAZ, 1992a, p. 14). E dessa correspondéncia que
fluem trés regides do ser que configuram a situacdo do homem: o mundo, 0s outros
e o Transcendente. A pessoa, na sua forma de autoafirmar-se como Eu Sou, traz a
experiéncia do seu ser nas relacdes com os diferentes niveis da realidade. O ser
humano faz experiéncia com a realidade que o circunda, com o outro e é marcado
pela abertura ilimitada & Verdade e ao Bem. O homem se dirige ao transcendente,
fundamento de seu préprio ser (OLIVEIRA, 2013, p.178).

H. C. de Lima Vaz apresenta a categoria de objetividade como a primeira da
regiado de relacdes da obra de Antropologia. Ela € construida por grandes estruturas:
introducao; analise sobre o homem e o mundo; estudo sobre o homem e a natureza;
e, por fim, a reflexdo filosofica da relacdo de objetividade. Nessa categoria, 0 autor
trabalha os temas do Eu, do mundo, da técnica e da ciéncia, enfatizando a no¢do do

mundo.
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Tomas de Aquino aparece na introducéo da categoria de objetividade*® e sua
presenca ajuda H. C. de Lima Vaz a pensar que a relacao de objetividade € prépria
do ser humano como situado. Ele se manifesta nas formas de expresséo e configura
segundo as esferas do mundo e da natureza. Discorre sobre o problema da
transcendéncia do humano a partir da questédo do mundo e da natureza**.

A experiéncia total do ser do homem aponta para o primeiro lugar na
categoria de objetividade. O uso do termo objetividade por H. C. de Lima Vaz é
inspirado na definicdo heideggeriana e que tem origem em Husserl (OLIVEIRA,
2013, p. 179). O ser humano é envolvido pelo mundo, o qual imp8e a determinacao
da situacdo da experiéncia da morte. A pessoa € caracterizada por uma atitude ativa
frente ao mundo e tal experiéncia se da pela mediacdo da linguagem. O autor
defende uma identidade do ser do homem em sua afinidade com o mundo.
Objetividade € um termo filosofico que carrega varios sentidos: légico, gnosioldgico,
epistemoldgico, dialético e antropolégico. O autor usa o0 termo no sentido
antropolégico para tratar do problema do homem no mundo. Portanto, o tema do
mundo carrega seu aspecto antropologico.

H. C. de Lima Vaz considera o mundo na perspectiva da afirmacdo das
formas da presenca do homem ao Ser. Para explicar sua presenca no mundo e aos
objetos e eventos, interconexdo do homem ao mundo, o fildsofo utiliza o esquema
natureza, sujeito e forma. Essas estruturas explicam a relacdo do individuo com a
objetividade, com o0 mundo e com o contetdo da sua expressividade. A pessoa, para
ele, aparece como um mediador com o universo. O corpo, 0 psiquismo e o espirito,
unidade estrutural da criatura, S80 0s componentes que marcam o ritmo da pessoa
na sua relacdo com o mundo e mediatizam a passagem da exterioridade para uma
significabilidade humana (VAZ, 1992a, p. 15).

A relacdo entre pessoa humana e o mundo € um tema estudado por H. C.
Lima Vaz. O autor expde e demonstra que a relacdo do homem com a totalidade das
coisas compde o mundo. O mundo € o primeiro termo da relacdo do homem com o
ser. Representa o horizonte imediato de sua abertura ao ser. As formas de presencga
da criatura ao mundo sao marcadas pela no¢ao do ser do homem no mundo como

uma presenca do vivido, pela sua presenca ativa e pelo fazer do mundo construido.

43 Sobre os temas estudados por Lima Vaz, ver Sampaio (2006) e Ribeiro (2012).
44 Ver os problemas do homem e o mundo e homem e natureza: Vaz (1992a, p. 14-28.).
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O mundo é o lugar dos objetos e os eventos produzidos e vivenciados pelo homem.
As varias realidades experimentadas pelo homem sdo responsaveis pela
constituicio do mundo da pessoa humana. Para o autor, o homem existe
objetivamente no seu mundo, ou seja, € um ser-no-mundo (VAZ, 1992a, p.16).

O tratamento da experiéncia da constituicdo do mundo pelo homem, portanto,
ocorre devido ao exercicio de presenca ao seu mundo, ou seja, a acdo do seu ser
no mundo. H. C. de Lima Vaz parte da fenomenologia do mundo para elucidar as
caracteristicas fundamentais da definicho do homem na sua relacdo com a
objetividade.

O autor desenvolve, de forma original, uma grande sintese da nocédo de
mundo, desde o0 pensamento classico, passando pela questdo das antinomias da
razdo pura; do Historiocentrismo Contemporaneo, da Fenomenologia de Heidegger.
O tema do mundo passa, entdo, por quatro enfoques: mundo da physis da
racionalidade classica, mundo da natureza cientifica, mundo da racionalidade
fenomenoldgica e mundo dos objetos da racionalidade técnica (SAMPAIO, 2006, p.
40), assinalando que a no¢do de mundo na sua perspectiva fenomenoldgica tem
uma aparicdo recente na histéria da filosofia. Nos outros periodos, a nocédo recebeu
outros tratamentos. Por exemplo, na filosofia antiga, no sentido ontolégico, enquanto
na teologia medieval, encontra-se um mundo face a questdo cosmoldgica e
teoldgica.

O autor é desafiado a pensar o problema do caminho da physis classica para
a natureza criada por Deus. Ele considera que, com a revolucao cientifica moderna,
aparece uma nova imagem do mundo que modifica profundamente a concepc¢ao
antiga do cosmos. O modelo de mundo cristdo da ldade Média mantinha uma
estrutura ontolégica expressa no simbolo da “imagem de Deus”.

A relagéo de objetividade tem lugar na experiéncia da constituicdo do mundo
pelo homem: é o exercicio da presenca da criatura ao seu mundo, exercicio do seu
ser no mundo (VAZ, 1992a, p. 16).

H. C. de Lima Vaz defronta-se com Kant e diz que o filésofo aleméo
abandonou o conceito de cosmo antigo, do mundo em razdo do seu carater
metafisico. O universo passa, em Kant, a ser um elemento da ideia reguladora da
razao pura, do dominio a priori da razdo no seu uso transcendental. Ele separa os

dois conceitos, os quais eram articulados na Filosofia Classica. Além disso, a
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natureza, segundo o pensar kantiano, € o dominio dos fendmenos, enquanto o
mundo € o lugar das antinomias da razdo pura. Para o fildsofo de Konigsberg, a
ideia de mundo é apenas formal (VAZ, 1992a, p. 17).

No pensar de H. C. de Lima Vaz, a nocdo fenomenologica do mundo
comporta: a) o carater concreto do mundo; b) o carater aberto da representacdo do
mundo; c) o carater de fundamento de sentido da no¢do de mundo, propriamente o
mundo da vida; d) carater historico-cultural da nocdo de mundo, a elaboracdo das
visdes do cosmo a partir da construcdo social do espago-tempo; e) o mundo como
manifestacado e aberto para uma realidade transmundana (VAZ, 1992a, p. 21-22).

Para H. C. de Lima Vaz, a relacédo de objetividade se constitui como relacdo
nao-reciproca: o mundo estd sempre face ao homem como um objeto, enquanto
este leva a cabo a sua relagcdo com o cosmo por meio do l6gos. Observa-se que a
primeira articulacdo deste discurso se da na linguagem, que obedece a certos
esquemas fundamentais e se multiplicam as variantes visdes do mundo. Se o
primeiro esquema, topomorfo, traz a elaboracdo das coisas, das paisagens
habitadas pelos eventos que d&ao construcdo topomorfa, o segundo, cronomorfo,
transporta o acontecimento, 0 curso e a sucessdao do antes e do depois,
apresentando a nocao do préximo distante do tempo dos eventos, incluindo o tempo
da vida, os enigmas, o nascimento a morte e as coisas enigmaticas (VAZ, 1992a, p.
23). Apoiando-se na experiéncia do mundo e nela lancando suas raizes, a pessoa
cria formas de sua presenca a realidade exterior e essas formas tendem a dilatar a
realidade e conferir a ela uma medida plenamente humana (VAZ, 1992a, p. 23).

A nocdo do mundo como natureza vem da compreensao explicativa da
relacdo de objetividade. Dentro dessa visdo, o mundo pode ser entendido como algo
que se oferece ao homem como seu fazer e seu contemplar. Essa no¢do € tomada
do termo poiesis: a Razéo poética é correlativa as formas de expresséo da relacao
de objetividade; representa o fazer simbdélico do homem, o discurso humano, cujo
l6gos € poiético. A emergéncia dessa estrutura poética € um dos problemas
fundamentais da Antropologia Filosofica (VAZ, 1992a, p. 24).

A distincdo do mundo conceitual segundo a terminologia filosoéfica recebeu o
estatuto critico em Kant, fixando-se na sua significacdo atual a partir das analises de
E. Husserl e M. Heidegger. Por conseguinte, o mundo passou a ser empregado

como uma noc¢ao fenomenologica e a natureza, como uma noc¢ao cientifica, segundo


https://www.google.com/search?q=K%C3%B6nigsberg&stick=H4sIAAAAAAAAAOPgE-LQz9U3MC5OKlbiArNyzXOys7XEspOt9AtS8wtyUoFUUXF-nlVSflHeIlZu78Pb8jLTi5NSi9J3sDLuYmfiYAAAtaVhdEYAAAA&sa=X&ved=2ahUKEwjTsM_Xjfn4AhXirZUCHV3VBy0QmxMoAXoECFcQAw

104

0 sentido das ciéncias empirico-formais; ou seja, 0 cosmo visto como producéo da
ciéncia e da técnica. Mais recentemente, a nocdo de mundo como natureza de
forma, segundo Vaz, estda dentro de um ambito que apresenta um complexo
epistemolégico e operativo.*®

A proporcéo dada pela pessoa a realidade € avaliada segundo as dimensdes
do espaco de intencionalidade. Neste recinto, se estrutura a autoafirmacdo do
homem como sujeito e as dimensfes do corpo préprio, do psiquismo, do espirito
representam os elementos relacionais do humano. A partir da experiéncia do mundo,
o individuo entende o campo da atividade simbolizante, jA& que carrega a
caracterizacdo como animal simbodlico e consegue desdobrar 0 cosmo em
significacdes e, assim, compreendé-lo.

Vé-se que H. C. de Lima Vaz ndo trata a categoria de objetividade na
perspectiva cientifica. A natureza € pensada e representada como a realidade
exterior; é conceituada e submetida as normas da racionalidade especifica,
exprimindo-se em teorias, leis, modelos e conceitos. O imanente, aqui, goza de uma
objetividade pragmatica, porque se estende a judicatura tanto da explicacdo da
ciéncia como da utilizacao técnica.

A compreensao explicativa da categoria de objetividade apresenta que o
sentido da realidade se constitui como dominio de uma forma de presenca humana
no mundo, que se torna dominante na civilizagdo ocidental (VAZ, 1992a, p. 26).
Segundo essa concepcgao, o conceito de mundo material apresenta uma criacao
histérica, estando presente desde suas origens gregas até os dias atuais. Desta
forma, a relacdo de objetividade acompanha o homem, que tenta compreender
racionalmente o mundo representando-o como natureza. Os aspectos do fazer,
conhecer, da técnica e da ciéncia estdo indissoluvelmente implicados para a pessoa
atual (VAZ, 1992a, p. 26).

Para H. C. de Lima Vaz, os impactos das ciéncias e das técnicas crescem,
estimulam novas reflexdbes e, por meio delas, o homem satisfaz as duas
necessidades fundamentais que se manifestam na sua relacdo com a realidade
exterior: a de satisfazer as suas caréncias que se estendem do biolégico ao

espiritual, e a vontade de conhecer (VAZ, 1992a, p. 26). A técnica é uma das formas

45 Para H. C. de Lima Vaz, os discursos da técnica ou da poiesis fabricadora e da ciéncia ou da
poiesis epistémica tém como finalidade as dimensdes da compreensédo explicativa, da relacdo que a
atividade que a tradicdo uniu com o nome de natureza (VAZ, 1992a, p. 24-25).
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fundamentais da compreenséo explicativa da relacdo de objetividade; ela antecede,
prepara e, finalmente, articula-se organicamente com a outra forma fundamental que
€ a ciéncia. Essa questao foi criticada por Heidegger justamente nas concepc¢des por
ele denominadas instrumentalistas e antropolégicas.

Segundo H. C. de Lima Vaz, o pensador alemdo estabelece uma relacao
entre 0s processos instrumentais e a Metafisica ocidental.*® O autor explica que o
mérito de Heidegger reside em pensar a técnica segundo uma perspectiva
ontoldgica, ou seja, ndo como instrumento neutro da satisfacdo das necessidades do
homem. Porém, “como evento fundamental da relagao histérica do homem com o
Ser ou do desenrolar-se na histéria do Ser no sujeito” (VAZ, 1992a, p. 28). A critica
de H. C. de Lima Vaz a Heidegger é o problema da “histérica da metafisica, como
esquecimento do Ser, 0 que termina por implicar com a leitura do evento técnico
segundo a chave hermenéutica do niilismo, no qual termina a histéria da metafisica”
(VAZ, 1992a, p. 28).

Para H. C. de Lima Vaz,

a iniciativa técnica deve ser referida a unidade estrutural do homem
na medida em que ele faz face a exterioridade do mundo. Como
evento humano ela é, pois, em Ultima instancia um evento espiritual
nao sendo sendo o capitulo (talvez, o capitulo final) da longa dialética
histérica do homem-matéria, ou um dos aspectos do movimento de
suprassuncdo do corpo e do psiquismo no espirito na sua face
voltada para a realidade exterior, com a qual estabelece uma relacdo
propriamente humana e que, na sua face voltada para realidade
interior do homem, estudamos como movimento constitutivo da
estrutura fundamental do ser humano (VAZ, 1992a, p. 28).

O autor entende que o tema do mundus do pensamento criacdo medieval é
construido a partir das grandes batalhas teoldgicas do Cristianismo o0 antigo, pois a
“desdivinizacdo do Koésmos é obra da doutrina da criagdo e ele prepara,
provavelmente, a emergéncia da ‘natureza’ moderna” (VAZ, 1992a, p. 30). Ja na
filosofia contemporanea ha incidéncia do mundo da tecnociéncia sobre o mundo da
vida humana. A grande responsavel € a racionalidade empirico-formal da ciéncia e

da técnica.

46 Sobre essa questdo ver Lotz (2002). O autor repensa Sao Tomas de Aquino no sentido aceder ao
sentido Ultimo do Ser ao Ser subsistente ou Deus.
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Enfim, H. C. de Lima Vaz entende que a relacdo de objetividade exprime a
presenca do homem a uma realidade que o manifesta de forma exterior, representa
a forma de o sujeito ser no mundo. O mundo €&, pois, o termo primeiro da relagédo do
individuo com o horizonte imediato da sua abertura ao Ser e, como tal, foi analisado
fenomenologicamente. A relacdo do homem com o mundo aponta para a relacéo
reciproca, ou seja, para a forma da experiéncia da presenca da pessoa na Historia,
sua relagéo intersubjetiva.

Na categoria da intersubjetividade € observavel a presenca a filosofia de Sao
Tomas. A nocéo da intersubjetividade (MIRANDA, 2018) manifesta a expressao da
comunicabilidade do espirito humano e, principalmente, na direcdo do espirito
humano em sua direcdo ao Espirito infinito.

Na esteira de Toméas, H. C. de Lima Vaz afirma que o espirito humano
participa da comunicabilidade infinita e, tal processo ocorre através da relacao de
intersubjetividade. Essa categoria marca a relacdo do ser humano na sua mediagéo
do mundo. A categoria da intersubjetividade realiza-se através da suprassuncao da
relacdo de objetividade. A relacdo de intersubjetividade é a que permite relacdes
propriamente humanas em seu universo de infinitas situacbes em que o ser homem
pode encontrar-se.

A relacdo de intersubjetividade exprime uma relacao reciproca, pois segue o
horizonte das existéncias entre as pessoas. Categoria da intersubjetividade aponta
para a relacdo real Eu-Tu, ela constitui-se no circulo originario da relacéo do Nés e a
relacdo plural. Enfim, é a responséavel pelo estabelecimento dos pequenos grupos as
grandes comunidades histdricas (VAZ, 1992a, p. 77).

H. C. de Lima Vaz trata o problema da passagem da categoria de objetiva a
categoria de intersubjetiva e discute os grandes temas da relacéo intersubjetiva. Os
temas relevantes desta categoria sdo 0 aparecimento do outro, o reconhecimento e
a reciprocidade. A relacdo da pessoa humana com o mundo aponta para a relagao
entre 0s sujeitos e é por meio da linguagem que ocorre a experiéncia da relacao de
intersubjetividade. Ao contrario da relagdo de objetividade, a relacdo de
intersubjetiva é reciproca. E uma forma de relagdo fundamental do ser humano.
(VAZ, 1992a, p. 36).

De acordo com H. C. de Lima Vaz, na relagdo objetiva, a infinitude intencional

do sujeito se coloca em relacdo com a infinitude potencial do universo, na relagéao
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intersubjetiva, por sua vez, “dois infinitos se relacionam (paradoxalmente!), ou
dialeticamente se opdem” (VAZ, 1992a, p. 50). Isto é, a infinitude intencional do
sujeito se vé diante da infinitude intencional do outro sujeito. A relagéo intersubjetiva,
compreendida como relacao dialética de identidade e diferenca entre o eu e o outro,
define 0 homem como ser em relacao de reciprocidade.

A concepcao de pessoa vaziana, ao autoafirmar-se, diz-se também como
sendo um outro. A pessoa, segundo o principio do Eu sou, necessariamente
caracteriza-se como ser com 0s outros. A pessoa humana € aberta e € um ser
generoso (VAZ, 1992a, p. 52). O outro ndo é descoberto no sentido das mbnadas
leibnizianas, ou seja, como uma espécie de janela ou mirante. A presenca do outro
nao é descoberta como “um espetaculo que a auto-suficiéncia do sujeito aceita
contemplar” (VAZ, 1992a, p. 52). Para H. C. de Lima Vaz, “na verdade, a abertura &
constitutiva da totalidade do sujeito e o preceito paradoxal do ‘perder-se para
encontrar-se’ (VAZ, 1992a, p. 52). E uma relacdo reciproca, na qual sujeito se
caracteriza, portanto, pela “alternancia de invocacgao e resposta entre sujeitos que se
mostram como tais nessa e por essa reciprocidade” (VAZ, 1992a, p. 53). Ele estuda
o problema do encontro com o outro na historia da filosofia, o qual foi formulado
sobre varios enfoques tematicos e metodoldgicos, a saber: fenomenoldgico,
gnosiolégico, psicologico légico, ético e histérico. Na visdo do autor, a relacéo
intersubjetiva € comunhd@o ou encontro e tem o lugar da reciprocidade dos atos
espirituais — reconhecimento e liberdade —, uma presenca espiritual que ndo pode
ser e explicada por procedimentos abstrativos da ciéncia (VAZ, 1992a, p. 62).

Na aporética histérica da relacdo de intersubjetividade, entra-se na questao
da comunidade humana na antiguidade; na Idade Média, o problema do préximo, o
fendmeno da ocultacdo do Outro no Antropocentrismo Moderno; e, finalmente, na
Idade Contemporanea, assiste-se ao problema do Outro dentro de varios modelos:
reconhecimento, comunidade universal de comunicagdo, caminhos ldgico,
fenomenoldgico e linguistico e dignidade do proximo.

A relagdo intersubjetiva explicita a pessoa e afirma-se na infinidade
intencional do seu Eu. Em virtude disso, a relagéo intersubjetiva compreende-se o
ilimitado e proposital encontro com o Outro e, por consequéncia, a pessoa humana é
compreendida dentro da propria experiéncia da intersubjetividade. De acordo com

pensamento limavaziano, s6 é possivel afirmar o Outro, acolhé-lo, no espaco
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intencional do sentir, entender e querer pessoal. Ele é afirmado pelo ser humano
COMO uma outra pessoa que carrega sua singularidade e pessoalidade préprias.
Neste encontro, evita-se a relacdo de objetividade e ainda a coisificacdo do Diverso
(VAZ, 19924, p. 65).%7

O discurso antropologico do filosofo brasileiro € uma constru¢cdo do conceito
do Eu sou, ja que a pessoa € capaz de acolher o outro na ordem de razdes,
reconhecendo-o0 e integrando-o na ordem de um ldégos garantido pela relacdo
intersubjetiva, manifestando uma presenca espiritual (VAZ, 1992a, p. 66).

O homem espiritual € aquele capaz de fazer o Outro surgir como pessoa
diante da pessoa, ou seja, € um alter ego. Por conseguinte, o ser humano é
capacitado para viver a reciprocidade no seu momento de identidade. A pessoa
espiritual ndo anula a originalidade da outra pela duplicagdo do Eu, pois ela néao
representa uma forma extrema do solipsismo. Enfim, a relacdo de alteridade é
colocada na relacéo entre pessoas (VAZ, 1992a, p. 67).

Em H. C. de Lima Vaz, a questdo do outro localiza-se no ambito do tema do
reconhecimento (SOUSA, 2014, p. 56-61). O Outro, no pensamento antigo, esta
inserido na ideia da comunidade humana, enquanto a tradicdo biblica e o
pensamento cristdo reconhecem-no a partir do tema do proximo. Ja o pensamento
moderno, caracterizado pelo Racionalismo, realiza a sua ocultacdo. O tema do
outro, no pensamento pés-kantiano, € tratado a partir da dialética e do
reconhecimento, e é discutido na filosofia contemporanea a partir da fenomenologia,
da légica e da linguagem (VAZ, 1992a, p. 67-71).

A relacdo de intersubjetividade, em Lima Vaz, € entendida como um
reconhecimento,*® porque traz “a identidade na diferenca do Eu, fazendo face a
identidade na diferenca do outro eu, vale dizer, temos a afirmacgéo reciproca do outro
com Eu” (VAZ, 1992a, p. 67).° A alteridade é a marca do encontro com o outro, pois

manifesta a reciprocidade na diferenca e no reconhecimento. Tal atributo é

47 No entender de Vaz, o “discurso antropolégico, enquanto construgdo conceptual do Eu, ao acolher
0 outro Eu na ordem das suas razdes — ou seja, ao integrar nessa ordem a categoria da
intersubjetividade — atinge um momento singular da dialética da identidade na diferenca que é
constitutiva do espirito, articulando essa dialética no terreno da presenca espiritual” (VAZ, 1992a, p.
66).

48 Sobre o problema do reconhecimento em Vaz, ver Ribeiro (2012).

49 Para Vaz, o “sujeito espiritual — a consciéncia-de-si — é atribuido ao outro e nele suprassume
dialeticamente o momento do em-si ou o0 ser-posto como objeto, fazendo-o surgir como sujeito diante
do sujeito (alter ego)” (VAZ, 1992a, p. 67).
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constituido pela diferenca intencionalmente infinita presente em cada pessoa,
garante a identidade dos sujeitos na relacdo de intersubjetividade; ndo é uma
intepretacdo do outro eu e, da mesma forma, ndo é simples equalizacao objetiva,
aritmeticamente formulada, dos individuos, como afirma Lima Vaz (VAZ, 1992a, p.
67).°0

Para H. C. de Lima Vaz, trés caminhos convergem para o lugar central do
Outro no pensamento atual: o caminho fenomenol6gico, o caminho légico e o
caminho linguistico.>® Tais caminhos apresentam reducdes na celebracdo do
encontro e no reconhecimento do Outro. Lima Vaz reprop6e um novo caminho, ja
gue os itinerarios contemporaneos sao marcados ora pela inflexdo historiocéntrica,
ora pela fenomenologia, l6gica e linguagem.

No entender do filésofo, € precioso recolocar a questdo da relacdo
intersubjetiva, como no caso da pessoa, que carrega a infinidade intencional do seu
Eu e a oposicéo entre o Eu e o Outro, além de recolocar a reflexdo sobre o Nés que
se vé em face da oposicdo entre o N6s empirico e a forma da relacdo intersubjetiva.
Verdadeiramente, delineia-se a passagem do NOs empirico ao Nos inteligivel, haja
vista que 0s sujeitos se unem pela forma. Na categoria de intersubjetividade, séo as
pessoas que transcendem o nivel empirico dos acontecimentos do cruzar-se da vida

humana. Para Vaz,

Como no caso do sujeito individual, também a reflexdo sobre NoOs vé-
se em face da oposigcéo entre 0 Nés empirico, cuja efémera unidade
se tece na contingéncia do puro acontecer, e o No6s inteligivel ou
transcendental, mantido nos vinculos de uma forma que assegura
sua permanéncia ou sua razéo de ser (assim os vinculos da familia,
da amizade, sociais, politicos etc.). Ora, a aporética critica da relacéo
de intersubjetividade delineia-se exatamente na passagem do NOs
empirico ao Nés inteligivel, na medida em que os sujeitos que se
unem pela forma, qualquer que ela seja, da relacdo de
intersubjetividade sdo o0s sujeitos que, de alguma maneira,

S0Considera Vaz que “A Alteridade [...] € constituida pela diferenga intencionalmente infinita com que
a identidade dos sujeitos (ou identidade da sua ipseidade) é posta na relagao de intersubjetividade, o
que exclui definitivamente, na hermenéutica do alter ego, a simples equalizacdo objetiva ou
aritmeticamente formulada, dos sujeitos” (VAZ, 1992a, p. 67).

51 O caminho fenomenolégico, aberto por E. Husserl e Max Scheler, pensadores associados aos
fildsofos da existéncia que mais se dedicaram a esse tema, como K. Jaspers, G. Marcel e J.P. Sartre;
o caminho légico, tracado a partir das investigacées sobre a natureza e a estrutura légica do dialogo;
e, finalmente, o caminho linguistico, avangando ao lado do l6gico, e frequentemente cruzando-se com
ele, e estendendo-se no terreno da andlise da linguagem, considerada como médium primeiro para o
encontro com o Outro (VAZ, 1992a, p. 71).
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transcendem o nivel empirico do simples acontecer do seu cruzar-se
na vida (VAZ, 1992a, p. 72).

A relagdo de intersubjetividade se estabelece entre as pessoas. Ela
demonstra que as relacbes entre elas “auto-significam na forma do Eu sou, vale
dizer, cuja estrutura se constitui através do movimento dialético que suprassume o
“‘dado” no “significado” ou a “natureza” na “forma”, segundo o esquema (N) — (S) —
(F)” (VAZ, 19923, p. 72).

Para ele, a pessoa humana € um ser-no-mundo, assim como € ser-com-o-
outro. O mundo é fundamentalmente o lugar do encontro humano, enquanto a
histéria é, para a pessoa, a mediacdo para o encontro do Outro. A experiéncia de
ser-no-mundo € o elemento constitutivo da estrutura relacional do sujeito. Desse
modo, a pessoa € constituida por sua experiéncia histérica e pela relacéo
intersubjetiva, elemento da sua esséncia que tem como resultado a noc¢ao do ser-
com-o-outro. Tal experiéncia € afirmada na “linha da autoafirmagdo do sujeito, do
seu desdobramento ad extra ou do seu abrir-se ao horizonte do ser. O mundo é,
para cada um de nds, o caminho para o encontro do outro” (VAZ, 1992a, p. 73-74).

Para H. C. de Lima Vaz, a abertura da pessoa ao mundo é o fundamento da
relacdo de intersubjetividade, categoria que € suprassumida segundo a ordem do
discurso na antropologia filoséfica. No entender do filosofo, esse vinculo garante que
o elo entre as pessoas ndo seja pura contingéncia, nem soliddo de uma ménada
humana, nem algo vivido apenas solipsisticamente. Tal categoria representa uma
radical proposta para saida da aporia da intersubjetividade humana.

Ainda de acordo com H. C. de Lima Vaz, o movimento da autoafirmacéo do
Eu aponta para o horizonte universal do Ser. Por consequéncia, apresenta uma
identificacdo com uma comunidade ideal de comunicacdo. No entanto, essa
comunidade submetida as regras da linguagem comunicativa esbarra no obstaculo
do fendbmeno da contingéncia mundana, dos mundos das pessoas, haja vista a
impossibilidade de se fazer uma comunidade de pessoas a partir do horizonte
universal do ser. A histéria da Filosofia traz as marcas das tentacdes simétricas do
solipsismo absoluto e do absoluto altruismo. Tais formas estdo presentes na vida
politica, nas ideologias do individualismo e do totalitarismo (VAZ, 1992a, p. 75).

Assim, o Eu ndo é um Nés, ou seja, cada Eu carrega a sua subsisténcia e

expressividade. Existe uma identidade na diferenca entre o Eu e o NOs; que é



111

determinante o diferenciar de uma pessoa da outra. Tal relacdo e distincdo pode ser
vista a partir da constituicdo de uma dialética da ipseidade e da alteridade. A
distingdo pode ser vista a partir do movimento de negagdo com que o Eu, “na sua
mediacdo estrutural (ipse) nega a sua identidade com o outro (alter), que é
igualmente um ‘ele mesmo’ (ipse)” (VAZ, 1992a, p. 76). Enfim, para o autor, isso
“ndo procede de um como que ultimo reduto autarquico ao qual o Eu se recolhe
como a secreta e inalcancavel fortaleza do Cogito, ergo sum” (VAZ, 1992a, p. 76).

A comunidade de pessoa humana €, em sua génese, constituida pela ética. A
eticidade se explica tanto pelos sujeitos como pela relacdo intersubjetiva: ambos
adotam como primazia a norma do Ser, como assinala Vaz. A afinidade da pessoa
com a dimensao intersubjetiva insere-se, explica o filosofo, na infinidade real e no
Existente absoluto. O ser é a instancia que conduz o agir individual e o agir social.
Essa nocdo aparece na “ontologia platénico-aristotélica [...] como proposicao
fundadora do pensamento metafisico-ético, aquela que estabelece a adequacéo
entre o ser e 0 bem: Ens et bonum convertuntur” (VAZ, 1992a, p. 77).

A categoria do existir intersubjetivo € o terreno fundamental da articulagcao do
conceito entre sua antropologia filoséfica e a ética. A comunidade ética®® se
estrutura segundo formas originais da relacdo intersubjetiva; ela € a mediacéo entre
0 agir ético subjetivo — consciéncia moral —, e o0 universo ético objetivo — valores,
normas e fins. A relacdo de intersubjetividade, categoria antropolégica, transpde-se
em categoria ética, uma vez que representa 0 ser-com-0-outro e apresenta-se como
normativa do dever-ser, segundo o sentido da questdo kantiana do imperativo
categodrico. “A presenca desse dever-ser no proprio coracdo da relacdo de
intersubjetividade mostra a impossibilidade de se pensar um existir intersubjetivo
que seja eticamente neutro” (VAZ, 19923, p. 77).

H. C. de Lima Vaz desenvolve uma articulagdo entre Antropologia e Etica e,
por conseguinte, observa-se em seu pensamento os desdobramentos dos niveis da
relacdo de intersubjetividade, a saber. do encontro, do existir interpessoal; do
consenso espontaneo, do existir intracomunitario; do consenso reflexivo; e,
finalmente, da comunicacao intracultural. Em cada um destes pontos manifesta-se
uma das formas da relacdo da pessoa com a Transcendéncia. Eles sédo constituidos

segundo a antropologia e sua efetivacéo existencial ocorre segundo a ética. O agir

52 Sobre comunidade ética em Vaz, ver Sousa (2014).
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das pessoas em cada um destes niveis segue a perspectiva da perfeicdo ou virtude
(areté). Consequentemente, o seu modo de ser € praticado como forma ética da
relacdo de intersubjetividade.

Séo verificaveis os grandes desdobramentos da relagéo de intersubjetividade.
Segundo H. C. de Lima Vaz, o encontro do existir interpessoal localiza-se na relacéo
Eu-Tu, cuja reciprocidade assume o carater ablativo, tendendo a gratuidade do dom-
de-si. E nesse nivel que se situa a realidade do amor humano representado em sua
tri-unidade: pulsédo, amizade e dom. A relacdo intersubjetiva no seu existir
interpessoal é explicitada na Etica das virtudes préprias do amor e da fidelidade. O
consenso espontaneo ou do existir intracomunitario encontra seu lugar na relagéao
Eu-Nés intergrupal, na qual a reciprocidade reveste-se do carater da convivialidade
propria da vida comunitaria e de um colaborar espontédneo e cordial nas tarefas da
comunidade. Assim, o elo intersubjetivo no nivel do consenso espontaneo é
especificado eticamente pela virtude da amizade. J& o consenso reflexivo exprime-
se na reciprocidade de direitos e deveres ou na forma da obrigacéo civica. O existir-
em-comum, inter-societario, se da na passagem da sociedade convivial para a
sociedade politica. A relacdo Eu-NGs, é extra grupal e se estende até os limites
definidos pelas regras institucionais do consenso (politeia ou Constituicdo).

E, finalmente, a comunicacdo intracultural constitui-se como a mais ampla,
quando comparada aos jA mencionados. Esse nivel liga-se a ideia da cultura e se
apresenta como o0 horizonte que continuamente se dilata. A comunicagao
intracultural representa o ambito em que tém lugar todas as formas de comunicacao
intersubjetiva. Nesse nivel, situa-se propriamente o existir histérico do homem. A
historia é fendmeno englobante e Gltimo da comunidade humana enquanto tal.

Com efeito, nenhuma comunidade humana particular subsiste sem recuperar
continuamente na memaria historica, codificada em formas diversas que vdo da
narracdo mitica a descricdo historiografica, o seu passado, no qual estdo inscritas
suas razdes de ser. Dessa sorte, a relacdo de intersubjetividade, desdobrando-se
desde o nivel da relagdo Eu-Tu no encontro, atinge a amplitude da relacdo eu-
humanidade na longa dimens&o do tempo e do espaco onde se desenrola a Historia.
Nesse acontecimento, inclui a histdria pessoal, que esta ligada aos fios do universo

cultural.
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Enfim, o tema da experiéncia da presenca da pessoa na histéria tem sua
correspondéncia na categoria de intersubjetividade. A relacdo intersubjetiva
apresenta que a autoexpressdo do Eu sou caracteriza-se no seu movimento
relacional e instaura com o outro uma relacdo. A dimensdo da presenca da pessoa
na Histéria ocorre a partir do encontro com outro. A relacdo de intersubjetividade
desdobra-se no campo do encontro com o outro em suas formas e niveis da praxis.
Neste plano, a “experiéncia da pessoa avanca no sentido da aproximagao maior
daquele que serd O seu centro irradiador: a pessoa diante do Absoluto” (VAZ,
1992a, p. 209). A pessoa € um ser-em-situacao, ela € marcada pela experiéncia de
sua presenca, 0 ser humano € um ser-em-dialogo. O ser humano abre-se ao mundo
a partir do mundo de significacbes, ou seja, o homem tem lugar no dominio da
cultura, “vem a ser, do existir-com-0-outro no universo simbélico de uma tradi¢céo ou
de uma histéria” (VAZ, 1992a, p. 209).

A questdo do outro marca a Histéria da Filosofia e, em H. C. de Lima Vaz,
esse problema aparece com relevancia na categoria de intersubjetividade. Na viséao
do autor, a experiéncia da relacdo entre as pessoas € marcada por uma dinamismo
universal cuja prefiguracdo ja anunciada na composi¢cdo do da relacdo do homem
com o mundo. Para H. C. de Lima Vaz, o ser humano ndo é um Eu fechado em si
mesmo. A pessoa humana vive o dilema existencial do sentido da vida. Pois pode
escolher “permanecer no mundo animal do individuo ou elevar-se ao universo
propriamente humano da pessoa” (VAZ, 1992a, p. 210, grifos do autor). O autor
explica sobre a reciprocidade e a experiéncia da pessoa relagcdo Eu-Tu do seguinte

modo:

A reciprocidade na relacdo de intersubjetividade recebe seu
contelido mais poderosamente determinante na esfera psiquica do
desejo e da afetividade, permitindo ao sujeito experimentar-se como
pessoa no exercicio daqueles atos que caracterizam o0s niveis
fundamentais nos quais se desdobra a mesma relagéo. Da relagéo
primeira Eu-Tu (nivel do encontro ou do existir pessoal no sentido
estrito), passando pelo nivel do consenso espontaneo (comunidade),
do consenso refletido (sociedade) e da convivéncia cultural (historia),
a experiéncia da pessoa se dilata de modo a constituir o universo
humano do Nés na sua expressdao mais verdadeira como um
universo pessoal. Se admitirmos que a experiéncia da pessoa na
dimensédo da intersubjetividade tem como arquétipo e paradigma a
relacdo Eu-Tu, sendo, pois, sua forma suprema a experiéncia do
amor-dom, veremos que a constituicdo do universo pessoal se
mostra, afinal, como o moével profundo e o télos que impele e orienta
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o devir das comunidades humanas, colocadas sob a norma do existir
pessoal como grau mais alto de realizacdo humana proposto a cada
um dos seus membros (VAZ, 1992a, p. 209-210, grifos do autor).

A relacdo de intersubjetividade, como ja tido, carrega o fendbmeno da
reciprocidade da pessoa humana®:. Ela apresenta o movimento do paradoxo do
encontro da pessoa com o Outro, encontro entre sujeitos, entendido como uma
experiéncia espiritual, ou seja, promovida pelo dinamismo espiritual do individuo. A
experiéncia da pessoa €, nesse gesto de dar-se, a experiéncia mais radical da nossa
identidade ou ipseidade que sO se revela definitivamente na doacdo de si ao
universal (VAZ, 1992a, p. 210). A pessoa humana € capaz de ultrapassa os limites
do mundo. O ser humano é também aberto ao outro e ao Absoluto, instancias das
experiéncias da reciprocidade do humano.

A categoria de transcendéncia € o Ultimo componente das relacbes
fundamentais da pessoa. Ela é apresentada ap0s a categoria da objetividade, que
discute o problema do mundo, e da categoria da intersubjetividade que discute o
problema do outro, como foi visto. A categoria de transcendéncia tem como direcao
0 problema de Deus. Ela traz a ideia do ser humano como uma realidade espiritual
finita. A experiéncia da transcendéncia aponta para 0 homem como uma realidade
transcendente (OLIVEIRA, 2014). O ser humano é marcado por sua finitude e, ao
mesmo tempo, € constituido pela abertura face ao Absoluto considerando sua
condicao natural e historica (VAZ, 1992a, p. 123). A pessoa humana esta inserida
em sua situacdo, mas vive uma experiéncia peculiar devido ao seu excesso
ontolégico. A pessoa, em razdo desse dinamismo, é caracterizada com a
possibilidade de sobrepor ao Mundo e a Histéria.

A questéo da transcendéncia (VAZ, 1992b) representa uma das empreitadas
do seu pensamento. Uma das tarefas do autor, como esta claro, € repropor a
questdo da relacdo da pessoa humana com o Transcendente. O capitulo da relacéo
de transcendéncia € composto por uma introducdo e pelos planos da pre-
compreensao, compreensao explicativa e compreensao filoséfica ou transcendental
da relacdo de transcendéncia. Segue, na verdade, como nas demais categorias, 0

plano metodolégico da obra de Antropologia filos6fica. Grandes temas aparecem

53 Para Vaz, o sujeito tem diante de si o outro sujeito e “dois infinitos é que esta no fundo do mistério
do conhecimento do outro enquanto outro, que sé pode ser um reconhecimento, expresso na
identidade dialética do Eu com o ndo-Eu (alter ego)” (VAZ, 19924, p. 65).



115

nessa terceira categoria de relacdo do ser humano, como a questdo do
transcendente a partir da experiéncia humana.

H. C. de Lima Vaz entende o termo transcendéncia como forma de uma
relacdo entre a pessoa situada e uma realidade para além que lhe € acessivel, no
entanto tal realidade pode ser compreendida no discurso que o ser humano elabora
do inteligivel do seu ser (VAZ, 1992a, p. 93). A questdo da obra de Antropologia é
apresentar que a relacéo de transcendéncia é o resultado do excesso ontolégico do
ser humano. A pessoa sobrepbe ao mundo e a histdria e avanca para além do seu
ser no mundo. A pessoa busca do fundamento ultimo do Eu sou primordial (VAZ,
1992a, p. 93). O Eu Sou representa o termo ultimo do dinamismo fundamental de
seu proprio ser.

A relacéo de transcendéncia representa a superabundancia ontoldgica do ser
humano. Tal excesso ontoldgico esta presente na estrutura da categoria do espirito.
A dimenséao espiritual do humano é um dinamismo presente no curso da Historia em
suas varias formas de busca ou de manifestacdo do Absoluto. As formas das
expressdes do Absoluto na historia transcendéncia atestam o comparecimento da
relacao de transcendéncia na constituicdo ontolégica da pessoa (VAZ, 1992a, p. 94).
A relacdo de transcendéncia é absoluta, pois encontra inscrita na estrutura
ontolégica do sujeito (DIMAS, 2018). A pessoa humana carrega sua radical
dependéncia do ser absoluto. A obra Antropologia filosofica enfatiza o Absoluto
como interior intimo meo, superior summo meo. Constitui-se como o elemento
ontolégico primeiro e através do qual a pessoa afirma-se como ser.

H. C. de Lima Vaz considera que o lugar conceitual da formulacdo da
categoria de transcendéncia insere-se na oposicdo entre interioridade e
exterioridade. Para ele, a dialética da interioridade e da exterioridade tem sua
expressdo platonica e alcanca sua expressao classica em Santo Agostinho com a
nocado do superior sumo e do interior intimo. A partir da “identidade na diferenca
(identidade em-si, diferenca para-nés) entre o transcendente e 0 imanente
apresenta-se, para 0 sujeito, como a estrutura conceptual fundamental do
pensamento do Absoluto” (VAZ, 1992a, p. 95). A relagdo de transcendéncia é
compreendida no discurso da antropologia filos6fica como uma categoria

antropoldgica. E o “conceito ontolégico primeiro por meio do qual o sujeito se afirma
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como ser’ (VAZ, 1992a, p. 97). Analisando a oposi¢gdao entre imanéncia e

transcendéncia, diz que ela

[...] aparece assim como a articulagcdo primeira do pensamento
metafisico ao qual corresponde, desde o ponto de Vvista
antropolégico, a experiéncia que denominaremos transcendental na
qual se descobrem ao homem, entrevistas, mas nao devassadas, a
insondavel profundidade e a infinita amplitude do ser como tal;
experiéncia que se traduz na inquieta insatisfagdo da razdo, que vai
sempre além de qualquer ser particular ou limitado pelo seu estar-no-
mundo (VAZ, 1992a, p. 99).

A tematizacdo do problema da transcendéncia aparece pela primeira vez na
histéria da filosofia e “permanece até hoje exemplar e normativa, tem lugar na Teoria
das ldeias de Platdo e no seu coroamento pela doutrina dos Principios” (VAZ,
1992a, p. 99). Considera o pensador que a obra de Voegelin, Order and History, &
monumental na interpretacdo do evento espiritual da transcendéncia da tradicéao
(VAZ, 1992a, p. 100). A obra do professor de filosofia politica germano-americano,
carrega um amplo e profundo alcance na compreenséo intelectual deste evento da
experiéncia espiritual do humano.

A experiéncia da transcendéncia é pensada como a ordem da histéria. Desse
fato emerge o indicador da histéria da ordem a qual surge através da irrupcédo da
experiéncia espiritual. Essa experiéncia assimila o aparecimento do tempo-eixo, ou
seja, a experiéncia que transgride o historico e, a0 mesmo tempo, cria uma ruptura
em direcdo ao Todo. O alcance extraordinario desse fato tem seu lugar nas
expressdes na Revelacdo de Israel e na ideia de filosofia na Grécia (VAZ, 1992a, p.
100).

A aventura intelectual do homem antigo marca essa experiéncia da historia do
pensamento humano. Uma experiéncia espiritual de amplitude e profundidade e que
tem grande alcance. A descoberta do transcendente é considerada “época
excepcional que se mostra como aquela em que a irrupcdo da experiéncia da
transcendéncia provoca uma inflexdo profunda e decisiva na compreensao, pelo
homem, da sua existéncia” (VAZ, 1992a, p. 100). Essas feigdes podem ser descritas

como:

a. a experiéncia de participagéao;
b. a preocupacdo com a permanéncia e o fluir dos seres na
comunidade do Ser;
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c. 0 processo de simbolizacdo pelo qual a ordem do ser, suposta
irrepresentavel em si mesma, passa a ser representada por simbolos
gue analogicamente a exprimem;

d. dessa consciéncia do carater analdgico dos simbolos decorre a
possibilidade da sua convivéncia em tradi¢coes distintas e, finalmente,
a emergéncia da ideia do verdadeiro e do falso no monoteismo de
Israel e na filosofia grega (VAZ, 1992a, p. 101).

Trés diferentes formas de experiéncia da transcendéncia deixaram marcas no
pensamento ocidental: a) experiéncia noética da Verdade, a origem da Metafisica
como “filosofia primeira”; b) experiéncia ética do Bem; origem da Etica como ciéncia
da praxis; e c) experiéncia metafisica do Absoluto, origem da Teologia coo “ciéncia
do divino”. Essa Ultima é a transposicao filosofica da experiéncia religiosa e nela
convergem, de alguma maneira, a experiéncia noética e a experiéncia ética (VAZ,
1992a, p. 102).

N&o é possivel elaborar uma adequada compreenséo explicativa da estrutura
noético-pneumatica do humano, do espirito. Do mesmo modo, € inviavel fazé-lo com
a relacdo de transcendéncia. Como acontece com a categoria de espirito, que néo é
possivel aplicar nenhum procedimento abstrativo e operacional segundo 0s canones
cientificos, como também né&o é possivel com a transcendéncia. Explica o autor que,
na relagdo de transcendéncia, € impossivel, “pois é o sujeito como propriamente
espiritual que é o termo a quo dessa relacdo; ja o seu termo ad quem, ou seja, 0
Absoluto, formal ou real, € também inobjetivavel segundo os procedimentos
metodoldgicos da compreensdo explicativa” (VAZ, 1992a, p. 113). Porquanto, o
Absoluto ndo € uma espécie de alienacédo e nem fuga da realidade.

Assim, a compreensdo explicativa da transcendéncia € uma forma indireta de
entendimento do objeto espiritual dos individuos e comunidades humanas. Ou seja,
séo leituras das diversas formas histéricas e estruturais da cultura humana, dos
costumes e das crencas. As formas indiretas de compreensao explicativa,
entendidas como cientificas, sdo: a Antropologia Cultural, a Historia das Religides, a
Fenomenologia da Religido, a Historia da Cultura e a Psicologia Religiosa.

O tema da transcendéncia pode ser considerado a terra natal da Filosofia. H.
C. de Lima Vaz promove o seu renascimento face ao desafio a situagcdo do

pensamento filoséfico atual. Sua filosofia da vida nova ao pensamento metafisico
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que é criticando na pés-modernidade.>* A proclamacéo da “morte da Filosofia” revela
a crise profunda experimentada pela Razdo humana, pois ela € pretenciosa em
compreender toda a realidade. E o problema da transcendéncia pode ser
considerado o elemento permanente do pensamento filosofico.

O Absoluto, na aporética historica, € destacado por H. C. de Lima Vaz (1995)
a partir de quatro formas: a) o Absoluto como Ideia na filosofia antiga, em que o
Supremo aparece na doutrina das Ideias e na teoria dos principios de Platdo e nos
grandes sistemas de Aristoteles a Plotino. A questao do supremo alcanga sua forma
elevada na razdo humana; b) o Absoluto como Existéncia no pensamento cristao-
medieval, em que o0 Supremo tem seu comparecimento na Revelacao biblico-crista a
partir de um significado de uma transformacéo paradigmética segundo a base das
afirmacdes da Criacdo e a Encarnacdo; c) o Absoluto como Sujeito na filosofia
moderna e contemporanea, em que 0 supremo tem, na subjetividade cartesiana, sua
ruptura paradigmatica. A filosofia cartesiana atinge a esséncia da concepcéo de
“‘inteligéncia espiritual” e afeta a concepcao de Absoluto como a concepgado da
relacdo de transcendéncia; d) o Absoluto no horizonte do fim da Metafisica, em que
vigora a afirmagao que nasce do “racionalismo critico” e da filosofia analitica (VAZ,
1992a, p. 116-118).

Na aporética historica da relacdo de transcendéncia, Lima Vaz aponta o arco
do problema logico de Parménides e a questdo do sentido do homem do tempo
hodierno. O autor estuda os pontos extremos destes momentos e como estes pontos
podem se alinhar. A questdo de Parménides do ser e o ndo-ser e do homem do
tempo presente, problema existencial entre o sentido e o ndo sentido (VAZ, 1992a,
p. 119). Na aporética critica, o autor estuda o problema da irrupcdo do
transcendente no horizonte da experiéncia humana. Ele examina “como transcrever
as dimensdes de tal experiéncia no codigo da razédo filosdéfica?” (VAZ, 1992a, p.
119).

A nogdo do tempo eixo é aceita como experiéncia fundamental da
transcendéncia. Tal evento justifica a motivacdo e a audacia da Razao ao tentar
compreender o Absoluto, demonstrado a partir do entendimento das categorias

tratadas por Platdo e Protagoras: categoria de verdade e mediada. Tais categorias

54 O autor combate, por exemplo: as ideias dos filosofos como Feuerbach e A. Comte, que
proclamam a “morte da Filosofia”.
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contribuem para se ajuizar a construcdo do solo critico do pensamento a relacdo de
transcendéncia (VAZ, 1992a, p. 120).

A questéo do transcendente, horizonte da experiéncia humana é também um
tema da Antropologia filosofica. O autor trabalha a questdo motivado por questdes
como: a) pensamento de Platdo, do mundo das ideias e da teoria dos principios; b)
da doutrina de Protagoras, relativismo universal; e c¢) da teoria da inteligéncia
espiritual. O Absoluto pensado segundo 0 conceito analégico, € enunciado como
transcendente a razao finita humana, pois ele € o superior sumo e o ser humano é
posto pelo Absoluto. O incondicional é a fonte do espirito humano. Do espirito da
pessoa humana fluem a inteligéncia e a liberdade que tem sua correspondéncia nas
nogbes de ‘inteligéncia espiritual’ e ‘amor espiritual’. Variantes que confluem o
movimento espiritual do humano e sua a elevacdo para a transcendéncia (VAZ,
1992a, p. 122).

H. C. de Lima Vaz trabalha a relacdo de transcendéncia no ambito da
inteligéncia espiritual. Tais experiéncias estruturam-se a partir do conhecimento por
analogia (VAZ, 1992a, p. 121). Dois sao os momentos do discurso de elaboragao
filosofica sobre a experiéncia de transcendéncia: o momento da limitacdo eidética e
o momento de ilimitacdo tética. Na compreensdo filos6fica da categoria de
transcendéncia, aparece a dialética da oposicdo entre o finito e o infinito. A
suprassuncao (VAZ, 1992a, p. 123) dessa oposi¢cao na unidade do ser do homem é
a exigéncia que se imp0e ao discurso da Antropologia filoséfica, particularmente a
categoria de transcendéncia. Na categoria de transcendéncia € possivel que o
momento tético permite uma inversao da direcdo do vetor ontoldgico do humano, do
Eu sou (VAZ, 1992a, p. 123). Tal inversdo ocorre devido a situacdo do sujeito finito
frente ao excesso e dom do Absoluto.

O movimento dos principios da limitagdo eidética e da ilimitacdo tética da
categoria de transcendéncia leva, entdo, a concluir que o principio da limitacdo
eidética aponta para o sujeito finito e situado, o qual admite a suprassuncao dessa
finitude pelo Absoluto transcendente. “A finitude humana eleva-se a infinitude do
Ser, da Verdade e do Bem: de Deus. Capax entis, o0 homem mostra-se capax Dei”
(VAZ, 1992a, p. 123, grifos do autor). A dialética da limitag&do eidética da relacdo de
transcendéncia aponta, “de um lado, a essencial finitude do sujeito humano em face

do Absoluto; e de outro, sua essencial e constitutiva abertura para o Absoluto na
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qual é suprassumida e, portanto, fundada, sua relacdo com a Natureza e com a
Histéria” (VAZ, 1992a, p. 123) A abertura da pessoa humana em face do Absoluto

tem seu afluir no principio da ilimitagéo tética, momento da inverséo profunda.

[...] o homem é porque o Absoluto é: como causa Primeira, Perfeicao
Infinita e Fim; ou entdo, porque o homem é o Absoluto €, como
projecdo, imaginagcdo ou ilusdo. Eis a alternativa crucial, o inevitavel
divisor de aguas da reflexdo antropoldgica, que se manifesta com
toda sua nitidez no momento que o principio da ilimitacdo tética é
aplicado a relacdo de transcendéncia. Com efeito, ao ser afirmada
implicitamente na proposicdo eu sou para transcendéncia, a
universalidade do ser ndo é posta aqui pelo Eu como horizonte da
sua afirmacdo em face da limitagdo eidética da categoria, como no
caso da objetividade e da intersubjetividade, mas é posta pelo
Transcendente ao qual o sujeito finito constitutivamente se refere
(VAZ, 1992a, p. 124).

H. C. de Lima Vaz segue a tradicdo classica e cristdo-medieval e,
principalmente, Tomas de Aquino na afirmacdo de que a pessoa se caracteriza
como Capax entis e, a0 mesmo tempo, mostra-se capax Dei (VAZ, 1992a, p. 123).
Assim, a pessoa € porque o0 Absoluto é: o Absoluto manifesta-se como causa
primeira, Perfeicdo infinita e Fim. A pessoa ndo € o absoluto; caso o fosse,
compreenderia como uma projecdo, uma imaginacdo ou ilusdo humana. O
incondicional é uma realidade para além da possiblidade da projecdo da pessoa,
mas a existéncia da projecdo nao representa a capacidade de uma apreensao
humana (VAZ, 1981).

Encontram-se, na Antropologia do autor, outros temas alicercados pelo
pensamento tomasico, como podem ser vistos a partir da pessoa enquanto
manifestacdo de ato, inteligéncia e liberdade. A pessoa € dinamizada pela vida

segundo o espirito.

4.3 PESSOA COMO UM SER ADEQUADO A VIDA SEGUNDO O ESPIRITO

H. C. de Lima Vaz coloca-se no desafio de pensar a pessoa como um ser
adequado a vida segundo o espirito. A filosofia dele é uma proposta de resposta ao
homem contemporaneo que vive em um mundo produzido pela tecnologia
(MENESES, 2002, p. 69). Seu universo é regido pela categoria da produgédo e da

utilidade. E sabido que o conhecimento metafisico, caracterizado por sua inutilidade
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técnica, ndo encontra lugar no pensamento atual. Deste modo, 0 espirito humano,
gue tende ao Absoluto, fica aprisionado no mundo dos objetos. O ato de existir €
depositado no mundo do existir artificial, que é produzido segundo seu proprio fim. A
Filosofia, por outro lado, tem o papel de anunciar a existéncia dos seres, que sO
podem cumpri-la na sua abertura ao Absoluto (MENESES, 2002, p. 69).

E significativo recorrer aos elementos do capitulo de Antropologia filosofica
dedicado a vida segundo o espirito (VAZ, 1991, p. 239-271), que conclui o primeiro
volume da obra. Sabe-se que a pessoa € o foco principal da discusséo do livro e a
dimensao espiritual do ser humano tem um lugar peculiar. Ela é responsavel pela
unidade estrutural da pessoa e por suas relacdes, além de representar o apice da
inteireza do ser humano e conceber a abertura da pessoa ao Ser (VAZ, 1991, p.
201). O capitulo em questdo é formado por dois topicos e uma pequena introducao.
A primeira parte € dedicada aos atos espirituais e a segunda trata da inteligéncia
espiritual. Sobre essa, ha também uma sec¢éo dedicada as suas formas histéricas e
ao seu destino na tradicdo ocidental.

H. C. de Lima Vaz busca responder as questdes sobre a direcdo metafisica
da acdo humana e as atividades da inteligéncia e da liberdade da pessoa. Na
verdade, busca-se conhecer as formas de conhecimento presentes na vida
transcendental do humano. Elas fazem parte do plano da atualizacdo de Tomas e da
pessoa na Filosofia do Ser, objeto da pesquisa empreendida. O conhecimento
espiritual, também denominado metafisico, apresenta uma diferenciacdo em relacéo
a compreensao das ciéncias e ao entendimento pratico. Este saber impulsiona o
humano na direcdo da vida contemplativa e da vida ativa, concebendo o vetor que
da direcdo aos aspectos cognitivo e normativo da pessoa no mundo. Ademais, € o
condutor que d& geréncia a atividade do ser humano no seu fazer, no seu pensar e
no seu desejar.

Os capitulos Categoria do espirito, A vida segundo o espirito, do primeiro
volume, e a Categoria de transcendéncia, do segundo volume, sdo pecas
construidas sob influéncia de Tomas de Aquino. Apontam para as questbes da
dimensado noético-pneumatica da pessoa, objetivando compreender que ela ajuda a
responder as grandes questdes sobre a pessoa humana e garante ao humano ser
livre e inteligente. O espirito dinamiza a pessoa humana em sua forma de existir,

produz a direcdo das suas operacgdes, impulsiona a manifestacdo da sua inteligéncia
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e dos seus atos ontoldgicos. Enfatiza as direcdes metafisicas da acdo humana
propriamente ditas, as quais versam como exercicios profundos e essenciais da vida
da pessoa humana. Ele se manifesta em variadas formas e intensidades,
representando a personalidade mais auténtica do ser humano.

A pessoa humana é constituida por varias dimensdes, como ja foi afirmado. O
corpo é o meio pelo qual ela experimenta sensacfes e se exprime, enquanto o
psiquismo capta o0 mundo exterior e o traduz em forma de mundo interior.
Finalmente, h4 o espirito, que apresenta a estrutura racional e volitiva do ser
humano (OLIVEIRA, 2013, p. 176), sendo responséavel pela manifestacdo dos atos e
das operacdes de sua inteligéncia e liberdade.

Ao ser caracterizada por estas prerrogativas, a pessoa se distingue dos
demais seres do mundo. Ela é definida como um ser espiritual, portadora de
faculdades que sdo capazes de transgredir os limites da experiéncia e dos bens
empiricos, tornando-se apta a conhecer o dominio do Transcendente e a buscar o
Bem maior. Deste modo, da alma humana jorram a razao e o alvedrio. Vale ressaltar
que a nocgado de pessoa espiritual pertence ao ambito da Filosofia e, do mesmo
modo, representa o elo que une a antropologia filos6fica e a metafisica (VAZ, 1991,
p. 202). A dimenséo noético-pneumatica (VAZ, 1991, p. 201), por sua vez, tem um
lugar particular na compreensao do ser. Ela responde as grandes questbes sobre o
humano no que alude a sua estrutura fundamental e, igualmente, garante a ele o
seu manifestar como um ser livre e inteligente.

Este dominio ainda concede existéncia, vida e movimento a pessoa, dando a
direcdo no aspecto de agir, de conhecer e de querer. Ja o ser e 0 agir do homem
sdo movidos pelo espirito, que realiza o coroamento das estruturas da pessoa e 0
dirige nas formas de manifestacdo nos campos das relacdes e de unidade. A pessoa
espiritual também se desponta em seu viver e em seu existir segundo as orientacdes
da Verdade e do Bem®®, tendo como direcéo fundamental o verdadeiro e o bom. Ela
€ constituida pelos aspectos da corporeidade, do psiquico e do espirito. O ultimo,
espirito, se apresenta como o0 amago do humano, pois insurge em seu coracao,
sendo responsavel pelo seu ser e existir. Assim, a dindmica da vida da pessoa

humana ocorre devido ao seu movimento ontolégico, o que, consequentemente, leva

5 Verdade e liberdade sdo intencionalidades da estrutura noético-pneumatica. Acerca disso, ver
Sampaio (2006, p. 113).
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a crer que sua existéncia mais apropriada acontece segundo esta estrutura
metafisica.

Do mesmo modo, a vida espiritual tem uma correspondéncia transcendental
entre o espirito e o Ser, com o qual o homem vive uma relacdo e tem uma
disposicéo intencional. Isso porque a criatura tende ao Absoluto e ndo € centrada
em si mesma; ela ndo € uma subjetividade de autodeterminacdo do espirito,
conforme é aludido na Filosofia Moderna por Descartes (VAZ, 1991, p. 204). Na
Antropologia filoséfica (VAZ, 1991, p. 201), o termo transcendental aparece em dois
sentidos: primeiro, no classico, ou seja, que permeia todos os aspectos do objeto,
gue, enquanto ser, transcende os limites metodoldgicos da explicacédo cientifica. O
segundo € o sentido kantiano-moderno, em que a compreensao filosofica é expressa
como condi¢céo de possibilidade (inteligibilidade) das outras formas de percepcéao do
homem: a pré-compreenséo e a compreensao explicativa.

O pensamento filosofico ndo € apenas a sintese dos resultados alcancados
pela explicacdo cientifica nas diversas ciéncias do homem. Na verdade, a
antropologia filosofica demonstra que a categoria do espirito se expde como apice
da unidade da pessoa humana. Ela tem uma correlacdo com o ser e, como ja foi
destacado, se apresenta como elemento de integracdo da pessoa, representando o
nivel mais elevado de sua abertura transcendental. Tal categoria € o cimo do ser da
criatura, seu amago profundo. Enfim, aponta que a pessoa € estruturalmente aberta
para o Outro.

As grandes correntes dos séculos XIX e XX (VAZ, 1991, p. 201) fizeram um
protesto contra a realidade metafisica do humano. A oposi¢do poderosa foi feita por
F. Nietzsche, de quem H. C. de Lima Vaz contesta e desconstréi a postura, usando
o argumento da redarguicdo de Aristoteles. Para o filésofo brasileiro, a dimenséo
espiritual, metafisica, é fundamental no discurso filos6fico da Antropologia, porque,
na verdade, sem o0 espirito o homem pende subitamente a ser algo partido e
inconcluso. Além disso, a dimensé&o ontoldgica é constitutiva da pessoa e representa
seu modo de viver mais proprio. Ela esta ligada ao existir humano, que vive uma
abertura transcendental para a universalidade do ser. Essa grandeza carrega em
sua estrutura uma adequacgao ativa com o ser; ela existe, na verdade, como um ser

espiritual.
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A vida segundo o espirito, além disso, apresenta-se nos aspectos da
presenca e da unidade, enquanto o ser do homem traz as perspectivas da existéncia
e da singularidade. A estrutura metafisica € presente a si mesma devido a sua
reflexividade. Sendo assim, a vida segundo esta realidade é, para o ser humano,
vida de presenca a si mesmo, vida de conhecimento de si, vida de
autodeterminacao, vida racional e, finalmente, vida livre.

Na presenca da pessoa a si mesma compreende-se sua unidade efetiva e o
seu nucleo, o que é, justamente, a dimensdo noético-pneumética. Ja as dimensdes
corporal e psiquica sdo consubstanciais, ndo sendo acidentais a unidade da
estrutura do homem. Elas integram o seu existir total, sdo determinadas, mas néo
regem a vida do humano, pois este vive segundo o espirito. E a partir dele que a
pessoa vive a existéncia corporal e a vida psiquica. H. C. de Lima Vaz estuda a
nocdo dos atos espirituais e aponta que tal ideia esta presente na historia da

filosofia.

4.3.1 Atos espirituais

Os atos espirituais marcam presenca nas formas de existir do humano: obra,
feito, pratica, acdo, realizacdo e outros. Eles se caracterizam como o movel da
religido, da ética e da politica, areas que pressupdem dimensdo espiritual da
pessoa, uma vez que ela realiza a definicdo da existéncia.>®

O modo de agir ontolégico pode ser compreendido como uma obra de
realizacdo da pessoa. Ele tem como foco a concretizacdo da efetividade da condicao
humana; é a manifestacdo, no homem, da vida espiritual. A capacidade do proceder
da pessoa, por outro lado, tem como fundamento sua estrutura ontoldgica total,
revelando-se no somatico e no psiquico. Assim, corpo e psiquismo Sao necessarios
para o ato espiritual mostrar-se. Enquanto a agdo humana se exprime no somatico —

a dimenséao da corporeidade € necessaria para a manifestacéo da realizacdo do ser

56 Na Historia da Filosofia, as raizes do conceito de ato espiritual tém sua origem na Grécia, na nocao
de Areté, exceléncia do ser em sua manifestacdo de operar. Em sua transposi¢do socrética para o
plano moral, Areté é visto como virtude, enquanto em Aristoteles foi sistematizado na teoria das
aretai. As direcdes metafisicas da acdo humana também foram analisadas por Max Scheler, que
aplicou os métodos da fenomenologia com inspiracdo em E. Husserl (VAZ, 1991, p. 240).
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do homem —, no psiquico ela esta ligada pela intencionalidade do espirito, na sua
abertura para a universalidade do ser (VAZ, 1991, p. 241).

A evidenciagdo do agir humano ocorre devido a estrutura metafisica ou
ontoldgica do seu espirito, enquanto as estruturas somatica e psiquica estdo unidas
no processo de revelacdo do ato espiritual (VAZ, 1991, p. 241). Este, do mesmo
modo, esta enraizado no espaco-tempo da presenca da pessoa, evidenciando-se
tanto no seu mundo exterior como no interior, presenga que ocorre de forma
dialética. Ele se exerce como intensidade transtemporal, transcendendo o fluxo do
tempo (VAZ, 1991, p. 242).

A opcéao por Tomas de Aquino leva o autor a pensar a presenca da pessoa
em si mesma e no ser que se realiza pela direcdo ontoldgica da acdo. Ela designa a
plenitude do espirito humano e atesta a existéncia da infinitude e da esséncia da
pessoa. No homem, um ser finito, o modo de agir espiritual exprime a
superabundancia de sua riqueza interior e aponta para a possiblidade de viver a
superacdo de seus limites. A fenomenologia caracteriza o ato espiritual na sua
relacdo com a essencialidade das coisas e com as atividades ligadas a condicao da
criatura, cuja acao representa a transparéncia do intimo das suas atitudes. Ele se
manifesta como uma significacdo pré-conceitual, ou seja, revela-se como transi¢cao
de uma acdo que pode ser representada. Em sua ordem, permite ao sujeito
empreender compreensao, orientacao e realizacdo de sua condicao.

Aqui, o espirito humano pode ser compreendido como a transparéncia da
presenca da pessoa a si mesma ou também a sua consciéncia-de-si. No homem, os
atos ontologicos sdo suprassumidos dialeticamente no espaco-tempo exterior do
corpo e no espacgo-tempo interior do psiquismo. Por meio da obra espiritual, a
estrutura transcendental passa a se manifestar para além de seu estar no mundo
sem deixar de estar no mundo. A dire¢cdo metafisica da acdo humana ainda atualiza
a enérgeia, a atualidade da acdo da pessoa, na ordem do seu agir e da sua
estrutura espiritual (VAZ, 1991, p. 242).

Além disso, no ato espiritual, se realiza plenamente a mediacdo do sujeito
entre natureza e forma. A natureza é suprassumida na transparéncia da forma,
processo em que o Eu humano emerge da transcendentalidade ou da abertura ao
horizonte do ser. Neste caso, 0 agir ontolégico do humano é acolhimento e doacgéo

do ser; apresenta-se como fenbmeno originario, nasce e flui do espirito e atesta a



126

originalidade e unicidade de sua propria fonte. O ato espiritual € ato da pessoa,
como assinala Max Scheler (VAZ, 1991, p. 242).

A estrutura ontoldgica desta direcdo metafisica da acdo da pessoa pode ser
ilustrada pela distingéo aristotélica entre a compreensdo da a¢cdo como kinesis, isto
€, a acao transiente, e a acdo entendida como enérgeia, acdo imanente. Tal
diferenciacéo ajuda a estabelecer que, no proceder humano, existem duas grandes
forcas: do agir (praxis) e do fazer (poiesis). A natureza do ato espiritual pode ser
definida como enérgeia: ele tem, em si mesmo, sua perfei¢cdo (fim) e ndo se orienta
por algo exterior (VAZ, 1991, p. 242).

Na concepcao aristotélica, este modo de agir € uma operacao propria do ser
vivo, € um predicado substancial dos seres, pois faz parte da sua natureza e move-
se a si mesmo no exercicio de suas operacdes imanentes. Ele € ato vital por sua
exceléncia; nele, emergem suas formas biopsiquicas. O ato espiritual também se
mostra como perfeicdo simples, encontrando no espirito infinito sua realizacéo
absoluta. Ele atesta a plenitude da vida, perfaz o plano transtemporal do ser, ndo
estando sujeito ao vir-a-ser (VAZ, 1991, p. 242).

A incompletude e a imperfeicdo da agdo espiritual, no espirito humano, néo
estdo ligadas as coisas do fluir do tempo, mas podem ser vistas em relacdo a
criatura em face da plenitude e da perfeicdo do espirito infinito. Na pessoa humana,
portanto, ha um paradoxo em sua finitude: ela se abre para a presenca do infinito,
apela para o dom de uma vida divina (VAZ, 1991, p. 242). Assim, o humano traz, de
um lado, a riqueza e a plenitude da relacdo com o mundo exterior: por meio de seu
saber, transforma o universo em arte e técnica. De outro, manifesta a pobreza e a
caréncia no seu vinculo com as outras pessoas. Vale sublinhar que é o Absoluto que
d& origem e destino ao homem no seu encontro do reconhecimento e do amor (VAZ,
1991, p. 242). H. C. de Lima Vaz, aponta, ainda, para a vida transcendental a partir

de sua manifestacdo como inteligéncia e como liberdade.

4.3.2 Inteligéncia espiritual



127

H. C. de Lima Vaz trata da inteligéncia espiritual®’ e a apresenta em sua
forma de operacdo de contemplacdo e, do mesmo modo, no seu aspecto de
atividade do acolhimento do ser, no formato de liberdade, que opera a desenho do
amor desinteressado. Essa caracterizagdo da inteligéncia espiritual alcanga seu
cume em Tomas de Aquino. Tal inteligéncia é assim definida como “a faculdade da
ascensao transtemporal por meio da qual é atingida, no tempo e pela mediagcédo do
tempo, a eternidade do Ser Absoluto” (VAZ, 1991, p. 265). Ela é compreendida tanto
como contemplacdo metafisica quanto como contemplacdo mistica (VAZ, 2000, p.
23).

As prerrogativas da pessoa — inteligéncia e liberdade — integram suas
relagbes com o Absoluto e constituem o espirito humano. Alids, € da dimenséo
noético-pneumética que confluem essas duas faculdades. Sendo livre e inteligente,
a pessoa € responsavel pelo movimento de acolhimento do Ser. Mas, enquanto a
inteligéncia humana é orientada e estruturada para a experiéncia da Verdade, a
liberdade é animada pela doacdo ao Ser. Desse modo, 0 sujeito € guiado e
construido para a experiéncia do Bem; & descentralizado de si mesmo e dirigido
ontologicamente ao conhecimento e ao amor (SILVA, 2016, p. 29).

As prerrogativas inteligéncia e liberdade apontam para o duplo movimento
das experiéncias fundamentais do humano (vida racional e vida virtuosa), mantém o
ritmo essencial da vida e orientam o0s atos mais elevados — a intui¢do intelectual e o
amor. A vida do espirito, na sua forma de inteligéncia, tem como opera¢ao suprema
a contemplacdo, em que o acolhimento do ser € dinamizado pela razdo. Em sua
forma de liberdade, por outro lado, manifesta-se como operag¢do suprema do amor
desinteressado, o dom ao ser. Como para Tomas de Aquino, em Lima Vaz,
conhecimento e amor sao realidades imanentes a pessoa (VAZ, 1991, p. 243).

Além disso, a razao e a liberdade estéo integradas e representam o quiasmo
do espirito, segundo o qual revelam o ritmo da vida e o qual entrelacam em um
anico movimento. A inteligéncia e o amor dessa estrutura ontolégica unem, no
dinamismo da unidade, a vida espiritual da pessoa, concebendo a plenitude mais
alta da vida do espirito: “a inteligéncia se faz dom a verdade que é o seu bem, e o
amor se faz visdo do bem que é a sua verdade” (VAZ, 1991, p. 243). Nesse

57 Sobre a nocéao de inteligéncia espiritual, recordamos a pesquisa desenvolvida durante o mestrado e
intitulada A nocéo de inteligéncia espiritual na Antropologia filoséfica de H. C. de Lima Vaz (SILVA,
2016).
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dinamismo do humano, inteligéncia e amor procedem da estrutura transcendental,
mas nao sao faculdades isoladas e ndo atuam como tais. Nao representam
momentos privilegiados da vida do espirito, pois ndo estdo ligados a inspiragdo ou
sorte da atividade normal da existéncia humana. Pelo contrario, hA uma sinergia
entre eles. A vida do espirito € marcada na estrutura pelo movimento dialético, que
tem na inteligéncia e no amor o termo de seu crescimento e seu fruto mais perfeito
(VAZ, 1991, p. 243).

Antropologia e Histéria encontram seu campo na presenca do espirito no
mundo ou no evento historico do espirito no homem. Tais disciplinas desenrolam-se
nos individuos e nas culturas a partir da dialética dos estagios ou degraus da vida
espiritual. Tais degraus, escritos ao longo da histéria da Filosofia em termos de
razdo e de liberdade ou amor, se cruzam no roteiro da ideia da ascensédo da
estrutura metafisica do humano (VAZ, 1991, p. 244). A vida da razédo e a vida da
liberdade, assim, trazem um crescimento da inteligéncia e do amor espirituais.
Dessa forma, o espirito humano, que traz a marca da finitude, ao mesmo tempo da
sinal da participacdo na inteleccdo e no amor perfeitos do espirito infinito. Lima Vaz
(1991, p. 244) defende que a limitagdo da pessoa se manifesta na vida, que,
segundo o espirito, se apresenta como um crescimento e um desenvolvimento ou
também como uma passagem da poténcia ao ato.

Na vida espiritual, a identidade intencional do ato do sujeito e do objeto do
agir segue o movimento dialético (VAZ, 1991, p. 244). Contudo, esse ajustamento
entre 0 agente e a acao ndo acontece imediatamente, porque implicaria uma ideia
de exclusdo da relacdo de reciprocidade entre ambos. Esta ocorre pela capacidade
de agir do sujeito e pela sua abertura ao objeto. A relacdo entre eles, além disso,
ndo se da pelo modo de emanacdo. Na verdade, ela esta ligada a ideia de que o
homem, como um ser-no-mundo, comporta-se, diante de sua realidade, de maneira
receptiva. Vale sublinhar, contudo, que a receptividade implica um processo que
esta ligado ao tempo psicolégico e, do mesmo modo, ao gnosiologico de assimilacao
da coisa conhecida, amada pela pessoa (VAZ, 1991, p. 244). Assim, a estrutura
ontolégica que move o processo da operacdo da inteligéncia espiritual pode ser
representada pelo plano da Ontologia do conhecimento e do amor.

As ontologias do conhecimento e do amor desenharam um fundo comum da

metafisica do espirito e apontaram para 0s pressupostos da transcendéncia
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humana. Conhecimento (inteligéncia) e o amor indicaram, igualmente, para a
identidade da pessoa com o inteligivel perfeito e a participacdo da atividade
intelectiva humana na intuicdo absoluta do nods (VAZ, 1991, p. 245). Na tradi¢ao
platbnica, assiste-se a unido da inteligéncia e do inteligivel pela intuicdo da ideia que
€ separada do sensivel. J& na tradicdo aristotélica, essa harmonia é explicada pela
atividade de inteligéncia que opera no sensivel apreendido pela imaginacao. Aqui, a
atualizacdo do inteligivel como forma ou estrutura opera por meio da nocdo de
poténcia (VAZ, 1991, p. 245).

A inteligéncia espiritual esta presente na Filosofia Classica. No
Neoplatonismo, principalmente a partir da figura de Plotino, representa a confluéncia
e a sintese da noética antiga. Na tradigcdo cristd ha uma assimilagéo da ideia a partir
do agostinismo e de Tomas de Aquino, sendo este Ultimo o grande representante e
mestre da tradicdo deste conceito.

Nos tempos modernos, essa forma elevada de sabedoria, em seu aspecto
classico, desaparece e € substituida pelo modelo da metafisica da subjetividade
(SILVA, 2016, p. 38-49). A inteligéncia metafisica representa o dominio da estrutura
ascendente do espirito humano; ela forma a pessoa e a orienta para o amor e a
verdade. Aqui, hd uma simbiose entre inteligéncia e amor, relacdo que constitui, de
fato, o cimo da vida espiritual do individuo (VAZ, 1991, p. 245).

Ademais, a sabedoria espiritual na tradicdo filoséfica aponta os limites da
atividade cognitiva do homem em relacdo a sensacdo e a inteleccdo. Em sua
unidade estrutural, revela-se a impossibilidade de a primazia exclusiva ser atribuida
a um desses polos (VAZ, 1991, p. 245), que ndo podem estar em desequilibrio. A
pessoa humana € uma unidade e se relaciona com a realidade dentro de um
processo de estabilidade (VAZ, 1991, p. 246).

Esta unidade estrutural da pessoa tem como linha de forca o conhecimento
do ser em sua orientacdo normal. N&o é pura intuicdo e nem somente entendimento
empirico. A direcdo ascendente do saber é conduzida tanto do somatico ao noético-
pneumatico pela mediacdo do psiquismo, quanto em seu movimento contrario.
Dessa forma, a trajetdria da compreensédo humana segue dois sentidos: do sensivel
para o intelectivo e do intelectivo para o sensivel. No entanto, o élan do saber
impede a intuicdo pura e, a0 mesmo tempo, aponta que ela tende a transpor as

fronteiras do conhecimento para aspirar o objeto.
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A tradicao filosofica exprimiu essa relacao entre sensacao e inteleccéo a partir
dos ritmos presentes na forma de degraus e nas maneiras de entender o homem
como animal racional (VAZ, 1991, p. 246). Esses meios de saber, presentes na
tradicdo, podem ser vistos nas oposi¢des pré-socraticas do conhecimento intelectual
e do conhecimento sensivel e na comparacdo da linha proposta por Platdo na
Republica (VAZ, 1991, p. 246). Finalmente, sdo notados na divisdo das ciéncias,
constituicdo da sabedoria cientifica segundo Aristételes (VAZ, 1991, p. 247). Por fim,
as formas de inteligéncia espiritual na filosofia classica estabeleceram um esquema
e um modelo de conhecimento elevado. Apresentaram, na verdade, uma maneira
audaciosa de trabalhar o problema das formas de vida, de ética, de vida
contemplativa e de espiritualidade. Tais modelos foram transmitidos a teologia crista
e atingiram seu apice em Tomas de Aquino.

A sabedoria metafisica também manifestou, em suas formas classicas, ricas
expressdes, assinalando para a ordenacdo da complexidade estrutural do
conhecimento da pessoa humana. Este conceito ainda apresentou a significacao
profunda da razdo e da liberdade da pessoa, apontando, enfim, para os multiplos
desdobramentos do uso da inteligéncia e da liberdade (VAZ, 1991, p. 247). De fato,
ela despontou em suas grandes formas na tradicdo ocidental. Inicialmente, pode ser
notada como a atividade contemplativa da metafisica em Platdo, o qual apresenta a
ideia de que o espirito humano é capaz de ir além, contemplar com o olho da alma.
A seguir, € vista como forma mistica, nos espacos do rito e da iniciacdo e,
finalmente, como audicdo da Palavra, da tradi¢éo judaico-cristd (BINGEMER, 2003).

Por outro lado, a inteligéncia espiritual viveu uma inversdo de direcdo na
filosofia moderna, quando ocorreu uma recentracdo da pessoa em si mesma,
promovendo o fechamento do horizonte da transcendéncia (VAZ, 1991, p. 262).
Neste periodo, operou-se uma inversdo do vetor classico da praxis tedrica e nao
houve respostas para os grandes questionamentos e inquietacdes da pessoa (VAZ,
1991, p. 247). A nova concepgdo de conhecimento definiu o destino da sabedoria
metafisica, mas nado respondeu ao aprisionado espirito humano no mundo dos
objetos. Esse problema fundamental pertence a estrutura das formas de
conhecimento do individuo e orienta a Historia da Filosofia no seu eixo noético com
a antropologia filosofica. A questdo abrange a propria adversidade da oposicao

Idealismo-Realismo, que passou a ser dominante na filosofia moderna.
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Como visto até aqui, o percurso metafisico da nocdo da vida segundo o
espirito com suas dimensdes, atos espirituais e inteligéncia espiritual, aponta que a
pessoa humana viva agfes elevadas e participe do infinito. O préximo passo sera
demonstrar a categoria de pessoa do autor.

4.4 CATEGORIA DE PESSOA

H. C. de Lima Vaz foi buscar na tradicdo ocidental os elementos metafisicos
para sustentar sua nocéo de pessoa. Os temas sobre 0 humano na sua antropologia
alcancam suas convergéncias na categoria de pessoa. De acordo com Maria da
Penha Villela-Petit (2021, p.160-161), a questdo da pessoa € a dimensado essencial
da Antropologia Filoséfica. E a categoria de primeira importancia no pensar do autor
e a sua andlise segue tanto dentro de uma perspectiva filoséfica como teoldgica. A
pessoa é um tema central no cristianismo e H. C. de Lima Vaz desenvolve um
apanhado sobre sua historia complexa. O modo como o autor trata a questdo é
quase ignorado atualmente.

A Categoria de pessoa é o método que permite tracar o roteiro da unidade do
ser humano a partir dos varios momentos de sua manifestacdo. E o elemento de
unificacdo do ser ultimo da pessoa em sua existéncia. O capitulo da Categoria de
pessoa € estruturado em quatro momentos. Constam uma Introducdo, preé-
compreensdo da categoria de pessoa, compreensdao explicativa da pessoa,
compreensao filoséfica da pessoa, e conclusédo: a pessoa humana entre o tempo e a

eternidade.

4.4.1 Nocgao de pessoa

Na introducdo da categoria de pessoa,®® o autor trata do uso dos termos
pessoa e de sua presenca na antropologia, apontando que a nocdo de pessoa
carrega antecedentes histéricos complexos (VAZ, 1992a, p. 189). Ele busca os
fundamentos conceituais que contribuiram para a formacdo da ideia de pessoa. A
construgdo do repertério deste termo para a antropologia vem de uma longa historia.

De inicio, deriva do termo prosopon, persona, palavra que percorreu Varios territorios

58 Sobre a categoria de pessoa ver: Barbosa (2021).
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semanticos, da linguagem teatral, das profissdes, gramatica, retorica, juridico,
teologico, até se fixar na linguagem filoséfica. Essas varias linguagens deixaram
tracos na acepcdo desse termo no descrever a experiéncia do humano, no entanto
foi a acepcéo filosdéfica que deixou as maiores marcas. O conceito teve, inicialmente,
um predominio no terreno teolégico devido ao encontro do l6gos biblico cristdo e o
l6gos grego.

Pode-se dizer que a ideia de pessoa se tornou uma categoria filosofica crista
e viveu 0 progressivo esvaziamento de conteldo metafisico na filosofia moderna
(VAZ, 1992a, p. 189). No entanto, a ideia de pessoa, sem 0 seu teor metafisico,
permaneceu nos campos psicologico, socioldgico, politico e fenomenolégico. Nao se
pode perder de vista de que a categoria de pessoa expressa toda a sua riqueza
inteligivel em sua procedéncia e nas suas exigéncias historicas (VAZ, 1992a, p.
189).

Tal categoria exprime riqueza tanto no seu aspecto historico como tedrico. Ela
é o elemento mais elevado na afirmacdo do ser humano. E a expressio conclusiva
da unidade do ser humano. E uma categoria de esséncia, expressdo otoldgica do
humano, e também de sua existéncia, carrega a efetivacdo do existir da pessoa. O
ser humano se desvela em sua inteligibilidade na categoria de pessoa. O eu sou que
se desdobra das categorias de estrutura e de relacdes converge na categoria de
pessoa. Para o autor, a antropologia filos6fica tem como cerne essa categoria.

H. C. de Lima Vaz demonstra que a pessoa traz sua singularidade, esséncia e
a particularidade histérica de sua existéncia. Esta categoria é a expressado acabada
do Eu sou, estabelecendo a resposta a interrogacdo o que é o homem? A pessoa é
um ser para o outro, aberto e generoso.

A categoria da pessoa é o ponto nodal do discurso da antropologia filosofica.
Nela se entrelagca a inteligibilidade da pessoa e se cumpre a sua totalizacdo. A
pessoa representa 0 excesso ontolégico da autocompreensdo do humano. Ela
também se apresenta como abertura do ser humano no horizonte de sua infinitude
intencional. Apresenta-se como adequacdo do homem ao ser. Ela irradia a
inteligibilidade do homem sobre todas as suas manifestacbes, as apari¢coes
humanas mais pessoais. Os atos pessoais estdo presentes nas relagdes da pessoa
em suas estruturas e relacdes e carrega as particularidades do ser humano em suas

situacdes e modos de presenca.
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A pessoa é adequada a vida segundo o espirito e € na intimidade da vida
pessoal que se da entrelacamento da inteligéncia e da liberdade, como ja aludido, a
pessoa € livre, inteligente e presenca a infinitude do ser, segundo o principio da
identidade e da diferenca entre o ser humano e o ser. A pessoa € sujeito de todos 0s
seus atos, visdo de sua unidade, conhecimento de sua verdade e consentimento ao
bem. E o que existe de mais perfeito, como justificou Tomas de Aquino, recebido da
célebre definicdo de Boécio. Ela € 0 mais excelente em virtude de sua referéncia
analdgica a ordem de perfeicdo. Carrega uma esséncia que ordena a sua existéncia
em direcdo fundamental a transcendéncia. Para o autor, a “pessoa pode ser
apresentada como ‘sintese metafisica’ e a pessoa concreta como “resumo de toda
ordem metafisica” (VAZ, 1992b, p. 194).

Assim, a pessoa apresenta uma feicdo paradoxal face a estrutura metafisica
construida no dialogo entre o l6gos grego e o cristdo. O conceito de pessoa aparece
nos campos Moral, do Direto Sociolégico e Psicolégico, mas perde seu carater
metafisico. Ela aparece como um ponto central na filosofia moderna e se irradia, na
primeira metade do século XX, nos diversos personalismos da filosofia politica. No
entanto, a nocdo de pessoa é sustentada ndo mais pela metafisica da existéncia,
mas pela metafisica da subjetividade. O conceito de pessoa que aparece hoje no
cenario filoséfico apresenta o estagio final da unidade do humano e fora do contexto
da tradicdo cristd. A no¢cdo de pessoa esta presente nos novos sistemas de valores,
politicos, juridicos e sociais. Para H. C. de Lima Vaz,

0 conceito de pessoa Vvé-se, finalmente, ‘descontruido’
filosoficamente no clima espiritual do niilismo que coroa essa
evolugdo e no qual se dissolvem tanto os sentidos objetivos da
realidade na qual a pessoa se situa, como 0s sentidos que se
originam da sua interioridade raciona e livre (VAZ, 1992b, p. 194).

O conceito de pessoa perde sua realidade de origem e vive seu desfecho na
evolucao civilizatéria ocidental, convive seu processo de desconstrucao pela filosofia
atual. A pessoa € submetida as técnicas, analises e controle. Bloqueiam-se 0s
caminhos, por exemplo, das atividades espirituais da pessoa. O Ser humano na
civiizacdo moderna conhece seu paradoxo, alcanga seu cimo como valor nos
campos da realizacdo politica, cultural, juridica social, pedagogica e religiosa, mas

assiste-se o0 seu dissolver na nogao pensada pela tradi¢ao.
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Para o autor, o conceito de pessoa, de Descartes a Kant, de Hobbes a Hume
oscila entre a unidade da consciéncia-de-si e a pluralidade das representacdes do
Eu. O paradoxo do destino da pessoa no mundo modero pode ser visto a partir da
exaltacdo do valor civilizatério e da pessoa no centro do universo civilizatério, os
desafios da coeréncia entre a teoria e a pratica. A pessoa humana € celebrada, por
exemplo nos imperativos categoricos como fim absoluto em Kant. Aparece em seus
aspectos de dignidade, e autonomia. Nos quadros na filosofia pds-kantiana
obscurecem tais no¢cdes no aparecimento dos novos campos da filosofia, do direito
das ciéncias sociais e da educacdo. O autor apresenta os grandes paradigmas que
abarcaram o conceito de pessoa: dialético, fenomenoldgico e o critico, representado
hoje pela filosofia analitica.>® H. C. de Lima Vaz segue essa tradicdo metafisica
classica em trilha neoescolastica na elabora sua categoria de pessoa.

4.4.2 Pré-compreensao da categoria de pessoa

Para H. C. de Lima Vaz, a construgédo do conceito de pessoa ocorreu ao logo
da histéria do pensamento ocidental. Tal conceito est4d presente nas tipicas
experiéncias do existir pessoal, o qual ele denomina de pré-compreensao da
pessoa. O existir pessoal esta ligado ao processo multimilenar da emergéncia do
humano. Aparece em dois grandes abrigos simbdlicos: natureza e cultura.

A génese da nocdo de pessoa estd presente na experiéncia de
transcendéncia grega e cristd. O autor, na esteira de Voegelin, afirma que a figura
da pré-compreensdo da nocdo de pessoa na civilizacdo ocidental esta ligada as
duas formas de experiéncia da transcendéncia (VAZ, 1992a, p. 201). A primeira
forma desse conhecimento pode ser vista a partir da experiéncia da transcendéncia
em Israel, a qual é caracterizada pela ideia do existir na presenca de Deus. Ela
corresponde a resposta a Palavra de revelacdo e a vocacao. A Palavra é dirigida ao
homem e seu existir na presenca de Deus é visto no dialogo com o divino.

E, assim, identificado que a forma de transcendéncia hebraica apresenta que
“[...] o individuo é algado a situacdo paradigmatica de profeta, e serd essa

‘diferenciagao profética da consciéncia’, segundo a expressao de Voegelin, que

5 H. C. de Lima Vaz discorre minuciosamente sobre as definicdes de pessoa de Fichte, Hegel,
Kierkegaard, Husserl, Scheler e da metafisica classica em trilha neoescolastica.
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tracara o primeiro perfil da pessoa na tradicdo ocidental” (VAZ, 1992a, p. 201). Tal
concepcao tracara a ideia da pessoa da tradicdo ocidental como um individuo
caracterizado por sua singularidade e sua relacdo dialogal com o Absoluto.
Apresenta, além disso, o ser humano como unidade indissoluvel de vocacgéo e
missao, do mesmo modo, a sua identidade e destino.

O humano presente na histéria carrega uma tensdo dramatica, pois é
interlocutor do transcendente e a tarefa da vida humana historica pesa, j& que a
criatura é portadora da palavra transcendente. Além disso, o homem deve se dirigir
a sua comunidade de vida em suas contingéncias, obscuridades e nas incertezas do
seu existir historico.

A segunda forma de experiéncia da transcendéncia da figuracdo do homem
apresenta seus tracos originais na civilizagcdo grega. O aparecimento da ideia do
humano ocorre no evento espiritual da filosofia. Essa experiéncia abre ao homem
um novo caminho para pensar a transcendéncia. O conceito do humano sai do
abrigo dos mitos cosmogonicos ou teogdnicos. Tal caminho pode ser percebido a
partir dos antigos sabios (sophoi) ao filésofo (philosophos) do século IV a. C.

H. C. de Lima Vaz defende que a experiéncia da transcendéncia concede

origem a denominada “diferenciagdo noética’ da consciéncia, e sera ela que ira
assimilar o individuo com o predicado da ‘racionalidade’ (zéon légon échon),
tracando o segundo perfil da pessoa” (VAZ, 1992a, p. 202). Essa caracterizagao ira
integrar-se, entdo, a fisionomia definitiva da pessoa na tradi¢éo ocidental.

O processo de formacao da ideia do ser humano no mundo da cultura biblica
e no mundo da cultura helénica apresenta diferencas nas experiéncias historicas,
mas ambos exibem um tragco comum responsavel pela ideia ocidental do homem
como pessoa. Esse traco comum pode ser visto na descoberta e na progressiva
afirmacdo da individualidade espiritual da pessoa humana. A experiéncia da

transcendéncia, instauradora da revolucao espiritual do tempo-eixo, estabeleceu-se

coextensivo a universalidade do Ser e encontrando correspondéncia
entre a distingdo e a ordem dos seres de um lado, e as formas
fundamentais da sua atividade como espirito de outro, sendo ele
vida, inteligéncia, razdo ordenadora e consciéncia-de-si.” A
descoberta e a afirmacgéo da individualidade espiritual do homem foi
o prolegdmeno histérico e primicia teérica para descoberta e
afirmacao da pessoa. Ela se deu em Israel e na Grécia por caminhos
diferentes, mas esses caminhos um dia se encontrardo na teologia
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cristd e, a partir dela, irdo constituir uma sé rota na filosofia ocidental
(VAZ, 1992a, p. 203).

H. C. de Lima Vaz pensa o homem como ser espiritual e defende que a
pessoa como ser espiritual pode ser visto a partir da abertura a universalidade do
Ser (lI6gos ou razdo) e élan para a transcendéncia (pneuma e nous, vida e
inteligéncia). A pessoa é caracterizada pelo movimento de sua estrutura e dos atos
de inteligéncia e liberdade (VAZ, 1992a, p. 203). A primeira vertente foi traco
caracteristico da tradicéo biblica e a segunda da tradicédo grega.

Para o autor, “a experiéncia da pessoa” tem como fontes o I6gos biblico e o
l6gos grego. Essas fontes carregam a génese, histdria e teoria do conceito de
pessoa. O fato Cristo é principal elemento responsavel pela emergéncia do conceito
de pessoa. O “conceito de pessoa divina se tornou o princeps analogatum da ideia
de pessoa na tradicao ocidental” (VAZ, 1992a, p. 204). A presenca do fato Cristo
apresentou uma nova ideia do homem, a qual foi construida no quadro da
racionalidade analdgica. Essa matriz foi aberta pela revelacdo da Pessoa divina feita

homem.

Na nocdo dogmatico-teoldgica de unido hipostatica (duas naturezas,
a divina e a humana, na unidade da pessoa divina) exprime-se, na
precariedade e imperfeicdo do I6gos humano, o paradoxo supremo
do I6gos divino feito carne ou a tenséo extrema do existir do homem
no entremeio (metacsy) de imanéncia e transcendéncia, quando a
transcendéncia é o em-si primeiro (hypostasis) da imanéncia e a
pessoa divina une a natureza divina e a natureza humana no
paradoxo da Encarnacgéo (VAZ, 1992a, p. 204-205).

A perspectiva acima foi a responsavel pela alimentacdo da experiéncia de
pessoa na tradicdo ocidental. A revelacado cristologica e trinitaria traz ao maximo a
inteligibilidade do pensamento humano. A experiéncia da pessoa apresenta-se ao
homem ocidental como uma via privilegiada de acesso ao préprio ser.

A pessoa, em sua experiéncia existéncia expressa a relacdo de objetividade,
intersubjetividade e transcendéncia, como ja se viu. Para o autor, essa experiéncia
lanca ao homem a possiblidade do “risco de ser ou nao ser, abrir-se ao sentido ou
perde-se no absurdo”. Para H. C. de Lima Vaz, a vida humana se desenrola como
vida segundo o espirito e é distendida segundo as experiéncias do homem do tempo

fisico, psicoldgico, social, historico e da vida individual.
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A experiéncia da pessoa vinda do terreno teoldgico permitiu ao homem
ocidental a experiéncia fonte de sua autocompreenséao e colocou a pessoa no centro
do universo simbdlico da civilizagdo ocidental. A preeminéncia da pessoa ocorreu
segundo uma funcédo heuristica e normativa.

Funcao heuristica, “[...] foi sem duvida a revelacdo da pessoa nos mistérios
cristolégico e trinitario que apontou para o nucleo essencial a partir do qual foi
possivel pensar a analogia entre as pessoas divinas e a pessoa humana” (VAZ,
1992a, p. 206). Para o autor, Deus € afirmado como mistério e Dele irradia para o

homem um reflexo do mistério divino na pessoa humana, explicando que

[...] a pessoa realiza, no préprio principio de inteligibilidade do seu
ser, ou seja, na sua esséncia, a identidade paradoxal do absoluto
ser-em-si e do absoluto ser-para-o-outro, assim como a pessoa
divina se revela no mistério da Encarnacdo e na circunsessdo da
vida trinitéria. Esse foco primeiro de inteligibilidade da analogia da
pessoa ilumina definitivamente o centro mais intimo da natureza da
pessoa humana que € - ou deve ser — na unidade de um mesmo
existir ou no movimento da sua realizacao, a inviolavel identidade do
em-si (estruturas) e a radical abertura para-o-outro (relagdes) (VAZ,
1992a, p. 206-207).

A segunda, a fungcédo normativa, aponta que a experiéncia da pessoa que se
desenvolveu na tradicdo ocidental, seguiu a norma o mistério da pessoa em Deus.
Ela apareceu sob o tema da imagem e passou a ocupar o centro do universo
simbdlico da civilizagdo. Dessa nocao convergiram linhas que se tracaram nos
campos juridico, politico, social, psicol6égico, pedagdgico e religioso. (VAZ, 1992a, p.
207).

Para H. C. de Lima Vaz, a pessoa € a sintese de suas estruturas e ralacoes,
existéncia e realizacdo. A experiéncia da pessoa € integradora e sintética. Ela tem
lugar na unidade (interioridade) e na abertura do ser humano (exterioridade). O
existir pessoa € a sintese do ser do homem no mundo e a finitude do seu ser
espiritual.

A experiéncia da pessoa aponta para a presenca do homem ao mundo
(relacdo de objetividade). Nessa experiéncia aparece primeiramente a dimensao do
trabalho com ato da pessoa. Constitui-se como o prolongamento do corpo proprio no
mundo ndo como instrumento ou coisa de uso, mas a experiéncia da esséncia e
existir da pessoa. A experiéncia da pessoa € experiéncia como ser no mundo e no

tempo. E experiéncia de significacdo humana do mundo. O corpo préprio € o
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primeiro gesto do homem de significacdo do mundo como mundo humano. Constitui-
se como uma passagem do mundo das coisas da facticidade para o mundo das
significagdes que ordena o mundo da pessoa. Representa o momento em que a
pessoa traca seu destino e da direcao a suas significagdes.

A experiéncia da pessoa aponta para a presenca do homem ao outro
(Historia). A presenca ao outro ocorre como encontro com o outro. Ela avanca no
sentido da aproximacdo e tem como diregdo ao centro irradiador o Absoluto. A
pessoa € aberta ao mundo de significagBes. A cultura aparece como o lugar desse
dominio. O existir com o outro € representado pelo universo simbdlico da tradicéo ou
da histéria. A experiéncia da pessoa ao outro € marcada pela reciprocidade da
relacdo de intersubjetiva.

A pessoa faz a experiéncia do exercicio da relacdo Eu-Tu, do encontro. Essa
experiéncia passa pelos niveis dos consensos: espontaneo, a comunidade; refletido,
sociedade, e cultural, historia. A experiéncia de pessoa participa da construcdo do
universo humano do nés e revela a dimenséo do existir com o0 outro. A pessoa pode
se universalizar ou estiolar-se em seu fechamento, permanecer no mundo animal do
individuo ou se elevar como pessoa. O viver e existir da pessoa apontam para a
presenca do homem ao transcendente. O absoluto € que confere as dimensdes
mundana e histérica da pessoa.

Explica o autor que o0 conceito de pessoa nasce no contexto das
especulacdes teoldgicas sobre os mistérios da Encarnacéo e da Trindade. Esse fato
atesta de forma histérica a intrinseca relacdo entre pessoa e transcendéncia na
consciéncia humana. Como também se abriu na consciéncia humana um espaco
espiritual que é capaz de acolher essa experiéncia da pessoa, porque é a dimensao
da transcendéncia que da direcéo intencional ao campo da experiéncia da pessoa.

Os transcendentais formam os pontos cardeais do universo espiritual do ser
humano, a patria nativa da pessoa. Segundo o autor, a pessoa vive relacdes
fundamentais com o Ser, o Uno, o Verdadeiro, O Bom e o Belo. A “[...] pessoa pode
caminhar sobre o solo mével e inseguro da sua contingéncia existencial e tomar
sobre si o interrogar-se lucidamente sobre seu proprio destino” (VAZ, 1992a, p. 211-
212).

A analise da significacdo da nocdo de analogia aplicada a compreenséao de
pessoa € um elemento da filosofia tomasiana para o autor. No entender de H.C. de
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Lima Vaz, a definicAo de pessoa pode ser vista pelo recurso a uma analogia. A

figura da pré-compreensao da pessoa pode ser comparada na figura geométrica do

triangulo isosceles.

Podemos representar-nos o arquétipo absoluto ou o analogatum
princeps ao qual se refere a experiéncia da pessoa e que orientara
sua posterior conceptualizagdo, como um triangulo isésceles em cujo
vértice superior inscrevemos o transcendental uno, e nos vértices
inferiores os transcendentes Verdadeiro e Bom; o triangulo quer
representar o Absoluto do Ser na identidade real e na diferenca
formal do Unum-Verum-Bonum. A pré-compreensdo da pessoa - ou
a sua experiéncia plena - se da em nés quando, em analogia com o
“triangulo  divino”, experimentamos 0 nosso espago interior
circunscrito pelas linhas que unem os vértices da Unidade, da
Verdade e da Bondade. Essa experiéncia €, no sentido mais
rigoroso, experiéncia transcendental e, como tal, experiéncia da
pessoa. E a plenitude dessa experiéncia que transborda, entdo, no
nosso abrir-se ao mundo e ao outro. O “contemplar” (theoria) sob o
signo da Verdade e o “agir histérico” (praxis) sob o signo do Bem se
entrelacam no ato da pessoa como prolongamento do “quiasmo” do
espirito na dimensdo do ser-para: de sorte que o finalismo do Bem
seja a verdade da praxis e a descoberta da Verdade seja o bem da
theoria. A descoberta desse nucleo, o mais profundo da pré-
compreenséao da pessoa, significa que, ao abrir-se a transcendéncia
real do Absoluto, o homem desce ao amago da imanéncia do seu
ser, la onde o Transcendente se faz presente como interior intimo; e
de la procede para contemplar a Verdade e fazer o Bem, sendo
esses 0s caminhos que a ele se apresentam para chegar ao
reconhecimento do Transcendente como superior summo (VAZ,
1992a, p. 212-213).

4.4.3 Compreensao explicativa da pessoa

Para H. C. de Lima Vaz, a experiéncia da pessoa®® é mais profunda que o ser

humano pode experimentar. E uma experiéncia transcendental (VAZ, 1992a, p. 213)

inacessivel aos procedimentos metodoldgicos das ciéncias em geral. Na visédo dele,

uma ciéncia sobre a pessoa se montra inexequivel, por que a pessoa esta para aléem

dos conceitos operacionais de qualquer ciéncia. A experiéncia da pessoa é algo

singular e articulada por meio do centro ordenador do Eu sou, o qual o procedimento

objetivo do conhecimento ndo pode atingir. Sendo assim, a pessoa € algo que néo

pode ser generalizada e reduzida as observagbes dos instrumentos légicos e

linguisticos.

80Sobre a questdo da pessoa, ver: Ferreira (2009).
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Para o autor, desde Aristoteles, a “ciéncia do individuo” (VAZ, 1992a, p. 213)
ocupa um lugar na enciclopédia dos sabres. Na tradicéo aristotélica, na Idade Média
pela sintese tomasica e na tradicdo tomista ela é submetida a atracao da filosofia. A
pessoa € compreendida a partir do campo analdgico, segundo a orientacdo do
“arquétipo teoldgico” (VAZ, 1992a, p. 214). Com o surgimento do nominalismo € que
as ciéncias do homem alcancam estatuto préprio e passam a se chamar ciéncias
humanas (VAZ, 19924, p. 214).

Para H. C. de Lima Vaz, a nocdo de ciéncias humanas se forma a partir do
conceito moderno de personalidade (VAZ, 1992a, p. 214). Esse conceito passa a
gozar de estatuto cientifico, pois tenta tornar capaz de englobar todas as
manifestagbes do homem, segundo uma determinada ciéncia humana. O conceito
também passa a ser englobado no contexto da filosofia moderna da subjetividade.
Ele acompanha uma revolucdo e vem se apresentar diante de duas faces: uma
voltada para as ciéncias e outra para as filosofias do ser humano. O conceito de
personalidade passa, entdo, a ser visto na esfera da compreensao explicativa da
pessoa. Os conceitos de pessoa e personalidade passaram entdo, na modernidade,
a seguir as regras metodoldgicas da compreensao explicativa. Mas para o autor “A
pessoa é Unica na sua singularidade, e irredutivel a um denominador comum
classificatorio ou a um individuo de uma espécie; como tal, ela s6 pode ser objeto de

uma compreensao filosdéfica” (VAZ, 1992a, p. 214).

4.4.4 Compreensao filosofica da pessoa

Finalmente, o autor trata da compreensao filosofica da pessoa. A categoria de
pessoa é um método, o caminho para tracar a unidade do humano e da direcdo aos
varios momentos da antropologia. A categoria de pessoa recupera o termo do fim do
discurso sobre o ser humano. Ela exprime metodicamente cada momento que sela a
inteligibilidade radical do ser humano em sua pessoalidade. A compreensao
filosofica da pessoa é construida em dois momentos: a aporética historica de pessoa
e a aporética critica da categoria de pessoa.

H. C. de Lima Vaz apresenta na aporética histérica de pessoa, num primeiro
momento, A prefiguracdo da pessoa no pensamento classico. A formacdo do

conceito de pessoa segue um longo caminho na cultura ocidental, Sua prefiguracao
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no pensamento classico, no qual, para ele, seria possivel fazer proceder do conceito
socratico de psyché (VAZ, 1992a, p. 218). Ainda é possivel verificar esta nocao na
tradicdo platonico-aristotélica na transposicao da nog¢édo de psyché para o quadro na
metafisica do espirito. Nesta perspectiva, verifica-se a ideia da participacdo do
homem no Ser. A metafisica do espirito, em sua vertente teoldgica e antropologica
do Neoplatonismo, também apresenta referéncia ao conceito de pessoa.

Num segundo momento, ele trada da Pessoa e natureza no pensamento
cristdo-medieval. O aparecimento da nocdo de pessoa se da no encontro entre o
l6gos grego e o légos cristdo. A tradicdo crista traspde essa nocao da fé em teologia.
Ha uma transformacdo seméantica do termo pessoa da lingua grega: présopon
(persona). O termo vive suas migracdes e inversdes historicas, como assinala o

autor:

Este [termo pessoa], ao emigrar da linguagem teatral, depois juridica,
para a linguagem da teologia e depois da filosofia, caminhara para o
polo oposto a sua significacao original: em lugar de “mascara” ou
“titulo” passara a significar a totalidade do sujeito na sua mais radical
originalidade ou na prépria raiz do seu ser que €&, como tal,
incomunicavel e irrepresentavel. E essa inversio de significacéo que
ird incidir sobre os termos classicos de ousia (esséncia) e de
hypéstasis (subsisténcia), enraizando-os no terreno da inteligibilidade
da existéncia, o que implica a analogicidade do conceito de pessoa
gue entdo se forma, mostrando-o predicavel primeiramente de Deus
enquanto Absoluto de existéncia, livre criador dos existentes finitos e
unindo em si ousia e hypostasis no paradoxo da relagédo subsistente;
predicavel em segundo lugar da pessoa humana como analogatum
inferius, na qual a universalidade da ousia (esséncia) se singulariza
na incomunicabilidade da hypdstasis (existéncia), vindo a
inteligibilidade a comunicar-se intrinsecamente ao existir do sujeito
finito. Se a grande aporia do pensamento antigo foi a impossibilidade
de pensar a comunicacdo da inteligibilidade universal da esséncia a
singularidade da existéncia, o pensamento cristdo-medieval viu-se
aqui diante da aporia inversa, qual seja a de preservar a
inteligibilidade da existéncia singular — da pessoa — na sua relagéo
de criaturalidade e como objeto da eleicdo salvifica por parte de
Deus, seja em face da contingéncia do existir empirico e do livre-
arbitrio (conceito de origem igualmente teolégica), seja em face da
necessidade da esséncia , reconhecida como paradigma primeiro de
inteligibilidade. Essa aporia, de Santo Agostinho &s teologias
contemporaneas, vem acompanhando toda a histéria do
personalismo cristdo (VAZ, 1992a, p. 222).

Enfim, trata do tema da Pessoa e subjetividade no pensamento moderno. A

ideia do homem no pensamento moderno, por outro lado, opera no esvaziamento
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das nocBes do humano do pensamento classico e cristio medieval, sendo
transportada para o ambito da subjetividade. A novidade aqui € o sujeito. Descartes
e alguns de seus sucessores trouxeram inconfundivel originalidade em face das
concepcgdes anteriores, raciocinio caracterizado pela distingdo e proposta de solugéo
da oposicao entre esséncia e existéncia.

H. C. de Lima Vaz adota a tese de que a primazia da esséncia no
pensamento antigo implicava o abandono da existéncia empirica do homem a
contingéncia do acaso e a necessidade do destino. O predominio da existéncia no
pensamento cristdo-medieval retirava do ser humano o predicado da autarkeia, ou
seja, do livre dominio de si mesmo. Naquele periodo, a liberdade era suspendida a
uma vontade criadora, e somente alcancada numa perspectiva salvifica de Deus
como Existente Absoluto. Compreende-se que a ideia de individuo na filosofia
moderna quer resgata-lo da contingéncia e do destino.

Nesse periodo, a pessoa € elevada a dignidade de causa e é, além disso, a
razao da prépria existéncia inteligivel. Destaca Lima Vaz que, para Kant, a criatura é
0 seu proprio ser racional (Vernunftwesen) (VAZ, 1992a, p. 221). O novo perfil
humano é orientado dentro de um desenvolvimento filoséfico diferente, que inclui os
dominios ético, politico e ideolégico. Assim, o retrato renovado se desenha no
espaco tedrico da primazia do homem. O conceito filoséfico de pessoa na
modernidade continua presente na definicdo de Kant entre o homem ‘ser da
natureza (Naturwesen) e o homem ser racional (Vernunftwesen). Nessa
diferenciacdo aparece tanto a oposicdo entre o empirico e o racional como entre o
natural e o transcendental. E nessa diferenciacido que reside a noc¢do da pessoa
como autocausalidade e relacdo ao seu existir inteligivel.

Seguindo este pensamento, a criatura é principium essendi na ordem da
causalidade eficiente (VAZ, 1992a, p. 221). Ela supre a ideia analégica construida
com o Absoluto Transcendente, pois a razdo humana nao tem mais dependéncia
criatural e participagdo no Ser da tradicAo medieval. A pessoa, portanto, &
responsavel pelo perfil ideal, normativo e de sua existéncia empirica, além de
responder pelo peso ontoldgico de ser criador de si mesmo e do seu proprio mundo.
Enfim, o ser humano passa a ser responsavel pela verdade, pelo bem, pelos valores

e pelos fins.
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Conforme Lima Vaz, cabe a pessoa humana a tarefa titdnica de recriar o
mundo de contingéncia, que se revela como sem-razdo. Ela tem a missdo de
transformar o universo em suas estruturas racionais, sejam homoélogas as razdes e
aos fins do ser. O autor ainda afirma que a Filosofia pds-kantiana tem como
propésito reconstruir o mundo a partir do proprio sujeito, programa que se exprime
nos projetos antropoldgicos de Hegel e de Marx. Aparece também Nietzsche, com a
nogéo de “vontade em vista do poder” (VAZ, 1992a, p. 221).

A pessoa na pos-modernidade enfrenta o fenébmeno da desconstrucdo. A pos-
modernidade dissolve e problematiza os discursos unitarios do conceito sobre a
pessoa. A ideia segue o caminho da fragmentacdo. Para Lima Vaz, a desintegracao
da pessoa é promovida pelas filosofias da linguagem (VAZ, 1992a).

A nocado sobre a pessoa, entdo, perde seu horizonte de objetividade na
filosofia atual. O conteudo fica aprisionado a estrutura intencional da consciéncia e o
ser humano passa a ser descrito somente a partir de suas experiéncias, ficando
aprisionado ao subjetivismo e ao idealismo da filosofia fenomenoldgica. O
pensamento atual, assim, encerra a no¢do da razdo analdgica construida pelas
tradicbes classica e moderna do conhecimento cientifico. Na visdo de Lima Vaz,
contudo, a pessoa ndo pode ficar limitada ao ambito intencional. Ela se representa
como uma realidade total e carrega principios irredutiveis dentro das analises
fenomenoldgicas. As ciéncias instrumentalistas e antropoldgicas contemporaneas
(VAZ, 1992a, p. 27), por outro lado, concebem a ideia da pessoa diferente das
origens gregas. Aqui, ela é vista a partir das novas coordenadas epistemoldgicas e
passa a ser compreendida, de forma geral, como individuo. Deste modo, as ciéncias
explicativas compreendem a pessoa enquanto um ser que participa da multiplicidade
e temporalidade do mundo material.

Outra forma de compreenséao do ser humano, que se diferencia da construgcao
da razao sistematica anterior, é aquela em que ele se torna membro de uma espécie
e sujeito as leis (VAZ, 1992a, p. 215). Este conceito substitui a razdo e provoca uma
desconstrucéo dos principios fundadores das ideias da tradicdo de pessoa®.

J4 no novo espaco da idade contemporanea, perdem-se o0s horizontes

ordenadores dos discursos unitarios do ser humano. Sdo abolidas as realidades

61 Segundo Possenti (2016, p. 52-54), os desdobramentos da nocdo de pessoa nos poés-kantianos
podem ser vistos de Nietzsche até aos novos naturalismos, como por exemplo, de D. Dennett e de J.
P. Changeux.
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transcendentes, como Deus e as nocgdes transcendentais da tradicdo classica. Em
seu lugar é fixada a ideia de imanente, que passa a caracterizar a pessoa, cuja
atividade é vista dentro do ambito a priori. A pds-modernidade proclama a
dissolucéo do objeto-homem e esta obra, realizada pelas Ciéncias Humanas, tem
seus sinais precursores ligados ao anuncio da “morte do sujeito”, entendido na
tradicdo. A légica da desconstrucdo é abrangente e atinge a noc¢do do zéon légon
échon da tradicao classica (VAZ, 1992a, p. 222). Ela alcanca o conceito de pessoa
da tradicdo cristd e chega com énfase ao sujeito da filosofia moderna. Enfim, a
critica pés-moderna atinge o homo universalis do humanismo ocidental e ainda do
homem pluriversal, no qual julgava-se reunir a multiplicidade das Ciéncias Humanas.

No pensar lima-vaziano, restam apenas fragmentos do discurso sobre a ideia
do homem, nas microunidades narrativas disseminadas no campo de linguagem -
nas quais, alids, desapareceram as grandes linguagens do sentido. O autor invoca
Paulo Meneses (VAZ, 1992a, p. 222) para dizer que, atualmente, a pessoa humana
€ vista dentro dos projetos da pratica social e politica. O novo espaco € visto nas
aspiracdes culturais das sociedades. Esses anseios avancam para ocupar o lugar na
cena e apontam para a pessoa como sujeito da propria historia. Eles fazem da
pessoa e dos seus direitos um valor frontal e se apresentam como uma stella rectrix
da sua rota civilizatéria. Enfim, na pds-modernidade, assiste-se a multiforme
desconstrucao da ideia do homem (VAZ, 1992a, p. 222).

Pode-se se dizer, enfim, que a Antropologia filoséfica é composta por
categorias, as quais orientam o processo de autoconstituicdo do homem. O texto de
H. C. de Lima Vaz proporciona um sistema aberto, ja que a pessoa ndo € um
simples objeto de investigacao e ndo pode ser reduzido simplesmente aos métodos
das ciéncias. Seu pensamento pode ser visto no campo da nocdo de pessoa
subsistente e de manifestacdo. Sua filosofia pensa ontologicamente o humano,
estuda 0os novos principios ontoldgicos da acdo da criatura e de sua inser¢do no
ambito social e esta presente na reproposta da metafisica da existéncia como

recuperacao da filosofia realista da pessoa. Ele aponta que

[...] o conceito de pessoa, prenunciado no homem portador do 16gos
da tradicdo classica, emerge definitivamente na cultura do Ocidente
guando esta conhece a maior revolugéo espiritual da sua histéria, ou
seja, quando o surto para a transcendéncia que elevara o
pensamento humano desde a aurora do tempo-eixo encontrar-se
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diante do Evento imprevisivel e paradoxal da presenca do
Transcendente no corag¢do da imanéncia histérica. E esse o lugar de
nascimento do conceito de pessoa (A experiéncia da modernidade,
tentando absorver na imanéncia do sujeito a tensdo entre imanéncia
e transcendéncia que o0 pensamento cristdo abrigou no espacgo
tedrico da analogia, e seu desfecho na negacdo pos-moderna,
parecem mostrar que o0 conceito de pessoa sé logra encontrar seu
conteudo inteligivel no campo dessa oposicdo entre existéncia e
esséncia, liberdade e graca, tempo e eternidade que alimentou o
pensamento cristdo. A pessoa, cujos tragos se desvanecem no
horizonte da p6s-modernidade, s6 podera té-los reconstituidos se,
diante do homem do terceiro milénio, o0 campo dessa tenséo voltar a
ser um campo de experiéncias vitalmente decisivas para o seu existir
histérico. Quando, em suma, a légica do imanentismo absoluto
cumprir o seu ciclo e deixar de ser o “espirito” (Geist) da civilizacdo
do Ocidente (VAZ, 1992a, p. 222-223).

Este tempo pode ser entendido ainda como o acabamento da modernidade.
No entanto, ele parece participar de um momento de negacédo, representando o
reverso da medalha. Simultaneamente, simboliza uma légica que conduziu a
contemporaneidade a afirmacdo da autonomia absoluta do homem, dotando-o do
predicado da aseidade, isto €, da prerrogativa de ser causa et ratio sui. Este era
reservado pela Metafisica classica ao Absoluto Transcendente.

H. C. de Lima Vaz afirma ser permitido supor que 0 momento da negacgao
representado pela pés-modernidade esta ligado ao ritmo dialético que parece reger
o desenvolvimento da histéria. O conceito de pessoa, prenunciado no homem
portador do logos da tradicdo classica, perde seu espaco. Emerge, entéo,
definitivamente, na cultura do Ocidente, uma nova ideia de pessoa, e se perde a
nocéo anterior de ser humano que conheceu a maior revolucao espiritual da sua
histéria.

Na tradicdo ocidental, a experiéncia da transcendéncia contribuiu para elevar
0 pensamento humano & sua forma lapidar. O resgate da presenca do
transcendente podera servir de apoio face ao fendbmeno da imanéncia historica.
Pois, € esse 0 lugar de nascimento do conceito de pessoa, segundo o autor
brasileiro. No entanto, essa no¢do, que é absorvida no fenébmeno da experiéncia da
modernidade, esta submersa na imanéncia do sujeito. A pessoa, no pensamento
cristdo, conseguia abrigo no espaco teérico da analogia, articulava-se na tenséo
entre a imanéncia e a transcendéncia, mas esta relacao viveu seu desfecho na pos-

modernidade. Por isso, o0 conceito de pessoa ndo consegue sua sustentacao
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classica. Para realizar-se, ele precisa encontrar seu contetdo inteligivel no novo
terreno dos tempos modernos, onde o solo da fixacdo da ideia sobre o humano é
diferente do pensamento cristéo.

H. C. de Lima Vaz aponta os tragos originais da pessoa que se desvanecem
na poés-modernidade e que a filosofia tem como principal desafio, na atualidade,
reconstituir. Para o fildsofo brasileiro, a ideia do homem do terceiro milénio deve
trazer as linhas que operam a nocgao de pessoa em sua totalizacdo (VAZ, 1992a, p.
223). O conceito esta ligado ao campo de tensdo, sendo preciso recolocar as
experiéncias do existir do ser humano em sua totalidade e superar a logica do
imanentismo absoluto. O autor parece ser otimista em relacdo ao papel da razéao
humana na superagédo do ciclo do imanentismo na civilizagdo do Ocidente (VAZ,
1992a, p. 223).

A Aporética critica da categoria de pessoa aprece no segundo momento. A
pessoa apresenta um dinamismo de afirmacdo do ser humano fundante do Eu sou.
No pensar de H. C. de Lima Vaz, o processo da conceitualizacdo filoséfica da

categoria da pessoa passa pelos seguintes processos:

O momento eidético exprime a limitacdo do contetdo da categoria
seja a sua estrutura interna (eidos ou esséncia) seja a finitude e a
situacdo do sujeito. O momento tético diz respeito ao dinamismo da
afirmacdo pela qual o sujeito se pde (thesis) a si mesmo na
enunciagao primeira e fundante do Eu sou: enunciacao que, referindo
0 sujeito ao horizonte ilimitado do ser, estabelece-o no campo de
uma tensdo dialética fundamental entre a limitacdo do eidos que
especifica a afirmacado e o dinamismo intrinseco a mesma afirmacao,
gue aponta para a ilimitacdo do ser (VAZ, 1992a, p. 223).

O ser humano vive um movimento de transgressdo dos limites de sua
situacdo. Isso ocorre devido ao dinamismo ontolégico da afirmag¢do do Eu sou. A
categoria de pessoa ainda exprime formalmente a criatura como ser situado pelo
corpo proprio, pelo psiquismo e pelas relacées de objetividade e intersubjetividade.
Explica o autor que a autoafirmagdo da pessoa se confronta diretamente com a
universalidade do ser: 0 assegurar da pessoa esta presente no momento em que ela
se autoafirma como espirito, quando se autoafirma na sua abertura para a
transcendéncia. Na aporética critica da categoria de pessoa, afirma que a pessoa
vive uma superacao dos seus limites, ou seja, pode ser mais a partir do “movimento

com que o homem se pde como ser” (VAZ, 1992a, p. 224).
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A ideia de pessoa é elevada ao nivel de conceito analdgico, da mesma forma
como 0 espirito e a nocdo de ser-para-o-Absoluto sdo definidos como elementos
analdgicos. No caso do ser homem, pode-se dizer que se refere a um primeiro
analogado, ou seja, € 0 primeiro ser que participa do Espirito Absoluto, ja que a
criatura é constituida com o principio do Eu sou. Vale recordar que essa participacao
no Absoluto ndo ocorre de forma semelhante quando se pensa, por exemplo, a
identidade entre esséncia e existéncia do Transcendente.

A adequacéo da pessoa com o Ser acontece devido ao dinamismo de seu
processo continuo de perfeicdo. Do mesmo modo, aparece também a presenca da
categoria de realizacdo, que “[...] € atravessada pelas duas linhas da razao univoca
e da razdo analdgica, de um lado limitada na poiesis e na praxis, de outro aberta a
infinidade do Absoluto pela theoria” (VAZ, 1992a, p. 224). Enfim, a ideia de criatura
relne, na unidade, os componentes e as relacdes do humano.

Segundo o autor, a tarefa de viver e realizar a prépria existéncia € assumida
pela pessoa humana, recebida sob o estimulo metafisico e que o impele a ser mais.

Assim,

a nocdo de pessoa €, em si mesma, uma no¢do analdgica, e essa
estrutura analdgica estd presente na definicdo lapidar com que
Tomas de Aquino resumiu Boécio: subsistens in rationali natura. A
subsisténcia (o0 ens in se) exprime a incomunicabilidade radical com
gue a pessoa é em si mesma unidade absoluta, ndo partilhada com
outro ser (indivisum in se). A natureza racional exprime a
universalidade radical (ens ad aliud) com que a pessoa, na sua
natureza espiritual, esta aberta ao acolhimento de todo ser: nata est
convenire cum ommi ente. Ora, na sua finitude, que a torna
realmente distinta dos outros seres, a pessoa humana nado pode
realizar em si essa “unidade da unidade e da alteridade” sendo
verificando analogicamente (pela distingdo real na identidade
intencional com a universalidade do ser), a identidade absoluta do
ser-em-si e do ser-para-outro que sé pode ser atribuida ao Absoluto
(VAZ, 1992a, p. 225).

Enfim, o conceito de pessoa representa a grande revolucdo espiritual da
tradicdo ocidental. Buscou-se observar sua ideia a partir da origem, definicéo,
desafios, destinacdo e perspectivas. O autor também estuda o tema da pessoa
humana entre o tempo e a eternidade.

4.4.5 Pessoa humana entre o tempo e a eternidade
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H. C. de Lima Vaz estudou o fenecimento da vida humana. Para ele, essa
experiéncia representa uma contradicdo propriamente metafisica. Segundo o filosofo

brasileiro, a experiéncia de vida e morte apresenta a feicdo de uma luta,

a mais temerosa e decisiva entre quantas devemos necessariamente
travar e em que a vida — a nossa vida — e a morte — a nossa morte —
disputam entre si a quem cabera a palavra sobre o nosso destino:
mors et vita duelo conflixere mirando (VAZ, 1992a, p. 229).

Para ele, o problema da morte localiza-se no ambito do psiquismo, mas seus
desfechos devem ser buscados a partir do Espirito. A consciéncia humana nao
esgota o problema da luta entre a vida e a morte; a resposta a essa questdo nao se
encontra nos dominios do imaginario e da afetividade. A clareza do problema sé
pode ser compreendida em sua amplitude no horizonte do espirito humano. A
imaginacdo e o desejo da pessoa ndo asseguram as conquistas do humano sobre a
morte. As provas da imortalidade da alma, na tradicdo filoséfica, seguem o
paradigma da alma subsistente ou da alma-substancia. A tradicdo conservou,
desenvolveu e obedeceu ao paradigma subsistente da alma.®?

O problema da imortalidade pode ser encontrado entre a questdo da unido da
alma e do corpo e a questdo da sobrevivéncia da alma sem o corpo, que
representam dois problemas complementares, igualmente, e dificeis, segundo a
reflexdo filoséfica. Essas questdes carregam uma longa histéria da Ontologia da
alma humana. Seu inicio estd em Platdo e seu término, “na filosofia moderna, com
sua dissolugao critica por Kant nos ‘paralogismos da Razao pura” (VAZ, 1992a, p.
230).

H. C. de Lima Vaz (2001a) demonstra a ideia do ato soteriolégico da visao
cristd do homem como resposta a questao ao problema do fim da vida humana. A
tradicdo cristd apresenta essa acao fundamental e principal que da novo horizonte a
finalizacdo da vida do humano. A visao crista oferece a nog¢ao do tempo e da morte
a luz do mistério do Cristo: a Encarnacdo e a Ressurreicdo manifestam uma
realidade que contém uma visibilidade historica. O evento teandrico da tradicao
cristd, da pessoa humana e do divino em Deus, desenrola uma nova concepcéo de

“tempo entre a Encarnagcdo e a Ressurrei¢do: entre o anuncio da assung¢ao da

62 Sobre o problema da alma da tradicao filosofica ver: Possenti (2016, p. 127-174).
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natureza humana na identidade da pessoa divina e 0 anuncio da radical anulacéo do
privilégio ontolégico da morte no tempo da vida do homem” (VAZ, 1992a, p. 232).

A pessoa exprime seu modo de ser, tendo como medida o Absoluto, o
principio que concede ao humano viver adequadamente sua expressividade. A
pessoa é capaz de sobrelevar o mundo, a histéria e a natureza, e o proprio eu, pelo
dom ou graca do Absoluto. O supremo é a forma e o fim do ser da pessoa,
representa a passagem definida pela radical suprassun¢cdo do homem ser-no-mundo
a partir da plenitude realizada do seu ser-no-Absoluto (VAZ, 1992a, p. 232). A
pessoa humana, portanto, ndo é puramente ser histérico, mas sim ser entre o tempo
e a eternidade.

H. C. de Lima Vaz estudou o problema classico da imortalidade da alma, além
disso, a afirmagdo da ressurreicdo do homem na sua individualidade somético-
psiquica e na sua identidade pessoal. Para ele, esse problema nasceu no terreno da
teologia cristd e no conceito de pessoa se infunde um conteddo inteiramente novo.
Tal problema sobrepde-se ao do confronto entre a pessoa e a morte. O andncio da
Ressurreicdo apresenta na tradicdo um novo confronto. Nao € no terreno de uma
oposicao metafisica que o tema Ressurreicao € discutido. Mas dentro do espaco da
fé. Para o autor, a fé cristd apresenta a perenidade do ser humano e participacao da

pessoa humana no mistério divino. Para Isaias Mendes Barbosa,

E a partir do terreno da teologia cristd que a categoria de pessoa se
constitui com uma profunda revolugdo semantica, baseada em
contetidos novos: a fé e teologia cristd. Dai, o problema de fundo se
da, entdo, no confronto do conceito privilegiado da antropologia
filosofica diante do drama existente da vida humana, isto é, entre a
pessoa e a morte (BARBOSA, 2021, p. 47).

A revelacdo cristd vai colocar que o ser humano é marcado pela
transitoriedade do seu corpo. Mas também o aponta para uma perspectiva segundo
0 evento soterioldgico. A morte ndo é fato biologico ou um incidente metafisico. A
morte segundo a fé é o ultimo inimigo a ser vencido e a salvagdo se consumara pela
ressurreicdo do homem para uma vida nova. O ato soteriolégico fundamental e
principal, o “fato do Cristo, cuja realidade e visibilidade histéricas tém origem no
evento teandrico que se desenrola no tempo entre a Encarnagéo e a Ressurreigao”.

Na visdo do autor, o evento cristico aponta para o “anuncio da assuncao da natureza
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humana na identidade da pessoa divina e o anuncio da radical anulacéo do privilégio
ontoldgico da morte no tempo da vida do homem” (VAZ, 1992a, p. 232).

No olhar do autor, o conceito de pessoa surgiu da fonte da presenca do Fato
do Cristo. Esse fato apresentou uma nova ideia do homem, a qual foi construida
dentro do quadro da racionalidade analégica. Essa matriz foi aberta pela revelagéo
da Pessoa divina feita homem. “Estendido analogicamente ao homem o conceito de
pessoa, na sua unidade paradoxal de subsisténcia e relagdo” [...]. Tal evento
apresenta um caracteristico do “conceito sintético por exceléncia e termo adequado
do movimento dialético de autoexpressdo do homem, suprassumindo a aporia entre
esséncia e existéncia na qual viera terminar a antropologia antiga” (VAZ, 1992, p.
232). Assim, é possivel pensar o conceito de pessoa na sua procedéncia
soterioldgica e na sua conformacdo cristolégica e ndo violar a regra fundamental da
estrita racionalidade. Essa escolha estd presente na filosofia cristd e apresenta

um projeto global do conceito de pessoa. Segundo H. C. de Lima Vaz,

Com efeito, como conciliar com a razado filosofica o escandalo da
mortalidade da pessoa quando a pessoa € atribuida toda a riqueza
de significacdes e, mais ainda, o predicado de perfectissimum in tota
natura que lhe advém da sua linhagem teolégica? A coeréncia de
uma antropologia teoldgica da pessoa é resgatada antes o escandalo
da morte pela fé na absorcdo do ser-para-a-morte da temporalidade
humana na vitéria da vida divino-humana de Jesus na sua
Ressurreicdo. Mas, como podera a coeréncia da razéo filosofica
suportar, ao termo do itinerario antropoldgico, o escandalo da
afirmagdo: a pessoa humana é mortal? O que é mortal na
mortalidade da pessoa ndo é o corpo, pois 0 corpo nao é uma parte
do homem. Ele é uma forma de expressao da sua totalidade pessoal
e, portanto, ndo é separavel dela nem mesmo pela morte. O que
morre, pois, e 0 homem tudo na cessacdo radical do movimento
dialético da sua auto-expressdo. O morto nédo fala, ndo se exprime, é
alégbs e, portanto, simplesmente ndo € enquanto homem. Mas,
como conciliar racionalmente essa cessagdo radical da vida
propriamente humana como vida que se auto-exprime com o vetor
ontolégico dinamico do movimento de auto-expressdo que aponta
justamente para a infinidade do Ser e mostra, portanto, essa
estrutura fundamental de ser-para-o-Ser como sendo 0 constitutivo
mais profundo da esséncia do homem? (VAZ, 1992a, p. 232-233).

A pessoa move-se no espaco inteligivel proprio, no horizonte das noc¢des
transcendentais, do Uno, do Verdadeiro, do Bom e do Belo. A pessoa carrega a
capacidade da contemplacdo da Verdade, do amor, do Bem e do Belo. Ela traz em

si mesma a capacidade de responder a contradicéo e testemunhar o proprio absurdo
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da morte. Ndo é possivel reconhecer uma resposta plena e cabal sem ir as
interrogacbes para além dos limites da filosofia. “A razdo pode formula-las
recebendo, de resto, nessa formulacdo, os estimulos tedricos e histéricos que
provém da fé. Mas néo pode retirar de si mesma ou do mundo da sua experiéncia 0s
elementos de uma resposta” (VAZ, 1992, p. 233).

A filosofia de H. C. de Lima Vaz consegue colocar o problema da pessoa e
repensa-lo em varias perspectivas: da tensdo entre o tempo e a eternidade; do
horizonte absoluto da morte e a transgressao; e abertura da pessoa a universalidade
do Ser. Existe a gratuidade de um dom transcendente, o qual “mostra na estrutura
da pessoa a capacidade essencial de acolher o dom da imortalidade, inscrita na
capacidade de abrir-se a universalidade do Ser e de orientar-se para a
transcendéncia” (VAZ, 1992a, p. 235). O ser-para-a-morte ndo circunscreve 0
horizonte de todas as possibilidades ontolégicas da pessoa. A invalidacdo da morte
pode ser vista como matriz hermenéutica fundamental do ser-no-tempo da vida

humana, segundo o evento da Pascoa. Para H. C. de Lima Vaz,

[...] o ‘excesso ontolégico’ do sujeito vem finalmente acolher-se a
categoria da pessoa, entendida ndo como novo perfil eidético, mas
como expressao adequada do dinamismo tético do mesmo sujeito
(ou como método no sentido acima explicado), € licito concluir que a
pessoa, congquanto existindo como ser-no-mundo e exercendo no
tempo os atos pelos quais exprime o ser total do homem na sua
homologia com o Ser (jatos que sao, por definicdo, os atos da vida
segundo o espirito), ndo existe em si mesma como voltada
teleologicamente, em virtude de intrinseca necessidade, para o
horizonte do mundo e para os seus fins temporais como sendo o
éschaton definitivo do seu ser (VAZ, 1992a, p. 235).

A experiéncia da morte somente € entendida a partir do excesso ontolégico
do Eu sou, pois, o dinamismo espiritual do humano coloca a pessoa para além de
seus limites fisico-biolégicos. E é em virtude do excesso ontolégico que a pessoa
percorre 0s momentos de sua autoexpressao. O ser humano carrega um dinamismo
e a pessoa existe “como ser-no-mundo e exercendo no tempo o0s atos pelos quais
exprime o ser total do homem na sua homologia com o Ser” (VAZ, 1992a, p. 235).
Tanto o Ser como o modo da eternidade da Pessoa sdo inacessiveis a
demonstracao filosofica. A eternidade revela-se no dinamismo da autoafirmacdo do
“Eu sou que passa além de todo eidos finito e tende a plenitude infinita do ser” (VAZ,

1992a, p. 236). Sua filosofia mostra que é possivel uma nova estrutura de vida da
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pessoa, e isso devido ao ser humano constituir-se como autoexpressao, ou seja, ao
dinamismo do Eu sou.

O tempo da vida é atravessado por uma plenitude que tem como origem um
dom de uma realidade transcendente. A vida humana constitui-se em um abrir-se a
uma eternidade. A pessoa é acolhida e transfigura no tempo efémero do mundo.

Para H. C. de Lima Vaz, a

nova estrutura de vida é designada, no NT, como “vida eterna’ e
como “visdo face-a-face” e foi conceptualizada pela teologia como
visio divinae essentiae. Tal seria a realizagéo final da pessoa, termo
legitimo do seu dinamismo mais profundo, por ela pressentida, mas
nem podendo ser alcangada pela sua-vontade nem mesmo
positivamente pensada-por sua razdo. Ela permanece, no entanto
aos olhos do filésofo que se dispde a pbr o ponto final no discurso
com que tentou responder racionalmente a pergunta “‘que é o
homem?”, como o. centro claro-obscuro do mistério da nossa
presenca no mundo: mistério indevassavel da existéncia de cada um
diante do qual a Filosofia, tendo discorrido sobre a esséncia de
todos, se inclina, nele reconhecendo a presenca atuante de uma
Inteligéncia infinitamente bondosa e de um Amor infinitamente
verdadeiro (VAZ, 1992a, p. 236).

Enfim, o pensamento filoséfico de H. C. de Lima Vaz deve ser compreendido
a partir de uma relagdo entre vida cristd e vida filos6fica. Ele desenvolve uma
filosofia cristd seguindo a ideia do ser humano aberto ao transcendente. A reflexdo
dele constitui-se como um discurso da experiéncia da pessoa humana entre o tempo
e a eternidade. Para ele, a significagcdo da unidade dinamica da pessoa recebe
referéncia do mistério da pessoa divina. O ser cristdo esta ligado ao ser filésofo, pois
€ partir da fé que se orientam as reflexdes filoséficas. O autor brasileiro apresenta
uma compreensdo dinadmica e realista da pessoa humana. O ser humano é

entendido nos seus grandes aspectos do seu ser e existir.
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5 CONCLUSAO

O itinerério seguido na pesquisa permitiu a confirmacdo da presenca de S&o
Tomés de Aquino na concepgdo de pessoa na Antropologia de H. C. de Lima Vaz.
Com o objetivo de apresentar a prova, nesta conclusdo pretende-se reunir os temas
da tese numa “sinopse”, almejando esclarecer o campo de avaliagdo da tematica
proposta.

A pesquisa demonstrou que a Antropologia filos6fica possui como traco
caracteristico a atualizacdo da filosofia da pessoa de Tomas de Aquino no século
XX. Pode-se afirmar que o comparecimento da concepcao tomasiana configura-se
como uma proposta de recolocacao das grandes questdes do ser humano na cultura
ocidental, quais sejam, da inteligibilidade, da teleologia e da transcendéncia da
pessoa humana. H. C. de Lima Vaz se confronta com o centramento da pessoa na
metafisica da subjetividade, porquanto ela induz a experiéncia da vida humana do
nao-sentido.

Sua reflexdo filosofica contribui para dar resposta a crise da nocdo de
pessoa, permitindo repensar a recuperacdo da totalidade da ideia do ser humano.
Afirmou-se que a ontologia do existir auxilia 0 processo de compreenséo da pessoa
humana enquanto presenca no mundo, na histéria e no transcendente. Com esse
fim, estudou-se a compreensdo da dimensao espiritual da pessoa, do seu agir e do
seu existir. O autor repensa a concepc¢ao unitaria do ser humano e a metafisica da
pessoa € um elemento indispensavel.

Ademais, buscou-se esclarecer que H. C. de Lima Vaz analisa as origens da
ideia de pessoa, buscando resgata-la do ambito da autocausalidade das filosofias da
metafisica da subjetividade moderna, e da fragmentacao das filosofias relativistas e
reducionistas. O autor pesquisa, ainda, as filosofias do programa de desconstrucao
da dimenséao transcendente da pessoa, apresentando a metafisica do existir como
uma proposta de resposta as questdes do seu tempo.

A prova da presenca da nocao de pessoa de Tomas de Aquino no autor foi
construida em trés capitulos. No primeiro capitulo encontramos a questao do ponto
de partida da tese: as referéncias a Tomas de Aquino em H. C. de Lima Vaz.
Tentou-se compreender as relagcdes entre os dois autores. Consideradas tais

referéncias, ficam claros os elementos comuns que fundamentam a filosofia de
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ambos. Sao pensadores que buscam rearticular a antropologia da tradi¢ao filosofica
classica e medieval. A missdo dos autores é resgatar 0 humanismo cristdo e varios
sdo os elementos que 0s unem e 0s aproximam nessa empreitada. Eles trazem
conaturalidade a respeito das ideias sobre o principio da vida, da sensibilidade da
pessoa humana e do pensamento. H. C. de Lima Vaz e Tomas de Aquino carregam
um certo parentesco intelectual e existencial. Neles, observam-se as analises do
transcendente, da estrutura do ser humano e que a pessoa foi criada para um fim.
Ambos trazem em suas vidas e pensamentos a experiéncia cristica e a revelacéo
biblica. O cristianismo aparece como uma das fontes comuns, alids essa é a base
de afinidade entre eles. A leitura da Biblia, segundo a chave da metafisica do Exodo
representa um elemento fundamental, os inspira a pensar 0 esse subsistens, o Ser
enquanto tal. Portanto, o estudo do ser da tradicdo filosofica ocidental € grande
objeto de estudo para ambos.

H. C. de Lima Vaz realizou uma releitura da filosofia tomasiana e o resgate da
metafisica ocidental, construindo uma filosofia em continuidade com a tradi¢do
metafisica e expondo novos elementos de originalidade e genialidade. Foram
apresentadas as obras referenciais da nocdo de pessoa de Tomas de Aquino,
conhecidos os textos sobre Tomas de Aquino publicados pelo pensador brasileiro e
tratados os temas centrais. Entre tantos, podem ser destacados a nocdo de
beatitude e seu desdobramento na ideia de pessoa humana como ser livre e
inteligente; o tema do ato de existi; a metafisica tomasica como elemento
elaboracdo de sentido e orientacdo tanto da sociedade como da pessoa,;
preeminéncia da obra tomasica no pensamento teolégico do novo século; o
pensamento ético tomasico e a dire¢do da estrutura do inteligivel do agir humano; e
a metafisica tomasica como a base da noc¢éo de inteligéncia espiritual.

Foram estudados a formacdo do mundo medieval e o lugar de Tomas de
Aquino, os problemas filosoficos e antropolégicos do século Xlll, objetivando a
construcdo de sua antropologia-personalista. A ideia da pessoa como subsistente e
de manifestagdo & usada como um componente de reflexdo do novo século. Ela se
constitui como a base da antropologia de H. C. de Lima Vaz. Tal ideia é, ainda, uma
peca de elaboracdo de sentido e orientagdo tanto do ser humano como da
sociedade e ajuda o autor a pensar varios temas: a questado de Deus, da ética, do

viver do humano e outros.
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Foi possivel observar que a obra Antropologia filoséfica apresenta
ressonancias tomasicas e € composta por categorias, as quais orientam o processo
de autoconstituicdo da pessoa, proporcionando um sistema aberto, j& que ela néo é
um simples objeto de investigagdo e ndo pode ser reduzida simplesmente aos
métodos das ciéncias. Encontram-se, no plano da antropologia do autor, temas
alicercados pelo pensamento tomasico.

Abordou-se as questbes das antropologias classica e cristdo-medieval. A
antropologia-personalista do filésofo acolhe os objetos antropolégicos tomésicos. A
rememoracao das referidas antropologias serve como apoio para o autor pensar 0S
problemas antropoldgicos do século XX. A civilizagcdo ocidental recebe muitas e
diferentes influéncias sobre a concepcdo do homem a partir de sua forma de
expressao filosofica. O modelo tipico do homem da criacdo do espirito grego é
recebido pela tradicdo do ocidente. Os autores antigos redesenham a imagem do
homem da cultura classica a partir de dois tracos fundamentais: do homem como
animal que fala e discorre e 0 homem como animal politico. Toméas de Aquino e H.
C. de Lima Vaz estudam os modelos antropolégicos classicos e analisam a tensdo
entre o aristotelismo e agostinismo e o equilibrio é assegurado pela tradi¢cdo biblico-
cristd. Para H. C. de Lima Vaz, a originalidade do equilibrio das ideias do homem
manifesta-se nos tracos fundamentais da antropologia cristdo-medieval e sua grande
heranca encontra-se em Tomas.

O Aquinate ocupa um lugar especial na antropologia medieval, pois sua
presenca marca a sintese equilibrada e profunda das tradices classica e crista. A
antropologia tomasica € um trabalho original de redesenho do humano no século
XIll, a partir da reconstrucao auténtica dos textos de Aristdteles a luz da tradicéo
crista.

No segundo capitulo estd a demonstracdo do comparecimento do tema da
pessoa ha Suma Teolégica de Tomas de Aquino. O Tratado, na questdo 29,
investiga este conceito na tradicdo ocidental. Examina os grandes temas sobre a
pessoa, aléem disso, enfatiza uma nova questao e novo sentido de tal no¢cdo. Tomas
de Aquino entende a pessoa como uma substancia individual de natureza racional.
Trabalha com originalidade os instrumentais conceituais classicos e medievais da
ideia do humano a partir das nocbes de hipostase e substancia da tradicédo e

confirma que a pessoa é o que ha de mais sublime em toda a natureza. Foram
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também apresentadas algumas notas sobre as referéncias principais de Tomas de
Aquino sobre a pessoa trabalhadas na Suma TeolOgica e estudou-se a questao 29,
enfatizando-se a definicdo de pessoa como uma substancia individual de natureza
racional.

Tomas de Aquino arquiteta o homem a partir de um espaco conceitual
delimitado por trés coordenadas: como animal racional, que € composto corpo-alma
e é feito a imagem e semelhanca de Deus. Para H. C. de Lima Vaz, a antropologia
medieval mais bem-sucedida encontra-se no pensamento de Toméas de Aquino.
Porquanto, convergem as grandes teses da antropologia classica e da antropologia
biblico-cristd. No Aquinate, essas antropologias chegam ao seu ponto ideal de
equilibrio. E possivel concluir que tais elementos estdo presentes na formacéo da
filosofia da pessoa também na obra de H. C. de Lima Vaz.

A investigacdo sobre o homem racional aparece como o centro da filosofia de
Tomas de Aquino e de H. C. de Lima Vaz. A nocdo de pessoa espiritual, na
antropologia € determinante para a construcdo da ideia do homem inteligente e livre.
O pensador brasileiro desenvolve o tema em dialogo com Aristoteles e Tomas de
Aquino, assinalando que a questdo ganha nova importancia e significacdo no
Aquinate, que se confronta com o problema da unidade do homem ou da relagéo
alma racional com o corpo da tradicdo filoséfica classica e a tradicdo arabe do
século XIII.

A filosofia aristotélica é impactante no conceito tomasico de pessoa racional e
H. C. de Lima Vaz herda tal tradicdo. Tomas de Aquino apropria-se dessa defini¢ao
e apresenta uma reproposta com um novo redesenho da imagem do homem. A
concepcao tomasica do homem, ao contrario da antropologia aristotélica, carrega o
dinamismo da nocdo do Deus Criador. O Aquinate trabalha a questdo da anima
intellectiva, a qual é elucidada como Unica forma substancial do composto humano
conforme a definigéo classica.

A coordenada do homem inteligente aparece em Tomas de Aquino integrada
com a questdo da alma racional com o corpo e constitui-se como um elemento da
formacao da filosofia vaziana. H. C. de Lima Vaz examina o lugar do homem na
hierarquia dos seres em Tomas de Aquino. Tal questdo pode ser vista a partir da
determinacdo da natureza racional do humano. Este tema da pessoa espiritual e

corporal tem seu acolhimento em H. C. de Lima Vaz. Acredita-se que 0 seu
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comparecimento esta, especialmente, nos capitulos da Antropologia da estrutura do
humano.

Tomas de Aquino aborda o tema biblico do homem e a metafisica da
participacdo € utilizada como fundamento filosofico. Para H. C. de Lima Vaz, o
Aquinate realiza uma sintese equilibrada da tradicdo classica e da tradicdo crista.
Afirma o0 autor que, no pensamento posterior, na modernidade e
contemporaneidade, aparecem novos desafios para construgédo da ideia do humano
com o aparecimento de novas tendéncias filosoficas e teoldgicas.

No terceiro capitulo foi apresentada a concepcao de pessoa na antropologia
de H. C. de Lima Vaz e a inspiracdo em Tomas de Aquino. Apontou-se que s&o
perceptiveis as ideias que os aproximam como, por exemplo, as ressonancias da
ideia de pessoa como uma substancia individual de natureza racional presente na
categoria de pessoa. Viu-se que H. C. de Lima Vaz elaborou sua concepcao de
pessoa como sintese dialética entre esséncia e existéncia, ou seja, das estruturas e
as relacdes da pessoa. As estruturas da pessoa assinalam para a sua esséncia. O
ser humano é constituido pelo corpo proprio. O corpo humano é a forma de sua
passagem de estar-no-mundo ao ser-no-mundo. O psiquismo é a dimensao do
humano como presenca imediata no mundo e, além disso, da presenca do homem a
si mesmo. A pessoa capta o mundo exterior e transforma em mundo interior. O
psiquismo representa o mundo dos afetos e da imaginagdo. O espirito € a dimenséo
da presenca da pessoa a realidade. A dimensédo espiritual ou noético-pneumatica
carrega a presenca da pessoa a realidade.

Observou-se que as relacbes fundamentais da pessoa apontam para sua
existéncia. A relacdo de objetividade € a experiéncia de presenca do homem ao
mundo. E uma relagdo n&o reciproca e o ser humano a exprime por meio da
linguagem. J& a relacdo intersubjetiva é reciproca e carrega a experiéncia da pessoa
com as outras pessoas e a historia. A dimensdo da transcendéncia representa o
altimo estagio da autoafirmacédo da pessoa. Ela é responsavel pela pergunta do
homem pelo Ser e a afirmacédo da pessoa como unidade.

H. C. de Lima Vaz é influenciado por Tomas de Aquino ao pensar 0s temas
do mundo, do homem, da historia, da cultura e da transcendéncia face aos desafios

do pensamento contemporaneo. Tais temas s&o vistos a partir do programa da
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“restauracao” da metafisica do Ser no século XX e, para isso, ele segue o programa
do pensamento filosoéfico e teoldgico tomasico.

A categoria da objetividade abre o discurso do autor sobre as relagbes da
pessoa humana. Essa categoria € um termo filoséfico que carrega varios sentidos:
l6gico, gnosioldgico, epistemoldgico, dialético e antropologico. As formas de
presenca do homem ao Ser sdo marcadas pela presenca de objetos e de
acontecimentos, 0s quais sdo responsaveis pela constituicdo do mundo do homem.
H. C. de Lima Vaz também analisa os impactos das ciéncias e das técnicas e
discute seus problemas a partir da satisfacdo do humano e de caréncias espirituais
da pessoa humana.

A categoria de intersubjetividade caracteriza o movimento relacional da
pessoa e instaurador da afinidade com o outro. A relacao interpessoal desdobra-se
no campo do encontro com o outro em suas formas e niveis da praxis. A presenca
da pessoa na Histéria ocorre a partir do encontro com outro.

A categoria da intersubjetividade carrega varios elementos como o problema
filoséfico do outro e seus grandes desdobramentos. H. C. de Lima Vaz estuda a
historia do problema filoséfico do Outro e, para ele, a reflexdo sobre a existéncia
histérica do homem impde como tarefa fundamental os aspectos da convivéncia e
do reconhecimento. A relacdo de intersubjetividade, em Lima Vaz, é entendida como
um reconhecimento. Ela apresenta seus grandes desdobramentos no encontro do
existir interpessoal, na relacdo Eu-Tu, no seu aspecto de reciprocidade como carater
ablativo e na marca da gratuidade do dom-de-si. Na relacdo de intersubjetividade,
situa-se a realidade do amor humano. Tal experiéncia é representada em sua tri-
unidade: pulsdo, amizade e dom. A categoria intersubjetiva esta integrada na ética
das virtudes, do amor e da fidelidade.

A pesquisa investigou o tema das experiéncias da presenca da pessoa no
transcendente. A questdo da transcendéncia representa uma das grandes
empreitadas do pensamento de H. C. de Lima Vaz, pois ele analisou a finitude
humana e a sua elevacéo a infinitude do Ser, ou seja, 0 movimento de acessao a
Verdade e ao Bem: Deus. Assim, a pessoa € afirmada na proposi¢cdo eu sou para o
Absoluto, ou seja, 0 ser humano é um ser-para-a-verdade, ser-para-o-bem e ser-
para-o-absoluto. Ele é para o Absoluto. Tomas de Aquino inspira H. C. de Lima Vaz

a afirmacédo de que a criatura € Capax entis e mostra-se capax Dei. Em Lima Vaz, o
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homem é porque o Absoluto é: o Absoluto manifesta-se como causa primeira,
Perfeicdo infinita e Fim. O autor tem como preocupacao dizer que o individuo nédo é
0 absoluto; do mesmo modo, o transcendente ndo é produto da imaginacdo ou
ilusdo humana, mas realidade para além da possiblidade da projecdo da pessoa.
Finalmente, mostrou a pessoa como um ser adequado a vida segundo o espirito:
atos espirituais, a inteligéncia espiritual, categoria de pessoa e a pessoa humana
entre o tempo e a eternidade.

Os atos espirituais séo obras da pessoa. Eles orientam do ser humano para
Verdade e para o Bem. Esses atos se manifestam na vida do espirito e sdo atos
humanos por exceléncias. Eles vivem seus exercicios a partir das dimensdes
estruturais do ser humano. Para H. C. de Lima Vaz, o ser humano tende a perfeigdo.

Ja a inteligéncia espiritual move a pessoa no processo da operacdo do
conhecimento e do amor. Sdo prerrogativas inteligéncia e liberdade da pessoa
humana. Tais faculdades apontam para vida racional e vida virtuosa. A inteligéncia
espiritual mantém o ritmo essencial da vida e orienta 0os atos mais elevados do ser
humano: intuicdo intelectual e o amor. A inteligéncia tem como operacao suprema a
contemplacdo. Em sua forma de liberdade, manifesta-se como operacao suprema
do amor desinteressado.

A categoria de pessoa exprime a unidade dinamica do humano; € um método.
E o caminho para tracar a unidade do humana e da direcdo aos varios momentos da
antropologia. Ela recupera o termo do fim do discurso sobre o ser humano. O escrito
rearticula dialeticamente a nocdo da pessoa, a reflexividade de sua ideia, o Eu sou e
sua ipseidade. O estudo do mistério trinitario, na perspectiva tomasica, ajuda a H. C.
de Lima Vaz a pensar as questbes da comunicabilidade divina, o mistério do ser
humano em seu subsistir e também a participacdo na esséncia divina, assegurando,
é claro, a diferenca entre o Criador e a criatura.

Viu-se que o autor tratou da finitude da pessoa e do problema do fenecimento
da vida humana. Para o autor, a experiéncia da morte representa uma contradicao
para 0 pensamento racional e tem sua origem segundo a interpretacédo do ser do
homem diante do dilacerado entre a morte e a imortalidade. Segundo o filésofo, a
experiéncia de vida e morte apresenta a feicdo de uma luta e a ressurrei¢do, a

vitoria da vida.
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Enfim, o estudo permitiu comprovar que as ideias tomasicas estao presentes
por toda a extensdo da obra de H. C. de Lima Vaz. O Aquinate é citado no corpo do
escrito e aparece em varias notas. Na sua antropologia, a realidade da pessoa
humana é construida sob inspiracdo da tradicdo da teologia trinitaria recebida por
Tomas de Aquino.

E significativo dizer, a titulo de concluséo, que a obra Antropologia filosofica
pode ser vista na qualidade do escrito e no seu sistema, quando se analisa 0
conjunto do pensamento vaziano. A obra, como foi registrado, chama atencéo para
as tarefas que envolvem o estudo da pessoa, a saber: a ideia do homem com os
seus problemas e temas ligados a tradicao filoséfica; as contribuicdes e perspectivas
das ciéncias do homem; o fundamento da unidade e do fenébmeno humano com a
variedade das experiéncias; a sistematizacao filoséfica da ideia do homem segundo
a constituicdo de uma ontologia do ser humanao.

Para H. C. de Lima Vaz, filosofar € ato de recordar e pensar. Assim, o autor
se posiciona na tarefa de resgatar o humanismo teocéntrico em suas grandes fontes
histéricas e recupera o elemento indenitario da civilizacao da tradicdo do humanismo
teocéntrico. Seu personalismo cristdo é uma instancia valorosa, pois € repenséavel
pela universalizacdo de uma ideia de humanidade. A metafisica do existir com seus
grandes componentes, atualizados segundo as exigéncias do século XX, sdo as
ferramentas que servirdo na empreitada de construcdo da tradicdo e da misséo do
humanismo, conduzido a partir da dialética da identidade e da diferenca.

A evolucdo cultural do ocidente, segundo o autor, foi a recepcdo pelo
cristianismo da filosofia grega. A tradicdo cristd submeteu a teologia grega a uma
nova direcdo radical. Tanto a teologia grega como a teologia da fé, se assim pode se
dizer, tornaram-no coroa do sistema intelectual e cultural responsavel pela definicdo
do ser humano. A ideia da pessoa humana passou por um grande processo de
reformulacfes, desde as influéncias da teologia antiga, na sua forma de tradigédo
metafisica, até as diversas acep¢des do racionalismo moderno e do historicismo
contemporaneo. E importante observar a originalidade e a poténcia do pensamento
do H. C. de Lima Vaz. O aparato metodolégico do autor destaca-se em suas
criagbes e seu didlogo constante com Tomas de Aquino (e também com o

pensamento de Hegel).
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Findando, a pesquisa se realiza no contexto dos vinte anos de falecimento de
H. C. de Lima Vaz, um pensador que refletiu sobre a tarefa fundamental do humano
de conhecer a si mesmo, interrogagéo que coroa toda a busca por conhecimento.

A obra Antropologia filosofica foi republicada em 2020 em volume unico,
objetivando a comemoracdo do centenario de nascimento de Lima Vaz. A obra
vaziana traz indicativo de seu impacto atual pelo crescente numero de pesquisas
abordando os seus diferentes aspectos.

O filésofo brasileiro inspira-se em Toméas de Aquino para defender que o ser
humano é pessoa e que forma sua identidade numa sociedade, da qual recebe
valores e vive suas tradicbes e costumes. Sua antropologia, por sua vez, € um
imenso conjunto de saberes que buscam compreendé-lo. A pessoa interroga-se
sobre tudo que diz respeito ao seu fendmeno, mas ndo basta pensar neste
exercicio. E preciso compreender a dinAmica da prépria integracdo que a movimenta
e incentiva a ir mais além. Tal interrogacao faz emergir a antropologia filosoéfica que
busca compreender a natureza humana e sua existéncia. A pergunta formulada pela
disciplina é fundamentalmente ontoldgica: o que constitui e o que faz o ser humano
ser o que é.

Com efeito, a pergunta sobre o que é o homem € antiga, entretanto continua
atual, pois carrega uma perpetuidade devido a ser o mével da histéria da
humanidade e trazer a resposta a esta questao fundamental: que é o ser humano?
Como foi apresentado, este € pessoa subsistente e de manifestacdo. Sua ontologia,
em Vaz, é pensada dialeticamente, interroga os polos natureza, sujeito e forma e
evita os reducionismos das concepc¢fes naturalistas, idealista e culturalista do
humanao.

A pessoa é expressividade pelo corpo, psiquismo e espirito, componentes
gue definem o ser humano como uma estrutura constitutiva, sua identidade. O
exercicio da elaboracdo dessas categorias leva-o a pensar o ser humano para além
de suas estruturas, necessarias e constitutivas. A pessoa € também um ser de
relacdo, ou seja, ser que estabelece elos com o mundo, com 0s outros e com 0
transcendente. A categoria de realizacdo € que permite pensar o ser humano
dialeticamente nas suas dimensfées e como um ser relacional. JA4 a categoria de
pessoa € a conclusdo do discurso filosoéfico, tornando possivel pensar o0 homem na

sua unidade e exprimindo a diferenca entre esséncia e ser.
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O personalismo cristdo de origem tomasica em H. C. de Lima Vaz integra o
ser humano a partir das noc¢des de subsisténcia e manifestacdo. Cada pessoa é um
ser subsistente, existe por si mesmo e, ao mesmo tempo, € um ser de manifestacao.
A categoria de pessoa exprime a unidade do humano na relacdo dialética entre
esséncia e o ato de ser. Dai é relevante analisar duas noc¢fes de inteligibilidade: a
que representa aquilo que o ser humano é; e a que retrata a propria realidade em
ato, o ser humano concreto, que € capaz de conferir o discurso sobre si mesmo. A
filosofia personalista de Lima Vaz desenvolve uma ontologia da pessoa, a qual é
coroada por uma reflexdo sobre o Absoluto, afirmado como ser que subsiste por si
mesmo.

Escreve-se hoje a questdo sobre o humano, especialmente face as varias
ondas niilistas, do Antipersonalismo e do Anti-Humanismo que batem mais forte. O
drama humano lateja sob a questdo do pensar e da critica cultural. A questdo da
metafisica da pessoa € como uma resposta aos enigmas ho mundo contemporaneo.

Enfim, H. C. de Lima Vaz é um pensador preocupado com o existir da pessoa
humana. Sua obra trouxe a contribuicdo para os campos da Antropologia, Metafisica
e Etica. Os méritos de H. C. de Lima Vaz podem ser vistos em sua relevante
capacidade de inserir-se no seu tempo e compreender a complexidade dos
sistemas, os grandes problemas do humano em ambitos politicos, nas angustias e

nas aspiracgoes.
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