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RESUMO

AMARAL SOUZA, Luisa. Elaborando uma ética queer. 2022. Dissertacdo (Mestrado em
Filosofia) — Programa de Pds-graduagdo em Filosofia da Pontificia Universidade Catdlica de
Séao Paulo, S&o Paulo, 2022.

O objetivo deste trabalho € estabelecer uma ética queer em didlogo com a teoria queer. Todo
esforco consistiu  em esbocar uma ética ndo-fundacionista, ndo-prescritiva e
antiassimilacionista. Foram especialmente inspiradores The ethics of queer theory, de Colleen
Lamos, e a perspectiva etica de Gilles Deleuze. Entretanto, os resultados foram confrontados
com diversos autores, momentos e debates da teoria queer académica. A pesquisa Vvisou
preencher uma lacuna importante na teoria queer produzida por instituicdes académicas em

todo o mundo.

Palavras-chaves: Queer. Etica. Ativismo.



ABSTRACT

AMARAL SOUZA, Luisa. Elaborating a queer ethics. 2022. Dissertation (Master’s in
Philosophy) — Post-graduation Program in Philosophy of Pontificia Universidade Catdlica of
Séo Paulo, S&o Paulo, 2022.

The purpose of this work is to establish a queer ethics in dialogue with queer theory. This effort
has consisted in elaborating a non-foundationalist, non-prescriptive and anti-assimilationist
ethics inspired in particular by the essay Colleen Lamos’ essay The ethics of queer theory and
the ethical perspective of Gilles Deleuze. This initial result was confronted by many authors,
moments and debates that marked queer theory in academia. This research aims to fill an

important gap in queer theory produzed in academic institutions throughout the world.

Keywords: Queer. Ethics. Activism.
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1 INTRODUCAO

No final dos anos 1980 e inicio dos anos 1990, a palavra queer emergiu com for¢a na
politica e no meio académico estadunidenese, passando a adquirir diversos sentidos e
significados a medida que seu uso proliferou mundo afora, sendo reapropriado e ressignificado
em diferentes contextos.

Originalmente, queer significava aquilo que é estranho, curioso, anormal ou mesmo
questionavel, suspeito. O termo passou a ser associado a homossexualidade por volta do fim do
século 19 e comeco do século 20, especialmente no contexto estadunidense. Passou, assim, a
ser usado como termo pejorativo contra a populacgéo Igbt+, tendo sido reapropriado por ativistas
e posteriormente por académicos. O termo, no sentido em que é usado quando falamos em
teoria queer, ou no ativismo queer, parte da apropriacdo de um insulto e de sua mobilizacdo no
contexto de diferentes lutas politicas.

Para Lorenzo Bernini, “queer” ¢ um termo que “transfere a sua propria instabilidade
para substantivos e os modifica quando usado como um adjetivo” (BERNINI, 2021, p. 26,
traducdo minha). Ele é usado, entdo, para estranhar, desestabilizar e pér em questdo aquilo que
adjetiva. Isso ¢é especialmente verdadeiro quando falamos de uma “teoria queer”, de acordo com
Bernini.

J& Lucy Nicholas descreve a teoria queer como “um desafio aos impulsos de exclusdo
da heteronormatividade, da heterossexualidade compulsoria e das estratégias de assimilagdo e
as categorias de identidade da libertagdo gay ou da politica de identidade” (NICHOLAS, 2014,
p. 5, traducdo minha), afirmando que esse projeto envolve “a critica ao essencialismo (a crenga
de que a identidade € inata) e a binarios em oposicdo e em hierarquias nas formas que
compreendemos a identidade” (NICHOLAS, 2014, p. 5, tradu¢do minha).

Entre esses binarios em oposicédo, estdo as divisdes entre heterossexual-homossexual,
macho-fémea e homem-mulher, amplamente criticados por autores queer. A teoria queer
também elaborou ainda criticas a binarios como natureza/cultura, civilizado/primitivo e
humano/animal, dentre outros.

Para Bruno Perreau, a teoria queer nos mostra que “as categorias € comportamentos
sexuais nunca coincidem perfeitamente, que os sujeitos se constituem ao longo das lacunas”
(PERREAU, 20186, p. 80, traducdo minha). Partindo dessa compreenséo, ela desenvolve criticas
e abordagens estratégicas “atentas aos deslocamentos, zonas de fric¢do e lapsos nas normas”

(PERREAU, 2016, p. 80, tradugdo minha).
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De acordo com Nicholas, o objetivo da teoria queer é lidar com o desafio de

[...] desenvolver uma relagéo alternativa, um grupo de normas ou discursos sociais
alterativos [...] que ndo replicam esse mesmo fundacionismo e apresentam uma
alternativa viavel a essa forma de ser e se relacionar identitaria e marcada por
oposicdes. (NICHOLAS, 2014, p. 101, traducdo minha).

E importante ressaltar que, apesar do nome, aquilo que chamamos de “teoria queer” nio
constitui uma teoria ou um programa politico, envolvendo uma gama muito ampla de
abordagens e elaboraces tedrica. Nesse sentido, assim como Lorenzo Bernini, usarei o termo
“teorias queers” para dar conta da heterogeneidade desse campo. Ao longo desse trabalho,
alternarei entre o uso desse termo e do termo “teoria queer” para me referir a produgéo tedrica
queer.

Mas se essa producdo € um campo heterogéneo, isso ndo significa que ndo haja pontos
de referéncia. O que caracteriza as teorias queer € uma série de temas e problematicas
expressadas pelo termo queer, assim como um ethos que buscarei elaborar mais adiante e um
compromisso politico ou antipolitico (mas jamais apolitico), no caso de algumas tendéncias.
Entre esses temas, estdo “a luta contra o sexismo, o chauvinismo masculino, a homofobia,
transfobia, bifobia, mas também a critica do sitema binario de sexo/género, a
heteronormatividade (a ‘ideologia da heterossexualidade compulséria’)” (BERNINI, 2021, p.
101, traducdo minha), além de uma critica a uma série de aparatos normativos.

Tamsim Spargo da alguns exemplos especificos do que tem sido estudado pelas teorias
queer, tais como: “interpretagdes da representagdo do desejo entre pessoas do mesmo sexo em
textos literarios, filmes, musicas e imagens; analises das relacdes de poder sociais e politicas da
sexualidade; criticas do sistema sexo-género; estudos sobre identificacdo transexual e
transgénero, sobre sadomasoquismo e sobre desejos transgressivos” (SPARGO, 2017, p. 13).

E importante também apontar que, embora este trabalho tenha como foco a producéo
tedrica queer no meio académico, ndo é apenas nele que essa producdo é encontrada. Para
Bernini, as teorias queers “sdo também, e acima de tudo, formas de conhecimento ativista que
foram desenvolvidas por pessoas diretamente envolvidas nas politicas de sexualidade, cujos
principais interlocutores foram os movimentos politicos de minorias sexuais” (BERNINI, 2021,
p. 99, traducdo minha). Nao h4, portanto, teorias queers sem movimentos queers.

A prépria escolha do termo queer € politicamente motivada, e reflete esse compromisso.
Estamos falando, afinal de contas, da reapropriagdo de um termo pejorativo e da sua

mobilizacdo em um momento de luta. Como nos diz a socidloga Berenice Bento (2012, p. 54),
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“Assumir o insulto enquanto um elemento identirario ¢ falar da margem ao centro, construir
uma concepgdo pds-identitaria. Ao mesmo tempo explicita a violéncia posta em jogo no
processo de nomeagdo e hierarquizagdo das identidades”. Ao revelar as relacdes de poder
envolvidas nas identidades e nas normas que as sustentam, o queer nomeia, entdo, uma posicao
em que a margem critica o centro e as normas que produzem essas identidades e hierarquias.

A partir desse ethos capturado no termo queer, a elaboragéo das teorias queer no meio
académico € ela propria um ato politico cujo objetivo é questionar e “estranhar” (queerizar)
esses saberes e abrir a possibilidade de nova epistemologias. Nas palavras de David Cérdoba
Garcia (2007, p. 23),

Produzir e falar de teoria queer é, nesse contexto, assumir um certo ato politico de
intervencdo enunciativa através da qual, em um certo sentido, se suspende a
autoridade da disciplina académica e a critica desde uma de suas margens com 0
objetivo de mobilizar e deslocar essa margem.

Dessa relagdo surge a questdo central que busco responder aqui: quais sdo as
consideracdes éticas que guiam a elaboracdo das teorias queer? E possivel falar em uma “ética
queer”? Se este € 0 caso, em que consistiria tal ética e como ela se relaciona com tais
elaboracdes? Estas sdo as perguntas que pretendo responder ao longo deste trabalho.

Aqui, gostaria de esclarecer que o interesse nesse tema de pesquisa deriva em grande
parte da minha perspectiva como mulher trans. E em raz&o dessa perspectiva também que decidi
dar grande atencdo para a relagdes entre as subjetividades e mobilizagc6es trans e a teoria queer.

Minhas indaga¢6es a propdsito do meu género, a busca em entender meu desconforto
com aquilo que me foi imposto ao nascer e minhas experiéncias de vida como uma dissidente
de género em grande parte me impulsionaram a procurar por perspectivas queer e a me
aprofundar em leituras, didlogos e experimentacfes ap6s um contato inicial.

E se escrevo em um contexto académico, acho importante ressaltar que as primeiras
perspectivas queer com as quais tive contato ndo vieram do meio académico, e sim de meus
encontros com pessoas, grupos, coletivos, blogues, revistas e zines, especialmente aqueles
ligados ao anarquismo. Desde entdo, passaram-se alguns anos até que eu tivesse algum contato
significativo com as producdes queers académicas, embora eu ja fosse familiarizada com alguns
nomes e conceitos que. Foram esses encontros que, mais tarde, me motivariam a me aprofundar
e mergulhar na producao académica para procurar por respostas (e perguntas) ou caminhos que

dessem conta de minhas inquietacdes, e esse mergulho me levou a este trabalho.
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Compreendendo o contexto das teorias e mobiliza¢Ges queers

Antes de esbocar uma ética queer, é importante compreender o contexto da mobilizacao
do termo entre ativistas e tedricos queer. Um ponto de partida € o seu uso por ativistas durante
as mobiliza¢Bes nos Estados Unidos, em resposta a crise da AIDS, no final da década de 1980.
A crise teve um efeito devastador sobre a populacéo Igbt+, especialmente sobre homens gays e
mulheres trans (principalmente as trabalhadoras sexuais) atingidos pela doenca. O estigma
contra essas populacbes que estava se reduzindo como resultado de mobilizacdes sociais
também foi renovado.

Apesar de 0 virus ameagar pessoas de qualquer sexualidade, ele foi fortemente associado
a homossexualidade. Tanto a midia quanto os setores mais conservadores falavam em uma
“praga gay” e mesmo em uma “Imunodeficiéncia associada @ homossexualidade” (Gay-Related
Immune Deficiency), que foi um dos primeiros termos usados para se referir a doenca. Assim,
uma nova justificativa foi encontrada para reafirmar e recrudescer a discriminacdo contra a
comunidade Igbt+.

Em contraste com contextos como o brasileiro, no qual o movimento Igbt+ conseguiu
se articular com o Estado e a academia para desenvolver uma resposta institucional a crise,
houve nos Estados Unidos uma recusa por parte do governo, entdo sob a presidéncia do
conservador Ronald Reagan, em desenvolver politicas publicas que lidassem com a “epidemia”,
deixando aqueles afetados por ela abandonados pelo governo e marcados por um estigma social
enguanto adoeciam e morriam aos milhares.

Foi nesse contexto que surgiram grupos ativistas como o0 ACT UP e o Queer Nation,
ambos conhecidos por utilizarem téticas de acao direta com o objetivo de melhorar as condi¢Bes
de vida de pessoas com Aids e buscar tratamentos e mudancas na legislacdo, além do
desenvolvimento de politicas publicas. Essas organizacdes eram caracterizadas também por um
ativismo baseado em coalizfes ao invés de organizarem-se em torno de identidades discretas.
Elas foram responsaveis ainda por popularizar o termo queer no campo da politica, ao usa-lo
como grito de guerra nessa politica de coalizdes que procurava lidar com os efeitos devastadores
da proliferacdo da Aids (MCCANN; MONAGHAN, 2020, p. 2).

Além de buscar uma forma de enfrentar a crise da Aids, esses grupos agiam com o
objetivo de combater o estigma contra setores marginalizados, em particular a populagéo Igbt+.
Tamsim Spargo descreve da seguinte forma as acOes realizadas por esses grupos e a sua

reapropriacédo da palavra queer:
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O Queer Nation e grupos afiliados como o Pink Panthers organizaram patrulhas de
rua para conter as agressdes contra gays, homenagearam vitimas de violéncia
homofébica com campanhas de arte de rua e promoveram atos de conscientizagao
contra a homofobia em bares voltados para o publico heterossexual. Também
organizavam campanhas midiaticas e artisticas contestando o imaginario e a
propaganda homofdbica e de direita. A palavra ‘queer’ estava no centro da retorica e
das estratégias de representacdo desses grupos, a giria usada principalmente nos
discursos homofdbicos, mas também por alguns homossexuais que preferiam usar o
termo em vez de [gay] ou [lésbica]. (SPARGO, 2017, p. 31, tradugdo minha).

No entanto, ao invés de procurarem representar a si mesmos como respeitaveis, esses
ativistas se apresentavam como “sujeitos desviantes, barulhentos e problematicos, como
aquelas bixas e sapatas que, com seus estilos de vida e praticas sexuais provocavam nojo,
especialmente entre os cidaddos de direita” (BERNINI, 2021, p. 106, tradu¢cdo minha). O
ativismo desses grupos foi marcado também por debates em torno da identidade, questionando
a nocdo de que a mobilizacao politica em torno de identidades estaveis e fixas seria a melhor
forma de lutar por mudancas sociais. O que estava em jogo, entdo, era 0 modelo politico
marcado pela “construcdo de uma base identitaria aberta e muito mais flexivel e pela utilizagao
de estratégias e instrumentos de luta provenientes das proprias estruturas culturais politicas e
da heterossexualidade” (GARCIA, 2007, p. 44, traducdo minha).

Dessa forma, assim como ativistas queer ressignificaram um insulto e o transformaram
em uma bandeira de luta, eles também se apropriaram de diversos elementos da cultura cis-
heteronormativa e ressignificaram esses elementos em suas lutas, muitas vezes na forma de

parddia e performance. Nas palavras de Annemarie Jagose (1996, p. 96, tradu¢do minha):

[...] as mobilizagBes mais publicas do termo ‘queer’ foram certamente aquelas em
servico do ativismo relacionado a AIDS, que por sua vez foi um dos pontos mais
visiveis para a restruturacdo de identidades sexuais. A relagdo entre o ativismo novo
e descentralizado e a ascensdo a proeminéncia do termo queer como um termo que
pode direcionar a atencdo a identidade sem a solidificar é contextual ao invés de
causal.

Além do mais, parte da comunidade Igbt+ passou a criticar o foco cada vez maior de
ativistas na assimilacdo dentro do capitalismo neoliberal, assimilagédo esta que se torna
problematica ao deixar a ordem social intacta e ao excluir deste processo os elementos menos
assimilaveis. O ativismo queer que surgia se alinhava com essas criticas e rejeitava o
assimilacionismo.

Esse ativismo assimilacionista, que tomou grandes propor¢oes a partir dos anos 1970,
tem sido liderado por lésbicas, gays e bissexuais brancos de classe média-alta, pautado por seus

interesses, sendo altamente focado em algumas conquistas institucionais, como a legalizacéo



16

do casamento entre pessoas do mesmo sexo, e completamente desvinculado de qualquer tipo
de politica radical.

Essa politica de integragao foi marcada pela “apari¢ao de um discurso conservador cada
vez mais centrado na ‘respeitabilidade gay’ a custa de criticar aquelas condutas sexuais e
politicas que se afastam do critério da normalidade” (SAEZ, 2007, p. 72, traducdo minha). Os
movimentos sociais que mobilizaram tais criticas “apontavam os limites dessa integra¢do e
promoviam posi¢oes de enfrentamento direto contra os regimes normativos” (GARCIA, 2007,
p. 45, traducdo minha).

Assim, esses movimentos apontavam que questionar e enfrentar os regimes normativos
e suas exclusdes é um caminho mais produtivo do que buscar a assimilacdo de certas
identidades no interior dessa normalidade, pois a perspectiva assimilacionista nada faz para
combater as exclusdes produzidas pelos regimes de normalidade e pelo proprio modelo de
organizacdo social vigente e as instituicdes que o mantém. A rejeicdo dessa politica de
integracdo seria elaborada pela teoria e ativismo queer

Os debates sobre a questdo da identidade e o sujeito politico que marcou esses

movimentos foram

[...] energizados por novos desdobramentos nos circulos pos-estruturalistas,
feministas e pds-coloniais [que] desafiaram a nocéo de uma identidade estavel — ndo
simplesmente por ser uma ficcdo, mas porque ela é o tipo de ficgdo que pode agir
contra os interesses dos constituintes que ela diz representar. (JAGOSE, 1996, p. 96,
traducdo minha).

Neste ponto, antes de prosseguir, € necessario abordar também os debates que ocorreram
nos circulos feministas ativistas e académicos, pois foram importantes para a constituicdo das
teorias queer e ajudam a contextualizar algumas elabora¢6es que serdo abordadas adiante.

Esses debates surgiram com forca no chamado movimento das mulheres, na década de
1960, periodo frequentemente referido como a segunda onda do feminismo dentro de uma
genealogia do feminismo hegemonico e eurocéntrico. Feministas dessa época e contexto viam
a necessidade de repensar e teorizar a opressao da mulher, e, para isso, foi necessario repensar
o0 que € ser mulher. Assim, muitas pensadoras de entdo buscavam uma forma de conceitualizar
a mulher de um ponto de vista feminino, levando em conta que anteriormente ela havia sido
primariamente teorizada segundo pontos de vista masculinos. A teorica feminista Linda Alcoff
elabora as consequéncias dessa conceitualizacdes ao afirmar que, “Seja ela construida como
essencialmente imoral e irracional (a la Schopenhauer) ou essencialmente gentil e benevolente

(a la Kant), ela é sempre construida como algo essencial, inevitavelmente accessivel por



17

homens pela apreensdo intuitiva direta” (ALCOFF, 1988, p. 406, traducdo minha). De tais
perspectivas, a mulher € sempre um objeto a ser apreendido e compreendido pelo homem, o
sujeito iluminista possuidor de livre arbitrio e racionalidade, dos quais as mulheres seriam
desprovidas e atraves dos quais poderiam ser compreendidas pelos homens (brancos), sujeitos
do conhecimento.

Surge ai a necessidade de teorizar a condicdo da mulher de forma a ndo coloca-la em
uma posic¢éo subalternizada em relacdo ao homem e que ndo partisse de um olhar masculino. O
processo dessa teorizacdo envolveu intensos debates, e as nocdes elaboradas por feministas
brancas e de classe média, dominantes nos movimentos feministas, tiveram que se haver com
as criticas de feministas lésbicas, negras e chicanas, entre outras, que evidenciaram as
dificuldades em teorizar a mulher de forma universal e explicitaram as exclusfes geradas por
essas tentativas. Assim, todas as tentativas de teorizar a condicdo da mulher de uma perspectiva
universal se depararam com criticas advindas de mulheres excluidas das elaboragdes que
surgiam dessas tentativas.

Esse proceso envolveu ndo apenas pensar nas diferentes formas de ser mulher em
diferentes contextos, mas também criticar elaboracGes que, ao privilegiarem o papel do género
em moldar a realidade das mulheres, terminavam por ignorar outros fatores importantes. Essas
criticas apontavam como as questdes levantadas e o0s objetivos colocados como prioridade da
“luta das mulheres” terminavam por refletir os interesses das mulheres que procuravam elaborar

essa unidade tedrica e politica. Assim,

Da méo de autoras como Audre Lorde, Barbara Smith, Gloria Anzaldda e Cherrie
Moraga, comega-se a reivindicar a necessidade de atender as diferencas em sua
especificidade e de considerar os equilibrios de poder que elas formam, de maneira
que ficou dificil se empoleirar na seguranca essencial de uma identidade em particular.
(BACHILLER, 2007, p. 150, tradu¢do minha).

O que surgia nesses debates é a necessidade de entender as mulheres em seus
determinados contextos e realidades, e de elaborar conceitos tedricos, estratégias politicas e
aliangas concretas de acordo com estes diferentes contextos

As tentativas de pensar na “mulher” como uma identidade fixa, estavel e a-historica, e
como uma classe com interesses comuns independentemente do contexto, tornaram-se um
obstaculo para o desafio apresentado pela diversidade de realidades, vivéncias e experiéncias
das mulheres. Este foi também um momento em que feministas buscaram formas de lidar com

diferencas de poder, classe, localizagéo, privilégio e raca entre as mulheres.
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Como resultado, surgiram relatos “Contra e apesar da constru¢do hegemonica dentro
do feminismo da politica como uma atividade na qual s6 um sujeito estavel pode se engajar”
(LLOYD, 2005, p. 6, traducdo minha), visando abarcar essa complexidade e possibilitar a
elaboracdo de teorias mais capazes de contempla-la..

Os relatos de que Lloyd fala foram em grande parte influenciados por nogdes pos-
estruturalistas, associadas ao que frequentemente é referido como virada poés-estruturalista da
filosofia, adotadas por pensadoras feministas e aplicadas ao feminismo. Essas nog¢bes pos-
estruturalistas sobre a identidade rompem “com a concepg¢do cartesiana (ou iluminista) do
sujeito como base de uma ontologia e de uma epistemologia. Ainda que haja variagdes entre 0s
diversos autores, é possivel afirmar que o sujeito no pés-estruturalismo é sempre encarado como
provisorio, circunstancial e cindido” (MISKOLCI, 2009, p. 152).

Aqui, é preciso problematizar o termo pos-estruturalismo, frequentemente usado para
referir as elabora¢Ges de uma série de autores desenvolvidas a partir dos anos 1960-70 e as
elaboragdes posteriores influenciadas por elas. Entre esses autores, estdo Jacques Derrida,
Michel Foucault e Gilles Deleuze; autores que nunca constituiram um movimento, embora
muitos tenham dialogado com eles, sendo que a maior parte deles rejeitou essa demominacao,
também rejeitada por muitos pensadores por ser considerada genérica.

Apesar disso, o termo continua sendo usado por inimeros pensadores, incluindo
algumas referéncias utilizadas por mim nesta dissertacdo. De qualquer forma, as
problematizacdes do sujeito e da identidade elaboradas por diversos autores assim rotulados
foram importantes para o desenvolvimento dos estudos queer, ao intervirem em debates que
ocorriam em circulos feministas e Igbt+.

Annemarie Jagose, alias, afirmaria mais tarde, ao falar sobre a teoria queer, que a critica
a politica identitaria, surgida dentro e fora de circulos gays e lésbicos, foi elaborada nao apenas
porque a reificacdo de uma Unica identidade foi percebida como algo excludente, mas também
porque “dentro do pOs-estruturalismo, a propria nogéo da identidade como um sentido do ‘eu’
coerente e permanente é percebida como uma fantasia cultural ao invés de um fato demonstravel
(JAGOSE, 1996, p. 82, tradugéo minha).

Feministas poOs-estruturalistas criticaram aquelas feministas que procuravam elaborar
uma definigéo universal e a-historica da mulher (principalmente as feministas conhecidas como

“feministas culturais”) por ndo criticarem

[..] o mecanismo fundamental do poder opressor usado para perpetuar o sexismo e
reinvocar 0 mecanismo em sua suposta solu¢do. O mecanismo de poder referido aqui
é a construcdo do sujeito por um discurso que tece o conhecimento e o poder em uma
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estrutura coercitiva que “forca o individuo de volta a si mesmo e prende ele a sua
propria identidade de uma forma restritiva”. (ALCOFF, 1988, p. 415, traducéo
minha).

Ou seja, a tentativa de criar uma defini¢do estavel e universal para o sujeito “mulher”
ignora que a propria criacdo desse sujeito € um efeito de poder, e que a naturalizacdo dessa
identidade é um dos principais mecanismos de opressdo da mulher. Mesmo quando elaborada
por feministas, essa definicdo ainda pode operar de uma forma que gera exclusdes e regula o
comportamento das mulheres.

O primeiro problema em tentar elaborar uma definicdo fixa, universal e estavel da
mulher é que s6 é possivel fazé-lo valendo-se das referéncias culturais existentes, referéncias
que existem apenas dentro de um contexto sécio-historico.

Além do mais, as feministas que buscariam definir a mulher estariam fazendo isso de
suas perspectivas e nogoes tedricas. Contudo, ndo seria um ato autoritario formar uma definicéo,
a partir de nocdes particulares, que deve se aplicar a todas as mulheres do mundo quando as
experiéncias e vivéncias de mulheres sdo tdo diversas e determinadas por especificidades as
mais variadas? E ndo seria essa definicdo excludente daquelas que nela ndo se encaixam?
Definicdes baseadas puramente na biologia excluem, por exemplo, mulheres trans e com
frequéncia mulheres intersexo, assim como definigdes baseadas nas experiéncias de mulheres
brancas excluem as experiéncias de mulheres negras, indigenas e asiaticas, entre outras. Além
do mais, uma noc¢do que se pretende descritiva pode também se tornar normativa e prescritiva.
Afinal de contas, a partir do momento que se define uma mulher e qual seria a sua natureza, é
esperado que elas se encaixem nessas nogoes.

Esse problema surgiu quando algumas tedricas feministas procuraram elaborar a nogao
de uma esséncia feminina universal que estaria sendo reprimida pelo patriarcado, e que deveria,
mediante as lutas feministas, ser libertada do patriarcado e da influéncia masculina. Essa
perspectiva se encontra na obra de autoras como Janice Raymond e Mary Daly.

Embora tais nog¢des tenham tido grande influéncia no feminismo, seu resultado foi um
“fomento de expectativas nao-realistas sobre o comportamento feminino ‘normal’” (ALCOFF,
1988, p. 413, traducdo minha) que grande parte das mulheres ndo podem e nem querem
satisfazer, o que terminou gerando uma reacéo por parte de feministas que discordavam dessas
nogdes essencialistas.

Esses debates em torno da identidade (principalmente em torno da sexualidade e do
género) por parte de ativistas e académicos(as) feministas e/ou Igbht+ forneceram o contexto

para o surgimento das teorias queer na academia. Dessa forma, pode-se dizer que elas sdo em
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grande parte um produto dos dialogos e disputas internos a esses dois campos e entre eles
também. Assim como ha pontos de disputa e interseccéo entre o feminismo e as lutas e estudos
Igbt+, hd também pontos de disputa e interseccao entre esses dois campos e as teorias queer.
Estas, por sua vez, surgiriam no contexto de uma dita “virada pds-moderna” que seria
caracterizada “por uma énfase na linguagem, desconstrugéo, diferencga, fragmentacao, multiplas
verdades, discurso e questionamento das velhas narrativas grandiosas de como o poder é
estruturado” (MCCANN; MONAGHAN, 2020, p. 7-8, traducdo minha).

Com essa base, as teorias queer passaram a questionar os fundamentos da identidade
sexual e de género, resistindo a categorias sexuais fixas e universais e, com 0 tempo,
expandindo essa critica para abordar questes que vao muito além da sexualidade e do género
(MCCANN; MONAGHAN, 2020, p. 4, traducdo minha) e que abordarei mais a frente.

No ambito académico, 0 termo “teoria queer” foi usado pela primeira vez em uma
publicacdo em 1991, em uma edi¢do especial do periddico Differences, embora ja viesse sendo
utilizado por alguns ativistas. Essa edi¢do reuniu os textos uma conferéncia ocorrida em
fevereiro de 1990 na Universidade de Santa Cruz, na California, contando com a participacédo
da feminista italiana Teresa de Lauretis, que também editou esse nimero do periodico. E dela
também o ensaio que abre a coletanea intitulado Queer Theory: Lesbian and gay Sexualities:
An Introduction inagurando o uso do termo em publicagdes académicas. Em razéo da origem
do termo e do seu histérico de maneira geral, muitos situam a génese da teoria queer nesse
contexto estadunidense-europeu.

Apesar disso, acredito ser importante questionar a no¢do de que as teorias queer seriam
puramente um produto euro-estadunidense e oferecer genealogias alternativas. Essas
genealogias, por sua vez, contribuem para mostrar a heterogeneidade presente nas mobilizagdes
do termo queer, que deve permanecer um termo aberto e sujeito a disputas por seu significado
e a novas utilizagdes.

Embora o termo e os primeiros autores associados a ele tenham de fato essa origem,
debates semelhantes em torno da identidade, do essencialismo e da critica as epistemologias e
normas dominantes tém ocorrido em diversos outros pelo mundo, antes da chegada do que
chamamos de teoria queer, e esses debates influenciaram a sua recepcdo em diferentes meios
Nesse sentido, alinho-me com Leandro Colling quando afirma que a teoria queer ndo deve ser
entendida como tendo uma unica nacionalidade, por ser “fruto de uma suruba de reflexdes,
ideias e ativismos de diferentes contextos e localidades” (COLLING, 2015a, p. 181, tradugéo

minha). Colling afirma ainda que antes da teoria queer ser nomeada ja existia no Brasil um
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pensamento sintonizado com ela, que pode ser localizado tanto nas falas de militantes Igbt+
quanto na producdo cultural brasileira que abordarei mais a frente.

Ele diz ainda que o livro Cartografia sentimental, escrito pela psicanalista Suely Rolnik,
inicialmente como tese de mestrado defendida em 1988, “poderia ser considerado como 0 nosso
Problemas de género brasileiro” (COLLING, 20154, p. 181), fazendo referéncia ao livro escrito
pela fildsofa estadunidense Judith Butler, um dos mais conhecidos trabalhos associados a teoria
queer, e sobre o qual falarei em breve.

Douglas Crimp, por sua vez, afirma que o livro O Desejo homossexual, escrito pelo
francés Guy Hocquenghem em 1972, pode ser considerado como o primeiro exemplo do que
nos chamamos hoje de teoria queer (JAGOSE, 1996). Vemos entdo que, quando buscamos
pelos temas da teoria queer para aléem do que foi escrito sob este nome, emerge uma série de
genealogias alternativas.

Acredito que essas colocagdes sdo importantes para que possamos entender as teorias e
mobiliza¢Ges queer ndo apenas como algo que surgiu nos Estados Unidos e na Europa por volta
do comeco dos anos 1990, mas também como uma série de problematizacGes em torno da
identidade e da subjetividade que ja vinham ocorrendo em contextos variados e que passaram
a constituir o cerne do que hoje chamamaos de teoria queer.

De qualquer forma, seu historico demonstra que ndo estamos falando tdo somente de
um fendbmeno puramente académico, mas do produto de reflexdes e debates que ocorreram em
dialogo com diversas lutas por mudanca social. O préprio contexto histérico em que o termo
queer passou a ser politizado pelo ativismo e pela academia demonstra essa conexdo. Nesse
sentido, é preciso ressaltar que as teorias queer bebem de vérias fontes, dentre as quais estdo o
ativismo e a producéo académica feminista e Igbt+, e tém pontos de encontro e interseccdes,
mas também de conflito e disputa com esses campos. N&o é possivel, entdo, separar a producao
académica da teoria queer das lutas e questdes politicas que deram surgimento a essas reflexdes
e com as quais elas dialogam. Argumento, inclusive, que a teoria queer produzida na academia
mantém o seu valor na medida em que permanece proxima das diferentes lutas e mobilizac6es

e atenta as necessidades concretas dos sujeitos queer, assim como as suas questdes e dilemas.
Esbocgos de uma ética queer
Tendo delimitado o que séo as teorias queer € como emergem e operam, podemos

retornar para a questdo da ética. A feminista queer Lynne Huffer nota que, embora “feministas

tenham desenvolvido um campo robusto de pensamento ético que vai da ética da virtude até a
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ética do cuidado, ética deontoldgica e diversas formas de ética p6s-moderna, teéricos queer tém
se mostrado mais reticentes em se engajar com a ética” (HUFFER, 2013, p. 28, tradugcdo minha).

Ela ainda nota que a maior parte dos tedricos queer “que discutem ética adotaram
implicitamente a abordagem de eticistas continentais que, seguindo Nietzsche, distinguem a
ética da moral em um desafio a violéncia excludente das normais morais” (HUFFER, 2013, p.
29, traducdo minha). Como diz Mariana Barbosa, a a nocdo de ética, derivada da via

nitzscheana,

[...] restaura a continuidade entre vida e pensamento, tendo isso um duplo sentido: por
um lado, a ética aparece no campo das condic¢Ges para o pensamento, isto €, 0s modos
de vida determinam modos de pensamento; por outro, 0 pensamento cria uma ética,

ou seja, 0s modos de pensar ensejam modos de vive. (BARBOSA, 2017, p. 868).
Dessa forma, a teoria queer de maneira geral ndo parece estar muito interessada em
desenvolver nenhum tipo de ética normativa e universal que ndo se dé de forma situada. Aqui
vale trazer algumas consideracGes de Gilles Deleuze sobre a ética, inspiradas em grande parte

pelo pensamento de Baruch Spinoza e Friedrich Nietzsche.

Etica, ou seja, a tipologia dos modos imanentes da existéncia, substitui a Moralidade,
que sempre se refere a existéncia de valores transcendentes. A Moralidade é o
julgamento de Deus, o sistema de Julgamento. Mas a ética depBe o sistema de
julgamento. A oposicao de valores (Bem-Mal) é suplantada pela diferenca qualitativa
de modos de existéncia (bom-ruim) (DELEUZE, 1988, p. 23).

Ao invés de uma moral que julga a vida de fora e de acordo com os valores
transcendentes do bem e do mal, temos entdo uma ética imanente e situada que pensa em termos
do que é bom e ruim para determinados corpos. Nas palavras de Deleuze, “Todo objeto cuja
relacdo estd de acordo com a minha (convenientia) sera chamado de bom; todo objeto cuja
relacdo decompde a minha, mesmo que esteja de acordo com outras relacdes, sera chamado de
ruim (disconvenientia)” (DELEUZE, 1988, p. 33, traducdo minha). Nas suas relagcdes com o
mundo, um corpo pode se deparar com um outro que lhe convém, que compde com ele, de onde
resulta um aumento de poténcia e um efeito de alegria. Em contrapartida, quando um corpo
tende a decompor um outro, este vé diminuida sua poténcia e é tomado de tristeza. Podemos,
entdo, pensar em uma ética situada que busca promover bons encontros: uma ética da alegria.
Isso implica uma arte dos encontros, uma avaliacao, selecéo e experimentacao constantes.

Assim, a ética deleuziana é aquela de um corpo que experimenta e avalia, 0 que
possibilita a criacdo de valores imanentes que afirmam e servem a vida e buscam pela efetuacao

de sua poténcia. Nesse sentido, quando falo de uma ética queer, falo de uma ética que recusa
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qualquer pretensdo de universalidade, tendo por objetivo a efetuacdo da poténcia das
subjetividades e corpos queer nos diferentes contextos em que se encontram e nas lutas em que
estdo envolvidos.

Vale também trazer aqui algumas reflexdes de Giorgio Agamben, para quem o discurso
sobre a ética deve partir da nogdo de que o ser humano “ndo ¢ nem tera de ser ou de realizar
nenhuma esséncia, nenhuma vocagdo histérica ou espiritual, nenhum destino biologico”
(AGAMBEN, 1993, p. 38). Se tal esséncia ou destino existissem de fato, ndo haveria nenhuma
experiéncia etica possivel, apenas deveres preestabelecidos a serem realizados. A ética parte,
entdo, da consideracdo de nossa existéncia ndo como destino ou objetivo predeterminado, mas
como possibilidade ou poténcia a ser realizada.

A perspectiva ética que busco apresentar € também influenciada por perspectivas
feministas que procuram transcender a dicotomia entre os modelos de ética deontoldgicos e 0s
utilitarios. Enquanto o primeiro destes modelos destaca a aderéncia a princios morais, 0
segundo tem por objetivo a maior felicidade coletiva, porém ambos sdo focados no ponto de
vista de escolhas individuais. Para Mimi Marinucci, feministas tém oferecido alternativas como
a elaboracdo de éticas de cuidado para as quais o que ¢ certo e errado “é situado nas rela¢des
como um todo, ao invés de em escolhas e acGes discretas ou nas regras morais que governam
essas escolhas e acdes” (MARINUCCI, 2010, p. 91, tradugdo minha).

A reticéncia em abordar questbes éticas de maneira explicita por grande parte dos
teodricos queer foi 0 que me motivou a buscar elementos que permitam a elaboracdo de uma
ética queer e a compreensdo de como essa ética se relaciona com a politica e com as diferentes
lutas e mobilizages queer. Ao longo de minhas leituras e do contato com diversos grupos e
pessoas, fui percebendo uma série de elementos que poderiam constituir essa ética.

Nessa busca, deparei-me com um ensaio de Colleen Lamos, intitulado The ethics of
queer theory, na coletanea de ensaios Critical ethics organizada por Dominic Rainsford e Tim
Woods. Tomo entéo as consideracOes desse ensaio como ponto de partida para a elaboragéo de
uma ética queer.

Ao falar sobre o sujeito da ética queer, Lamos diferencia esse sujeito daqueles
explicitados no ativismo Igbt+ e no feminismo (mulheres, gays, lésbicas etc.) ao afirmar que o
termo queer “ndo designa uma categoria ontoldgica ou entidade substantiva, [e sim] a
heterogeneidade e contingéncias de desejos que operam na formacdo de cada identidade
subjetiva, seja ela heterossexual, homossexual ou outra” (LAMOS, 1999, p. 144).

Isso significa que o sujeito da teoria queer ndo é um sujeito essencialista provido de uma

substancia ontologica, mas um sujeito maultiplo, instavel e em um processo constante de
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negociacédo e formagéo. Dessa forma, quando falamos em “sujeitos queer”, estamos falando em
uma multiplicidade de subjetividades, a ndo ser que estejamos nos referindo a subjetividades
particulares e situadas ou que estdo sendo contempladas em um contexto especifico.

Lamos afirma ainda que essa nocao de sujeito gera uma ética ndo-prescritiva, ao “nao
apelar para valores humanos universais ou nogdes transcendentais do que ¢ o bem” (LAMOS,
1999, p. 144, traducdo minha). Assim, ela caracteriza a ética queer como “pragmatica e relativa;
‘0 bom’ e ‘o certo’ sdo 0 que é bom e certo para certos propoésitos sob certas condigdes
particulares...” (LAMOS, 1999, p. 144, traducdo minha).

Esta forma de pensar a ética queer faz da “constituicdo ética da entidade coletiva das
pessoas queer multiforme e impermanente como o sujeito queer. Ao invés de imaginar um ideal
ético singular, a ética queer € um processo flutuante de negociacdo, um trabalho sem fim que
envolve tanto o debate quanto a concordancia” (LAMOS, 1999, p. 141).

E possivel, entdo, falar em uma ética ndo-fundacionista, que é um projeto em constante
construcdo e negociacgdo, assim como a subjetividade na teoria quer. Mas, mais do que isso,
nota-se que a construcdo da ética queer é intimamente ligada ao processo de constituicdo de
subjetividades e as necessidades que surgem desse processo e de suas lutas.

Ao falar do ndo-fundacionismo no contexto da producao teérica queer, refiro-me a uma
rejeicdo de nog¢des fundacionistas sobre a identidade e sobre a ética. Ou seja, de no¢des que
compreendem que, por tras das identidades individuais e coletivas (sexuais, de género, de raca
etc.), assim como por tras dos principios éticos, existem esséncias ou principios unificadores
universais que precedem qualquer conceitualizacao e que devem adquirir um carater prescritivo
independentemente de qualquer contexto socio-histdrico.

Na ética que guia as teorias queer, os principios éticos e as identidades politicas sao
instaveis e contextualizados, sem nenhuma pretensdo de universalidade. Ao criticar certo
conceito fundacionista de politica de identidade, Butler questiona a ideia de que “primeiro ¢
preciso haver uma identidade para que o0s interesses politicos possam ser elaborados e,
subsequentemente, empreender a acdo politica” (BUTLER, 2018, p. 245). Ao inves disso, diz
ela que o “agente ¢ diversamente constituido no e através do ato” (BUTLER, 2018, p. 246).

Isso significa que a teoria queer ndo entende categorias de género, sexualidade, raca etc.
como categorias ontologicas e pré-discursivas que antecedem sua politizacdo, e sim como
produto de processos sociais que envolvem também esta politizacdo e que estdo sendo
constantemente negociados e constituidos no processo de acéo politica. Com este entendimento,

a teoria queer faz uso de categorias de identidade de forma estratégica, sem afirméa-las como
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categorias universais, a-historicas e estaveis, trabalhando também com o deslocamento e
subversao destas categorias como veremos mais a frente.

Dessa forma, se as identidades s@o o resultado de uma série de processos sociais, €
possivel fazer uso delas, mas também ressignifica-las, subverté-las e criar novas identidades,
assim como é possivel habitar posi¢es que procuram confrontar os limites das identidades que
nos foram biopoliticamente designadas.

Os sujeitos queer, muitas vezes, se posicionam como gays, lésbicas, trans e outras
identidades em torno das quais podem se organizar, mas ndo ha nenhuma pretensao de
universalidade ou afirmacio da existéncia de uma esséncia por tras dessas identidades. E
comum também que estes sujeitos se utilizem de identidades mais locais e especificas e as
ressignifiguem. Assim, vé-se ativistas queer colocando-se como bichas, maricas, tortilleras,
dykes, boycetas, sapatrans, translésbichas e de outras formas que marcam ao mesmo tempo a
especificidade e provisoriedade dessas identidades.

A ética das teorias queer pode ser caracterizada, entdo, como uma ética
antifundacionista, nao-prescritiva e, portanto, ndo teleoldgica, ja que seu carater instavel
implica auséncia de um objetivo politico fixo Gnico. Tem-se em maos, assim, 0s elementos para
comecar a elaboragdo de uma ética queer. Mas antes de inicia-la, quero propor um outro
elemento: a antinormatividade.

O tedrico queer estadunidense David Halperin define o queer como “aquilo que esta em
oposi¢do ao normal, ao legitimo, ao dominante” (HALPERIN, 1995, p. 62). Mas o que significa
estar em oposicdo ao normal? Para a teoria queer significa ndo apenas estar excluido da
condi¢do de “normal”, mas adotar essa posicao como um ponto de partida para criticar e se opor
as normas que produzem as posicoes de “normal” e “anormal” e produzem uma hierarquia.

Na visdo de Berenice Bento, parte dessa oposicdo consiste na critica de regimes
discursivos que produzem essas posi¢cdes e marginalizam os corpos anormais. De acordo com
ela, “Na perspectiva queer, as margens devem manter uma relagido de disputa e de explicitagdo
do carater ideoldgico daqueles que produzem discursos que alimentam a reproducdo das
margens” (BENTO, 2012, p. 53).

Diz ela ainda que “as posig¢des de género que os corpos ocupam nas estruturas sociais
sdo interpretadas como um sistema complexo que pde em movimento multiplas relacGes de
poder e no qual é sempre possivel intervir, criar espacos de resisténcia” (BENTO, 2012, p. 53).
Para a teoria queer, entdo, a posicao de alguns sujeitos em relacdo as normas é o ponto de partida

para uma contestagéo destas mesmas normas.
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Mas se o queer ndo diz respeito a uma identidade fixa, e sim a uma posi¢do e a uma
contestacdo das normas, isso aponta para outro uso da palavra, como verbo, como agéo,
“queerizar”. Assim, o queer pode também ser entendido como “uma pratica de desconstrugao
que ndo é efetuada por um sujeito ja constituido e, por sua vez, ndo fornece ao sujeito uma
identidade nomeavel” (SULLIVAN, 2003, p. 50). Nesse sentido, podemos entender o ato de
queerizar como o de descontruir e desestabilizar normas e identidades, bem como as
epistemologias que as sustentam. Esse ato pode ser efetuado ndo apenas por meio da producéo
teodrica, mas também pela construcdo de novas formas de habitar o mundo e de se relacionar.

Judith Butler, por sua vez, ao falar sobre os dilemas enfrentados por movimentos sociais
como 0 movimento trans e o intersexo, coloca que “O desafio de todos esses movimentos me
parecer ser distinguir entre as normas e convengfes que permitem que as pessoas respirem,
desejem, amem e vivam e aquelas normas e convencBes que restringem e evisceram as
condigdes da propria vida” (BUTLER, 2004, p. 8), distincdo importante para definir quais
normas devem ser alvo de critica e acdo politica. O que essa distingdo aponta é que o carater
antinormativo da teoria queer ndo implica oposicdo a propria nocdo de norma, e sim uma
relacdo critica em relacdo a determinadas normas e regimes de normalizacdo que as impdem
mediante uma série de instituicdes, relacdes e praticas.

O que procuro argumentar, entdo, € que se as subjetividades queer se encontram
marginalizadas pelas normas que produzem as identidades (de género, sexo e racga, entre outras),
essa posicdo pode ser um ponto de partida para criticar, problematizar, subverter e desestabilizar
essas normas. Este desafio, presente nas teorias e mobilizacGes queer, é central para o presente
trabalho, pois é ao toméa-lo como ponto de partida que se desenvolve uma ética critica em
relacdo as normas vigentes, as quais geram dindmicas hierarquicas. Trata-se também uma ética
que critica perspectivas que buscam uma assimilacdo no interior dos regimes de normatividade,
ao inveés de seu desmantelamento.

Um dos desafios dessa critica, como diz Butler (2004, p. 8), é situa-la “no contexto das
vidas como sdo vividas e guia-las pela pergunta do que maximiza as possibilidades para uma
vida vivivel e minimiza as possibilidades de uma vida insuportavel ou de uma morte social ou
literal”. Portanto, a critica das normas de género precisa ser realizada a partir das perspectivas
das vidas de sujeitos concretos e dos efeitos de tais normas sobre essas vidas.

Esse elemento esta intimamente ligado aos apresentados anteriormente, pois a
construcdo de sujetividades queer e a elaboracdo de seus interesses politicos envolve um desafio
as normas sociais vigentes que criam sujeitos socialmente inteligiveis, inseridos em hierarquias

sociais. O resultado destas hierarquias € que “alguns humanos sdo reconhecidos como menos
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do que humanos, e essa forma de reconhecimento qualificado ndo leva a uma vida vivivel.
Alguns humanos ndo sdo nem reconhecidos como humanos, e isto leva a outra forma de vida
nao-vivivel” (BUTLER, 2004, p. 2).

Assim, 0 compromisso com a antinormatividade € um dos aspectos centrais que guia a
ética queer, ele leva a uma recusa ao assimilacionismo que tem marcado grande parte das
politicas Igbt+ contemporéneas. As mobilizagdes buscam, portanto, transformacdo, nédo
assimilacao.

Tendo delimitado de maneira geral as caracteristicas centrais da ética queer, € possivel
nos aprofundarmos em suas bases tedricas e consequéncias praticas. Temos, entdo, uma ética
ndo-fundacionista e ndo-prescritiva cujo sujeito e elaboragfes éticas estdo em constante
construcdo e negociacao, que estdo também em uma posicdo de oposi¢cdo em relacdo as normas
vigentes, gerando uma ética antinormativa e antiassimilacionista que tem como objetivo a
subverséo, desconstrucdo e contestacdo dessas normas.

Minha proposta, aqui, é desenvolver uma anélise por meio de uma elaboragdo da
construcdo das teorias queer e das lutas queer em didlogo, demonstrando como essa elaboracgéo
foi construida tomando por base criticas que expandiram o escopo dos estudos e das
subjetividades queer. Estas criticas forcaram os estudos a levar em conta outros marcadores de
diferenca em suas andlises dos processos de formacédo da identidade, considerando a nocdo de
que tais marcadores dialogam entre si e ndo operam como entidades independentes. Elas
também apontaram diversas normas que ndo estavam sendo contestadas devidamente por
tedricos queer, mas que tém uma influéncia direta sobre suas elaboracdes. Nas palavras de
Javier Saez (2007, p. 69),

[...] corpos, sua repressdo, o exercicio do poder, a homofobia, a excluséo social, o
colonialismo, a luta de classes, o racismo, o sistema de sexo e género, 0
heterocentrismo etc., sdo fendmenos que se comunicam entre si, que se produzem por
meio de um conjunto de tecnologias complexas e que a reacéo ou a resisténcia a esses
poderes exige, dessa forma, estratégias articuladas que tenham em conta diversos
critérios: raca, classe social, género, imigracdo, doenca... critérios fundamentais de
luta que pdem na mesa as multidGes queer.

E com a inclusio desses marcadores de diferenca e o didlogo com outras perspectivas
que as teorias queer se desenvolveram e expandiram o0 escopo de suas elaboragdes (antes
demasiadamente focadas em questdes de sexo e género) e dos sujeitos queer, permitindo
analisar a identidade em seu contexto socio-histérico e em sua complexidade e mutabilidade.
Ou seja, da mesma forma que as teorias queer trabalham com identidades instaveis e com uma

ética e politica que se adaptam as necessidades de diferentes corpos e coalizGes, elas mesmas
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também se transformam com a necessidade de analisar diferentes fendbmenos e lidar com a
realidade de contextos diferentes daquele nos quais foram inicialmente elaboradas. Esse
processo pde em evidéncia uma ética queer que esta presente em diversas lutas politicas e

elaboracdes teoricas, e é isso que pretendo demonstrar ao longo desta dissertacao.
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2 A (DES)CONSTRUCAO DO SUJEITO QUEER

Para que possamos falar sobre o componente ndo-fundacionista da ética e da politica
queer, é preciso primeiramente entender como as teorias queer tém compreendido e teorizado
a subjetividade, a identidade e a operacdo de regimes de normalizacdo em suas multiplas
facetas.

Na introducdo, procurei elaborar como problematizacdes da identidade fixa, estavel e
baseada em categorias universais e a-historicas, que resultaram da chamada virada pés-moderna
na filosofia, adentraram debates que ocorriam nos circulos ativistas e académicos e que ja
vinham realizando essas problematizacdes, abrindo espaco para a elaboragéo das teorias queer.

Agora, pretendo expor como as teorias queer tém entendido e teorizado o sujeito e
problematizado, primeiramente, as identidades baseadas na sexualidade e no género, e, em
seguida, outras formacdes identitarias, & medida que o seu escopo de analise se expandiul.

Porém, antes de me aprofundar nas elaboracGes tedricas das teorias queer, € preciso
esclarecer algumas nogdes de Foucault sobre o sujeito, o poder e a sexualidade que tiveram
uma influéncia importante em circulos e grupos ativistas — entre eles, grupos que se
mobilizaram contra a Aids como o Act Up — e foram amplamente utilizadas e ressignificadas

por tedricos queer.

2.1 Michel Foucault e a Histéria da Sexualidade

Embora Foucault possa ser inserido no debate sobre as problematizacdes que
precederam as teorias queer, e das quais tratei no capitulo anterior, acredito que vale a pena
aborda-lo separadamente, uma vez que ele é uma das maiores influéncias das teorias queer, e
0S ecos de seu pensamento podem ser percebidos no trabalho de grande parte dos autores queer.

Em particular, suas nocGes sobre a relacdo entre o poder, 0 saber e 0 processo de
formagéo de diferentes subjetividades e identidades (a sexual em particular) foram amplamente
adotadas e teorizadas, sob novas formas, por autores como Judith Butler, Paul Preciado,
Tamsim Spargo, Leandro Colling e David Haperin.

Nas analises desenvolvidas em sua obra A Historia da Sexualidade, entre outras,
Foucault tratou o poder como uma forga ndo apenas repressiva, mas também produtiva. Ao
falar da relacdo entre o poder e a sexualidade, ele procurou se contrapor a uma certa narrativa
comum entre autores como o psicanalista Wilhelm Reich, de acordo com a qual o poder tem

operado historicamente apenas no sentido de reprimir a sexualidade.
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O propésito de Foucault ndo era negar as interdigdes que o poder pds em jogo com 0
objetivo de regular a sexualidade, e sim demonstrar como esse carater repressor do poder tem

sido acompanhado por operac6es produtivas. Em suas palavras,

[...] nas sociedades ocidentais, essas interdicGes eram acompanhadas de toda uma
producdo muito intensa, muito ampla, de discursos — discursos cientificos, discursos
institucionais — e, a0 mesmo tempo, de uma preocupacdo, de uma verdadeira obsessdo
em relacdo a sexualidade que aparece muito claramente na moral cristd dos séculos
XVI e XVII, no periodo da Reforma e da Contrarreforma - obsessdo que ndo parou
até agora. (FOUCAULT, 2012a, p. 74).

De acordo com ele, essa obsessdo com a sexualidade, originada na moral cristd, foi
gradualmente sendo incorporada em diferentes instituicdes e relacbes de poder durante a
passagem da ldade Classica para a modernidade, no século XVIII.

A medida que esse processo se desenvolveu, o poder passou a operar cada vez mais de
forma a “incitar, reforgar, controlar, monitorar, otimizar e organizar as forgas sob ele: um poder
dedicado a gerar forcas, fazé-las crescer e ordena-las, ao invés de dedicado a impedi-las, fazer
com que elas se submetam ou destrui-las” (FOUCAULT, 1978, p. 136, traducdo minha).

Para ele, tais mudangas sdo acompanhadas de uma producdo discursiva. Assim,
Foucault desenvolve uma analise das “praticas do conhecimento moderno em termos de
estratégias do poder imanente nelas e tratando a ‘sexualidade’ ndo como algo determinado por
si mesmo, mas como uma positividade produzida por essas técnicas de conhecimento”
(HALPERIN, 1995, p. 42, tradu¢do minha). Por meio dessa analise, ele “politiza a verdade ¢ o
corpo: ele reconstitui a sexualidade e o conhecimento como locais disputados” (HALPERIN,
1995, p. 42, traducdo minha).

Em outras palavras, o conhecimento ndo é algo produzido de forma abstrata e separada
das relacGes de poder, mas um produto delas, ligado as estratégias do poder e aos discursos por
ele legitimados. De acordo com Foucault, nem mesmo o corpo escapa da historia e das relacdes
de poder, sendo “formado por uma série de regimes que o constroem” (FOUCAULT, 1978, p.
18, tradug@o minha).

Esta compreensdo a respeito do poder como uma forca produtiva que atua sobre os
corpos gera também uma nocdo de sujeito que desafia a ideia de que determinados sujeitos
tenham uma natureza essencial que € reprimida pela sociedade, substituindo-a por “uma
variedade de sujeitos constituidos por e se constituindo através das relacdes de discursos e

praticas em competi¢do” (LLOYD, 2005, p. 23, tradu¢do minha).
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A anélise apresentada também se aplica a constituicdo de sujeitos sexuais. Assim, nao
ha& uma série de sujeitos predeterminados e auténticos que sdo reprimidos por um poder exterior
a eles, mas sujeitos inseridos em uma série de relacdes de poder e produzidos por processos de
subjetivacdo gerados por relacdes e por regimes de saber.

A ideia de que o poder reprimia uma sexualidade inata e natural fazia parte do ideario
do movimento de libertagdo gay que mobilizou o movimento Igbt+ estadunidense nos anos
1960-70 e que acreditava em uma “natureza humana andrégina e polimorfa” (SEIDMAN, 1993,
p. 110), procurando assim “libertar individuos das amarras do sistema de sexo/género que os
prendiam em papéis mutualmente excludentes como homossexual/heterossexual e
feminino/masculino” (SEIDMAN, 1993, p. 110, traducdo minha) através da mobilizacdo
politica. Esta visdo denunciava a artificialidade dos papéis de género e sexualidade impostos,
mas, por vezes, recaia em ideias essencialistas ao propor a no¢do de uma sexualidade inata,
auténtica e pré-cultural. O ativismo Igbt+ assimilacionista, por sua vez, tende a pensar as
identidades sexuais e de género como conjunto de identidades preestabelecidas e a-histéricas,
gue devem ser incluidas na ordem social. As elaboracdes de Foucault tém, entdo, a funcdo de
problematizar qualquer nocéo de sujeito sexual fixo, estavel ou a-histérico.

Porém, ao falar do caréater produtivo do poder, Foucault ndo estava apenas preocupado
com a relacdo entre o poder e a sexualidade. Ao situar a crescente importancia politica da
sexualidade e dos saberes médicos, psicoldgicos e psiquiatricos que se formaram em torno dela,
ele situa essa forma de gestdo da sexualidade na emergéncia de um novo regime de poder,

nomeado por ele de “biopoder”, cujo surgimento Foucault descreve da seguinte forma:

Durante o periodo classico, houve um rapido desenvolvimento de varias disciplinas —
universidades, escolas secundarias, quartéis, oficinas; houve também a emergéncia de
praticas politicas e observagdo econdmica, dos problemas do nascimento,
longevidade, saide publica, moradia e migracdo. Assim, houve uma explosdo de
técnicas para obter a subjugagdo de corpos e o controle de populagdes, marcando o
inicio de uma era de “biopoder”. (FOUCAULT, 1978, p. 140, traducdo minha).

Ao falar de bipoder, Foucault estaria, entdo, se referindo aos procedimentos modernos
de

[...] regulacdo da vida humana mediante de técnicas especializadas (estatistica,
demografia, eugenia, esterilizagdo etc.) — técnicas que tornam possivel uma alianga
estratégica entre o conhecimento especializado e o poder institucionalizado na
administracéo da vida humana por parte do Estado. (HALPERIN, 1995, p. 41).

Assim, se 0 poder soberano, que caracterizou as sociedades feudais, é o poder de matar,

de extinguir a vida, o biopoder é aquele que administra a vida, regula os corpos e as populagdes.
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O biopoder, porém, ndo surgiu para substituir o poder soberano, que passa a coexistir cada vez
mais com formas de poder que buscam produzir e administrar certas subjetividades e formagdes
sociais e inseri-las nas mais diversas estratégias.

Para Foucault, a evolucdo do biopoder se daria através de dois polos complementares
que se desenvolveriam a partir do século XVII. O primeiro deles é focado no corpo e no seu
disciplinamento e na otimizacdo de suas capacidades para extrair suas forcas o mais
eficientemente possivel, produzindo corpos ddceis e Uteis, a fim de integra-los em sistemas
econdmicos. Isso € o que ele chama de uma anatomo-politica do corpo humano, e envolve uma
série de técnicas, normas e instituicdes disciplinares. O outro polo pde em jogo o que Foucault
chama de uma biopolitica da populacdo, e envolve a anélise e gestdo de fatores como
propagacdo, nascimentos e mortalidade, o nivel da salde, expectativa de vida, longevidade e
todos os fatores que podem fazer com que estes variem” (FOUCAULT, 1978, p. 39, traducédo
minha). A evolucdo desses dois polos se daria, inicialmente, de forma separada e paralela, e
posteriormente em conjunto.

A gestdo dos corpos e populacdes efetuada por meio destes polos teria um papel
importante no desenvolvimento do capitalismo, ao anexar corpos a processos econémicos e ao
extrair deles diversas utilidades. Para além disso, 0 seu desenvolvimento também mobilizou
“fatores de segregagdo e hierarquizagdo, exercendo a sua influéncia nas respectivas forgas
desses dois movimentos, garantindo relacdes de dominacdes e efeitos de hegemonia”
(FOUCAULT, 1978, p. 141, traducdo minha).

No século XVIII, esses polos ainda se desenvolviam separadamente, mas esse
desenvolvimento levaria a sua unido através de arranjos concretos, 0s quais, de acordo com
Foucault, iriam compor “a grande tecnologia do poder no século XIV” (FOUCAULT, 1978, p.
140, traducdo minha). Para ele, a mobilizacdo da sexualidade seria fundamental nessa
composicao que caracteriza o biopoder.

Dessa forma, a crescente importancia da producédo e regulacdo da sexualidade pelo
poder e a ascensdo do biopoder séo parte de um unico processo. Nesse regime, a sexualidade

se tornou um fator a ser catalogado e administrado, tendo também se tornado

[...] um ponto de transferéncia particularmente denso para relacfes de poder: entre
homens e mulheres, pessoas jovens e velhas, sacerdotes e leigos, uma administracéo
e uma populagdo. A sexualidade ndo é o elemento mais intratavel do poder, e sim um
daqueles providos de maior instrumentalidade: Gtil para um grande nimero de
manobras e capaz de servir como um ponto de apoio, um €ixo para as mais variadas
estratégias. (FOUCAULT, 1978, p. 103).
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Foucault concebia a sexualidade como um dispositivo, e via no dispositivo da
sexualidade um ponto estratégico para a regulacdo e administracdo dos corpos e populagdes.
Para ele, 0 uso da sexualidade com esse propdsito so foi possivel por meio da producdo de
saberes por discursos como os da psicanalise e da psiquiatria, producéo esta que “nos encoraja,
ou mais apropriadamente, nos incita a produzir um saber sobre a nossa sexualidade que € ela
mesma, cultural, e ndo natural, e que contribui para a manutencéo de relacdes especificas de
poder” (SPARGO, 2017, p. 15).

Essa producdo na qual sujeitos sdo encorajados a falar sobre si mesmos, e assim
contribuir para a formacao de discursos sobre a sexualidade, era para Foucault derivada dos
métodos de confissdo da pastoral cristd, que incitava o sujeito a elaborar uma producédo
discursiva sobre sua propria sexualidade. Para Foucault, a pastoral crista foi responsavel pela
“colocagdo em a¢do de um mecanismo de poder e de controle, que era a0 mesmo tempo um
mecanismo de saber, de saber sobre os individuos, mas também de saber dos individuos sobre
eles proprios e em relagdo a eles proprios” (FOUCAULT, 20123, p. 70).

Contudo, se antes os discursos produzidos pela confissdo crista objetivavam a expiacao
do pecado com o proposito de atingir a salvacdo do individuo e ndo deixavam rastros ou
registros, os discursos produzidos no contexto da sexologia, psiquiatria e psicanalise,
principalmente a partir do seculo XVI1II, seriam registrados e atuariam na formag&o de saberes
a serem utilizados para administrar o sexo e a vida.

Assim, a adaptacdo das técnicas de confissdo da pastoral cristd a producéo de discursos
cientificos por meio de uma série de processos — 0s quais abordarei adiante — resultou em
procedimentos com o objetivo de “falar a verdade do sexo” (FOUCAULT, 1978, p. 58, traducéo
minha). Estes procedimentos gerariam uma producao discursiva que seria registrada e utilizada
para produzir um conhecimento sobre a sexualidade que catalogaria as suas diversas
manifestacdes, resultando em uma taxonomia sexual das “perversdes” e dos sujeitos perversos.

A constituicdo desses saberes sobre a sexualidade que adquiriram o status de uma
verdade sobre o sexo € aquilo que Foucault chama de scientia sexualis. Forjada pelo Ocidente
europeu na modernidade, ela produz um saber “sobre a sexualidade das pessoas, € ndao sobre o
prazer delas, alguma coisa que ndo seria como fazer para que 0 prazer seja 0 mais intenso
possivel, mas sim qual é a verdade dessa coisa que, no individuo, é o seu sexo ou sexualidade:
verdade do sexo, e ndo intensidade do prazer” (FOUCAULT, 2012a, p. 60).

Mas a passagem dos métodos de confissdo da pastoral cristd para os discursos que viriam
a constituir uma scientia sexualis ndo se deu em uma transferéncia direta, sendo precedida por

uma serie de mudancas anteriores. Primeiramente, € importante chamar atengdo para como,
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desde a Idade Medieval, a confissdo ja havia se tornado um método importante para a producao
de verdades. Gradualmente, ela passou a adquirir um papel central na ordem dos poderes civis
e religiosos, a partir de mudancgas que, para além do proprio desenvolvimento das técnicas de

confissao, envolveram também

[...] o declinio da importancia de procedimentos acusatérios na justica criminal, o
abandono de testes de culpa (juramentos, duelos, julgamentos por Deus) e o
desenvolvimento de métodos de interrogacdo e inquérito, a crescente participacdo da
administracao real nos processos penais ao invés de acordos privados, a criagdo de
tribunais da Inquisi¢do. (FOUCAULT, 1978, p. 59, traducdo minha).
No século X V11, a pastoral crista sofreu mudancas importantes. Antes desse periodo, ja
era esperado de todo bom cristdo que ele confessasse qualquer violagdo das leis do sexo
estabelecidas por sua religido, sem, contudo, detalhar suas violagbes. J& a nova pastoral

estabeleceu um novo imperativo:

[...] o sexo ndo deve ser nomeado imprudentemente, mas seus aspectos, suas
correlagbes e seus efeitos devem ser perseguidos até as suas mais sinuosas
ramificagcBes: uma sombra em um devaneio, uma imagem afastada devagar demais,
uma cumplicidade mal exorcizada entre as mecénicas do corpo e a complacéncia da
mente: tudo deveria ser contado” (FOUCAULT, 1978, p. 19, tradugdo minha).

Esse modelo de confissédo ja havia sido elaborado em um contexto monastico e ascético
(FOUCAULT, 1978, p. 20, traducdo minha), sendo limitado a uma pequena elite. Agora,
porém, era esperado de qualquer cristdo que ele confessasse tudo nos minimos detalhes e
gerasse uma producdo discursiva minuciosa a respeito do sexo. Esta producéo discursiva se da
no interior de uma relacdo de poder, na qual o pastor detém a autoridade sobre aquele que busca
a salvacdo. Assim, o ritual de confissdo ndo ocorre apenas na forma de um discurso produzido
no vazio, mas também de um discurso direcionado a uma autoridade que prescreve a confissao,
analisa-a e “intervém com o propdsito de julgar, punir, permitir, consolar” (FOUCAULT, 1978,
p. 61, traducdo minha).

Mas na passagem da ldade Classica para a modernidade, 0 método da confissdo seria
gradualmente aplicado em uma série de relagdes de poder. Assim, Foucault nos diz que, com a
ascensdo do protestantismo, da Contrarreforma, da pedagogia do século XVIII e da medicina,
a confissdo passaria a penetrar as relagdes entre “criangas ¢ pais, estudantes e educadores,
pacientes e psiquiatras e delinquentes e especialistas” (FOUCAULT, 1978, p. 63, tradugéo

minha).
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A partir século XVI1II, surgiria uma incitagdo “politica, econémica ¢ técnica para falar
sobre 0 sexo” (FOUCAULT, 1978, p. 63, traducdo minha ) que desempenharia um papel
importante na proliferacio dos métodos de confissdo preparando o terreno para o
desenvolvimento da scientia sexualis. Mas, para isso, foi preciso realizar uma série de
adaptac@es. Foucault cita, entdo, cinco fatores que contribuiram para essa transformacao.

O primeiro é a codificacdo clinica da incitacdo para falar. Assim, ao combinar a
confissdo com o exame, e a historia pessoal dos individuos com um conjunto de sintomas e
sinais decifraveis, sdo desenvolvidos métodos como o questionario e a hipnose para produzir
observacdes cientificamente aceitaveis. O segundo fator é o que ele chama de “postulado de
uma causalidade geral e difusa”, que consiste na ideia de que qualquer “desvio” sexual poderia
acarretar todo tipo de consequéncias. Assim, “o evento mais discreto no comportamento sexual
de alguém, seja um acidente ou desvio, uma falta ou excesso, era considerado capaz de provocar
as mais variadas consequéncias ao longo de sua existéncia” (FOUCAULT, 1978, p. 65,
tradugdo minha). Em seguida, temos o “principio da laténcia intrinseca a sexualidade”, que se
baseia na ideia de que a sexualidade € furtiva e obscura por sua prépria natureza, de forma que
ela pode permanecer oculta de n6s mesmos. Assim, era preciso extrair das pessoas nao apenas
0 que elas procuravam esconder dos outros, mas o que supostamente escondiam delas proprias.
O préximo elemento, relacionado a este, € 0 método da interpretacéo.

A confissdo era entdo necessaria ndo apenas porque aquele que ouve é capaz de consolar
ou perdoar, mas porque a interpretacdo seria necessaria para decifrar essa confissdo. Aquele
que confessa estava, portanto, inserido em uma relacdo de poder em que aquele que recebe a
confissdo desempenha uma fungdo hermenéutica, que consiste em decifrar os conteidos da
confissdo e estabelecer discursos de verdade com base nessa interpretacdo. Desse modo, é
possivel revelar o carater obscuro da sexualidade por meio da confisséo e interpretacdo por uma
figura de autoridade.

Por fim, foi necessaria a medicalizacdo dos efeitos de confissdo. Assim, o dominio
sexual ndo era algo que se explicava apenas por noc¢des como erro, pecado, excesso ou
transgressdo. O sexo era agora pensado também mediante as categorias de ‘“normal” e
“patologico’, e a confissdo e seus efeitos passaram a ser caracterizados como operacgdes
terapéuticas a medida que o sexo se tornava um dominio de intervencbes médicas
(FOUCAULT, 1978).

A vista de tais adaptacdes, a passagem da ldade Classica para a Modernidade foi

marcada pela proliferacdo do método da confissdo e dos discursos sobre o sexo produzidos em
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diferentes relagdes, resultando em uma série de saberes cuja pretensdo era revelar a “verdade
do sexo”.

Estamos, agora, no contexto da ascensdo do biopoder e da crescente administracdo dos
corpos, da vida e das populacdes. O sexo se torna uma questao politica e econémica, a medida
que o poder comeca a se preocupar com as taxas de natalidade e fertilidade, a idade do inicio
das relacOes sexuais e sua frequéncia, entre outras questoes.

Nesse novo momento, passa-se a falar do sexo como “algo a ndo ser simplesmente
condenado ou tolerado, mas conduzido, inserido em sistemas de utilidade, regulado para o
maior beneficio de todos, induzido a funcionar de acordo com uma otimizag¢ao” (FOUCAULT,
1978, p. 24, traducdo minha).

Uma vez que os discursos sobre o sexo se transformam em discurso cientifico, passam
a ser registrados, catalogados, classificados, resultando dai uma série de personagens, sujeitos

e perversdes a serem administrados pelo poder. Desta forma,

[...] sanc¢Bes legais estabelecidas contra pequenas perversfes foram multiplicadas; a
irregularidade sexual foi anexada a doenca mental; da infancia a velhice, uma norma
de desenvolvimento sexual foi definida e todos os possiveis desvios foram
cuidadosamente descritos: controles pedagodgicos e tratamentos médicos foram
organizados” (FOUCAULT, 1978, p. 36, traducdo minha).

Este processo formou sujeitos sexuais e estabeleceu regulagdes mediadas por normas
sexuais que passaram a definir uma sexualidade “normal” em contraste com uma “anormal” e
“perversa”. Assim, a normalidade é atrelada a ideia de uma sexualidade heterossexual e
reprodutiva, em oposicdo a uma série de perversdes com as quais a psiquiatria e a psicanalise
procurariam lidar.

E nesse contexto que Foucault situa o surgimento do sujeito homossexual, possivel
quando as préaticas sexuais, antes vistas como atos de sodomia, passam a ser vistas como
constitutivas de um novo sujeito (FOUCAULT, 1978). Nas palavras de Foucault: “O sodomita
havia sido uma aberragdo temporaria, o homossexual era agora uma espécie” (FOUCAULT,
1978, p. 43, traducdo minha). O que Foucault pontua ao falar do surgimento do homossexual
ndo € que as relacdes sexuais entre pessoas do mesmo género ndo existiam anteriormente, e sim
gue eram entendidas como um pecado (sodomia) ao qual qualquer individuo poderia sucumbir
e que, portanto, ndo compunham uma identidade. O surgimento do sujeito sexual significa que
0S atos sexuais passam a ser vistos como algo cometido por “um tipo de ser humano anémalo

definido por uma sexualidade perversa” (SPARGO, 2017, p. 18, traducdo minha). Foucault

descreve essa passagem da seguinte forma:
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[...] a sodomia era uma categoria de atos proibidos; o seu perpetrador ndo era nada
mais do que o sujeito juridico desses atos. O homossexual se tornou um personagem,
um passado, uma histéria de caso e uma infancia, além de ser um tipo de vida, uma
forma de vida e uma morfologia com uma anatomia indiscreta e possivelmente uma
fisiologia misteriosa. Nada que fazia parte de sua composicdo total ndo era afetado
pela sua sexualidade. (FOUCAULT, 1978, p. 43, tradugdo minha).

Porém, o sujeito homossexual, ainda ndo é o homossexual contemporaneo. Nao se trata
de um sujeito cuja homossexualidade diz respeito apenas a escolha de seus parceiros, mas de
alguém que seria constituido pela sua sexualidade a tal ponto que até a sua anatomia e a sua
fisiologia seriam afetadas por ela. Além do mais, este € um homossexual constituido apenas
pelo discurso médico.

Assim, vemos na literatura médica da época uma série de caracteristicas que
descreveriam este sujeito e que incluem, frequentemente, “os seus gestos, sua aparéncia, sua
maneira de enfeitar-se, seu cogquetismo, assim como a forma e as expressdes do seu rosto, sua
anatomia, a morfologia feminina de todo o seu corpo” (FOUCAULT, 2012b, p. 199).

Por mais absurdas e ridiculas que tais descri¢des possam parecer hoje em dia, elas sdo
comuns na literatura médica da época sobre a sexualidade e os sujeitos constituidos como
“perversos”. No caso do homossexual, ele também era frequentemente descrito tendo por
referéncia um modelo de “inversao” sexual, em que a homossexualidade seria uma forma de
feminizacdo do homem ou masculinizacdo da mulher dentro dessa viséo.

Tamsim Spargo elabora o contexto do surgimento do sujeito homossexual ao afirmar
que ele se deu inicialmente a partir do controle da sexualidade da familia burguesa, seguindo
um esquema no qual “o desejo por pessoas do mesmo Sexo e as praticas sexuais entre pessoas
do mesmo sexo eram problemas que precisavam ser enfrentados, aberracdes em relacdo a norma
da procriacdo” (SPARGO, 207, p. 19). Consequentemente, “O homossexual era discutido e
subjugado pela investigacdo sisteméatica em uma ampla gama de campos discursivos, incluindo
demografia, educac¢do e direito, cuja preocupacdo era proteger a saude e a pureza da populagdo”
(SPARGO, 2017, p. 19).

Mas esses mesmos discursos que criaram o sujeito sexual e o definiram como resultado
de uma perversidade sexual, criaram também as condigdes para que esses sujeitos passassem a
se organizar em torno dessa identidade e a questionar os préprios termos em que ela era
entendida. Ou seja, o poder produz também a resisténcia aos termos por ele estabelecidos.

Em um processo que Foucault chama de “discurso reverso”, “A homossexualidade

comecou a falar em seu proprio nome, a demandar a legitimidade da ‘naturalidade’ e a ser
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reconhecida muitas vezes no mesmo vocabulario e usando as mesmas categorias usadas para
desqualificd-la medicamente” (FOUCAULT, 1978, p. 101, traducdo minha).

Como resultado do discurso reverso e de mobilizacGes politicas, os sujeitos classificados
como homossexuais ressignificaram sua identidade, criaram uma cultura em torno dela e
reivindicaram direitos, dando preferéncia inclusive aos termos “gay ¢ 1ésbica” para se referir a
si mesmos em determinado momento. Essas reivindicagdes conseguiram desassociar em grande
parte a homossexualidade da ideia de um disturbio mental, uma perversdo a ser “curada”.

Como disse Tamsin Spargo ao falar do movimento da libertacdo gay que eclodiu no
final dos anos 1960, “em vez de serem colocados numa posicéo passiva de objetos do saber, 0s
sujeitos identificados como Iéshicas ou gays estavam visivelmente escolhendo ou reivindicando
uma posi¢do. Ser gay ou lésbica era uma questdo de orgulho, ndo de patologia” (SPARGO,
2017, p. 25).

Vemos entdo como o poder é capaz de produzir sujeitos (sexuais, neste caso) pela
mobilizacdo de certos discursos e normas. Mas vemos também que esses sujeitos sdo capazes
de questionar esses discursos e ressignificarem a si mesmos por meio de um “discurso reverso”,
criando novos significados para suas identidades e fazendo reinvindicacGes politicas em nome
de suas identidades, que passam a se tornar um ponto de convergéncia para diferentes
mobilizagdes politicas.

Esses processos também mostram a instabilidade e historicidade das identidades sexuais
e sua relacdo com determinados contextos, processos sociais e relacfes de poder que criam,
mobilizam e ressignificam essas identidades. Nesse sentido, é preciso entender discursos e
normas que produzem identidades no contexto das praticas, relacbes e instituicdes que
legitimam e produzem os discursos e normas para dar conta de sua materialidade.

Deixando, entdo, qualquer nocdo de uma sexualidade atemporal e pré-discursiva,
Foucault propés o abandono da busca por uma suposta verdade do sexo que daria lugar a uma
“producdo de formas de prazer-saber alternativas a sexualidade moderna” (PRECIADO, 2014,
p. 22). Dessa forma, ao invés de procurar descobrir e libertar uma sexualidade reprimida e
essencial, ele clamava pela producdo de novas formas de prazer e relagbes mediante um
processo de experimentacao e criacdo focado em corpos e praticas ao invés de identidades —
proposta fortemente alinhada com perspectivas queer como a de Preciado, que serd abordada
mais a frente.

Os estudos de Foucault em torno do tema foram alvo de muitas criticas. Entre as mais
pertinentes estdo o apontamento de que suas analises sdo excessivamente eurocentradas (e

alheias, em grande parte, ao processo de colonizacdo e as questdes raciais) e focadas na
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sexualidade masculina (SPARGO, 2017). Além do mais, pesquisadores apresentaram,
posteriormente, analises mais detalhadas das relagcdes entre pessoas do mesmo género e as
categorias ligadas a sexualidade no século X1X (SPARGO, 2017).

Apesar de seus limites, as analises de Foucault contribuiram para o desenvolvimento de
novas formas de compreender a relagdo entre o poder e 0 conhecimento. Assim, surgiram novas
ferramentas para contribuir com a teorizagcdo do sujeito como produzido e constituido por
praticas discursivas mobilizadas pelo poder e para questiona-las e engendrar outros processos
de subjetivacéo.

Mais especificamente, Foucault forneceu uma forma de enxergar as identidades sexuais
como socialmente produzidas, ao mostrar o ponto em que praticas sexuais se transformaram
em identidades sexuais via a mobilizacdo de certos discursos de poder. Também mostrou como,
por sua vez, essas identidades foram reapropriadas e ressignificadas por esses proprios sujeitos
através da mobilizacdo de outros discursos que se contrapdem aos que as formaram.

Ao falar sobre essa mudanca na forma de enxergar a sexualidade, Eve Kosofsky
Sedgwick, teorica estadunidense que foi um dos primeiros nomes associados a teoria queer,
afirmou que essa reviravolta nos permite analisar a sexualidade tendo em vista as seguintes

nogoes:

(1) que as diferencas entre a homossexualidade “como nés a conhecemos hoje” e
arranjos passados entre relacionamentos do mesmo sexo sdo tdo profundas e tdo
enraizadas em outras diferencas culturais que pode ser que ndo haja nenhuma esséncia
continua e definidora da “homossexualidade” que possamos conhecer; e (2) que a
“sexualidade” moderna e, portanto, a homossexualidade moderna estdo téo
intimamente entrelagadas com contextos historicamente distintos e estruturas que
agora contam como conhecimento que tal “conhecimento” dificilmente pode ser
entendido como uma janela transparente para uma dimensao separada da sexualidade,
e sim como constitutivo da sexualidade. (SEDGWICK, 1990, p. 44, tradug¢do minha).

Essa forma de ver a identidade sexual tem implicacGes tremendas nos estudos e na
politica da sexualidade. Se as proprias categorias pelas quais entendemos a nossa sexualidade
e reivindicamos direitos ndo sdo universais e naturais, mas produzidas, a propria producao se
torna algo a ser politizado e questionado, assim como o0s discursos mobilizados para formar
€ssas categorias.

Assim, ndo existe nenhuma verdade universal sobre homossexualidade, a
heterossexualidade ou a bissexualidade, porque essas identidades s6 podem ser entendidas
considerando os contextos historicos, geograficos e culturais que as produzem, reproduzem e
geram novos significados e variag0es, as quais estdo abertas a contestacOes, desvios e

subversodes.
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A nocdo de que o sujeito sexual € um produto histérico ndo deve ser confundida com a
ideia de que ndo hé fatores bioldgicos envolvidos.

Ao abordar esse equivoco comum, que esta por traz de muitas das objec6es sobre a obra
de Foucault e a teoria queer, Gayle Rubin afirma que, apesar de fatores biologicos serem
necessarios para a producdo da sexualidade, “eles ndo determinam seu conteudo, suas
experiéncias ou suas formas institucionais. Além disso, nés nunca encontramos o corpo de
forma ndo mediada pelos significados que a cultura da a ele” (RUBIN, 2011, p. 147, traducéo
minha).

Foucault, como nos diz Halperin, nunca adotou uma posicdo sobre a influéncia da
biologia na constituicdo da homossexualidade e de outras formas de sexualidade. Ao invés
disso, “ele se contentou com o estudo da histéria das condi¢cBes que tornaram possiveis a
formacdo institucional ¢ discursiva da homossexualidade” (HALPERIN, 1995, p. 4, traducéo
minha).

A anélise da sexualidade como um produto histérico e social mostra a arbitrariedade das
identidades sexuais como nos a entendemos. Ela também leva a questionar o porqué de, entre
os tantos aspectos diferentes que compdem a sexualidade das pessoas, ter sido dada tanta
importancia ao género dos parceiros com os quais se relacionam. Eve Kosofsky Sedgwick
pondera como, entre tantas formas possiveis dentre as quais podemos categorizar a sexualidade,
0 género pelo qual alguém se atrai continua a ser a principal forma de categorizar a orientacao
sexual (SEDGWICK, 1990, p. 8, traducdo minha). Tamsim Spargo, por sua vez, aponta também
que “essa escolha do objeto nem sempre foi a base de uma identidade; além disso, como
sugeriram muitas vozes dissonantes, ela ndo era o fator determinante e crucial da percepcéo de
cada um sobre a propria sexualidade” (SPARGO, 2017, p. 29).

Assim, Spargo formula uma critica a essa forma de enxergar a sexualidade que gerou
uma série de exclusdes. Pessoas bissexuais passaram a ser vistas como sujeitos com uma
identidade sexual menos desenvolvida, enquanto pessoas trans foram analisadas como sujeitos
incompletos e e as experiéncias de quem define a sua sexualidade primariamente por meio de
praticas e prazeres como no caso de sadomasoquistas (SPARGO, 2017).

Tendo em vista esses questionamentos, podemos pensar em como elaborar e mobilizar
saberes, praticas e relagdes que nos permitam instaurar novos processos de subjetivacéo, e,
assim, constituituir a nés mesmos de outras formas. Um exemplo dessa virada de perspectiva é
encontramos em Shane Phelan, quando ela diz que mais produtivo do que perguntar qual seria

a esséncia das lésbicas, esséncia esta inexistente, seria perguntar
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Como é viver sendo uma Iéshica em certas épocas/locais? Como que as léshicas e a
lesbianidade estdo posicionados dentro de uma determinada sociedade? Que relagdes
de poder entram em jogo quando nds assumimos uma posi¢do de sujeito “léshica”?
Quais dessas rela¢fes precisam mudar e quais podem ser usadas para provocar essas
mudancas? (PHELAN, 1994, p. 55, traducéo minha).

Vemos aqui que, além de retirar o foco de uma unidade em torno de uma identidade
essencializada e universal, essa forma de analisar a identidade e a subjetividade privilegia os
contextos socioculturais e procura enxergar quais sdo as perspectivas de acdo e aliancas
possiveis nesses contextos. Afinal, ndo € a mesma coisa ser uma léshica branca e de classe
média vivendo em Nova York nos anos 1980 e uma lésbica negra vivendo em area rural no
interior de Sdo Paulo em 2020. Entretanto, ndo se trata apenas de diferencas de contexto que
nada tem a ver com a identidade léshica. O proprio significado dessa identidade ndo € o mesmo
para diferentes pessoas em diferentes contextos, e esses significados estdo em constante
mudanca, disputa e negociacado. Ao reconhecermos isso, € possivel buscar perspectivas politicas
gue encarem nossas identidades em seus devidos contextos e que procurem reformula-las de
acordo com as necessidades politicas do momento.

Como diz Sarah Salih, em seu livro Judith Butler e a teoria queer, “A ideia de que o
sujeito ndo é uma identidade preexistente, essencial, e de que nossas identidades sdo construidas
significa que as identidades podem ser reconstruidas sob formas que desafiem e subvertam as
estruturas de poder existentes” (SALIH, 2012, p. 23). Essa essa problematizagdo da constituicdo
do sujeito e da identidade e as normas envolvidas neste processo estdo no cerne da teoria e da

politica queer, assim como da ética queer que delineei anteriormente.

2.2 Judith Butler e a performatividade de género

Com o surgimento das teorias queer, o escopo das problematiza¢ées em torno do sujeito
e da identidade se expandiu, a medida que diferentes pensadores comecaram a se debrucar sobre
aspectos diversos da identidade e da subjetidade e sobre os mecanismos e relagdes de poder que
as produzem, mobilizam e d&o novos sentidos a elas. Em 1990, Judith Butler, tedrica queer
feminista, poria em questdo a naturalidade do género em sua obra Problemas de género:
feminismo e a subversao de identidade.

Nesse livro, que € provavelmente a obra mais conhecida associada com as teorias queer,
Butler elaborou analises sobre a formacéo do género, as quais seriam desenvolvidas e revisadas

posteriormente, em resposta as criticas, em Corpos que importam (1995) e Desfazendo o género
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(2004). Essas elaboracOes teodricas desempenharam um papel de grande importancia no
desenvolvimento da teoria queer e dos estudos de género em geral.

Butler inicia suas andlises situando o debate em torno das problematizacdes do
significado do sujeito “mulher” e 0 seu contetdo, que geraram intensos debates dentro do
movimento feminista.

Como resultado de tais debates, ela afirma que “O préprio sujeito das mulheres néo é
mais compreendido em termos estaveis ou permanentes” (BUTLER, 2018, p. 18), apontando
que as discussoes e elaboracdes advindas desses debates indicam que “¢ muito pequena, afinal,
a concordancia quanto ao que constitui ou deveria constituir a categoria das mulheres”
(BUTLER, 2018, p. 18).

De acordo com ela, essa fragmentacdo e divisdo no interior do feminismo, fruto da
competicdo entre diferentes visdes a propdsito da constitui¢do dessa categoria (vista pela maior
parte das feministas como o sujeito politico do feminismo), “sugerem os limites da politica de
identidade” (BUTLER, 2018, p. 23).

A critica aos limites da politica da identidade, que ndo necessariamente representa a
negacdo do uso estratégico da identidade, € um tema comum nos estudos queer. Mas a que
estamos nos referindo exatamente quando falamos de politica de identidade? O termo surge tdo
frequentemente no discurso politico que se tornou de certa forma um cliché, porém é raramente
esclarecido.

A autora feminista Moya Lloyd define a politica de identidade como

[...] uma forma de politica baseada em certas caracteristicas que um individuo
compartilha com outros. Estas podem ser uma natureza essencial, uma série de
experiéncias que todos os membros tém em comum, apesar das diferencas entre
membros baseadas, por exemplo, em raca, idade ou orientacdo sexual. (LLOYD,
2005, p. 36, tradugdo minha).

Esse tipo de politica produz uma légica na qual “a unidade é buscada por baixo das
diferencas” (LLOYD, 2005, p. 36, tradugdo minha).

A definigdo apresentada por Lloyd ajuda a esclarecer a critica de Butler e a de outros
tedricos queer a politica de identidade. Tais criticas apontam para os problemas que podem ser
provocados por um foco excessivo na unido com base em uma identidade comum, de forma
que frequentemente se ignora ou ndo se leva a sério o suficiente as diferencas entre as multiplas
subjetividades que se enquadram nessa identidade, bem como as diferentes formas pelas quais
essa identidade se manifesta em diversos contextos, o que paradoxalmente pode levar a disputas

e fragmentacao.
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E importante lembrar mais uma que o reconhecimento das diferencas dentro de uma
categoria identitaria ndo implica rejeicdo da politica de identidade — e muitos de seus defensores
procuram elaborar maneiras de lidar com essas diferencas —, de forma que néo é correto dizer
que fazer um uso estratégico da identidade implica necessariamente ignorar essas diferencas.

Apesar disto, disputas em torno de como devem ser definidas categorias identitérias e
guem pertence a elas permanecem fortes, e isso inclui os debates que se ddo no feminismo e
que continuam se desenrolando, ocasionando tens@es e adquirindo novos contornos.

Além do mais, apesar das frequentes criticas a politica de identidade, ndo ha uma visao
Unica a respeito de seu uso estratégico entre ativistas e autores queer, ao contrario, ha uma
grande divergéncia de opinides em relacdo ao uso politico da identidade. Mas 0 que permanece
unanime é a forma de enxergar as categorias de identidade como sendo produzidas através de
um processo politico e social que permanece inacabado e em andamento, ao invés de produto
de uma esséncia a-historica. Butler pergunta entdo: “A ‘unidade’ é necessaria para a acao
politica efetiva? N&o sera, precisamente, a insisténcia prematura no objetivo de unidade a causa
da fragmentagdo cada vez maior e mais acirrada das fileiras” (BUTLER, 2018, p. 40).

Sua critica direciona-se, mais especificamente, a nogdo essencialista de mulher como
uma categoria universal cujo contetdo e defini¢cdo também seriam universais. A dificuldade
entre feministas em chegar a um acordo sobre como definir essa categoria pde em questdo essa
suposta universalidade.

Além do mais, feministas negras, trans, latinas, indigenas, decoloniais e africanas, entre
outras, tém produzido criticas a como elaboracBes feministas, que procuram caracterizar a
mulheridade como uma realidade universal e delimitavel, excluem as diversas formas de ser
mulher e as realidades vividas por mulheres que ndo se encaixam nestas elaboragdes.

O resultado € a formulacdo tedrica de uma série de “mulheridades” supostamente
universais, mas que na pratica sdo irrelevantes para a realidade da maior parte das mulheres
pelo mundo. Partindo dessa problematizacédo, Butler questiona: “Seria a constru¢do da categoria
das mulheres como sujeito coerente e estavel uma regulagdo e reificacdo inconsciente das
relacbes de género? E ndo seria essa reificacdo precisamente o contrario dos objetivos
feministas?” (BUTLER, 2018, p. 24). Questionamentos alinhados com nocgdes pos-
estruturalistas de identidade e de sujeito, como as ideias de Foucault, as quais criticam nogoes
essencialistas que “compreendem erroneamente a prioridade entre sujeitos e politica” (LLOYD,
2005, p. 39, traducdo minha) ao “apresentar como natural ‘ou constativo’ algo que é um efeito
politico (performativo) fixado em um campo de relagbes de poder” (LLOYD, 2005, p. 39,

traducdo minha). Eles também se alinham e se relacionam com as problematizac¢Ges postas por
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feministas influenciadas pelo po6s-estruturalismo no contexto dos debates sobre como teorizar
a mulher que precederam a elaboracéo das teorias queer.

Butler procura, entdo, entender o género de modo a ndo pressupor que as categorias que
usamos sejam portadoras de uma esséncia ou uma defini¢cdo universal. Ao invés disso, ela
propde entender 0 género como um processo e desenvolver uma analise sobre como se da esse
processo que forma e da ao género a aparéncia de ter um caréater natural e a-histérico.

Dessa analise, surge a ideia do género como performativo, no¢do que seria amplamente
criticada (por vezes de forma equivocada), mas tambeém utilizada, elaborada e adotada por
outros pensadores. Butler define o género como “a estilizacdo repetida do corpo, um conjunto
de atos repetidos no interior de uma estrutura reguladora altamente rigida, a qual se cristaliza
no tempo para produzir a aparéncia de uma substancia, de uma classe natural de ser” (BUTLER,
2018, p. 69). Ou seja, para Butler, o género ndo ¢ uma substancia ontoldgica, e sim um agir,
uma série de atos performativos que, mediante sua repeticéo, criam a ilusdo de uma naturalidade
que oculta o seu carater performativo. Essa caracterizacdo foi frequentemente interpretada
como uma afirmacdo de que o género seria uma performance realizada por um ator, e que
qualquer um poderia, portanto, escolher livremente como performar o seu género.

Mas a propria colocacgdo de Butler — citada acima quando expus como ela define género
— deixa claro que a repetigdo desses atos ocorre “dentro de uma estrutura reguladora altamente
rigida”, que limita, portanto, as performances possiveis e as formas como séo entendidas
culturalmente. Em outras palavras, essa “estilizacdo repetida do corpo” s6 faz sentido em um
contexto que da significado a esses atos de acordo com um regime de normas culturais.

Portanto, o género é concretizado em um contexto social que limita as formas de
expressao possiveis e que compreende as diferentes performances segundo normas de género
socialmente estabelecidas, as quais ddo ao género sua inteligibilidade.

Dizer, entdo, que teorizar o género como performativo implica uma visdo voluntarista
de género, na qual qualquer agente é livre para performar seu género de acordo com sua
vontade, ou que Butler seria uma construcionista radical, é equivocado, pois tais criticas
“supdem que haja alguém por tras da construcao, ao passo que, através da inversao de causa e
efeito (0 ‘sujeito exerce 0 poder’ vs ‘0 poder exerce o sujeito’), Butler teoriza o sexo e 0 género
como sendo performativos” (SALIH, 2012, p. 116).

Ou seja, o sujeito € um efeito das proprias normas que regulam as performances de
género. Isso significa, para Butler, que “Néo existe um ‘eu’ fora da linguagem, uma vez que a

identidade é uma pratica significante, e os sujeitos culturalmente inteligiveis séo efeitos e ndo



45

causas dos discursos que ocultam a sua atividade. E nesse sentido que a identidade de género é
performativa” (SALIH, 2012, p. 91).

Vemos ai a situacéo se inverter, e o sujeito perfomativo passar a ser entendido como um
produto das normas de género. Assim, as performances de género se consolidam em identidades
fixas por meio da mobilizac¢do de discursos que buscam cristalizar essas performances, as quais
séo efeitos das normas, em identidades naturalizadas e caracterizadas como universais. Trata-
se de discursos que procuram ocultar, via um processo de naturalizacao, o carater histérico das
normas e das identidades produzidas por elas.

Essa nocdo pode, por sua vez, dar lugar a um equivoco oposto ao do entendimento
voluntarista de género como uma performance realizada livremente por um ator, qual seja:
enxergar o género como completamente determinado pelas normas que o precedem, o que
tornaria qualquer resisténcia uma impossibilidade.

Assim, se 0 sujeito € constituido por normas sociais, ele seria entdo determinado por
elas e ndo teria, portanto, a capacidade de agir sobre elas e se constituir de outras formas. Esse
€ um equivoco também presente em criticas as elaborac@es de Foucault sobre a constitui¢do do
sujeito no contexto de relacdes de poder.

Mas, assim como Foucault, Butler entende que os efeitos do poder e 0s regimes
discursivos que constituem o0s sujeitos sdo as condi¢Oes para a acao e a resisténcia por parte
destes mesmos sujeitos. Ou seja, as normas sociais e 0s regimes discursivos nos constituem,
mas ndo nos determinam completamente. Nés somos limitados e constituidos por essas normas,
mas ha sempre a possibilidade de que possamos mudar a constituicdo das proprias normas
através de processos de contestacdo, ressignificacdo e subversdo. Além do mais, o fato de que
as normas de género nunca se reproduzem perfeitamente nos corpos significa que ha espaco
para contestacdo no interior dessa repeticdo que, para Butler, caracteriza o género. Ela afirma

entdao que

[...] o paradoxo do assujeitamento (assujetissement) é precisamente que o sujeito que
resistiria tais normas é ele mesmo habilitado, se ndo produzido, por essas normas.
Embora essa restricdo constitutiva ndo impeca a possibilidade da agéncia, ela localiza
a agéncia como uma pratica reiterativa ou articuladora imanente ao poder, € ndo uma
relacdo de oposicao externa ao poder. (BUTLER, 2011 p. 15, tradugdo minha).
Seria possivel, entdo, agir, questionar e subverter as normas de género, mas apenas no
contexto das relagcbes de poder e das normas produzidas que dédo ao género a sua
inteligibilidade, e ndo de uma exterioridade em relagcdo a esse poder e normas — 0 que para

Butler constitui uma impossibilidade, ja que estamos imersos em relagdes de poder.
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Porém, antes de adentrarmos a subversdo dessas normas, gostaria de me aprofundar um
pouco nas nocdes de Butler sobre como o género é discursiva e performativamente construido.
Como ja visto, Butler entende o género como performativo, isto €, constituido por uma série de
atos que reiteram as normas de género e dao a impressao de que ele é uma propriedade inerente
aum “ser” por tras desse “fazer”.

De acordo com Butler, o primeiro ato performativo que constitui 0 género de um
determinado sujeito ocorre quando o médico proclama “é um menino” ou “é uma menina”, ou
seja, “a linguagem que parece simplesmente descrever um corpo na verdade o constitui”
(SALIH, 2012, p. 122). Por meio da mobilizacdo de discursos bioldgicos, se enquadra este ser
em uma categoria de género j& associada a uma série de expectativas em relacdo a como
comportar-se, vestir-se, relacionar-se etc.

Em outros termos, a partir do momento que alguém € nomeado como pertencendo a um
género, essa pessoa receberd um nome compativel com ele e sera interpelada a assumir este
género e a adotar certos comportamentos, estilos de vestuario, e terd certas expresses
incentivadas e outras coibidas, de forma a gerar performances de género concordantes com as
normas vigentes. Assim, quando a crianca nasce, roupas que sinalizam o género atribuido e
brinquedos condizentes com certas expectativas ja a aguardam. A medida que se desenvolve,
0s incentivos que recebera procurardo impeli-la a performar o que é esperado do género que lhe
foi atribuido, e é por meio desses atos que 0 género se concretiza na pratica, materializando-se
nos corpos, para entdo ser naturalizado através da mobilizacdo de discursos.

Mas a ideia de que classificar um bebé como menino ou menina seria um ato
performativo soa estranha para muitos. Afinal, ndo seria isso uma descricdo de um corpo com
base em caracteristicas observaveis? N&o seria esse enquadramento simplesmente a constatacéo
de um fato biol6gico?

Butler argumenta que este é um equivoco que parte da nocao de que 0 sexo € uma nogao
neutra e puramente material, enquanto o género seria uma construgéo social que ocorre sobre
um corpo no qual o sexo j& é dado anteriormente. Esta nocdo, porem, sé faria sentido se
pudéssemos falar de um corpo anterior a qualquer cultura e linguagem que o represente. Mas 0
proprio ato de falar sobre o corpo néo representaria uma insercdo desse corpo na linguagem, e,
portanto, na cultura e nas normas que o tornam inteligivel? E se este é 0 caso, ndo estariamos
falando em um corpo ja atravessado e imbuido de significados culturais sempre que falamos de
dele? Se respondemos a essas perguntas afirmativamente, a nocéo de que seria possivel falar

em um corpo pré-discursivo cai por terra.
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Butler afirma que a ideia de que o género seria uma imposigéo cultural sobre um sexo
ja determinado é produto da distingdo binéria entre cultura e natureza, que “promove uma
relacdo de hierarquia em que a cultura ‘impde’ significado livremente a natureza,
transformando-a, consequentemente, num Outro a ser apropriado para seu uso ilimitado”
(BUTLER, 2018, p. 74), distincdo que seria, ela mesma, produzida discursivamente.

Mas a distingdo entre cultura e natureza € um binario culturalmente produzido,
frequentemente mobilizado pelo poder para fins politicos. Nas palavras de David Cordoba
Garcia (2007, p. 25, traducdo minha), “a natureza também desempenha um papel de base
legitimadora da ordem social, na medida em que, seguindo um paradigma mais ou menos
explicitamente evolucionista, a sociedade se define como atualiza¢dao da natureza humana”.

Sendo assim, “A naturalizacdo das diferencas/desigualdades sociais e, portanto, a sua
legitimacdo sobre a base de sua origem natural e inata tem sido um dos dispositivos discursivos
mais amplamente utilizados nos discursos modernos” (GARCIA, 2007, p. 25, tradu¢do minha).
E preciso, entdo, analisar essa naturalizagio como um produto de relacées de poder e de regimes
discursivos. A desnaturalizacdo daquilo que é relegado ao dominio da natureza por
determinados discursos € um processo importante para abrir possibilidades de deslegitimar e se
opor as hierarquias que sustam a ordem social.

Partindo dessa nogéo do sexo como discursivamente construido, Butler questiona:

Se o caréater imutavel do sexo é contestavel, talvez o proprio construto chamado ‘sexo’
seja tdo culturalmente construido como o género; a rigor, talvez o sexo sempre tenha
sido o género, de tal forma que a distin¢éo entre sexo e género revela-se absolutamente
nula. (BUTLER, 2018, p. 27).

Como diz o fil6sofo espanhol Paul Preciado (2018, p. 281), “Nao ha dois sexos, € sim
uma multiplicidade de configuracBes genéticas, hormonais, cromossdmicas, genitais, sexuais e
sensuais. Nao ha verdade empirica do género, do masculino e do feminino fora de um conjunto
de ficgdes culturais normativas”. Essas reflexdes podem ser inseridas em um debate mais amplo
que vem questionando a elaboragdo da categoria “sexo” como pré-discursiva e natural.

As implicagbes desta compreensdo do sexo sdo tremendas. Se o sexo, como 0
entendemos, é ele mesmo um produto da mobilizagdo de regimes discursivos, que se da através
de processos sociais, aquilo que era antes entendido como uma materialidade pré-discursiva e
pré-cultural pela maior parte das pensadoras feministas, historicamente se torna, assim como a
sexualidade, um novo campo de disputas em torno de seu significado.

Butler pontua, entdo, que, se 0 género ndo é apenas uma série de significados culturais

impostos a um sexo que esta além da cultura, seria importante perguntar: “Através de quais
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normas regulatdrias o proprio sexo e materializado? E como tratar a materialidade do sexo como
algo ja dado pressupde e consolida as condigdes normativas de sua propria emergéncia?”
(BUTLER, 2011, p. 10, traducdo minha).

Por mais contraintuitiva que pareca essa nocao inicialmente, ela é facil de entender
quando compreendemos a producgdo dos discursos no campo da biologia como um processo
social que, mesmo quando trabalha com dados observaveis, envolve interpretacdes,
classificacOes e revisdes que ndo sdo objetivas em absoluto e podem ser efetuadas de diversas
maneiras. Esse processo € afetado por valores sociais, discursos de fora da biologia e interesses
diversos. A construcdo do sexo na biologia, aliés, é algo sobre o qual muitos bidlogos ja
escreveram também. Um exemplo é o livro da bidloga estadunidense Anne-Fausto Sterling
(2000), Sexing the body, que analisa como nog¢des culturais sobre como sdo e devem ser homens
e mulheres, provindas de fora da biologia, terminam influenciando a construcdo do sexo nesse
campo cientifico.

Além do mais, o histérico da compreensdo do sexo na biologia mostra como a definicao
dos conceitos envolvidos foi mudando ao longo do tempo e como, hoje em dia, a propria no¢ao
de que o sexo humano € binario e de que é possivel dividir toda a populacdo humana entre dois
grupos distintos de machos e fémeas caiu por terra.

Quando falamos de cromossomos, por exemplo, existe outra configuragéo além do XX
e XY, como o XXY. Outros fatores, como a presenca ou auséncia do gene SRY, podem afetar
o desenvolvimento sexual de um individuo. Ao falarmos da genitalia e de gbnadas, ha diversas
configuracBes possiveis. Uma pessoa pode, por exemplo, nascer com vagina e testiculos. O
sexo envolve também configuracbes hormonais e caracteristicas sexuais secundarias, como
distribuicdo de gordura, crescimento de pelos, seios e estrutura éssea, que apresentam grandes
variacdes entre individuos e podem se combinar de diversas formas. Acrescente-se ainda que o
desenvolvimento de um individuo particular ndo esta determinado ao nascer, e pode ser alterado
por uma série de fatores, conscientemente ou nao.

Terapias de reposicdo hormonal ou o uso de bloqueadores de puberdade, por exemplo,
sdo utilizados para diversos fins e afetam o desenvolvimento sexual de diferentes formas. Com
toda essa variacdo, torna-se claro que ndo ha uma anica forma de classificacdo que nao seja
arbitraria e que nao represente uma “verdade sobre o sexo” inquestionavel. O que ha, de fato, €
uma diversidade de corpos, em suas diferentes configuracGes, e modelos classificatorios que
procuram lidar com essa diversidade.

Seria ingénuo, entdo, analisar os conceitos produzidos pela biologia como se estivessem

além da cultura e do discurso. Mesmo ao trabalhar com dados observaveis, 0 processo de
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construcdo do saber no campo da biologia € um processo social inserido em e afetado por toda
uma rede de instituicOes, processos e discursos que agem sobre a construcdo desses saberes e
conceitos.

Berenice Bento situa o crescimento dos esforcos da biologia em diferenciar
anatomicamente 0 homem e a mulher no século XVIII, periodo em que o biopoder e a
classificag@o e regulagdo da sexualidade estavam em plena ascensdo. Em suas palavras: “por
volta da segunda metade do século XVI1II, as diferencas anatémicas e fisioldgicas visiveis entre
0S sexos nao eram consideradas, até que se tornou politicamente importante diferenciar
biologicamente homens e mulheres, mediante o uso do discurso cientifico” (BENTO, 2012, p.
25).

Sendo assim, ndo hd um sexo binario e pré-discursivo sobre o qual construimos o
género. Mesmo se houvesse, ndo haveria a necessidade de derivar de um determinado sexo um
unico género (da fémea a mulher, por exemplo).

Portanto, voltando a Butler, quando dizemos que um ser humano € uma menina ou um
menino, as vezes antes do nascimento, atraves de um ultrassom, o que estamos realizando € um
ato de fala performativo que ndo apenas nomeia, mas atribui a um corpo um género
determinado.

O sujeito, entdo, estaria sendo interpelado e chamado a assumir um certo género de
acordo com as normas sociais vigentes. Ao dizer que o sujeito é interpelado, Butler vale-se da
nocdo althusseriana de interpelacdo. Para Althusser, a ideologia € 0 mecanismo de producéo
dos sujeitos em uma organizacao social, e a interpelacdo € uma forma de subjetivacao por meio
da qual subjetividades séo reconhecidas de certa forma, determinada pela ideologia, e induzidas
a se reconhecer dentro dessa forma e a se adequar aos seus imperativos. Como nos diz David
Garcia (2007, p. 55),

A ideologia produz esses sujeitos mediante uma interpelacdo ou uma chamada a que
se reconhecam e se situem no lugar necessario para as relagdes de produgdo. A
interpelacdo da lei produz o sujeito enquanto gera a ilusdo de que esse sujeito ja estava
ali constituido antes de sua operacao.

A partir do momento que foi produzido um sujeito de um determinado género, através
de uma interpelacdo que € também um ato performativo, esse sujeito é chamado a assumir esse
género e incentivado desde cedo a adotar certos comportamentos, vestimentas e simbolos
associados a um género e a rejeitar aquilo que estaria associado a outro género. Ao adotar e
seguir essas normas de género, o sujeito constitui e concretiza o0 seu género, que se inscreve

agora no corpo. A medida que o sujeito age de acordo com as normas associadas ao género que
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ele foi chamado a assumir ou em oposicao a elas, a repeticdo desses atos vai dando forma ao
género e ele assume um carater cada vez mais material.

Butler diz ainda que “Essa repeti¢do ¢ a um s6 tempo reencenagdo € nova experiéncia
de um conjunto de significados ja estabelecidos socialmente; é também a forma mundana e
ritualizada de sua legitimagdo” (BUTLER, 2018, p. 242). Assim, essa repeticdo é uma acao
publica que cita as normas de género anteriores e as reproduz, podendo também gerar desvios
em relacdo a norma e mesmo criar novos significados.

Assim, o processo de reproducdo e materializacdo das normas de género nunca é
totalizante. Na verdade, nenhum sujeito consegue se adequar perfeitamente as normas de género
e as expectativas as quais sdo submetidos, e ha sempre aqueles que resistem essas normas de

forma deliberada e encontram maneiras alternativas de incorporaracdo. Como nos diz Butler,

[...] se para se identificar como uma mulher no é necessario desejar um homem, e se
desejar uma mulher ndo necessariamente sinaliza a presenca constituinte de uma
identificacdo masculina, seja o que isso for, entdo a matriz heterossexual se mostra
uma ldgica imaginaria que insistentemente produz a sua propria impossibilidade de
ser gerenciada. (BUTLER, 2011, p. 183, tradugdo minha).

A matriz heterossexual produz um ideal normativo impossivel de ser reproduzido com
perfeicdo na pratica. Isso significa que a materializacao da matriz heterossexual nos corpos se
da em conjunto com uma série de fissuras e desvios que podem se tornar um ponto de partida
para uma resisténcia e subversdo das normas. H4, portanto, um espaco para resisténcia e
subversdo. Mas, para entender melhor como essa subversdo pode ser realizada, € preciso
compreender as proprias normas de género e como elas sdo geradas por relacdes de poder.

De acordo com Butler, as normas de género dominantes sdo formadas em intima relacéo
com a sexualidade a partir do que ela chama de “matriz heterossexual”, que consiste em um
conjunto de normas que visa organizar os papéis de género e as relacdes entre os géneros, de
forma a produzir dois géneros distintos, com papéis de género distintos, e com o desejo
orientado de um para o outro.

Assim, a matriz heterossexual consiste em um dispositivo normativo que opera
primeiramente categorizando individuos que nascem dentro de um binario sexual. Para cada
um dos sexos designados, é estabelecido um género apropriado (homem ou mulher), e cada um
dos géneros € associado a uma série de normas que ditam os padrdes de masculinidade (para
homens) e (feminilidade) aos quais essas pessoas devem se enquadrar.

As diferengas normativas entre os géneros na matriz heterossexual se baseiam em um

principio de complementaridade e oposigdo, que ndo apenas os distinguem e os diferenciam,
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mas também estabelecem a heterossexualidade como norma. Ou seja, homens e mulheres
devem se desejar, €, deste desejo, estabelecer relagcdes ndo s6 sexuais, mas afetivas uns com os
outros, sendo o matriménio monogamico entre um homem e uma mulher a forma mais
valorizada de relacdo, em detrimento de outras formas de arranjo.

Essa perspectiva ndo se origina apenas das reflexes de Butler, cujas colocacOes estéo
em didlogo com criticas e elabora¢des feministas anteriores, dentre as quais estdo as criticas
feitas pela feminista Iéshica Monique Wittig, que Butler cita diversas vezes ao longo de sua
obra.

Wittig, assim como outras teoricas associadas ao feminismo Iésbico, como Adrienne
Rich, contribuiu para um novo entendimento da heterossexualidade, ao apontar sua natureza
compulsoria. De acordo com ela, “a heterossexualidade ndo seria exclusivamente uma pratica
sexual, mas um regime de poder” (BENTO, 2012, p. 30). Isto é, a heterossexualidade esta
inserida em uma série de relacbes de poder que procuram estabelecé-la como norma e punir
aqueles que dela se desviam.

Dessa concepcdo da matriz heterossexual, percebem-se duas caracteristicas marcantes
desse dispositivo. A primeira é que ele é binario. As Unicas posicdes de género possiveis sao
“homem” ou “mulher”. E como ja vimos antes, estas posi¢fes sdo vistas como derivadas de um
sexo biolégico binario, naturalizado pela matriz heterossexual e visto como um dado da
natureza, de modo que, quando uma crian¢a nasce, ja estad enquadrada em uma categoria de
género que ela deve entdo ocupar.

Categorias de género ndo-binarias ndo sdo contempladas por essa no¢do, da mesma
maneira que ndo sao contemplados aqueles sujeitos que visam ocupar uma posi¢cdo de género
diferente da que Ihes foi atribuida ao nascer, ainda que seja uma posi¢ao que se encaixa neste
binario.

Por isso, uma pessoa trans desafia a matriz heterossexual ao reivindicar o seu género,
mesmo que ela seja uma pessoa heterossexual cujo género € binario, pois tal reivindicagdo é
uma rejei¢ao do primeiro ato performativo constitutivo de seu género, que é o enquadramento
dessa pessoa em uma categoria de acordo com certas caracteristicas fisicas que a interpelam a
assumir esta categoria. Melhor dizendo, a reivindicagdo de género € uma recusa a ser
interpelado nos termos do poder e da matriz heterossexual.

Porém, como a matriz heterossexual baseia as categorias de género em um sexo binario
que seria um dado da natureza, aquelas de nds que nos recusamos a assumir a posi¢do de género
em que nos enquadraram ao nascer somos acusadas de estarmos lutando contra a natureza ou

negando a realidade. Alem do mais, quando uma pessoa trans luta para adotar uma posicéao de
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género ndo-bindria, essa luta é entendida, muitas vezes, como ininteligivel, pois um género fora
do binério ndo € sequer compreensivel na matriz heterossexual.

Esta matriz é, entdo, 0 que regula a formacdo dos sujeitos sexuais e de género e a
inteligibilidade desses sujeitos. Mas como se da essa inteligibilidade? Quais sdo as
consequéncias de performar o género de uma forma néo-inteligivel?

Butler afirma que uma “Uma norma nao ¢ o mesmo que uma regra, € ndo ¢ 0 mesmo
que uma lei. A norma opera dentro de praticas sociais como o padrdo implicito de
normaliza¢do” (BUTLER, 2004, p. 41, traducdo minha). A norma forma sujeitos culturalmente
coerentes e inteligiveis, ao mesmo tempo que cria um local onde habita o “outro”, local para
onde sdo relegados aqueles sujeitos cujas vidas ndo se encaixam na norma. Vele dizer que o
sujeito ¢ formado através de “uma expulsdo de elementos estranhos, mas ¢ precisamente através
dessa expulsdo que o estranho se estabelece. A construcdo do “ndo eu” como abjeto estabelece
as fronteiras do corpo, que sdo também os primeiros contornos do sujeito” (BUTLER, 2018, p.
230). Butler diz ainda que essa “estabilidade, essa coeréncia ¢ determinada em grande parte
pelas ordens culturais que sancionam o sujeito e impdem sua diferenciagdo do abjeto”
(BUTLER, 2018, p. 231).

Desta forma, as normas que regulam a identidade operam também por meio de um
processo de exclusdo. Butler afirma que as consequéncias desse processo podem ser claramente
observadas “nos exemplos daqueles seres abjetos que nao parecem ter o seu género formado de
maneira apropriada; € a sua propria humanidade que é posta em questdao” (BUTLER, 2011, p.
8, traducdo minha). A construgdo do sujeito, do humano, seria entdo uma “operagao diferencial
que produz 0 mais ou menos ‘humano’, o inumano, o humanamente impensavel” (BUTLER,
2011, p. 8, tradug@o minha).

Assim, a matriz heterossexual produz uma série de normas através de discursos que
permeiam a vida social e que sdo reproduzidos de forma dispersa por diferentes sujeitos,
instituicdes e saberes (familia, igreja, psiquiatria, psicologia) delimitando fronteiras que
estabelecem os sujeitos inteligiveis e “normais” em relacao aos sujeitos “anormais”, desviantes
e ndo-inteligiveis.

Esses sujeitos habitam a abjecdo, e é a fronteira entre 0 abjeto e 0 ndo abjeto que da ao
sujeito que nela se localiza a sua inteligibilidade, a0 mesmo tempo que cria uma hierarquia que
privilegia os sujeitos inteligiveis.

Aquelas que habitam o lugar do abjeto sdo frequentemente rotulados segundo discursos
normalizadores de cunho moral, religioso, cientifico, que 0s torna “monstros”, “aberragdes”,

“psicoticos”, “perversos”, “pecadores” e outros sujeitos abjetos. Em todos estes casos, como
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diz Butler, é a propria humanidade do sujeito que € posta em questdo, pois as normas que
conferem ao sujeito a sua humanidade sdo também normas sexuais, de género e raciais. A
abjecdo opera, entdo, uma funcao desumanizante.

A relegacdo de um sujeito a abjecdo tem consequéncias significativas em sua vida,
podendo incluir “perder um emprego, uma casa, perspectivas para o desejo ou mesmo para a
vida” (BUTLER, 2004, p. 214), resultado de “um mundo no qual alguém corre o risco de passar
por sérias privagdes e violéncia fisica pelo prazer que procura, a fantasia que incorpora, 0 género
que performa” (BUTLER, 2004, p. 214).

Assim, as normas interagem entre si, estabelecendo hierarquias que distribuem tanto
oportunidades, reconhecimento e recursos quanto precariedade, exclusbes e violéncia, de
acordo com a posicao de diferentes subjetividades em relacdo as normas.

Berenice Bento usa o conceito de heteroterrorismo para se referir a intimidacao,
humilhacdo e violéncia usadas para coibir performances de género que fujam das normas
sociais e, dessa forma, regular o género e a sexualidade atraves da coercao. De acordo com ela,
“ha um heteroterrorismo a cada enunciado que incentiva ou inibe comportamentos, a cada
insulto ou piada homofébica” (BENTO, 2012, p. 40). O conceito permite evidenciar o carater
compulsorio das normas de género e sexualidade.

Confrontam-nos com o heteroterrorismo desde 0s primeiros estagios de nossas vidas. Ja
na familia e na escola, deparamo-nos com uma série de insultos e reprimendas quando
desafiamos as expectativas e papéis de género que nos impdem ao nascermos. Assim, um garoto
que quer brincar com maquiagem ouve dos pais que “isso ¢ coisa de menina”, e muitas vezes
as recriminagdes sdo acompanhadas de violéncia fisica. Na escola, a garota dita masculina é
chamada pejorativamente de “sapatdo”, e o garoto que tem trejeitos ditos femininos é chamado
de “viadinho”. O curioso nestes dois casos tdo comuns é que comportamentos ndo-sexuais
relacionados a expressao de género séo coibidos com insultos que se referem a sexualidade.

Dessa forma, procura-se regular a sexualidade e o género ao mesmo tempo, associando
certas performances de género a categorias sexuais, ao passo que essas categorias (“viadinho”,
“sapatdo”) sdo usadas como insultos. Assim, coibe-se simultaneamente certas performances de
género e expressoes de sexualidade.

Essa associacdo também se da porque 0s comportamentos nao-sexuais aparecem mais
cedo, e a sexualidade frequentemente se manifesta de forma mais privada. Procura-se entdo
regular a sexualidade e o género principalmente através dos comportamentos mais facilmente

observaveis, que sdo 0s ndo-sexuais. Assim, “se meninos gostam de brincar de boneca ou

meninas odeiam brincar de casinha, logo surgird um olhar atento para alertar os pais de que
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seu/sua filho/a tem comportamentos ‘estranhos’” (BENTO, 2012, p. 44). Assim, vai-se
minando a subjetividade dos sujeitos submetidos a essas formas de abuso, que se veem
pressionados a se adequar aos moldes impostos.

Mesmo quando ndo somos constrangidos diretamente, a forma com tratam outros que
“saem da linha” e como a eles se referem ou como os representam de forma derrogatoria nos
passa a mensagem de que também ndo devemos “sair da linha”. Desse modo aprendemos a
regular e a policiar nosso proprio comportamento e a esconder certas vontades, desejos e formas
de agir para ndo sofrer constrangimento ou violéncia.

Como travesti, foi o que aprendi a fazer desde a época de minhas primeiras memorias,
e foi o que continuei fazendo por mais de duas décadas, assim como outras.

Mas Butler afirma que, quando se trata de género e sexualidade, ndo € apenas a
heterossexualidade que pode operar de forma excludente. Mesmo as identidades gays e lésbicas
podem operar por meio de exclus@es que relegam certas identidades e formas de ser a abjecao.
Um exemplo disso é quando essas identidades operam de forma a reiterar “a recusa em
reconhecer a bissexualidade, assim como a interpretacdo normativa da bissexualidade como
uma espécie de falta de lealdade ou de comprometimento — duas estratégias cruéis de
apagamento” (BUTLER, 2011 p. 112).

Assim, bissexuais sdo frequentemente retratadas como pessoas indecisas, n&o-
confidveis, promiscuas e confusas em relacdo a sua identidade tanto por heterossexuais quanto
por gays e léshicas, como se esta fosse uma posicdo menos firmada, segura e legitima.
Identidades gays e léshicas também podem operar de forma excludente quando reproduzem
discursos que excluem individuos trans que se identificam dentro dessas categorias, assim como
gays e léshicas que saem com pessoas trans.

Vemos entdo, aqui, as consequéncias das normas que formam o sujeito para aqueles que
ndo vivem de acordo com elas. Muitos sujeitos enfrentam o dilema de se encaixar nas hormas
— mesmo sob um custo psiquico que pode, por si so, impedi-los de viver uma vida vivivel — ou
enfrentar as consequéncias de serem relegados & abjecdo. Se a relegacdo a abjecdo pode nos
ferir e restringir as possibilidades de uma vida vivivel, o enquadramento nas normas pode ter
consequéncias devastadoras, além de limitar severamente as possibilidades de existéncia e
formas de viver.

Apenas através de uma contestacdo dessas normas se torna possivel abrir espaco para
gue outras formas de vida possam viver e prosperar sem ser alvo de violéncias e

constrangimentos.
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Temos, entdo, um esboco da conceitualizagdo de Butler de como se constitui 0 género
e 0 sexo de determinados sujeitos, conceitualizacdo esta que é uma das contribuicfes tedricas
mais conhecidas e mais utilizadas pelas teorias queer. Mas quais séo as perspectivas de acdo
que se abrem a partir dessas no¢es? Se a sexualidade e o género sdo constituidos a partir de
uma série de atos performativos que operam com base em determinadas normas, 0 que iSso
significa para a acdo politica?

Primeiramente, significa que, se a propria constituicdo do género e da sexualidade é
efeito do poder, esse processo se torna um campo de acdo politica em que esta constituicdo
pode ser contestada, perspectiva que dialoga com as nocGes foucaultianas a respeito da
formacdo do sujeito sexual. Dessa forma, € possivel instaurar uma contra-producdo que
reformule as normas que produzem a identidade e, assim, estabelecer a producdo de
subjetividades em outros termos, em termos que abram espaco para que aqueles que agora estdo
relegados a abjecdo possam viver sem temer a violéncia que dai resulta.

Voltamos, entdo, a ideia de que as normas que constituem o sujeito criam também as
condicdes para a sua propria subversdo. Agora, podemos retomar a questdo da subversdo das
normas de género e sexualidade a partir de um entendimento mais elaborado sobre como Butler
compreende a construgcdo dessas normas. A propoésito da subverséo, ela nos fornece uma pista

sobre como realiza-la ao afirmar que:

N&o h& sujeito anterior a sua construcdo e nem sujeito determinado por estas
construgdes; é sempre no nexo, no ndo-espaco da colisdo cultural, em que a demanda
para ressignificar ou repetir os proprios termos que ‘nos’ constituem Nndo pode ser
sumariamente recusada e nem seguida em obediéncia estrita. E nesse espaco de
ambivaléncia que se abre a possibilidade de remodelar os termos pelo quais o
assujeitamento procede — e deixa de proceder. (BUTLER, 2011, p. 124, tradugdo
minha).

Na visdo de Butler, a formacdo de sujeitos coerentes por intermédio da performatividade
ndo é um processo fechado e determinado, mas um processo com falhas e fissuras que permitem
o0 surgimento de formas de performance que, ao invés de simplesmente reiterarem as normas
de género, podem subverté-las. Mas se o sujeito é formado pelas relacdes de poder e ndo é
exterior a essas normas, precisamos “repensar as possibilidades subversivas da sexualidade e
da identidade nos proprios termos do poder” (SALIH, 2012, p. 65).

Sendo assim, é preciso contestar as normas regulatdrias no contexto em que elas se
formam e nos formam. Essa é uma demanda politica da qual ndo podemos escapar, na visao de
Butler, pelo fato de que estamos imersos nessas normas, € mesmo as identidades subversivas

que as contestam se relacionam com elas de alguma forma.
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Sujeitos trans, gays, 1ésbicas e bissexuais, homens “femininos” e mulheres “masculinas”
sdo todos sujeitos que desafiam, em certa medida, as normas estabelecidas pela matriz
heterossexual, mas que sé fazem sentido dentro de certas nocées, por exemplo, do que é um
homem ou uma mulher, noc¢des estas que ndo sdo universais e a-historicas. Estamos, entéo,
dentro dos termos do poder, termos estes que ndo cessam de ser disputados e reformulados
através de um processo que envolve maltiplos eixos de normalizacio e resisténcia. E com essa
condicdo que surge a “possibilidade de uma repeticdo da lei que ndo representa sua
consolida¢do, mas seu deslocamento” (SALIH, 2012, p. 65). A partir desta analise, seria
possivel elaborar uma forma de resisténcia que “consiste em deslocar categorias tais como
‘homem’, ‘mulher’, ‘macho’ e ‘fémea’, relevando como elas sdo discursivamente construidas
no interior de uma matriz heterossexual do poder” (SALIH, 2012, p. 68).

Parte do processo de subversdo das normas e categorias de género, entdo, consiste em
revelar como elas s&o discursivamente e/ou performativamente produzidas. Essa
desnaturalizacdo é uma condicdo necessaria para a subversao, pois aquilo que é naturalizado e
visto como um dado da natureza adquire um status de permanéncia e estabilidade.

Um exemplo citado por Butler é o da performance de drag queens. De acordo com ela,
“Ao imitar o género, a drag revela implicitamente a estrutura imitativa do préprio género —
assim como sua contingéncia.” (BUTLER, 2018, p. 237). Assim, “no lugar da lei da coeréncia
heterossexual, vemos 0 sexo e 0 género desnaturalizados por meio de uma performance que
confessa sua distingao e dramatiza o mecanismo cultural da sua unidade fabricada” (BUTLER,
2018, p. 238).

Dessa forma, essas performances seriam um exemplo de como revelar a arbitrariedade
do género e demonstrar que uma performance de género feminina ndo esta necessariamente
ligada a um corpo dito feminino. E importante, porém, ndo entender esse exemplo como a
afirmacdo de que a performance drag € necessariamente subversiva. Essa performance pode ser
realizada de formas que revelam a arbitrariedade do género, mas também de formas que
ridicularizam a ideia de que um corpo dito masculino poderia realizar uma performance
feminina convincente. Precisamos entender as performances no contexto e forma em que elas
sdo realizadas e compreendidas.

Outro exemplo ja citado de performance que explicita a arbitrariedade das normas de
género é a vivéncia de pessoas trans, pois nds temos em comum a recusa em nos enquadrarmos
nas categorias de género com as quais nos interpelaram por causa de nossos corpos. Mesmo
quando uma pessoa transgénera e/ou transexual procura se encaixar nas normas associadas ao

género com o qual ela se identifica, ela ainda desafia a imposi¢do de um género com base em
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determinadas caracteristicas sexuais, e assim desmistifica a ideia de que o género feminino
procede naturalmente de corpos femininos e o género masculino de corpos masculinos.

Apesar disto, hd uma diferenca fundamental entre as vivéncias de trans e drags. No caso
de drags, as performances da qual Butler fala ocorrem em espacos e momentos especificos,
descolados de outros aspectos da vida cotidiana, em que uma performance calculada é dirigida
para uma audiéncia. J& no caso de pessoas trans, as nossas performances de género ndo sao algo
calculado e performatico que acontece em um determinado espaco, € a forma como vivemos a
nossa vida cotidiana.

Portanto, um homem pode realizar uma performance como drag queen e retornar para
sua vida cotidiana sem enfrentar grandes consequéncias por ter desafiado as normas de género,
engquanto a negacao, por parte das pessoas trans, em todos 0s momentos de suas vidas, da
categoria de género a elas atribuida cria uma situacao de confronto constante com as normas de
género e nos expde a diversas formas de violéncia que sdo também distribuidas de acordo com
outros fatores como raga, classe, localizagéo geogréfica etc.

Além do mais, vivéncias de género trans ndo surgem a partir de uma tentativa de
subversdo do género e da identidade e nem como forma de entretenimento ou performance no
sentido coloquial da palavra. Pessoas trans reivindicam vivéncias a partir da necessidade de
viver uma vida vivivel. E a maioria das pessoas trans estd muito mais preocupada em obter
condi¢des minimamente dignas de vida do que em ocupar uma posic¢éo subversiva.

Tendo dito isto, creio que ocupamos uma posicao a partir do qual podemos questionar
e lutar contra as normas de género vigentes. N&o s0 isso, a luta por condi¢bes dignas de vida
ndo esta separada do confronto com essas normas, pois a propria violéncia a que somos
sujeitadas é ela mesma um produto das normas de género que nos relegam a uma condicdo
abjeta e nos sujeitam a sermos expulsas de casa ainda jovems, agredidas e assassinadas nas ruas
e rejeitadas quando procuramos emprego.

Mas, apesar da vivéncia de pessoas trans estar particularmente marcada pelo confronto
com normas de género, qualquer posicdo pode ser um ponto de partida para a contestagdo dessas
normas. Esse processo pode envolver, inclusive, a reapropriacdo ou mesmo a criagdo de novas
identidades. Butler afirma que “Os termos queens, butches, femmes, girls, e até a reapropriacéo
parodistica de dyke, queer e fag redesdobram e desestabilizam as categorias sexuais e as
categorias originalmente derrogatdrias da identidade homossexual” (BUTLER, 2018, p. 212).
Ou seja, as mais diversas identidades que ndo estdo em conformidade com a matriz

heterosexual, inclusive as inicialmente derrogatdrias, podem servir como ponto de partida para
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realizar performances subversivas, o que incluiu a reapropriacdo e ressignificagdo desses
termos derrogatérios, caso do prdprio termo queer.

Butler mostra, portanto, como diferentes identidades podem servir como ponto de
partida para sua propria subversdo e para a formacdo de novas aliangas politicas quando elas
ndo sdo tratadas como identidades fundacionistas, e sim como processos de subjetivacdo
performativos. A autora pontua que esse processo envolve a busca por uma forma de “ocupar
esses lugares e submeté-los a uma contestacdo democratizante, na qual as condicdes
excludentes de sua producdo sdo perpetuamente retrabalhadas [embora nunca possam ser
superadas] na diregdo de um quadro de coalizdes mais complexo” (BUTLER, 1993, p. 115,
tradugdo minha).

Um ponto importante dessas formulacdes é que, assim como grande parte dos autores
queer, a critica que Butler endereca as identidades, ao mostrar como elas sdo produto de um
processo politico e fundadas em normas que operam a partir de uma série de exclusées, nao
significa a rejeicdo dessas identidades, e sim a luta para ocupé-las com o objetivo de
ressignifica-las e subverté-las, e gerar novos processos de (des)subjetivacao.

Afinal, como vimos, na perspectiva de Butler a subversdo sé pode ser realizada no
contexto de nossas vidas, um contexto permeado por normas e relages de poder que nos
constituem, mas que ndo nos determinam. Diz ela, entdo, sobre as categorias de

género/sexualidade, que

[...] é necessario aprender um movimento duplo para invocar a categoria e, entdo,
instituir de forma provisional uma identidade e a0 mesmo tempo para abrir a categoria
como um espaco de disputa politica permanente. O fato de que o termo seja
questionavel ndo significa que nds ndo devemos usa-los, mas a necessidade de usa-
los ndo significa que n6s ndo devemos interrogar perpetuamente as exclusdes pelos
quais eles procedem. (BUTLER, 2011, p. 222, tradug¢do minha).

A contestacdo perpétua da qual Butler fala é crucial para a politica queer, pois mesmo
guando ressignificamos uma identidade ou categoria a fim a torna-la menos restritiva e
reduzindo as violéncias e exclusdes ligadas a ela, parte destas exclusdes pode permanecer, e
esta ressignificacdo pode gerar novas exclusbes. E quando esta identidade ressignificada €
reificada e ossificada, ela se fecha a questionamentos que permitam lutar contra as exclusdes
que resultam dela.

Desta forma, vemos no pensamento de Butler ndo apenas a desconstrugéo ontologica e
a desnaturalizacdo das categorias de género e sexualidade, mas também a perspectiva de uma

ética e politica ndo-fundacionista, antinormativa e ndo-teleoldgica, na qual tanto as identidades
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e coalizdes envolvidas em processos politicos quanto os préprios objetivos pelo qual lutam
estas coalizbes estdo em um constante processo de ressignificacdo ndo guiado por nenhuma
narrativa totalizante ou objetivo Unico e final. Temos, entdo, aqui, 0s elementos com o0s quais
caracterizei a ética queer.

Encerro minha anélise de Butler com algumas colocagdes dela sobre a poténcia politica
do queer. Em suas palavras:

Se o termo “queer” deve ser um lugar de contestacdo coletiva, o ponto de partida para
uma série de reflexdes politicas e imaginaces do futuro, ele tem que permanecer
aquilo que, no presente, nunca é completamente possuido, mas sempre e apenas
mobilizado, torcido e queerizado a partir de um uso passado e sempre na direcdo de
propdsitos politicos urgentes e em expansdo (BUTLER, 2011, p. 228, traducédo
minha).

Nesse sentido, Butler releva a importancia de que o uso do queer como “O lugar
discursivo cujos usos nao séo completamente definidos a priori deve ser protegido ndo apenas
com o propdsito de continuar a democratizar a politica, mas também para expor, afirmar e
retrabalhar a especificidade histdrica do termo” (BUTLER, 2011, p. 230, traducdo minha).

Veremos adiante a importancia do empenho em contextualizar e retrabalhar a
especificidade do queer para que ele ndo se torne uma teoria colonizadora a ser aplicada em
diferentes contextos, como se houvesse uma universalidade inerente ao queer e aos conceitos
que dele derivamos que ndo necessitasse que ele mesmo tenha que ser reapropriado,
ressignificado e disputado na medida em que viaja por diferentes locais para ser capaz de lidar

com as diversas realidades das dissidéncias de género e sexualidade pelo mundo afora.
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3 ELABORANDO AS TEORIAS QUEER

Com o tempo, tedricos queer elaboraram as investigacdes iniciais desse campo e
expandiram o escopo de suas analises sobre género e sexualidade em dialogo uns com os outros,
com ativistas e com investigagdes que os precederam. Essa expansdo também partiu de uma
série de didlogos e criticas vindas de diferentes lugares como os estudos e ativismo de pessoas
trans, pessoas negras, indigenas, de diversas partes do mundo, dos estudos decoloniais e pos-
coloniais e de diferentes correntes politicas como 0 marxismo e 0 anarquismo.

Estas criticas enriqueceram o queer e fizeram com que as teorias queer passassem a
considerar também diferentes normas e marcadores de andlise em suas elaboracdes e a
confrontar certos pressupostos de parte da producéo tedrica queer, como 0 eurocentrismo e a
branquitude presentes em muitas elaborac@es, e que limitaram e ainda limitam grande parte de
suas analises e aplicacbes em diferentes mobilizages, lutas e vidas.

Antes de me aprofundar nesses debates, porém, gostaria de acrescentar algumas
elaboracdes de teoricos queer ainda focadas primariamente nas questdes de género e
sexualidade, mas que expandiram estas questdes para além do que ja foi colocado até agora e
acrescentaram novas dimensdes a essas analises, assim como novas perspectivas de coalizdo

politica e de contestacdo das normas de género e sexualidade.

3.1 Preciado e a biopolitica na era farmacopornogréfica

Entre essas elaboracgdes estdo as analises do filésofo trans espanhol Paul Preciado, um
dos tedricos queer mais conhecidos. Tomando Foucault como ponto de partida, ele chamou de

“sexopolitica” as manifestagdes da biopolitica que regulam a sexualidade. Em suas palavras,

A sexopolitica é uma das formas dominantes da acdo biopolitica no capitalismo
contemporaneo. Com ela, 0 sexo (0s drgaos chamados ‘sexuais’, as praticas sexuais e
também os codigos de masculinidade e de feminilidade, as identidades sexuais
normais e desviantes) entra no célculo do poder, fazendo dos discursos sobre o sexo
e das tecnologias de normalizacdo das identidades sexuais um agente de controle da
vida. (PRECIADO, 2011, p. 11).

Preciado chamou atencéo para como a gestdo biopolitica do género e da sexualidade no
periodo pos-guerra, a partir dos anos 1950, passou a depender cada vez mais de representacoes

propagadas por tecnologias multimidia e do crescente uso de intervengdes que atuam

diretamente sobre o corpo. Ele aponta, entdo, para uma expansao “da produgao e da circulagio
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em grande velocidade do fluxo de silicone, fluxo de horménio, fluxo textual, fluxo das
representacdes, fluxo de técnicas cirurgicas, definitivamente, fluxo dos géneros” (PRECIADO,
2011, p. 13).

Essa nova fase do capitalismo € o que ele chama de regime farmacopornografico. O
termo se refere, em suas palavras, “aos processos de governo biomolecular (farmaco-) e
semiotico-técnico (-pornd) da subjetividade sexual” (PRECIADO, 2018, p. 36). Preciado d&

uma grande atencao ao crescente uso de tecnologias que nos afetam no nivel molecular.

Na sociedade disciplinar, as tecnologias de subjetivacéo controlavam o corpo a partir
do exterior como um aparato ortoarquitetdbnico, mas na sociedade
farmacopornogréafica as tecnologias se tornam parte do corpo: diluem-se nele,
tornando-se somatécnicas. (PRECIADO, 2018, p. 85).

Dessa forma, ele procura pensar nos processos de subjetivacao gerados por tecnologias
que se integram aos NOss0S corpos e como tais processos sdo influenciados por normas de
género e sexualidade e influenciam também estas normas e 0s seus mecanismos de operacao.

Aqui, é importante notar que a aplicacdo de novas tecnologias de subjetivacdo nédo surge
como um substituto das tecnologias disciplinares anteriores, e sim como um complemento, de
forma que ha também uma interacéo entre elas na formacao de sujeitos. Como diz Preciado
(2018, p. 123),

Depois da Segunda Guerra Mundial, a cartografia sexual do Ocidente, caracterizada
pelo dimorfismo sexual e sua classificacdo de sexualidades normais e desviantes,
saudaveis ou deficientes, torna-se dependente da gestdo legal e comercial das
moléculas essenciais para producéo dos fenotipos (sinais externos) que culturalmente
reconhecemos como femininos ou masculinos (pelo facial, tamanho e forma dos
genitais, o tom de voz, etc), assim como da gestdo tecnopolitica da reproducdo da
espécie e do controle farmacoldgico do nosso sistema imunoloégico e de sua resisténcia
a agressdo, a doencga e a morte.

Esta série de intervencgdes sobre o corpo envolve ainda a “medicalizagdo e tratamento
das criancas intersexos, gestdo cirirgica da transexualidade, reconstrucdo e ‘aumento’ da
masculinidade e da feminilidade normativas, regulacdo do trabalho sexual pelo Estado, boom
das industrias pornograficas” (PRECIADO, 2011, p. 13) mediante tecnologias que operam uma
gestdo das subjetividades em sua dimenséo corporea. No caso de pessoas intersexo, essa gestao
consistiu na aplicagdo de cirurgias “corretivas” em bebés para ajustar seus corpos a um binario
sexual idealizado do qual suas existéncias escapam. Esses procedimentos tém sido realizados
com base em critérios arbitrarios e sem nenhuma forma de consentimento. Por outro lado,

horménios e cirurgias foram oferecidos como tratamento para pessoas trans, através de servicos
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médicos, com a condicdo que elas se enquadrem nas normas associadas ao género com o qual
se identificam, mesmo quando suas vivéncias reais muitas vezes fogem dessas normas — como
veremos mais a frente.

A gestdo dos corpos trans e intersexo, por sua vez, gerou formas de resisténcia a essas
dimensdes da sexopolitica por parte destas populacfes. Essa gestdo é um produto e atualizagéo
da ideologia do dimorfismo sexual, a qual desencadeou uma crescente preocupa¢do com o
enquadramento de corpos designados biopoliticamente homens e mulheres dentro de um
binério estrito, a partir do séxulo XVIII.

A partir dessa ideologia, “qualquer divergéncia corporal da norma (como tamanho e
forma dos 6rgdos sexuais, pilosidade facial e forma e tamanho dos seios) é considerada uma
monstruosidade, uma violagao das leis da natureza ou uma perversao” (PRECIADO, 2018, p.
82). Nesse periodo, o desenvolvimento de tecnologias e descobertas na biologia nos deram as
ferramentas para desenvolver um novo entendimento do sexo para alem do dimorfismo sexual.

Mas, como nos diz Preciado,

[...] em vez de produzir coletivamente uma epistemologia alternativa (multimérfica)
para compreensdo dos corpos e desejos, os discursos politicos, bioldgicos e médicos
dos anos 1950 decidem intervir diretamente nas estruturas dos seres vivos para
construir artificialmente dimorfismo sexual, utilizando técnicas cirurgicas, hormonais
e protéticas com o apoio das inddstrias farmacol6gica médica e alimenticia.
(PRECIADO, 2018, p. 115).

Preciado afirma, entdo, importancia da inddstria farmacéutica no desenvolvimento de
tecnologias de subjetivacdo que vao caracterizar o capitalismo farmacopornografico, ao qual
ele também se refere como “biocapitalismo contemporaneo”. O autor também chama atencéo
para a crescente difusdo de representacdes audiovisuais facilitadas por novas tecnologias de
comunicagdo. Assim, o capitalismo passa cada vez mais a funcionar através da “gestdo
biomidiatica da subjetividade, por meio de seu controle molecular e da producdo de conexdes
virtuais e audiovisuais” (PRECIADO, 2018, p. 54). Como resultado, um fluxo cada vez maior
de imagens e representacdes, e um fluxo de substancias quimicas que agem no nivel molecular,
se complementam e movimentam juntos fluxos de capital, a0 mesmo tempo que operam uma
gestdo das subjetividades e das popula¢des. Mas se a masculinidade e a feminilidade passam a
ser geridas através de uma série de novas tecnologias de género, elas ndo sdo geridas da mesma

forma. Ns palavras de Preciado (2018, p. 183),

A masculinidade é ainda produzida de acordo com um modelo de poder patriarcal
soberano, ao passo que a feminilidade é regulada de acordo com um conjunto de
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técnicas biopoliticas destinado a controlar a reproducdo da populagdo nacional em
termos higiénicos e eugénicos, impondo a reducéo do “desviante” a partir de nogdes
de classe, raca, sexualidade, doenca e incapacidade.

Essa producao da masculinidade e da feminilidade ndo é algo que se limita aos corpos
trans e intersexo. Cada vez mais, passa-se a utilizar tecnologias de género para modelar corpos
de sujeitos designados como homens e como mulheres para enquadra-los melhor em ideais de
masculinidade/feminilidade e adaptd-los a diferentes fluxos e ritmos. Tais tecnologias
envolvem o uso de hormonios (testosterona, estrogénio, progesterona), diversos outros
farmacéuticos (viagra, anfetaminas, pilulas anticoncepcionais, antidepressivos) e uma
variedade de cirurgias para moldar os corpos e a utilizacdo de tecnologias de comunicagao (em
especial a televisdo e, hoje em dia, a internet) para fazer circular representagdes ideais de
masculinidade e feminilidade. Dessa forma, passa-se a produzir uma tecno-masculinidade e
uma tecno-feminilidade.

Os esteroides anabolizantes que entraram no mercado farmacéutico a partir dos anos
1960, por exemplo, produzem uma versdo tecnologicamente amplificada de um ideal de
masculinidade representado por figuras como Arnold Schwarzenegger. Por outro lado,
implantes de silicone e cirurgias plasticas permitem moldar o corpo feminino de acordo com
uma imagem idealizada de feminilidade, complementados muitas vezes por farmacéuticos
como remédios de emagrecimento.

Para Preciado, a pornografia desempenha um papel importante nesse processo por meio
da difusdo de representacdo via tecnologias de comunicacdo. A pornografia é caracterizada por
ele como um dispositivo masturbatdrio virtual cujo objetivo € produzir a masturbacao planetéaria
multimidia através da circulagdo de imagens definidas por sua ‘“capacidade de estimular,
independentemente da vontade do espectador, os mecanismos bioquimicos e moleculares que
regem a produgdo do prazer” (PRECIADO, 2018, p. 281). Essa capacidade da imagem
pornografica faz com que ela prdpria se incorpore aos corpos, agindo no nivel molecular, e
afetando-os, assim como 0s hormdnios que cada vez mais operam na gestdo e producéo de
subjetividades.

Assim, as representacdes do sexo que circulam através da pornografia produzem
determinadas territorializacbes da masculinidade e da feminilidade, ao mesmo tempo que
mobilizam os circuitos globais de excitagdo-frustracio-excitacdo ligados aos fluxos de capital.
Esses circuitos objetivam realizar a poténcia de excitagdo contida nos corpos, o que Preciado
chama de potentia gaudendi, para gerir e direcionar os seus efeitos, que por sua vez servem de

combustivel para mobilizar estes mesmos circuitos. Essa poténcia ndo € limitada a nenhum
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género ou sexualidade, e esta presente em todos os corpos, podendo ser animada e transformada
em capital ao mobilizar os circuitos de excitagdo-frustracdo-excitagéo.

Desta forma, no capitalismo farmacopornografico, os sujeitos se tornam reservas dessa
poténcia que, ao ser mobilizada, mobiliza fluxos de capital e simultaneamente gera processos
de subjetivacdo. Na visdo de Paul Preciado (2018, p. 48), “O sexo, os assim chamados 6rgaos
sexuais, 0 prazer, a impoténcia, a alegria e o horror séo deslocados para o centro da gestdo
tecnopolitica assim que a possibilidade de lucro da forga orgasmica entra em jogo”.

Outra caracteristica da pornografia é que ela transforma a sexualidade em um espetéaculo
publico, o que implica a capacidade de troca no mercado global. Por sua vez, para Preciado, a
representacdo adquire um status de pornografia quando torna publico o que supostamente
pertenceria a dimensédo do privado. Se a pornografia funciona como espetacularizacao do sexo,
elarevela, através da espetacularizacdo, o carater performativo do sexo, que se da pela repeticédo
regulada que pode ser subvertida. Porém, para Preciado, a pornografia passa a ser ndo apenas
algo que opera a partir de seus proprios paradigmas, mas um paradigma a ser seguido pela

prépria industria cultural. Dessa forma,

Com seu circuito fechado de excitagdo-capital-frustraco-excitacdo-capital, a
pornografia — que sexualiza a producéo e converte o corpo em informacéo — oferece
de uma forma particularmente clara a chave para compreender qualquer outro tipo de
producdo cultural pds-fordista. (PRECIADO, 2018, p. 287).

Enquanto a pornografia se torna um paradigma para a inddstria cultural, o trabalho
sexual se torna um paradigma para todo o trabalho, principalmente a partir da virada neoliberal
do capitalismo, que traz consigo um desmonte do Estado de bem-estar social e dos direitos
trabalhistas, em conjunto com uma série de mudancas no mercado de trabalho.

Caracteristicas até entdo associadas ao trabalho sexual, como “falta de seguranga, venda
de servigos corporais e emocionais a preco baixo, desvalorizacdo social do corpo que executa
o trabalho, exclusdo do direito de residéncia” (PRECIADO, 2018, p. 311), passam a adquirir
um carater cada vez mais estrutural, embora ndo sejam de forma alguma novidade no
capitalismo. Por outro lado, as caracteristicas valorizadas em quem exerce o trabalho sexual,
como a flexibilidade, disponibilidade total e o alto grau de adaptabilidade, passam a se tornar
crescentemente necessarias para a adaptacdo a um mercado de trabalho cada vez mais instavel
e competitivo.

Preciado faz notar, entdo, a necessidade de dar ateng¢do “a materialidade do corpo, a
gestdo de sua vulnerabilidade e a construgéo cultural de possibilidades de sobrevivéncia dentro

dos processos de subjugacao e organizagao politica” (PRECIADO, 2018, p. 360).
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Se suas elaboragdes sobre as mudancas provocadas pela fase farmacopornogréafica do
capitalismo nos permitem repensar o capitalismo e a gestao biopolitica dos corpos, elas também
nos permitem pensar em novas formas de resisténcia alinhadas com as reflexdes foucaultianas
e butlerianas.

Ao dar énfase a dimenséo corporea da producédo de subjetividades, Preciado afirma que
é possivel tomar as analises butlerianas sobre o carater performativo do género e aprofunda-las
com as li¢gdes da feminista Donna Haraway para buscar uma compreensao “da dimensao
semidtico-técnica dessa producdo performativa: levando a hipdtese performativa para ainda
mais fundo no corpo, tanto quanto seus 6rgdos e fluidos: colocando-a em células, cromossomos
e genes” (PRECIADO, 2018, p. 121). Para Preciado, entdo, “o género ¢é antes de tudo,
prostético, ou seja, ndo se da sendo na materialidade dos corpos. E puramente construido e ao
mesmo tempo organico” (PRECIADO, 2014, p. 29). A fim de ilustrar essa dimenséo prostética,
ele compara o género com um dildo, afirmando que, na dimensdo material, ambos
desestabilizam distin¢fes binarias como as entre o que imita e o que é imitado, a referéncia e o
referente, a natureza e o artificio.

Mas se as intervengdes sobre os corpos nos revelam outra face do biopoder, elas também
nos revelam a plasticidade e maleabilidade dos corpos sexuados. Preciado cita, como exemplo,

as mudancas corporais experienciadas por pessoas transexuais e transgénero. Trata-se de

[...] transformagdes fisicas, sexuais, sociais e politicas dos corpos fora da cena; dito
de outro modo, tecnologias precisas de transincorporagdo: clitéris que crescerdo até
se transformarem em drgdos sexuais externos, corpos que mudarao ao ritmo de doses
hormonais, Gteros que ndo procriardo, préstatas que ndo produzirdo sémen, vozes que
mudardo de tom, barbas, bigodes e pelos que cobrirdo rostos e peitos inesperados,
dildos que terdo orgasmos, vaginas reconstruidas que ndo desejardo ser penetradas por
um pénis, préteses testiculares que ferverdo a cem graus e que poderdo, inclusive, ser
fundidas no micro-ondas. (PRECIADO, 2014, p. 94).

A partir dessa forma de conceitualizar a sexopolitica e o regime farmacopornografico,
que atualizou as manifestacbes da gestdo de género e sexualidade que caracterizam a
modernidade, Preciado visualiza estratégias politicas que tomam como ponto de partida a
reapropriacdo e subversdo de tecnologias de género por diversos movimentos.

Para ele, se a sexopolitica € um lugar em que estratégias de poder produzem
determinados processos de subjetivacdo, ela pode também se tornar “o espago de uma criagdo
na qual se sucedem e se justapdem os movimentos feministas, transexuais, intersexuais,
transgéneros, chianas, poés-coloniais...” (PRECIADO, 2011, p. 14). O conjunto de

subjetividades e coalizOes que se formam nesses processos ¢ o que ele chama de “Multidao



66

queer”. Essa multiddo ndo consiste apenas em um movimento ou grupo definido, mas em uma
série de movimentos e subjetividades em constante devir e em processo de cria¢do e formacao
de aliancas que visam elaborar estratégias de resisténcia contra as formas de dominacgéo
biopolitica contemporaneas. Assim, vemos que “identificagdes estratégicas, desvios das
tecnologias do corpo e desontologizacdo do sujeito da politica sexual sdo algumas das
estratégias politicas das multidoes queer” (PRECIADO, 2011, p. 15).

No espirito da proposta queer, ele aponta o uso estratégico de “Identificagdes negativas
como ‘sapatas’ e ‘bichas’ [como] possiveis lugares de producdo de identidades resistentes a
normalizagdo, atentas ao poder totalizante dos apelos a ‘universalizagcdo’” (PRECIADO, 2011,
p. 15), formando subjetividades dissidentes e resistentes as tentativas de assimilacdo. Como diz

Preciado ao citar alguns movimentos associados a politica queer,

A forca politica de movimentos como Act Up, Lesbian Avengers ou Radical Fairies
vem de sua capacidade para investir nas posi¢des de sujeitos “abjetos” (esses “maus
sujeitos” que sdo 0s soropositivos, as “sapatas”, os “viados”) para fazer disso lugares
de resisténcia ao ponto de vista “universal”, a historia branca, colonial e straight do
“humano”. (PRECIADO, 2011, p. 15).

Ou seja, 0s movimentos, subjetividades e mobilizagdes que compdem o que Preciado
chama de multiddes queer sdo aqueles que transformam a sua posicdo de abjecéo em relacédo as
normas em um lugar de resisténcia, transformando as proprias identidades abjetas em
identidades ndo-fundacionistas e situadas, que mobilizam suas lutas. Aqui, vemos novamente
surgirem os trés pontos que distinguem a ética queer. Além do antifundacionismo que marca a
base identitaria desses grupos e sua postura de resisténcia e questionamento das normas que 0s
caracterizam como abjetos, temos um processo aberto de resisténcia e criacdo cujos objetivos
e principios coletivos dependem das identidades elaboradas nesse processo politicos e de suas
possiveis aliangas.

Preciado acredita que uma das tarefas desses movimentos contemporaneos, que ele
chama de “multiddo queer”, é a apropriacdo e subversdo dos processos por meio dos quais se
produz a subjetividade, tarefa esta alinhada com as estratégias butlerianas de subversdo de
género.

Ao falar sobre o acredita ser o trabalho do feminismo, Preciado pontua a necessidade
“abrir a caixa preta dos processos de construcdo do género e da sexualidade que, se sdo
construidos, podem ser desconstruidos, reconstruidos, manipulados, transformados etc.”
(PRECIADO, 2014, p. 4).



67

Mas se ha uma clara semelhanca entre o que Preciado e Butler propdem para o
feminismo, ha também diferencas. A primeira delas é que Preciado d& um destaque maior para
a propria producéo do corpo sexuado através de diferentes tecnologias de género desenvolvidas
a partir do século XX, tecnologias que, para ele, devem ser apropriadas por diversos

movimentos, uma vez que

[...] nenhum poder politico existe sem controle sobre a producédo e distribuicdo de
biocodigos de género. A emancipacdo farmacopornogréafica dos corpos subalternos s6
pode ser medida segundo esses critérios essenciais: envolvimento e acesso a
producdo, circulacdo e interpretacdo dos biocddigos somatopoliticos. (PRECIADO,
2018, p. 139).

Para ele, “o corpo da multiddo e as redes farmacopornogréficas que o constituem sdo
laboratérios politicos, ambos efeitos de processos de sujeicdo e controle de espacos possiveis
de agenciamento politico e de resisténcia critica a normatizagdo” (PRECIADO, 2018, p. 366).

Preciado propde, entdo, uma politica de experimentacdo que envolve a circulacdo, a
producdo e o compartilhamento de diferentes tecnologias de subjetivacdo. Assim,
subjetividades queer podem resistir aos processos de subjetivacdo gerados pelas estratégias de
poder sexopoliticas e se constituir de outras maneiras.

As duas Ultimas citacdes acima fazem mais sentido quando as colocamos no contexto
do livro do qual foram retiradas, que € também onde ele desenvolve com mais profundidade a
ideia de um regime farmacopornogréafico, o Testo Junkie. Este livro é uma mistura de
elaboracdes tedricas com relatos pessoais no qual Preciado elabora suas analises a medida que
relata suas experiéncias com a autoaplicacdo de testosterona. Assim, Preciado usa as
tecnologias que sao aplicadas em individuos trans dentro de um sistema médico normativo, que
enxerga nossa transgeneridade como uma patologia a ser tratada e as utiliza como horménios
para nos “adequar’” a uma nogao estereotipada de um género “oposto” ao que nos atribuiram ao
nascer. Contudo, recusando as nocfes patologizadas do que é ser trans, Preciado usa a
testosterona para reconstituir a sua subjetividade em seus préprios termos, transitando para fora
do género feminino sem nunca se identificar totalmente como homem e sem adotar as narrativas
médicas que visam definir nossas subjetividades.

O processo de transicdo de Preciado ndo parte, portanto, da identificagdo com um género
“oposto” ao que lhe foi designado, e sim de um processo de experimentacdo e desidentificagao
que toma a forma de um devir e uma fuga de género. Ele retira a testosterona do contexto em
que ela passou a ser originalmente aplicada a sujeitos trans, e a0 mesmo tempo nega as

narrativas associadas a esse uso médico.
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O processo de reapropriacdo ndo apenas de tecnologias como subjetividades € o que ele

chama de performatividade queer. Assim, em suas palavras,

[...] poderiamos qualificar de performatividade queer esse trafico de ficgdes por meio
do qual certos enunciados de género sdo extirpados da autoridade do discurso médico
(até mesmo no préprio momento de sua intervencgdo) e usados por um novo sujeito de
conhecimento que agora reclama para si o status de “especialista”). (PRECIADO,
2018, p. 403).

Dessa forma, se o discurso médico procura definir e regular certas subjetividades
mediante uma combinacéo de discursos que produzem efeitos de verdade e de tecnologias que
procuram moldar subjetividades de acordo com essas verdades, Preciado afirma que é possivel
nos apropriarmos dessas tecnologias e produzirmos 0s nossos préprios discursos, tirando 0s
médicos de uma posicao de autoridade para falar sobre nds e tirando-nos da posi¢édo de objeto
para que sejamos sujeitos que moldam suas subjetividades e se definem em seus préprios
termos. O resultado é uma multidao de diferencas e de poténcias de vida ndo-representaveis,
que se afirmam em sua diferenca irredutivel e desafiam as epistemologias sexopoliticas
baseadas na diferenga sexual, no dimorfismo do sexo e de género.

Por meio da performatividade queer, os corpos “anormais” elaboram uma insurrei¢do
contra os regimes de normalizacdo e as autoridades que os sustentam. Esses corpos dissidentes
efetuam também “uma transformac¢ao na producdo, na circulagdo dos discursos nas instituicdes

modernas (da escola a familia, passando pelo cinema ou pela arte) e uma mutagéo dos corpos”

(PRECIADO, 2011, p. 17). Assim,

A multiddo queer ndo tem relagdo com um "terceiro sexo" ou com um “além dos
géneros”. Ela se faz na apropriacdo das disciplinas de saber/poder sobre os sexos, na
rearticulacdo e no desvio das tecnologias sexopoliticas especificas de producdo dos
corpos “normais” e “desviantes”. Por oposi¢do as politicas “feministas” ou
“homossexuais”, a politica da multiddo queer ndo repousa sobre uma identidade
natural  (homem/mulher) nem sobre uma definicdo pelas préticas
(heterossexual/homossexual), mas sobre uma multiplicidade de corpos que se
levantam contra 0s regimes que 0S constroem como “normais” ou “anormais”.
(PRECIADO, 2011, p. 16).

Esses corpos que constituem a multiddo queer sdo, para Preciado, corpos que resistem
as politicas assimilacionistas que “concedem o ‘reconhecimento’ e impdem a ‘integracdo’ das
‘diferencas’ no seio da Republica.” (PRECIADO, 2011, p. 18).

Preciado também acredita que o processo de resisténcia as normas passa pela producao

de novos saberes e praticas que rompam com as normas e que sirvam como contraposi¢ao aos

saberes que as sustentam. Se esses corpos se levantam contra os regimes de normalizacéo e
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seus efeitos de verdade, a rejeicao a esses regimes é acompanhada de uma contraproducao que
emerge como alternativa.

Essa producdo de “formas de prazer-saber alternativas a sexualidade moderna”
(PRECIADO, 2014, p. 22) ¢ chamada, por Preciado, de contrassexualidade. Para Preciado, a
contrassexualidade ¢ ndo apenas uma “contradisciplina sexual”, mas também “uma teoria do
corpo que se situa fora das oposicbes homem/mulher, masculino/feminino,
heterossexualidade/homossexualidade.” (PRECIADO, 2014, p. 22), sendo um de seus objetivos
contestar a territorializacdo do corpo por formas de sexualidade hegemdnicas que operam em
um binario que privilegia a genitalia dita masculina e feminina como centro do prazer sexual.

Assim, diz ele:

A contrassexualidade afirma que o desejo, a excitacdo sexual e 0 orgasmo ndo séo
nada além de produtos que dizem respeito a certa tecnologia sexual que identificam
0s orgaos reprodutivos como érgaos sexuais, em detrimento de uma sexualizagéo do
corpo em sua totalidade. (PRECIADO, 2014, p. 23).

Nesse sentido, ele propde um processo de experimentacdo de praticas que possibilitem
essa sexualizacdo do corpo e o rompimento com as limitagbes de uma sexualidade
heteronormativa e restritiva. Mas, para Preciado, a produ¢do hegemdonica do sexo ndo é apenas
restritiva, mas uma forma de gestdo sexopolitca que faz parte de um aparato de dominacao.

Dessa forma, “Os papéis e as praticas sexuais, que naturalmente se atribuem aos géneros
masculino e feminino, sdo um conjunto arbitrario de regulaces inscritas nos corpos que
asseguram a explorag¢do material de um sexo sobre o outro” (PRECIADO, 2014, p. 26). Essa
regulacdo envolve uma configuracdo do corpo que, além de privilegiar os ditos érgdos sexuais
(como se qualquer 6rgdo ndo pudesse potencialmente ser sexual), produz também uma
territorializacdo especifica da boca e do anus que procura fazer “coincidir certos afetos com
determinados 6rgdos, certas sensacfes com determinadas reacdes anatdmicas” (PRECIADO,
2014, p. 25). Essa territorializagdo do corpo produz o “corpo straight” (hétero) e opera como
uma tecnologia de subjetivacdo diretamente ligada com a producdo e gestdo biopolitica dos
géneros.

O desenvolvimento de praticas contrassexuais se torna, entdo, uma ferramenta de
subversdo do género e do sexo e um ponto de contestacdo de uma determinada producgéo de
papeis de género que sdo construidos performativamente por meio de praticas sexuais e tidos
como naturais. Assim, ao invés de se limitar a criticar uma territorializacdo especifica da
sexualidade, Preciado procura desenvolver na pratica formas de desterritorializagdo da

sexualidade hegemonica.
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3.2 Reflexdes queer sobre o0 sexo anal e 0 BDSM

Ao longo do Manifesto Contrassexual (2014), Preciado esboca diversas praticas eréticas
que procuram efetuar essa subversao da sexualidade normativa. Ndo abordarei em detalhe as
diversas formas de experimentacdo sexual elaboradas no Manifesto, mas menciono “a
utilizacdo de dildos, a erotizacdo do anus e o estabelecimento de relagfes contratuais S&M
(sadomasoquistas), para citar ao menos trés momentos de mutacdo pos-humana do sexo”
(PRECIADO, 2014, p. 31).

Tomando esta citagcdo como ponto de partida, gostaria de me aprofundar um pouco em
algumas reflexdes queer sobre o anus e as praticas de BDSM (acrébnimo para bondage,
dominacdo, disciplina, submissdo, sadismo e masoquismo), anteriormente conhecidas
simplesmente por SM, ou sadomasoquismo, termo que sera usado pela maior parte dos autores
que citarei a frente. Comecando pelo anus, entdo, vale perguntar por que Preciado coloca a sua

erotizagcdo como um meio de subversédo do sexo normativo. Diz ele o seguinte:

O énus apresenta trés caracteristicas fundamentais que o transformam no centro
transitério de um trabalho de desconstrugdo contrassexual. Um: o &nus é o centro
erogeno universal situado além dos limites anatdbmicos impostos pela diferenga
sexual, onde os papéis e 0s registras aparecem como universalmente reversiveis
(quem ndo tem um anus?). Dois: 0 anus é uma zona primordial de passividade, um
centro produtor de excitacdo e de prazer que néo figura na lista de pontos prescritos
como orgasticos. Trés: o anus constitui um espago de trabalho tecnolégico; é uma
fabrica de reelaboragdo do corpo contrassexual pés-humano. O trabalho do anus néo
é destinado a reprodugdo nem esta baseado numa relacdo romantica. Ele gera
beneficios que ndo podem ser medidos dentro de uma economia heterocentrada. Pelo
anus, o sistema tradicional da representacdo sexo/género vai a merda. (PRECIADO,
2014, p. 32).

O anus €, entdo, um o6rgao fora da economia reprodutiva, com alto potencial de
erotizacdo e que todos possuem. Apesar disso, o prazer anal foi relegado a uma dimensao abjeta
a partir de um processo no qual a producdo de um modelo determinado de sexualidade se deu
mediante um mapeamento particular do corpo, em que certas partes do corpo sao caracterizadas
como “Orgdos sexuais” em detrimento de outras possibilidades de erotizacao do corpo.

Assim, ele chama atencdo para as reflexdes de Monnique Wittig, para quem a
heterossexualidade ndo é uma expressdo particular da sexualidade, e sim um regime politico.
Diz ele que aquilo que Wittig chama de mentalidade heterossexual “assegura a relagdo
estrutural entre a producgéo da identidade sexual e a producgéo de certas partes do corpo (em
detrimento de outras) como 6rgdos reprodutivos.” (PRECIADO, 2018, p. 79). A exclusdo do

anus dos circuitos de prazer seria parte deste mapeamento do corpo.
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Mas a abjecdo associada ao sexo anal depende também de outros fatores como, por
exemplo, o género das pessoas envolvidas e quem penetra ou é penetrado durante o ato sexual.
Em seu livro Pelo cu, politicas anais (2017), Javier Saez e Sejo Carrascosa elaboram um
catalogo de xingamentos, em diferentes linguas, associados ao sexo anal, notando como essas
ofensas sempre “insultam a pessoa que recebe a penetragdo: trata-se de um oOdio ao lugar
passivo, e sobretudo ao homem penetrado” (SAEZ; CARRASCOSA, 2017, p. 29).

Esse 6dio ao homem passivo se da em razdo de normas de géneros que colocam o corpo
do homem como impenetravel, sendo que apenas o corpo da mulher seria penetravel e definido
também por essa penetrabilidade. Dessa forma, para um homem, ser penetrado o relegaria a um
lugar de feminilidade. Como j& vimos anteriormente, a feminilidade torna o homem abjeto, pois
a matriz heterossexual a coloca como um atributo exclusivo das mulheres. Além do mais, para
um homem, ser penetrado implica uma homossexualidade que também é abjeta. Saez e
Carrascosa apontam esse lugar de abjecéo a que sao relegados os homens passivos ao falar dos

insultos direcionados a eles:

[...] ser penetrado é algo indesejavel, um castigo, uma tortura, um ato odioso, uma
humilhacdo, algo doloroso; e a perda de honra, algo onde jamais poderia se encontrar
prazer. E algo que te transforma de maneira essencial. A partir desse ato, vocé “é” um
fodido pelo cu, um enrabado, uma bicha. (SAEZ; CARRASCOSA, 2017, p. 27).
Dessa forma, o0 ato de ser penetrado € associado a perda da masculinidade e a um ato
humilhante, da mesma forma que é dissociado do prazer dentro da matriz heterossexual. Mas,
guando observamos como o sexo anal é praticado de fato, vemos que todas essas associaces
caem por terra.
Primeiramente, tanto homens quanto mulheres e pessoas de outros géneros penetram e
sdo penetrados. Muitas mulheres praticam o sexo anal com pessoas de todos 0s géneros, e
frequentemente penetram seus parceiros, muitas vezes utilizando para isso um dildo,
mencionado por Preciado como um instrumento com potencial para a producao contrassexual.
Isso significa também que homens penetrados podem ser heterossexuais. Além do mais, um
homem penetrado ndo necessariamente é feminino, da mesma maneira que a pessoa que penetra
ndo é necessariamente masculina. Isto sem falar nas formas de prazer através do anus que nao
envolvem penetracdo. Para muitas pessoas, 0 sexo anal é uma fonte importante de prazer.
Assim, as associacgdes ligadas ao sexo anal ndo dao conta da realidade de quem sente prazer
desta forma.
Mesmo assim, as associa¢des negativas ligadas ao sexo anal permanecem e podem ter

sérias consequéncias na vida de quem desafia essas normas, principalmente se sdo homens
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passivos. Como dizem Saez e Carrascosa, aplicam-se a eles puni¢des que vao desde “queimar
seus praticantes na fogueira [...], até enforca-los ou fuzild-los” (SAEZ; CARRASCOSA, 2017,
p. 67).

Além disso, em diversos paises onde a homossexualidade é perseguida pelo Estado e
condenada com “prisdo, flagelagdo, internamento psiquiatrico ou campos de trabalho” (SAEZ;
CARRASCOSA, 2017, p. 67), o sexo anal é usado como evidéncia da homossexualidade.

Assim, concluem eles que “o género também se produz por meio da regula¢do do cu e
que, de fato, o acesso ao ‘humano’ também tem relacdo com essa questdo” (SAEZ;
CARRASCOSA, 2017, p. 73). A partir destas reflexdes, torna-se mais clara a importancia que
Preciado d& a erotizacdo do anus na contrassexualidade.

Preciado também cita o potencial subversivo das “praticas S&M, assim como a criagdo
de pactos contratuais que regulam os papéis de submissdo ¢ dominag¢ao” (PRECIADO, 2014,
p. 32), que, de acordo com ele, “tornaram evidentes as estruturas erdticas de poder subjacentes
ao contrato que a heterossexualidade imp6s como natural” (PRECIADO, 2014, p. 32).

O aspecto ladico e explicito dos jogos de poder no BDSM pode operar de forma a
revelar, ao mesmo tempo que parodia e subverte, as relacdes de poder que permeiam a
sexualidade heteronormativa.

Preciado nédo € o Unico a ver esse potencial. A partir do momento em que a subcultura
leather e gay comecou a criar comunidades em torno de praticas e relacdes que dariam origem
ao que hoje conhecemos como BDSM, iniciou-se um processo de experimentacao erotica que
guestionaria muitos pressupostos da sexualidade normativa, genitalizada e heterocentrada.

O BDSM vem sendo estudado por diversos autores associados a teoria queer, muitos
dos quais sdo também BDSMers. Gayle Rubin, uma das pioneiras da teoria queer, foi também
uma pioneira da subcultura que se desenvolveu em torno dessas praticas, tendo fundado, em
1978, o primeiro espaco de SM exclusivamente dedicado ao publico lésbico, conhecido como
Samois, que era também um espaco feminista. Rubin e muitos outros viram nessas préaticas o
potencial de subverter a sexualidade heteronormativa.

Esse potencial também havia sido percebido anteriormente por Foucault, que teve
contato com a comunidade sadomasoquista de Sdo Francisco, nos Estados Unidos. Como nos
diz Halperin, as préaticas desenvolvidas no seio dessa comunidade representavam para Foucault
uma experimentacao erotica que “liberta o prazer corporal de sua localizacao exclusiva nos
genitais” (HALPERIN, 1995, p. 87, traducdo minha), permitindo “Uma nova relag@o entre o
corpo e o prazer, e um dos efeitos da préatica continua de S/M ¢ alterar a relagdo com o proprio
corpo” (HALPERIN, 1995, p. 87, tradugéo minha).
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Assim, as praticas exploradas pelo BDSM ndo apenas contestam o local privilegiado
dos genitais como zonas erdgenas, como também decompdem “o corpo em zonas erogenas
manipulaveis ¢ as submete individualmente a uma estimulagao intensa” (PULET, 2007, p. 218,
traducdo minha). A propria genitalia € ressignificada nas praticas produzidas pelo BDSM, cujos
usos diversos ndo envolvem a estimulagéo erética até o ponto do orgasmo.

Esse novo mapeamento erdtico do corpo e das genitalias inclui “a re-erotizacdo dos
genitais masculinas como pontos de vulnerabilidade, ao invés de objetos de veneragdo”
(HALPERIN, 1995, p. 88, traducdo minha). Assim, a associacdo entre o falo e o poder é
rompida através dessas praticas, que muitas vezes tambem ressignificam a dor ao torna-la uma
fonte de intenso prazer erotico.

O BDSM mostra, entdo, que “podemos produzir prazer a partir de objetos muito
estranhos, utilizando certas partes inusitadas do nosso corpo em situagdes muito pouco usuais”
(PULET, 2007, p. 221, tradu¢do minha). Desta forma, as praticas utilizadas no BDSM permitem
novas territorializagcbes da sexualidade que ultrapassam o0s scripts heteronormativos e nos
permitem explorar de novas formas nossos corpos e sensacdes.

Grande parte das praticas e relagdes exploradas no BDSM também envolvem jogos

eréticos de dominacdo e submissdo. Esse € um dos aspectos mais criticados por opositores do
BDSM, incluindo algumas feministas, por ser associado a uma celebracdo de valores
hierarquicos que remetem as hierarquias sociais.
No entanto, acredito que esta critica é equivocada. Como nos diz Halperin, as diferencas de
poder nas dinamicas do BDSM “sdo subordinadas a estratégia geral de produzir o prazer
humano; ndo é uma forma de dominacdo em que seres humanos sao subordinados em fun¢édo
de diferencas de poder rigidamente estruturadas” (HALPERIN, 1995, p. 99, traducdo minha).

Temos entdo uma série de razdes pelas quais jogos envolvendo a dominacdo e a
submissdo no BDSM ndo podem ser considerados como uma apologia as hierarquias sociais
que permeiam as sociedades. A primeira é que hierarquias sociais sdo baseadas em categorias
como classe/género/raca/etc., dentro das quais sujeitos séo enquadrados independentemente de
sua vontade. No BDSM, por sua vez, o critério para se posicionar em uma hierarquia nao €
pertencer a determinado grupo social, e sim o desejo em dominar e/ou ser dominado. Alias,
individuos com pouco privilégio social podem estar em uma posicéo de poder nos jogos eréticos
presentes no BDSM e vice-versa. Nas palavras de Pulet (2007, p. 226), “essa relagdo de poder
ndo se baseia nem em género, nem em orientacdo sexual, nem em classe social. Nada prescreve
de antemao quem ocupara o papel de dominante ou submisso” (PULET, 2007, p. 226, tradugéo

minha).
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Além do mais, cada aspecto da dominacéo é conversado e negociado de acordo com 0s
desejos e respeitando os limites das pessoas envolvidas, e a hierarquia pode ser rompida a
qualquer momento, uma vez que deixe de cumprir sua funcao para uma das partes.

N&o ha elemento coercitivo que determine esses jogos de poder, eles ocorrem em um
contexto muito especifico e com o objetivo de produzir prazer, diferentemente das hierarquias
entre grupos sociais cujo objetivo é a exploracdo de um grupo pelo outro. Vemos, entdo, uma
ressignificacdo do poder na qual, ao inves de ele ser usado como forma de exploracéo, passa a
ser usado como 0 objetivo de produzir prazer para a parte dominante e a dominada.

Vale acrescentar que, muitas vezes, esses jogos rompem com os esteredtipos normativos
a respeito de diferentes grupos sociais. Enquanto a sexualidade normativa coloca o0 homem em
posicdo de poder, por exemplo, no BDSM vemos frequentemente homens em posi¢do de
subordinacdo em relacdo as mulheres, pessoas nao-binarias ou outros homens. Qualquer um
pode experimentar diferentes relagdes de poder e diferentes posi¢des nessas relagdes de acordo
com sua vontade e a de seus parceiros.

Apesar disso, ha décadas o BDSM tem estado no centro de intensos debates sobre a
sexualidade; debates estes que precederam a elaboracdo das teorias queer, mas que a
influenciaram. Eles tém sido particularmente intensos e mesmo virulentos nos circulos
feministas, que com frequéncia enxergam estas praticas como manifestacéo de uma sexualidade
patriarcal e um culto a violéncia, a dominacéo e a hierarquia.

As discussdes em circulos feministas a respeito do BDSM estdo inseridas em debates
mais amplos sobre a sexualidade, que envolvem também a critica a pornografia em todas as
suas formas. Grande parte destas criticas foram fundamentadas em nocdes defendidas por
muitas feministas de que ha uma sexualidade feminina essencial e pré-cultural, e de que
qualquer forma de sexualidade que dela fuja estaria “contaminada” por uma sexualidade

patriarcal. Assim, nos diz Janet Halley ao comentar a ideia de uma sexualidade feminina ideal:

[...] aconcluséo é que o feminismo cultural ocidental tem uma ética sexual para todos
derivada da experiéncia sexual vital, infantil e generativa das mulheres. A
expressividade ingénua de um eu aborigine, a disposicdo erotica de dar e receber
mutuamente, a incorporacdo alegre de uma forma feminina sem vergonha e de uma
simbiose idilica originalmente experienciada pela mée e filha — essa é a matéria do
sexo eticamente bom. (HALLEY, 2006, p. 67, tradu¢do minha).

Essa noc¢do de uma sexualidade “pura” e eticamente boa foi elaborada em contraste com
uma sexualidade patriarcal que seria hierarquica, carnal e fetichista, de modo que mulheres que

identificam a sua sexualidade com o BDSM estariam reproduzindo uma sexualidade patriarcal
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e se afastando de sua sexualidade originaria, mesmo quando estdo vivendo a sua sexualidade
com outras mulheres. Essa visao foi muito difundida em alguns circulos feministas, em especial
no feminismo Iésbico.

Contudo, essa constru¢do de uma sexualidade idealizada ndo atacou apenas as mulheres
que praticavam BDSM. Relagdes lésbicas butch/fem e qualquer forma de sexo entre mulheres
que envolva penetracdo com, por exemplo, o uso de dildos foram também alvo de uma
condenacdo, o que terminou alienando diversas mulheres de circulos feministas por causa de
sua sexualidade, que de repente passou a ser retratada como mera imitacdo da sexualidade
hetero-patriarcal e dos papéis estabelecidos por ela.

Assim, para algumas feministas radicais como Mary Daily, 0 sexo aceitavel seria apenas
aquele que, em sua visdo, “ndo imita de forma alguma o sexo heterossexual, ou seja, 0 sexo que
ndo envolve a objetificacdo de seu amante, o uso de objetos falicos ou encenacdes eroticas de
qualquer tipo” (SULLIVAN, 2003, p. 34, traducdo minha). Essa visdo ocasionou um
policiamento intenso da sexualidade em certos circulos feministas.

Mas se a nocao de uma sexualidade feminina essencial foi muito difundida por certas
pensadoras feministas, outras vozes feministas comecaram a reagir e a reivindicar diferentes
formas de viver e expressar a sua sexualidade. Ao mesmo tempo que reivindicavam a
legitimidade de suas sexualidades, diversas feministas apontaram que essa sexualidade
idealizada e pura das mulheres era ela propria produto de normas patriarcais, que criam uma
sexualidade feminina e idealizada distinta de uma sexualidade masculina também baseada
nestas mesmas normas.

Essa oposicdo foi em grande parte encabecada por mulheres Iésbicas que ndo se sentiam
contempladas por essa visdo. Como nos diz Tamsim Spargo (2017, p. 28), “outras Iésbicas,
incluindo feministas, sentiram que essa versdo dessexualizada do desejo entre pessoas do
mesmo sexo as excluia e endossava implicitamente a noc¢éo de que as mulheres sdo desprovidas
de poder sexual”. Assim, essas divergéncias culminaram no que ficou conhecido como as
“guerras feministas dos sexos”.

Dessa forma se iniciou uma disputa no seio do feminismo que dura até hoje, e que abriu
espaco para que a hegemonia das posi¢des antiBDSM fosse questionada e para que surgissem
novas vozes e perspectivas a respeito da sexualidade. Nas palavras de Steve Seidman (1993, p.
24, traducdo minha),

[...] em conferéncias, periddicos, revistas e romances, feministas e muitas Iésbicas
reivindicaram desejos que foram taxados de masculinos e, por feministas lésbicas,
degradantes. Uma proliferacdo de sexualidades dissidentes encontrou uma voz
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feminina e feminista, uma voz que destrogou a nocdo de um sujeito sexual feminino
unificado.

Como resultado, “a no¢do de um sujeito sexual unificado feminino ou lésbico foi
substituida por uma perspectiva feminina e lésbica prolifica e heterogénea em seus desejos
sexuais, comportamentos, estilos e valores” (SEIDMAN, 1993, p. 24, traducdo minha). As
Iésbicas sadomasoquistas estabeleceram aliangas com outros setores da comunidade Igbt+ na
reivindicacdo da legitimidade dessa forma de vivenciar a sexualidade.

Trata-se de um acontecimento no qual dissidentes sexuais levantaram suas vozes para
questionar no¢es normativas e fundacionistas sobre a sexualidade vindas tanto da sociedade
como de certos setores do feminismo. O que estava sendo questionado era a ideia de uma
sexualidade feminina universal, essencial e idealizada, a medida que mulheres reivindicavam
suas vivéncias dissidentes como legitimas e desenvolviam novas formas de se relacionar e
explorar sua sexualidade.

Nesse processo, praticantes de BDSM que estavam se constituindo como comunidade
também se constituiram como agentes politicos, pondo em jogo a reivindicacdo de uma
identidade sexual ja definida e a ressignificacdo da identidade sadomasoquista/BDSMer.

Como em outros casos de ressignificacdo e producdo de identidade sexual, a luta
reivindicatéria do BDSM como uma expressao sexual legitima se deu em conjunto com o
guestionamento de saberes médicos que relegam sexualidades dissidentes a dimensdo do
patoldgico.

Dessa forma, o processo de reivindicar o BDSM como uma forma legitima de
sexualidade envolveu lutar contra uma “suposicdo acritica da sexualidade masoquista
construida politicamente pelo discurso psiquiatrico e popularizada por diversos estudos, artigos
e documentarios midiaticos” (PULET, 2007, p. 224, tradugdo minha), nogdo que participa da
construcdo do sujeito sexual feminino por vertentes feministas que se opdem ao BDSM.

Mas o processo de forjar aliancas e uma identidade politica, bem como de questionar os
discursos psiquiatricos e de feministas antiBDSM exigiu um processo de autorreflexdo no qual
BDSMers tiveram que pensar sobre sua identidade e elaborar seus préprios discursos.

Nas palavras de Rostom Mesli (2015, p. 164, traducdo minha), “a identidade politica
SM é melhor conceitualizada ndo como a reflexao ou expressdo de uma identidade preexistente,
mas como uma ‘articulacdo’”. Trata-se de uma identidade criada para atender a diferentes
necessidades politicas, como a de lutar contra diferentes discursos que buscam patologizar e
relegar a abjecdo as diferentes formas de vivenciar a sexualidade na comunidade BDSM e
contra coalizdes antiBDSM.
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Desta forma, “A politica de identidade SM deve ser entendida, portanto, como uma
criacdo politica e discursiva que permite a elaboragao politica e radicalizagdo do SM” (MESLLI,
2015, p. 164, traducdo minha). Quando analisamos a formacao da identidade politica BDSM
sob um olhar queer e entendemos esses dissidentes sexuais como sujeitos queer, 0 processo de
reivindicagdo dessa sexualidade e de confrontacdo de normas ligadas ao género e a sexualidade,
podemos pensar esse processo sob a Otica da ética queer e aproveitar para revisitéa-la.

Primeiramente, vemos que o0s praticantes de BDSM podem ser considerados
subjetividades queer a partir de sua relacdo com normas sexuais. Essas normas envolvem
discursos psiquiatricos que historicamente caracterizam as praticas envolvidas no BDSM como
patoldgicas e como distintas de uma sexualidade ndo-patoldgica e “normal”. As consequéncias
dessa abjecdo motivaram esses dissidentes sexuais, que haviam se agrupado em torno de seus
prazeres, a se mobilizarem e constituirem uma identidade politica. Para que isso fosse possivel,
foi preciso repensar o sadomasoquismo e reformuld-lo em outros termos, de forma que
rejeitasse os diferentes discursos antiBDSM e criasse uma producgéo discursiva alternativa a
partir da qual sadomasoquistas se definissem em seus proprios termos.

O processo de constituicdo dessa identidade mostra claramente um uso estratégico e
contingente da identidade sadomasoquista, em que ela é o resultado de uma mobilizacao politica
e ndo a expressao de uma esséncia pré-constituida. Trata, entdo, de um uso estratégico,
contingente e ndo-fundacionista da identidade, consistente com a ética queer.

A construcdo dessa identidade politica e as mobilizacdes resultantes desse processo
envolveram ndo apenas novas formas de vivenciar e conceitualizar a sexualidade, mas também
a proliferacdo de vivéncias comunitarias. Ao falar sobre a articulagdo coletiva de praticantes do
BDSM nos anos 1970, Halperin nos diz que

[...] o fist-fucking e 0 SM n&o se limitaram meramente a préticas ocasionais e isoladas,

mas se ligaram a outras formas de expressdo de desenvolvimentos de subculturas que

incluem vestimentas, padrGes de vida e de trabalho, a transformacdo de bairros, o

crescimento de organizag¢fes comunitarias, o providenciamento de servigos publicos,

a organizacdo de eventos atléticos e, no fim das contas, a emergéncia de grupos sociais

e politicos mantidos com recursos locais. (HALPERIN, 1995, p. 99, traducdo minha).

Vemos também que as demandas, necessidades e estratégias politicas, assim como 0s
discursos produzidos por BDSMers sobre si mesmos s6 podem ser entendidos no contexto em
que estavam inseridos naquele momento e na relagdo com as necessidades praticas enfrentadas
por esse grupo. Tais discursos sdo em grande parte influenciados pela necessidade de rejeitar a

constituicdo de um sujeito sadomasoquista como um sujeito cuja sexualidade € anormal e
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patoldgica e a narrativa alternativa advinda de feministas, para quem a sexualidade BDSM é
uma violenta, patriarcal e essencialmente masculina.

Esse processo também demonstra como diferentes coalizbes podem ser formadas com
base em uma identidade estratégica. Lésbicas, feministas, gays e bissexuais praticantes de
BDSM se uniram contra uma alianca entre conservadores e outras feministas na dita guerra dos
Sexos, assim como se uniram com praticantes heterossexuais. Esta articulacéo é representativa
da politica e da ética queer, que estimula coalizagdes politicas baseadas no uso estratégico da
identidade de acordo com as necessidades de lutas particulares.

Alids, uma das caracteristicas marcantes da ética e da politica queer € a diversidade de
possiveis subjetividades e coalizdes que podem ser formadas justamente pelo fato de que a
identidade, na Gtica queer, é determinada por sua relacdo com diferentes normas sociais, e nao
por caracteristicas inerentes aos proprios sujeitos. Dessa forma, a ética queer é aplicavel a uma
diversidade de subjetividades, lutas e mobilizagcbes, embora ela tenha historicamente
privilegiado dissidentes sexuais e de género, o que sera problematizado mais a frente.

3.3 Teorias queer e as lutas trans: didlogos, divergéncias e convergéncias

Entre os possiveis sujeitos queer, estdo as pessoas trans, cujo ativismo, luta e discursos
tém tido uma relacdo complexa e, as vezes, turbulenta com os estudos queer. Considero
relevante retomar essa discussdo em razdo da importancia dos sujeitos trans no questionamento
e deslocamento das normas de género e no engendramento de novas possibilidades de vivéncias
de género.

Quando falo de pessoas trans, refiro-me a todos os individuos que néo se identificam
com o género que lhes foi atribuido ao nascer, e enquadro-me nessa categoria. Essa é a definicédo
mais comum da palavra “transgénero”, € € uma definicdo que abarca pessoas transexuais e
pessoas que nao se identificam com este termo.

Um bom ponto de partida para falar sobre as pessoas trans sob a 6tica da politica e da
producdo tedrica queer é problematizar os termos “transgénero” e “transexual”, situando-os em
seu contexto historico.

Vivéncias de género que fogem da matriz heterossexual, na qual um bebé com pénis é
designado um menino que deve ser tornar um homem (heterossexual) e um bebé com vagina é
designado uma menina que deve se tornar uma mulher (heterossexual), existiram e existem em
diferentes culturas, ao longo do tempo.O préprio binario de género que divide a humanidade

entre homens e mulheres ndo é de forma alguma universal.
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Apesar disso, as noc¢des de transexualidade e transgeneridade séo recentes na historia, e
sdo também nocdes que sofreram e continuam sofrendo mudancas ao longo de sua trajetoria.
No mundo ocidental, a vivéncia de pessoas gque rejeitam o género que lhes foi atribuido ao
nascer e expressam o desejo de viver como outro género foi inicialmente entendida pela
comunidade meédica a partir da nocao de transexualidade, termo que foi usado para classificar

a condicao desses sujeitos. Como nos diz Bento,

A transexualidade ndo é uma experiéncia identitaria a-historica, ao contrério, revela
com toda dor e dramaticidade os limites de uma ordem de género que se funda na
diferenca sexual. Quando se retira o conteido histérico dessa experiéncia, apagam-se
as estratégias de poder articuladas para determinar que a verdade Gltima desses
sujeitos esta no seu sexo. (BENTO, 2012, p. 24).

Bento coloca, entdo, a importancia de situar a nogao de transexualidade em seu contexto
historico para podermos entender 0s mecanismos de poder que operam nessa construcdo. O
termo surgiu, inicialmente, na comunidade médica, de modo que a transexualidade passou a ser
entendida como uma doenca, uma patologia a ser tratada. Assim, estabeleceu-se um processo
de busca pelas causas da transexualidade, por formas de classificar o sujeito transexual e de
“tratar” essa nova “patologia”. Como resultado, os saberes médicos passaram a produzir
discursos sobre a transexualidade, a medida que foram sendo estabelecidas instituicdes que
ofereciam servigos médicos para pessoas transexuais enquanto procuravam produzir certas
subjetividades.

O termo “transexual” foi usado pela primeira vez pelo sex6logo David Cauldwell, em
um artigo publicado em 1949. O termo seria, mais tarde, popularizado pelo sex6logo Harry
Benjamin, um dos pioneiros no atendimento de pessoas trans.

Em 1966, Benjamin publicou o livro O fendmeno transexual. Nele, apresenta sua visdo
sobre o0 sujeito transexual, de acordo com a qual esse sujeito seria um produto de fatores
puramente bioldgicos, e estabelece “os parametros para avaliar se as pessoas que chegam as
clinicas ou aos hospitais solicitando cirurgias sdo ‘transexuais de verdade’” (BENTO, 2019, p.
39).

Esse modelo patologizante popularizado por Benjamin e outros profissionais ¢ “ao
mesmo libertador para muitas pessoas trans, ja que lhes explica cientificamente o que lhes
ocorre, tira delas a culpa, uma vez que € bioldgico, e lhes oferece um tratamento, ainda que Ihes
roube a agéncia” (MACIAS, 2013, p. 60, tradugdo minha). Ou seja, por um lado, 0 modelo
fornece uma explicacdo para pessoas trans que as livra de culpa pela sua condicdo e abre a

possibilidade de que seu desconforto diminua. Por outro, as pessoas trans passam a ser
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explicadas por discursos médicos, definidas por uma condic¢do patoldgica e sujeitas a serem
julgadas como sendo ou ndo transexuais “verdadeiros”, segundo os discursos méedicos a respeito
da transexualidade. Dessa forma, somos inocentados pelos nossos desejos, mas perdemos a
agéncia para nos definirmos em nossos proprios termos.

Esse carater duplo do modelo se reflete na ambiguidade da relacdo que pessoa trans tem
tido com profissionais médicos, vistos tanto como aliados na luta pelo acesso a servigos de
salde e no combate a certos discursos transfobicos que rejeitam a ideia transi¢cdo quanto como
reguladores das subjetividades trans que nos relegam a dimensdo patologica e julgam quem
deve ou nio ser considerado um “verdadeiro transexual” em conformidade com normas criadas
por profissionais como Benjamin.

Essas normas tém efeitos concretos nas vidas de pessoas trans na medida em que
profissionais de saude passam a avaliar quem €, por eles, considerado um legitimo transexual,
e, com base nessa avaliacdo regular, quem pode ter acesso aos servicos médicos associados a
transicdo. Nas palavras de Beatriz Bagagli, “Nessa posigdo, os profissionais de saide mental
atuam como fiscais de género, demarcando quais identidades e/ou narrativas pessoas Sao
validas ou ndo para receberem o atendimento que demandam” (BAGAGLI, 2016, p. 96).

Dessa forma, em qualquer lugar onde tais regulacdes operam, apenas as pessoas trans
que se encaixam em certas normas sao consideradas legitimas. E estas sdo baseadas em noc¢des
de género tradicionais e binarias que ndo abarcam a diversidade concreta das vivéncias de
pessoas trans. Uma mulher transsexual legitima seria entdo aquela que busca se aproximar ao
méaximo de uma mulher cisgénera heterossexual, e um homem transexual aquele que se molda
no homem cisgénero também heterossexual. Desvios dessa norma sdo considerados suspeitos
e podem fazer a diferenca entre obter ou ndo um laudo psiquiétrico.

Além de julgar nossas existéncias de acordo com uma visdo médica patologizante e
cisgénera, os profissionais de salde que adotam essa posicdo de fiscais de género, adotam
classificagfes que ignoram completamente como as pessoas trans negociam e significam as
suas identidades individualmente e socialmente.

Assim, é comum ver médicos afirmarem que uma mulher trans sente desconforto com
a sua genitalia e quer remové-la, enquanto uma travesti pretende manté-la. Segundo essa visdo,
as identidades “travesti” e “mulher trans” sdo mutuamente excludentes e baseadas em um
critério objetivo, que seria a relagdo dessas pessoas com a genitalia. Entre pessoas trans, porém,
é comum ver mulheres trans que pretendem manter a sua genitalia, travestis que nao pretendem
fazé-lo. Além do mais, a identidade travesti tem passado por varias ressignificacdes e pode ser

entendida de diferentes formas de acordo com o contexto socio-historico e com o entendimento
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pessoal de diferentes travestis. Muitas delas, por exemplo, entendem a propria identidade como
um género feminino que ndo se enquadra no binarios homem-mulher. Por outro lado, é comum
ver travestis que se identificam como travestis e como mulheres, de forma que a construcéo de
sua subjetividade como travesti e como mulher € um Unico processo. Assim, a travestilidade
seria uma mulheridade-outra.

O que parece ser constante na identidade travesti é a sua multiplicidade e a dificuldade
de enquadra-la em uma definigdo, mesmo que provisoria e contextual. Aqui, vale mencionar
que a nocao de travesti era a unica nocdo de vivéncia trans que chegou até mim, em minha
infancia, e foi a primeira que eu associei com 0 meu desconforto em relagéo ao género que me
foi imposto. Essa nogdo chegou a mim a partir de representacfes estigmatizantes na midia e de
piadas que ouvia da boca de colegas de escola, que sempre associavam a ideia de ser travesti a

esteredtipos negativos. Assim, como nos diz Vergueiro (2015, p. 168),

Embora ndo haja critérios objetivos para se dizer quem ¢é travesti (tentativas de
delimitar estes critérios ndo faltaram, no entanto), costuma-se associar as vivéncias
travestis aos hormonios, as cirurgias plasticas, as ruas em que 0 sexo é negociado, aos
assassinatos cotidianos, além de diversos termos ofensivos relacionados a estas
pessoas. Mais que tudo, entretanto, acredito que as vivéncias travestis estejam
associadas a ideia (equivocada) de que as travestis ndo tém direito as suas
identificacbes como mulheres e/ou como pessoas femininas, quando ndo a sua
humanidade mesma. Ao serem desumanizadas, ao serem simplificadas aquilo que
uma sociedade &vida por menosprezar deseja — ao lugar da abje¢do, da marginalidade,
da disponibilidade e abuso do sexo pago e descompromissado —, ao terem seus homes
sociais desrespeitados, as travestis seguem caminhos individuais repletos de
problemas, tdo complexos quanto se esperaria de qualquer grupo humano, mas
compartilhando uma série de caracteristicas comuns.

Além das associacdes relacionadas a marginalidade, lembro-me muito bem de piadas
associando travestis ao ridiculo, ao falso e inauténtico e zombando de homens que se atraem
por travestis, atracao que é frequentemente ligada a uma ideia de enganacao e que representaria
uma ameaca a heterossexualidade desses homens. Assim, um homem heterossexual que sente
atracdo por uma travesti tem a sua sexualidade questionada.

O horizonte que eu enxergava entéo, ao refletir sobre a possibilidade de uma transicéo,
era 0 de uma escolha entre aceitar uma imposicdo de género e viver em estado de permanente
desconforto, autopoliciamento e sofrimento ou ser relegada a uma dimenséo abjeta que me
tornaria alvo de escarnio, édio e desprezo e impossibilitaria qualquer tipo de elaboracgdo de vida
fora da marginalidade. Mesmo com essa carga negativa, era a Unica no¢ao que eu tinha para
pensar minha vivéncia de género e foi a partir dele que comecei a negociar minha identidade.

Foi somente com o passar dos anos que nogdes como ‘“transexualidade” e

“transgeneridade” chegaram a mim, e s6 com o fim da minha adolescéncia e a passagem para
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a vida adulta que fui ter contato com outras pessoas trans e suas realidades, e encontrar novas
referéncias de vida trans, tdo raras e dificeis de encontrar durante minha adolescéncia.

E necessario, portanto, entender processo de identificacdo de pessoas trans como
envolvendo dindmicas sociais e individuais e estd em constante mudanca, na medida em que as
normas de género e 0 nosso entendimento sobre género e essas diferentes identidades muda
com a passagem do tempo e em diferentes contextos. Esse processo ndo pode ser capturado por
normas médicas que procuram classificar identidades a partir de uma nocao a-historica e
universalizante que trata as identidades como algo ja dado.

Essa visdo médica também ndo tem espaco para vivéncias que fogem do binario, uma
vez que julga as vivéncias trans do pressuposto de que o binério de género é universal e nos
avalia de acordo com essas nogbes. Aléem de ndo conseguir dar conta da diversidade de
vivéncias e identificagdes de pessoas trans, “¢ uma simplificacdo grosseira do conceito de
género como um todo, ¢ um apagamento de diversas identificacdes fora deste binario”
(VERGUEIRO, 2015, p. 166).

Dessa forma, grande parte dos profissionais de salde que avaliam pessoas trans
escondem seus pressupostos normativos por tras de uma suposta objetividade e neutralidade
cientifica que ndo existe de fato. Nas palavras de Berenice Bento (2012, p. 111), “O tinico mapa
seguro que guia o olhar do médico e dos membros da equipe sdo as verdades estabelecidas
socialmente para os géneros. N&o existe um s6 atomo de neutralidade”.

Assim, qualquer pessoa trans que passe por uma avaliacdo para obter um laudo que lhe
permitira acessar certos servicos sera julgada de acordo com o quanto ela se aproxime de um
ideal de feminilidade/masculinidade. Sera observado como ela se porta, caminha, se veste e
como sao seus gestos e modos de falar. Serdo também avaliados seus hobbys, interesses e sua
vida amorosa e sexual.

E esperado de uma mulher trans que ela encarne um ideal de feminilidade e que um
homem trans encarne um ideal de masculinidade, e dos dois se espera que sejam heterossexuais.
Comportamentos, interesses e vestimentas que jamais gerariam qualquer tipo de suspeita sobre
0 género de uma pessoa cis podem impedir o0 acesso de uma pessoa trans ao laudo psiquiatrico
que, em tese, comprova a sua transexualidade.

Nessa avaliacdo, a relacdo da pessoa com a sua genitalia é de grande importancia. E
esperado que um “verdadeiro” homem trans ou uma mulher trans tenham uma relagcdo de
desconforto em relacdo a ela (de preferéncia desde crianca) e pretenda fazer uma cirurgia de
redesignacdo. Uma pessoa trans que se sinta confortdvel com sua genitalia é vista com suspeita,

e uma pessoa que sinta prazer em usa-la sexualmente € vista como mais suspeita ainda.
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O sofrimento também € um ponto importante da narrativa médica e patologizante a
respeito das vivéncias trans, pois é esperado que a relacdo das pessoas trans com seu género e
corpo sejam marcadas por grande sofrimento, como se a Unica justificativa possivel para uma
transicdo seja o alivio de um sofrimento que sé pode se dar dessa forma. Pessoas que nédo
parecem estar sofrendo em razdo de sua transgeneridade tém sua vivéncia questionada e muito
possivelmente desqualificada.

Mas como ja foi mencionado, as nossas vivéncias transbordam e escapam das limitagdes
desse olhar patologizante. Vemos mulheres trans felizes com seus 6rgéaos genitais, homens trans
que realizam a transicdo de género e masculinizam seus corpos, mas performam uma
feminilidade e se sentem bem assim, pessoas que fogem ao binario, pessoas de todas as
sexualidades possiveis e que, muitas vezes, ndo sentem nenhuma necessidade de mudancas
corporais através de hormonios ou cirurgias.

Dessa forma, ao contrario da visdo dos profissionais de salde que coordenam a maior
parte dos servicos publicos na area, ndo ha uma trajetoria Unica possivel de transicdo e nem
uma forma correta de ser trans. O que ha, na pratica, ¢ uma multiplicidade de sujeitos
negociando seus processos de subjetivacdo e suas relagdes com seus corpos € com 0 meio em
que vivem. Apesar disso, agir em conformidade com narrativas medicas e reproduzir seu
discurso tém sido uma estratégia adotada por pessoas trans para ter acesso aos servigcos médicos.
Vemos, entdo, pessoas trans procurando se adequar a nogdes de um “verdadeiro transexual” em
ambulatorios e fornecendo, para profissionais de saude, as narrativas que eles esperam ouvir
como estratégia para lidar com essa regulacao de subjetividades e com o controle de acesso aos
servicos de saude.

Outro problema das narrativas médicas é a tendéncia em ignorar 0s aspectos sociais da
transexualidade, frequentemente atribuindo o sofrimento de pessoas trans apenas a sua
condicdo como transexual e ignorando como as normas de género afetam vidas trans. Bélen
Macias, ao falar sobre as classificagdes que orientam psiquiatras que lidam com pessoas trans,
afirma que “se comete um erro pouco casual: a confusido dos efeitos da transfobia com a
transexualidade. Invisibiliza-se a violéncia social exercida sobre quem néo se adequa as normas
de género” (MACIAS, 2013, p. 58, traducdo minha). Essa confusdo termina atribuindo o
sofrimento experienciado por pessoas trans a sua propria condi¢cdo como pessoa trans, quando
na verdade é um efeito da transfobia.

Dessa forma, a transexualidade termina sendo tratada como uma questdo puramente
clinica, embora se trate de fato de algo com grandes implicacGes sociais. N&o é possivel abordar

a transgeneridade sem abordar as normas de género que caracterizam as nossas vivéncias como
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“suspeitas”, “articiais” e “ilegitimas”, enquanto as vivéncias cis sdo colocadas como evidentes
e “naturais”.

E a nossa posicdo em relagio as normas de género que faz com que pessoas trans sejam
expulsas de casa, ndo consigam completar os estudos, sejam excluidas do mercado de trabalho
e se tornem alvo frequente de diversas formas de violéncia. Assim, vemos existéncias
atravessadas por uma serie de violéncias, que afetam principalmente mulheres trans e travestis
negras e sem privilégios de classe e que marcam também as instituicdes que permeiam e

mediam a nossa vida social. Podemos falar, entdo, de

Tropas de choque, relagfes de confianga excessiva e articulada aos sistemas de saude
(nos entrelagamentos das colonialidades de saber e poder, como atraves de
diagnosticos de transtorno mental e processos eugénicos de criminalizacdo), relagdes
intra-judiciarias que ndo valem ser tensionadas em seu conservadorismo e violéncias
por causa “dessa gente ai”, execucBes e assassinatos ndo investigados, prisdes
plantadas de travestis para deleite sensacionalista e fascista em televisGes.
Cerceamento de existéncias ndo documentadas, reafirmacGes de arrogancias
institucionais espdrias nas fronteiras das elites juridicas e da saude: reproducfes de
sistemas. (VERGUEIRO, 2015, p. 150).

A partir da necessidade de resistir as violéncias, sujeitos trans passaram a se organizar
e a desenvolver lutas coletivas para obter condi¢cbes de sobrevivéncia e acesso a Sservicos
médicos, enfrentando as diferentes formas de discriminacdo e criando redes de apoio. Esse
processo envolveu o questionamento tanto dos discursos médicos que procuram definir o que
seria um “transexual verdadeiro” quanto das normas de género que visam estabelecer o que é
homem e o que é mulher e negar a possibilidade de qualquer vivéncia que fuja desse binario.

Os movimentos que emergiram a partir da luta de pessoas trans comegaram a “apontar
para a existéncia de um controle de seus corpos e identidades pelo poder biomédico e
psiquiatrico” (BAGAGLI, 2016, p. 88), apontamento este que veio junto com novos discursos,
narrativas e perspectivas que vdo além da medicalizacdo da transexualidade, procurando
abranger as diferentes formas de existéncia de pessoa trans.

Nas palavras de Belén Macias (2013, p. 77), “A evolugdo dos discursos levou a um
guestionamento da autoridade da medicina como determinante da legitimidade das identidades
trans e ao uso das tecnologias de modificacdo sexual como caminhos pelos quais é obrigatdrio
transitar”. Dessa forma, o modelo patologizante e as normas de género dicotdmicas da medicina
se tornaram um alvo desses discursos.

Ao longo desse processo, surgiram também novas terminologia e identidades, a medida

que pessoas trans comegaram a criar 0s proprios termos para se definirem e para falarem sobre
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suas experiéncias. Cisgeneridade e transgeneridade estdo entre 0s conceitos mais importantes
criados por este processo.

O termo “transgénero”, em sua versdo mais abrangente como na articulada por Leslie
Feinberg, designa varias experiéncias de dissidéncia de género que incluem nao apenas pessoas
transexuais, mas também drag kings, drag queens e cross-dressers, entre outras. Este uso tem
como objetivo criar coalizagdes mais amplas entre pessoas transexuais e outros sujeitos
politicos que desviam da norma de género. Mas o uso mais popularizado, difundido e utilizado
por pessoas trans é para designar aquelas pessoas que nédo se identificam com o género que Ihes
foi designado ao nascer. Nesse caso, o0 termo transgénero é menos amplo do que no uso anterior,
mas ainda abrange a vivéncia de todas as pessoas que recusam o género que lhes foi imposto,
incluindo, assim, homens e mulheres transexuais, travestis e pessoas nao-binarias, entre outras
vivéncias.

O termo também se afasta de qualquer no¢édo patoldgica, e abre espago para que pessoas
trans definam suas vivéncias em seus prdprios termos. Um dos resultados é que muitas pessoas
que antes se definiriam como transexuais passaram a rejeitar esta definicdo, em razdo do seu
histérico médico, e a se identificar apenas como pessoas transgéneras, grupo no qual me incluo.

Nas palavras do autor queer e trans Jack Halberstam, o termo transgénero é, em parte,
“um termo vernacular desenvolvido em algumas comunidades de género para descrever
experiéncias de identificagdes trans de pessaos que podem néo aceitar todos os protocolos e
restri¢des da transexualidade” (HALBERSTAM, 2005, p. 53, traducdo minha). Mesmo assim,
muitos ainda veem valor em se identificar como transexual e, dessa forma, manter o foco na
explicagdo cientifica de suas vivéncias de género, embora a identificacdo com esse termo nédo
impligue necessariamente uma visao patolégica a respeito da transexualidade.

Apesar do seu histérico como forma de nomear uma patologia, a no¢do de
transexualidade tem também sido ressignificada por aqueles que se identificam com o termo,
que deixou de ter a carga patoldgica que tinha antes para grande parte das pessoas que 0
utilizam.

Esses diferentes usos e ressignificacdes da identidade pelo ativismo trans sdo uma
demonstracdo de como a identidade pode ser usada de forma estratégica e esta sempre aberta a
novos significados sem necessariamente recair em essencialismos.

Também podemos notar, nesse processo, COMO uma mesma categoria identitaria tem
sentidos muito diferentes para diferentes pessoas, e apesar de novos sentidos surgirem com o
tempo, varios deles podem conviver lado a lado. Assim, como diz Butler, a identidade é

resultado de processos politicos e sociais, e ndo algo que os antecede.
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Nesse sentido, Jack Halberstam sugere o uso do termo “trans*” como uma forma de
categorizacdo que implica sua propria transitividade e a abertura de novas possibilidades e

ressignificacOes dessa identidade. Em suas palavras,

[...] o asterisco afasta a certeza do diagnostico; ele evita todo o senso de saber
antecipadamente o significado dessa ou daquela forma de variagdo de género e, 0 que
talvez seja mais importante, torna as pessoas trans* as autoras de suas proprias
categorizagOes. (HALBERSTAM, 2018, p. 4, traducéo minha).

Na producdo discursiva de ativistas e autores trans, os termos “cisgénero e
“cisgeneridade” surgem como contraponto para a nogdo de “transgeneridade”. Por cisgénero
entende-se uma pessoa que se identifica com a categoria de género a ela atribuida ao nascer,
ainda que rejeite certas imposicOes e expectativas associadas a essa categoria. Assim, como diz
Bagagli, o termo “emerge nesse discurso como uma forma de marcar a diferenga em relagdo a
‘transgénero’ ou ‘transgeneridade’” (BAGAGLI, 2016, p. 91).

Por meio da criacdo desses termos, pessoas trans nomearam ndo apenas a si mesmas e
as suas vivéncias dissidentes como nomearam também a norma, ao dar o nome de
“cisgeneridade” para aquelas vivéncias que, até entdo, eram as Unicas consideradas validas e
“normais” e para as normas que sustentam essa posi¢do ontologica privilegiada. O processo de
nomear a norma € um passo importante para desnaturaliza-la e destitui-la desse status de
privilégio.

Como nos diz Jota Mombaga (2021, p. p.75), “A ndo marcagdo ¢ o que garante as
posicdes privilegiadas (normativas) seu principio de ndo questionamento, isto é: seu conforto
ontolégico, sua habilidade de perceber a si como norma e ao mundo como espelho”. Se as
nossas vivéncias trans sdo marcadas, e a nossa transgeneridade é interpelada pela sociedade
cisgénera, o ato de nomear a norma “¢ devolver essa interpelagdo e obrigar o normal a
confrontar-se a si préprio, expor 0s regimes que 0 sustentam, baguncar a logica de seu
privilégio, intensificar suas crises e desmontar sua ontologia dominante e controladora”
(MOMBACA, 2021, p.76).

Assim, revela-se que a cisgeneridade ndo é mais “natural” ou “normal” do que a
transgeneridade. Esse termo gerou certa resisténcia em algumas pessoas cis, que
frequentemente se opdem a sua caracterizagdo como “homens cis” ou “mulheres cis”, cOmo se
bastasse chama-los de homens e mulheres e apenas pessoas trans tivessem que ser marcadas e

nomeadas por sua divergéncia em relagdo & norma.
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A transfeminista Viviane Vergueiro entende a construcdo analitica da cisgeneridade
como uma forma de resisténcia, em oposicdo a epistemologias que procuram delimitar
identidades a partir de uma posicéao de autoridade. Para ela, entdo, a elaboracdo desse conceito
se alinha a perspectivas criticas que “procuram utilizar categorias na medida em que elas sdo
utéis e potentes na producdo (discursiva material, cultural) de resisténcias” (VERGUEIRO,
2015, p. 45). A autora contrasta essas perspectivas com a de epistemologias académicas que
procuram estabelecer definicGes fixas e disciplinadas de categorias colonialmente construidas.

Ela aponta que a cisgeneridade pode ser caracterizada a partir de trés tracos
interdependentes que estabelecem a legitimidade de certas vivéncias de género em detrimento
de outras. Esses tragos sdo a “pré-discursividade, a binariedade e a permanéncia dos géneros”
(VERGUEIRO, 2015, p. 61). A pré-discursividade pode ser caracterizada como o entendimento
cultural de que o sexo e o0 género precedem qualquer producéo discursiva e podem ser definidos
a partir de critérios objetivos, nocdo criticada anteriormente por Butler. Assim, seria possivel
definir categorias de sexo e género de um individuo a partir de certos critérios imutaveis e
caracteristicas corporais “independentemente de como sejam suas autopercepgdes ou das
posicdes e contextos interseccionais e socioculturais em que elas estejam localizadas”
(VERGUEIRO, 2015, p. 61). Para ela, a pré-discursividade esta relacionada a colonizacéo de

pessoas e corpos género-inconformes mediante

[...] instrumentos de poder-saber que atribuem a pessoas especialistas defini¢des
‘oficiais’ de sexo-género — e a violéncias médicas exercidas contra véarias destas
pessoas através de procedimentos cirlrgicos ndo consentidos e normatizacoes
corporais e de género — articuladas, principalmente, em torno das identidades
intersexo. (VERGUEIRO, 2015, p. 63).

Dessa forma, a pré-discursividade esconde a construcao discursiva do sexo e do género
ao mesmo tempo que autoriza especialistas a defini-los em conformidade com critérios
supostamente objetivos e inclusive a exercer violéncias de acordo com essas nogles, que
também definem o que é um corpo “normal” e “anormal”.

O segundo traco, € a binariedade, que parte do pressuposto de que 0s corpos e géneros
“normais” sdo os que se enquadram em um bindrio no qual, de corpos “machos”, surgem
“homens” e, de corpos “fémeas”, surgem “mulheres”. Aqui, notamos também como a
construcdo da cisgeneridade como norma esta intimamente ligada a matriz heterossexual
elaborada por Butler.

O terceiro elemento constitutivo da cisgeneridade, que Vergueiro (2015) chama de

permanéncia, refere-se a ideia de que corpos normais apresentam uma coeréncia fisioldgica ou
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psicolOgica relativa ao seu pertencimento a uma categoria de “sexo bioldgico”. Consoante com
a ideia de permanéncia, espera-se que essa coeréncia “se manifeste nas expresses e
identificacdes vistas como ‘adequadas’ para cada corpo de maneira consistente através da vida
de uma pessoa” (VERGUEIRO, 2015, p. 66). Ideia que podemos relacionar com o0s critérios
apresentados, a partir dos quais médicos julgam as vivéncias trans como “legitimas” ou
“ilegitimas” e atuam como fiscais de género segundo essa visdo. Por isso, quando criticamos as
normas que constituem a cisgeneridade, questionamos também a no¢do de que as diferentes
vivéncias trans, em toda a sua diversidade, constituem de alguma forma algum tipo de “desvio”
— patoldgico ou ndo — em relagdo a um caminho determinado que esse corpo supostamente
deveria tomar.

A producéo discursiva de pessoas trans criou, ainda, o termo “cisnormatividade”, para
denominar as normas de género que constituem a normatividade cisgénero e colocam apenas
essas vivéncias como legitimas e auténticas, seja negando a legitimidade dos discursos e
vivéncias de género de quem n&o se enquadra na cisgeneridade, seja considerando as pessoas
trans como legitimas somente quando elas se enquadram em determinadas normas cisgéneras.

Resulta dessas normas que as vivéncias de pessoas trans sdo caracterizadas por uma luta
constante contra esteredtipos degradantes e inferiorizantes que procuram enquadrar nossas

vidas em normas cisgéneras. Como nos diz Vergueiro, pessoas trans convivem

[...] com a ideia constante de que suas identidades s&o falsas, um mero devaneio ou
imoralidade. Pessoas trans* convivem com a ideia constante de que ndo hé lugar para
si em lugares tidos como ‘normais’ (mesmo lugares GGGG), a ndo ser que sua
presenca seja monitorada por olhares e comentdrios inferiorizantes. Pessoas trans*
convivem com a ideia constante de que, se ndo acreditam na verdade natural de que
sdo homens e mulheres, devem ser doentes mentais ou pessoas confusas que, no
maximo — e via patologizacdo médica — devem almejar serem mulheres e homens
mais estereotipicos que mulheres e homens cis, e detestar seus proprios corpos.
(VERGUEIRO, 2015, p. 167).

Assim, apenas confrontando a cisnormatividade podemos sair do lugar de abjecéo que
querem que ocupemos e abrir espaco para a proliferacdo de vivéncias trans em toda a sua beleza,
poténcia e multiplicidade, vivéncias estas indiferentes aos olhares cisgéneros estigmatizantes e
patologizantes.

As implicagdes do questionamento da cisnormatividade vao muito além daquilo que diz
respeito apenas as pessoas trans. Ao questionar a no¢ao de que uma pessoa deve ser enquadrada
em uma determinada categoria de género a partir de certas caracteristicas fisicas, questiona-se
a base da matriz heterossexual. De outra parte, ao afirmar as suas vivéncias como legitimas,

pessoas trans levantaram também um questionamento sobre o que é ser homem e o que é ser
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mulher. Afinal, ndo é possivel aceitar a legitimidade das vivéncias trans sem questionar a
relacdo entre os corpos e 0 género. Como nos diz Vergueiro (2015, p. 57), “percebemos que
defini¢des possiveis da cisgeneridade se situam nas ‘decorréncias normativas’ entre ‘sexo’ €
‘género’, nas supostas coeréncias pré-discursivas, binarias e permanentes entre
‘macho+homem’ e ‘fémea+mulher’”. Assim, a inteligibilidade cisgénera pressupde também
uma inteligibilidade heterossexual.

No processo de afirmacdo de suas subjetividades, muitas pessoas trans passaram a
questionar o proprio binario de género e a reivindicar a legitimidade de vivéncias fora desse
binério, 0 que pde em xeque outro aspecto da matriz heterossexual: o binarismo de género.
Assim, a vivéncia de pessoas trans e sua afirmacdo provoca deslocamentos nas normas que déo
ao género a sua inteligibilidade.

Esse processo tem tido um efeito desestabilizador na base da matriz heterossexual e no
entendimento cultural a respeito do género, e hoje o género perdeu parte da ilusdo de sua
naturalidade e da sua aura de permanéncia e imutabilidade, o que tém gerado grande ansiedade
e ressentimento nos setores conservadores da sociedade, que veem nossas vivéncias como uma
deturpacdo ou mesmo profanacao de uma ordem natural dos géneros.

A partir do questionamento do binario de género vindo da producdo discursiva de
pessoas ndo-bindrias, abre-se a possibilidade de que essas vivéncias possam falar por si mesmas
e serem também compreendidas. No momento, ainda ha pouca compressao a respeito de tais
vivéncias, e a disputa no campo simbdlico é necessaria para gerar essa compreensdo e abrir
espaco para outras subjetividades em uma cultura que permanece fortemente marcada pela
divisdo binaria de género. Essa disputa envolve pessoas ndo-binarias ocupando espacos e
contribuindo para o campo cultural e simbdlico, trazendo referéncias de vivéncias e
possibilidades para além do binario; referéncias estas presentes em algumas culturas ha muito
tempo, mas que, em Varios contextos, ainda sdo pouco reconhecidas.

O debate em torno das normas de género de forma geral, e da cisgeneridade e
cisnormatividade mais especificamente, pode parecer, as vezes, muito abstrato, uma vez que
grande parte das pessoas trans se encontram em condicgéo de precariedade — neste ponto, reitero
novamente que a precariedade e as diversas formas de violéncia e exclus&o sofridas pelas nossas
corpas ndo podem ser entendidas fora do contexto da cisnormatividade e das normas de género
de maneira geral.

Como diz Patricia Elliot, normas que definem as formas apropriadas de habitar um
corpo fazem com que pessoas trans sejam forcadas a escolher entre negar suas experiéncias e

viver como uma pessoa cis, modificando seus corpos para se encaixarem, como fazem muitas
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pessoas transexuais, ou adotar uma existéncia considerada incoerente e ininteligivel (ELLIOT,
2010), uma existéncia monstruosa. Porém, mesmo as pessoas que adotam as mudancas
corporais necessarias para se enquadrar nas no¢des de homem ou mulher ainda estdo sujeitas a
serem consideradas incoerentes e falsas, meras imitacGes de homens e mulheres “de verdade”,
que enganam e iludem com sua aparéncia.

E ent3o a nossa condicdo de dissidentes de género que nos relega a um lugar de abjecéo
e nos tira a humanidade, que nos torna ininteligiveis e transforma nossas corpas em violaveis,
ainda mais quando ndo nos enquadramos nas normas raciais, sexuais e de capacidade, entre
outras.

Por isso, questBes de empregabilidade, acesso a educacdo e a servicos de salde, de
discriminacdo e violéncia transfobica estdo intimamente ligadas a normas de género que
excluem e subalternizam vivéncias trans. Aqui também é preciso ressaltar mais uma vez a
importancia de compreender como essas normas dialogam de forma interseccional com outras
questdes envolvendo raca, sexualidade, classe, geografia etc. Essa relacdo se torna evidente
guando constatamos, por exemplo, que a maior parte das pessoas trans assassinadas sdo pobres
e negras, o que significa que a violéncia transfobica ndo afeta igualmente todas as pessoas trans.
Como pessoa trans branca e com acesso a recursos aos quais a maior parte ndo tem, é evidente
como esses fatores me protegem da discriminacgdo, da violéncia transfébica e da precariedade
gue marca tantas vidas trans, ainda que essa protecéo tenha limites.

Assim, Viviane Vergueiro aponta a ligacdo entre a elaboracdo critica das diferentes
formas de violéncia e exclusdo que sofremos como pessoas trans e a capacidade de elaborar
resisténcias e mudar nossas realidades ao afirmar que o conceito de cisgeneridade surge a partir
de consciéncias criticas atravessadas por violéncias, mas tambeém de “um desejo, cada vez mais
premente e articulado, de rompimento com os siléncios diante das violéncias género-
colonizantes (VERGUEIRO, 2005, p. 52).

Assim, a critica enderecada as normas de género que subalternizam as existéncias que
fogem da cisgeneridade é um passo importante na elaboracdo de resisténcias por parte dessas
existéncias. Assim, podemos articular lutas, resisténcias e identidades a partir de uma producao
discursiva contra-hegemonica que nos permita falar em nossos proprios termos. Dessa forma,

Vergueiro nos diz que

Através da compreensdo da cisgeneridade, cisnormatividade e cissexismo como
conceitos analiticos, e de uma perspectiva sobre as colonialidades que atravessam
diversidades corporais e de identidades de género, pretende-se sugerir que
terminologias subversivas tém um potencial para desafiar fantasias ciscoloniais a
respeito destas diversidades, ao evidenciar as assimetrias produzidas quando elas séo
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construidas como anormalidades ou transtornos em relacdo a uma cisgeneridade
invisibilizada. A equiparacéo de corpos e identidades de género ndo normativos aos
cisgéneros requer mudangas profundas de paradigmas, ‘novas reivindicagdes éticas’
que confrontem limitagdes cistémicas. (VERGUEIRO, 2005, p. 69).

E é em virtude da importancia de falarmos e sermos reconhecidas em nossos proprios
termos que uma das principais lutas do movimento trans é a luta para termos as nossas vivéncias
reconhecidas tanto socialmente como legalmente, condicdo bésica para uma vida com
dignidade.

Nesse sentido, os laudos psiquiatricos baseados em uma viséo especifica e restritiva da
transexualidade, utilizados para regular o acesso a tratamentos médicos, sdo igualmente usados
para regular quem pode ou n&do ter seu género reconhecido legalmente. A auséncia do
reconhecimento legal do género e do nome de pessoas trans dificulta, portanto, o acesso a
Servicos e gera uma série de constrangimentos — realidade de grande parte dos paises onde o
reconhecimento legal de nosso género ainda € dependente desse laudo.

No Brasil, a mudanca de nome e género sem laudo passou a ser permitida a partir de
2018 — ano em que decidi rejeitar a cisgeneridade a mim imposta. Apesar disso, 0 processo
ainda é muito burocratico e exige 0 pagamento de taxas que impedem 0 acesso a essas
mudancgas.

Essas diferentes reivindicacdes sdo também acompanhadas por debates culturais que
buscam mudancas sociais que nao se dao apenas na esfera legislativa e que sdo essenciais em
qualquer processo emancipador. Acredito que tais mudancas sejam as mais importantes. Afinal,
a conquista de alguns direitos e o reconhecimento por parte do Estado € insuficiente se a cultura
e as normas sociais que sdo a origem da violéncia contra dissidentes ndo muda. Na perspectiva
queer, sdo justamente essas mudancas que expandem as possibilidades de diferentes lutas
coletivas, permitindo que tomem rumos para além da conquista de direitos em um sistema ja
estabelecido. Pois, por mais que os direitos conquistados fagam uma diferenga concreta em
nossas vidas, ndo atacam as raizes das questfes que enfrentamos; questbes que ndo sao
consequéncia exclusiva das normas que compBem a matriz heterossexual e mantém a
cisgeneridade como referéncia. Elas envolvem também uma série de outras que se entrelacam
e se constituem mutuamente como relacbes econdmicas que produzem precariedade e
exploragdo, normas raciais e os profundos efeitos do colonialismo e da colonialidade que
moldaram e continuam a moldar nossas vidas e que sustentam as mesmas instituicdes que nos

garantem direitos legais.
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Assim, é preciso ir além da luta por direitos, sem deixar de reconhecer sua importancia
estratégica, mas permanecendo atentos para ndo nos restringirmos a ela e reproduzirmos, de
outra forma, politicas assimilacionistas que se limitam a integracdo na sociedade em que
vivemos — amplamente criticadas por aqueles que mobilizam o queer nas ruas e nos corredores
da academia.

Neste ponto, ndo se trata apenas de falar da luta por mudanca fora das instituicbes em
paralelo a luta por direitos, mas também de questionar como se da a propria luta por direitos e
reconhecimento pelas instituigdes e quais séo as consequéncias inesperadas que podem surgir
como resultado.

Como diz Leandro Colling, € preciso estar a atento ao fato de que certas estratégias
politicas “refor¢gam normas ou instituigdes consideradas disciplinadoras das sexualidades e dos
géneros” (COLLING, 2015a, p. 239). E a partir dessa perspectiva critica que diversos ativistas
trans, muitas vezes influenciados pela teoria queer, tém lutado pela despatologizacdo das
identidades trans. No entanto, ainda existe, entre muitas pessoas trans, certa resisténcia em
relacdo a despatologizacdo, pois o laudo psiquiatrico seria uma estratégia para a obtencdo de
servicos médicos através dos sistemas publicos de saude. Com base nesse argumento, o laudo
seria uma necessidade, pois sem ele ndo haveria como justificar o fornecimento de servicos
relacionados a transicdo, tais como atendimento psicoldgico, terapia hormonal e cirurgias.

A experiéncia de se submeter ao processo de obten¢do do laudo tira a agéncia de pessoas
trans e as coloca na méo de profissionais de salude, quase sempre cisgéneros, que atuam como
fiscais de género. Além do mais, aceitar relegar vivéncias trans a uma patologia é esvaziar a
transgeneridade e a transexualidade de todo o seu carater historico, permitindo, em certa
medida, que nos sejamos definidas por normas médicas e cisgéneras e ndo por nossas proprias
narrativas multiplas. Ao fazermos isso, fortalecemos as instituicdes que tém sido usadas para
definir, regular e gerir nossas subjetividades em seus proprios termos e ao custo de nossa
agéncia. Com essas criticas em mente, coletivos queer e trans tém demandado a
despatologizacao de identidades trans e procurado formas de permitir 0 acesso aos tratamentos
associados a transicdo, sem a necessidade de um laudo.

Muitas das pessoas engajadas nessa luta afirmam que os tratamentos deveriam ser
oferecidos por servicos de saude publica sem a necessidade de definir uma patologia e que a
legislagdo deveria ser alterada para permitir essa possiblidade. Ja outras afirmam que o laudo
pode ser desprovido de seu carater disciplinador, ressignificado e usado como um instrumento
a servico da agéncia das pessoas trans. Beatriz Bagagli, por exemplo, afirma que o laudo deveria

“ser esvaziado de seu conteudo de verdade enquanto constatagdo de uma doenca e ser visto
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como um instrumento biopolitico que deve estar a disposi¢cdo daquele sujeito que um laudo
atesta” (BAGAGLI, 2016, p. 97). Essas duas estratégias explicitam diferentes formas de lidar
com a questdo do acesso aos servigcos de saude sem reforcar as instituicbes médicas e suas
normas excludentes. Explicitam ainda formas de rejeitar uma definicdo Unica, estavel e
universal de sujeitos trans, abrindo espago para novas ressignificacdes e usos estratégicos da
identidade. Além de serem estratégias alinhadas com perspectivas queer, sao um exemplo de
como uma ética queer pode contribuir para a elaboracao de estratégias concretas por diferentes
grupos que se situam fora das normas de género e sexualidade. Mas se muitas pessoas trans
encontraram um alinhamento com as teorias queer em certos pontos, ndo foram poucas as
criticas levantadas por pessoas trans as perspectivas queer.

Autores como Vivian Namaste (1996) e Jay Prosser (1988) tém criticado a teoria queer
por usar as pessoas trans como exemplo de subversdo do género e do carater construido do
género, a0 mesmo tempo que, muitas vezes, ignora a experiéncia concreta de pessoas trans,
bem como suas prioridades e necessidades, e ndo se engaja com perspectivas e autores trans.

Algumas destas criticas, como as de Prosser, chamam atenc¢éo, segundo Hines (2006, p.
51, traducdo minha), para “as contradi¢des entre narrativas transgéneras de autenticidade e a
desestabilizacdo da identidade como forma de categorizar pela teoria queer”. Nessas narrativas
trans, o que vemos frequentemente sdo pessoas com uma identificacdo de género estavel, mas
que difere daquela que a sociedade lhes impds, e que lutam para que seu género seja
reconhecido como auténtico, tal qual é reconhecido o das pessoas cis.

Quando levamos em conta essa luta por reconhecimento, é compreensivel que diversas
pessoas trans se sintam desconfortaveis com a desconstrucao do género efetuada pelas teorias
queer. Além do mais, perspectivas que colocam o género como instavel podem ser usadas para
negar a necessidade de pessoas trans de reivindicar a legitimidade de suas vivéncias de género
e fazer modificacGes corporais se essas perspectivas ndo dialogam com perspectivas e
experiéncias trans.

Outra critica as perspectivas queer e aos discursos trans mais alinhados com as criticas
colocadas por autores como Vivian Namaste € que o foco dessas perspectivas na subvergédo das
normas de género, por vezes, “atribui superioridade moral ao objetivo queer de contestar
categorias de género e caracteriza transexuais que querem viver como homens e mulheres
ordinarios como conservadores de género” (ELLIOT, 2010, p. 37, tradugdo minha). Assim, a
celebracdo da contestagdo aberta das normas de género pode acabar criando uma hierarquia que
desvaloriza pessoas trans que procuram viver o seu género de forma mais convencional. Essa

critica se torna ainda mais relevante quando levamos em conta o fato de que se enquadrar nas
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normas de género é, muitas vezes, uma estratégia de sobrevivéncia para pessoas trans, pois
quanto mais visiveis somos e mais abertamente desafiamos as normas de género, mais expostas
estamos a violéncia.

Além do mais, reivindicar 0s nossos géneros ja é por si sS6 uma contestacdo das normas
de género que querem atrelar certos géneros a certos corpos. Para a pesquisadora Sally Hines,
ndo ha sentido em criar um binério entre identidades trans subversivas e conformistas, o que,
além de criar uma hierarquia desnecessaria, € uma caracterizacdo que nao reflete como as

pessoas trans negociam as suas identidades. Em suas palavras,

Ao invés de significar uma transgeressdo universal ou conformidade ao género
dominante, minha pesquisa sugere que subjetividades e posi¢des de identidades trans
se situam de forma contingente ao longo de diversas experiéncias de género. Minhas
descobertas também indicam que identidades trans se constroem em relagéo a fatores
temporais de geracdo, periodos de tempo transitérios e compreensdes e praticas
culturais e sociais. Além do mais, minhas descobertas sugerem que as identidades
trans sdo formadas atraves de e também em oposicéo a discursos e praticas médicas,
e sdo negociadas dentro de redes e relacBes afetivas e intimas. Embora algumas
similaridades e diferengas em algumas dessas identidades possam se sobrepor, a
convergéncia se estrutura por lugares e periodos sociais, culturais e individuais.
(HINES, 20086, p. 64, tradugdo minha).

Essas consideragbes chamam atengédo para a importancia de situar as elaboragdes dos
estudos queer nas necessidades reais dos sujeitos queer, estabelecendo um dialogo com a
realidade destes sujeitos para que os estudos queer possam se tornar uma ferramenta em
diferentes lutas e se adaptem as necessidades que surgem.

As criticas feitas por pessoas trans enriqueceram muito o didlogo sobre o género na
teoria queer e para além dela. Se muitas pessoas trans sentem receio em dialogar com a teoria
gueer, ndo sdo poucas as que encontram nela e nos movimentos queer uma poténcia positiva e
ferramentas poderosas para criticar e pensar o género e articular suas lutas.

Para a autora trans estadunidense Susan Striker, a teoria e as mobilizagdes queer que se
estabeleceram em oposicdo a regimes normalizadores, ao invés de focar exclusivamente na
conquista de um conjunto de prote¢des de minorias vulnerdveis, mudaram a politica Igbt+ nos
Estados Unidos e na Europa. Ao fazer isso, “o movimento queer abriu as portas para que
pessoas transgénero fizessem a declaracdo premente de que elas também se indignavam
politicamente contra um regime heteronormativo opressor” (STRIKER, 2021, p. 20). Esse
contexto seria uma das influéncias dos estudos transgénero.

Autores trans como Paul Preciado, Jack Halberstam, Hija de Perra, Sayak Valéncia,
Helena Vieira e Beatriz Pagliarini Bagagli sdo também autores e ativistas queer, e tém

participado da construcdo desse didlogo — com o qual espero contribuir de alguma forma com
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este trabalho. Um dos frutos desse dialogo € o transfeminismo, que faz uma critica as noc¢Ges
estabelecidas de género a partir de perspectivas trans e é fortemente influenciada pelos estudos
queer.

No entendimento de Bagagli, 0 transfeminismo pode ser pensado como “movimento
feminista capaz de compreender a diferenca trans no sexual, no sexo, na sexualidade, ou
simplesmente no género para além da patologia atraves da critica ao cissexismo,
cisnormatividade ou cisgeneridade compulsoria” (BAGAGLI, 2016, p. 91). Mas se o
transfeminismo incorpora as criticas ao género feitas por pessoas trans, ele reivindica uma luta
coletiva de escopo mais amplo e aberta a diversas aliancas. Para Belén Mécias, além de
visibilizar as experiéncias trans e criticar o binarismo de género e sexual, o transfeminismo
deve ser uma luta integradora e transformadora que envolve também raca e classe, entre outras
questdes, e “nos faz ver e viver as intersec¢des nos corpos e sexualidade” (MACIAS, 2013, p.
89).

Dessa forma, se a relagdo entre os estudos queer e as perspectivas trans tem se estreitado,
a medida que estes se desenvolvem e encontram novos caminhos, se entrelacam e se
enriguecem mutuamente, essas perspectivas também bebem do feminismo e dialogam com suas
correntes, e assim contribuem para repensar alguns pressupostos de certas teorias feministas.
Como nos diz Vergueiro (2015, p. 190),

Se ¢é fundamental reconhecer que as energias criticas dos transfeminismos vém de
histéricas lutas feministas — em particular, dos feminismos das diferencas (o negro e
Iéshico, por ex.) — e de potentes reflexdes dos estudos queer — como diversas
problematizacBes de género —, também é necessario que as perspectivas criticas sobre
identidades de género trazidas por transfeminismos transformem, em alguns graus e
formas, as epistemologias feministas e queer. Ressalto a importancia deste projeto
transfeminista de transformacgdes epistemoldgicas por compreender que, de um lado,
podemos reconsiderar epistemologias feministas que ativa ou indiretamente
invisibilizam as vivéncias, corpos e especificidades politicas de pessoas trans* para
que lutemos interseccionalmente pelo fim das violéncias e marginalizacfes de género;
e, por outro lado, por perceber que devemos pensar criticamente certas epistemologias
queer que pouco se importam com as realidades e dificuldades das vivéncias de género
inconformes, enquanto nos utilizam como objeto de estudo para suas reflexdes
tedricas sobre género e sexualidade.

Esse dialogo aponta ndo s6 para o enriquecimento do pensamento queer, feminista e
trans, mas também para a possibilidade de multiplas aliancas concretas a partir dele. A autora
também indica a possibilidade de que essas aliangas possam produzir um horizonte de lutas e
mobiliza¢Ges dos movimentos trans ndo limitadas a assimilacéo pelo capitalismo neoliberal e a

conquista de direitos e marcos legais, permanece abertas a novas possibilidades de alianca,

coalizéo e ressignificacdo do que é ser trans.
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Nesse sentido, alinho-me com Jack Halberstam, para quem o uso do termo “trans*” se
refere a uma série de dissidéncias de género e também a uma “uma politica baseada na
instabilidade geral da identidade e orientada para a transformacdao social, e ndo a acomodacéo
politica” (HALBERSTAM, 2018, p. 51, traducdo minha).

Cabe agora aos que estdo envolvidos no processo de elaboracdo dessas lutas decidir que
rumos dar a elas, que coalizagGes se formardo e quais estratégias podem ser adotadas para evitar
que esse processo simplesmente resulte na geracdo de novas exclusdes ou na assimilacédo de
novas normas de género mais expansivas no interior de uma politica identitaria integrada a

I6gica da méaquina de moer do capitalismo neoliberal.
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4 CONFRONTANDO A ORDEM COLONIAL

A relacdo entre as mobilizacGes trans e os estudos queer torna evidente a importancia
de enraizar as teorias académicas nas necessidades concretas dos diferentes subjetividadades e
suas lutas. Quando essa relacdo é rompida, as teorias perdem sua poténcia subversiva e seu
proposito, e se tornam pouco mais do que uma producdo autorreferente que serve apenas aos
académicos e a academia. Pior ainda, as teorias podem facilmente se tornar uma forma de
apropriacdo das vivéncias de diferentes sujeitos usando-as como base para uma producdo
académica alheia as suas vozes e necessidades. Assim, 0s questionamentos, problematizacGes
e criticas, que emergem de diferentes pontos, permitem que teorias mantenham seu
compromisso com a mudanca social, questionem suas proprias exclusdes e fortalecam suas
analises e métodos de producdo em resposta.

Se as criticas apontadas por sujeitos trans tiveram um papel importante nesse sentido, é
preciso também falar sobre as criticas vindas de sujeitos ndo-brancos; sujeitos negros, asiaticos,
latinos etc. que questionaram a branquitude de grande parte da teoria e das mobilizaces queer.
Essas vozes também apontaram para o fato de que grande parte dos tedricos queer tem ignorado
ou dado pouca atencdo as questdes de classe. Ao deixar de dar atencdo a essas questdes, a teoria
queer corre o risco de reforcar as exclusdes sociais que deveria combater e de se tornar mais
uma ferramenta que pouco serve aos queers de classe trabalhadora e/ou ndo-brancos, ou seja,
sua maioria.

Aqui, é importante mencionar que, apesar da crescente elaboracao das teorias queer que
confrontam a branquitude, a producdo académica queer ainda continua majoritariamente
branca, 0 que se deve em parte as desigualdades sociais que regulam e limitam 0 acesso a
academia, mas também ao fato de que muitas pessoas ndo brancas ndo veem a teoria queer
como algo relevante para suas vidas e realidades. Até mesmo a producdo latino-americana e
brasileira tem permanecido branca, em sua maior parte, como apontam Caterina Rea e lzzy
Amancio.

Temos, entdo, que apontar a necessidade de fortalecer a elaboragdo de certas
probleméticas no interior das teorias queer, uma vez que, N0 momento, “a tematica do
cruzamento entre producdo de identidades sexuais e de género dissidentes, colonialidade e

opressao de raga/etnia ou classe apresenta-se menos desenvolvida” (REA; AMANCIO, 2018,
p. 6).
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Apesar disso, as contribuicGes de autores que tém questionado essa branquitude e
desenvolvido analiticas que elaboram esses temas expandiram as possibilidades de anélise e de

aplicacdo pratica dos estudos queer nas diferentes lutas sociais.

4.1 A emergéncia do queer of color

Uma das vozes que contribuiu para esse debate foi Cathy Cohen, que criticou o ativismo
queer por, frequentemente, privilegiar em excesso as questdes de sexualidade de forma
desvinculada de outros aspectos que formam subjetividades e geram hierarquias e exclusdes,
criando uma versao simplificada da opressdo na qual “todos os heterossexuais sao representados
como dominantes e controladores e todos os queers sdo entendidos como marginalizados e
invisiveis” (COHEN, 2005, p. 18, traducdo minha), sendo 0s queers, nesse apontamento,
entendidos primariamente como dissidentes sexuais.

Essa forma de caracterizar a opressdo, que se encontra em muitas manifestaces das
mobilizacBes queers, impede-nos de enxergar as diferentes dinamicas de poder e excluses, e
também como seus diferentes aspectos interagem entre eles e geram realidades com as quais
nenhuma teoria que se limite a analisar um (ou dois) vetor(es) de identidade conseguira lidar.

Essa critica se alinha com a de Nikki Sullivan, que aponta a impossibilidade de tratar os
diferentes marcadores de diferenca separadamente. Para ela, a conex&o entre esses marcadores
significa que qualquer tentativa de combater a heteronormatividade precisa lidar com “questdes
de raca e sua relacdo historicamente e culturalmente especifica com a sexualidade e o género”
(SULLIVAN, 2003, p. 59, tradugéo minha).

Assim, Cohen chama atengéo para a vida de sujeitos “mulheres (principalmente mulher
ndo-brancas) que recebem beneficios do governo, que podem se enquadrar na categoria
heterossexual mas cujas escolhas sexuais ndo sao percebidas como normais, morais ou dignas
de apoio por parte do governo” (COHEN, 2005, p. 19, tradugdo minha), perguntando também
como 0s ativistas queer pretendem entender e se relacionar politicamente com aqueles que se
entendem como queer mas dao importancia também em identidades baseadas em “classe, raca
e/ou categorias de género” (COHEN, 2005, p. 19, tradugdo minha).

Roderick Ferguson, por sua vez, aponta a ligagdo entre as normas raciais e a constitui¢éo
da heteronormatividade e da identidade nacional estadunidense, argumentando que a
branquitude foi estabelecida como o horizonte da pureza racial e sexual, enquanto a negritude
foi constituida como “uma das origens e resultados das perversdes polimorfas” (FERGUSON,

2004, p. 45, traducdo minha).
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Se Cohen fala sobre como mulheres ndo-brancas foram consideradas sujeitos de
sexualidade desviante, mesmo enquadrando-se na heterossexualidade como categoria,
Ferguson fala sobre como a sexualidade afro-americana foi historicamente constituida como
selvagem, instavel e ndo-domesticada, de forma a relegar essa sexualidade a dimensdo do
irracional, e, portanto, “fora do alcance do maquinario da cidadania” (FERGUSON, 2004, p.
100, traducdo minha).

A autora fala também sobre a importancia de reconhecer como grande parte das raizes
da heteronormatividade se encontram em ideologias supremacistas brancas, as quais tém usado
0 Estado e a regulacdo da sexualidade para decidir quais individuos sdo considerados
apropriados para serem reconhecidos como cidadaos. Assim, a0 mesmo tempo que o0 casamento
hétero se tornou um marco de cidadania, é preciso pensar como, historicamente, “a proibi¢do
do casamento entre mulheres e homens negros presos no sistema escravagista foi um
componente de muitos codigos de escraviddo adotados nos séculos dezessete e dezoito”
(COHEN, 2005, p. 27, tradug&o minha).

Ferguson, por sua vez, chama atencao para como a taxonomia de sexualidades negras
excluidas da heteronormatividade nos Estados Unidos, no periodo pos-Segunda Guerra
Mundial, ilustra as diferentes formas pelas quais a classificacdo da sexualidade negra foi usada
para excluir sujeitos negros da cidadania mesmo muito depois da escravidéo. Ele cita entdo uma
taxonomia que inclui tanto pessoas gays como heterossexuais que foram classificadas como

fora da heteronormatividade. Em suas palavras,

A erotizacdo racializada de negros heterossexuais e homossexuais fora da casa
racionalizada (i.e., heteronormativa) alinhou simbolicamente pessoas negras héteros
e gays. Uma taxonomia de ndo-heteronormatividade negra, especialmente como foi
imaginada na era pos-guerra é reveladora: leis de unido estavel, nascimentos fora do
casamento, hdspedes, familias monoparentais, relacBes heterossexuais n&o-
monogamicas, pessoas nao casadas e pessoas e relacdes homossexuais. Sem igualar
esses itens nessa taxonomia e assim apagar os seus significados variados, todos séo
relacionados porque eles ndo se conformam a familia heteropatriarcal legalizada
através do casamento. (FERGUSON, 2004, p. 101, traducdo minha).

Dessa forma, as normas raciais tambem relegam sexualidades a um lugar abjeto, sendo
impossivel criticar a heteronormatividade sem criticar igualmente o papel que a branquitude
tem desempenhado na construgdo de uma sexualidade “normal”. Surge, entdo, a necessidade
de superar analises simplistas que ndo abordam como a sexualidade, a raca, o género e outros
marcadores como classe social interagem entre si e se afetam.

Outro problema na elaboracdo de andlises excessivamente focadas em um vetor de

opressdo, como nos diz Nikki Sullivan, é que elas podem levar a produgéo de “relatos sobre a
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raca que sao (ao menos implicitamente) machistas e/ou homofobicos, teorias de género que séo
(a0 menos implicitamente) racistas e/ou homofobicas e andlises da sexualidade que sdo (ao
menos implicitamente) racistas e/ou machistas” (SULLIVAN, 2003, p. 66, traducdo minha),
reproduzindo preconceitos e exclusdes e alienando possiveis aliados com quem poderiamos
formar coalizBes. Para possibilitar a criacdo de coalizdes e aliancas concretas, nossas analises
precisam também ser situadas de forma a nos permitir uma compreensao sobre como esses
fatores interagem nos contextos em que agimos.

Mas se parte da teoria e o ativismo queer tem se focado excessivamente na sexualidade,
Cohen chama atencgdo para a politica de lésbicas, gays, bissexuais e pessoas trans ndo-brancas
que tem sido capaz de criticar a heteronormatividade e como ela estrutura as nossas vidas ao
tomar como ponto de partida a compreensdo de que a heteronormatividade “interage com o
racismo institucional, o patriarcado e a exploracdo de classe para nos definir de multiplas
formas como sujeitos marginais ¢ oprimidos” (COHEN, 2005, p. 22, tradugdo minha). Vale
lembrar ainda que as proprias mobilizaces sociais que deram origem ao ativismo queer e que
inspirariam as elaborac@es tedricas queer foram marcadas por diversas coalizacGes que atuaram
levando em conta “racializacdo, sexualizacdo e género sem separa-las” (BOURCIER, 2020, p.
111).

Portanto, ao focar excessivamente na sexualidade ou no género de maneira isolada, parte
da producéo da teoria e do ativismo queer caiu justamente na armadilha que essas mobiliza¢des
procuraram evitar; armadilha esta que parece ser recorrente nas tentativas que fazemos de
compreender os processos de formacdo de identidades.

Podemos também recuar no tempo e relembrar as intervencdes realizadas por feministas
ndo-brancas e/ou lésbicas contra um feminismo branco e de classe média-alta que acreditou ser
capaz de abordar as vivéncias das mulheres e as opressdes sofridas por elas falando apenas
sobre o0 género ou tendo este como o eixo principal de suas narrativas.

Como nos diz a feminista decolonial Maria Lugones, o trabalho realizado por essas
feministas “deu €nfase ao conceito de intersceccionalidade e expos a exclusdo historica e
tedrico-pratica das mulheres ndo-brancas de lutas pela libertagdo em nome das ‘Mulheres’”
(LUGONES, 2008, p. 1, traducdo minha).

Um dos marcos na analise interseccional & o manifesto publicado em 1977, pelo coletivo
de mulheres lésbicas negras Combahee River, que problematiza a identidade ao caracteriza-la
como algo multifacetado e plural que ndo pode ser entendido por visdes universalizantes e
homogeneizantes que caracterizam a identidade como algo fixo. Dessa forma, “As autoras do

Coletivo Combahee River se questionam sobre as estratégias politicas a serem implementadas
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para construir coalisdes e aliangas transversais, a partir da simultaneidade das opressdes por
elas vivenciadas.” (REA, 2018, p. 123). Assim, elas rejeitaram certas versdes do feminismo
Iésbico que apagavam fatores como a raca e a classe e contestaram construgdes da identidade
negra forjadas mediante um modelo sexista e homofofobico.

Entre essas feministas, esteve a chinaca Gloria Anzaldua, que foi a primeira pessoa a
usar o termo queer em um texto tedrico “como estratégia para desestabilizar as fronteiras
sexuais, de género, mas também raciais, culturais, linguisticas e de classe” (REA; AMANCIO,
2018, p. 14).

Publicado pela primeira vez em 1987, o texto La conciencia de la mestiza / Rumo a uma
nova consciéncia elabora uma subjetividade hibrida chamada por Anzaldla de mestiza,
subjetividade fruto do viver na fronteira entre diferentes mundos e identidades. Ela fala sobre
suas experiéncias como mulher, como lésbica, como indigena e chicana que cruza também a
fronteira para 0 mundo anglo-americano, e afirma que a mestiza lida com essas multiplas

identidades,

[...] desenvolvendo uma tolerancia as contradi¢Bes, uma tolerancia as ambiguidades.
Aprende a ser uma india na cultura mexicana, a ser mexicana de um ponto de vista
angloamericano. Aprende a equilibrar as culturas. Tem uma personalidade plural,
opera em um modo pluralistico — nada é posto de lado, o bom, o ruim e o feio, nada é
rejeitado, nada abandonado. Nao apenas sustenta contradi¢bes como também
transforma a ambivaléncia em uma outra coisa. (ANZALDUA, 2005, p. 706, traducéo
minha).

Para ela, o trabalho dessa nova subjetividade, que é também uma nova consciéncia, é 0
de “de desmontar a dualidade sujeito-objeto que a mantém prisioneira, € 0 de mostrar na carne
e através de imagens no seu trabalho como a dualidade pode ser transcendida” (ANZALDUA,
2005, p. 707, traducdo minha).

Assim, Anzaldua elabora uma subjetividade situada e ndo-essencialista que age com
base nessa condicdo fronteirica, aceitando as ambiguidades que derivam dessa condigédo e
buscando conciliacdo entre os diferentes aspectos de sua subjetividade. Trata-se de uma
conciliagdo que ndo é um processo fechado, mas aberto, em constante negociagao, tampouco
um processo individual, mas coletivo, e que busca iniciar um didlogo cujo propdsito é curar
feridas e produzir aliancas que possam comecar a superar as divisdes e exclusdes que nos
separam, nos hierargizam e nos ferem. Ao fazer isso, ela estabeleceu uma elaboragéo que €, ao
mesmo tempo, uma critica das limitaces de identidades essencialistas e auténticas quanto de
um culturalismo que procura manter a subordinacdo das mulheres atravéspor meio de uma

definicdo de papéis de género. A critica as tentativas da sua cultura originaria de subordina-la
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por ser mulher veio também acompanhada de uma critica ao imperialismo estadunidense que
subordina todos aqueles pertencentes a determinadas culturas.

E entdo possivel tracar uma genealogia alternativa do queer, subalterna e néo-branca,
em contraposicéo as elaboracGes tedricas que muitas vezes repetiram os erros de ativistas e
pensadores anteriores e apresentaram andlises reducionistas e excludentes. Se falo em uma
genealogia alternativa, ressalto também que existem diversas genealogias possiveis do queer e
de perspectivas alinhadas as quais podemos recorrer a fim de pensar como os estudos e o
ativismo queer se aplicam em nossos contextos.

H& entdo genealogias possiveis das teorias queer ndo-brancas que tém sido
desenvolvidas em diversos contextos militantes e académicos. Podemos falar da teoria queer of
color, que tem contestado a branquitude do queer e apresentado outras formas de analise. Essa

plataforma, como nos dizem Catarina Rea e Madalena Amancio,

[...] relne um vasto arco de autor@s, escritor@s, teéric@s, academic@s, artistas e
militantes, oriund@s dos diferentes grupos marginalizad@s e racializad@s. Ela inclui
a Black Queer Theory, mas também as producfes de autor@s chican@s e latin@s,
arabes, asiatic@s e indigenas que questionam o modelo homonormativo que imp6e
“uma agenda politica restritiva (...), uma historia teleoldgica e uma concepcéo
ocidental da sexualidade e da modernidade” (CERVULLE; REES-ROBERTS, 2010,
:41). (REA; AMANCIO, 2018, p. 18).

Roderick Ferguson, um dos articuladores mais conhecidos do queer of color também
chama atencdo para as contribui¢6es do feminismo das mulheres ndo-brancas — para ele, um
dos componentes cruciais da genealogia dessas elaboragdes, por ter feito notar a importancia
da andlise interseccional ao refletir sobre como o género, a raca e a sexualidade se constituem
mutuamente. Assim, um dos objetivos do queer of color ¢ “Repensar o queer e a dissidéncia
sexual de forma interseccional e repensar a interseccionalidade em uma perspectiva queer,
apontando para suas significacGes tedricas e suas possibilidades de utilizages politicas e
militantes” (REA, 2018, p. 124).

Como jé dito, essa forma de anélise permite a elaboracéo de teorias e perspectivas que
evitam a producdo de um sujeito queer definido primariamente por sua sexualidade, sujeito ao
qual Ferguson se refere como o “queer unidimensional”. O trabalho proposto por ele busca
tomar como ponto de partida as elaboracdes das feministas ndo-brancas e estender essas
analises para “investigar como as praticas sexuais, de género e raciais, em suas interseccoes,

antagonizam e/ou conspiram com 0s investimentos normativos de Estados-nagédo e do capital”
(FERGUSON, 2004, p. 5, traducdo minha).
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Assim, é possivel interrogar como a racializacdo, a generizacdo a sexualiza¢do se
constituem, consolidam e adquirem novos contornos no contexto da formagéo e manutencéo de
Estados-nacdo, no quais a distribuicdo dos corpos se da em diferentes relacbes de exploracao,
seja no ambito dos corpos explorados diretamente para a producdo de riqueza, Como no caso
dos corpos dos trabalhadores, seja naquele dos corpos explorados ao fornecer servi¢os nao-
remunerados para a manutencdo da familia nuclear. Dessa forma, a critica queer of color chama
também atencdo para como o0 género, a raca e a sexualidade ligam-se a questdes de classe,
ligacdo frequentemente negligenciada pelas anélises de tedricos queer.

Na perspectiva de Ferguson, em didlogo com Foucault, o poder do capital opera ndo
apenas de forma repressiva, mas de forma produtiva, gerando processos de subjetivacao e novos

arranjos sociais. Falando de um contexto estadunidense, ele afirma que

[...] Formag6es afro-americanas ndo-heteronormativas sugerem ndo apenas a natureza
repressiva do capital — aquela que regula a sexualidade — mas também a natureza
produtiva do capital — que produz condi¢Bes para arranjos alternativos de género e
sexualidade, préaticas e identidades. Formag@es afro-americanas ndo-heteronormativas
apresentam o capital como, mais do que um lugar de repressdo; um lugar de producéo,
onde a produtividade se torna o objeto de interesse da sociologia. Uma histéria dessas
formacdes deve apresentar a critica da sexualidade como simultanea a critica de
formagdes econdmicas capitalistas. (FERGUSON, 2004, p. 92, traducdo minha).

Essa critica também permite interrogar os modelos de cidadania e de pertencimento ao
Estado-nacéo que tem inspirado grande parte do ativismo Igbt+ assimilacionista, que deixou de
lado qualquer forma de critica radical para lutar pelo reconhecimento e cidadania plena a partir
de demandas como o casamento homo e leis antidiscriminacdo. A partir desse olhar, pode-se
também questionar o préprio modelo de Estado-nacdo e os mecanismos de normalizacéo,
exclusdo e violéncia que o0 mantém.

Assim, Ferguson chama atencdo para como a analise queer of color pode esclarecer a
contradi¢do no desenvolvimento do capitalismo liberal que se deu enquanto emergiam “a
normalizacdo do heteropatriarcado de um lado, e a emergéncia de formacgdes generizadas,
racializadas e erotizadas que disputam a universalidade do heteropatriarcado de outro lado”
(FERGUSON, 2004, p. 13, traducdo minha). Essa contradi¢cdo se d& porque as identidades e
sujeitos hegemonicos que formam a familia branca e heteropatriarcal e 0 modelo de cidadania
plena no capitalismo liberal s6 foram possiveis com a criacdo de outras identidades abjetas, em
relacdo as quais elas se definem, e que frequentemente tem a sua cidadania negada e 0s seus

corpos explorados.
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Dessa forma, “Formagdes raciais, & medida que sdo constituidas de forma ndo-
normativa por diferencas sexuais e de género, sobredeterminam a identidade nacional,
contradizendo suas multiplas promessas de cidadania e propriedade.” (FERGUSON, 2004, p.
21, traducdo minha). Para ele, essa sobredeterminacdo pode motivar aliangas iterseccionais
antirracistas, feministas, de classe e queer.

O que vemos surgir € uma critica que ndo apenas procura dar a devida aten¢do as normas
raciais e a como elas interagem com as normas de género e sexualidade, constituindo-se
mutuamente, mas também analisa essas normas no contexto de formacao dos Estados-nacdo e
do capitalismo liberal.

Esse é um aprofundamento do pensamento queer que abre novas possibilidades de
pensar em aliancas e coalizdes, além de fortalecer a politizacdo do debate nos estudos queer ao
situar a critica as normas no contexto politico-social de sua elaboracdo, tornando suas
elaboracBes mais aplicaveis em diferentes lutas e mobilizagbes. E também uma importante
contribuicdo para pensar o aspecto antiassimilacionista da ética queer e quais So 0s custos e
limites das estratégias e abordagens de movimentos sociais que se limitam a uma luta pela
assimilagcdo no capitalismo neoliberal e por reconhecimento de direitos — abordagem que
caracterizam parte do movimento Igbt+.

Aqui é relevante trazer o conceito de homonacionalismo, elaborado por Jasbir Puar no
contexto da invaséo do Iraque por tropas estadunidenses no comeco dos anos 2000. Para ela, a
incluséo e o reconhecimento nacional de certos sujeitos Igbt+ nos Estados Unidos esta ligada a
exclusdo de outros sujeitos racializados e sexualizados — em particular, naquele momento,
arabes e mugulmanos, que sofriam violéncia nas méos de soldados estadunidenses no Iraque e
de cidaddos estadunisenses na fronteira dos Estados Unidos. Assim, o homonacionalismo

corresponde aum comprometimento com a

[...] ascensdo global dominante da branquitude que est& implicada na propagacao dos
Estados Unidos como império, assim como a alianga entre essa propagacao e essa
forma de homossexualidade. A fugaz promocéao do sujeito homossexual nacional é
possivel ndo apenas pela proliferagdo de sujeitos sexuais-raciais que escapam de seus
termos estreitos de aceitabilidade, como outros argumentaram, mas, mais
significativamente, através do engendramento e negacdo de populacBes de outros
sexuais-raciais que ndo se enquadram (PUAR, 2017, p. 2, tradu¢do minha).

A crescente inclus@o de sujeitos homossexuais foi utilizada, nesse sentido, para criar
uma imagem dos Estados Unidos como um pais tolerante e civilizado em comparagdo aos

sujeitos arabes e mugulmanos, retratados como barbaros retrégrados e sempre homofdbicos e

misoginos.
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Assim, a sexualidade no Oriente Médio é retratada segundo uma imagem que mistura a
ideia de que os arabes sdo sexualmente agressivos com a de que a sexualidade € sempre
reprimida. Com isso, também se cria a ideia de que as identidades arabes e muculmanas e as
identidades Igbt+ seriam incompativeis, quando, na verdade, elas muitas vezes se
interseccionam tanto no mundo arabe quanto na didspora. Cria-se também a figura do terrorista
perverso que justifica o imperialismo, a tortura e a morte em nome da guerra ao terror, que é
também elaborada como um confronto entre a civilizacéo representada pelos Estados Unidos e
o0s seus aliados, e a barbarie representada pelo mundo arabe. Assim, representando a civilizacgéo,
o imperialismo estadunidense bombardeia cidades, saqueia paises, destroi suas economias e
mata e tortura seus cidaddos. E quem nao se lembra das afirmagdes dos politicos sobre “trazer
democracia ao Iraque” enquanto bombas caiam sobre Bagda?

Essa imagem caricata dos arabes e muculmanos esconde a complexidade de relagdes e
sujeitos sexuais e suas variagdes regionais e ao longo do tempo, como se essa caracterizacao
fosse capaz de abranger essas relacdes. Ela também esconde as formas que as dissidéncias
sexuais procuram negociar a sua sexualidade e criar espacos de resisténcia no mundo arabe. E
quando essas dissidéncias sdo evocadas dentro de paradigmas homonacionalistas, é apenas para
caracteriza-las como vitimas.

O que ela também ignora é que muitas vezes essas dissidéncias ndo se reconhecem em
termos como “gay”, “lésbica” e “transexual”, e precisam entdo ser entendidas no contexto de
suas existéncias. Afinal de contas, esses sdo termos recentes que ndo necessariamente
representam grande parte das vivéncias sexuais pelo mundo fora da heteronormatividade.

A critica ao homonacionalismo feita por Puar aponta para outra caracteristica das
elaboragdes queer of color, que ¢ a problematizacao da “narrativa do progresso em matéria de
direitos humanos e sexuais como sendo propria do Ocidente e a ideia segundo a qual este
seria 0 lugar mais avancado para 0 respeito as mulheres e as pessoas Igbt” (REA, 2018, p.
126), narrativa essa que “apaga e invisibiliza a realidade do racismo e as desigualdades sociais
que estruturam o mundo, ocidental, assim como a histdria colonial e suas herangas.” (REA,
2018, p. 126).

Mesmo, assim, muitos sujeitos Igbt+, especialmente sujeitos brancos e de classe média-
alta, compraram essa ideia e reforcaram ela, participando ativamente em sua construcao e
reproducéo e usando sua posi¢do como sujeitos Ight+ para apoiar a guerra e a discriminacao de
sujeitos racializados.

Ao mesmo tempo que esse tipo de conceitualizagdo ajudou a justificar a invasao

imperialista do Iraque se aproveitando de um nacionalismo fervoroso alimentado pelos
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atentados que derrubaram as Torres Gémeas, a cidadania dos arabes e mugulmanos
estadunidenses se tornou rapidamente suspeita, a medida que essas populag¢des viram uma onda
crescente de violéncia e discriminacéo contra elas.

Essa violéncia também atingiu outras populacdes racializadas como os Sikh, grupo
religioso ao qual Puar pertence. Sikhs foram frequentemente confundidos com mugulmanos e
agredidos de diversas formas nesse periodo.

E de repente, arabes, muculmanos e outros sujeitos que encontravam reflgio e
companheirismo em comunidades Igbt+ se viram excluidos delas e tiveram seu status como
cidaddos questionados por aqueles que antes os acolhiam a medida que passaram a ser
caracterizados como corpos terroristas perversos em potencial. Dessa forma, o projeto da
branquitude “é apoiado e beneficiado por populagdes homossexuais que participam das mesmas
economias identitarias e hegemonicas do que aquelas dos sujeitos héteros que sdo cumplices
dessa ascendéncia” (PUAR, 2017, p. 31, tradugdo minha).

O resultado disso é uma série de sujeitos homonormativos que reforcam a reproducéo
de dindmicas de classe, género e normas raciais ao invés de estabelecer aliancas queer e
interseccionais. Assim, esses sujeitos terminam sendo usados a favor da manutencdo de um
projeto nacional baseado na branquitude, no excepcionalissimo estadunidense, no
imperialismo, colonialismo, na desigualdade de género e na divisdo por classes. E esses sujeitos
sdo sempre os mais assimildveis e “respeitaveis”.

Além do mais, o excepcionalismo estadunidense que faz do Oriente Médio uma
caricatura, faz das dissidéncias sexuais de la também uma caricatura, sempre em posicédo de
vitima, sem agéncia e a espera da salvacdo pelo ocidente esclarecido. Puar chama atencgdo para
como esse excepcionalismo também tem se manifestado no discurso e atuacdo de feministas

ocidentais que sobre as mulheres afegds e iraquianas. Segundo a autora,

[...] o excepcionalismo de género funciona como um discurso missionario para
resgatar mulheres mugulmanas de seus homens opressores. Também funciona para
sugerir que, ao contrario das mulheres dos Estados Unidos, mulheres mugulmanas
sdo, no fim das contas, impossiveis de ser salvas. De forma mais insidiosa, esses
discursos de excepcionalismo fazem alusdo a natureza ndo-salvavel das mulheres
muculmanas até pelas suas proprias feministas, posicionando as feministas
americanas como o sujeito feminista por exceléncia. (PUAR, 2017, p. 5, tradugdo
minha)

Da mesma maneira que o discurso homonacionalista retrata os homens &rabes e
mugulmanos como homofdbicos e sexualmente agressivos, as mulheres mugulmanas séo

tratadas como vitimas eternas desses homens incapazes de articular alguma resisténcia. Dessa
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forma, esses discursos impedem aliangcas com mulheres e dissidéncias sexuais no Oriente
Meédio que estdo articulando suas formas de resisténcia no contexto em que vivem.

Alguns outros tedricos chamam esse tipo de excepcionalismo ocidental de género de
“femonacionalismo”, de modo que ha um paralelo entre esse conceito e o conceito de
homonacionalismo. O resultado disso é que 0 “A retérica femo/homonacionalista e
homonormativa das comunidades Igbt+ brancas ocidentais oculta a pluralidade das opressoes,
demonizando e afastando os grupos racializados” (REA, 2018, p. 127.

Nessa ldgica, 0s que pertencem a estes grupos sao sempre suspeitos de misoginia e de
sexismo e as suas diferencas ignoradas. Assim, ao inves de possiveis aliados, esses sujeitos se
tornam apenas um recurso retérico que justifica intervencdes imperialistas que vdo contra o0s
seus interesses em nome de sua salvacdo. Puar chama atencdo para como minorias de género
ou sexuais podem ser assimiladas a projetos imperialistas e coloniais para justificar a violéncia
contra outros corpos. Ela também chama atencdo para como relatos sobre opressdo que focam
em apenas um eixo identitario terminam privilegiando as versdes mais normativas dessa
identidade. No caso do homonacionalismo, a identidade de gays, lésbicas e bissexuais brancos
e de classe média alta é privilegiada em detrimento de sujeitos racializados.

O que surge entdo, é a importancia ndo apenas de levarmos em conta os diferentes
marcadores de diferenca que compde 0s sujeitos ao pensarmos em possiveis aliangas, mas
também no perigo da assimilacdo de possiveis sujeitos queer dentro de projetos nacionalistas.
Assim, voltamos a questdo do aspecto antiassimilacista da ética queer, que acredito ser essencial
para elaborarmos estratégias politicas.

Afinal, o que as elabora¢des de Puar nos mostram é que sujeitos potencialmente queer
podem preferir uma estratégia assimilacionista que ndo s6 impede um questionamento e
confronto mais radical das normas que nos constituem e geram exclusdes, mas reforca certas
normas e amplificam a excluséo e a violéncia contra determinados corpos.

Aqui vale lembrar, novamente, que a politica queer se constituiu justamente em
oposicao ao ativismo Igbt+ assimilacionista que adota uma politica na qual cada identidade luta
pelos direitos de forma desvinculada a questdes de classe, de raca e de qualquer critica radical
como a critica ao capitalismo, o estado-nacdo e ao colonialismo. Essa forma de politica é

duramente criticada por Roderick Ferguson. Em suas palavras:

Se a acdo baseada em direitos e a afiliacdo a uma comunidade iluséria e universal do
estado faz com que a homossexualidade adquira coeréncia e emancipagdo, a
homossexualidade adquire essa coeréncia e emancipagdo regulando o género e a
sexualidade. Essa regulacdo é parte dos regimes racializados da cidadania americana.
Em outras palavras, o apelo a normatividade de género e sexual por gays e Iéshicas,
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nesse momento, inevitavelmente funciona como um modo de identificacdo com o
estado que promove a exclusdo racial. Os direitos gays se tornaram um ponto de
exclusao racial e privilégio definido pelo direito ao casamento, legislagdo contra crime
de 6dio e inclusdo militar. (FERGUSON, 2005, p. 46, tradu¢do minha).

Mas o que as intervencBGes dos pensadores e ativistas queer ndo-brancos mostram
também é que mesmo quando adotamos uma postura queer e abertamente antiassimilacionista
em oposi¢do a normas como a heteronormatividade e o binario de género, n6s também corremos
o risco de reforcar outras normas e exclusdes quando adotamos uma analitica e politica
excessivamente focada na sexualidade e/ou no género que ignora como essas formas de
identidade sdo constituidas por e constituem outras identidades e quais sdo os diferentes
mecanismos, normas e instituicbes que operam na constituicdo dessas identidades.

Assim, precisamos estar atentos ao carater antifundacionista dos estudos queer e
empreendermos analises que levem em conta os mecanismos de producdo de identidades. Para
evitar entdo cair nessas armadilhas e elaborar uma politica que seja de fato contestatéria, é
preciso de uma critica que deve levar em conta também como essa constitui¢do de identidades
contemporaneas que se deu no contexto do surgimento de estados-nagdes e do capitalismo
liberal, foi ndo apenas o processo de formacdo dessas categorias, mas também de regulacéo e
gestdo de subjetividades. Esse processo buscou incorporar 0s corpos, de diferentes formas,
dentro de projetos nacionalistas e da economia capitalista eliminando outros.

Qualquer analise dos multiplos eixos de identidade que deixe de fora estes fatores corre
0 risco de produzir novas exclusdes e de perder a oportunidade de aliancas radicais e
contestatdrias. Precisamos também ter em mente como as tentativas de compreender todas as
vivéncias de sexualidade e género a partir de normas ocidentais nos impedem de entender o
modo pelo qual as variagdes e dissidéncias de sexualidade e género se ddo em diferentes
contextos. Dessa forma, ““as analises Queer of Color vém, repetidamente, criticando a imposigao
de uma epistemologia Unica da sexualidade, supostamente universal, mas, de fato, baseada na
imposi¢do do modelo ocidental” (REA, 2018, p. 125). Assim, elas procuram apontar a
existéncia de outras formas de dissidéncia sexual e abrir espaco para epistemologias da
sexualidade e do género mais plurais e mais atentas a outros fatores.

E o que vemos também, com essas consideracdes, é que, se a etica queer pode ser
pensada como antiessencialista, operando com uma base identitaria aberta e subjetividades
provisorias e cuja construcdo se da a medida que as lutas e a teoria queer sdo elaboradas em
diferentes contextos, a propria teoria queer € moldada, reapropriada e adquire diferentes formas
em suas viagens para diferentes localizagGes geograficas e nas relagcBes que ela estabelece

nesses contextos.
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Assim, a teoria queer, em suas diferentes versdes, é impelida a questionar seus proprios
pressupostos e elabora¢Ges normativas, a tomar novos rumos e a expandir 0 escopo de suas
analises, de modo que, tal como as subjetividades queer, a teoria queer € uma multiplicidade
que adquire novas formas ao longo de sua trajetoria.

Gostaria entdo de tomar essa considera¢cdo como ponto de partida para abordar uma das
viradas mais importantes, porém controversa, da teoria queer queer: a virada decolonial.
Partindo do dialogo com os estudos decoloniais, pretendo ainda abordar e problematizar o

transito da teoria queer para fora do chamado Norte global e os efeitos dai advindos.

4.2 Colonialismo e colonialidade: a génese da modernidade

Anteriormente, ressaltei a necessidade da teoria queer de elaborar uma critica que
abordasse adequadamente o processo de formacgéo dos Estados-nacdo e do capitalismo liberal
e sua relacdo com a producdo de subjetividades e identidades. S6 € possivel realizar essa analise
com alguma profundidade quando compreendemos que esse processo se deu também com o
processo de colonizacgdo, efetuado pela Europa, de grande parte do mundo.

O processo de colonizacao e seus efeitos possibilitaram o surgimento e a expansao do
capitalismo liberal e a divisdo do mundo em Estados-na¢fes que caracterizam e marcam a
modernidade, e cujos efeitos continuam a se desenrolar em diferentes formas e contextos. Eles
tém envolvido e continuam a envolver um processo de imposicdo de normas de género, de
sexualidade e de racializacdo de populacGes que se deu em conjunto com a escravizacao,
dominacdo e genocidio de diferentes povos e a apropriacao e roubo de suas terras, que continua
até os dias de hoje.

Assim, se 0 queer procura interrogar e confrontar normas e instituicdes que produzem
hierarquias e exclusoes, é preciso compreender como grande parte das normas e instiui¢oes que
regem a modernidade se deu através da colonizacdo e foi imposta também como forma de
apagamento de outras possibilidades de enxergar a identidade e a subjetividade e de se organizar
socialmente.

Como aponta Jack Halberstam, para muitos povos nas Américas, “a divisdo entre macho
e fémea, homo e hétero, trans e cis [...] foi imposta por uma logica colonial de ocupacdo que
ndo correspondia necessariamente as divisdes que existiam dentro dessas sociedades”
(HALBERSTAM, 2018, p. 27).

Dessa forma, tais normas nao surgiram apenas a partir de processos internos a

determinadas sociedades, mas da relacao entre populacdes e sujeitos colonizadores-colonizados
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e das hierarquias ai produzidas. Ann Laura Stoler aponta como discursos imperiais assentados
em divisdes como colonizados e colonizadores, observadores metropolitanos e agentes
coloniais e os colonizadores burgueses de seus compatriotas geraram também uma classificacdo
de competéncias culturais, habitos sexuais ¢ disposi¢des psicoldgicas que “definiram as linhas
divisorias ocultas, ficas ou fluidas com as quais as avaliagdes de género, de pertencimento a
classe ou a raga foram tragadas” (STOLER, 1996, p. 8, traducdo minha).

Esses discursos imperiais desempenham um papel central na formacao de divisdes e
hierarquias que atenderam as necessidades dos colonizadores e do capitalismo liberal em
formacdo. Tais divisdes sofreram mutacGes a medida que uma série de processos sociais,
relacdes de poder e formagdes discursivas se desenvolveram.

Mediante esses processos, foi-se formando o individuo liberal europeu, o sujeito
masculino, branco e heterossexual que se pretende neutro, soberano e universal. Este sujeito foi
constituido em relagdo aos “outros”, aos sujeitos marcados, sexualizados, generizados e
racializados, tanto nas col6nias quanto nas metropoles.

Ao se pretender universal e possuidor de um discurso que ndo € marcado pelo género,
raca, sexualidade ou outras formas de identidade, esse sujeito se torna a norma ndo-nomeada e
apaga a localizacdo de seu discurso e as marcas de poder que permitiriam sua contextualizagéo.
Para o pensador decolonial Ramédn Grosfoguel, a ideia de um sujeito universal do conhecimento
e sem localizag@o “inaugura o mito epistemoldgico da modernidade eurocéntrica de um sujeito
autogerado que tem acesso a verdade universal, para além do espaco e do tempo, através de um
monologo” (GROSFOGUEL, 2017, p. 64, tradugdo minha).

Aqui temos um elemento importante que faz a ponte para a problematizagdo e
perturbacdo do sujeito efetuada pela teoria queer e pelos estudos decoloniais. Se pensadores
queer tém se esforcado para desconstruir o sujeito autbnomo, uno e pretensamente universal do
liberalismo, o pensamento decolonial situa a génese desse sujeito no nascimento da
modernidade, por meio da colonizacao e do estabelecimento do capitalismo liberal, e aprofunda
a analise da emergéncia deste sujeito.

Assim, a critica dos estudos queer ao sujeito soberano e ndo-situado do liberalismo
necessita ser enderecada as epistemologias coloniais que o produziram, assim como também
produziram, em contraste, 0s sujeitos marcados, nomeados e taxonomizados em relacdo aos
quais ele se define; sujeitos que séo caracterizados como particulares em contraste com a norma
“universal”.

Nesse processo, a raca foi extremamente importante, a0 marcar como racializados os

sujeitos colonizados. Como nos diz Stoler, é preciso entender
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[...] araca, o racismo e as suas representacdes como implicacdes estruturadas
dos universais pos-iluministas, como caracteristicas formadoras da
modernidade como profundamente incorporadas ao liberalismo burgués, ndo
como ramificagdes aberrantes deste. (STOLER, 1995, p. 9, traducdo minha).

Irei entdo apresentar uma breve introducdo aos estudos decoloniais contemporaneos e a
alguns conceitos que podem ser postos em dialogo com as reflexdes e propostas dos estudos,
como tem sido feito por pensadores que abordarei mais a frente. Com isso, tenho a intencéo de
esclarecer com mais profundidade a relacdo entre o mito do sujeito liberal e a imposi¢éo de
normas coloniais que produziram e continuam a produzir sujeitos e subjetividades. Essas
reflexdes sdo também importantes para problematizar e pensar o que significa falar em teoria
queer e em uma politica queer fora dos Estados Unidos e da Europa e, ainda, em como o queer
viaja pelo mundo e quais séo as suas apropriagoes.

Afinal, como ja vimos, 0 queer ndo se movimenta sem tensdes e embates; tensdes
necessarias para pensar as aplicacbes praticas das reflexbes geradas pelos estudos e
mobilizacBes queer e dos processos de (des)subjetivacdo que podem ser gerados a partir disso,
sejam quais forem as formas que eles tomem.

Cabe entdo esclarecer alguns conceitos utilizados pelos estudos decoloniais, importantes
para as reflexBes que seguirdo e que fornecerdo um contexto para pensar os efeitos do
colonialismo e da colonialidade e como estes se relacionam com diferentes regimes normativos.

Como ponto de partida para essas reflexdes, tomo a distingdo entre colonialismo e
colonialidade, distingdo muito utilizada pelos estudos decoloniais e que permite fazer a ponte
entre 0 processo que se iniciou com a invasao do territério que hoje chamamos de América e
as diferentes realidades contemporaneas com as quais nos confrontamos.

O colonialismo, nessa concepcdo, refere-se “ao processo e aos aparatos de dominio
politico e militar que se desdobram para garantir a exploracdo do trabalho e das riquezas das
colonias para o beneficio do colonizador” (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 15, traducdo minha).
Dessa forma, a analise do colonialismo, na perspectiva decolonial, concerne ao estabelecimento
de coldnias e a exploracdo de suas riquezas e forca de trabalho. O foco dessa analise é a
dominacdo colonial das Américas e posteriormente do continente Africano e de outras partes
do mundo.

O conceito de colonialidade, por sua vez, busca entender como, mesmo apds o fim das
administracdes coloniais, o colonialismo segue moldando o mundo moderno, sendo a propria

modernidade um produto do colonialismo. Assim, na perspectiva decolonial, a colonialidade é
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um fendmeno que se estende até os dias de hoje e “se refere a um padrao de poder que opera a
partir da naturalizagdo de hierarquias territoriais, raciais, culturais e epistémicas, possibilitando
a reprodugdo das relagdes de dominag¢do” (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 15, traducdo minha).
Esse padrdo organiza a exploracdo dos seres humanos e do mundo ndo-humano atraves do
capital, em escala global, ao mesmo tempo que subalterniza certos grupos e destréi formas de
vida e de conhecimento. Assim, se o colonialismo, nessa concep¢do, é uma forma de dominacéo
politico-administrativa que se refere a um conjunto de instituicdes e a divisdo entre metropoles
e colonias, a colonialidade € um padrdo mundial de poder e de relacdes que se manifesta por
meio de hierarquias globais, nacionais e locais.

A colonialidade é aquilo a que muitos pensadores se referem como o “lado obscuro” da
modernidade. Essa caracterizacdo € ndo apenas uma critica as nocdes que supfem a
modernidade como um processo emancipador, mas também um apontamento de que as relacdes
de exploracéo e subalternizacdo que constituem a colonialidade ndo séo somente um desvio ou
um momento superado da modernidade. Para o pensamento decolonial, a colonialidade é
constitutiva da modernidade. Como dizem Restrepo e Rojas (2010, p. 17, traducdo minha), “nao
h& modernidade sem colonialidade, e por sua vez, a colonialidade supde a modernidade; assim
se afirma que a relacdo entre modernidade e colonialidade é de co-constituicdo; uma ndo pode
existir sem a outra”.

Além do mais, a narrativa da modernidade como projeto emancipatério so foi possivel
por meio “da configuragdo de um nés-moderno em nome do qual se intervém sobre territdrios,
grupos humanos, conhecimentos, corporalidades, subjetividades e praticas que em suas
diferengas sao produzidas como ndo modernas” (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 18, traducéo
minha). Essa diferenca produzida pela colonialidade é aquilo que a inflexdo decolonial chama
de “diferenga colonial”, ou seja, a “eclaboragdo de um sistema de distingdo e hierarquizagdo que
classifica populacGes por suas faltas e excessos, assim como uma série de tecnologias para o
seu governo” (RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 133, tradugdo minha).

Dessa forma, se os discursos coloniais geram um “nds-moderno” que se constitui em
relacdo a um outro, o conceito de diferenca colonial se refere a esta divisdo entre esse nds e o
“ser-outro” subalternizado, em relagdo ao qual ele se constitui e sobre o qual ele exerce o seu
poder através de relacdes de dominacdo e exploracdo, ou mesmo através da eliminacéo e
exterminio de certos corpos e populaces.

H4, aqui, uma conexdo a ser feita com algumas das elaboragdes de Butler, importantes
para caracterizar a dimensdo antinormativa da ética queer. Se ela aponta como as identidades

que se situam dentro da cis-heteronormatividade s6 adquirem seus contornos e sua condigéo de
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normatividade em relacdo ao seu exterior, que € relegado a um lugar de abje¢do, o pensamento
decolonial aponta como o sujeito liberal moderno e colonizador adquire seu status privilegiado
e universal através da producdo de uma diferenca colonial que o constitui enquanto constitui
outras populagcbes como ndo-modernas — mais adiante, veremos como essa diferenca se
relaciona com a imposicao da cis-heteronormatividade e de normas patriarcais em populagdes
colonizadas.

Outro conceito importante € a ideia de sistema-mundo — central para compreender o
aspecto geopolitico do pensamento decolonial. Essa no¢do permite pensar em termos de um
sistema-mundializado e assim analisar paises, Estados e regides em relagdo uns com 0s outros
e em relacdo a esse sistema-mundo, ao invés de analisd-los como se existissem
independentemente uns dos outros e se desenvolvessem apenas a partir de processos internos.
A perspectiva decolonial pensa o sistema-mundo como um produto do processo de expansdo
colonial europeia e da génese e expansdo do capitalismo liberal (inicialmente sob a forma do
capitalismo mercantil), que conectam pela primeira vez as diferentes regides do planeta.

Se 0 sistema-mundo se inicia com a invasdo e coloniza¢do da “América”, ele
gradualmente instaura uma hierarquia interestatal que aponta diferentes posi¢des para cada
regido, colocando a Europa no centro de uma série de processos. Assim, a Europa se estabelece
pouco a pouco como um centro que subalterniza as col6nias e extrai delas recursos e mao de
obra enguanto impde sobre as suas instituicées modos de pensar e relacdes de poder.

E possivel pensar, aqui, em cinco fatores principais que contribuem para o
estabelecimento do sistema-mundo moderno. O primeiro é a emergéncia do capitalismo como
sistema econdmico que cria e integra mercados globais, organiza relacdes de comércio, bem
como a exploracéo e os fluxos de mercadorias e pessoas. O periodo da invasdo das “Américas”
foi também aquele em que, pela primeira vez, foi estabelecida uma relacdo entre os mercados
da Europa, da Asia e da Africa (RESTREPO; ROJAS, 2010, tradugdo minha). Assim, a
expansdo de mercados, que deu origem ao capitalismo, teve um papel importante em conectar
as diferentes regides do mundo e estabelecer uma divisao internacional de trabalho marcada por
relagdes de subalternizagéo.

O segundo fator é o florescimento da ciéncia e da tecnologia, em parte associado as
necessidades do capitalismo nascente. No entanto, ainda que as invasdes de diferentes
continentes, por exemplo, tenham caminhado junto com avangos nas tecnologias de navegagéo,
estas sdo também parte do intercdmbio e das trocas de conhecimento com outras sociedades
como a China e 0 mundo éarabe (RESTREPO; ROJAS, 2010, traducdo minha), sendo
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equivocado e simplista relacionar o desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia apenas as
necessidades do capitalismo.

O terceiro fator é a crescente secularizacao da vida. O avanco do capitalismo, da ciéncia
e das tecnologias “influenciaram as formas de ver o mundo das sociedades da época, dando
mais importancia a formas racionais de explicar as coisas, reduzindo o papel da religido”
(RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 71, tradugdo minha). Contudo, esse processo nao foi total em
nenhuma sociedade, e a religido permanece desempenhando um papel importante no modo
COmo as pessoas enxergam o mundo e se organizam. Apesar disso, a secularizacdo crescente da
vida representa uma mudanga radical de paradigma ao deslocar a religido de seu papel como
fonte privilegiada de valores e base para a organizacdo da vida social. A ideia de Estados
seculares, marcados por uma separacdo entre Estado e a religido, € um dos sintomas da
secularizacdo da vida e da politica, assim como a ascensdo de ideologias seculares como o
marxismo, o liberalismo e o anarquismo.

O quarto fator é o sistema de Estados. O desenrolar do processo através do qual
poténcias imperiais foram gradualmente dividindo o mundo em col6nias, terminou gerando
uma divisdo do mundo em Estados-nacdo, relacionados entre eles por meio de uma divisdo
internacional do trabalho.

O quinto, por fim, é o universalismo, ou seja, a ideia de que determinados valores,
direitos e conhecimentos podem ser universalizados. A ideia do universalismo contém
elementos emancipadores, mas, “historicamente, tomou uma forma imperialista uma vez que
aqueles que tinham poder naquele momento o usaram para impor os seus valores as sociedades
que submetiam.” (RESTREPO; ROJAS, 2015, p. 72, tradu¢do minha).

Temos, portanto os elementos que compde o sistema-mundo moderno e o contexto no
qual ele surgiu. Levando em conta o papel do colonialismo e da colonialidade em moldar esse
sistema-mundo com o qual nos deparamos e a relacdo entre a colonialidade e a modernidade,
alguns autores seguem a proposta de Walter Mignolo de usar o termo ‘“sistema-mundo
moderno/colonial” (RESTREPO; ROJAS, 2015, p. 74, traducdo minha).

Aqui, é importante esclarecer um ponto a respeito de como os estudos decoloniais
entendem a temporalidade daquilo que é chamado de modernidade. Se o inicio da modernidade
é frequentemente situado no século XVIII, como o faz Foucault ao elaborar a ascensdo do
biopoder nesse periodo, pensadores decoloniais frequentemente o fazem de outra maneira,
dividindo-a em dois momentos entre os quais ha uma relagdo de continuidade, mas também de
ruptura: a primeira e a segunda modernidade. A partir da classificagdo do filésofo argentino

Enrique Dussel, a primeira modernidade pode ser entendida como o periodo entre o século XV
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e XVIII, no qual o sistema-mundo moderno/colonial comega a se articular. J& a segunda
modernidade compreende o periodo a partir do século XVIII, quando o Illuminismo e a
Revolucdo Industrial “aprofundam e ampliam o horizonte ja iniciado no fim do século XV”
(RESTREPO; ROJAS, 2015, p. 85, traducdo minha). Independentemente de situarmos o inicio
da Era Moderna no século XV e XVIII, é importante entender a continuidade e a relacéo entre
0S processos que se iniciam nesses periodos e como, em conjunto, contribuiram para a
emergéncia da modernidade tal qual a conhecemos.

Assim, se a Espanha era a principal poténcia no inicio da primeira etapa desse processo,
guando comegou a invasdo das “Américas”, a Inglaterra foi a protagonista do inicio do que
Dussel chama de segunda modernidade, ao ser o principal foco da Revolugdo Industrial.

Uma vez compreendidos estes conceitos basicos dos estudos decoloniais, cabe agora a
pergunta: como isso se relaciona com a formacéo de normas coloniais que constituem diferentes
tipos de sujeitos e subjetividades e com as elaboracdes feitas pelos estudos queer?

Neste ponto, vale trazer algumas consideracdes da feminista decolonial argentina Maria
Lugones, em seu ensaio A colonialidade do género, que trouxe importantes elaboracdes a
respeito de como o processo de colonizacdo contribuiu para a formacdo de epistemologias e
hierarquias que marcam a modernidade, dando a devida importancia ao género como categoria
de analise para entender esse processo. Irei também elaborar as consideragdes de Lugones em
didlogo com outros autores decoloniais que ajudardo a esclarecer suas colocagdes e aproximar
0s conceitos apresentados das questdes abordadas pelos estudos queer.

No ensaio em questdo, Lugones toma como ponto de partida as analises do sociélogo
peruano Anibal Quijano, para quem a ascensao do poder capitalista global e eurocentrado, que
se da através da imposicao de uma ordem colonial, organiza-se em dois eixos que ele denomina
de “modernidade” e de “colonialidade do poder”. Para Quijano, a colonialidade se baseia na
imposicdo de uma classificacdo racial e étnica sobre a populacdo mundial que sustenta um
padrao de poder e “e opera em cada um dos planos, meios e dimensdes, materiais e subjectivos,
da existéncia social quotidiana e da escala societal.” (QUIJANO, 2009, p. 73). O autor procura
entender como a classificacao racial/étnica dos povos colonizados organizou relagdes e padrdes
sociais que caracterizam a ordem capitalista global que se estabeleceu como resultado da
colonizacdo. Quijano reflete sobre a interseccao da raca e do género em termos estruturais, em
grande escala e em relacdo com a colonialidade e a modernidade. Para ele, como nos diz
Lugones, as disputas pelo controle do “acesso sexual, seus recursos e produtos” definem o

dominio do sexo e do género, e “e as disputas, por sua vez, podem ser entendidas como



116

organizadas em torno dos eixos da colonialidade e da modernidade” (LUGONES, 1995, p. 1,
traducdo minha).

A partir das analises de Quijano, Lugones chama atencdo para como a taxonomizacao
colonial de sujeitos e identidades se desenvolveu em um contexto mais amplo de
taxonomizagdo guiado pelas necessidades cognitivas do capitalismo, que incluem a
objetificacdo e classificacdo do mundo pelo poder com o propoésito de ordenar e gerir as relacées
entre as populacgdes e entre elas e os “recursos naturais”. Essa forma de saber eurocentrada é
uma das principais caracteristicas da modernidade. Quijano explica esse processo da seguinte

forma:

Desde o século XVII, nos principais centros hegemonicos desse padrdo mundial de
poder, nessa centlria, ndo sendo um acaso a Holanda (Descartes, Spinoza) e a
Inglaterra (Locke, Newton), desse universo intersubjectivo, foi elaborado e
formalizado um modo de produzir conhecimento que dava conta das necessidades
cognitivas do capitalismo: a medicdo, a externalizacdo (ou objectivacdo) do
cognoscivel em relacdo ao conhecedor, para o controlo das relagdes dos individuos
com a natureza e entre aquelas em relacdo a esta, em especial a propriedade dos
recursos de producdo. Dentro dessa mesma orientacdo foram também, ja formalmente,
naturalizadas as experiéncias, identidades e rela¢des historicas da colonialidade e da
distribuicdo geocultural do poder capitalista mundial. Esse modo de conhecimento
foi, pelo seu carécter e pela sua origem, eurocéntrico. (QUIJANO, 2009, p. 74).

Esse modo de produzir conhecimento se deu a partir de uma “epistemologia do ponto
zero”, em que 0 sujeito que pensa, julga e classifica (0 homem branco, europeu e cisgénero)
apaga os tracos de sua posicao e localizacdo, e produz um conhecimento com pretensdo de
neutralidade.

E o conhecimento produzido por este sujeito (o0 ja citado sujeito liberal, autbnomo e
universal). e “Denominado racional, foi imposto e admitido no conjunto do mundo capitalista
como a Unica racionalidade valida e como emblema da modernidade” (QUIJANO, 2009, p. 74).

Para Ramén Grosfoguel, as raizes desse sujeito e dessa epistemologia se encontram no
pensamento cartesiano. Esse sujeito, entdo, seria formado a partir de dois aspectos encontrados
nas elaboragdes de Descartes que teriam uma grande influéncia no pensamento moderno
eurocentrado: um ontoldgico e um espistemologico — que juntos compdem a nogdo do ego
pensante cartesiano resumida na famosa frase “Cogito, ergo sum” (penso, logo existo). O
primeiro deles € o dualismo ontoldgico entre a mente e o corpo. Essa separacéo permite pensar
em uma mente independente do corpo e do mundo material e ndo afetada por ele ou por qualquer
coisa terrestre. Essa mente &, entdo, similar e equivalente ao deus cristéo, e evoca a imagem
desse deus como a de “um velho branco de barba e cajado sentado em uma nuvem, olhando

para todos e castigando qualquer um que se porte mal, sem ser condicionado nem determinado
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pelo mundo terrestre” (GROSFOGUEL, 2003, p. 36, traducdo minha). Assim, a mente pensante
e desencarnada cartesiana produziria um conhecimento que opera como o0 olho de deus,
analisando e julgando de forma universal e ndo-situada. Mas essa forma de enxergar a mente
sO faz sentido se ela é pensada como algo fora do corpo. Quando a pensamos como integrada e
inseparavel do corpo, o0 conhecimento s6 faz sentido como algo produzido por sujeitos
corporificados e localizados, portanto um conhecimento situado a partir de suas posicoes e
influenciado por elas. Qualquer pretensdo de neutralidade desaparece quando pensamos corpo
e mente como integrados e situados.

O segundo aspecto do sujeito cartesiano é o aspecto epistemolégico, segundo o qual,
para se livrar da davida, o sujeito deve “levantar e responder perguntas em um monologo
interno que chega até a certeza do conhecimento” (GROSFOGUEL, 2003, p. 37). Dessa forma,
0 conhecimento é produzido solipsisticamente, ou seja, 0 sujeito gera o conhecimento na
relacdo consigo mesmo, ao invés de nas relagdes com outros sujeitos e com o mundo.

Assim, se o dualismo cartesiano faz desaparecer a localizacdo do sujeito do
conhecimento, o solipsismo cartesiano faz desaparecer todas as relacdes que constituem o
sujeito e influenciam a producdo do conhecimento. O resultado é um sujeito autbnomo,
autoconstituido, universal e a-historico.

Se a forma de conhecimento produzida pelo sujeito, tal como apresentado, pode ser
caracterizada como uma visao do “olho de deus” que observa e julga a partir de cima, os homens
europeus colonizadores que se colocaram nesse lugar colocaram-se também em uma posicédo
divina, na medida em que a ideia de deus como fundamento do conhecimento vai gradualmente
sendo substituida pela ideia do sujeito cartesiano, que por sua vez é usada para legitimar como
universal o conhecimento produzido por esses homens. Dessa forma, “Depois de conquistar o
mundo, 0os homens europeus alcancaram qualidades ‘divinas’ que Ihes davam um privilégio
epistemoldgico sobre os demais” (GROSFOGUEL, 2003, p. 38, tradugdo minha).

Mas 0s sujeitos concretos que produzem o conhecimento fazem isso ndo apenas a partir
de uma localizacdo, mas também de determinados contextos socioculturais e historicos e de
suas relagfes com outros sujeitos e elementos — humanos e ndo-humanos — que compdem o seu
mundo. N&o ha, portanto, nenhum sujeito universal que produz conhecimento, e sim multiplos
sujeitos situados produzindo conhecimento a partir de suas localizagdes, relagdes e interacdes.

O mito do sujeito cartesiano a-histdrico e ndo-situado que produz um conhecimento
universal e imparcial foi entdo usado para legitimar como universal o conhecimento do sujeito
masculino, europeu e cis-hétero e apagar 0s rastros, interesses e a localizacdo desse sujeito.

Quando desvelamos esse mito, 0 que surge € o sujeito imperial, 0 sujeito que conquista, 0 sujeito
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arrogante que se considera o centro do mundo e que busca legitimar sua posicéo, seus interesses
e sua violéncia atraves da pretensdo de um conhecimento universal.

Esse conhecimento, por sua vez, produziu uma série de classificacbes usadas para
legitimar esses interesses e essa violéncia, bem como para possibilitar a gestdo do processo de
colonizagcdo e das diferentes regides e populacfes colonizadas e colonizadoras. Essas
classificagOes tiveram um papel chave na colonizagdo e no desenvolvimento do capitalismo
global que marca o inicio da modernidade e perduram em grande parte até os dias de hoje,
embora sempre sujeitas a contestacoes.

Tais classificagfes ocasionaram identidades geoculturais, como “americano” e
“europeu”, € racializadas, como “negro” e “indio”, dando lugar a categorias para classificar as
populacdes mundiais. Assim, com a expansdo do colonialismo europeu, essas classificacoes
foram impostas a populacdo do planeta, dividindo as pessoas e as regifes do mundo e
hierarquizando-as de acordo com essas divisoes.

Um dos pontos importantes desse processo € que a constituicdo da identidade “europeu”
se deu em um contexto de dominacao colonial em que essa identidade se consolida em relacéo
a outras que passam a ser subalternizadas.

Essa taxonomizagdo “permeou todas as areas da existéncia social e constitui a forma
mais efetiva de dominagdo material e intersubjetiva” (LUGONES, 1995, p. 3, tradu¢do minha).
A racializacao das populacdes colonizadas, que fez parte desse processo, deu-se gradualmente
e adquiriu diferentes formas ao longo do tempo. Aspectos fisicos foram cada vez mais sendo
interpretados como indicativos de pertencimento a grupos raciais. A medida que esse processo

avangou,

As diferencas fenotipicas foram usadas, definidas, como expressdo externa das
diferengas “raciais”. Num primeiro periodo, principalmente a “cor” da pele e do
cabelo e a forma e cor dos olhos. Mais tarde, nos séculos X1X e XX, também outros
tragos, como a forma da cara, o tamanho do créanio, a forma e o tamanho do nariz. 3)
A “cor” da pele foi definida como marca “racial” diferencial mais significativa, por
ser mais visivel, entre os dominantes/superiores ou “europeus”, de um lado, e o
conjunto dos dominados/inferiores “ndo-europeus”, do outro. (QUIJANO, 2009, p.
107).

Se 0 sujeito europeu que criou essas classificacOes caracterizou a si mesmo e ao
conhecimento que produz como universal, legitimo e racional, os saberes desses sujeitos
racializados passaram a ser definidos, em contraste, como parciais, localizados, subjetivos,

irracionais e ilegitimos como produto da diferenca colonial.
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Foi também consolidada uma concepcdo de humanidade que ainda ndo foi superada,
“de acordo com qual a populacdo mundial foi dividida em dois grupos: superior e inferior,
racional e irracional, primitivo e civilizado, tradicional ¢ moderno” (LUGONEs, 1995 p. 4,
traducdo minha). A partir dessa divisdo, propagou-se a ideia de que os povos “superiores” e
“mais desenvolvidos” teriam a obrigagdo moral de levar esse desenvolvimento aos povos e
regides considerados primitivos e incapazes de governar a si mesmos. Dessa forma se justificou
0 genocidio indigena e o roubo de suas terras, assim como a escraviddo dos povos africanos.
Esse processo de genocidio, expropriacdo e dominacdo violenta foi caracterizado pelos
colonizadores como triunfo da civilizagdo e como superacdo do atraso e de formas de vida, de
pensamento e de organizagao social tidas como primitivas, irracionais, barbaras, animalizadas
e ultrapassadas. Da mesma maneira, barbaros eram também aqueles que resistiram a este
processo gue se acreditava civilizatorio.

Surge também uma concepcdo de histéria como marcha em uma Unica direcdo, na qual
diversos estagios se sucedem e cada um representa um avanco em relacdo ao anterior. Essa é a
ideologia do progresso, que desenvolve uma ideia da histéria como o desenrolar desse progresso
que hierarquiza também diferentes formas de organizacéo social como pertencentes a diferentes
estagios historicos mais ou menos avangados.

Dessa forma, a medida que os europeus colonizavam outros continentes, “outros
humanos habitantes do planeta passaram a ser miticamente concebidos como ndo sendo
dominados pela conquista, nem inferiores em termos de riqueza ou poder politico, mas como
um estagio anterior na histéria da espécie nesse caminho unidirecional” (LUGONES, 1995, p.
4, traducdo minha).

Além de mascarar a violéncia cometida contra esses povos e justificar o processo de
colonizacdo, essa visdo progressista da historia confere uma aura de inevitabilidade a esse
processo. Afinal, se certos modos de vida sdo caracterizados como atrasados e pertencentes a
um estagio histérico pré-moderno, que deve ser superado, é preciso que eles desaparecam para
dar lugar a modernidade, e esse desaparecimento seria apenas o resultado inevitavel do processo
historico.

E essa mesma l6gica que opera quando se justifica o roubo de terras indigenas, hoje em
dia, ao caracterizar os modos de vida dessas populagdes como atrasados e a sua ocupacédo de
certos territérios como um empecilho ao progresso e ao desenvolvimento nacional. Assim, a
nogdo de progresso justifica a violéncia.

Porém, se Lugones se inspira em grande parte na analise de Anibal Quijano, ela acredita

que e também necessario criticar e expandir a interpretacdo formulada por ele a respeito do
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papel do género na organizacdo do mundo pela modernidade e colonialidade, por se tratar de
andlise que carece de profundidade e que ndo d& a devida atencéo ao papel do género em moldar
diferentes arranjos sociais na ordem colonial. Assim, Lugones pretende abordar essa
insuficiéncia e elaborar o que ela chama de “sistema de género moderno/colonial”.

As criticas colocadas pela autora se alinham com o apontamento feito por Restrepo e
Rojas a respeito de Quijano. Para os autores, os limites das elaboracGes feitas por ele — nas
quais o sexo € caracterizado “como realidade bioldgica pré-discursiva e a-historica”
(RESTREPO; ROJAS, 2010, p. 119, traducdo minha) — tornam-se evidentes para quem tem
familiaridade com a teoria queer e os Ultimos 30 anos de producdo feminista, e representam um
dos principais limites tedricos e politicos de sua obra.

Tais criticas podem ainda ser entendidas em uma problematica mais ampla, como aponta
a feminista decolonial afro-caribenha Ochy Curiel. Curiel chama atencdo para a auséncia de
uma analise aprofundada do género tanto em predecessores do pensamento decolonial
contemporaneo, como Franz Fanon e Aimé Cesaire, quanto em pensadores mais
contemporaneos, como Quijano, Mignolo e Dussel, apesar de suas importantes contribuicdes
(CURIEL, 2007).

Em relacdo a analise de Quijano, Lugones aponta como o0 género € restrito a organizacao
do sexo. Além do mais, ele “parece tomar como certo que as disputas pelo controle do sexo S&0
uma disputa entre homens, acerca do controle, pelos homens, de recursos que séo considerados
fémeas” (LUGONES, 1995, p. 6, tradugcdo minha). Assim, os homens nunca sdo entendidos
como “recursos” sexuais e as mulheres sdo entendidas como ndo participando de disputas pelo
acesso sexual.
Para Lugones, todavia, “O género ndo precisa estruturar arranjos sociais, incluindo arranjos
sociais sexuais. Mas arranjos de género ndo precisam ser heterossexuais ou patriarcais”
(LUGONES, p. 1995, p. 2, tradugdo minha). Ela também fala sobre a necessidade de criticar a
ideologia colonial do dimorfismo sexual, que teria sido imposta primeiramente sobre as
sociedades colonizadoras para estrutura-las de forma manter a divisdo binaria de género e a
dominacdo patriarcal da mulher. De acordo com ela, é preciso levar em conta como 0 sexo
bioldgico é construido a partir do género e como a ideologia do dimorfismo sexual se da a partir
dessa construgdo, para entdo compreender como opera o sistema de género moderno/colonial.

Além do mais, ela afirma que a reducdo do género ao privado e ao controle sobre 0 sexo

e seus recursos e produtos é ela mesma um produto da producéo cognitiva da modernidade, que
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[...] compreendeu a ragca como generificada e o género como racializado em
formas particularmente diferentes para 0s Europeus/“brancos” e povos
colonizados/“ndo-brancos™”. A raca ndo € mais mitica e ficticia do que o
género, ambas poderosas ficgdes. (LUGONES, 1995, p. 12, traducdo minha).

Assim, ela chama atencdo para como as categorias de género que organizavam a
sociedade europeia no periodo da expansdo colonial ndo se aplicavam as populacGes
racializadas, que eram frequentemente relegadas a animalidade. Essa colocagdo também
permite estabelecer um dialogo entre as criticas ao dimorfismo sexual e ao binarismo de género,
desenvolvidas pelos estudos queer, com criticas decoloniais que contextualizam a imposi¢édo
dessas ficgdes sexopoliticas como resultado de uma ordem colonial.

Também é possivel aprofundar as andlises interseccionais, como as que caracterizam o
queer of color, ao buscar entender a importancia, para o desenvolvimento dessas normas, da
racializacdo de populacdes colonizadas. Retomando Lugones, ela aponta como, anteriormente,
na Europa, a categoria “mulher” era uma categoria a qual apenas as mulheres das sociedades
colonizadoras pertenciam plenamente. Enquanto mulheres burguesas eram consideradas
mulheres, segundo a descri¢do do Ocidente, mulheres subordinadas e que viviam nas regides
colonizadas eram excluidas, vistas “como animais no sentido profundo de ‘sem género’,
marcadas sexualmente como fémeas, mas sem as caracteristicas da feminilidade.” (LUGONES,
2008, p. 13, traducdo minha). Com o desenvolvimento do capitalismo global, essas mulheres
racializadas como inferiores “foram transformadas de animais em varias versdes de ‘mulheres’”
(LUGONES, 2008, p. 13, traducdo minha).

Dessa forma, a feminilidade associada a categoria “mulher” foi inicialmente algo
aplicado apenas as mulheres brancas e burguesas, caracterizadas como frageis e sexualmente
passivas, enquanto as mulheres colonizadas, incluindo as escravas, foram caracterizadas em
“uma gama de agressdes sexuais e perversdes, e como fortes o suficiente para realizar qualquer
tipo de trabalho” (LUGONES, 2008, p. 13, tradugdo minha).

O que vemos, entao, € que a constituicdo das normas de raca, género e sexualidade, que
foram se desenvolvendo de acordo com as necessidades do capitalismo global, estd também
intimamente ligada ao processo de colonizagdo que fundou a modernidade, bem como a
questdes de propriedade, de producéo e de relacdo com diversos modelos e formas de trabalho,
como o trabalho escravo, o trabalho remunerado e o trabalho reprodutivo.

Isso vale também para a producdo de conhecimento e para 0 acesso ao poder politico.
Assim, ao mesmo tempo que a feminilidade atribuida a mulheres brancas e burguesas serviu

para construir a masculinidade burguesa que reproduz a posicéo social dos homens burgueses,
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é preciso levar em conta como ela leva a “exclusdo das mulheres brancas e burguesas das esferas
de autoridade coletiva, da producdo de conhecimento, da maior parte do controle dos meios de
producao” (LUGONES, 2008, p. 13, tradugdo minha).

Para as populacbes colonizadas, a imposicdo de normas de género e sexualidade
europeias, que se deu aoa longo do tempo e de acordo com as necessidades do capitalismo
global, € uma forma de controle entendida como um marco civilizatorio, e que foi acompanhada
pela imposicdo do cristianismo. Dessa forma, discursos religiosos e, a partir do seculo XVIII,
iluministas, misturaram-se e operaram com 0 intuito de mascarar violéncias e dar um ar de
benevoléncia ao processo de colonizagéo.

Lugones chama atengdo também para como outras formas de organizar o género e a
sexualidade foram apagadas nesse processo, fazendo referéncia ao trabalho da poeta e ativista
indigena e feminista Paula Gunn Allen e da feminista nigeriana Oyéronke Oyéwumi.

Oyéwumi critica as feministas euro-americanas por frequentemente presumirem que
certas organizacOes de género coloniais que marcam o Seu contexto sdo universais, projetando
a sua realidade para outros contextos nos quais ela nao se aplica e ignorando outras formas de
organizar a vida social. Assim, ela critica pesquisadoras feministas que, ao procurarem teorizar
a subordinacdo das mulheres pelo mundo, terminam por assumir tanto a categoria “mulher”
quanto a sua subordinagdo como algo universal, quando este nunca foi o caso.

Esse apontamento se alinha com criticas feitas por Butler a certas elaborag¢6es feministas
gue presumem essa universalidade e terminam por ignorar contextos diversos e a contingéncia
da propria categoria “mulher”, assumindo também a universalidade da subordinagdo das
mulheres.

Ochy Curiel também ¢é enfatica ao afirmar que as importantes contribuicGes de
feministas indigenas e afrodescendentes tém sido subalternizadas ndo apenas nas ciéncias
sociais, mas “também no proprio feminismo, devido ao carater universalista e a tendéncia
racista que lhe atravessou” (CURIEL, 2007, p. 94, traducdo minha).

Essas analises universalistas, muitas vezes, terminam por pressupor também a
universalidade da familia nuclear, que seria encabegada por um homem e na qual o feminino
estaria associado & domesticidade e ao cuidado. Porém, mesmo apds séculos de colonizag&o,
que envolveram a imposicéo da familia nuclear, essa realidade continua ndo sendo universal.
Oyéwumi aponta que a familia nuclear € uma forma de organizagdo euro-americana que
permanece distante da realidade das populagOes africanas em muitos casos, “apesar da sua

promocdo pelos Estados colonial e neocolonial, agéncias internacionais de
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(sub)desenvolvimento, organizagdes feministas, organizagbes ndo-governamentais (ONGS)
contemporaneas, entre outros” (OYEWUML 2004, p. 4).

Em seu ensaio, Lugones comenta os apontamentos de Oyéwumi sobre como o0 género
ndo era um principio organizativo da sociedade loruba antes da colonizacao. Para ela, os pefixos
“obin” e “yokun” se referiam apenas as diferengas anatdmicas, que ndo tinham implica¢des no
papel social ocupado pelas pessoas referidas por esses prefixos. Oyéwumi traduz, entdo, esses
prefixos para “macho anatomico” e “fémea anatomica” (abreviados para “anamacho” e
“anafémea”). Esses termos ndo envolviam uma oposicao binaria e muito menos uma hierarquia
entre as duas categorias, de modo que diferencas anatdmicas ndo implicavam diferengas sociais
significativas. Outros fatores, como a ordem de nascimento, tinham tradicionalmente um papel
muito mais importante na organizagdo social das sociedades lorubd. Oyéwumi explica, entao,
como a antiguidade, baseada na idade relativa, é tradicionalmente o principio organizador
central na sociedade lorubd, de forma que as categorias de parentesco tradicionais codificam a
antiguidade, e ndo o género. Exemplo disso sdo “as palavras egbon, referente ao irmao mais
velho, e aburo, para o irm&o mais novo de quem fala, independente do género” (OYEWUMI,
2004, p. 6).

Ela explica também como a categoria “oko”, registrada em inglé€s como “marido”, ndo
se refere a nenhum género ou forma de anatomia especifica, e 0 mesmo se aplica a categoria
“ilyawo”, que geralmente ¢ traduzida como “mulher”. A distingdo entre esses dois termos é
baseada em quem sdo 0s membros de nascimento de uma familia e quem entra pelo casamento.
Para Oyéwumi, a organizagdo social com base no género, na sociedade loruba, é resultado da
colonizacdo. Acrescenta ainda que o regime de género introduzido pela colonizacdo é uma
ferramenta de dominacdo cuja operatoriedade basei-se na designacdo de duas categorias em
oposicao binaria e em uma relacdo de dominacdo, na qual mulheres sdo dominadas por homens,
e que passam a ser a norma. Nesse regime, “Mulheres sdo aquelas que ndo tem um pénis;
aquelas que ndo tém poder, que ndo podem participar da arena publica. Nada disso era verdade
para as anafémeas loruba antes da colonizagdo” (LUGONES, 2008, p. 8, tradu¢do minha).

O processo de colonizacao envolveu, portanto, ndo apenas a dominagdo do povo loruba
por colonizadores, mas a criagdo de uma hierarquia interna que estabeleceu, dentro da sociedade
loruba, a dominacdo dos sujeitos designados como mulheres por aqueles designados como
homens.

Essa é uma dinamica que se repetiu em diversas sociedades colonizadas, nas quais
hierarquias baseadas em normas europeias de género e sexualidade foram impostas de modo a

se tornar internas a estas sociedades. Esse processo também contou, em muitos casos, com a
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colaboracdo de homens dessas sociedades, que viram vantagens em ocupar uma posi¢cdo
superior no interior das hierarquias impostas.

Fazendo referéncia ao trabalho de Gunn Allen sobre popula¢ées indigenas do territorio
que hoje chamamos de Estados Unidos, Lugones chama também atencéo para como diversas
sociedades se organizavam de forma ndo-patriarcal, reconheciam formas de sexualidade néo-
heterossexuais e ndo se organizavam de acordo com um binario de género. Isso significa que
muitas dessas sociedades reconheciam ou reconhecem géneros além do binario e que muitas
também reconheciam pessoas intersexo sem procurar “corrigi-las” ou “normaliza-las”.

Assim, Lugones aponta como a subordinacdo das mulheres indigenas, que se deu
juntamente com a imposicao do binério de género, da heteronormatividade e do cristianismo,
esteve intimamente ligada a dominacdo dessas populacdes e as mudancas em seus modos de
vida. Citando como exemplo os Cherokees, ela assinala que, antes da colonizagdo, “As
mulheres Cherokees tinham o poder para guerrear, decidir o destino de prisioneiros de guerra,
falar ao conselho dos homens, tinham o direito de ser incluidas em decisdes de politicas
publicas, de escolher quando e com quem se casar, 0 direito de portar armas.” (LUGONES,
2008, p. 11, traducdo minha).

Essa posi¢do das mulheres Cherokees foi perdida a medida que arranjos patriarcais
foram impostos, assim como ocorreu com muitas outras populagfes, com o apoio de alguns
homens indigenas que foram cooptados com o propdsito de impor normas patriarcais.

Vale salientar que essa imposicdo de normas coloniais a sociedades indigenas ndo é um
processo total e nem acabado. Se é verdade que muitas populacBes colonizadas adotaram
normas coloniais, ainda ha sociedades que ndo sofreram essa imposicao e sociedades que estdo
sofrendo neste momento, uma vez que o projeto colonial avanca sobre novos territorios e povos.
Da mesma forma, em diversas populacBes que passaram pela experiéncia da imposicdo de
normas cis-hétero-patriarcais e o apagamento de seus modos de vida, ha movimentos de
resisténcia e de resgate de tradi¢des, praticas e epistemologias. Portanto, ndo se pode falar do
processo de imposicdo de normas coloniais como sendo acabado e muito menos como
irreversivel, e sim mdltiplo, inacabado e que se da em meio a varias formas de resisténcia que
seguem vivas e presentes.

Retomando Lugones, a autora chama atengédo para a importancia de entender o lugar
ocupado pelo género em sociedades pré-coloniais para apreender a dimensdo das mudancas em
estruturas sociais que foram efetuadas com o avanco da colonizagdo e do capitalismo global, e
gue se deram mediante um processo lento e descontinuo, mas constante, e que ainda segue sua

marcha em meio a violéncia, mas também as lutas e resisténcias.
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A imposicdo do dimorfismo sexual, do binario de género e das normas patriarcais
envolveram n&o apenas a dominacgdo dessas populagdes por colonizadores e a dominagéo das
mulheres pelos homens, mas mudancas sociais profundas.

O sistema de género imposto desempenhou também a fungdo de “desintegrar relacdes
comunais, relagbes igualitérias, pensamento ritual, tomadas de decisdo coletivas, autoridade
coletiva, e economias” (LUGONES, 2008, p. 12, traducdo minha). Dessa forma, a imposigéo
de hierarquias baseadas no género mostra-se indissociavel do desmonte de relac@es igualitarias
e da crescente organizacgdo de sociedades pautadas em estratificacdes de forma geral.

Dessa forma, a imposicédo de hierarquias baseadas no género mostra-se indissociavel do
desmonte de relagfes igualitarias e da crescente organizacdo de sociedades pautadas em
estratificacdes de forma geral, resultando na atomizacdo e no isolamento das pessoas que, ao
longo do tempo, passam a ser integradas de diferentes formas em economias capitalistas como
consumidores e forca de trabalho (remunerado e ndo-remunerado).

Esses processos pelos quais as populagdes colonizadas passaram podem ser
relacionados aos que ocorreram no seio das sociedades colonizadoras com o desenvolvimento
do capitalismo, que envolveu a imposicdo de normas cis-hétero-patriarcais e o desmonte de
formas de organizagcdo comunitarias e lacos sociais a medida que essas populacdes foram sendo
integradas na economia capitalista.

Com o avanco da colonizacado e do capitalismo global, relac6es de solidariedade foram
sendo substituidas por relacdes de mercado, e 0s sujeitos, agora produtores e consumidores,
passam a se organizar em familias nucleares, que € também produto de normas e hierarquias de
género.

Lugones contextualiza, entdo, como as atuais noc¢des de género, sexualidade e racga se
constituiram mutuamente com o avanc¢o da colonizacéo e do capitalismo global, que marcaram
a modernidade, apagando outras formas de entender e organizar as relacdes sexuais e de género
e a vida social.

A colonizacdo e o genocidio de populagdes racializadas foram também acompanhados
de um espistemicidio, isto €, um apagamento de formas de enxergar o mundo e elaborar saberes,
de modo que o conhecimento produzido pelo sujeito europeu, masculino, branco e cis-
heterossexual é elevado a condigéo de Gnico conhecimento valido. No caso dos povos africanos,
por exemplo, enquanto milhdes eram capturados e vendidos como escravos e/ou mortos, “se
proibiu que os africanos no continente americano pensassem, rezassem ou praticassem as suas
cosmologias conhecimentos e visdes de mundo” (GROSFOGUEL, 2013, p. 48, tradugéo

minha).
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Assim, as populagdes colonizadas foram submetidas a um racismo epistémico que néo
apenas desqualificava o seu conhecimento, mas procurava ativamente destrui-lo, o que levou
muitas populacBes a desenvolverem estratégias de resisténcia para preservar e passar adiante
seus saberes.

O racismo/sexismo epistémico que universalizou uma Unica forma de conhecimento
enquanto desqualificou todas as outras, tambem gerou padr6es mundiais relacionados a
producdo e valorizagcdo de saberes que perduram até hoje. Esses padrdes sdo 0 que autores
decoloniais chamam de “colonialidade do saber”. A colonialidade do saber, por sua vez, esta
intimamente ligada a “colonialidade do ser”, que produziu uma desigualdade ontolégica entre
os diferentes sujeitos, inferiorizando todos aqueles que ndo correspondem ao sujeito
supostamente universal e produtor de conhecimento concebido por Descartes. Dessa forma,
criou-se um paradigma a partir do qual “todos os sujeitos considerados inferiores ndo pensam”
(GROSFOGUEL, 2013, p. 52, tradug¢éo minha).

O questionamento desse paradigma por autores decoloniais/p6s-coloniais e pelos
diversos sujeitos historicamente inferiorizados pelo colonialismo e pela colonialidade tem
envolvido também o resgate e a valorizacao de saberes, de epistemes que foram historicamente
apagados.

Nesse sentido, se as teorias e lutas queer pretendem desenvolver uma critica capaz de
abordar os efeitos do colonialismo e da colonialidade, é preciso ndo somente levar em conta
tais efeitos, mas abrir espaco para epistemologias além das eurocéntricas, como as derivadas
do chamado pos-estruturalismo. Elaborar essa critica envolve dialogos com epistemologias
outras, como as indigenas e africanas.

E essas reflexdes devem ser feitas a partir de um entendimento da conexao entre as
diferentes normas e ideologias coloniais e como elas afetam e moldam nossas identidades e
subjetividades, bem como as estruturas sociais que nos cercam e 0 nosso imaginario. Afinal,

como nos diz Grosfoguel (2012, p. 243, traducdo minha),

A homofobia, o racismo, o sexismo, o heterossexismo, o classismo, o militarismo, o
cristianocentrismo, o eurocentrismo, sdo todas ideologias que nascem dos privilégios
do novo poder colonial capitalista, masculinizado, branqueado e heterossexualizado.
N&o se pode pensar estas ideologias separadas umas das outras. Todas integram a
matriz de poder colonial que em nivel global ainda existe. Por exemplo, ndo se pode
entender a racializacdo dos indigenas nas Américas sem que se entenda a homofobia.

Tendo elaborado a importancia de articular os estudos decoloniais com as teorias e

mobilizacGes queers e de desenvolver analiticas queer que confrontem o legado colonial, é
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possivel comecar a pensar sobre como tais articulagdes tém sido feitas. A partir dai, adentra-se
na problematica das diferentes manifestacdes do queer fora de um contexto anglo-europeu.

4.3 A virada decolonial e os transitos do queer pela América Latina

Acredito que essas elaboragdes foram suficientes para apontar a importancia de pensar
as teorias e mobilizacdes queer em relacéo ao processo de colonizagéo e a ordem colonial com
a qual nos confrontamos na modernidade. Mas se teorizar o colonialismo e a colonialidade
permite pensar o queer com maior profundidade, surge também uma nova problematica que
complica a traducgdo dos estudos queer para além do que chamamos de Norte Global.

Ao recorrer a epistemologias e elaboracBes tedricas e politicas derivadas,
primariamente, de um contexto anglo-estadunidense, para lidar com realidades sudakas, ndo se
corre 0 risco reproduzir padrdes de colonialidade que supervalorizam o conhecimento
proveniente deste contexto em detrimento de outros saberes e epistemologias? Afinal, como diz
Grosfoguel, “Talvez seja mais adequado utilizarmos a palavra ‘mondlogo’ para descrever as
relacBes epistemoldgicas dos intelectuais do Norte Global com o conhecimento produzido a
partir do Sul Global” (GROSFOGUEL, 2012, p. 338, tradugéo minha). Para ele, os intelectuais
eurocéntricos do Norte Global, tal qual os missionérios catolicos do século XVI, seguem
pregando suas teorias para que sejam aplicadas mundialmente na analise de realidades muito
distintas, sem dar a devida atencdo para as diferencas entre o0s diversos contextos.

Assim, ndo seria a popularizacdo das problematicas queer, e especialmente da teoria
queer académica, um sintoma dessas relacdes epistemoldgicas? N&o teria essa popularizacao
um potencial colonizador? Pensando nessas questfes, 0 proprio uso do termo queer fora de
contextos em que o inglés ¢ falado ja se torna questionavel. Como dito anteriormente, o uso do
termo queer em um contexto politico e académico tem sua origem na reapropriacdo de uma
ofensa. Embora na prdpria lingua inglesa o queer tenha perdido parte da sua forca original, em
razdo da popularizagdo do termo em um contexto ndo-ofensivo, o seu uso original, se traduzido,
seria equivalente a “teoria bicha”, “teoria viadinha”, ou algo similar em portugués. Atualmente,
0 termo queer ndo gera nenhum tipo de constrangimento quando usado em ambientes
académicos brasileiros, uma vez que “o desconforto que o termo causa em paises de lingua
inglesa se dissolve aqui na maciez das vogais que ndés brasileiros insistimos em colocar por toda
parte” (PELUCIO, 2014, p. 71).

A problematizacdo de Larissa Pellcio nos faz questionar a persisténcia desse termo em

outras linguas, ainda mais quando dispomos de diversas palavras em portugués e espanhol que
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tém sido usadas como insulto e que foram reapropriadas por diferentes comunidades, tais como
viado, bixa e marica (em espanhol). Como assinala Pedro Paulo Gomes Pereira, em sua

tentativa de elaborar um “queer dos tropicos” em didlogo com os estudos decoloniais,

[...] estaremos n6s encarando outra teoria que se move do centro para a periferia (e
que esta a reescrever, em diferentes cores, essa divisdo centro-periferia)? Serd que a
persisténcia do termo em lingua inglesa queer sinaliza uma geopolitica do
conhecimento na qual certas pessoas formulam teorias a serem aplicadas por outras?
Como, entdo, nds podemos traduzir a expressdo ‘queer’?” (PEREIRA, 2019, p. 29).

Mesmo com esses problemas, as teorias queer vém se deslocando em suas diferentes
vertentes, ndo apenas pelo meio académico, mas em meios ativistas, artistas e entre diferentes
dissidentes de sexo/género que tém se apropriado e inventado novas elaborages e préaticas, as
vezes, em didlogo com questdes relacionadas a colonialidade, outras vezes, ndo.

Porém, antes de aprofundar essas questdes e falar do transito do queer pela América
Latina, de forma geral, e pelo Brasil, mais especificamente, vale recapitular a ética queer, a fim
de estabelecer uma relacdo mais clara entre ela e os transitos e reapropriacdes do queer,
considerando as consequénciais que dai advém.

Primeiramente, vale retomar o carater antinormativo e antiassimilacionista dessa ética.
Se essa dimensdo caracteriza o queer como uma posicdo de oposicao a determinadas normas e
de mobilizacdo em direcdo ao esfacelamento dessas normas e das epistemologias e relacdes
discursivas e materiais que as reforcam, pode-se comecar a pensar em um queer em 0posi¢do
as normas e relagdes que mantém a colonialidade em suas diferentes formas e contextos.

A necessidade de pensar essa reformulacdo do queer se da ndo apenas por causa do
carater mutavel da teoria e dos sujeitos queer, mas também da profunda relacéo entre as normas
tradicionalmente questionadas, a teoria queer e o legado da colonizacgdo tanto no chamado Sul
Global quanto no Norte Global.

Assim, da mesma forma que foi necessario pensar as normas de género e de sexualidade
em conjunto com as normas raciais, por serem todas normas que se constituem mutuamente, é
preciso pensar a relacdo dessas normas com a colonialidade, como procurei argumentar
eanteriormente. Aqui, Abigail Campos Leal nos oferece uma chave para entender como o
carater antinormativo e antiessencialista da ética queer permitiria pensar um queer sudaka.

Fazendo referéncia ao trabalho da autora Eve Kofosky Sedwick e a como ela apresenta
o queer, Abigal fala de um queer que comporia “um termo multi-territorial, trans-fronteirico,
inter e trans-nacional (sic), disseminado, dissimulado” (LEAL, 2021, p. 54) que representa uma

problematica aberta e inominavel. Dessa forma, este queer ndo seria 0 nome de uma identidade
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positiva, “mas uma interpelagdo situacional ou oposicional, marcando um lugar problematico,
que desvia em relagdo a uma norma, ou que faz a propria norma (se) desviar.” (LEAL, 2021, p.
54).

Essa maeleabilidade do queer, que o define por seu carater oposicional e antinormativo,
ao mesmo tempo que recusa qualquer tipo de essencialismo e identidade fixa, deixando o termo
aberto a novas apropriacdes e ressignificacdes, € 0 que permite pensar o que significaria o queer

em diferentes contextos fora do Norte Global. Assim, diz Leal que,

Se esse giro, essa reapropriacdo, ou melhor, essa expropriacdo significante produz
efeitos potentes para as pessoas “queers ”, ele ndo deve tornar-se uma nova plataforma
identitaria fechada e autossuficiente. De um ponto de vista linguistico, mas também
epistémico e sexo-politico, “queer” deveria estar sempre aberto as possibilidades de
desvio. (LEAL, 2021, p. 56).

Aqui, a palavra-chave talvez seja “expropriagdao”. Surge, entdo, um convite para
expropriar o queer e desenvolver novos experimentos. A ética queer e sua rejeicdo de qualquer
tipo de universalismo € o que possibilita realizar essa expropriacdo e experimentacdo nao
apenas na academia, mas também nas ruas, campos e matas que habitamos e por onde
transitamos e entramos em contato com outros seres e corpos.

Contudo, se falo em um convite que surge, € forcoso dizer que o queer ja vem circulando
h& bons anos por terras sudakas com resultados ambiguos e com as tensdes que isso implica. E
é sobre essa circulacdo e tensdes que pretendo falar agora, tendo esclarecido a problematica em
torno dos transitos do queer por diferentes terras.

Aqui, irei me focar nas apropriacdes do queer na Ameérica Latina, de forma geral, e no
Brasil, em paarticular, por se tratar dos deslocamentos do queer pelo Sul Global com as quais
tenho maior familiaridade e que se aproximam mais do contexto em que vivo e de onde escrevo.
Apesar disso, acho importante apontar que ha dialogos muito ricos ocorrendo, neste momento,
sobre a apropriacdo do queer na Africa e na Asia, por exemplo.

Um ponto de partida interessante € o livro Queer nos Trépicos (2015), de Pedro Paulo
Gomes Pereira, uma das tentativas mais conhecidas de articular os estudos queer e decoloniais
no Brasil. Nele, Pereira se pergunta como seria possivel articular a teoria queer e 0s estudos
decoloniais considerando que o préprio queer ndo é externo a colonialidade, especialmente em
relacdo a colonialidade do saber, quando falamos do queer como poténcia para pensar nossas
lutas fora do Norte Global. Assim, ele aponta como, apesar de sua poténcia subversiva “ndo ha
como pensa-la isoladamente dos contextos geopoliticos de seus itinerarios e de sua apropriacgéo,

bem como dos processos de tradugao implicados.” (PEREIRA, 2015, p. 413). Pereira questiona,
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entdo, se a teoria queer ndo estaria reproduzindo a relacéo entre o Norte e o Sul Global, na qual
0 Sul fornece dados e experiéncias para serem teorizadas pelo Norte, que, por sua vez, cria
teorias e as exporta para o Sul.

Apesar disso, ele afirma que o proprio queer contém elementos que ajudam a lidar com
esse dilema, e que abrem espaco para uma aproximagao das perspectivas queers e decoloniais.
Isso se da porque 0 queer tem sempre questionado e recusado a ideia de universalidade — algo
que temos visto ao longo deste trabalho e que € resultado do carater antiessencialista da ética
queer. Ndo ha, portanto, nenhum sujeito queer estavel e universal, e sim uma multiplicidade de
subjetividades que se apropriam do queer em diferentes contextos, em uma série de
interpelaces e desafios a normatividade, e Ihe ddo novas formas.

Pereira argumenta, entdo, que 0s corpos queer sdo construidos na diferenca colonial,
que produz dissidéncias de género e sexualidade que ndo podem ser separadas de um
determinado contexto geografico, cultural e histérico. Como argumenta o autor, tanto a teoria
queer quanto os estudos decoloniais constituem “ideias e praticas, corporificadas e localizadas
gue denunciam e fustigam essas divisoes geopoliticas, e se movimentam de forma a romper e
recuperar as Teorias, produzindo com isso algo novo” (PEREIRA, 2015, p. 418).

A teoria queer e as perspectivas decoloniais tém sido insistentes em sua recusa de
qualquer pretensdo de aplicabilidade universal, e a elaboracdo dos saberes surgidos desses
campos tem denunciado e ridicularizado a Teoria com T maiusculo, bem como sua suposta
aplicabilidade universal. Dessa forma, uma teoria queer decolonial seria aquela que, rejeitando
a pretensdo de universalidade e a autoridade de uma Teoria, “faz troga de si e flutua com as
interpelacbes dos corpos, tendendo, nesse abalo e nessa rendncia, a se apaixonar por outras
teorias — as teorias-outras que surgem na multiplicidade de corpos e subjetividades.”
(PEREIRA, 2015, p. 413). Esse seria um queer gque se permite ser afetado, transformado e
afastado de si mesmo ao longo de seus transitos.

Se as perspectivas decoloniais implicam ndo uma rejeigcéo do que vem do Norte Global,
e sim diélogos, apropriacOes e expropriagdes dessas ferramentas e saberes, pode-se pensar em
um queer antropofagico que devora e digere o queer que vem de fora para produzir outras
formas de pensar as dissidéncias contra os regimes de normalizacdo nessas terras, podendo
entdo estabelecer dialogos Norte-Sul e Sul-Sul a partir dessas perspectivas diversas.

O trabalho de Pereira procura problematizar a centralidade de certos autores e conceitos
euro-estadunidenses na producgdo académica queer brasileira e apontar para a insuficiéncia de
certas elaboragdes para lidar com as dissidéncias de sexo-género em contextos coloniais. Parte

desse trabalho é feito ao comparar as experiéncias de (de)subjetivacdo de Preciado que marcam
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também suas elaboragdes sobre o regime farmacopornografico, com as de Cida, uma travesti
que ele conheceu em um abrigo para pessoas com AIDS e com quem conviveu. Pereira aponta,
entdo, os diferentes elementos que produzem o corpo e a subjetividade de Cida, dando atengéo
especial para sua relacdo com a umbanda e como essa relacdo desempenha um papel importante
na producéo e negociacdo de sua subjetividade travesti. A partir dessas experiéncias, ele elabora
uma serie de reflexdes sobre a relagéo entre religides afro-brasileiras e subjetivacdo de mulheres
trans e travestis em um contexto brasileiro, ressaltando a insuficiéncia de ferramentas tedricas
vindas da teoria queer do Norte para lidar com esses elementos. Nessas elaborac6es, surge
também outra travesti, chamada Cilene, que trabalha como funcionaria na rodoviaria de Santa
Maria limpando banheiros. Taxada de “aberragdo”, Cilene foi afastada do convivio com sua
familia. Apenas ap0s décadas e muito trabalho e paciéncia por parte de Cilene é que ela voltou
a conviver com sua familia. Quando seu pai se tornou debilitado por uma doenca, Cilene
conseguiu voltar a viver com sua mae, irmaos e sobrinhos, cuidando daquele pai que a afastou
e lhe impés violéncias. Mesmo com a insisténcia de sua familia em continuar chamando Cilene
por seu nome morto, ela persiste na convivéncia familiar e no trabalho com essas relacdes.
Pereira aponta ainda que, apesar de Cilene frequentar as paradas Igbt+ e as manifestacGes onde
ela expressa o orgulho de ser travesti, o convivio familiar apresenta outro espaco de resisténcia.
Mas esse espaco se distancia dos modelos de resisténcia heroica tdo presentes em narrativas
ocidentalizadas que celebram a supera¢do individual. Ao invés disso, Cilene explicita uma
forma de resisténcia que esta “na descida ao cotidiano, no preparo da alimenta¢do, na
arrumagdo, no cuidado e cultivo persistente das relagdes familiares” (PEREIRA, 2015, p. 424).

Dessa forma, se a reapropriacdo do insulto queer manifesta a diferenca de forma
orgulhosa e estabelece uma forma de resisténcia, Cilene apresenta outra forma de resisténcia
que, por meio de outra gramética, “também expressa a incomoda e inassimilavel diferenga de
corpos e almas que teimam em se fazer presentes” (PEREIRA, 2015, p. 424). Ela demonstra,
entdo, através dessa insisténcia, que para além das formas de resisténcia heroicas, ha sempre
caminhos que podem ser tracados no banal, no cotidiano, em nossas vidas diarias. O caminho
tracado por ela se torna mais relevante quando levamos em consideragcdo que, em muitos
contextos de violéncia, que limitam as novas possibilidades de agdo, estratégias mais sutis e
localizadas no ordinario podem ser as unicas possiveis, e podem também abrir caminho para
outras estratégias.

Pereira aponta ainda o papel que a relacdo de Cilene com a espiritualidade opera nesse
contexto. Ela se diz “filha de Oxum, dona dos rios de agua doce, da satde, beleza e fertilidade”

(PEREIRA, 2015, p. 425), ja seu corpo ¢ de Xapana, “dono da vassoura, que varre para longe
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as coisas negativas e ruins € com suas sete vassouras traz as coisas boas, basta pedir a Ele”
(PEREIRA, 2015, p. 425). Ela recorre entdo a Oxum para dar significado para suas
caracteristicas femininas e para a vontade de estar com a familia, e a Xapana para explicar sua
insisténcia em resolver os problemas dos outros. Sua relacdo com a espiritualidade atua na
construgédo da sua subjetividade travesti e nas suas formas de resisténcia, entre outras coisas,
apontando para formas alternativas de pensar a subjetividade e a resisténcia de dissidéncias de
sexo-género.

Pereira também aborda as elaboragbes de Agamben sobre as origens e o
desenvolvimento do pensamento politico e legal do Ocidente, que formulam uma critica a
metafisica da tradicdo politica ocidental. Ele aponta que a profundidade e a erudicéo da anélise
de Agamben contrastam com a auséncia de analises sobre como o préprio Ocidente, como
entidade geopolitica, se constituiu historicamente por meio da dominagdo dos Outros. Assim,
seus conceitos sdo elaborados “sem referéncia ao colonialismo, tampouco as intervengdes
criticas da luta contra a opressao colonial e contra a légica imperial de controle baseada na
exclusdo racial” (PEREIRA, 2015, p. 420). Para Pereira, esse siléncio € um reflexo da
colonialidade e do eurocentrismo fruto dela.

Torna-se necessario preencher essas lacunas e romper esse siléncio para que o
pensamento de Agamben possa ser articulado de modo a ser capaz de lidar com os efeitos do
colonialismo e da colonialidade. As elaboracdes de Agambem sobre a biopolitica no Ocidente
podem, entdo, ser situadas na histdria das relagdes coloniais, tornando possivel “identificar a
colonialidade do poder como dimensdo formativa do paradigma politico do Ocidente”
(PEREIRA, 2015, p. 422).

Pereira nos fornece, por fim, uma importante contribuicdo para problematizar 0s
deslocamentos do queer para o Sul Global, sem negar ou descartar o seu potencial subversivo.
Ele aponta os limites de certas elaboracdes produzidas em outros contextos e/ou que ndo dao
devida atencdo a colonialidade, ao mesmo tempo que procura abrir caminhos para estabelecer
um dialogo com essas elaboracdes a partir de outros contextos e subjetividades, e assim formar
novas epistemologias, estratégias e aliangas. O trabalho de Pereira tem sido uma das principais
referéncias académicas para pensar a articulacdo entre os estudos queer e os estudos
decoloniais, nesse territorio que chamamos de Brasil, e representa um passo importante. Mas,
apesar do valor de suas contribui¢des, também apresenta limites, como aponta Jota Mombaca.

Mombaca tem sido uma das vozes mais criticas as apropriacdes do queer no Sul Global,
sendo ela prépria influenciada pelos estudos queer, mas sempre atenta aos limites dessa

apropriacdo pelo meio académico e a pouca atencdo dada aos efeitos da colonialidade. Assim,
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diz ela que falta a uma “elite tedrica do queer nos tropicos” reconhecer como a colonialidade
do queer ndo se da apenas na relagdo entre o Norte e o Sul Global, mas “também de dentro para
dentro, por efeito de um ‘colonialismo interno’ levado a cabo pelos mesmos tedricos de género
que ora questionam a supremacia do queer do Norte sobre os queer do Sul.” (MOMBACA,
2016, online). Para ela, a oposicdo entre Norte e Sul é muitas vezes colocada de forma que
apaga as tensoes internas ao Sul e contribui para a perpetuacdo de modos de dominacao.

Ao falar do texto de Pereira, Mombaca reconhece a importancia de seu trabalho, mas
tece também algumas criticas. Dentre elas, aponta como o autor compara a historia de Cida,
contada em terceira pessoa, com a de Preciado, contada em primeira pessoa, mas “em nenhum
momento alude a prépria historia, ou assume a implicacdao que o proprio corpo tem no tipo de
producdo conceitual que ele leva adiante em seu texto” (MOMBACA, 2016, online). Dessa
forma, embora o texto de Pereira chame atencdo para as relacfes de colonialidade que se dédo
entre a producdo académica do Norte e do Sul Global e aponte caminhos para supera-las,
Mombaga argumenta que o texto se sustenta “sobre um apagamento sistematico das proprias
marcas corpo-politicas de quem escreve” (MOMBACA, 2016, online). Nesse sentido, o texto
de Pereira continua a reproduzir o distanciamento entre o sujeito produtor de conhecimento e a
sua propria producdo tedrica, distanciamento que tem caracterizado a “epistemologia do ponto
zero” que ainda permanece fortemente enraizada da academia.

Mombaca afirma, entdo, a necessidade de uma “desnaturalizacdo radical dos
procedimentos académicos, incluindo uma problematizacdo das relagdes sujeito-objeto”
(MOMBACGCA, 2016, online), assim como a de um olhar critico sobre os “efeitos de interpelagdo
que a apropriacdo do queer desdobrou em territorios como o nosso” (MOMBACA, 2016,
online). Ela procura interpelar aqueles a quem se refere como a “elite queer” e os seus
procedimentos criticos, apontando a necessidade de questionar relacdes de colonialidade para
além daquelas que se ddo entre o Norte e o0 Sul, especialmente as reproduzidas pela prépria
academia.

Nesse sentido, Mombaca lembra que enquanto o didlogo com perspectivas decoloniais
e pds-colonais chegava a academia brasileira através de autores como Pereira e Larissa Pelucio,
a ativista chilena Hija de Perra interrogava “desde a propria dissidéncia sexual e de género, a
matriz queer de conhecimento, oferecendo dessa forma uma resisténcia efetiva a interpelacéo
queer como efeito de poder académico” (MOMBACA, 2016, online), sinalizando ja ai outras
apropriacOes do queer na América Latina.

Conhecida por sua estética extravagante, estilo sarcastico e humor acido, Perra foi, entre

outras coisas, uma atriz, modelo, cantora e estilista, conhecida também como ativista pelos
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direitos das mulheres e dissidéncias de género e sexo, que teceu duras criticas ao
conservadorismo da sociedade chilena. Apesar de ter morrido com apenas 34 anos, ela deixou
sua marca. Perra era uma pessoa que caminhava nos limiares da identidade, recusando se
enquadrar em uma identidade fixa. Afirmando lhe causar arrepios se identificar com as novas

caixinhas que surgiam para falar sobre o género e a sexualidade, ela se pergunta:

Serei uma travesti sodomita Iésbica ardente metropolitanizada? Serei uma bissexual
afeminada em pecado com tragos contra sexuais e delirio de transgressdo a
transexualidade? Serei uma tecno-mulher anormal com caprichos ninfémanos
multissexuais carnais? Serei um monstro sexual normalizado pela academia dentro da
selva de cimento? Serei uma vida castigada por Deus por invertida, torta e ambigua?
Serei uma homossexual ornamentadamente empetecada, feminina, pobre, com
inclinacdo sodomita capitalista? Serei uma travesti penetradora de buracos
voluptuosos dispostos a devires ardentes? Ou serei um corpo em continuo transito
identitario em busca de prazer sexual? (PERRA, 2015, p. 4-5).

Em seu texto Interpreta¢Ges imundas de como a Teoria Queer coloniza nosso contexto
sudaca, pobre de aspiracdes e terceiro-mundista, perturbando com novas construcfes de
género aos humanos encantados com a heteronorma, Perra chama atencdo para como a
introducdo da teoria queer na América Latina trouxe consigo todo um vocabulério e arcabouco
tedrico vindo do Norte, com 0s quais se passou a classificar e categorizar as dissidéncias de
sexo-género sudakas existentes, apontando que préaticas que fogem da cis-heteronormativiade
ja estavam presentes por estas terras antes da chegada dos europeus.

Assim, “Perra oferece pistas para a composi¢do de uma genealogia marica, que deveria
comecar por investigar as imemoriais praticas ndo-binarias e sexo-desviantes das comunidades
indigenas” (LEAL, 2021, p. 59). O interesse nas dissidéncias de sexo-género, por parte da
academia, direcionou o olhar de pesquisadores a toda uma variedade de pessoas que viviam e
caminhavam por esses territdrios, que criavam e exploravam formas de vida, processos de
subjetivacdo e formas de resisténcia, muitas vezes ignoradas e marginalizadas. Nesse sentido,
é como se, a partir da chegada de teorias vindas do Norte, essas dissidéncias passassem a existir
e se vissem de repente enquadradas por termos que lhes soavam estranhos. Perra questiona,
entdo, sua relagdo com a teoria queer a partir da sua situacdo de dissidente que fala situada no
Sul, mas que sente varias vezes que sua legitimidade vem do Norte quando se expressa em
termos elaborados pelos estudos de género, 0s quais, em suas palavras, “se acumulam de
repente em nossos limites territoriais e nos enquadram com novas etiquetas para fomentar e
entender o exercicio da existéncia e suas diferengas sexuais” (PERRA, 2015, p. 2). Perra se se

diz, entdo,
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[...] uma nova mestica latina do Cone Sul que nunca pretendeu ser identificada
taxonomicamente como queer e que agora, segundo 0s novos conhecimentos, estudos
e reflexdes que provém do Norte, encaixo perfeitamente, para os teéricos de género,
nessa classificacdo que me propde aquele nome boténico para minha mirabolante
espécie achincalhada como minoritaria (PERRA, 2015, p. 3).

Ela ressalta ainda como os estudos queer chegaram na Ameérica Latina por meio da
academia e foram rapidamente absorvidos por ela, argumentando que, se alguns autores
estadunidenses como David Halperin tém denunciado “a rapida institucionalizacdo da queer
theory, normalizada pelo seu éxito académico, na América Latina e na Espanha esse processo
parece ser ainda mais acelerado” (PERRA, 2015, p. 6).

A critica de Perra, que dialoga também com as colocacdes de Mombagca, ndo tem por
objetivo denunciar as teorias queer e nem sua popularidade nas universidades por si s6, mas,
sobretudo, a falta de tensionamento em parte das apropriagdes académicas e mesmo culturais
do queer, que arriscam limitar o seu potencial subversivo e integrar as problematizacdes e
demandas queer nas sociedades capitalistas contemporaneas, notérias pelo seu poder de
capturar e absorver as diferentes formas de oposi¢do com as quais se confronta.

Assim, como afirma Perra, “O problema [...] esta em que, com sua continuada
transformacdo em um regime pds-politico tolerante e multicultural, o sistema capitalista é capaz
de neutralizar as reivindicagdes queer, e integra-las como ‘estilos de vida’” (PERRA, 2015, p.
6). Mombaca também nos alerta para a valorizacdo da diferenca por si s, apontando como a
colonialidade opera “como uma devoradora de mundos e, portanto, se alimenta da diferenca,
ainda que ndo cesse de repor, como principio de realismo social e politico, 0 dominio do mesmo
comum Moderno-Colonial” (MOMBACA, 2020, online).

Aqui, precisamos nos recordar novamente do carater antiassimilacionista da ética queer.
A luta queer que se contrapfe ao ativismo Igbt+ assimilacionista ndo tem por objetivo a
conquista de status igualitario para as dissidéncias de sexo e género, e nem tampouco a
tolerancia. Seu objetivo é confrontar as normas e instituicdes que sustentam esta sociedade e
criar epistemologias e formas de viver e de se relacionar que se oponham ao capitalismo
neoliberal.

E justamente esse carater de combate, de luta da teoria queer, que termina muitas vezes
por ficar em segundo plano em parte de suas apropriacdes pela academia, que também deve ser
alvo de questionamentos (ainda mais pelo queer decolonial). Na América Latina, esse problema
se torna mais evidente quando o queer se populariza primeiro no meio académico, para depois
se popularizar em diferentes lutas e mobilizagcbes — embora a separagéo entre a academia e as

lutas sociais ndo seja tdo clara ou definitiva. Essa situacdo contrasta com o0 contexto
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estadunidense, no qual o queer se popularizou primeiro como luta e posteriormente no meio
académico. Assim, reitero que a relevancia e o valor da producdo tedrica queer se da na medida
em que suas apropriacOes fortalecem as lutas das diferentes dissidéncias que nela encontram
algum valor e que através dessas apropriacdes encontram novas ferramentas para interpelar e
confrontar as normas que ferem suas existéncias e as instituicdes que as mantém.

Nesse sentido, a relacdo entre as dissidéncias de sexo-género e outros grupos
marginalizados e a teoria queer na América Latina permanece ambigua. Por um lado, acusa-se
as teorias queer de serem excessivamente académicas, elitistas e incapazes de lidar com a
realidade das lutas sudakas, lutas das quais os académicos estariam afastados, segundo esta
visdo. Por outro lado, muitas dissidéncias, incluindo aquelas de fora da academia, tém
encontrado na producao teodrica queer ferramentas poderosas para utilizar em suas vidas e lutas.
Além do mais, muitas pessoas envolvidas nessa producdo dentro do meio académico estdo
também frequentemente inseridas em diferentes lutas, e levam o queer para suas mobilizagdes,
assim como levam suas lutas para a academia.

Esse processo de apropriacdo (ou expropriacao) do queer pelas dissidéncias se fortalece,
portanto, a medida que o queer escorre e flui para fora dos corredores da academia e em direcao
as nossas vidas e mobilizag6es, sendo tensionado no processo e contribuindo para a formacéo
de novos agenciamentos. E nessas apropriacdes e desvios é possivel manter o queer vivo e
afiado para que né&o perca o corte ou a poténcia.

Assim, essa condicdo ambigua da chegada do queer na América Latina faz com que sua
recepcdo ocorra de trés modos principais. A primeira é uma rejeicdo do queer e até mesmo um
combate a tudo que se associa a teoria queer queer que pode se dar por diferentes razdes. Digo
iSSO porque a rejeicdo da teoria queer por dissidéncias de sexo-género, por exemplo, tende a ser
diferente da sua rejeicdo por setores conservadores, que 0 combatem como uma manifestacédo
do que eles chamam de “ideologia de género”. Quando falamos da reacéo de conservadores,
essa oposicao é esperada. Por outro lado, muitas dissidéncias terminam rejeitando as teorias
queer de maneira apressada e, por vezes, até mesmo sem saber direito do que elas tratam,
mesmo quando as muitas vivéncias, lutas e perspectivas guardam grande afinidade com o queer
em certos sentidos.

O segundo, que vejo muito presente em circulos académicos e em alguns circulos
ativistas, é a recepcédo dos estudos queers sem a devida atencao a necessidade de tensionar esses
estudos e aproxima-los mais das lutas de dissidéncias de sexo-género que ndo estdo tdo
interessadas em igualdade ou assimilacdo. Como nos diz Abigail Leal, grande parte da poténcia

do queer como movimento termina por se perder quando ele é recebido de forma pouco critica,
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resultando em que “a palavra, drenada de toda sua forga disruptiva, se esvazia num modismo
estéril e ritualistico, quer seja abragcando ou abandonando de forma apressada a teoria queer”
(LEAL, 2021, p. 53).

O terceiro modo, por sua vez, € aquele que resulta em apropriacGes mais localizadas,
criticas e em sintonia com vidas e lutas locais. Essas apropriacfes podem ser vistas sobretudo
nas acgoes de coletivos queer, trans, feministas e anarquistas, entre outros, em ocupagdes e nas
ruas, em zines artesanais que circulam de mao em mao e nas aliancas que se formam entre as
diferentes lutas. Pode também ser vista nas producfes académicas que estdo em sintonia com
essa circulacdo de afetos, saberes, corpos e téticas.

Como nos diz Fernando Pocahy (2016), o desafio dos académicos que elaboram as
teorias queer e procuram desafiar as diferentes formas de colonialidade académica e se colocar
em uma posicdo de interlocucdo problematizadora ndo é um desafio que se da apenas no

contexto académico. Em suas palavras,

[...] aqui ndo haveria nenhum espaco privilegiado para esse desafio, podendo ele
acontecer em um quarto escuro ou em uma escola, numa unidade béasica de satde ou
em um clube BDSM, na rua, na zona de prostituicdo, em coletivos e grupos, em
instituicGes totais ou em um bar ou ao entorno de um izoporzinho das sapatdo, em um
canto qualquer no jardim das delicias ou nos territorios de guerra e conflito social.
Nesses territorios de producdo e trafico de subjetividades, pesquisadores queer teriam
a oportunidade de viver a experiéncia de seus corpos-problematizadores em recusa as
grades disciplinares ou marcos de analise metatedricos, bem como revisitando seus
possiveis privilégios diante de outras posi¢des de sujeito. (POCAHY, 2016, p. 20).

E aqui, o carater antiassimilacionista da ética queer deve servir como antidoto contra a
possivel neutralizacdo de seu potencial subversivo através de apropriacdes pouco criticas e
afastadas de lutas antissistémicas, assim como seu carater antifundacionista deve permitir que
0 queer se mantenha aberto a novas apropriacdes e ressignificacbes que lhe possibilitem lidar
com as diferentes realidades com as quais se confronta nos mais variados contextos. E se as
producdes académicas nem sempre tém estado a altura desse potencial, € inegavel que ha
também valor nessas contribuicdes e ferramentas potentes para confrontarmos a ordem colonial
e capitalista e seus arranjos identitarios.

Como diz Perra, a falta de referente singular do termo queer o deixa aberto a
controvérsia e a revisao, de forma que ele pode se aplicar a todos que, em algum momento,
foram excluidos pelas normas da ordem heterossexual e dos papéis de género sociais. E se nada
em nossas identidades é necessariamente fixo e o género é performativo, o queer nos traz uma
valiosa contribuicdo ao fornecer “a possibilidade de subverter e deslocar aquelas nocdes de

género que foram naturalizadas e reificadas, apoiando a hegemonia masculina e o poder
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heterossexual” (PERRA, 2015, p. 7), e desafiar a ideia de que algumas expressdes de género
sejam verdadeiras e originarias, e outras falsas.

Ela encerra suas reflexdes perguntando-se se cabe a ela sonhar que o queer seguira o
seu legado de resisténcia sem se transformar em um modismo ou uma nova norma, desejando,
assim como desejo, que o queer “se transmute em uma constante destrui¢ao e criagdo amorosa
onde todos possamos viver com sabedoria e prazer” (PERRA, 2015, p. 8).

Pocahy, por sua vez, se mostra menos preocupado com o debate sobre o potencial
colonizador das epistemologias queer. Se ele reconhece as colonialidades presentes na
academia, ele também chama atencéo para como essas epistemologias ndo se ddo em um local
pacificado e sem tensGes, e sim em um campo de disputas marcado por contestagdes,
insubordinacOes, apropriacdes e traicdes que abrem espaco para novas epistemologias e
diferentes processos de subjetivacdo e dessubjetivacao.

Para a argentina Nayla VVacarezza, os textos de Butler e de outros autores associados aos
estudos queer ndo geraram apenas debates tedricos quando chegaram em seu pais. As questdes
e reflexbes advindas de sua recep¢do sucitaram uma série de problematizacdes a respeito das
politicas de esquerda, dos feminismos e dos ativismos relacionados ao género e a sexualidade,
assim como a respeito dos limites da identidade, da representacdo politica e de certas nocbes
acerca do sujeito politico. Em suas palavras, “esta teoria e os seus conceitos nao operaram em
sua chegada a Argentina como um discurso de autoridade especulativo e desligado da pratica
politica, e sim como operadores que provocaram e impulsionaram um intenso debate conceitual
e politico situado” (VACAREZZA, 2017, p. 1260, tradugdo minha).

Nesse sentido, a prépria elaboracdo do queer académico, tanto em suas manifestacdes
euro-estadunidenses como nas sudakas, tem sido marcada por tensdes e disputas ao longo de
sua trajetdria. Foi o que vimos nos didlogos entre o queer e 0s ativismos trans e na elaboracéo
do transfeminismo, e foi o que vimos também no queer of color surgido de uma critica a certas
elaboracgdes que ndo dao atencéo a interseccionalidade e ao imperialismo, entre outras coisas.

As tensdes e criticas que 0 queer gera em seu transito pela América Latina e as
interpelacbes por dissidéncias sudakas que tenho abordado realizam, entdo, operacdes de
decomposigéo e compostagem por meio das quais 0 queer se insere em novos agenciamentos.
Essas mutacGes adquirem também novos nomes: agora, falamos em estudos maricas, teoria
marica e bixa, estudos transviados, teoria cu e no kuir, cuir e cu-ir. Vemos nesses nomes nao
apenas uma latinizacdo do queer, mas também diferentes formas de ressignificar termos

pejorativos.



139

E termos como viado, bixa e marica (em espanhol) tém sido usados como insulto, mas
reapropriados por dissidéncias latino-americanas, assim como como tortillera e machorra.
Mesmo antes de falarmos em queer nessas terras, dissidéncias ja adotavam a estratégia de
reapropriacdo da injuria, afirmacao da diferenca e interpelacdo das normas. Quando apropriado
pelas dissidéncias, o queer provoca uma série de insubordinagfes queer, cuir, transviadas e
feministas que geram uma “abertura a espagos-conexodes para multidées em devir (multitudes)
e para saberes-praticas que instauram outras espistemologias do mundo” (POCAHY, 2016, p.
10). Estas sdo as espistemologias que se dao na interpelacdo do género, da sexualidade e da
raca e na critica dos dispositivos de saber/poder.

O queer se torna, entdo, uma poténcia que, por meio do desenvolvimento de estudos,
epistemologias, praticas politicas, eroticas e culturais, permite uma contestacdo dos regimes de
normalizacdo e assujeitamento que permeiam as nossas vidas e distribuem violéncia, seguranca,
recursos e oportunidades de vida de acordo com nossas posi¢oes como sujeitos. E essa poténcia

consegue se manter na medida em que o queer se proponha

Ao abandono de sua morada tedérico-metodoldgica, (re)fazendo suas estratégias,
tticas, usos. Sua contingéncia é recuar de pronto logo ali onde poderia flertar com o
desejo de moldar a vontade politica dos outros. Queer como prética politica efémera,
insurgente, fugaz, fugidia... vadia. Seu Unico des(a)tino talvez seja ocupar-se em
de(s)viar-se — devir(ar-se). Queer como heterotopia, queer espago-pratica-outra.
(POCAHY, 2016, p. 12).

Essa colocacdo de Pocahy aponta novamente para a importancia do carater
antiessencialista da ética queer, cujo sujeito € multiplo e sempre em transi¢do, assim como para
seu carater nao-teleoldgico, que abre espaco para que sua proposta e seus objetivos variem de
acordo com as necessidades daquelas subjetividades que encontram no queer uma poténcia.

Uma dessas poténcias que tem sido mobilizada nas multiplas apropriacdes do queer € a
de guestionar os regimes identitarios coloniais e as relacfes de saber-poder que os sustentam,
0 que tem gerado processos de criagdo e ressignificacdo de identidades em que diferentes
dissidéncias buscam se definir em seus proprios termos e desenvolver novas relagdes; processo
que ocorre muitas vezes de forma bem consciente e acompanhado por intensas discussdes nas
comunidades de pessoas dissidentes.

Alguns desses processos vém se dando por essas terras antes do queer fazer parte do
nosso vocabulario, e tém questionado e desafiado os binarismos que caracterizam a matriz
heterossexual de forma contundente e com forte afinidade com a ética queer ao reivindicar

vivéncias-outras.
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Um exemplo é a identidade travesti em algumas de suas manifestagdes — identidade que, em
sua especificidade latino-americana, tem se consolidado, adquirido novos sentidos com o
tempo, sem se fixar em um dnico significado. Como abordado anteriormente, a travestilidade
tem significados multiplos e pode reivindicar para si tanto uma mulheridade-outra quanto uma
rejeicdo ao binério de género. A reivindicacdo de uma travestilidade latino-americana que
rejeita o binarismo de género € um exemplo de desafio direto a este bindrio e a matriz
heterossexual que surge primeiramente de um processo de luta, auto-organizacéo e constituicao
de sujeitos coletivos e das experiéncias de travestis envolvidas nesse processo, € ndo como
resultado de uma elaboracéo tedrica (embora a producgdo académica tem também sido cada vez
mais apropriada por travestis envolvidas nestes processos).

Assim, a militante travesti argentina Lohana Berkins chama atencdo para a diferenca
entre as vivéncias de travestis e as de pessoas trans que buscam se acomodar a l6gica binéaria
como homens e mulheres. Em suas palavras: “Grande parte de nds travestis latino-americanas
reivindicamos a op¢do de ocupar uma posicao fora do binario, e é nosso objetivo desestabilizar
as categorias homem e mulher” (BERKINS, 2007, online, tradu¢do minha).

Ela nos mostra como parte dos processos de constituicdo das identidades coletivas de
travestis, cujo ponto de partida sdo vivéncias e mobiliza¢es de grupos sociais, ocorreu de uma
forma que reivindica a diferenca e expressa uma recusa ao essencialismo que demarca a
identidade de género no regime da colonialidade. O que ela nos apresenta é uma compreensao
da travestilidade como um processo de subjetivacdo que questiona a no¢do de identidade como
limite, mas “sem procurar invalidar outras experiéncias subjetivas e relagdes, outras formas
alternativas de viver e entender a travestilidade” (BERKINS, 2007, online, tradugdo minha).

Também afirma ela: “Nos reconhecemos por fora de qualquer disciplina tedrica que se
arrogue a faculdade de nos definir sem reconhecer a nossa agéncia e 0 nosso poder como
sujeitas dentro do marco dos condicionamentos sociais que nos afetaram historicamente”
(BERKINS, 2007, online, traducdo minha).

A concepcdo da travestilidade apresentada por Berkins é, portanto, uma recusa a um
enguadramento nas normas identitarias e nos saberes que procuram constituir travestis como
sujeitos partindo de um olhar externo que néo Ihes diz respeito, sejam estes saberes medicos,
cientificos, sejam das ciéncias sociais, entre outros. Nesse sentido, ela traz alguns relatos sobre
sua relagdo com a academia que sdo bastante esclarecedores. Berkins nos conta como, em um
encontro de uma universidade em Buenos Aires, no qual houve um debate sobre a identidade
travesti, um aluno de antropologia a definiu como um “homossexual com tetas” (BERKINS,

2003, p. 130, tradugdo minha), apontando para um olhar extremamente objetificante e alheio a
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sua realidade. Por outro lado, ela salienta que as travestis argentinas encontraram bons aliados
no espaco universitario, e algumas terminaram por integrar a area de estudos queer e
multiculturalismo da Universidade de Buenos Aires, podendo entdo ocupar esses espagos e
interpelar a academia de suas proprias experiéncias.

Dessa forma, Berkins nos traz a constituicdo de uma travestilidade ndo-identitaria e
constituida em oposicéo ao binarismo de género que se dé nas experiéncias coletivas de travestis
e que se depara com a academia em um dado momento, em que ela surge tanto como um olhar
autoritario e objetificante quanto como um espaco onde surgem aliancas e ferramentas
conceituais que fortalecem suas lutas, assim como um novo terreno de luta a ser ocupado,
disputado e subvertido por travestis.

Nesse contexto especifico, se da o encontro dessa travestilidade sudaka com os estudos
queer universitarios, que, ao serem expropriados por travestis, contribuem com o objetivo
afirmado por Berkins de desconstruir as dicotomias hierarquizadas impostas sobre vidas
travestis e de pensar em uma travestilidade ndo-identitaria cujo ponto de partida € a nocdo de
que as identidades assinalam limites no quais procuram nos enquadrar e podem se tornar

excludentes e separatistas. Assim, em suas palavras,

Hoje tratamos de ndo pensar em sentido dicotdmico ou binario. Pensamos que é
possivel conviver com 0 sexo que temos e construir um género proprio, distinto,
nosso. Nés mesmas fazemos uma transicéo dentro do sistema sexogéro. Ao fazé-la,
demonstramos a nds mesmas que esse sistema ndo significa um condicionamento
inexoravel das pessoas, e 0 demonstramos a quem nos olha. Em outras palavras,
provamos que uma mesma pessoa pode aceitar alguns condicionamentos sexo
genéricos ou outros; emerge a condi¢do da pessoa como independente e distinta desses
condicionamentos. (BERKINS, 2003, p. 134, traducéo minha).

Dessa forma, se a travestilidade pode ser entendida como a reivindicacdo de uma
mulheridade-outra que se constitui em seus proprios termos, ela também pode ser vista como
uma fuga dos binarios e da identidade, e uma forma de subjetividade processual e aberta que
traca uma linha de fuga sobre a qual podemos escapar de enquadramentos de género
hegeménicos e majoritarios. Nesse sentido, ela opera de forma muito parecida com o queer em
outro contexto e vivéncias, em forte afinidade com o aspecto antiessencialista da ética queer.

Podemos também colocar as perspectivas de Berkins em dialogo com as reflexfes de
Abigail Leal sobre a travestilidade em particular e sobre as experiéncias trans de forma mais
ampla, no Sul Global, tomando as vivéncias e a arte de pessoas trans como a escritora e
performer Hija de Perra, a atriz travesti argentina Susy Shock e o pesquisador, professor e

quadrinista transmasculino brasileiro Lino Arruda. Para ela, podemos pensar a experiéncia da
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travestilidade sudaka como algo relacionado a possibilidade de “des-re-fazer os caminhos em
s/i, abrir novas estradas em s/i, construir outras vias, abrir sulcos em Orbitas ja tragadas,
ex/orbitar.” (LEAL, 2021, p. 38), e nessas andancas se reconstituir sob novas formas e deixar
para tras “nossos antigos casulos”.

A travestilidade pensada por Berkins e Leal é, entdo, mais do que uma identidade, um
caminho e um processo de (re)criacdo que permanece aberto a novos sentidos e resiste as
tentativas de enquadramento por normas de género, sejam quais forem. E também um chamado
para nos reinventarmos e abandonarmos os limites dos processos de subjetivacdo que nos
constituiram e criarmos processos de (de)subjetivacdo ndo-assimilados e inassimilaveis. Surge,
entdo, a visdo de uma travestilidade que é a afirmacdo de uma diferenca que ndo quer ser
assimilada nos regimes normativos de representacdo, e a “afirmac¢do de uma feminilidade
hibrida, estranha e experimental, que ndo se pauta pelos regimes da normalidade para legitimar
sua existéncia” (LEAL, 2021, p. 74).

Na visdo de Leal, hd também um qué de tragédia, no sentido nietzscheano do termo, nas
performatividades e na arte travesti, que é evidente na arte de Susy Shock. Assim, se para
Nietzsche a tragédia é uma forma de afirmacdo da vida e da existéncia em todos os seus
aspectos, Leal vé& na performatividade travesti sudaka uma monstruosidade que é, para ela, “a
afirmacdo monstruosa da vida, mesmo em seus estratos mais sujos, imundos y violentos.”
(LEAL, 2021, p. 31). Ela nos fala de uma monstruosidade trans, ou “monstransidade” que “néo
pede permissdo, ndo exige reconhecimento, ela so (se) firma, e (se) afirma errantemente nas
precérias y singelas experimentacdes infinitas do corpo engquanto estrada, encruzilhada, desvio,
retorno, beco, saida, ponte, atalho” (LEAL, 2021, p. 63).

Se 0s corpos trans sdo relegadas a abjecao, e a precariedade e a violéncia marcam grande
parte das vidas de pessoas trans, a monstransidade surge como uma recusa em ceder ao
ressentimento e ao niilismo, e uma insisténcia em viver, lutar e criar. Essa afirmacdo que Leal
vé ndo apenas nas vidas e na arte trans, mas também em uma arte cuir sudaka e marginal, ndo
deve ser confundida com uma romantizacdo da precariedade e da violéncia. O que ela aponta é
gue, mesmo diante de uma ordem colonial que impde essa precariedade e violéncia,
subjetividades que fogem da cis-heteronormatividade (principalmente aquelas que ndo gozam
dos privilégios da branquitude) ndo tém cessado de afirmar suas existéncias e confrontar essas
normas coloniais, criando e recriando formas de vida e processos de subjetivacéo.

Assim, as reflexdes de Berkins e Leal sobre a travestilidade sudaka, a monstransidade e
a arte cuir sudaka nos apontam processos de resisténcia e subversdo das normas de sexo-género

coloniais e seus binarismos e a afirmacdo de outras formas de existéncia e subjetividades pela
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América Latina que, mesmo quando precedem ao queer em suas diversas manifestacdes,
terminam por dialogar com essas manifestacdes e se apropriar e dar nova vida e novas formas
ao queer/cuir//kuir.

Como complemento a essas reflexdes, deixo um trecho do poema Reivindico 0 meu
direito a ser um monstro, de Susy Shock, que expressa melhor do que eu poderia esse ethos
cuir antinormativo e sudaka de que tenho falado:

Reivindico o meu direito a ser um monstro! E que outros sejam o normal, o Vaticano
normal, o credo em Deus e virgissima normal e os pastores e os rebanhos do normal,
0 Honoravel Congresso das Leis do Normal, o velho Larousse o Normal. Eu sé trago
a luz dos meus fosforos, a face do meu olhar, o tacto do que é ouvido e o jeito vespal
do beijar. E terei uma teta da lua mais obscena na minha cintura e o pénis erecto das
cotovias galdérias e 7 sinais; 77 sinais; que raio estou eu a dizer...! 777 sinais da
endiabrada marca da minha Criacdo. A minha bela monstruosidade, o meu exercicio
de inventora, de rameira dos pombos. O meu ser EU, entre tanto parecido, entre tanto
domesticado, entre tanto ‘até & ponta dos cabelos’. Um novo titulo para carregar. Casa
de banho: das senhoras? Ou dos homens? Ou novos cantos para inventar. (SHOCK,
2016, online).

Quando as teorias queer chegam na América Latina, elas se deparam nao apenas com
uma série de debates académicos e ativismos nos quais elas intervém e geram tensdes e
apropriacdes, mas também com diversas dissidéncias de sexo-género que se recusam a se
enquadrar na normalidade e cujos processos de luta, resisténcia e criagdo encontram nessas
teorias certa ressonancia.

Nesse sentido, Leandro Colling afirma que, se as teorias queer se popularizaram no
Brasil, foi em grande parte porque foram capazes de dialogar com realidades locais e com
questdes que estavam sendo pensadas por aqui. Em suas palavras: “sera que nao nos fascinamos
pelos estudos queer justamente porque eles dizem muito sobre a realidade que noés
conhecemos?” (COLLING, 2015b, p. 233). Essa pergunta é langada apds alguns apontamentos
feitos por ele para pensar uma genealogia do queer brasileiro.

Assim, ele chama atencdo para trabalhos que vinham sendo desenvolvidos por
pesquisadores como Nestor Perlongher e Edward McRae, que “se posicionava de uma forma
muito critica em relacdo ao que ele percebia ser uma tendéncia de parte do movimento
homossexual da época: aspirava certo reconhecimento ao passo que aderia a uma normatizacéo
da vida homossexual” (COLLING, 2015b, p. 227). McRae criticava tendéncias
assimilacionistas dentro do movimento homossexual brasileiro de sua época, assim como as
novas normas que emergiam e criavam hierarquias internas entre os homossexuais, gerando
uma padronizagdo que valorizava o gay masculo, viril e musculoso, em detrimento de outras

subjetividades gays.
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Perlongher, por sua vez, analisava nos anos 1980 a construgdo da heterossexualidade
como normalidade, criticando “o que se chama de normalizagdo da homossexualidade, que
criaria um modelo gay respeitavel e deixaria nas margens novos marginalizados, a exemplo das
travestis e ‘das locas’” (COLLING, 2015b, p. 229). Assim, fazendo referéncia a ideia de devir-
mulher, de Deleuze e Guattari, ele propde uma “sexualidade loca” que desafia a normalidade e
cria linhas de fuga.

Vemos nesses trabalhos uma clara afinidade com perspectivas queer e com a ética queer
em seu aspecto antiassimilacionista e antinormativo. Além disso, ambos os pensadores foram
fortemente influenciados por Foucault, sendo Perlongher influenciado também por Deleuze.
Perlongher também era conhecido de Sueli Rolnik, uma das principais tradutoras de Deleuze
no Brasil, e juntos os dois liam seus escritos. Como ja colocado, o livro Cartografia Sentimental
escrito por Rolnik pode ser considerado como o equivalente brasileiro do Problemas de Género
de Butler aos olhos de Colling, em razéo de sua afinidade com a proposta queer. Influenciada
por Deleuze, e atenta aos diferentes processos de (de)subjetivacdo no Brasil pds-ditadura, ela
traz uma serie de reflexdes sobre o desejo e a identidade e as suas diversas manifestacdes nesse
contexto, fazendo referéncia ao movimento antropofagico de década de 1920 e a contracultura
dos anos 1960 e 70. Para ela, a antropofagia faz parte da realidade brasileira, e, para Colling,
ela é também “muito aderente ao ser queer, por festejar e aprender com a mistura, a falta de
esséncia, o constante processo de desterritorializacdo e o devir” (COLLING, 2015b, p. 234).
Apesar dessas afinidades, o tema abordado por Rolnik é mais amplo do que a producdo tedrica
queer, e acho que dificilmente seu livro poderia ser considerado um livro queer.

Juntamente com esses autores, Colling cita manifestacfes culturais como o grupo de
teatro Dzi Croquettes, que atuou no Brasil nos anos 1970 e desafiou as normas de género através
de suas performances.

Recorrendo também ao legado do movimento antropofagico ao falar sobre os estudos e
0 ativismo queer no Brasil, Marcos Mariano vale-se da imagem de um banquete antropofagico,
onde seriam colocados “em um caldeirdo com agua fervente e temperos diversos o corpo € as
ideias de Judith Butler, Eve K. Sedgwick, Paul B. Preciado, Sam Bourcier, David M. Halperin
e Michel Warner, por exemplo” (MARIANO, 2021, p. 2021).

Dessa forma, ele nos da mais elementos para pensar em possiveis genealogias do queer
no Brasil. O que vemos nessas reflexes é como todos os elementos que caracterizam a ética
gueer ja estavam bem presentes na América Latina e no Brasil mais especificamente, tanto em
manifestacdes culturais e trabalhos académicos quanto em diferentes lutas, mobilizacGes e

processo de negociacdo de subjetividades por dissidéncias de sexo-género.
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Nesse sentido, podemos pensar que essa ética e as tendéncias que as constituem estdo
presentes para além das mobilizagdes, subjetividades e elaboragdes que se reconhecem como
queer, de modo que seria possivel inverter a logica e pensar que as diferentes manifestacdes do
gue chamamos de queer sdo um produto dessa ética e de suas tendéncias e se alimentam dela.
Os estudos e as teorias queer, por sua vez, alimentam essas tendéncias em seus deslocamentos
pelo mundo e intervém nos diferentes contextos em que elas se encontram.

E se uma das problematicas envolvidas na recepcdo dos estudos queer € 0 seu
tensionamento e apropriacdo para criagdo de novos conceitos e teorias, alguns autores tém
desenvolvido novos vocabularios para lidar com a realidade brasileira. Um exemplo é Larissa
Pellcio. Para ela, os estudos queer sempre foram um espaco de luta politica e de embate de
ideias com 0 objetivo de combater a opressdo, “Seja evidenciando o carater compulsorio da
heterossexualidade; desconstruindo  binarismos que enrijecem possibilidades de
transformacdes; politizando o desejo; ou apontando para as crueldades dos discursos
hegeménicos” (PELUCIO, 2014, p. 74). Ela decide, porém, articular o que ela chama de “teoria
cu, nome que foi inspirado em parte por Preciado e suas reflexdes sobre o cu, como nos diz
Pellcio. Para a escolha desse nome, ela da duas razdes principais. A primeira deriva da
expressdo “no cu do mundo”, usada para denominar locais isolados, distantes de determinados
pontos de referéncia. Nesse caso, a expressao faz referéncia a nossa posigao periférica em
relagdo ao “centro da civilizacao”, localizado nos Estados Unidos e Europa. Essa forma de nos
localizarmos chama atencéo também para a colonialidade do saber, que privilegia esses locais
como ndo apenas centro da civilizacdo, mas do saber.

Assim ela afirma que se 0 mundo tem cu, ele tem também uma cabeca pensante, e
através dessa metafora desenha “uma ordem politica que assinala onde se produz conhecimento
e onde se produz os espacos de experimentagdo daquelas teorias.” (PELUCIO, 2014, p. 77).

O termo “cu”, por sua vez, tem um sentido de abjecdo no portugués brasileiro, assim
como o “queer” em inglés, sendo associado a injuria, a dejetos e frequentemente ao que foge
da heteronormatividade, mesmo que seja com frequéncia um local de prazer no sexo
heterossexual. O cu é também algo que todos temos independentemente de qualquer identidade
de género/sexual. Além disso, para Peltcio, “O cu excita na mesma medida em que repele, por
isso é queer.” (PELUCIO, 2014, p. 77).

Ao falar em uma “teoria cu”, Pellcio encontra uma maneira de evocar a reaproriagcao
do insulto presente no termo “queer” a0 mesmo tempo em que assinala o local periférico do
Brasil gerado pela colonialidade do saber, e assim procura “evidenciar nossa antropofagia, a

partir da énfase estrutural entre boca e anus, entre nus e produgdo marginal.” (PELUCIO, 2014,
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p. 85). Berenice Bento, por sua vez, fala em “estudos transviados”, apresentando outra

apropriacdo antropoféagica dos estudos queer. Para ela,

Nos estudos transviados os discursos médicos passam a ser analisados como
engrenagens discursivas que limitam a existéncia da diversidade dos desejos, dos
géneros, das sexualidades ao ambito das estruturas fixas corpdreas. E assim se
estabelece uma disputa epistemoldgica onde o corpo passa a ser um significante com
maltiplos significados, uma estrutura estruturante em permanente processo de
transformacdo. (BENTO, 2014, p. 49).

Assim, os estudos transviados seriam uma “forma de captura antropofagica do queer no
Brasil, mas sem ater-se exaustivamente a discussdo ontol6gica do termo ou sugerir uma corrente
teodrica a ser exportada para toda a América Latina.” (MARIANO, 2021, p. 163). Bento também
nos traz o conceito de “necrobiopoder” para pensar as relagdes entre a governabilidade e o poder
soberano ao refletir sobre como a governabilidade necessita da producao de “zonas de morte”
para operar.

Assim, ao falar sobre a constituicdo do Brasil como Estado-nacdo, ela chama atengédo
para como a pilhagem e o genocidio antecederam a expansdo do biopoder, conceito que ela
acredita que deveria ser aplicado de forma mais cuidadosa. Para Bento, precisamos estar atentos
a como essa constituicdo se deu e se da, em parte através do desejo por uma ““‘eliminagdo
sistematica daqueles corpos que poluem a pureza de uma nagio imaginada, um tipo de ““correia
de transmissdo’ de uma Europa também imaginada: branca, racional, cristd, heterossexual.”
(BENTO, 2018, €185305).

Essa violéncia se da tanto por meios estatais quanto nao-estatais, e constitui hoje uma
verdadeira guerra civil que ameaca diversos corpos que fogem ao ideal colonial de nacédo que
rege os projetos de Estado em todos os governos, inclusive nos que se dizem de esquerda. Como

nos diz Abigail Leal, esse fendbmeno ndo é recente.

Alguns grupos sociais sempre viveram sob a mira de um revolver, rodeados por medo
y perseguicdo, violéncia, estupros e assassinatos, em uma situacdo de guerra néo-
declarada. O povo preto das favelas e periferias, bem como os povos indigenas,
convive ha muito tempo com a violéncia de Estado, operaces policiais e intervengoes
militares, balas perdidas, execuges sumarias, estupros, extorsdes, toques de recolher,
intimidac@es fisicas, terror psicoldgico, envenenamentos, rasantes de helicoptero e,
em ultima instancia, com a propria morte. (LEAL, 2021, p. 144).

Assim, as politicas de cuidado e administracdo da vida que caracterizam o biopoder se
dao junto com uma série de politicas que alvejam os corpos que devem desaparecer. Quando

néo e o Estado que traz a morte, como no caso das operagdes policiais e chacinas nas periferias,

ele opera como cumplice de outros atores nessas zonas de conflito. E 0 que vemos quando o
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Estado faz vista grossa para assassinatos de travestis que raramente sdo investigados com
seriedade ou quando permite incontaveis ataques de pistoleiros a mando de latifundiérios contra
comunidades indigenas e quilombolas, ataques que muitas vezes ocorrem com a colaboragéo
da propria policia e que sdo facilitados por politicas que incentivam e se recusam a penalizar a
grilagem.

Essa violéncia é uma atualizacdo da violéncia colonial que marca certos corpos como
aqueles a serem eliminados, uma vez que sdo um empecilho para a concretizacdo de um ideal
de nagdo. Bento define entdo o necrobiopoder como “um conjunto de técnicas de promogao da
vida e da morte a partir de atributos que qualificam e distribuem os corpos em uma hierarquia
que retira deles a possibilidade de reconhecimento como humano e que, portanto, devem ser
eliminados e outros que devem viver.” (BENTO, 2018, e185305). Como resultado desta
hierarquia, temos uma distribuicdo de violéncia de acordo com a posi¢do dos corpos que séo
demarcados por ela. Surgem dai aqueles sujeitos que sdo caracterizados como um empecilho
Ou uma ameaca a sociedade, o que justifica a violéncia que recai sobre eles. Entre os exemplos
de sujeitos que ela da estdo “o bandido”, os “invasores de terra”, os “invasores de prédios
publicos”, “idedlogos de género”, “artistas pedofilos”, pessoas em situacao de rua e travestis.
Nota-se que, nesses exemplos, temos tanto sujeitos que se reconhecem nesses termos (travestis)
quando sujeitos que sdo a projecdo de um imaginario paranoico que cria monstros a serem
combatidos (artistas pedofilos e idedlogos de género).

Além do mais, o carater claramente politico dessas denominacdes pode ser observado
em termos como “invasores de terra”. Em um pais marcado pela expansdo do latifindio por
meio da apropriacdo de terras publicas, terras de agricultores, quilombolas e indigenas com uso
da violéncia, é muito esclarecedor que aqueles que sdo chamados de invasores de terra e
frequentemente demonizados pela midia sdo movimentos sociais de luta pela terra que
enfrentam latifundiarios, como o Movimento Sem Terra (MST). Também € esclarecedor como
0 MST ¢é frequentemente taxado de “terrorista” por politicos e pela midia, enquanto
latifundiarios que ordenam que avides joguem agrotoxicos sobre aldeias indigenas e que
pistoleiros assassinem liderancas de movimentos de luta pela terra ndo sdo caracterizados dessa
forma.

Bento nos da, entdo, dois exemplos contemporaneos de técnicas que operam no sentido
de provocar a eliminacédo de certos corpos. Primeiro, ela nos fala de medidas relacionadas ao
sistema carcerario, como “Comida estragada, ndo atendimento médico, superlotagdo das celas,
pessoas presas sem acusagdo formal e sem sentenga” (BENTO, 2018, e185305). Para ela, essas

medidas ndo séo o resultado de uma suposta crise do sistema carcerario, e sim parte de um
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projeto que insere diversos corpos (geralmente negros) em certos espacos, excluidos do resto
da sociedade, e entdo os deixa morrer. Assim, técnicas disfarcadas de cuidado, mas que
mascaram a morte que produzem, sao aplicadas sobre 0s corpos que se encontram sob a tutela
do Estado. Bento também fala sobre os autos de resisténcia, instrumento criado em 1969, pela
Ditadura Civil-Militar, para justificar o assassinato de opositores e que hoje é usada para
amparar a violéncia policial, o que inclui execugdes extrajudiciais. Mas, se no primeiro
exemplo, utiliza-se a aplicacao de técnicas que produzem a morte ao longo do tempo, o segundo
apresenta uma forma de matar o mais rapido possivel. Nos dois casos é mobilizada a imagem
do “bandido”, associada, por sua vez, a jovens negros e periféricos através de uma série de
estereotipos reproduzidos na midia (principalmente em programas de jornalismo “pinga
sangue”, como o Brasil Urgente apresentado por José Luiz Datena). S&o esses corpos que Sao
marcados com um alvo e caracterizados como bandidos em potencial, justificando entdo a
violéncia aplicada pela policia.

Assim, o necrobiopoder nos permite pensar o biopoder em outros contextos, em
conjunto com essas técnicas de eliminacdo de corpos e suas relacdes com normas e discursos
que produzem, a0 mesmo tempo, esses “sujeitos ameagadores” e as justificativas para sua
eliminacdo. O aprofundamento da sua elaboracdo pode ser pensado juntamente com criticas a
essas normas, técnicas e discursos, e também as instituicdes e formas politicas que os sustentam,
como a prépria policia e o Estado-nacéo.

Podemos ver, entdo, como as apropriacdes antropofagicas do queer geram novos
vocabularios e conceitos ao se apossar do queer que chega ao Brasil e gestar novos conceitos
que nos permitam lidar com os diferentes contextos locais em meio a debates e disputas.

O queer no Brasil tem fortalecido diversas lutas e produzido tensdes ao questionar as
tendéncias conservadoras que direcionam diversas formas de violéncia contra corpos sexo-
género dissidentes e certas formas de ativismo que lutam por uma politica assimilacionista de
inclusdo, focada em marcos legais, e que mantém intactas as mesmas estruturas e instituicdes
perpetuadoras da violéncia contra corpos dissidentes. Essas criticas tém causado tensdes no
Brasil, assim como em outros paises, que incluem acusacdes de que ativistas e académicos
gueer estariam negando a importancia da luta por direitos e a conquista de marcos legais. Para
Leandro Colling, trata-se de criticas equivocadas. De acordo com ele, “O que os estudos e
ativismos queer fazem € pensar sobre os limites dessas politicas em escala macro, que outras
politicas devem ser realizas e como podemos lidar com as que ja possuimos” (COLLING,

2015a, p. 184, traducdo minha).
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Os estudos queer ndo sdo, por conseguinte, uma recusa a luta por direitos, e sim uma
critica a aposta exclusiva (ou quase exclusiva) na conquista de direitos por grande parte do
ativismo Igbt+ institucionalizado. Essa critica envolve a necessidade de desenvolver estratégias
de luta para além da politica institucional, e de problematizar como certas politicas publicas e
estratégias podem reforcar normas e instituicdes que geram exclusdes e distribuem a violéncia.
Para Marcos Mariano, sdo marcantes as diferencas entre o ativismo Igbt+ institucionalizado e

0 ativismo queer. O primeiro é focado

[..] na luta e conquista de marcos legais, como leis de garantia & cidadania e
antidiscriminacdo, e da aposta que a cultura de preconceito social pode ser
transformada através da aprovacdo e execucdo efetiva de politicas publicas que
favorecam a populacdo LGBT, além de possuir uma estrutura de organizacéo
assentada sobre um modelo institucionalizado de gestdo, como as associagdes e as
federacBes. J& os ativismos queer miram e praticam performances politicas que
causem impacto e debate sobre a cultura heteronormativa; expdem uma defesa das
identidades fluidas, portanto, ndo necessariamente o/a ativista queer se sente
representado/a em uma das letras LGBT a todo momento; numa critica que objetiva
de maneira cada vez mais emergente o atravessamento das questdes raciais, étnicas,
de capacitismo e trabalhadores/as precarizados/as para manobrar um discurso
anticapitalista. (MARIANO, 2021, p. 168).

Assim, o ativismo queer se diferencia pelo seu carater antiessencialista e antinormativo
que se manifesta principalmente na recusa em se organizar em torno de identidades fixas e pelo
foco em agdes que ndo operam por vias institucionais, mantendo uma critica também aos limites
dessas acdes. Os coletivos queer também tendem a se organizar de formas mais horizontais e
menos institucionalizadas, procurando envolver diretamente as pessoas afetadas pelas questfes
em pauta.

Porém, se 0 ativismo queer ndo se opde a luta por direitos e muitas vezes ativistas e
académicos queer se envolvem nessas reivindicacdes — como € o caso da luta por leis que
desburocratizem o reconhecimento do género de pessoas trans —, acredito que € preciso
tensionar as diferengas entre estes ativismos e o movimento Igbt+ institucionalizado,
necessidade gque se pauta no carater antiassimilacionista da ética queer.

Se 0 ativismo queer surge de uma recusa em ser assimilado por uma ordem social e de
uma luta pela sua transformacéo, enquanto grande parte do ativismo Igbt+ luta pela manutencao
desta ordem e pela inclusdo nela, ha um conflito direto de interesses e uma diferenga
irreconciliavel. Essa diferenca é ainda maior quando o queer envolve a critica e a oposi¢do
radical ao Estado-nacdo, suas instituicdes e ao colonialismo. Assim, é preciso se aprofundar

nessas diferencas e no carater antiassimilacionista da ética queer, se quisermos manter a
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radicalidade dos estudos e das lutas queer e evitar que estes sejam totalmente neutralizados e
absorvidos pela ordem social vigente. E isso que pretendo fazer a seguir.
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50 QUEER CONTRA A ASSIMILACAO

Se é preciso tensionar as diferencas entre as mobilizacdes queer e o ativismo Igbt+
assimilacionista, as criticas que pensadores e ativistas queer tem feito a essas formas de
ativismo sdo um bom ponto de partida. Tais criticas tém estado presentes ao longo deste
trabalho, seja nos apontamentos de Jasbir Puar sobre a mobilizagdo do homonacionalismo, seja
na atencdo que Ferguson da para a necessidade da interseccionalidade e da critica ao Estado-
nacao e ao capitalismo.

Apesar disso, creio ser necessario o aprofundamento neste aspecto das teorias e lutas
queer para compreendermos melhor a dimensdo antiassimilacionista da ética queer e a sua
importancia para manter o queer relevante como um ponto de critica, confronto e criacdo de

novos processos de (de)subjetivacdo e novas formas de viver, de se relacionar e pensar.

5.1 A critica queer ao ativismo assimilacionista

Podemos comecar pela critica queer ao foco excessivo na luta por direitos que
caracteriza grande parte do ativismo Igbt+ e de outras formas de ativismo organizados em torno
de identidades. Essa critica ndo se limita apenas aos limites dessa forma de politica. Ela consiste
em apontar também como direitos inscritos na legislacdo podem operar de forma a regular
subjetividades e populacdes, e correm o risco de reforgcar normas e instituicdes que reproduzem
formas de exclusdo, exploracdo e violéncia.

O proprio Estado é uma dessas instituicdes. Podemos questionar, por exemplo, se,
guando movimentos Igbt+ e feministas recorrem ao Estado para se proteger da violéncia
exercida contra mulheres e dissidéncias de sexo-género, eles ndo correm o risco de reforcar
estruturas que produzem grande parte dessa violéncia e que atinge justamente aqueles mais
vulneraveis. Como nos diz Marcelo de Trdi, o Estado ndo deixa de ser um aparato utilizado
pelas classes dominantes “que remonta aos periodos de independéncia colonial, no qual o poder
das metropoles foi passado para a elite dos paises dominados, sem significar uma quebra de
relagdo com o periodo colonial” (TROI, 2019, p. 12).

Assim, politicas que fortalecem os aparatos do Estado teriam o efeito contraproducente
de fortalecer instituicdes com origens coloniais como a policia e o sistema carcerario, que sao
espacos de violéncia contra populagdes racializadas, o que inclui também violéncia de género
e contra dissidéncias sexuais — a populagéo Igbt+, por exemplo, corre um grande risco de sofrer

violéncia por conta de seu género e/ou sexualidade nas prisdes.
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Como nos diz Jota Mombaca ao refletir sobre o movimento Igbt+ brasileiro, € preciso
pensar no que estd em jogo quando se luta pela criminalizacdo da homofobia, que é também
reflexo de um desejo de ser protegido pelo Estado. Para ela, a aposta nessas estruturas como
fonte de protecdo contra violéncias que recaem sobre a populagéo Igbt+ é o reflexo de uma falta
de imaginacdo politica interseccional que gera formas de ativismo que se limitam a lutar dentro
de um determinado projeto de mundo pautado em exclusdes. Além do mais, Mombaca aponta

que

Apesar de sua dimensdo institucional, a violéncia contra as mulheres, assim como
contra corpos desobedientes de género e dissidentes sexuais em geral, esta enraizada
numa politica de desejo que opera aquém da lei. Por isso, ao chamar a policia para
intervir em situagdes de violéncia sexista e/ou transfobica-homofobica-lesbofdbica-
etc., € comum que eles ajam em favor do agressor, pois 0 que organiza as a¢des da
policia ndo € a lei, mas o desejo — que €, nesse caso, desejo de perpetuacdo desse
sistema que garante o direito de gerir e performar a violéncia ndo apenas ao Estado,
mas também ao homem cisgénero. (MOMBAGCA, 2021, p. 69).

A policia entdo age na pretensdo de ser um agente neutro que detém o monopdlio da
violéncia em favor da lei e da sociedade quando, de fato, ela opera em proveito de uma ordem
social que distribui e aplica a violéncia de acordo com certas normas e € movida pelo mesmo
desejo que move as violéncias contra dissidentes de sexo e género que ocorrem de uma forma
ndo institucionalizada. Esse monopolio da violéncia, por sua vez, é justificado por uma ficcao
colonial baseada na ideia de que é possivel mediar os conflitos sociais de uma posicao neutra
que justifica esse monopdlio e que oculta os interesses por tras da violéncia estatal.

Além do mais, como nos diz Marcelo de Troi, essa politica “institucional, estatal, tem
sido muito pouco eficaz no que diz respeito a preservacdo da vida de pessoas com géneros e
sexualidades dissidentes” (TROI, 2019, p. 11). Assim, vemos que, apesar da proliferacio de
leis criminalizando a homofobia, a lesbofobia e a transfobia, entre outras formas de
discriminacdo, a violéncia contra pessoas Igbt+ ndo tem diminuido de forma significativa.

Dean Spade nos convida, entdo, a refletir sobre “A persisténcia de diferengas salarias,
demissOes ilegais, ambientes de trabalho hostis, disparidades em contratacfes/demissdes e
violéncia motivada por preconceito” (SPADE, 2015, p. 40, tradudo minha) contra grupos
contemplados por leis antidiscriminacdo e crimes de ddio. Para ele, essa persisténcia indica a
necessidade de questionar a efetividade dessas medidas e de pensar em outros caminhos.

O que ocorre guando se busca a protecdo contra a violéncia sexista e Igbtfobica via o
Estado € a inscricao de certos grupos sociais na posicao de vitimas que precisam ser protegidas
pelo Estado e a legitimacdo de instituicGes extremamente violentas (principalmente contra

populagdes racializadas) que, no fim das contas, s6 protegem os menos vulneraveis. E preciso
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entdo agir de forma mais critica em relagdo as estratégias que buscamos desenvolver, assim
como é necessario pensar em como iremos lidar com as diferentes instituigdes que produzem e
reproduzem a ordem social e as suas violéncias.

Voltaremos para a questdo da violéncia, mas antes vale aprofundar algumas reflexdes
de Spade e Sam Bourcier que nos fornecem ferramentas importantes para pensar como superar
esses impasses. Ambos 0s autores procuram chamar atencdo para as diferentes formas pelas
quais as normas operam sobre 0s corpos através de instituicdes e como podemos ajustar nossas
estratégias para ndo cair nas armadilhas nas quais grande parte do ativismo
Igbt+institucionalizado tem caido. Para Spade, a mobilizacdo de um conjunto de normas “¢é
central para a producdo da ideia de um corpo nacional sempre ameagado e para justificar a
exclusdo de certas populacdes de programas que distribuem riqueza e oportunidades de vida”
(SPADE, 2015, p. 5, tradugdo minha) — o que inclui programas de distribuicdo de terras,
beneficios de seguranca social etc.

Ao mesmo tempo, as populacdes excluidas desses programas se tornam alvo de
violéncia por meio de instituicdes como a policia, servigos de imigracdo e sistema carcerario e
outros agentes de forma mais difusa. O resultado é que essas normas procuram direcionar
protecao e recursos para certas populagdes e violéncia, exclusdes e vulnerabilidade para outras.
Para ele, a compreensdo de como essas normas se relacionam entre elas e se manifestam nas
instituicGes nos permite pensar em estratégias mais efetivas e em modelos de organizacédo e
atuacdo que priorizem a lideranca e as necessidades das pessoas mais vulneraveis.

Afinal, quando deixamos que organizacfes ndo governamentais institucionalizadas,
financiadas por corporagdes e lideradas principalmente por pessoas brancas e de classe média-
alta, pautem o ativismo Igbt+ e o feminismo, entre outras lutas, quem realmente esta se
beneficiando? Quando falamos em inclusdo, quem esta sendo incluido? E sera que vale a pena
lutar pela incluséo de certos grupos em um sistema cuja reproducdo depende da producdo de
excluséo, violéncia e exploragao?

Para Dean Spade, a institucionalizagdo do movimento Igbt+ tem operado justamente no
sentido de promover privilégios de classe e raca de uma elite Igbt+, via um ativismo focado na
conquista de marcos legais como o casamento homoafetivo e a aplicagdo de leis
antidiscriminacéo, enquanto da pouca ou nenhuma atengéo a pautas como a luta anticarceraria,
antirracista, contra a violéncia policial e por moradia, entre outras, que ndo apenas estavam
mais presentes anteriormente, mas que estdo intimamente ligadas as lutas e questbes

enfrentadas por dissidéncias de sexo e género.
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Esse ativismo tem, muitas vezes, envolvido parcerias com instituicbes violentas e
corporagfes com uma trajetoria marcada pela exploracdo brutal de pessoas e do mundo néo-
humano. Essas aliancgas, por sua vez, criam a ilusdo de que essas instituicdes e corporagdes
estdo ao nosso lado quando deveriam estar sendo confrontadas. Ao fazer da conquista de
direitos através do Estado e da inclusdo na ordem social uma prioridade, essa forma de ativismo
termina por afirmar e reforcar a legitimidade da propria ordem social.

Além do mais, grande parte do movimento Igbt+ institucionalizado acredita que
dissidentes de sexo-género devem criar uma imagem respeitavel a fim de conquistarem mais
direitos e serem mais bem aceitos socialmente, o que, no fim das contas, termina sendo uma

aderéncia a heteronormatividade, como nos diz Leandro Colling. De acordo com ele,

Isso fica muito evidente com a recusa em incorporar temas como as relaces
poliamorosas e praticas sexuais mais dissidentes, como BDSM, ou mesmo relagdes
afetivo-sexuais ndo monogamicas e/ou que rejeitam os pressupostos da familia
nuclear burguesa, e também na pouca aderéncia ou até oposi¢do a luta pela
regulamentac&o do trabalho no mercado do sexo. (COLLING, 2015a, p. 241, traducéo
minha).
Assim, ha um abismo entre o ativismo queer que luta contra a assimilacdo e o ativismo
LGBT institucionalizado, embora muitas vezes ambos possam se misturar na luta por direitos
ou contra certas formas de discriminacgdo. Por isso, é de extrema importancia mantermos vivo
e darmos atencdo ao aspecto antiassimilacionista da ética queer. Afinal, a cooptacdo e
neutralizacdo das lutas é um dos maiores ricos enfrentados pelas mobilizacdes atissistémicas, e
as estratégias de qualquer tipo de movimento pautado na rejeicdo da ordem social ao invés de
na assimilacdo por essa ordem devem levar esse risco em conta.
Para Dean Spade e Sam Bourcier, isso implica desenvolver uma analise de trés
dimensdes do poder, as quais Bourcier se refere como “tridngulo do biopoder”. Para ele, esse

tridngulo é constituido

[...] pelas trés maneiras de exercer o poder que S&0 0S regimes, 0S mecanismos
disciplinares (D), a gestdo e regulacdo da populacdo (P) — o primeiro nivel
biopolitico identificado por Foucault, mas isso muda depois — e tecnologias de
seguranca (S). (BOURCIER, 2020, p. 75, grifo do autor).

Todas essas dimensfes operam mediante normas que determinam critérios de
classificacéo e acéo.
Bourcier também nos fala de trés niveis de intervencdo politica: o nivel dos direitos, que

se refere ao quadro juridico legal e tem sido o foco principal de acdo dos movimentos
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assimilacionistas; oda disciplina, que concerne a como o poder atua diretamente sobre os
corpos; €, por fim, o nivel da populagdo, que envolve as estratégias de administracdo de
populacdes abordadas por Foucault. Para Bourcier, ao enfocar quase exclusivamente no
primeiro nivel de intervencéo e ignorar os demais, “politicas gays e lésbicas assimilacionistas
alimentam o triptico nacionalista: Trabalho, Familia e Patria” (BOURCIER, 2020, p. 66, grifo
do autor).

Em sua perspectiva, € necessario que se dé mais atencdo aos outros niveis de atuacao
politica. Poré, para isso, &€ preciso compreender como o poder disciplinar e a gestdo de
populagcdes operam. Vamos, entdo, retornar para a questdo do biopoder para compreender
melhor como as mobilizagdes e lutas queer podem lidar com os dilemas dos quais falamos.
Aqui, Spade nos traz algumas consideracdes sobre essas duas dimensdes que nos ajudam a
abordar essa questdo com mais profundidade.

Ele nos fala sobre como o0 modo disciplinar do poder procura moldar os corpos a partir
de normas que produzem ideias sobre os diferentes tipos de pessoas e as formas apropriadas de
ser e agir. Essas normas sdo aplicadas através de formas de policiamento e disciplina externas
e internas, a medida que as pessoas internalizam essas normas e passam a policiar o seu proprio
comportamento para se enquadrar no que é considerado apropriado. E por meio das normas
disciplinares que nos ensinam a ser “um homem, mulher, garoto ou garota de forma apropriada;
como ser saudavel, casto, pontual, produtivo, inteligente, extrovertido ou qualquer qualidade
que seja valorizada em nosso contexto” (SPADE, 2015, p. 53, tradugdo minha). Por outro lado,
elas nos ensinam o que devemos evitar para ndo sermos rotulados como loucos, criminosos,
pervertidos, preguicosos ou qualquer outra forma que carregue um estigma.

Como vimos até este momento, essas normas estdo fortemente saturadas por nogdes de
género, raca e sexualidade, entre outras. Assim, cria-se uma série de arquétipos que definem
como deve agir o homem ideal, a mulher ideal, o cidaddo ideal etc., e a impossibilidade de
atingirmos esse ideal nos sujeita a um policiamento externo e interno que nos acompanha ao
longo da vida e nos ameaga com as consequéncias que recaem sobre os sujeitos desviantes.

A resisténcia ao poder disciplinar, como nos diz Spade, tem se focado na oposic¢éo contra
“normas que centram a branquitude, Cristianismo, heterossexualidade, masculinidade, o
binarismo de género e a razdo que produz hierarquias violentas de valor” (SPADE, 2015, p.
55). As estratégias de resisténcia ao poder disciplinar envolvem em grande parte expor a
arbitrariedade dessas normas, criticar os saberes que as sustentam e desconstruir seus

pressupostos, desnaturalizar as suas bases, expor seus efeitos negativos e reivindicar a
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legitimidade de outras formas de ser — que envolve, muitas vezes, explorar e criar essas formas
de vida e abrir as portas para novos processos de (de)subjetivacao.

Tais estratégias estdo claramente alinhadas com as propostas das teorias queer e com as
lutas com as quais estdo em dialogo, como temos visto até 0 momento. Dessa forma, € possivel
afirmar que a atencdo dada as normas reproduzidas pelo poder disciplinar é uma caracteristica
das estratégias queer.

Podemos entdo adotar uma compreensdo mais profunda das normas que motivam as
diferentes formas de discriminacéo e violéncia contra dissidentes de sexo-género e evitar atuar
de perspectivas que sejam excessivamente individualizantes e psicologizantes, que Bourcier
chama de perpetrator perspective (perspectiva do perpetrador). Essa perspectiva,
frequentemente invocada em mobilizagdes por leis que criminalizam a discriminacdo, opera
com base na ideia de que uma pessoa que insulta ou ataca outra, de forma preconceituosa, o faz
com base em razdes pessoais que precisam ser decifradas, e analisa essa situagdo de “uma visio
intersubjetiva do insulto e sobre a forma linguistica e explicita da discriminagdo” (BOURCIER,
2020, p. 47).

O foco nas motivacbes do individuo gque discrimina termina enquadrando essa acao
como uma questdo individual, quando esse individuo age em um contexto que produz e
reproduz as normas com base nas quais ele age. Além do mais, as a¢des individuais mais
explicitas de discriminacdo e violéncia sdo apenas uma pequena parte da violéncia exercida
pela normalidade. Enxergar as manifestacdes das normas que afetam dissidentes a partir de
individuos que os insultam ou agridem, “Faz esquecer os lares onde se proliferam: a prisdo, a
familia e a policia, o Estado e a educacdo, inclusive a universidade” (BOUCIER, 2020, p. 48).

Ao adotar uma visdo mais ampla, é possivel ndo apenas analisar melhor as relacdes entre
lei, controle, distribuicdo e violéncia, mas compreender como estratégias baseadas em um
modelo de discriminacdo focado demais na intencionalidade do individuo pode reforcar
sistemas que retiram recursos e oportunidades e direcionam a violéncia aos mais
marginalizados. Mas, para isso, é preciso abordar também como opera a gestdo de populages.
Essa dimensdo do biopoder se manifesta por meio de intervengbes que procuram afetar
populaces, e geralmente envolve intervengdes aplicadas segundo a logica da promocéao da
seguranca ou da saude da nagé@o. Os préprios programas que constituem e administram a nagéo
estdo incluidos nesse modo do poder. Tais programas incluem a cobranca de impostos,
recrutamento para o exército redistribuicdo de renda, sistemas de criminalizacdo e punicéo,
programas para promover a saude, censo e documentacdo, leis de imigracgéo etc. Os critérios

adotados por esses programas se pretendem neutros e 0s programas agem com a pretensao de
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beneficiar a nacdo e seus cidaddos. Por tras disso se ocultam as ideias e normas que definem
quem sdo esses cidadaos e quais sdo suas caracteristicas, e quais (ou quem) sdo as ameagas a
seguranca dessa populagdo. Assim, as estratégias definem ndo apenas inimigos externos, mas
também inimigos internos que estdo sujeitos a violéncia.

Porém, enquanto alguns s&o considerados ameacas, outros podem ser considerados um
empecilho. A figura do cidaddo acomodado que vive de programas sociais (como o bolsa-
familia, no caso do Brasil) e ndo contribui para a nacao, por exemplo, tem sido usada para
justificar ataques contra programas sociais, o que contribui para um aumento da vulnerabilidade
das populacdes (ja vulneraveis) que deles se beneficiam. Esses programas envolvem, entdo, a
mobilizacdo de ideias sobre quais corpos e vidas devem ser promovidos e quais devem ser
excluidos, ou mesmo eliminados. Além do mais, eles “sdo mobilizados através de ideias
racializadas e generizadas mesmo que eles ndo nomeiem explicitamente raca e género em seus
textos” (SPADE, 2015, p. 60, traducdo minha), e, por conta disso, tém efeitos racializados e
generizados. Um exemplo da mobilizacdo do género e da raca sdo as politicas de combate as
drogas e a criminalidade ao mobilizarem a imagem do bandido (apresentada anteriormente),
guase sempre caracterizado como um jovem homem negro. Essas politicas justificam operacdes
de exterminio e encarceramento em massa. Assim, a generizagao e a racializagéo (assim como
a sexualizacdo) de sujeitos operam na construcdo da nagdo mediante intervencdes que incluem
sistemas administrativos e normas que preservam e cultivam algumas vidas e expdem as outras
a violéncia.

Dessa forma, as operacfes do poder que envolvem a gestdo de populacfes terminam
tendo um impacto muito mais perverso do que as instancias individuais de discriminagdo. Ao
recorrermos ao Estado para nos protegermos da violéncia contra dissidentes de sexo-género,
terminamos reforcando a legitimidade do Estado-nacdo e as normas e instituicdes que afetam
aqueles sujeitos mais vulneraveis. Partindo dessa percepcdo, muitos ativistas tém buscado
desenvolver formas de atuar que rompam com a ideia de que o Estado é a instituicdo que deve
mediar esses conflitos e nos proteger da violéncia, e favorecam a autonomia das subjetividades
queer.

Assim, estratégias queer sdo frequentemente elaboradas em oposicao direta ao ativismo
Igbt+ que busca pela protecédo do estado. Mas que tipo de estratégias podemos oferecer como
alternativa? Como lidar com a violéncia sem fortalecer o punitivismo e as normas que essas
abordagens mobilizam? Spade aponta como alguns grupos e coletivos tém desenvolvido

estratégias que incluem
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[...] trabalhar para prevenir a violéncia; trabalhar para aumentar a capacidade das
comunidades de apoiar sobreviventes de violéncia; trabalhar para ajudar as pessoas
que ja se envolveram em atividades prejudiciais para parar de causar danos; trabalhar
para responder imediatamente e impedir danos quando eles ocorrem; e trabalhar para
aumentar as capacidades de individuos e comunidades de formas relagfes saudaveis,
resolver conflitos, apoiarmos membros vulneraveis e identificarmos e quebrarmos
padrdes de violéncia intima e de familia. (SPADE, 2015, p. 122, tradu¢do minha).

Assim, subjetividades queer podem combater a violéncia forjando aliangas e se
fortalecendo entre si e as suas comunidades, ao invés de fortalecer instituicdes e normas que
produzem exclus@es e violéncia. Para isso, é preciso desenvolver uma politica autbnoma e fora
da dimensdo estatal — o que néo significa ignorar completamente essa dimensdo. E se nédo
podemos contar com o Estado para nos defender, é preciso desenvolver uma capacidade de
autodefesa, como aponta Jota Mombaca. Afinal, se ndo pudermos ser violentas e ndo formos
capazes de nos defender, “concentraremos em nossos corpos, afetos e coletividades o peso
mortifero da violéncia normalizadora” (MOMBACA, 2021, p. 78).

E através do desenvolvimento de poténcias coletivas e queer que podemos confrontar
de fato a distribuicdo desigual da violéncia, que, ao definir quais corpos sao violentaveis, e ao
construir corpos cismasculinos como intrinsicamente viris, “¢ responsavel, numa escala
micropolitica, pela manutengdo do medo com base nas experiéncias trans*, dissidente sexual e
feminina para com o mundo” (MOMBACGCA, 2021, p. 69).

Nesse sentido, simpatizo com Itziar Ziga quando ela expressa seu incdmodo ao dizer
que, quando se fala da violéncia de género, “poucas vezes se alude a capacidade que nods
mulheres temos — por estarmos dotadas de pernas, bracos, fala e entendimento — de nos
defendermos” (ZIGA, 2021, p. 80). E como se a mulher (assim como as dissidéncias de sexo-
género) fosse sempre dependente de uma figura masculina para se defender, seja pai, marido
ou policial. Essa visdo e extremamente despotencializante.

Para Mombaga, é essencial que abandonemos a posicao de vitima, tomando como ponto
de partida o fato de que estamos inscritas em uma guerra contra determinadas existéncias, e
assim lutar pela vida ativamente.

No Brasil, as mais recentes atualizagcdes dessa guerra se dao no contexto da ascensao do
neofascismo que gerou o bolsonarismo e que agora executa uma contrarrevolugdo preventiva
contra tudo que ameaga a ordem colonial: indigenas e quilombolas, feministas, negros e Igbts,
professores de esquerda, sindicalistas, ambientalistas, anarquistas e comunistas. Nessa guerra,
como nos diz Abigail Leal, o poder colonial modula o niilismo contra todos esses corpos como
forma de enfraquecer as dissidéncias. Para ela, a ordem colonial quer ndo apenas restaurar uma

ordem totalitaria e eliminar certos corpos, mas separar corpos dissidentes de sua poténcia de
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agir e resistir; ela quer “moer os espiritos, saturar as forgas vitais, devastar ontologias e esvaziar
os ajuntamentos revoltosos” (LEAL, 2021, p. 149). Dessa forma, a mobilizagcdo do niilismo
gera corpos esgotados e saturados de afetos tristes, que s@o mais faceis de manipular ou
eliminar, corpos despotencializados.

E preciso, entdo, reconhecer a situagdo que envolve os corpos dissidentes e sair da
posicdo de inércia e/ou dependéncia das politicas estatais, 0 que implica, entre outras coisas,
elaborar formas de resolucdo de conflitos que evitem recorrer a esfera estatal e ao sistema de
justica, desenvolver formas de autodefesa queer que nos protejam e uns aos outros e também
taticas de fuga. Precisamos ainda pensar na dimensao afetiva de nossas lutas, € em como criar
agenciamentos que gerem afetos alegres e aumentem a nossa poténcia.

Além disso, como diz Mombaga (2021, p. 80), “E também sobre aprender a ler as
coreografias da violéncia e estudar modos de intervir nelas. E sobre furar o medo e lidar com a
condicdo incontornavel de ndo ter a paz como opgao”.

A construcdo da autodefesa pode ser desenvolvida em conjunto com uma ética de
cuidado e apoio mutuo que se manifesta pela construcdo de redes de apoio ndo estatais entre
pessoas queer. Nas palavras de Leal, é preciso “criar espacos y dindmicas de cura e armar
ataques y ofensivas. Autodefesa também é cuidado afetivo e emocional; dar conta das questes
do amar, sofrer y curar.” (LEAL, 2021, p. 152).

Esses sdo alguns pontos de partida para que possamos desenvolver uma luta queer que
seja de fato antiassimilacionista e que adote uma outra relacdo com as normas e instituicdes que
reproduzem a ordem social. Retomando a questdo do punitivismo, vale perguntar: ndo estamos
fazendo muito mais pelas pessoas queer mais vulnerdveis quando nos juntamos a luta
anticarceraria e apoiamos pessoas queer que estdo presas ou sofrendo violéncias por parte do
sistema de justica do que quando recorremos a essas instituicbes para combater a violéncia
queerfdbica?

Afinal, o sistema de justica e as instituicdes envolvidas estdo entre os mais violentos
reprodutores do racismo, do sexismo, da transfobia e da homofobia. Mas é possivel criaroutras
formas de proteger uns aos outros e se engajar em taticas de desencarceramento, tais como:
fornecimento de assisténcia juridica, tratamento para usuarios de drogas, recursos e apoio para
prisioneiros queer e para prisioneiros de maneira geral.

Desenvolver um conjunto de taticas e de relagdes que sejam condizentes com uma
politica queer antiassimilacionista significa também questionar os modelos de organizacéo que
tém predominado no ativismo institucional, frequentemente dominado por Organiza¢des ndo

Governamentais endinheiradas em alianga com corporagdes e politicos capitalistas. Essa
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“ONGuizacao” dos movimentos sociais produziu inimeras consequéncias que terminaram por
limitar o potencial transformativo desses movimentos.

A ascensdo desse modelo, como aponta Spade, resultou em um declinio de uma das
principais estratégias de movimentos sociais, que ¢ a mobilizacdo das pessoas diretamente
afetadas pelas questdes envolvidas. Ao inveés disso, esse modelo envolve a lideranca de ativistas
que tendem a ter acesso a educacdo e recursos, sendo estes geralmente 0s representantes mais
privilegiados de um determinado grupo social. Assim, uma das criticas “a elevagao do setor
sem fins lucrativos como locus primeiro para a justica social € que ela separou a provisdo de
servicos diretos e ligados a sobrevivéncia da organizagdo” (SPADE, 2015, p. 97, traducdo
minha). E preciso entender também a ascensdo das ONG no contexto do neoliberalismo, que
ao retirar recursos destinados para programas sociais, cria um vacuo preenchido por ONG e por
outras instituicGes privadas.

Além do mais, as ONG tendem a operar através de mobilizacdes por reformas que
terminam legitimando a ordem social e as instituicbes que as sustentam, o que limita as
possibilidades de que qualguer tipo de politica realmente transformadora seja realizada via essas
formas de organizacao.

Se Spade critica a politica do movimento Igbt+ institucionalizado, ele aponta para como
demandas que vao além do que é possivel ser conquistado por meio de reformas tém surgido

em espacos liderados por pessoas trans racializadas. Assim,

[...] lutas por justica racial e econdmica que pedem a aboli¢do das prisdes, saude e
moradia para todos, fim da regulacdo da imigracdo, fim da pobreza e da riqueza séo
objetivos significativamente diferentes das demandas focadas em inclusdo e
reconhecimento que tipificam estratégias baseadas em litigio e legislagdes. (SPADE,
2015, p. 108, traducdo minha).

Essas demandas ndo cabem nas ONG endinheiradas que se valem de lobbying e acordos
com as instituicdes dominantes, mas cabem na politica dos coletivos queers que lutam por uma
transformacéo radical da sociedade e de suas normas e instituicdes. Como nos diz Boucier
(2020, p. 68, grifo do autor): “Nem reconhecimento nem incluséo, mas transformagéo e
redistribuicéo: esse € o lema minimo das politicas queer e transfeminista.”

A rejeicdo das politicas assimilacionistas praticadas por estas ONG partem da
constatacdo de que o campo do Estado e da politica institucional “demonstram-se incapazes em
articular uma politica que ndo seja pautada pela questdo multicultural que cria elites
minoritarias e provoca o acirramento das disputas.” (TROI, 2019, p. 11). Partem também da

nogdo de que, no fim das contas, € preciso tomar como ponto da partida uma rejeigdo radical
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do projeto de sociedade colonial e capitalista, para dai construir outras visées de mundo,
epistemologias e formas de viver, lutar e nos relacionar com normas e instituicdes, e uns com
0s outros.

E preciso afirmar uma negacao a esta ordem e uma diferenca inassimilavel, e é a partir
da afirmacdo dessa diferenca, dessas visdes coletivas, modos de vida e relagdes que podemos
desenvolver ac¢bes que tragam um potencial transformador capaz de confrontar as armadilhas
do assimilacionismo e dos essencialismos, usados para regular nossas subjetividades. E
justamente esse processo de criacdo coletiva que mobiliza e ressignifica as identidades e o
caréter coletivo dos diferentes sujeitos queer, bem como suas prioridades éticas e taticas. Dessa
forma, se a teoria queer dedica grande parte de seus esforcos a descontrucdo das normas que
nos regulam e constituem, essa desconstrucdo pode ser encarada como ‘“um processo
transformador no qual compreender a constituicao histérica de discursos, praticas e formas de
ser nos permite compreender como as coisas poderiam ser diferentes” (NICHOLAS, 2014, p.
160, traducdo minha).

Como acredito ter demonstrado, um estudo dessa constituicdo mostra como essas
normas, discursos e praticas estdo enraizados e como se relacionam mutuamente e operam no
sentido de gerar processos de subjetivacdo e assujeitamento que assegurem a manutencédo de
um determinado projeto de sociedade que opera com base em violéncias e exclusdes.

A negacdo, encarnada no aspecto antiassimilacionista da ética queer, é entdo necessaria
para que seja possivel desenvolver novas formas de vida e processos de (de)subjetivacdo com
um potencial radical. Nesse sentido, a negatividade queer, associada ao que muitos autores se
referem como a “virada antissocial”, fornece-nos caminhos para pensar a articulacdo dessa

negacao e assim concluir a tarefa de elaborar uma ética queer.

5.2 A virada antissocial e a poténcia da negacao

Para além da assimilacdo politica, do reconhecimento e da representacdo, uma serie de
tedricos queer tém procurado encontrar caminhos através do potencial da negatividade, ou seja,
do fracasso, da recusa, do siléncio, do esquecimento e da pulsdo de morte, entre outras formas

3

de negatividade e negacdo. Essas elaboragdes, que seriam resultado de uma dita “virada
antissocial” nos estudos queer, constituem o que chamo aqui de “negatividade queer”.

Porém, meu objetivo ndo é abordar com profundidade essas perspectivas, e sim
apresentar alguns autores e conceitos que nos permitam articular o potencial da negatividade

em dialogo com a ética queer.
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Um bom ponto de partida para falar sobre a negatividade queer é o livro No future:
queer theory and the death drive (2004), de Lee Edelman, uma das obras mais conhecidas
associada a virada antissocial.

Para Edelman, a poténcia do queer esta em uma antipolitica que consiste na rejeicéo
total da ordem social e da ideologia que justifica sua manutengéo e reproducgéo no futuro, que
ele chama de “futurismo reprodutivo”. Este futurismo, que para ele € a base de toda politica, é
representado na figura da Crianca, que ndo deve ser confundida com as criancas reais, de carne
e 0SS0.

Assim, a reproducdo da ordem social que se efetua por meio da politica é justificada
com base nesse futuro que nunca chega, existindo apenas como um horizonte. Na sua
perspectiva, a politica é sempre conservadora, na medida em que ela “trabalha para afirmar uma
estrutura, para autenticar a ordem social que ela procura transmitir para o futuro na forma de
sua Crianga interna” (EDELMAN, 2004, p. 2-3). Essa crianca simbolica, evocada por
conservadores quando afirmam ser preciso proteger as criancas das dissidéncias de sexo-
género, representa a reproducdo da ordem social no futuro, estando ligada também ao sexo

heterossexual reprodutivo que viabiliza a (re)producdo da Crianca. Assim, ele nos diz:

Pois a Crianca, cuja mera possibilidade ¢é o suficiente para afastar a verdade nua do
sexo heterossexual - impregnando a heterossexualidade com o futuro da significagdo
ao conferir-lhe o fardo cultural da futuridade significante —, figura nossa identificacdo
com uma identidade sempre em vias de se realizar. (EDELMAN, 2004, p. 13, tradugdo

minha).
Se essa Crianca simbolica ndo deve ser confundida com as criancas de carne e 0sso, ela
é, com frequéncia, mobilizada contra as criancas e jovens Dessa forma, a figura da Crianca que
representa o futuro (cis-hétero) paira no ar quando, nas casas e nas escolas, se exerce todo o
tipo de violéncia contra as criancas e jovens que ddo algum sinal de que elas podem néo se
tornar homens e mulheres (cis) heterossexuais, “normais” e de familia, ao crescer. Assim, a
violéncia procura garantir que aceitem seu lugar na sociedade em nome do futuro, da Crianca.
Se a reproducdo da ordem social é representada pela Crianca e ligada ao sexo
heterossexual e reprodutivo, ndo surpreende que a sexualidade queer, que desvincula o sexo da
reproducdo, termine representando uma ameaga a reproducdo da ordem social. Dessa forma, as
dissidéncias de sexo-género que fogem da heteronormatividade tém sido caracterizadas
historicamente e com frequéncia como uma ameaca a reproducdo da sociedade no futuro,

representada pela figura da Criancga.
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Nas palavras de Abigail Leal (2021, p. 44), “Assim representadas na imagem da
Crianca, as sexualidades ocidentais — apesar de seus ares de libertacdo e pluralismo sexual —
seriam herdeiras de um arcaismo biblico imemorial”. Esse arcaismo consiste na associacao
entre as sexualidades ndo-heterossexuais e a destruicdo do futuro, e pode ser observado na
narrativa da destrui¢ao de Sodoma que inspirou os termos “sodomita” e “sodomia”.

Ativistas e pessoas Igbt+ assimilacinistas tém feito de tudo para eliminar essa associacao
e se esfor¢ado para demonstrar que podem ser cidaddos tdo “normais” e produtivos quanto os
cis-héteros. Assim, procuram mostrar que nao sao promiscuos, pervertidos ou criminosos, que
sdo capazes de formar familias (monogamicas, é claro) e de criar filhos, de ser bons
trabalhadores e cidaddos, e assim reproduzir essa mesma sociedade e os valores que a
fundamentam.

Para Edelman, no entanto, queers ndo devem rejeitar o lugar de ameaca a sociedade e
oposicdo ao futurismo reprodutivo e a Crianga em nome dos quais o presente é sacrificado. Ele
nos diz, ao contrario, que a queericidade “obtém o seu valor ético precisamente na medida em
que ela assume esse lugar, aceitando seu status figural como resisténcia a viabilidade do social
enquanto insiste na inextrincabilidade dessa resisténcia em relagdo a toda estrutura social”
(EDELMAN, 2004, p. 3, traducdo minha). A poténcia do queer estaria justamente em seu
carater oposicional, que diz ndo ao Futuro, a Crianca e a qualquer ideal positivo de sociedade e
de interesse geral. A queericidade seria, em sua perspectiva, uma particularidade que teima em
resistir a incorporacdo em qualquer ideal de sociedade, adquirindo um carater puramente
negativo e disruptivo.

Mas qual seria a justificativa para abracar essa negatividade de acordo com Edelman?
Nenhuma, porque “se a justificacdo requer que ela reforce qualquer valor positivo social; seu
valor, ao invés disso, reside em seu desafio ao valor como definido pelo social, e, assim, em
seu desafio radical ao proprio valor do social” (EDELMAN, 2004, p. 6, tradugdo minha).

O que vemos, entdo, nas elaboracBes de Edelman, é uma queericidade puramente
negativa que ocupa o lugar de uma recusa e uma resisténcia, e que, desse lugar, ameaca
desintegrar os lagcos que sustentam a ordem social e sua reproducdo. Trata-se de uma
queericidade que néo pode ser assimilada pela ordem social, na medida em que representa uma
recusa a sua viabilidade e valor.

Edelman elabora essa queericidade negativa a partir da “pulsdo de morte freudiana
relida pela psicanalise lacaniana e seus conceitos de Imaginario, Simbolico e Real” (COLLING,

2021, p. 4). Em suas palavras,
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Como a constancia de uma pressdo que é tanto estranha quanto interna a légica do
Simbélico, como o excedente inarticulavel que desmonta o sujeito de dentro, a pulséo
da morte nomeia o que o queer é invocado a figurar na ordem do social: a negatividade
que se opGe a toda forma de viabilidade social. (EDELMAN, 2004, p. 9, tradugdo
minha).

Assim, ele insiste no potencial da pulsdo de morte como um excesso gue escapa a
qualquer tentativa de significacdo e representacdo, manifestando-se pela repeticdo compulsiva
que “revela as ilusdes da identidade e sociabilidade ao abrir um abismo na falta de sentido do
real” (BERNINI, 2017, p. 68, traducdo minha), revelando que “o futuro ¢ a fantasia de uma
promessa que nunca pode ser mantida. O mundo de significados que nds acreditamos
compartilhar com os outros ¢ pura ilusdo” (BERNINI, 2017, p. 68, traducdo minha). A pulsdo
de morte é também aquilo que desintegra a unidade do sujeito.

As colocagdes de Edelman podem ser entendidas em parte como uma critica a hipocrisia
da sociedade heterossexual que, em nome da prote¢édo das criancas e do futuro, golpeia quem
foge de sua normalidade, incluindo as proprias criancas. Sdo também uma rejeicdo dos rumos
de um movimento Igbt+ cada vez mais focado na assimilacdo e no direito ao casamento, a
paternidade/maternidade, e na respeitabilidade e “normalidade”, tornando-se cada vez mais
desprovido de qualquer tipo de carater radical e oposicional. A essa politica de respeitabilidade,
ele opde uma queericidade puramente negativa que nao almeja nenhuma inteligibilidade e nem
projeto futuro, mas a rejeicdo da ordem social e a afirmacdo de uma pulsdo que, em seu
movimento e gozo sem sentido, rompe as ilusdes e falsas promessas da ordem social, e provoca
rupturas e fraturas em seu tecido.

Edelman nos traz uma série de ferramentas importantes para pensarmos como manter o
carater oposicional da queericidade que se reflete nos aspectos antinormativos e
antifundacionistas da ética queer. Ele também nos alerta para a importancia da negatividade na
manutencdo deste carater oposicional.

Em certo sentido, é revigorante a forca de sua rejeicdo a esta ordem social e a tudo que ela
representa. Mas se por um lado ele nos traz ferramentas importantes para pensarmos uma
queericidade que se opde ao futurismo reprodutivo do mundo cis-hétero, colonial e branco, a
sua insisténcia em uma negatividade pura e sem proposito parece, para muitos autores, um beco
sem saida. Entre esses autores esta Mari Ruti, para quem a celebracdo da negatividade por si s6
ndo representa muita coisa para além de uma retorica explosiva. Para ela, o tipo de negatividade
pura elaborada por autores como Edelman representa uma “compulsdo de repeticao tedrica, no
sentido freudiano, que indica, entre outras coisas, uma fixacdo traumatica que nos impede de

avangar para novos terrenos conceituais” (RUTI, 2017, p. 39).
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Se a negatividade elaborada por autores como Edelman nos protege contra as armadilhas
das politicas assimilacionistas e os aparatos de captura que buscam neutralizar as lutas sociais,
ela também corre o risco de produzir novas armadilhas. Afinal, nem todos os caminhos que
desviam das politicas assimilacionistas nos levam a algum lugar ao qual valha a pena chegar.
E qual é o sentido de recusar certos caminhos que ndo nos levam para onde queremos se ndo
para buscar outros caminhos?

Mas se o futurismo reprodutivo representado pela Crianga nos faz escolher entre a
assimilacdo pela ordem social e a oposicédo a ela, isso ndo significa que essa oposicao precisa
ser baseada na rejeicédo de qualquer tipo de futuridade ou projeto de transformacao social. Como
nos diz Ruti (2017, p. 107),

[...] caracterizar o futuro meramente como uma tentativa de recapturar um passado
imaginario, como faz Edelman, é caracterizad-lo em termos desnecessariamente
desprovidos de imaginacdo. O futuro ndo permanece inerentemente aberto? Se esse é
0 caso, 0 sujeito que se vira em dire¢do ao futuro necessariamente se mantém vivo e
aberto a imprevisibilidade absoluta da existéncia. I1sso ndo é uma questdo de negar a
morte — ou mesmo a pulsdo de morte — mas meramente de nos apegarmos a
possibilidade de que entre 0 momento presente e 0 momento da morte nos somos

capazes de encarar o mundo e formas que sdo dignas de nossa paix@o” (Ruti, 2017, p.
107)

Assim, a critica da futuridade reprodutiva e sua nega¢do podem servir como ponto de
partida para pensarmos outras futuridades. E se o futuro é marcado por uma imprevisibilidade
constitutiva, podemos pensar em futuridades que permanecem abertas e ndo sdo baseadas em
um investimento nesta ordem social e nem em um otimismo ingénuo ou investimento em uma
ordem futura e imaginada, e sim em um movimento duplo que nega esta ordem social afirmando
outros modos de ser inassimilaveis por ela.

Ruti também critica Edelman por sua recusa em se referir a qualquer identidade
concreta, o que para ele representaria um retorno a uma politica identitaria ingénua. Assim, ele
parece pensar que qualquer tentativa de buscar compreender como diferentes corpos e
populacbes sdo afetados diferentemente pelas normas é uma ameaga a sua visdo de uma
queericidade negativa. Mas essa recusa corre o risco de recair na ndo-marcagéo dos corpos que
caracteriza o universalismo liberal e que tem mantido a posicao privilegiada dos corpos brancos,
cis e masculinos oculta.

Por fim, ela aponta que a rejeicéo total do simbolico, presente na queericidade negativa
de Edelman, torna as subjetividades queer incapazes de qualquer tipo de criagdo. O que
Edelman nos apresenta, entdo, € uma queericidade capaz de romper com as ilusdes do futurismo

reprodutivo que sustenta a ordem social e gerar fissuras nessa ordem, mas incapaz de fazer algo
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além disso. Assim, no modelo de Edelman, segundo Ruti (2017, p. 118), “o tnico modo de
criatividade disponivel no mundo ¢ a heteronormatividade reprodutiva”.

Nesse sentido, cabe aqui o alerta dado pelo Tigqun (2014, p. 47) ao dizer que “O erro
cardinal de toda subversdo se concentra, a partir de entdo, no fetichismo da negatividade, no
fato de se apegar a sua poténcia de negacdo como se fosse o mais proprio de seus atributos”.
Dessa forma, se a poténcia da negacgdo é necessaria para desenvolver uma politica radical que
ndo caia nas armadilhas do assimilacionismo e é capaz de manter seu carater oposicional, a
negatividade ndo pode ser vista como um fim em si.

Afinal, se ha a necessidade de negar determinada ordem social e 0 que ela representa,
essa necessidade resulta da percep¢édo de que essa ordem social ndo condiz com certas formas
de vida, e que ela se apresenta um obstaculo limitador de nossas possibilidades, uma vez que
determina os parametros do que é aceitdvel e mesmo do que é possivel. Se ha uma rejeicédo
dessa ordem social e de suas normas, é porque ha desejos que nela ndo cabem e formas de vida
e relagdes que sdo antagonicas a ela.

A negatividade, entdo, ao invés de ser um fim, torna-se um meio para desenvolvermos
alternativas a partir de uma rejeicdo daquilo que esta dado e de uma recusa em aceitar as
promessas das politicas de assimilacdo. Assim, a negacao da ordem social e o aprofundamento
do antagonismo entre seus limites e nossos desejos é o ponto de partida para a elaboracdo de
outros caminhos e relagdes.

Podemos comecar a pensar nestas alternativas tecendo um didlogo entre Jack
Halberstam e Sara Ahmed. Se Edelman procura pensar a associacdo entre a queericidade e a
destruicdo da ordem social e do futuro, Halberstam articula a associagdo entre o queer e 0
fracasso, enquanto Ahmed procura pensar como as trajetorias das vidas queer se distanciam das
nocbes de felicidade da ordem heterossexual. Para ele, “sucesso, em uma sociedade
heteronormativa e capitalista, equipara-se facilmente a formas especificas de maturidade
reprodutiva combinada com acimulo de riqueza” (HALBERSTAM, 2020, p. 20). Essa ideia de
sucesso, por sua vez, é associada a uma série de marcos que buscam determinar nossa trajetoria
de vida. Assim, nds somos considerados bem-sucedidos de acordo com a nossa capacidade de
passar por esses marcos e nos adequarmos as expectativas que os acompanham. Alguns dos
principais marcos sdo o0 sucesso profissional e 0 acesso a recursos financeiros (que permite a
aquisicdo de uma série de sinalizadores de status e sucesso), o casamento (heterossexual e
monogamico) e a reproducéo e criacdo de filhos. Nesse sentido normativo, o sucesso depende

em grande parte de uma combinagéo entre 0 acesso a recursos em uma economia capitalista
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marcada pela desigualdade, que gera precariedade, e a capacidade de se adequar a normas de
género e a ideais de masculinidade e feminilidade.

Esses dois aspectos estdo conectados, na medida em que a distribuicdo de recursos e
vulnerabiliade é, em grande parte, determinada pelo modo como as normas de género, raca e
sexualidade posicionam o0s corpos. No entanto, mesmo obtendo sucesso profissional, a
existéncia queer é frequentemente marcada por uma associagdo com o fracasso: fracasso em
formar uma familia heterossexual, fracasso em ser um homem ou uma mulher de forma
“apropriada”, e assim vai. Mas essa associacao entre vidas queer e fracasso nao ¢ experienciada
por pessoas queer como algo que vem de fora, e sim como algo que descreve a relacdo dessas
pessoas com suas proprias subjetividades. Afinal, muitas pessoas queer passam grande parte de
suas vidas procurando se adequar a cis-heteronormatividade e temendo fracassar nesse
propdsito. Nesse caso, o0 fracasso ou 0 medo do fracasso €, frequentemente, acompanhado de
sentimentos negativos como medo, culpa, desilusdo, ansiedade. Porém, muitas vezes, o fracasso
em se adequar abre a possibilidade para novas formas de ser, e a sua aceitacdo pode nos levar
a pensar em formas alternativas de ser para além dos scritps estabelecidos pelas normas
hegeménicas.

Para Halberstam, entéo, o fracasso nos possibilita tracar rotas de fuga que nos ajudam a
escapar das normas punitivas que “disciplinam o comportamento e administram o
desenvolvimento humano com o0 objetivo de nos resgatar de uma infancia indisciplinada,
conduzindo-nos a uma fase adulta controlada e previsivel” (HALBERSTAM, 2020, p. 21). E
se com frequéncia ele vem acompanhado de emogdes negativas, ele “também proporciona a
oportunidade de usar essas emocgdes negativas para espetar e fazer furos na positividade tdxica
da vida contemporanea” (HALBERSTAM, 2020, p. 21).

Nesse sentido, posso dizer que meu processo de transi¢do de género se deu ap6s muitas
tentativas fracassadas de procurar me adequar a um género imposto. Assim, quando aceitei que
minhas tentativas de ser homem fracassaram, pude buscar por outros caminhos e formas de ser,
e pude me livrar também da culpa e de outros sentimentos negativos associados ao fracasso.

Halberstam segue, dessa maneira, a estratégia queer de ressignificar o que tem carga
negativa ao dar outro sentido ao fracasso, a0 mesmo tempo que guestiona as l6gicas de sucesso
que orientam a sociedade. Questionar as ideias de sucesso normativas, por sua vez, pode
envolver um questionamento das ideias normativas de felicidade, que estdo intimamente ligadas
a elas.

Para Sara Ahmed, a ideia de felicidade esta sempre ligada a ideias socialmente definidas

sobre o0 que devemos perseguir para alcancar a felicidade, que € algo projetado no futuro, como
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um objetivo que atingiremos se fizermos as “coisas certas”. A promessa da felicidade atrelada
ao cumprimento de certas condigdes transforma o futuro “em um objeto, em algo que pode ser
declarado antes de sua chegada” (AHMED, 2010, p. 21, traducdo minha), e a felicidade em
algo que se situa em uma futuridade. Por ser baseada em normas sociais que definem o que é
bom, essa ideia de felicidade adquire um carater coletivo, a0 mesmo tempo que define os
objetivos que um individuo deve almejar para atingir essa felicidade, de forma que ela pode ser
entendida também como algo dado por “uma orientacdo compartilhada em direcdo aquilo que
¢ bom” (AHMED, 2010, p. 56, traducdo minha).

Aqui, comeca a ficar clara a conexdo entre a ideia de felicidade, de sucesso e do que é
considerado bom. A projecdo da felicidade e do sucesso no futuro e a sua conexdo com as
condicdes de reproducdo da ordem social, por sua vez, ilustram como as ideias de sucesso e
felicidade estdo ligadas ao futurismo reprodutivo. Assim, por um lado, devemos almejar o
sucesso profissional e o poder de consumo que mobilizam os fluxos de capital e fazem girar a
roda do capitalismo. Por outro, devemos almejar a formacdo de uma familia heterossexual que
gerara novos trabalhadores e futuros pais e maes. O cumprimento desses requisitos reproduz a
ordem social. A reproducéo social se da também pela transmissao de ideias de felicidade de
uma geracdo a outra, frequentemente através da familia. Essa reproducdo significa que a
felicidade, no mais das vezes, tem um carater compulsério, uma vez que 0s pais projetam em
seus filhos ideias de felicidade, ao mesmo tempo que ligam sua propria felicidade (como pais)
atrajetoria de seus filhos. Assim, alguns sujeitos sdo compelidos a adotar as causas de felicidade
de outros, correndo o risco de serem culpabilizados pela infelicidade destes ao se recusarem a
aceitar essas ideias e procurarem seguir outros caminhos.

Como resultado, a obrigacao dos filhos ¢ “fazer os seus pais felizes e desempenhar esse
dever alegremente, ao ser feliz e mostrar os sinais de ser feliz da maneira correta” (AHMED,
2010, p. 59, traducdo minha). As ideias de felicidade sdo, entdo, ideias disciplinadoras também.
N&o é surpreendente que sujeitos queers sejam, muitas vezes, associados a infelicidade, ao
serem retratados ndo apenas como aqueles que sdo incapazes de atingir a verdadeira felicidade,
mas também como sujeitos que trazem infelicidade, vergonha e decepgao para 0s seus pais e
para os outros. Assim, a falta de alinhamento entre o desejo e a ordem social gera um conflito.

Ahmed explora essa conexdo entre o alinhamento do desejo e as ideias normativas de
felicidade através de duas figuras, alem dos queers, mas com estes relacionadas: a estraga-
prazeres feminista (feminist killjoy, em inglés) e o revolucionario raivoso. Ela aponta como
feministas tém sido habitualmente retratadas como pessoas mal-resolvidas, estraga-prazeres e

sem senso de humor. A figura da feminista desprovida de senso de humor tem sido constrastada
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com figuras de mulheres bem-resolvidas e satisfeitas com suas vidas como esposas, maes e
donas de casa. Nesse contraste, é notavel também como feministas tém sido retratadas como
mulheres emasculadas e pouco femininas, enquanto as mulheres “bem-resolvidas” sdo
retratadas como exemplos de feminilidade.

O que esta presente no contraste entre essas figuras € a ideia de que a realizagdo de uma
mulher estd em se enquadrar no que a ordem social espera dela, e, a0 questionar essas
expectativas e buscar outros caminhos, as feministas seriam mulheres infelizes e mal-
resolvidas, que estragam o prazer dos outros e disseminam seu ressentimento e infelicidade.

Assim, as estraga-prazeres feministas seriam aquelas mulheres que “nao depositam sua
esperanca de felicidade nas coisas certas, mas falam abertamente de sua infelicidade com a
obrigacdo de se tornarem felizes com essas coisas” (AHMED, 2010, p. 60, traducdo minha).
Ao se recusar a ser feliz com o que a sociedade espera dela e expor a sua infelicidade, a feminista
causa tumultos, distdrbios, advindo dai sua associa¢do com a infelicidade, que é mobilizada na
imagem da feminista estraga-prazeres.

O conflito e tumulto gerados por feministas ao recusarem se alinhar com as ideias
normativas de felicidade, que sdo também baseadas em normas de género, revelam muito sobre
o0 carater compulsorio da ideia de felicidade. Se, ao seguir outro caminho, elas sdo vistas ndo
apenas como infelizes, mas como quem traz infelicidade aos outros, elas revelam que o que é
retratado como desejavel é, na verdade, uma obrigagdo nem sempre desejavel e que envolve as
expectativas impostas por outros. Além do mais, ao revelar que as coisas associadas a felicidade
nem sempre sdo desejaveis, elas expdem o carater arbitrario da ideia de felicidade e apontam
que a existéncia de outros caminhos que podem ser preferiveis, caminhos que, as vezes,
ameacam a estabilidade da ordem social. Assim, 0 que a imagem das feministas faz ao retrata-
las como estraga-prazeres € associar o ressentimento e a infelicidade com o questionamento da
ordem social e mascarar o carater compulsério dessa ordem, ele proprio responsavel pela
infelicidade de muitas pessoas. Podemos, entdo, entender a feminista como alguém que “estraga
prazeres” ao expor as normas que compdem a ordem social e os efeitos negativos dessa ordem.

Em exemplo apresentado por Ahmed, a caracterizacdo de feministas como mal-
humoradas emerge quando elas “estragam” um momento de socializacdo ao apontar o
machismo em uma piada, em um comentario, em uma acdo. Mesmo que estejam agindo em
resposta a algo dito ou feito, sdo frequentemente culpadas por “comegar a discussdo”. A
feminista, portanto, “interrompe o fluxo suave da comunicagdo. Ela fica tensa. Ela faz as coisas

ficarem tensas” (AHMED, 2017, p. 37, tradugdo minha).
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Assim, “A violéncia do que foi dito ou a violéncia da provocagdo passa despercebida e
a feminista € percebida como tendo ‘causado a discussdo’ que esta perturbando a fragilidade da
paz” (AHMED, 2010, p. 65, traducdo minha). A caracterizacdo da feminista como perturbadora
da paz mascara a violéncia da ordem social e a infelicidade causada por ela, a0 mesmo tempo
que caracteriza quem denuncia essa violéncia como causadora de infelicidade.

Podemos pensar essa figura alinhada & do revolucionario raivoso. Para Ahmed, a
consciéncia revolucionaria pode ser pensada como uma consciéncia desalinhada com a
sociedade. Nessa analise, ela faz referéncia ao pensador anticolonial Franz Fanon, que afirma
que os colonizados precisam compreender o mundo dos colonizadores como uma imposigéo e
algo que Ihes aliena, para dai se revoltarem contra esse mundo. Ahmed descreve a experiéncia

de desalinhamento com a ordem social da seguinte forma:

Vocé se sente alienado do mundo como ele esta dado: 0 mundo de bons hébitos e
maneiras, que te promete conforto em troca da obediéncia e boa vontade. Como uma
estrutura de sentimento, a alienagdo é uma presenca intensa que queima; € um
sentimento que se imp8e acima dos outros para aquele que é alienado. (AHMED,
2010, p. 168, traducdo minha).

O desejo do revolucionario por outras formas de viver e outras relacdes sociais se choca,
entdo, com uma ordem social que ndo tem espaco para esse desejo, produzindo um sentimento
de alienacdo em relagéo a essa ordem que o impulsiona a agir e a lutar por algo diferente do
que estd dado. Nesse sentido, ha algo de afirmativo tanto na negacdo dessa ordem social pelo
revolucionario quanto na negacao das ideias de sucesso e felicidade por queers e feministas.

Todas essas formas de negacao tém como ponto de partida a afirmacao de uma diferenca
inassimilavel, cujo desejo ndo cabe nas expectativas e nas trajetorias dadas como desejaveis
pela ordem social. A afirmacdo dessas formas de desejo se da por meio da nega¢do da ordem
social que se coloca em seu caminho. E as subjetividades que se recusam a assimilacdo pelos
ideais dados pela ordem social serdo associadas, por sua vez, com uma negatividade que revela
0s proprios investimentos normativos dessa ordem: o fracasso, a infelicidade, o fim do futuro e
a destruigédo da ordem social.

Voltamos, entdo, ao revolucionario, que assim como ativistas de forma mais geral, é
frequentemente retratado como raivoso e ressentido. Essa raiva, por sua vez, é muitas vezes
associada a uma disposi¢cdo em cometer atos violentos em nome de um ideal. Dessa forma, a
luta por futuros alternativos e por outras sociedades é associada a uma violéncia injustificavel

que deslegitima essa luta.
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Essa associagdo se torna clara quando € usada para deslegitimar qualquer forma de acéo
ou ativismo ndo-domesticado que se recuse a se limitar as vias consideradas como formas
legitimas de agdo (elei¢des, protestos “pacificos” etc.). Mesmo acGes relativamente moderadas,
como o blogueio de vias publicas durante um protesto, sdo usadas para deslegitimar ativistas
radicais. Assim, 0 uso de estratégias consideradas violentas poria em questdo a legitimidade da
causa destes ativistas, tornando desnecessario qualquer tipo de engajamento mais sério com o
que esta sendo colocado e denunciado por eles.

Mas Ahmed nos convida a questionar o que estd por trds dessa caracterizacdo de
revolucionarios como violentos quando eles combatem uma ordem social baseada em
hierarquias violentas. Para ela, essa € uma forma de mascarar a violéncia na qual a ordem social
se baseia e a0 mesmo tempo deslegitimar quem a questiona. Se 0s revolucionarios expdem a
violéncia dessa sociedade, “a violéncia que eles expdem ndo é reconhecida como violéncia:
violéncia estrutural ¢ uma violéncia oculta” (AHMED, 2010, p. 170, tradu¢do minha).

Dessa forma, se as feministas sdo caracterizadas como causadoras da infelicidade ao
denunciar a opressao por tras dos ideais de felicidade da ordem social, os revolucionarios sdo
deslegitimados e caracterizados como violentos ao denunciarem a violéncia que mantém a
ordem social e da qual ela depende. Assim como a associacgao entre 0s queers e o fracasso, essas
associacOes buscam circunscrever os limites das formas aceitaveis de ser, de se relacionar e de
agir politicamente, assimilando as diferencas e marginalizando o que ndo é assimilavel ao
atribuir a essas subjetividades um estigma que projeta nelas uma negatividade a ser evitada
pelos “bons cidad&os”.

Porém, a recusa dessa negatividade se torna uma armadilha, na medida em que
despotencializa o carater radical das mobilizacGes de quem é imbuido dessa negatividade. 1sso
é¢ 0 que vemos quando ativistas queers e feministas, entre outros, procuram recusar a
caracterizacdo das suas mobilizacdes e reivindicacdes politicas como uma ameaca a ordem
social. No caso de sujeitos queers, a armadilha se apresenta nas ideias de incluséo, que abrem
a possibilidade de uma aceitagdo maior de sua diferenca desde que se aproximem mais dos
ideiais de heteronormatividade e de sucesso, e sejam, desse modo, bons cidad&os.

Mesmo assim, como nos diz Ahmed, os arquivos queers estdo “cheios de desejos mais
perversos, de corpos que desejam ‘da forma errada’ e estdo dispostos a desistir do acesso a boa
vida para seguir seu desejo” (AHMED, 2010, p. 115, traducdo minha). E esse desejo, como no
caso do queer revolucionario, podem ser até mesmo o desejo do fim dessa ordem social. Para
ela, narrar a infelicidade daqueles que estdo insatisfeitos com os ideiais de felicidade e as

expectativas dessa ordem social pode ser um ato afirmativo, pode ser “um gesto em diregdo a
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outro mundo, ainda que n&o nos seja dada uma visdo do mundo que possa existir quando as
muralhas da miséria forem derrubadas” (AHMED, 2010, p. 107, traducdo minha).

Para Halberstam, formas alternativas de personificacdo do desejo sdo um componente
importante na luta anticapitalista. Em sua viséo, ao afirmar essas formas de personificacdo do
desejo, as pessoas queers podem ser pensadas como “um conjunto de tecnologias de resisténcia
que incluem coletividade e imaginagéo, e um tipo de compromisso situacionista que surpreende
e choca” (HALBERSTAM, 2020, p. 55).

Halberstam elabora como vidas queers rompem frequententemente a légica de
reproducdo da ordem social ao rejeitar formas supostamente organicas de heranca e familia e
explorar um “potencial para diferenga na forma que permanece adormecida na coletividade
queer, ndo como um atributo essencial da alteridade sexual, mas como possibilidade embutida
na dissociacdo de narrativas de vidas heterossexuais” (HALBERSTAM, 2020, p. 108).

Assim, podemos pensar em uma queericidade que rompe com todo o tipo de futurismo
mantenedor da ordem social: rompe com o futurismo reprodutivo que Se projeta na imagem da
Crianca, rompe com as ideias de felicidade e sucesso que procuram determinar nossas
trajetdrias e nos ajustar aos imperativos da reproducdo da sociedade, gerando uma série de
fissuras que desestabilizam essa ordem social. Ao fazer isso, a queericidade nega também todos
0s mandatos da identidade que procuram definir as subjetividades pelo seu enquadramento nas
normas que sustentam esse mundo, e assim nega todo tipo de essencialismo. Essa é a
queericidade encarnada na ética queer que delimitei.

Esse movimento, porém, se da primeiramente pela afirmacdo de uma diferenca e de
desejos inassimilaveis por essa ordem, que, ao se afirmar coletivamente, desestabiliza as
normas e instituicbes que a mantém e nega a sua reproducao, enquanto cria espagos e caminhos
gue possam levar para outras futuridades alternativas. Se as subjetividades queer representam
uma diferenca inassimilavel pela ordem social, que se afirma e rejeita essa ordem, as teorias
queer nos fornecem ferramentas para desmontar as epistemologias e normas que a sustentam e
que buscam enquadrar essas subjetividades em seus regimes indentitarios por meio de processos
de subjetivacdo. Assim, podemos produzir outras epistemologias e processos de
(de)subjetivacdo que nos levem a outras formas de viver.

A virada antissocial nas teorias queer pode, entdo, nos fornecer ferramentas para pensar
uma negatividade que participa de um projeto afirmativo que nega a ordem social, porque
nossos desejos ndo cabem neste mundo, e gera fissuras e rupturas pela afirmacéo desse desejo

e de elaboragOes de novas formas de viver, agir e lutar coletivamente.
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Mas, para isso, € preciso ir além da visdo apresentada por autores como Edelman. Para
Halberstam, a versé@o da negatividade queer elaborada por Edelman ndo apenas apresenta uma
vido muito restrita, mas também um arquivo e uma gama de respostas afetivas muito limitados,
que incluem a indiferenca, o tédio e a ironia. Ele fala, entdo, de uma negatividade que pode ser
encontrada em uma série de projetos, que vao do anticolonialismo ao punk, e que incluem uma
outra dimenséo afetiva, envolvendo “ira, grosseria, raiva, despeito, impaciéncia, intensidade,
mania, sinceridade, seriedade, investimento excessivo, incivilidade, honestidade brutal e
decep¢ao” (HALBSERSTAM, 2020, p. 160). Assim, se Edelman deriva uma negatividade de
um arquivo gay e masculino, Halberstam pensa em uma virada antissocial cujos territorios
incluem “A raiva da sapatdo, a ira racial, a violéncia contrahegemonica, o pugilismo punk”
(HALBERSTAM, 2020, p. 160). Mas Halberstam néo foi o Gnico a encontrar na negatividade
punk algo que pode ser mobilizado para pensar uma queericidade radical.

Para Maria Wiedlack, o punk queer feminista nos fornece um exemplo prético de
mobilizagdo queer e da negatividade para a criagdo de uma politica interseccional e néo-
essencialista mobilizada contra a ordem social. Em dialogo com autores associados a virada
antissocial, como Eldeman, Halberstam e Munoz, e com mdsicos e ativistas punk, ela elabora
essa conexdo em seu livro Queer feminist punk: An antisocial history.

Procuro trazer essas reflexdes para pensar no punk queer feminista ndo como paradigma
de uma politica queer antiassimilacionista, e sim como um exemplo pratico que contém
elementos que nos mostram como essa politica pode e tem sido elaborada. Para Wiedlack,
teorias queer radicais sdo “teorias que recusam e rejeitam a cumplicidade com culturas de
consumo neoliberais e heteronormativas” (WIEDLACK, 2015, p. 17). Em sua compreenséo,
essas teorias se encontram tanto na academia como nas contraculturas. Ela entende a produgéo
cultural associada ao punk queer feminista como uma elaboracdo de teorias queer radicais
ligadas a praticas politicas desenvolvidas por diversos grupos. Para ela, a mobilizacdo da
negatividade por punks queers e feministas precede a virada antissocial das teorias queer
académicas e se alimenta também dessa virada quando ela se estabelece na academia.

Wiedlack afirma que, em suas diferentes manifestagdes, o punk queer e feminista
mobilizou nocdes de género e sexualidade criticas a qualquer nogdo de identidade estavel,
explicitamente direcionadas “contra as politicas de género e sexualidade nas comunidades gays
e lésbicas, movimentos gays por direitos, grupos separatistas Iéshicos autbnomos e discursos
mainstream” (WIEDLACK, 2015, p. 51).

Essas manifestacfes do punk surgiram, entdo, como uma critica a heteronormatividade

e ao machismo da sociedade, de maneira geral, e da cultura punk, em particular, a0 mesmo
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tempo que se posicionaram contrariamente as manifestagbes essencialistas e/ou
assimilacionistas do feminismo e ativismo Igbt+ e contra uma cultura Ight+ cada vez mais
consumista e conformista. Para Wiedlack, a queericidade no punk € negativa, sendo a
negatividade um dos principais componentes do punk. Essa negatividade esta presente na
estética, na sonoridade, nas letras e nas atitudes e afetos mobilizados pelo punk. Muitas vezes
interpretada como uma forma de niilismo, a negatividade punk opera a fun¢do de “irritar ou
violar, ou ao menos ser uma critica de sistemas normativos e sociedades hegemonicas”
(WIEDLACK, 2015, p. 90). Entre os punks mais politizados, essa negatividade frequentemente
significa também uma “rejecdo geral da politica em qualquer sistema social ou politico
institucionalizado, organizacdo estruturada de forma hierarquica, do Estado-nagao”
(WIEDLACK, 2015, p. 52).

Aqui, vemos uma conexao com a critica as politicas assimilacionistas e as instituicdes
que mantém a ordem social, presentes em grande parte das teorias queer. Mas vemos também
uma conexdo com um outro elemento que é uma forte influéncia no movimento punk mais
amplamente e que também se encontra presente no ativismo e producdo teorica queer dentro e
fora do punk: o anarquismo. Rejeitando o Estado, o capitalismo e a politica institucional, e
combatendo diferentes hierarquias e formas de opressdo, o anarquismo tem sido uma das
principais forgas antiassimilacionista ao redor do mundo. Assim como grande parte das teorias
e do ativismo queer, anarquistas tém favorecido uma andlise interseccional das diferentes
formas de opressdo e identidade, adotando com frequéncia abordagens antiessencialistas.

Ao invés de atuar mediante representacdo e reivindicagdes, o foco do anarquismo tem
sido a elaboragdo de uma politica autbnoma que se da através da solidariedade e da acdo direta
e ndo mediada pela representacdo e pelas instituicbes. Assim, o anarquismo combina uma
negatividade que rejeita a ordem social com um processo de construcdo coletiva que visa 0
estabelecimento de novas relacGes e formas de vida e o aumento da capacidade de agir
individual e coletivamente.

Para Wiedlack, o anarquismo tem uma afinidade com o punk por apresentar uma nogéo
de teoria que é inseparavel da ac&o e por sua rejei¢do da ordem social hegeménica. Essa conexao
pode ser observada na compreensao politica dos punks queers e feministas e na abordagem
“faga-vocé-mesmo” e focada no ativismo desses punks. Punks queers e feministas, em suas
letras e produgbes culturais, como zines e revistas, tém criticado as diferentes formas de
normatividade e de opressdo, desde normas e formas de poder internalizados até instituicdes

estatais e capitalistas que reproduzem a violéncia e exploragdo. Assim, estabelecem com
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frequéncia uma conexdo entre o pensamento e a politica queer, feminista e anarquista e a
negatividade punk.

Aqui, podemos pensar em um elemento importante de negatividade no punk queer
feminista que opera no mesmo sentido da negacgédo anarquista da ordem social. Para os punks
queers e feministas, a negatividade é politicamente produtiva, pois ela busca desconstruir a
heteronormatividade e outros sistemas de opresséo, e a0 mesmo tempo estabelecer “uma esfera
queer social que difere da heteronormatividade, racismo e capacitismo em seus significados e
estruturas de poder” (WIEDLACK, 2015, p. 166). Dessa forma, a negatividade punk, em seu
carater agressivo e antissocial, ndo visa apenas uma rejei¢do do que esta estabelecido, e sim a
criagdo de lagos sociais alternativos que constituem o que chamo aqui de um comunitarismo
punk.

A nocdo de comunidade é, por vezes, mobilizada por esses punks como uma forma de
se distanciar de nogdes como a de “cena”, termo associado a uma ideia de estilo de vida e pouco
politizado, ou “subcultura”, termo que implica uma subjugacéo em relacéo a cultura dominante
(Wiedlack, 2015, p. 136). J& o comunitarismo punk procura criar lacos a partir dos quais é
possivel elaborar uma politica antiassimilacionista, e € na criacdo desses lacos que Wiedlack vé
0 maior ganho politico dessas manifestacfes do punk.

Assim, “uma coalizagdo através da negatividade queer pode criar uma percepcao
comunitaria das opressdes estruturais muldidimensionais e encorajar as pessoas a
ocasionalmente resistir a sua participacdo nelas e agir contra o poder hegemoénico”
(WIEDLACK, 2015, p. 123). A analise de Wiedlack do punk queer feminista nos mostra como
a negatividade pode se manifestar na pratica, em um projeto politico que nega a ordem social e
as suas relagdes, para construir outros lacos e relagdes, e resistir a essa ordem. Para ela, o sentido
positivo da negatividade punk é mais produtivo politicamente do que versfes das teorias queer
antissociais como a de Edelman, gque rejeita qualquer tipo de investimento em uma construcéo
coletiva.

Rejeitando explicitamente toda a forma de politica, ndo imagino que Edelman estaria
particularmente interessado em qué@o produtiva a negatividade queer pode ser para a
mobilizacdo de projetos politicos. Aqui, poderiamos afirmar, a partir da nogdo feminista de que
0 pessoal é politico e a dimensdo politica é inescapavel, que a visdo de Edelman da politica é
muito restrita e que a rejeicao do que ele entende por politica é ela mesma uma posicao politica.

Mesmo assim, acredito que o mais importante € estabelecer como a negatividade
manifestada nos processos de desconstrucdo e rejeicdo podem fazer parte de um processo

afirmativo e descontruir/desarticular lacos, normas e relagcdes justamente para possibilitar a
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abertura de outros caminhos e alternativas. Para além disso, procurei demonstrar através do
engajamento com virada antissocial nas teorias queer a importancia da negatividade em manter
0 carater antiassimilacionista das teorias e mobilizacdes queers.

E preciso, entdo, partir da compreensdo de que, se estamos inseridos em relacdes de
poder que nos governam de forma sofistiacada tanto através de instituicdes estatais e capitalistas
quanto de normas que operam de forma descentralizada e que visam construir processos de
subjetivacdo, qualquer projeto afirmativo corre o risco de ser assimilado na ordem social caso
ndo esteja acompanhado de uma negatividade que rejeite essa ordem, desconstrua seus
pressuspostos e nos permita abrir outros caminhos.

Dessa forma, espero ter demonstrado como a negatividade elaborada pelos autores
associados a “virada antissocial” pode ser mobilizada para a elaboragao de uma politica queer
antiassimilacionista e como essa politica pode se manifestar na pratica. De maneira mais geral,
nesse ultimo capitulo, procurei estabelecer também a importancia do aspecto antiassimilacinista
da ética queer para manter o carater radical das teorias e mobilizagdes queer.

Assim, a desconstrucdo de normas e identidades operada pelas teorias queer, que lhes
ddo o seu carater antiessencialista, adquirem seu valor precisamente na medida em que sdo
capazes de possibilitar elaboragdo de novas formas de ser, viver e lutar que, ao se afirmarem,

negam as demandas de reproducédo da ordem social colonial-capitalista.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo deste trabalho, procurei estabelecer alguns principios éticos mobilizados na
elaboracdo da producdo teorica e nas mobilizaces queer, e assim esbogar uma ética queer. I1sso
foi feito mediante uma analise do contexto que levou a elaboracdo das teorias queer e de sua
producdo em diferentes momentos e em diversas ramificacdoes, em didlogo com questdes
enfrentadas por subjetividades e mobilizacdes queer, levando em consideracdo as implicacdes
praticas dessa teorizacao.

Em um primeiro momento, busquei delimitar a producdo tedrica queer como meu objeto
de pesquisa e estabelecer do que tratam as teorias queers académicas, para entdo levantar a
problematica da elaboracdo de uma ética queer. Essa producdo foi definida como sendo
marcada por uma critica a nog¢Ges essencialistas de identidade e as normas e epistemologias que
produzem identidades e categorias (especialmente de género e sexualidade) que organizam a
vida social, possibilitando sua desconstru¢do e abrindo espago para outros processos de
(de)subjetivacéo e relacdes.

Procurei, em seguida, contextualizar o surgimento das mobilizacdes e teorias queer e 0s
diferentes elementos que participaram dessa elaboracéo para, a partir desse historico, esbocar
uma ética queer que possa ser aplicada com consisténcia na compreensao do desenvolvimento
posterior da producdo tedrica queer. Foram abordadas as multiplas raizes que deram surgimento
as teorias queer, entre elas, as discussdes advindas das questBes enfrentadas por parte da
militancia feminista e das dissidéncias de sexo-género e da producéo tedrica académica destes
grupos que procuraram lidar com essas questdes. O debate em torno da relagdo entre a
identidade e as mobiliza¢des politicas foi uma das principais questfes com as quais esses grupos
precisaram se haver. Esse debate se deu de forma particularmente intensa no meio feminista,
desafiando nogdes essencialistas ¢ universais da identidade “mulher” criticadas por mulheres
negras, chicanas, indigenas e lésbicas, entre outra. Por outro lado, no ativismo das dissidéncias
de sexo-género, essa discussao foi particularmente intensa no campo das mobilizagdes em torno
da crise gerada pela AIDS, sinalizando a necessidade da formacao de coalizGes com uma base
identitaria aberta.

O que emergiu nessas discussdes foram os limites das nogdes essencialistas e a-
historicas de identidade, que ndo levavam em conta como as proprias identidades com as quais
nos reconhecemos, e em torno da quais podemos nos organizar politicamente, sdo maltiplas e
produzidas por processos sociais. Essas discussdes foram energizadas pelo contato com a obra

de autores associados ao que chamamos de pds-estruturalismo, como Michel Foucault e Gilles
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Deleuze, que problematizam nogdes fixas de identidade e analizam os diferentes processos de
subjetivacdo que produzem a identidade, possibilitando a emergéncia da primeira onda de
tedricos queer.

A obra de Foucault foi particularmente influente nesse processo, em virtude da atencao
dada por ele a producdo da identidade sexual e aos processos e instituicdes envolvidos nessa
producdo, tendo sido, por conseguinte, uma das principais influéncias da elaboragdo teorica
queer. Também surgia, principalmente no ativismo de dissidéncias de sexo e género, a critica
ao ativismo assimilacionista e reivindicatorio, que emergiu depois da onda da libertacédo gay,
marcada por sua atuacao radical, interseccional e anticapitalista.

Insatisfeitos com a profissionalizacdo e ONGuizagéo do ativismo feminista e Igbt+, com
0 abandono de pautas radicais e com o foco cada vez maior em demandas por reconhecimento
e direitos, e assimilacdo na ordem social, ativistas queer procuraram elaborar uma politica
antiassimilacionista e radical. Esses ativistas criticaram o desejo de assimilagdo por parte de
ativistas mais institucionalizados e passaram a elaborar criticas as normas que mantém a ordem
social, especialmente as normas de género e sexualidade.

Tendo estabelecido esse contexto, procurei esbocar uma ética queer, cujo detalhamento
se deu ao longo desta dissertacdo. Essa ética foi definida como ndo-prescritiva, ndo-
fundacionista e antinormativa, realizando-se em um processo de construgédo e experimentagédo
constante (assim como as subjetividades e coalizdes queer) e tomando a posicdo das
subjetividades queer em relagdo as normas sociais para assumir um comprimisso
antiassimilacionista.

Procurei, entdo, mostrar a consisténcia dessa ética através de uma analise da historia das
teorias queer e demonstrar a sua importancia para manter o potencial radical e 0 compromisso
com as lutas e mobilizacBes de diferentes subjetividades queer dessa producao teoérica, em sua
trajetéria pelo mundo e didlogo com diversas perspectivas, subjetividades e mobilizacdes.

No segundo capitulo, comecei introduzindo as reflex6es de Foucault sobre o biopoder e
0s processos de subjetivacdo que deram origem as identidades sexuais modernas, em razdo da
grande influéncia dessas reflexdes na producdo teorica queer e da importancia de compreendé-
las para compreender também essa producdo. Procurei, em seguida, abordar como Judith Butler
conceitualiza o género e a sexualidade, bem como apresentar algumas de suas contribuicdes
teoricas para a teoria queer.

Butler situa a problematica que ela busca abordar nos debates feministas em torno da
identidade e do significado da categoria “mulher”. Ela apresenta entdo a teoria da

performatividade de género, que desessencializa o género, a sexualidade e 0 sexo, a0 mesmo
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tempo que revela como eles s&o um produto do poder socialmente organizado mediante uma
série de normas que criam uma suposta coeréncia e liga¢do intrinseca entre sexo, género e
sexualidade dentro de uma matriz heterossexual.

No terceiro capitulo, tomei como ponto de partida as elaboragdes de Paul Preciado, que
fala de um regime farmacopornografico que, através de tecnologias de midia e comunicac&o,
bem como dos avan¢os da inddstria farmacéutica, gera novos processos de subjetivacdo que
atuam diretamente sobre o corpo e nos afetam no nivel molecular, ao mesmo tempo que nos
inserem em ciclos de frustracdo-excitacdo-frustracdo mediados pelo fluxo de quimicos e
imagens que mobilizam também fluxos de capital. Preciado d& uma énfase maior do que Butler
na dimensao corpdrea da construcdo do género e na plasticidade dos corpos, e critica também
a territorializacdo da sexualidade heteronormativa que privilegia certas zonas como erégenas e
certos Orgdos (o pénis e a vagina) como sexuais, em detrimento de outras formas de
territorializacéo.

Ambos apresentam ferramentas conceituais e estratégias para a subversdo das normas
de género e sexualidade e a criacdo de novos processos de subjetivacdo, elaborando também
esbocos de uma politica queer contestatoria desenvolvida por subjetividades queer que estdo
sempre em processo de construcdo e disputa, assim como o préprio significado do termo queer,
como afirma Butler. Nessas elaboragdes teoricas, pode-se notar todos os elementos da ética
queer que delimitei — como espero ter demonstrado.

Tomando como ponto de partida as colocacdes de Preciado sobre o sexo anal e 0 BDSM,
procurei também apresentar algumas reflexes de outros autores queer sobre estas préaticas
como forma desessencializar a sexualiadade e produzir outras territorializacdes do corpo e
praticas sexuais. Procurei ainda apresentar praticantes e BDSMers como sujeitos queer e
demonstrar como a identidade desses praticantes foi constituida em um processo que envolveu
amobilizacdo e reflexdo desses sujeitos sobre a sua propria identidade, em resposta ao contexto
no qual se formaram as comunidades de praticantes e as suas necessidades. Nesse processo,
evidencia-se o carater antiessencialista e ndo-teleolégico da ética queer.

Encerro esse capitulo foi com uma elaboragédo da relacéo entre as subjetividades trans e
producéo teorica queer, demonstrando como essa producdo forneceu poderosas ferramentas
para pensar as questdes enfrentadas por pessoas trans, e as limitacdes apontadas por ativistas e
autores trans.

Assim como as teorias queer forneceram ferramentas para as pessoas trans, a
intervencdo de autores e ativistas trans influenciou, por sua vez, a producdo teorica queer,

gerando elaboracOes capazes de lidar com a realidade de nossas lutas. Desse dialogo, surgiu
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também o transfeminismo, com suas raizes no ativismo trans e no feminismo, além das teorias
queer. Procurei entdo demonstrar como a contestacdo e reapropriacdo das teorias queer por
outras subjetividades é o que as mantém vivas e relevantes, o que se da pelo carater
antiessencialista e ndo-teleoldgico da ética queer e sua recusa de qualquer tipo de universalismo.

No comegco do quarto capitulo, essa problematica foi intensificada com uma elaboracéo
das intervencdes de autores queer que questionaram a branquitude e o foco miope em questdes
de sexualidade e/ou género por certas versdes da producdo tedrica e do ativismo queer. Tais
intervencdes demonstraram que as teorias queer nem sempre tem estado a altura do desafio a
que se propdem, explicitando, a0 mesmo tempo, a importancia dessas disputas e reapropriagoes
na manutencdo de seu carater radical.

Foram, entdo, elaboradas criticas por autores como Cathy Cohen e Roderick Ferguson
e foi introduzido o queer of color, vertente das teorias queer que busca combater a branquitude
e a falta de atencdo dada a certas elaboracGes queer através de uma andlise interseccional que
leva em conta como 0 género, a raca e a sexualidade se constituem mutuamente e ndo podem
ser analisados de forma separada. O queer of color também aprofunda a critica ao capitalismo
neoliberal e aos modelos de cidadania estabelecidos pelo desenvolvimento capitalista,
chamando atencdo para a importancia da critica ao Estado nacdo e ao imperialismo. Assim,
busquei expor e argumentar a importancia da interseccionalidade na elaboragdo das criticas
queer ao fundacionismo e no estabelecimento de aliancas e coalizdes, assim como a necessidade
de aprofundar a critica ao capitalismo e ao Estado-nacdo para evitar as armadilhas da
assimilacdo, mostrando a importancia da ética queer formulada neste trabalho.

Procurei ainda estabelecer um dialogo entre as teorias queer e os estudos decoloniais
com o proposito de demonstrar a ligacdo entre as normas criticadas pela producdo teérica queer
e 0 processo de colonizacdo que produziu a modernidade e o capitalismo. Apds uma introducéo
aos estudos decoloniais, apresentei o didlogo que tem sido conduzido entre esses campos por
tedricos queer e apontei a necessidade de aprofundéa-lo. Foi também problematizada o
deslocamento das teorias queer pelo mundo, no contexto de uma geopolitica colonial do
conhecimento, da qual resulta a hierarquia entre um Norte Global produtor de teorias e um Sul
Global fornecedor de material de analise e consumidor das teorias provenientes do Norte.

Essa problematizacéo foi tomada como ponto de partida para debater como a producéo
tedrica queer chega a Ameérica Latina, de maneira geral, e ao Brasil, em particular, e quais 0s
seus efeitos. Ao mesmo tempo que essa producdo € absorvida e aplicada as realidades locais de
forma, por vezes, pouco critica, sua chegada também causa tensdes e interfere em debates

académicos e ativistas, gerando, por sua vez, novas apropriacdes, elaboracdes e conceitos,
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capazes de lidar com os diferentes contextos em que as teorias queer aportam, passando a ser
também produzidas sob novas formas.

O carater antiessencialista e ndo-teleologico da ética queer favorece tais intervencdes e
apropriacgdes, transformando a prépria producdo queer académica a medida que ela transita,
intervém nos diferentes contextos e € mobilizada por subjetividades diversas. Por outro lado,
apontei a importancia do carater antiassimilacionista da ética queer como forma de evitar a as
esvaziamento do carater radical da producdo tedrica e da politica queer que adviria da
assimilacao.

Por fim, no ultimo capitulo, procurei elaborar essa importancia e radicalizar a distin¢éo
entre a politica Igbt+ assimilacionista e a politica queer que esta mais ligada a producéo tedrica
queer, apontando que ambas podem convergir, mas que seus objetivos finais sdo radicalmente
diferentes. Isso foi feito trazendo perspectivas de autores queer como Sam Bourcier e Dean
Spade, que apontam os limites das estratégias e taticas assimilacionistas e mostram de forma
clara como as teorias queer podem informar a elaboracéo de estratégias e formas de organizagéo
que priorizem o protagonismo dos grupos mais afetados pelas questdes em jogo e evitem as
armadilhas do assimilacionismo.

Essas estratégias partem de uma analise do biopoder e da relagdo entre as normas e
instituicdes que constituem o capitalismo neoliberal e a modernidade colonial, gerando uma
distribuicdo desigual de oportunidades e recursos e de violéncia entre os diferentes corpos, de
acordo com o modo pelo qual estes sdo interpelados pelas normas. Assim, sdo criticadas
estratégias que dependem da utilizacdo de instituicdes violentas, como a policia e a justica, uma
vez que se corre o risco de fortalecer estas institui¢des e a violéncia produzida por elas.

Ao mesmo tempo, procurei apontar a necessidade de desenvolver estratégias e formas
de organizacdo que, ao invés de aceitar a legitimidade dessas instituicfes e delegar o poder a
elas, procuram desenvolver outras relacbes e formas de agir com um potencial radical e
transformador. Dessa forma, busquei mostrar como 0 aspecto antiessencialista da ética queer
se manifesta na pratica e como ele é essencial para a elaboracdo de uma politica queer
antissistémica. Busquei trazer também, nesse capitulo, uma discussao sobre a virada antissocial
na teoria queer, apontando para o seu potencial na luta contra a assimilacdo, mas também
problematizando os limites de algumas elabora¢des que terminam por abandonar qualquer
perspectiva de uma politica radical ao se aterem a uma negatividade pura.

Assim, a negatividade encontrada na virada antissocial pode operar como uma negagao
da ordem social e como ferramenta a ser mobilizada contra as armadilhas do assimilacionismo,

possibilitando a elaboracdo de outros caminhos que gerem fissuras nessa ordem. Apresenteli
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também a ideia de uma queericidade definida pela afirmacdo de um desejo que ndo cabe nas
normas e que, ao afirmar esse desejo, coloca-se em confronto com a ordem e nega as normas.

Finalmete, apresentei o didlogo de Maria Wiedlack entre tedricos queers associados a
virada antissocial e 0 punk queer e feminista para apresentar uma manifestacédo préatica de uma
politica queer antiassimilacionista que se coloca contra a ordem social, a0 mesmo tempo que
constroi formas alternativas de comunidade. Dessa maneira, procurei ilustrar o tema desse
capitulo com uma constru¢do politica que envolve uma critica antiassimilacionista e
interseccional de normas e instituicdes, e a criacdo de um comunitarismo punk que cria lagos
sociais alternativos que servem como base para uma politica radical.

Ao longo desse trabalho, espero ter demonstrado ndo apenas a consisténcia da ética
queer que esbocei, mas a importancia dos diferentes aspectos dessa ética na elaboracao de uma
producdo tedrica queer aberta ao diadlogo e a contestacdo, e capaz de lidar com a realidade e as
lutas enfrentadas por diferentes subjetividades que se encontram a margem das normas que
sustentam a ordem social, mantendo o compromisso antiassimilacionista que transformou o
termo “queer” em uma bandeira de luta.

Ainda assim, nem toda a producdo teorica queer ou ativismo que mobiliza esse termo
encarna essa ética que elaborei. Seu aspecto antiassimilacionista, particularmente, esta ausente
de grande parte da producdo teorica e ativismo queer — 0 que considero uma grande perda —,
embora esteja muito vivo em alguns cantos, como na producdo teodrica e no ativismo de
anarquistas queer. Por outro lado, o termo também passou a ser usado para englobar as
diferentes identidades que fogem da cis-heteronormatividade de forma desvinculada de
qualquer critica a nogdes essencialistas de identidade, isso sem falar na apropriacdo do termo
pelo mercado. Nesse sentido, o termo queer perdeu em grande parte a sua radicalidade original
e se tornou, em muitos casos, um termo vazio e inofensivo — algo que autores queer ndo cansam
de apontar.

Apesar disso, a ética que esbocei permanece viva em parte das teorias e das lutas queer,
e é justamente onde ela esta presente que o queer se manifesta em toda a sua poténcia. Com
este trabalho, espero ter contribuido para discussdes éticas em torno do queer e apontado
caminhos para que a sua poténcia transformadora ndo se esvazie e permaneca viva em nossas

lutas e escritos.
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