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RESUMO

O objetivo deste trabalho foi realizar um estudo de identidade e refletir
sobre a relacéo identidade posta como metamorfose constante/escrita de si, de

experiéncias vividas.

A pesquisa dividiu-se em trés partes: uma introdutoria, que apresenta o
trabalho ao leitor; uma tedrica, organizada em dois capitulos, um referente a
identidade e outro a linguagem escrita, ambos seguindo 0S pressupostos
tedricos e metodologicos da psicologia sécio-histérica e uma pratica, que
consiste, na andlise da identidade de Ernesto Guevara de La Serna através
dos seus registros escritos, e na conclusdo, aonde as reflexbes tedricas e

praticas se unem.
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Desconfiai do mais trivial na aparéncia
singela e examinai, sobretudo o que
parece habitual. Suplicamos
expressamente: ndo aceiteis o que é de
habito como coisa natural, pois em tempo
de desordem sangrenta, de confusao
organizada, de arbitrariedade consciente,
de humanidade desumanizada, nada deve
parecer natural, nada deve parecer
impossivel de mudar.

(Bertold Brecht)



INTRODUCAO

Nos propomos neste trabalho discutir a identidade. Seja qual for o
entendimento que se tem a respeito do que é identidade, é ponto pacifico que
ela fala das caracteristicas pessoais e/ou coletivas dos homens e também do
nosso ser e estar no mundo. Mas quais sdo essas caracteristicas pessoais?
Quando alguém te pergunta: “Quem é vocé?”, ou quando vocé se pergunta:

“Quem sou eu?”, qual é a sua resposta?

Em tempos de profundas, aceleradas e incessantes transformacoes
sociais, politicas e econbmicas, que configuram o mundo contemporaneo, o
estudo sobre a identidade se coloca como um desafio, € um campo fértil para
indagacdes e tem grande importancia social, tudo isso na medida em que as
relacbes humanas ficam cada vez mais complexas e dao corpo a uma
realidade bastante desumana. Quem somos e como podemos nos conhecer,
uns aos outros, em meio ao turbilhdo de coisas e acontecimentos que nos
rodeiam e que parecem nos levar cada vez mais para o afastamento de nés
mesmos e consequentemente dos outros? Que espacos nos sdo dados para o
exercicio da reflexdo acerca de nés e do mundo? Serd que estamos
naturalmente determinados a sermos assim? Somos fruto de um destino? Ou

sera que nos construimos?

O que nos parece bastante preocupante e digno de atencdo sobre este

assunto, € a aceitacdo da idéia de que a identidade esta desvinculada da

sociedade da qual o individuo faz parte.

Este tipo de entendimento faz com que algumas coisas tenham a
aparéncia e/ou sejam sentidas como sendo naturais, iméveis, dadas, estéticas,
findadas, destinadas a, imutaveis e assim por diante? Quantas vezes ouvimos:
“Ele é assim mesmo”; “Nasceu assim”; “E da natureza da pessoa”; “Eu n&o vou
mudar nunca, nasci assim”; “Nao tem mais salvagao”; “As coisas sao assim

mesmo”; “Basta vocé se esforgar’.; etc.

Se pararmos para analisar atentamente, verificaremos que este tipo de
olhar contribui e caminha na direcdo da permanéncia das coisas, do

distanciamento das possibilidades e mudangas, do novo. O olhar critico cede



espaco para a passiva aceitacdo das coisas. O homem passa a nao
questionar, a ndo se questionar e o ato de pensar, que segundo Chaui (1980),

é atividade humana por exceléncia, fica obstruido.

Mas o homem entendido neste trabalho € um ser social, ativo e histérico
e fora deste contexto ndo existe enquanto homem. A partir do momento que se
adota essa visdo, abandona-se imediatamente a idéia do estético, do imutavel,
do natural, do impossivel, de tudo aquilo que ndo aceita transformacgéo. O
homem é transformacéo constante — & metamorfose. O homem é historia, ele
constroi sua propria existéncia na relacdo com o outro e com a natureza, em
sociedade. Ele se cria, cria coisas, recria. Uma coisa certa é: ele esta em
movimento permanente, mesmo quando a aparéncia € de ndo haver. Frisamos
que falar do homem, é falar da certeza do inacabado, da continuidade. A

possibilidade do novo sempre existe.

Sendo assim, pensando nas formas do homem se expressar, esse
estudo de identidade busca refletir sobre uma relacdo que nos parece muito
interessante, ou seja, a relacdo entre identidade posta como metamorfose
constante/escrita de si; de experiéncias vividas, que nos parece caminhar no

sentido de buscar a emancipacéo do homem, da sua concretizacdo humana.

A linguagem humana é aqui compreendida como uma representacao
simbdlica do real. Ela possibilita ao homem distanciar-se da experiéncia

propriamente dita, refletir e atribuir-lhe um novo sentido.

Nos orientamos, para tal tarefa por alguns questionamentos: Existe
relacdo entre a escrita de si e a identidade? Qual seria? O que ocorre com 0
individuo, em termos de identidade, quando ele escreve sobre si? Este tipo de

exercicio pode contribuir para a metamorfose humana? Etc.

Talvez ndo tenhamos respostas para todas as questdes aqui colocadas,
mas a intencdo ndo é finalizar o estudo, dando respostas fechadas, pelo

contrario, € um convite para a discussao.

A histéria de vida de Ernesto Guevara de La Serna, mais conhecido
como Che, contada por ele proprio e retirada dos seus registros escritos é o

objeto da nossa analise. Percebemos que na medida em que relata a sua



experiéncia de viagem, ele fala da sua identidade, isto é, do seu modo de ser,
das relagcdes com as outras pessoas, dos sentimentos, das expectativas dos
outros, das préprias expectativas, de uma realidade social, politica e
econdmica, etc, e € exatamente por tudo isso, o que faz ela ser um instrumento

bastante rico para o desenvolvimento deste trabalho.

s

O objetivo do trabalho € realizar um estudo de identidade através da
teoria psicossocial da identidade que vem sendo desenvolvida por Antonio da
Costa Ciampa e refletir sobre a relacdo identidade posta como metamorfose

constante/escrita de si; de experiéncias vividas.

Buscamos com isso, contribuir para a continuacao da discussao sobre o

assunto identidade; caminhamos com o pensamento na emancipacdo humana.

CAPITULO | — ESCREVENDO A VIDA: O SER EM MOVIMENTO




O registro escrito de experiéncias vividas, frequentemente encontrado
em diarios, livros, jornais, etc, vem sendo considerado por pesquisadores e
estudiosos de diferentes &reas do conhecimento, uma valiosa fonte de dados

para o estudo do homem.

De acordo com Alves (2004), as potencialidades dos documentos
pessoais sdo praticamente inesgotaveis. Para ele, a pessoalidade, originaria do
sujeito que escreve em primeira pessoa, torna rica e multifacetada a utilizacéo
destes registros, conforme visto, denominados por ele “documentos pessoais”.
Ele diz: Por exemplo, a Histéria, através dos documentos pessoais, podera
reconstruir biografias e épocas, enquanto a Sociologia, a Pedagogia, a

Psicologia Clinica, ou a Antropologia, perseguirdo outras finalidades (p. 223).

Na area da psicologia, uma das finalidades da psicologia da educacao,
por exemplo, € utilizar o registro escrito (Qque muitas vezes é realizado em
diarios) como instrumento de investigacdo das experiéncias de professores e
alunos. Nestes casos, solicita-se que o0 sujeito registre em seu diario suas
experiéncias escolares, para que possa posteriormente retornar a elas e refletir
sobre si mesmo. Estes estudos entendem os registros escritos como fontes

ricas para o exercicio reflexivo e critico sobre a acdo. Segundo ele:

Para os proprios professores, porém, a escrita de diarios pode
converter-se em importante descoberta e desafio para si e para o seu
contexto profissional. Dirdo Bolivar et al. (2001:184), citando
McKernan, que, como forma de testemunho biogréfico, importa que o
diario contribua para iluminar as intengdes, as interaccbes e efeitos
docentes como tomada de posi¢cdo ou propostas de mudancga, tanto
Nnos seus aspectos ou vivéncias positivas, como nas insatisfatérias ou

negativas (p. 225).

De inicio, € importante compreendermos que quando um individuo
escreve sobre uma experiéncia sua de vida, ele esta apenas representando a
experiéncia, isto €, o que ele escreve ndo é a experiéncia em si.

Segundo Vygotsky (2000) “a experiéncia do individuo encontra-se
apenas em sua prépria consciéncia e é, estritamente falando, nao

comunicavel”.



Entretanto, ele diz poder ser comunicavel o significado dela. Para ele, a
verdadeira comunicacdo € um ato de simplificacdo e generalizacdo da
experiéncia, que se traduz por simbolos (palavras, gestos, etc), capacidade
caracteristica da linguagem humana. Como um sistema mediador, a linguagem
humana permitiu a transmissédo racional e intencional de experiéncias e

pensamentos (p. 07).

Enquanto generalizacdo de uma experiéncia vivida, podemos sugerir
que o simbolo carregue de alguma maneira essa experiéncia (uma experiéncia
que é significada). Sendo assim, o simbolo carrega essa significacdo, ele
contém um significado. Conforme diz Vygotsky (2000), uma palavra sem
significado é um som vazio; o significado, portanto, € um critério da palavra,

seu componente indispensavel (p. 150).

A linguagem humana revoluciona a relagcdo do homem com o mundo e
diferentemente da linguagem animal, por meio de representacdo simbdlica e
abstrata, permite o distanciamento do homem em relacdo ao mundo, tornando-

0 capaz de reorganiza-lo numa outra totalidade e Ihe dar novo sentido.

Isto significa dizer que o homem, ao contrario de todos 0s outros seres
vivos e através da linguagem enquanto representacdo simbolica do real, é
capaz de entrar em contato com aquilo que ndo esta presente (a experiéncia/ o
concreto) ou que ndo € da ordem do vivido, podendo (re) significar; (re)

elaborar; (re) construir a sua existéncia.

Temos, portanto indicativos significativos de que a linguagem
proporciona o encontro do individuo com ele mesmo, tornando-o capaz de
transformar-se. Se pensarmos como Vygotsky (2000), compreenderemos que
estando em inter-relacdo, pensamento e linguagem ja pressupdem a relacao
do sujeito com ele préprio. Conforme ele pensa, ele escreve; conforme ele

escreve, ele pensa, tudo ao mesmo tempo.

Tendo pensamento semelhante Scholze (2007), diz que a linguagem

humana possibilita a constante re-invencéo de n6s mesmos. Segundo ela:



A capacidade de reflexdo sobre o que fazemos e, em especial, sobre
0 que fazemos com nds mesmos e 0 que deixamos fazer conosco é

da nossa condi¢do humana, e ela se da pela linguagem(...) (p. 143).

Voltando novamente para as idéias de Vygotsky (2000), encontramos
importantes distingdes entre as linguagens interior, exterior/oral e escrita e em
relacdo as suas funcdes. A linguagem interior €, em grande parte, um
pensamento que expressa significados puros. E algo dinamico, instavel e

inconstante, que flutua entre a palavra e o pensamento (p. 185).

A linguagem exterior € 0 pensamento expresso por palavras. A oral
implica enunciagéo imediata, ndo premeditada. A sua velocidade nao favorece
um processo de formulacdo complexo — ndo deixa tempo para a deliberacéo e

a escolha (p. 179).

Ja a linguagem escrita, € uma forma de linguagem mais elaborada e

mais desenvolvida, assumindo formas complexas de expressao.

Para ele:

A comunicagdo por escrito baseia-se no significado formal das
palavras e requer um ndmero muito maior de palavras do que a fala

oral, para transmitir a mesma idéia (2000, p. 176).

O autor faz uma distin¢céo funcional da linguagem, caracterizando de um
lado o dialogo e de outro o mondlogo. O didlogo é representado, na maioria
dos casos, pela linguagem oral. Pressupde, segundo Vygotsky (2000), que os
interlocutores se conhecam minimamente e/ou que possam se ver. A
linguagem desta forma € abreviada (linguagem se reduz ao minimo), é
imediata e as frases em certas condicfes sdo exclusivamente predicativas. Ja
o monélogo, que é representado pela escrita e pela linguagem interior, é para
ele uma forma de linguagem complexa, que possibilita ao sujeito uma
elaboracao linguistica lenta e consciente (Vygotsky, 2000, p. 179).

Uma das possibilidades de escrita apontada por Scholze (2007) é a
escrita de si. Segundo ela, nesse modo de escrita o individuo ndo narra apenas

0 que acontece, mas principalmente o que Ihe acontece, e nesse sentido, a



escrita € compreendida como uma das experiéncias subjetivas mais intensas,

uma experiéncia que nos transforma (p. 140).

Segundo a autora a experiéncia com a escrita possibilita ao individuo a
capacidade de organizar as idéias, permite a reflexdo dele consigo mesmo, a

representacdo da vida e o questionamento das acodes.

A experiéncia da escrita € um exercicio de transformagdo de ndés
mesmos. Através dela organizamos o pensamento, reafirmamos e

transformamos conceitos (p. 145).

A linguagem escrita € para ela também:

(...)uma possibilidade “de abandono das segurangas do mundo
administrado (...) como uma entrega a um outro mundo que ‘in-
quieta’, interrompe e transforma o primeiro” (Scholze, 2007, p. 146,
apud Larrosa, 1998, p .15)

Seguindo o mesmo raciocinio, Menezes (2001) diz que a escrita de si €
movimento; é vida; é temperatura. Segundo ela, a medida que o individuo
produz escritos relacionados a sua experiéncia de vida, a si préprio e retorna a

eles, pode reconstruir a sua identidade. Ela diz:

(..)revela-se aqui a possibilidade de re-constru¢do da prépria

identidade, mediante a recolecéo de coisas escritas (p.15).

Segundo os escritos de um dos sujeitos que participaram da sua

pesquisa, a relagcdo com os seus escritos é descrita desta forma:

Por meio dela [escrita] olho como que para um espelho e vejo minha
imagem refletida, na qual percebo identidade mas muita alteridade.

Penso em mim no mundo e assim me construo e reconstruo (p.15).

Neste sentido, este tipo de linguagem para ela, permite a representacao

de um eu em constante construcdo, um eu que pode ser reconstruido a partir



de palavras, uma reconstrucdo que se da no plano simbdlico, plano no qual
encontra-se a subjetividade (o0 nosso tudo) (p.20). A linguagem escrita contribui

para a autoconstrucdo de si, resgata e exibe um estranho, um outro.

Percebe-se pela contribuicdo dos autores acima citados, que existe uma
intima relacdo entre a escrita de si e a identidade como movimento. Dois sé&o
0S momentos em que esta relacdo pode ser observada, sendo descritos os
dois como terrenos férteis para reflexdes: no momento em que o individuo

escreve pela primeira vez; no momento em que retorna a ele.

CAPITULO |l — IDENTIDADE

Este capitulo dedica-se ao estudo da identidade, que nas ciéncias de um
modo geral e dentro da propria psicologia tem sido alvo de inUmeros estudos e

guestionamentos.



Segundo Antonio da Costa Ciampa, psicélogo social e importante

pesquisador da identidade (a nossa referéncia principal) (2007b):

Psicélogos, socidlogos, antropélogos, o0os mais diversos
cientistas sociais tém estudado a questdo da identidade;
fildsofos também. Nao so6 pela dificuldade, mas também pela
importancia que esta questdo apresenta, outros especialistas
tém se envolvido com ela e ndo s6 cientistas e filosofos: nos
tribunais, juizes, promotores, advogados, peritos, etc.; na
administragdo, tanto publica como privada; na policia, na
escola, no supermercado etc., enfim, em praticamente todas as
situacdes da vida cotidiana, a questédo da identidade aparece
de uma forma ou de outra (e também fora do cotidiano: “‘quem

era mesmo aquela personagem que sonhei ontem?) (p. 59).

O autor debate a identidade partindo do pressuposto de que a sua
discussdao deve envolver necessariamente a discussao sobre a sociedade.
Para ele (2007a), o individuo € o conjunto das rela¢des sociais dentro da
histéria. De acordo como o que o proprio autor declara no Lattes, sua linha de
pesquisa se foca na identidade social, na metamorfose humana e na
preocupacdo ética com a emancipacdo dos individuos. Segundo ele, seus
objetivos de pesquisa sao: desenvolver fundamentos conceituais,
metodoldgicos e histéricos da proposta de identidade humana como
metamorfose; analisar as condi¢cdes e as possibilidades de humanizacdo e
desumanizacdo no mundo contemporaneo, considerando aspectos tanto
emancipatérios quanto regulatérios; estudar personagens sociais, que num
contexto social e historico, constituem-se como referenciais identificatorios;
examinar producdes simbdlicas que se expressam como politicas de identidade

normativas.

Em sua tese de doutorado intitulada A Estoria de Severino e a Historia
de Severina (2007a), ele afirma a identidade como um fenbmeno social e
destaca a sua importancia para a realizacado de outra discussao, intimamente
relacionada a questdo da identidade, a questdo da desumanizacdo X

humanizacéo.



Segundo ele (2007a), os nossos tempos capitalistas tém impedido por
vezes que identidades enquanto possibilidade; enquanto desejo; enquanto
projeto de vida, se concretizem. Para ele, é importante que fique claro que a
critica ao capitalismo néo significa afirmar que fora do capitalismo o problema
esteja resolvido (p. 238). De qualquer maneira, ele acredita que quando as
condi¢gbes sociais dadas impedem quaisquer alternativas de identidade de se
concretizar, estdo expressando a desumanidade de sua época, de sua
sociedade. O impedimento de concretizacdo do ser € o que caracteriza a
desumanidade; por este motivo o autor propbe a construcdo coletiva e
democratica de projetos politicos de identidade que possam tender, convergir
ou concorrer para a transformacéo real de nossas condi¢cdes de existéncia, de
modo que o verdadeiro sujeito humano venha a existéncia (Ciampa, 2007b, p.
74).

Ciampa (2007a) entende que:

Cada individuo encarna as relagdes sociais, configurando uma
identidade pessoal. Uma histéria de vida. Um projeto de vida.
Uma vida-que-nem-sempre-é-vivida, no emaranhado das
relagbes sociais. Uma identidade concretiza uma politica, da
corpo a uma ideologia. No seu conjunto, as identidades
constituem a sociedade, ao mesmo tempo em que S&o

constituidas, cada uma por ela (p. 127).

Por tudo isso, ele afirma:

A questdo da identidade, assim, deve ser vista ndo como
questdo apenas cientifica, nem meramente académica: é

sobretudo uma questéo politica (p. 126).

O pensamento de Ciampa esta orientado pelos pressupostos tedéricos e
metodoldgicos da Psicologia Socio-Historica. Esta proposta tedrica tem como

referéncia fundamental o materialismo histérico dialético e entende que o



homem € um ser social, ativo e histérico, constituido dialeticamente nas e pelas

relacbes que estabelece com o ambiente e com os outros homens.

Segundo Goncalves (2001), o homem se constitui historicamente
enguanto homem, por meio da transformacédo da natureza, em sociedade, para
producdo de sua existéncia (p.39). Ao mesmo tempo em que o homem age
sobre o ambiente, buscando satisfazer as suas necessidades, o ambiente age
sobre o homem. A partir deste momento o homem ja ndo é mais o0 mesmo,
assim como o ambiente também n&o é; o movimento é constante. A relacdo
entre homem e ambiente deixa “marcas” tanto em um, quanto em outro, ao

mesmo tempo, permanentemente.

Dizem Aguiar e Ozella (2006): (...)falamos de um homem constituido
numa relagéo dialética com o social e com a historia, sendo ao mesmo tempo
anico, singular e histérico (p.224). Ambos, individuo e sociedade, se contém,
porém sem se diluirem e sem perderem a sua singularidade; estabelecem uma
relacdo em que um constitui o outro e vice-versa,; se incluem e se excluem; séo

singulares e plurais ao mesmo tempo.

Segundo Ciampa (2007b), € impossivel o homem deixar de ser social e
histdrico, para ele, ele ndo seria homem absolutamente. Impossivel também,
ele diz, é ele deixar de ser um animal, consequentemente submetido as
condicdes dessa natureza organica (tal como a planta a sua natureza vegetal).
Contudo, ndo pode ser s6 animal (dada sua natureza social e histérica). (p. 71).

Dado este entendimento em relacédo as coisas, ao homem e ao mundo,
Ciampa (2007b) afirma ndo ser possivel separar o estudo da identidade do
individuo do da sociedade da qual este faz parte. Ele diz que é do contexto
histérico e social em que o homem vive que decorrem suas determinacdes e,
consequentemente, emergem as possibilidades ou impossibilidades, os modos
e as alternativas de identidade (p. 72).

Mas afinal, o que é a identidade? Tentaremos explicar.

Segundo este autor (2007a), em linguagem de dicionario, pode-se dizer
que identidade é o reconhecimento de que um individuo € o proprio de quem

se trata; é aquilo que prova ser uma pessoa determinada, e nao outra (p. 137).



Para Miranda (2005), identidade é como o sujeito se percebe (p. 22).

Bock, Furtado & Teixeira (2003) dizem: identidade € o igual a si mesmo
(p. 204). Ao discorrer sobre este assunto, eles introduzem citac6es dadas por
outros especialistas, como por exemplo, a do antropélogo e educador Carlos R.
Brandado que fala da identidade como sendo o sentimento pessoal e a
consciéncia da posse de um eu, (0 que torna cada individuo um ser singular
diante dos outros seres, dos outros “eus’) e ao mesmo tempo, O
reconhecimento individual dessa exclusividade. Ele também traz para a
discussdo outras idéias, como por exemplo, de permanéncia, manutencao,

distincdo de uma unidade, relacdo com os outros e transformacéo.

Esta clara a compreensdo da identidade agora? Como € que VvOcé se
percebe? Quem é o seu eu diante de tantos outros eus? O que o torna uma
pessoa determinada e ndo outra? Sera tdo facil dizer quem somos? (Ciampa
2007b, p.59).

Quem é vocé? Pronto? Respondeu de forma a qualquer
pessoa, depois de ouvir sua resposta poder afirmar que o
conhece? Sua resposta torna possivel vocé se mostrar ao outro
(e, a0 mesmo tempo, vocé se reconhecer) de forma total e
transparente, de modo a ndo haver nenhuma davida, nenhum
segredo a seu respeito? Sua resposta produz um
conhecimento que o torna perfeitamente previsivel? Ninguém
(nem mesmo vocé), depois de conhecer essa resposta, tera
diavida sobre como vocé vai agir, pensar, sentir, em qualquer

situacdo que surja? (p. 58).

De acordo com Ciampa (2007b), ndo € simples responder esta questao,
como pode parecer a primeira vista. Para ele, se formos sinceros
reconheceremos que todas estas questdes mencionadas acima podem ter
levantado algumas duvidas. Para ele, perguntas como: Quem é vocé? Quem
sou eu? indicam a busca pelo (re)conhecimento da identidade, s&o os

“‘instrumentos” que utilizamos socialmente para poder conhecer alguém e nés



mesmos, porém, se mostram limitadas quando o objetivo é apreender a

identidade, devido a natureza das respostas dadas.

Bock, Furtado & Teixeira (2003) também dizem néo ser simples dizer
guem somos ndés e quem sd0 0s outros. Segundo 0s autores, estes
guestionamentos além de desafiadores, sdo antigos, eles acompanham a

histéria da humanidade. Eles dizem:

Na Grécia Antiga, na cidade de Delfos, havia o oraculo do deus
Apolo, em cujo frontispicio havia o lema: “Conhece-te a ti mesmo”.
Na famosa tragédia de Soéfocles (Edipo rei), em davida quanto a
sua origem, Edipo procura este oraculo para saber quem ele é —
sua identidade — e a resposta é aterradora: Edipo é aquele que
dormiria com a prépria mée e mataria o pai.

Muitos séculos depois, Shakespeare escreveria uma peca —
Hamlet — cujo mote se vulgarizou: “ser ou ndo ser...eis a questdo”.
No inicio deste século, Machado de Assis escreve um romance —
Dom Casmurro — que € um primor enquanto desafio para a
compreensao de quem é a personagem principal, Capitu (p. 203-
204).

Mas quais sdo as respostas que damos quando tais questionamentos
surgem? Precisamos conhecé-las para assim podermos compreender melhor

esta idéia de limitacao da qual nos fala Ciampa.

Segundo o préprio autor (2007b), quando procuramos conhecer alguém,
conhecer n6s mesmos, apresentar a nossa identidade ou a de alguém, a nossa
dificuldade consiste apenas em obter ou fornecer informacgdes necessarias que

podem variar de acordo com 0S n0SSOS interesses.

Ele diz que estas informacgdes sdo fornecidas inicialmente, como habito,
através de um nome proprio. Posteriormente estas passam a ser o papel social
(segundo Ciampa -2007a- especialmente pelos papéis), posicdo social, etc.

Sdo substantivos proprios, comuns, adjetivos. Ciampa (2007b) diz: (...)se



olharmos o dicionario, veremos que substantivo é a palavra que designa o ser,

gue nomeia o ser (p. 63).

A identidade assim assume a forma de um nome, de uma papel, etc. Ela
se representa desta forma. Porém, conforme diz Ciampa (2007a), a forma
personagem pode expressar melhor isso na sua generalidade.

Um nome, efetivamente, nomeia uma personagem. No teatro
isto fica claro: um ator representa “Hamlet” e podera dizer que
é seu papel. Um papel, de fato, pelo menos em termos de

identidade, designa uma personagem (p. 134).

Portanto uma das observacdes que ele faz é que a identidade neste
nivel aparece como a descricdo de uma personagem (uma histéria com
enredo, personagens, cenarios, etc.), ou seja, como personagem que surge
num discurso (nossa resposta, nossa histéria) (Ciampa, 2007b, p. 60). A
personagem do discurso € uma representacdo da identidade, ndo € a
identidade em si.

Esta claro que o nome ndo é a identidade; é uma
representacéo dela. Posso representa-la de outras formas,
além de usar nomes proprios: este recém-nascido, o filho de
fulano, etc (Ciampa, 2007a, p. 132)

Mas serd que esta forma de representar a identidade revela a realidade
sobre ela? Segundo Ciampa (2007b), nés supomos que sim, supomos que
estas informacdes sdo o retrato da realidade, n6s ndo problematizamos a

guestao.

O grande problema para Ciampa (2007a) esta exatamente neste fato, o
de aceitarmos as respostas dadas como verdadeiras, sem problematiza-las.

N6és ndo duvidamos da apresentacdo das pessoas, assim como



desconsideramos a sua historia, o seu passado, nés nos fixamos na
informacdo presente e isso acontece com o representado também, quando
fornecer as informagfes. Como conseqiéncia, esse tipo de resposta, aonde as
palavras sdo nomes proprios, faz com que os individuos aparecam como seres
isolados, a identidade como algo imediato; um traco estético que define o ser
(p.135).

Para ele (2007b), quando descrevemos a identidade desta forma, nos
falamos das pessoas como se elas fossem sempre iguais e ndo se

modificassem.

Bock, Furtado & Teixeira (2003), problematizam a possibilidade de
alguém sempre ser igual a si mesmo e a possibilidade da identidade mudar.

Defendem a idéia de que as pessoas mudam embora continuem elas mesmas.

Ciampa (2007b), diz que:

Basta observarmos nossos préximos, basta nos observarmos.
No minimo, as pessoas ficam mais velhas: a crianga se torna
adulto; o adulto, ancido. No maximo... o que seria no maximo? “
Néo reconheg¢o mais Fulano, é outra pessoa!” Ha mudangas

mais ou menos... mudancgas (p.61).

Conforme diz Oliveira (2004), a identidade tende a ser constantemente
modificada ou remodelada no processo das relagdes sociais, tornando-se

fluida, mével, hibrida, contraditoria, instavel (p. 124).

Portanto, falar que a identidade das pessoas ndo muda para os autores,

é falso. O ser humano se transforma inevitavelmente (Ciampa, 2007a, p. 165).

Ciampa (2007a) afirma que a identidade € um fenémeno psicossocial; &
um construto permanente; tem movimento; tem contradigdo; ndo esta dada a
priori e nem definitivamente; estd em relacéo; é historia e 0 que expressa seu

real movimento € a expressao vida-morte-e-vida — metamorfose.



Baseando-se em Heidegger e Hegel, Ciampa (2007a) traz para a
discussdo as categorias matéria (que se aplica a totalidade do real) e
possibilidade. Explica que cada coisa é uma formacdo material, a sociedade, a
instituicdo, a familia, um grupo, como também um ser humano, todos séo
formacdes materiais particulares em relagdes reciprocas (p.150). uma parte

material da totalidade do real.

Ao falar sobre isso, ele propde a materialidade da identidade e diz que
uma das propriedades da matéria é a possibilidade de se transformar. Segundo

ele :

Isso de forma alguma conflita com a nogcédo de identidade-
metamorfose, exatamente porque a possibilidade é uma
propriedade da matéria, propriedades que toda e qualquer
formacdo apresenta, como parte da totalidade (matéria)
(Ciampa, 2007a, p. 151).

Entdo, de acordo com este pensamento, tudo se transforma. Segundo
Miranda (2005), a identidade € processo de transformacéo, processo que se da

nas relacdes, na temporalidade e nao é visivel, por conta da sua materialidade.

Para falar sobre a categoria possibilidade, o autor parafraseia Cheptulin
(1982, p. 338), que diz: Podemos definir a realidade como uma possibilidade ja
realizada e a possibilidade como realidade potencial, (0 que se explica pela
capacidade) das coisas materiais (da matéria) de passar uma nas outras
(Ciampa, 2007a, p. 151).

Sendo assim, a possibilidade de transformacdo - possibilidade de se
metamorfosear € afirmada como uma caracteristica da identidade. De acordo
com Miranda (2005), que se baseia em Ciampa, metamorfose ndo é a definigao

de identidade, e sim uma “caracteristica” sua (p. 22).

Para Ciampa (2007a), a afirmagdo de que a metamorfose é uma
caracteristica da identidade é 6bvia, ela falou através das narrativas, ela nao

precisa de outras explicacdes, além de sua propria manifestacdo (p.147).



Segundo ele, como o real é sempre movimento, transformacao incessante ndo
deveria nem mesmo atrair a nossa atencado uma afirmacédo como essa (p.148).
No entanto, comenta que ela atrai e aparece frequentemente como n&o-
metamorfose. E neste caso, ele diz que a verdadeira questéo a ser explicada &
a da ndo-metamorfose como forma de identidade. Se o principio € de que a
identidade se transforma, precisamos entender porque entdo que ela aparece

dessa forma, como ndo metamorfose.

Conforme diz Ciampa (2007a), num primeiro momento somos levados a
ver a identidade como um traco estatico que define o ser. O individuo aparece
isolado, sua identidade como algo imediato, imutavel (p. 130).

Seria mais ou menos uma idéia de identidade pronta, acabada, natural;
uma identidade preexistente; isolada, independente de qualquer coisa; fixa,
rigida, que est4 dada de uma vez por todas; uma identidade natural, que nasce

com individuo. A identidade como nao-metamorfose.

Para ele (2007a), isso acontece porque a nossa linguagem quotidiana
tem dificuldades de falar do ser como atividade — como acontecer, como
suceder (p. 133). Ele explica que essa dificuldade nos faz representar a
identidade através de proposi¢cdes substantivas (ex: Eu sou professor; Ele é
professor), ao invés de proposi¢des verbais (ex: Eu dou aulas; Ele da aulas), o
que cria a ilusdo de que o individuo seria dotado de uma substancia,
substancia que se expressaria através dele (p. 133). Por exemplo, é muito
comum ouvirmos 0s seguintes dizeres: ele tem o dom para...; nasceu para
ser...; esta no sangue, etc. Ciampa (2007b) exemplifica: “sou brasileiro”,
substéancia = “brasilidade” | “sou homem”, substancia = “masculinidade” (p. 64).
O entendimento, portanto é de que essa substancia é do individuo, ela nasceu
com ele, como se estivesse embutido dentro dele, dependendo apenas das
condicdes sociais para poder se manifestar ou ndo, mas ela ja é preexistente.
As explicacOes para essa determinacdo podem variar, desde “porque Deus
quis assim...” até “porque é genético”, mas seja qual for ela, a concepcao é a

mesma.

Desta maneira, o individuo esta isolado, € imediato, esta definido, pronto

e acabado em sua esséncia. As mudancas que possivelmente venham a



ocorrer sao interpretadas aqui como a realizacdo de algo que ja existia
previamente, ndo, por exemplo, como conseqiiéncia das multiplas e complexas

relacdes sociais as quais os homens estdo sujeitos, conforme acreditamos.

Segundo ele (2007a), a representacdo da identidade traduzivel através
de proposi¢cOes substantivas (uma personagem substancial), que sugere um
individuo essencialmente natural, constitui o dado, aparece como um produto;
um fim, sempre presente. Essa representacdo € exatamente o que produz a
idéia do isolamento; da estabilidade; do imediatismo, da completude; da
imutabilidade do homem. O ser naturalmente dado € alguma coisa porque €, a
sua explicacao se encerra nele mesmo. E, além disso, a “crenga” é de que se

ele é alguma coisa, ele ndo pode ser outra ao mesmo tempo.

Desse jeito, 0 ser ndo aparece como relacao social (esta isolado); ndo
aparece em construcdo (ele € imediato, esta dado, finalizado no seu potencial
de ser) e ndo aparece se transformando constantemente (¢ entendido como

um ser imutavel que ja esta determinado).

Ciampa (2007a), diz que deixamos de lado uma questdo fundamental
para a compreensdo da identidade enquanto metamorfose e que exatamente
por isso aparece posta como ndo metamorfose, isto é, o questionamento de
como se da o dado, de como se produz o produto. Segundo ele (Lane), nés
aceitamos as informacg@es fornecidas sobre a identidade como se elas fossem

o retrato da realidade, ndo problematizamos o individuo na sua agao.

Ao dar nome a alguém, ao chamar alguém de uma maneira,
torno esse alguém determinado. Isso, porém, pode me fazer
esquecer 0 momento anterior em que esse alguém se tornou
presente para mim, separando-se como um objeto para a

minha consciéncia (Ciampa, 2007a, p. 132).

O grande problema do dado é que ele capta apenas o0 aspecto
representacional da identidade (enquanto produto), deixando de lado o seu

aspecto constitutivo (enquanto producédo), bem como as implica¢des reciprocas



destes dois aspectos (Ciampa, 2007a, p. 170). Por mais que os dados sejam
abundantes e fidedignos, ndo séo suficientes para se fazer conhecida a
identidade de alguém. Os dados falam apenas de um tempo presente, eles
desconsideram a historia; desconsideram o passado, 0 presente e o futuro
como partes de um mesmo todo. Eles retiram fundamentalmente o carater

ativo, social e histérico do homem.

(...)e o Severino j& nos mostrou isso — quanto mais dados ele
fornecia (na sua auto-apresentacdo), mais se evidenciava a
dificuldade de fazer conhecida sua identidade. Que solugéo
encontrou? Deixar de falar dados e pedir que nés o
observassemos na sua acdo (migrar). Isso nos permitiu
descobrir que somos atividade e que o dado é o resultado do
dar-se (Ciampa, 2007a, p.153).

E a partir da préatica que o individuo constroi sua identidade, sua historia
de vida, (...)n6s somos nossas acdes (a ndo ser por gozagao, Vocé chamaria
‘trabalhador” alguém que né&o trabalhasse?) (Ciampa, 2007b, p.64). Segundo
Bock, Furtado & Teixeira (2003):

E a atividade que constréi a identidade ( p. 206).

De acordo com Ciampa (2007a), a categoria atividade é fundamental
para a psicologia social estudar o homem. Ao lado dela estdo necessariamente
outras duas, com a mesma importancia destacada, a consciéncia e a
identidade. Sao as trés categorias fundamentais para o estudo do homem,
sendo as trés indissociaveis e partes da mesma unidade(...) (...) estdo em

processo constante de transformacao (Miranda, 2005, p. 22).

Para Miranda (2005), que se baseia essencialmente em Ciampa, a
analise da identidade de um individuo € possivel, quando levamos em conta a

sua atividade e a sua consciéncia. Por se tratar de categorias em



transformacédo, a autora esclarece que a analise se da na unidade que elas

compdem e ndo em apenas uma delas. Ela diz:

Se pararmos para prestar atencdo em noés mesmos, vamos
observar claramente 0 quanto elas sao intrinsecas e
indivisiveis: nossa atividade, que pode ser exemplificada por
nossa profissdo, quando se transforma, muda também nossa
consciéncia, em relagcdo a noés mesmos e em relagcdo ao

mundo, e muda a nossa identidade (p. 22).

Ciampa (2007a) ao falar sobre estas categorias afirma que a identidade
€ a mesmidade de pensar e ser (p.143), ou seja, 0 mesmo enquanto identidade

€ ao mesmo tempo pensar (consciéncia) e ser (atividade), € um todo so.

Considerando isso e concluindo que para avancar no estudo da
identidade em busca de sua compreensdo é necessario se fazer a andlise do
préprio processo de producédo do dado (o dar-se do dado), do préprio processo

de produgéo do produto, ele diz que:

(...)transforma-se radicalmente o0 pesquisar sobre identidade.
Anteriormente, a questdo se colocava como descritiva apenas; o
desafio era obter o maior nimero possivel de informacgdes. Agora, a
questdo é de compreensao, de entendimento: precisamos captar 0s
significados implicitos, considerar o jogo das aparéncias. A
preocupagdo € com o que se oculta, fundamentalmente com o que se
mostra velado (p. 138-139).

Para isso, ele propde que o ponto de partida seja a propria
representacédo da identidade, considerando-a como processo de producao, de
tal forma que a identidade passe a ser entendida como o préprio processo de

identificac&o (p. 160).



O conhecimento do EU (processo de identificacao pessoal) s6 € possivel
a partir da relagdo com o OUTRO. Podemos dizer que € assim que se constroi

0 sentimento de se possuir um EU, a consciéncia de se ser alguém.

O conhecimento de si € dado pelo reconhecimento reciproco dos
individuos identificados através de um determinado grupo social que
existe objetivamente, com sua histéria, suas tradi¢cdes, suas normas,
seus interesses, etc. (Um grupo pode existir objetivamente, por
exemplo, uma classe social, mas seus componentes podem nao se
identificar como seus membros, e nem se reconhecerem

reciprocamente. (...) (Ciampa in Lane, 2007b, p. 64).

Segundo Bock, Furtado & Teixeira (2003), as correntes da psicologia
nos ensinam que o reconhecimento do eu se estabelece na medida em que
aprendemos a nos diferenciar do outro. Ser alguém esta atrelado ao
descobrimento do outro e sem isso ndo podemos saber quem somos. A falta

de elementos de comparacdo, ndo permite tal sabedoria.

Eu passo a ser alguém quando descubro o outro(...).
(...)podemos dizer que a identidade, o igual a si mesmo,

depende da sua diferenciacdo em relag&o ao outro. (p. 204).

No entanto, o OUTRO ¢é alguém com o qual nos igualamos também, que
compartilha algo igual, representam o nosso modelo de ser, o0 nosso referencial

de existéncia.

Por exemplo: A nossa familial Geralmente ela é o primeiro grupo social
de que fazemos parte. A nomeacdo que recebemos dela nos identifica no

conjunto dela, ao mesmo tempo, nos igualando e nos diferenciando.

Na familia o prenome nos separa, nos diferencia de nossos
familiares(...) O sobrenome nos assimila, iguala-nos a nossos

familiares (Ciampa, 20074, p. 138).

Posteriormente, vamos nos identificando e sendo identificados conforme

os diversos grupos sociais de que vamos fazendo parte.



(...)brasileiro, igual a outro brasileiro, diferente dos estrangeiros (“nés
os brasileiros somos... enquanto os estrangeiros séo...”); homem ou
mulher (“os homens s&o... enquanto as mulheres sgo”) (Ciampa in
lane, 2007b, p.63).

E desta forma que vamos nos identificando, que vamos sendo
identificados. Revela-se um dos segredos da identidade, ela é a articulacdo da

igualdade e da diferenca.

Pode-se notar que é a sociedade que oferece os padrées de identidade
para os sujeitos se identificarem, desde os nomes recebidos ao nascer, dos

papéis que podem representar, etc.

Segundo Ciampa (2007a), a representacdo da identidade enquanto
produto pressupde a existéncia de um processo anterior de representacao,
uma representacdo prévia, que faz parte da constituicdo do individuo
representado e que foi construida pelos homens em sociedade no decurso da
histéria.

Ele diz que uma identidade é sempre pressuposta, ou seja, ela € pré-
determinada, ela é anterior ao individuo representado. Posteriormente essa
representacdo € interiorizada pelo individuo, de tal forma que seu processo
interno de representacao é incorporado na sua objetividade social (p. 161).

No entanto, a representacdo prévia nao € suficiente para que a
representacao/produto de fato se concretize na objetividade social. Esse fato
vai depender da confirmacdo dessa representacao através de comportamentos
que a reforcem e isso se da nas relacdes sociais em que o individuo esta

inserido. Devemos lembrar que o0 homem é um ser social.

Contudo, conforme exemplifica Ciampa (2007a):

E na medida em que é pressuposta a identidade daquela
crianga como filho (e os adultos em questdo como pais) que 0s
comportamentos vao ocorrer, caracterizando a relacdo paterno-
filial (p. 162).



E importante compreender que a pressuposicdo da identidade do
individuo representado é uma condicdo para que a representacdo possa

ocorrer na objetividade social.

Portanto, a representacdo da identidade pressuposta é de um lado
consequéncia das relacbes que se ddo e de outro uma condicdo dessas

relacdes.

Entdo, para que estas rela¢cdes continuem se dando é necessario que a
representacdo sempre se faca presente, caso contrario os objetivos sociais
como o filho, o pai, a familia, deixam de existir objetivamente (ainda que
possam sobreviver seus organismos fisicos, meros suportes que encarnam a
objetividade social) (p.163). Desta forma, para garantir isso, a identidade

pressuposta € re-posta, sustentando a existéncia destes objetivos socias.

Quando a identidade pressuposta € re-posta acontece um fato que
podera explicar melhor a questdo da identidade como ndo-metamorfose. A
reposicdo de uma identidade pressuposta é vista como dada e ndo como se
dando num continuo processo de identificacdo. Ela aparece de uma maneira
estatica, esgotada como um produto, esta dada definitivamente. Isto quer dizer

gue ela aparece, como um produto final.

E como se uma vez identificada a pessoa, a producdo de sua
identidade se esgotasse com o produto. Na linguagem corrente
dizemos “eu sou filho”; dificilmente alguém diré “estou sendo filho” (p.
66).

A identidade que esta sendo re-posta aparece como dada
permanentemente, como um dado atemporal e ndo como a reposi¢cao a cada
tempo (portanto temporal) de uma identidade que uma vez foi posta; ndo como
um dar-se constante, que expressa o movimento do real (p. 171). O individuo
por sua vez, conforme dito anteriormente passa a ser visto como idéntico a si

mesmo, como dado para todo o sempre, um ser estavel e permanente.



A mesmice de mim ¢é pressuposta como dada
permanentemente e ndo como re-posicdo de uma identidade

que uma vez foi posta (p.164).

Ainda que a nossa situagcdo concreta tenha mudado completamente,
radicalmente, alguns personagens ainda sobrevivem como representacao da
nossa identidade; mesmo que a atividade que engendrou a personagem nao
exista mais na objetividade social. Isto segundo o autor acontece porque
interiorizamos aquilo que nos é predicado de tal forma que a atividade coisifica-
se sob a forma de uma personagem. Por exemplo, quando se diz: Severino é
lavrador, enquanto este j4 ndo lavra mais (p. 133). A personagem Severino-
lavrador exerce poder sobre o individuo, o que mantém e re-produz a sua

identidade, mesmo que ele esteja envolvido em outra atividade (p.139).

De certa forma, re-atualizamos, através de rituais sociais, uma
identidade pressuposta, que assim € vista como algo dado (e ndo se dando
continuamente através da re-posicdo). O movimento de manutencdo e
reproducdo da identidade € denominado por Ciampa (2007a), “fetichismo da
personagem”, que explica “a quase impossibilidade de um individuo atingir a
condicdo de ser-para-si’ e oculta “a verdadeira natureza da identidade como

metamorfose, gerando o que sera chamado identidade-mito” (p.140).

Segundo ele, o individuo, enquanto ser social, ao comparecer perante
alguém se representa a partir da pressuposicdo de uma identidade, como
representante de si mesmo; como uma personagem (chamada por um nome,

Fulano, ou por um papel, o Papai, etc.), como uma totalidade...parcial (p. 170).

Para Miranda (2005), a personagem é a identidade que o sujeito tem de
si mesmo num determinado momento (p. 23). Isto nos permite dizer entdo que

a cada momento da vida, o individuo tem uma identidade de si mesmo.

Os momentos especificos da nossa vida cotidiana como que indicam
uma forma determinada de ser, uma forma esperada de ser para aquele

momento. Quando o individuo se identifica com essa forma de ser, ele a



encarna, configurando uma personagem, que se adéqua para aquele
momento, para aquela situacdo especifica da vida. Ex: Frente ao professor, a
identidade do aprendiz é identificada por ele e pelos outros como a
personagem-aluno, indicando uma forma de ser para este momento, 0 mesmo
pode ser dito da relacdo pai-filho, patrdo-empregado e assim por diante. Disto,
retira-se a conclusédo de que somos um conjunto de personagens, que de
acordo com uma situacdo especifica, se destacam, enquanto os outros ficam

escondidos.

No entanto, ndo é possivel que todas as personagens com as quais o
individuo se identifica, nos diversos momentos da sua vida, das relacdes que
se estabelecem, aparecam sempre, todas juntas. O momento de cada uma é o
gue compde a totalidade.

Ciampa (2007a), diz:

Em cada momento de minha existéncia, embora eu seja uma
totalidade, manifesta-se uma parte de mim como
desdobramento das multiplas determinagbes a que estou
sujeito. (...) Em cada momento, é impossivel expressar a
totalidade de mim; posso falar por mim, agir por mim, mas
sempre estou sendo o representante de mim mesmo (p. 170-
171).

A consequéncia disto é que a minha representacao é pressuposta como
sendo a totalidade de mim, e ndo como parte da minha totalidade. Desta
maneira, ao comparecer frente a alguém como representante de mim mesmo
(parte da totalidade), oculto e nego uma série de outras partes que também sou
eu, sem estar sendo naquele momento especifico. Isto significa que o individuo

nega a si mesmo. Existe como negacao de si mesmo.

Ciampa (2007a) explica todo esse movimento através do triplice sentido
da atividade representar. Cada comparecimento do individuo frente a alguém

envolve representacdo em trés sentido, vejamos: 1° sentido — representar,



quando compareco como O representante de mim (com uma identidade
pressuposta); 2° sentido — representar, quando desempenho papéis
decorrentes de minhas posi¢cdes (ocultando as outras partes da minha
totalidade); 3° sentido — quando reponho no presente o que tenho sido, quando
reitero a apresentacdo de mim (caracterizando a minha mesmice como dada
permanentemente e ndo como reposicao no presente de uma identidade que

um vez foi posta) (p.179).

Precisamos entender que quando compare¢co como representante de
mim (1° sentido) representando um papel (2° sentido) e repondo ele no
presente (3° sentido) transformo-me num diferente de mim porque oculto as
minhas outras partes que também me constituem. Ou seja, esse outro que
represento (2° sentido), que sou eu mesmo, quando € reposto (3° sentido) no
presente, impede que 0S meus outros outros aparecam. Por isso a identidade
se cristaliza e ndo representa o ser real, total, ou seja, a identidade
verdadeiramente falando. Se deixarmos de representar no 3° sentido,
permitiremos que o outro outro se manifeste, negando a negacéo dele, isto é, a

negando a negacao de mim.

Segundo o autor, o individuo s6 pode comparecer no mundo frente a
outrem como representante do seu ser real, quando ocorrer a negacédo da
negacdo, entendida como deixar de presentificar uma apresentacdo de mim
que foi cristalizada em momentos anteriores(...)” (Ciampa in Lane, 2007b,
p.70).

Desta forma, a totalidade de mim se expressaria quando eu me
representasse no 1° sentido. O eu apareceria sempre como diferente de si

mesmo, de fato como sendo ele mesmo. Ciampa (2007a) fala que:

Isso consiste na alterizacdo da minha identidade, na
eliminacdo de minha identidade pressuposta (que deixa de ser
reposta) e no desenvolvimento de uma identidade posta como
metamorfose constante, em que toda humanidade contida em

mim se concretiza (p.181).



Expressar toda a humanidade que existe em um individuo, significa a
vivéncia de varias possibilidades de experiéncia, o que possibilita o novo, a

transformacao, através de outros sentimentos, de outros pensamentos, etc.

Na medida em que o individuo nega a negacédo de si, ele emancipa-se

em relacdo a ele mesmo.

Segundo Santos (2009), isso significa maior consciéncia em relacédo a
aquilo que somos verdadeiramente, aquilo que queremos ser e uma alternativa
em procurar melhorias praticas no interior das formas de vida (p. 91). A
conscientizacdo do ser em relacdo a ele e aos outros permite a superacéo de
visdes estreitas, que se sustentam por convencdes, visdes que se conformam

com o imobilismo.

De acordo com o autor, este posicionamento frente a vida, de negar
aquilo que nega o individuo, constitui o que ele diz ser a identidade pos-
convencional da qual fala Habermas. Segundo ele (2009), a identidade pos-
convencional representa a capacidade dos individuos de recusar, questionar ou
contestar 0 que ele acha de errado nos papéis apreendidos, uma vez que
passa a perceber a diferenca que existe entre as normas vigentes ou herdadas
e a possibilidade de produzir normas, ou até mesmo de reformular normas ja

existentes (p. 104).

Concretamente a identidade pds-convencional/emancipatoéria € a postura
critica diante do tradicional, daquilo que se convenciona como sendo a
verdade, o correto. Esta € a verdadeira emancipacdo do homem em relacdo a
ele mesmo. E a busca de formas mais interessantes e diferentes de ser, de
acordo com os desejos, vontades e necessidades dos individuos, num

processo permanente e continuo.

Considerando de um lado a sociedade em que vivemos (a que impede
muitas vezes que identidades se concretizem) e de outro o novo que pode ser
construido infinitamente (a metamorfose humana se concretizando), Ciampa
(2007) diz que a questdo da identidade implica necessariamente pensar
projetos politicos de identidade que possam tender, convergir ou concorrer



para a transformacéo real de nossas condi¢bes de existéncia, de modo que o

verdadeiro sujeito humano venha a existéncia (p.73).

E importante que tenha ficado claro que é exatamente quando o
individuo humano vem a existéncia, que a transformacéo do seu ser se coloca
como possibilidade, caso contrario ele permanece o mesmo. Portanto o
caminho é buscar meios para que as pessoas possam expressar tudo aquilo

que elas sao, sem barreiras.

7

Identidade € movimento, é desenvolvimento do concreto. Identidade é
metamorfose. E sermos o Um e um Outro, para que cheguemos a ser Um,

numa infindavel transformacéo (Ciampa, Lane, p. 74).



CAPITULO Ill: ANALISE

Esta andlise tem como objetivo principal realizar um estudo de
identidade fundamentado na teoria psicossocial da identidade apresentada no
capitulo I, através da histéria de vida de Ernesto Guevara de la Serna contada

por ele proprio.

Outro objetivo, é lancar luz sobre uma questdo que nos parece bastante
interessante e importante para o crescimento humano e que pode vir a se
somar a literatura ja existente sobre o assunto identidade, isto é, sobre a
relacdo entre o registro escrito de experiéncias vividas; de si e a identidade
posta como metamorfose constante. Conforme vimos no capitulo |, a escrita de
si aparece como uma atividade de reflexdo que pode possibilitar a alterizacéo
do ser.

Desde o inicio, a escolha pela andlise da identidade do Che Guevara
teve um motivo especial, que dependeu da admiracdo pelo personagem e de
algumas palavras encontradas na contra capa e nas paginas iniciais do livro de
sua autoria intitulado: De moto pela américa do sul: diario de viagem, aonde ele
diz:

O homem, que é a medida de todas as coisas, fala através de mim e
reconta por minhas palavras o que meus olhos viram. (...) A pessoa
que tomou estas notas morreu no dia em que pisou em solo
argentino. A pessoa que estd agora reorganizando e polindo estas
mesmas notas, eu, hdo sou mais eu, pelo menos ndo sou 0 mesmo
que era antes. Esse vagar sem rumo pelos caminhos de nossa

Maiuscula América me transformou mais do que me dei conta.
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A escuta destas palavras remeteu imediatamente a identidade
metamorfose apresentada por Ciampa (2007a) e, além disso, representou a
oportunidade de buscarmos unir teoria e pratica ja partindo de uma informacao
bastante positiva em relacéo a identidade proposta, isto é, a identidade posta

como metamorfose.

Os diarios escritos pelo Che durante os nove meses em que esteve ao
lado de Alberto Granado Jiménez viajando pela América do Sul, foram

reescritos por ele mesmo, em forma narrativa, quando ja estava na Argentina.

A histéria recontada neste livro fornece ao leitor a descricdo do momento
gue antecedeu a viagem (meados de dezembro de 1951) até o seu final
(setembro de 1952). Depoimentos de seu pai, Ernesto Guevara Lynch, no
prologo e no epilogo e algumas correspondéncias que ele Che enviava para 0s

pais durante a viagem, ajudam também a contar essa historia.

Consideramos que este livio é um instrumento bastante rico para essa
analise porque ele contempla o Che e o Alberto em acado, representados
momento apdés momento através das suas atividades, das relacdes com as
pessoas, dos lugares que visitavam, dos seus pensamentos, sentimentos,

idéias, etc.

E o personagem Severino em Ciampa (2007a) nos falou da necessidade
de o observarmos em acdo, no seu migrar, para conhecermos a sua
identidade. Pois bem, faremos exatamente isso para conhecer a identidade de
Che Guevara. Vamos acompanha-lo pelos seus caminhos na Mailscula
América, para podermos compreender a afirmacéo feita por ele acima sobre a

sua identidade.

Como uma maneira de buscar, em outras épocas de sua vida,
informacdes que possam ser Uteis para esta analise, utilizaremos também a
biografia de Che escrita por Taibo Il (1997) (que cita trechos de documentos
originais de Che: diarios, discursos, poemas, livros, conferéncias,etc. Segundo

ele, o Che é o segundo narrador da historia).



Logo no inicio do diario apresenta o Che aparece falando de si alguns
meses antes de ir vigjar. Diz que estava em Cordoba na casa de seu amigo
Alberto em um dia de feriado compartilhando os Ultimos acontecimentos das
suas vidas, que classifica de vidas miseraveis. Recorda-se: Andava inquieto,
em grande parte porque eu era um sonhador e um espirito livre e néo
aglentava mais a escola de medicina, os hospitais e as provas que tinha de
fazer. A primeira apresentacédo que ele faz de si € a de um sonhador — espirito

livre — insatisfeito com a vida académica.

Na biografia citada acima, observamos que ele também aparece
sonhando, também se apresenta como um sonhador, mas como um sonhador

diferente. Ele fala de si da época em que iniciou o curso de medicina e diz:

Eu queria vencer, como todo mundo quer vencer; sonhava em
ser um pesquisador famoso, sonhava em trabalhar
infatigavelmente para conseguir algo que pudesse ser,
definitivamente, posto a disposicdo da humanidade, mas

naquele momento era um triunfo pessoal (p. 35-36).

Estes dois momentos da vida dele quando colocados um ao lado do
outro mostram nitidamente que ocorreu uma transformacédo. Alguns anos apos
o inicio dos estudos na escola de medicina, ele ndo aparece mais se
apresentando como o sonhador - pesquisador famoso - trabalhador
incansavel, mas como o sonhador — espirito livre — insatisfeito com a vida
académica. Nao sonhava mais em vencer na vida como todo mundo quer
vencer, pelo contrario, ele sonhava em viajar livremente pelo mundo. Ele diz:
Nossas fantasias nos levavam a lugares distantes, a mares tropicas, a viagens

através da Asia. Ernesto ndo agiientava mais a sua vida.

Mas o que foi que aconteceu com ele? Porque passou a sonhar com

coisas diferentes? O que foi que provocou essa mudanca? Vejamos:

Quando comecou a estudar medicina, ele queria e planejava ser uma

pessoa vencedora. Podemos supor, através da relacdo que ele estabelece



entre o inicio dos estudos e a vontade de querer crescer na vida e também
através da realidade social, politica e econémica préprias do modo capitalista
de producdo, que um dos meios encontrados por ele para a concretizagcéo

deste desejo foi 0 curso superior.

Mas isto é uma suposicdo. O que podemos afirmar de fato é que o curso
superior foi uma escolha sua em um determinado momento da sua vida. Mas
iISso nao significa dizer que ele estava destinado a fazer esta escolha, a cursar
uma faculdade. Além do fato de a sociedade fornecer os padrdes de
identidade, de identificacdo, existe a mée dele, por exemplo, que tem a opinido
de que “‘um diploma nunca é demais” (Taibo Il, 1997, p. 45). De acordo com
Taibo Il, Célia desejava a sua formacao e pede para Alberto, no momento da
despedida, que faca o possivel para convencer Ernesto a voltar para se formar
(p. 45). Sdo os outros nos representando, nos atribuindo caracteristicas e
formas de ser, pensar e agir. E conforme diz o Ciampa (2007a), podemos
internalizar essa representacao, que dependendo das condi¢des reais, pode ou

Nao se concretizar.

Apébs uma tentativa frustrada pelos caminhos da engenharia, ele acabou
escolhendo a medicina. Sem entrarmos no mérito desta escolha, 0 que
observamos neste estudo, é que a escola de medicina e suas obrigacoes,
aparecem, desde o primeiro ano do curso, como uma realidade pouco
motivadora para ele. Taibo Il (1997) diz que durante o primeiro ano, Che
permanecia boa parte do seu tempo na biblioteca da faculdade, mas nao se
dedicava muito sobre as leituras de medicina. Desta area ele se limitava a ler
apenas o que lhe interessava e ndo necessariamente o que o curso indicava.

Segundo o autor, ele lia sobre outros assuntos (literaturas, psicologia).

A motivacdo em relagdo a medicina continuou pequena também no
decorrer do segundo ano da faculdade. Conta o autor, que nessa época ele
planejou e executou uma viagem em pleno periodo de aulas e disse para o0s

seus colegas:

Enquanto vocés ficam aqui preparando essas trés disciplinas,

eu penso em percorrer a provincia de Santa Fé, o norte de



Cérdoba e o leste de Mendonza, e no caminho estudar
algumas matérias, para passar nos exames(Taibo Il, 1997, p.
38).

Segundo 0 mesmo autor, ele partiu sozinho de Buenos Aires e percorreu
4,5 mil quildmetros pela Argentina montado em sua bicicleta que adaptou com
motor especialmente para esta viagem. N&o tinha local definido para ficar,
andava com pouco dinheiro, trabalhava aqui e ali, comia e dormia mal muitas

vezes. Foi improvisando.

Pois bem, se nos basearmos no triplice sentido da representacéo
proposto por Ciampa (2007a), entenderemos que enquanto ele se apresentava
como representante de si (1° sentido), representando o papel do estudante
(uma parte dele) que quer crescer na vida (2° sentido) e repondo sempre no
presente essa representacdo (3° sentido), ele negava uma série de outros
outros que também eram ele (a sua totalidade), sem que estivesse sendo no
entanto. Ele se transformava num diferente dele. O Che que adorava historias

de aventuras e viagens e que viajava atraves delas, por exemplo, é negado.

A partir do momento em que ele ndo esta satisfeito com a sua atividade
e ndo repde mais essa representacdo, ele nega o que a identidade de
estudante de medicina (que é uma identidade pressuposta, isto é esta dada)
negava, isto €, o Che que adorava e viajava através dos livros; o viajante. E
entdo dadas as condicfes reais, ele se permite viver esse outro outro que
também era ele. E uma outra parte dele, que foi sendo construida no decorrer

da sua vida, se concretizando.

Podendo ser o Che viajante ele experiéncia coisas novas e diz que
descobriu uma coisa: Me dou conta que amadureceu em mim algo que ha
tempo crescia dentro do bulicio urbano: é o 6dio a civilizacdo, a imagem
grosseira das pessoas se movimentando como loucas ao compasso desse
tremendo ruido (Taibo Il, 1997, p. 40). Ser viajante permitiu a consciéncia de
um outro outro, o que odeia a civilizacdo e que também era ele, mas que nao

estava amadurecido, estava em construcao.



De acordo com Taibo (1997), Che diz nas notas desta viagem que se
deu conta disso a partir de um questionamento feito por um senhor vagabundo
com quem compartilhou uma noite de sono em um sumidouro. Quando o
homem tomou conhecimento da viagem que ele estava fazendo, lhe perguntou:

Vocé gasta inutilmente todo esse esfor¢go? (p.39).

A partir deste questionamento, relacionado as experiéncias da sua vida,
incluindo as que estava vivendo, o enfrentamento entre a forma de vida antiga
e a nova se deu e foi entdo que a aversédo a civilizagdo urbana se revelou para
ele. A vivéncia desses dois modos de vida resultou nisso. Ele se conscientizou
do 6dio que sentia por ela. Segundo Ciampa (2007b), identidade € isso: é
sermos o Um e um Outro, para que cheguemos a ser Um, numa infindavel

transformacao (p. 74).

A viagem acabou, ele voltou para a sua cidade e continuou 0s seus
estudos na escola de medicina, voltou a repor o sua identidade de estudante. O

gue haveria acontecido com o Che que passa a sentir 6dio?

Poucos anos mais tarde, em um dia despretensioso de feriado, se bem
gue propicio (porgue estava na companhia de alguém que tinha aspiracdes em
comum e sonhos parecidos), o Che que se sentia insatisfeito com a escola de
medicina e que era sonhador, apareceu novamente. Ele se apresentou como
representante de si perante Alberto desta forma e este que, por sua vez,
andava parecido, também perante ele. Se identificaram e o0 assunto
“‘insatisfagdo” ganhou importancia e espago de expressao, o que fez os dois de
fato sonharem em viajar pelo mundo. Ele diz em seus reescritos da viagem: E,
de repente, escorregando como se fizesse parte de uma dessas fantasias, veio
a pergunta: “Porque nds ndo vamos para a América do Norte?” “América do

Norte? Como assim?” “Com La Poderosa, cara”.

Che ndo se representou novamente como o estudante de medicina
pressuposto, mas sim como o insatisfeito, que o0 permitiu viver seus outros
outros, que também eram ele, isto €, o sonhador — espirito livre — insatisfeito,
gue também foram sendo construidos no decorrer da sua histéria, eles nao

estavam destinados a existir.



Antes de partir, Che diz que realizou todas as provas que eram
necessérias pela faculdade e em seguida a trancou. Observem que no
momento em que tranca a faculdade, ele deixa de representar no 3° sentido e
repde a sua posicao de viajante, que ja havia sido posta anteriormente na sua
primeira viagem. E novamente vai viver novas experiéncias e descobrir coisas
novas. A diferenga entre a primeira e a segunda viagem é basicamente a de
gue na segunda ele estava acompanhado e planejava viajar por muito mais

tempo.

Segundo ele, naguele momento eles ndo imaginavam as consequéncias
das suas atitudes: Ainda ndo imagindvamos o esforco que teriamos de fazer
para cumprir nossos objetivos, tudo o que enxergavamos era a estrada
poeirenta a nossa frente. Tudo 0 que viamos era nds dois em nossa moto,

devorando os quilébmetros rumo ao norte.

Nem mesmo o seu namoro foi capaz de segura-lo. Segundo o seu pai,
ele o questionou na época: E quanto a sua namorada? A resposta fornecida foi

a seguinte: Se ela me ama, vai esperar.

A programacéo da viagem contava com a passagem por Miramar (onde
ficava a casa de veraneio da familia de Chichina) para a despedida deles. Ele
nao sabia muito bem como seria esse momento, mas os dois dias que eles
programaram para passar por 14, se estenderam a oito. A despedida nao foi

facil.

O Che é apresentado em Taibo Il (1997) como um homem que néo se
preocupava com aparéncia, o que, para uma familia conservadora e tradicional
como era a dela, causava certo desconforto. Mas de acordo com o autor, a
amiga de Che Dolores Moyano, a prima de Chichina, disse que o amplo
conhecimento literario, historico, etc e o jeito descontraido dele, que nao
deixava ele se “abater”, o ajudava a vencer esses obstaculos e a relagédo entre

os dois prosperou.

Che estava apaixonado pela moga. Segundo Dolores Moyano, Ernesto

de forma surpreendente e inesperada, se apaixonou pela princesa, que



simbolizava tudo o que ele desprezava; o mesmo aconteceu com ela. Uma

relacdo que tinha a aura do impossivel (p.41).

Um poema de Miguel Otero Silva citado por ele proprio, ilustra bem o

que foi este momento:

Yo escucha chapotear en el barco

los pies descalzos

y presentia los rostros anochecidos de hambre.
Mi corazén fue en péndulo entre Ellay la calle.
Yo no sé con qué fuerza me libré de sus ojos
me zafé de sus brazos.

Ella quedo nublando de lagrimas su angustia
tras de lalluviay el cristal

pero incapaz para gritarme: Espérame,

yo me marcho contigo!*

Apesar do sofrimento, Che rompeu com mais uma de suas
representacfes, a de namorado. Mas ao mesmo tempo, diz que deixou com
Chichina um cédo chamado come-back que simbolizava a sua volta. O sonhador
— espirito livre — insatisfeito se sobrepbs ao apaixonado e entdo partiu livre,
pelo menos carnalmente, para viver outras experiéncias. Mas durante algum
tempo sofreu a separacdo com Chichina verdadeiramente. Enfim, cumpridos
todos os deveres que os prendiam a antiga vida, seguiram a viagem,

encarnaram os papéis de viajantes.

! Eu escutava passos no barco/ os pés descalgos/e pressentia
0s rostos anoitecidos de fome./Meu coracdo era um péndulo
entre ela e a rua./Eu ndo sei com que forcas me livrei de seus
olhos/me libertei de seus bracos./Ela ficou, nublando de
lagrimas sua angustia/atras da chuva e do crista/porém incapaz

de gritar: Espera-me/eu vou contigo!



Che relata no inicio da sua “aventura” pela América do Sul, o
guestionamento que fez a esposa de um amigo de Alberto sobre a sua viagem
(o casal recebeu eles durante 3 dias de boa vida). A mulher Ihe perguntou:
Vocé se forma na escola de medicina dentro de um ano e esta partindo? E

vocé ndo tem a menor idéia de quando volta? Por qué?

E dificil para alguém que se identificava, provavelmente, com o
estudante de medicina convencional compreender o estudante de medicina
que também era sonhador — espirito livre — insatisfeito, que naquele momento
preferia viajar pelo mundo ao invés de terminar os estudos. Para a identificacao
convencional, um estudante de medicina ndo deve ser um sonhador — espirito
livre — insatisfeito. As duas coisas tradicionalmente ndo se encaixam. O que é
aceito para um estudante de medicina € a dedicacao aos estudos e as intensas
atividades académicas, que estdo pré-definidas e que proporcionardo a
formacdo. Resumidamente, é a dedicacédo a profissédo, sobre a qual se deposita

muita responsabilidade e também muito prestigio.

Em resposta ao questionamento, continua se representando como o
sonhador — espirito livre — insatisfeito. Porém, em uma narragdo mais adiante,
mostra que ndo era apenas a mulher que se questionava a respeito daquela

mudanca, mas ele também. Vejamos o que diz:

(...)olhavamos para o futuro com uma alegria impaciente.
Pareciamos respirar mais livremente, um ar mais leve, um ar
de aventura. Paises distantes, feitos herdicos e belas mulheres
davam voltas e voltas em nossas imaginagfes turbulentas.
Mas, em meus olhos cansados que, no entanto, se recusavam
a dormir, um par de pontos verdes que representava o0 mundo
que eu havia deixado zombava da liberdade que eu buscava,
atando sua imagem a meus véos de fantasia através das terras

e dos mares do mundo.

O Che sonhador — espirito livre —insatisfeito revela com esse discurso

gue nao estava totalmente livre do seu mundo antigo. Através de seus sonhos



0 mundo se representava pra ele, provocando o embate entre a nova e a antiga

maneira de ser, de viver. Livre e preso ao mesmo tempo. Contradi¢ao!

Segundo Ciampa (2007b), quando corremos o risco de ndo saber quem
somos, quando nos sentimos desagregando, temos maus pressentimentos,
temos o pressentimento de que vamos enlouquecer; aprendemos a ter horror
de sermos “outro” (p. 61-62). N6s temos medo da mudanca, temos medo do
desconhecido, preferimos aquilo que ja conhecemos e que ja estamos
habituados a lidar. E por isso também que muitas vezes acabamos nos
representando da mesma maneira, mesmo que ela ja ndo faca mais sentido e
nao mais seja real. Ela ja traz uma seguranca, o controle da situacdo (mesmo
que ndo completamente), o novo ainda nado, é algo que ainda estd para ser

construido.

A esposa do amigo de Alberto, por exemplo, parecia estar achar tudo
aguilo uma loucura. Nao conseguia compreender o motivo da viagem, afinal ele
estava prestes a se formar em medicina. Procurava uma explicacdo cabivel,
dentro dos seus referenciais, para aquilo tudo. Mas, como diz Ernesto, néo
conseguir arrancar uma resposta precisa para todos 0s seus porqués
desesperados arrepiou todos os seus cabelos. Provavelmente em seu lugar

nao faria o mesmo.

Mas o Che, que de fato revelou-se em “conflito” naquele momento,
descobriu mais adiante que viajar pelo mundo era uma vocacdo sua. Ele se

recorda de si perdido em seus préprios pensamentos e conclui:

Ali n6s descobrimos que a nossa vocagdo, nossa verdadeira
vocacdo, era a de perambular as estradas e mares do mundo
para sempre. Curiosos, investigando tudo o que nossos olhos
virem, bisbilhotando cada canto e cada rachadura, mas sempre
soltos no mundo, sem raizes em lugar algum, sem demorar
tempo o suficiente para descobrir 0 que se esconde por baixo

das coisas, a superficie nos basta.



Sem raizes em lugar algum, sem demorar tempo o suficiente para
descobrir 0 que se esconde por baixo das coisas, a superficie nos basta. Esta
afirmacdo diz muita coisa sobre o que o viajar pelo mundo representava
naquele momento. De acordo com o relato presente no livro, foi dessa forma
qgue ele e Alberto viveram do inicio ao final da viagem. Se representa o tempo
todo migrando de cidade em cidade, ndo demorando muito tempo em lugar

algum. Ele se envolvia nas situac¢oes, as vivia, mas por um tempo muito curto.

Aproximadamente dois meses e meio depois da sua afirmacéo:
“vocagao para perambular o mundo”, conta que em uma determinada noite

ficou pensando em Chichina:

Naquela noite, os mosquitos me mantiveram acordado e eu
figuei pensando em Chichina, que agora era apenas um sonho
distante, um sonho muito bonito que havia terminado de forma
um tanto quanto inusitada nessas situagfes, com muito mais
mel em minha memdéria do que fel. Mandei-lhe um beijo gentil e
sereno, o beijo de um velho amigo que a conhece e a
compreende; depois, minha mente viajou até chegar ao
Malaguefio, em cujo saldo ela provavelmente deveria estar
sussurrando aquelas frases intrincadas e estranhas para um

novo pretendente, naquele exato momento.

Neste momento surgiu uma duvida, que ele diz que emergiu do fundo de
sua alma: Sera que tudo isso vale a pena? A resposta afirmativa foi dada pelo
céu estrelado que estava sobre sua cabeca, que brilhava alegremente, como

se respondesse afirmativamente.

Che aparece se apresentando novamente em conflito com a sua
escolha. A representacdo do mundo que ele havia deixado para tras aparece
novamente em seus pensamentos atraves de Chichina. Isso o faz novamente
ter davida. A diferenca dessa vez, é que ela foi resolvida rapidamente. Quando

ele observou o “novo mundo” ao seu redor, ele descobriu que aquilo tudo valia



a pena sim. O “novo mundo” estava fazendo mais sentido. A certeza da

vocacdo deu lugar a davida e logo em seguida a certeza novamente.

Pouco tempo depois, j& na Argentina, ele aparece se apresentando
como alguém que estava destinado a viajar. Novamente volta a afirmar a
certeza da sua escolha. Repbe a sua anterior apresentagédo. Ele diz: Eu sei
agora, por conta dos fatos que estou destinado a viajar. E em seguida, ao se
lembrar de lugares bonitos da Argentina: Talvez um dia, quando estiver
cansado de errar por ai eu volte para a Argentina e me assente nos lagos
andinos, se nado indefinidamente, pelo menos em transito para outra concepg¢ao
de mundo. Mas por enquanto essa representacdo que faz de si € uma
realidade apenas em suas idéias, ndo € concreta; sao apenas palavras,
desejos, sonhos, etc, porqgue nesta época ele esta na Argentina terminando a
Escola de Medicina, representando novamente o papel de estudante, de filho,

de cidadao urbano, etc.

Conforme citado anteriormente no capitulo Il, a identidade tende a ser
constantemente modificada ou remodelada no processo das relagdes sociais,
tornando-se fluida, mével, hibrida, contraditéria, instavel (Oliveira, 2004, p.

124). Nas palavras de Ciampa (2007a), isto se traduz assim:

Sao mdltiplas personagens que ora se conservam, ora Sse
sucedem; ora coexistem, ora se alternam. Estas diferentes
maneiras de se estruturar as personagens indicam como que
modos de producdo da identidade. Certamente sdo maneiras
possiveis de uma identidade se estruturar; quando ha
predominadncia de uma talvez se pudesse falar hum modo

dominante de producéo (p.156).

O principio-geral estabelecido para a viagem nhaquela manha em
Cordoba foi a improvisagédo. Existia uma rota a ser seguida: resumidamente
partir de Buenos Aires, descer a costa atlantica da Argentina, passar através

dos Pampas, atravessar os Andes para chegar ao Chile, seguir rumo ao norte



em direcdo ao Peru e a Bolivia e finalmente alcancar a Venezuela. E eles

estavam dispostos a cumpri-la. Vejamos o que Che fala:

O primeiro mandamento de todo grande explorador é: uma
expedicdo tem sempre dois pontos — o de partida e o de
chegada. Se se deseja fazer o segundo ponto em teoria
coincidir com o ponto real, ndo se deve hesitar a respeito dos
meios (a expedicdo é um espaco hipotético que termina onde
termina, entdo devem existir tantos meios para se alcancar um

fim dado. Quer dizer, os meios séo infinitos).

Em troca de alimento, de lugar para pernoitar, de transporte
(principalmente depois que a moto quebrou definitivamente) e de dinheiro, os
dois viajantes encarnavam as mais variadas situacdes. Eles topavam trabalhar
em qualquer coisa, se relacionavam com diversos tipos de pessoas e de

diferentes formas, improvisavam para comer, dormir e fugir do frio, etc.

Dentre as tantas experiéncias que ele relata no seu diario, uma delas
ilustra bem a identidade pressuposta apresentada por Ciampa (2007a), isto é, a

identidade enquanto dado e ndo enquanto dar-se.

O fato ocorreu em Temuco, no Chile. Che e Alberto concederam uma
entrevista para o jornal “El Austral”. O motivo e o contexto desta entrevista ndo
esta claro no livro. De qualquer maneira, a publicacdo da matéria foi bastante
atil para os dois viajantes. A matéria do jornal publicada foi esta: 2 expertos
argentinos en leprologia recorren Sudamérica em motocicleta. Estdn em
Temuco y desean visitar Rapa-Nui (2 especialistas em leprologia argentinos

percorrem a América do Sul de motocicleta). Segundo ele:

Em poucas palavras, era assim que nossa ousadia era
descrita: nés, os especialistas, figura-chave do campo da
leprologia nas Américas, com uma vasta experiéncia, ja tendo
curado mais de trés mil pacientes, familiarizados com todos os

centros importantes do continente e com suas condi¢bes



sanitarias, tinhamos nos dignado a visitar esta cidadezinha
pitoresca e melancoélica. (...)agora, ndo éramos mais um par de
guase-mendigos com uma moto a reboque. N&o, agora ndés
éramos “os especialistas”, e era assim que nos tratavam.
Passamos o dia consertando a moto, e uma empregada
mestica vinha sempre nos oferecer os mais variados petiscos.
As cinco da tarde, depois de um lanche suntuoso oferecido por
nosso anfitrido, nos despedimos de Temuco e seguimos para o0

norte.

A matéria do jornal se transformou em um instrumento muito Gtil para os
dois viajantes que viviam passando fome e frio. Sempre que a fome apertava
ou quando precisavam de algum lugar para passar a noite, representavam o
papel de especialistas, sem que estivessem sendo, no entanto. Eles

encarnavam essa identidade.

Na medida em que eram identificados e se identificavam como os
especialistas, os problemas deixavam de existir (fome, por exemplo); essa
representacdo lhes trazia beneficios e entdo eles a repunham. As relacfes
sociais em que estavam inseridos mostravam a cada representacdo que isso
dava certo e também que o valor social do médico e o fato de ser argentino
provocavam a aceitacdo muito positiva das pessoas. Mobilizava o respeito, a

veneracao e a devocdao delas.

Para aquelas pessoas simples, para quem Alberto exibiu seu
certificado de médico, nés éramos uma espécie de
semideuses, vindos de nada mais nada menos do que da
Argentina, aquele pais maravilhoso onde Perén e sua mulher,
Evita, vivem, onde os pobres tém tanto quanto 0s ricos e o
indio ndo é explorado nem tratado caluniosamente como o é

aqui nesse pais.

O prestigio social que tem o papel do médico e a origem argentina,

(construcdes historias), naquele contexto garantia a ele 6timos tratamentos.



Ciampa (2007a) diz: nossa linguagem quotidiana tem dificuldades de
falar do ser como atividade — como acontecer, como suceder (p. 133). Segundo
ele (2007b), esquecemos do fato original do agir(...)? (...)estamos pressupondo
antes da acao, do fazer(...). (p. 64). Portanto quando as pessoas 0sS
identificavam desta maneira, elas estavam pressupondo antes da acado, antes
do agir, a identidade de especialistas. A identidade de especialista € um dado,
mas a identidade € o dar-se, é a acao.

Neste caso, eles representavam 0s especialistas por conveniéncia, sem
estarem sendo. Entretanto em outros momentos, quando visitavam o0s
leprosarios, representavam este mesmo papel porque gueriam e estavam

sendo.

O espirito da viagem tinha ares de aventura, de liberdade e de alegria:
Haviamos chegado ao final de uma das mais importantes etapas da viagem.
N&o tinhamos um centavo sequer, as chances de conseguir dinheiro a curto

prazo eram praticamente nulas, mas estavamos felizes.

Cada passo que eles davam representava uma nova descoberta e uma
nova vivéncia. As paisagens e as constru¢cdes histdricas interessavam
bastante, se maravilhavam com elas. A recepc¢éo calorosa da grande maioria
das pessoas o0s surpreendia. Algumas pessoas e lugares eram muito
interessantes. Nas festas se esbaldavam com as comidas e principalmente
com as bebidas, etc. No entanto, a desumanidade presente em cada um dos
lugares que visitavam os chocava. Era inevitavel ndo se deparar com a
pobreza, com as injusticas e com as condi¢cdes de desumanidade. Estavam por
todos os lugares, em todos o0s paises e também no contato intimo com muitas
das pessoas com as quais se relacionavam: Nossas narinas dilatadas inalavam

a pobreza com uma intensidade séadica.

Depois que voltou para a Argentina, ao refletir, reorganizar e reescrever
essas mesmas experiéncias se apresenta ao leitor bastante revoltado com
essa realidade e radicalmente avesso aos valores e costumes burgueses.
Conforme descreve os acontecimentos, assume uma postura bastante critica e
algumas vezes radical diante de situacGes que viu e que viveu, como por

exemplo, a exploracéo do trabalho humano; o destrato com o povo indigena; o



descaso com a saude e com a educacédo; a alienacdo e dominacéo cultural,
politica e econdmica dos povos; o tratamento diferenciado dado a eles pelo fato

de serem médicos; o frio que fazia sofrer; etc.

Se voltarmos um pouco em sua histéria de vida, na época da sua
adolescéncia, encontramos em Taibo 1l (1997), um Che bastante diferente
deste, que se apresenta desta forma: N&o tive nenhuma preocupagdo social
em minha adolescéncia e ndo tive nenhuma participacdo nas lutas politicas e
estudantis na Argentina (p. 32). Ao mesmo tempo e ha mesma época também
encontramos um Che, este mais proximo deste, que se posiciona em sala de
aula diante de um golpe militar assim: Os militares ndo d&o cultura ao povo,

porque se 0 povo tivesse cultura ndo os aceitaria (p. 32).

Por um lado, o Che Adolescente ndo se preocupava com as questfes
sociais e ndo havia se envolvido em nenhuma participagdo politica. Por outro,

tinha uma opinido bastante critica sobre elas.

Podemos dizer que o entendimento daquele contexto j& compreendia a
idéia, por exemplo, das relac6es de poder e de uma organizacao social dividida
em classes culturais, econdmicas, etc. No entanto, naquele momento esse
entendimento ndo havia motivado preocupacdo e nem acao politica. Ele tinha

um entendimento critico, ponto.

Caminhando um pouco mais pela sua histéria, alguns anos apés este
cenario, encontramos um Che que se apresenta sem preocupa¢do social
efetiva. Ele diz: Quando comecei a estudar medicina, a maioria dos meus
conceitos que tenho como revolucionario estavam ausentes no depdsito de
minhas idéias. Eu queria vencer, como todo mundo quer vencer Vamos
interpretar: Ele queria vencer, ser um pesquisador famoso. Por mais que ele
também tenha dito que enquanto pesquisador trabalharia infatigavelmente para
conseguir algo que pudesse ser, definitivamente, posto a disposicdo da
humanidade, podendo sugerir a existéncia de uma preocupagéo efetiva com o
social, os beneficios de ser esse pesquisador famoso infatigavel, representava
para ele muito mais uma satisfacéo individual (no sentido do prestigio; da fama;
gue o pesquisar algo importante para a humanidade poderia proporcionar) do

que social (no sentido de mudanca social — os conceitos de revolucionario



estavam ausentes): naquele momento era um triunfo pessoal. Eu era, como
todos somos, um produto do meio. A preocupacao naquele momento era com
ele e ndo com o social efetivamente. O social até estaria envolvido, mas este
nao seria o objetivo final dos seus atos; o objetivo final era ele. Portanto ele se

apresenta sem preocupacao social efetiva.

A preocupacédo social efetiva comeca a aparecer para ele exatamente
quando vivencia a experiéncia da viagem, quando encarna o papel de viajante.
E na acdo que ela se constréi. Retornando a Ciampa (2007a), (...)n6s somos

nossas acoes (p. 64).

Quando nos aproximamos do sonhador — espirito livre — insatisfeito com
a vida académica, que em busca de satisfacdo percorre os territorios da
América do Sul, em tom de aventura, comecamos a enxergar as situacoes e as
relacbes que vao consolidando o Che revoltado — critico radical — futuro
revoluciondrio, um outro outro que também era ele. O envolvimento real com as
situacdes, com as pessoas e com 0 contexto social dos varios lugares que
visitou, que representa a vivéncia de novas experiéncias, diferentes das que ja
havia vivenciado, ou até quem sabe, iguais, mas de qualquer forma, em
contextos diferentes, no mesmo tempo que mobilizou uma série de acbes e
posicionamentos por parte dele, que amadureceu cada vez mais as suas
idéias, também transformou a sua forma de ser. A preocupacao social ganha
vida; aparece a revolta, o inconformismo, a do, a compreensdo do sofrimento

humano, etc.

Atividade, consciéncia e identidade, de fato, conforme afirma Ciampa
(2007a), as trés categorias fundamentais para a psicologia social compreender
o homem, o seu movimento. E importante ressaltar conforme diz Miranda
(2005), que o movimento de transformac@o ndo se da apenas na identidade,
por exemplo; se d4 também na consciéncia e na atividade, ao mesmo tempo.
Quando a atividade de Che muda (experiéncia de viajar), muda também a
consciéncia que ele tem de si (destinado a viajar; revoltado; vai lutar ao lado do
povo) e também a sua identidade (futuro revolucionéario). De acordo com a

autora:



(...)a transformacdo ndo ocorre em apenas uma categoria
(atividade, consciéncia e identidade), mas na unidade, que s&do
as trés juntas. Também nao podemos dizer qual se transforma
primeiro, j& que fazem parte de um todo s6. Podemos afirmar
que as trés mudam juntas, ou seja, 0 movimento de uma é

necessariamente o movimento das outras duas (p. 22).

Em meio a tantos encontros, com diferentes tipos de pessoas, um
homem em especial, segundo ele, o preparou para uma revelacdo. Conta que
ja havia escutado aqueles argumentos proferidos pelo homem diversas vezes,
de diferentes pessoas, mas eles ndo tinham exercido nenhuma impresséo
sobre ele. Nao sabia ainda dizer se era a atmosfera ou a personalidade do
homem que o havia preparado para a tal revelacdo, mas o fato foi que daquela

vez impressionou.

Segundo Diego Ambrosini, o tradutor deste livro, o capitulo em que ele
fala dessa relagao (Capitulo: “Refletindo Melhor”) provavelmente foi escrito por
Ernesto depois de voltar para a Argentina. Nado se sabe ao certo nem em que
pais nem quando aconteceu o episédio narrado. (N. da edicdo inglesa).

Este homem havia fugido do seu pais europeu quando jovem e migrou
de pais em pais até se estabelecer na América para esperar pacientemente a
chegada do grande momento. Proximo da despedida do encontro, Che diz que

0 homem deixa escapar essas palavras:

“O futuro pertence ao povo e, gradual ou subitamente, ele vai
chegar ao poder, aqui e em todo mundo”. “O problema’,
continuou, “é que o povo deve ser educado, e isso nao pode
ser feito antes que ele tome o poder, sé depois. Ele s6 pode
aprender a partir de seus proprios erros, e estes serdo muito
sérios e custardo muitas vidas inocentes. Ou talvez néo, talvez
essas vidas ndo sejam inocentes porque pertencem aqueles
gue cometem 0s maiores pecados contra natura; em outras
palavras, eles ndo tem habilidade para se adaptar. Todos eles,
todos os que ndo conseguirem se adaptar — vocé ou eu, por

exemplo — morrerdo amaldicoando o poder que ajudaram a



fazer surgir com sacrificios muitas vezes enormes. A revolugao
€ impessoal, vai levar suas vidas e até mesmo utilizard suas
memoérias como um exemplo ou como instrumento para
controlar os jovens que surgirem depois deles. Meu pecado é
ainda maior porque eu, mais sutil ou mais experiente, chame
do que quiser, vou morrer sabendo que o meu sacrificio esta
fundado apenas na teimosia que simboliza nossa civilizacdo
apodrecida e decadente. Eu sei também — e isso ndo mudara o
curso da historia ou mesmo sua impressdo pessoal a meu
respeito — que vocé morrera com seu punho cerrado e sua
mandibula tensa, porque vocé ndo € um simbolo (um exemplo
inanimado), mas sim um auténtico membro da sociedade que
deve ser destruida; o espirito da colméia fala através de sua
boca e move-se através de seus atos. Vocé é tdo Util quanto
eu, mas ndo percebe quéo util € sua contribuicdo para a
sociedade que o sacrifica.”

Contundentes palavras que impressionaram. Confrontaram, fizeram
refletir. Ele diz: Aquela noite, que se abriu com o toque de suas palavras,
fechou-se novamente ao meu redor, deixando-me outra vez trancado dentro
dela. Mas ndo é sé isso, essas palavras também mobilizaram o0 seu
posicionamento diante da situacdo. E ele se posiciona. Diz que naquele

momento sabia:

Apesar de tudo o que ele disse eu agora sabia... sabia que no
momento em que o0 grande espirito-guia separar toda a
humanidade em apenas duas fracbes antagbdnicas, eu estarei
com o povo. E sei disso porque vejo impresso na noite em que
eu, o dissector eclético de doutrinas e psicanalista de dogmas,
uivando como um homem possesso, tomarei de assalto as
barricadas ou trincheiras, mancharei com sangue minha arma
e, louco de furia, degolarei quantos vencidos caiam em minhas
maos. E depois, como se um cansago enorme derrubasse
minha exaltacdo recente, vejo-me caindo imolado em nome da
auténtica revolucdo que igualara todas as vontades,
pronunciando exemplarmente o mea culpa. Ja sinto minhas

narinas dilatadas, saboreando o odor acre da poélvora e do



sangue, da minha morte inimiga; j& encurvo meu corpo, pronto
para a briga, e preparo meu ser como se fosse um recinto
sagrado, para que ele faca ressuscitar, com novas vibracdes e

novas esperancas, o grito triunfante.

Aparece um outro outro, isto &, o Che futuro revolucionario, o que afirma
que fara justica social com as proprias méos ao lado do povo quando toda a
humanidade estiver separada em apenas duas fracdes antagbnicas, em nome
da auténtica revolucdo que igualara todas as vontades. Ele se apresenta para

si proprio agindo como um revolucionario.

ApGs concluir os estudos na escola de medicina Che parte novamente
ao encontro de Alberto que esta na Venezuela trabalhando em um leprosario.
Segundo Taibo Il (1997), apds concluir a sua ultima prova pela faculdade liga
para o seu pai e diz: Aqui é o doutor Guevara. Velho, vou para Venezuela. Ele
se representa como doutor e em seguida como viajante. Mais uma vez ele se
mostrou transformado em relacdo ao Che que um dia sonhou em vencer na

vida como todo mundo.

De fato, a caracteristica da identidade é a metamorfose constante,

conforme afirma Ciampa (2007a).

O Che definitivamente ndo era 0 mesmo que era antes. Ele se apresenta
emancipado em relacdo a ele proprio, consciente da sua transformacao: eu,
n&ao sou mais eu, pelo menos nao sou 0 mesmo que era antes. Esse vagar sem
rumo pelos caminhos de nossa Mailscula América me transformou mais do

gue me dei conta.

N&o representar a sua identidade no 3° sentido repetidas vezes, ou seja,
ndo repor apresentacfes postas no passado (0 médico pressuposto, o
estudante de medicina, 0 despreocupado com questbes sociais, 0
conformado), pela consciéncia que ele tinha de si, permitiu que 0s seus outros
outros, que também eram ele, se concretizassem, permitiu a negagdo da
negacdo deles e consequentemente a concretizacdo de toda a sua

humanidade.



Ele permite que o seu ser real ganhe vida, se expresse sempre como
diferente de si préprio; ele se permite ser a sua multiplicidade, se permite

(re)construir constantemente.

O Che se apresenta como alguém com uma percepgcdo bastante
desenvolvida de si, ele aparece nos seus escritos constantemente revelando

essa percepcao, revelando a consciéncia em relacao a si proprio.

Os seus escritos de si mostram descricfes bastante detalhadas dos
acontecimentos, dos sentimentos, dos pensamentos, etc. Com certeza
conforme diz Vygotsky (2000), ndo podem ser consideradas como
representantes da experiéncia em si, ela € estritamente falando n&o

comunicavel, mas podem representar os significados dela.

Escrever sobre as suas experiéncias de vida era um comportamento
praticado desde a sua juventude, de acordo com os dados que temos. As suas
viagens posteriormente também foram registradas em diarios. Este era um

costume dele.

Segundo Taibo Il (1997), em busca da ordem perdida (p. 29), Che
registrou no que chamou de “Caderno alfabético de leituras gerais” a lista dos

livros lidos e alguns comentérios sobre eles.

Sobre a viagem que ele fez em pleno periodo de aulas mencionada

acima, o autor diz:

No caminho ndo apenas estuda medicina, mas vai aprendendo
a narrar. Nas péaginas do seu diario ajusta-se a metéfora,
melhora a descricdo, aparecem observadas cuidadosamente
as paisagens, a0 mesmo tempo em que se compraz cada vez

mais com suas meditagdes de ermitdo (p. 40).

Ele aperfeicoa a narracdo e consequentemente entra em contato mais

profundo com a experiéncia, se aproxima mais do real.



Segundo Scholze (2007), A escrita de si € uma das experiéncias
subjetivas mais intensas, uma experiéncia que nos transforma (p. 140). Ela diz
que por meio da escrita de si somos levados a organizar o pensamento,

reafirmar ou transformar conceitos.

Sem desconsiderar todas as outras possibilidades em que o individuo
pode (re)elaborar as sua idéias, acdes, etc, podemos dizer que a cada
momento em que ele se dedicava a este exercicio, ele praticava a reflexdo, a
organizacdo dos seus pensamentos, a consciéncia de si préprio. No momento
em que ele escrevia, necessariamente pensava sobre si, sobre o vivido, se
enxergava. Segundo Vygotsky (2000), uma elaboracdo linguistica lenta e

consciente (p. 179).

CONCLUSAO

A identidade de Ernesto Guevara de La Serna revelou-se um 6timo
exemplo do que é uma identidade pds-convencional e o que é a emancipacao

do homem em relagéo a ele proprio.

A analise realizada mostrou que Ernesto rompeu com normas € com
padrdes sociais, assumindo uma postura critica frente ao modelo convencional

de ser. O seu ser passou a se orientar pela possibilidade do novo e ndo mais



pela tradicdo, pela norma, pelo o que se convenciona socialmente como sendo
o correto. Ele superou a sua antiga identidade através da consciéncia que

demonstrou ter em relacéo a si proprio.

Vimos que isso so6 foi possivel na medida em que ele péde concretizar a
sua humanidade enquanto totalidade, isto é, a multiplicidade do seu ser, os
seus outros outros que também eram ele. Sendo outro outro ele pode viver
novas experiéncias, se identificar pela diferenca e igualdade e descobrir um
outro mundo, uma outra realidade, que enquanto forma de existir era mais

interessante.

Poder ser como desdobramento da sua totalidade, aquilo que ele era no
momento em que estava com o Alberto naquela manha de feriado falando
sobre sua vida, isto €, sonhador — espirito livre — insatisfeito com a vida
académica, se transformou numa possibilidade de buscar uma nova forma de
ser, assim como quando ele abandonou os seus colegas de faculdade e viajou

em pleno periodo de aulas.

A postura critica de romper com o protocolo foi uma atitude observada
nos diversos momentos da analise. Por exemplo: ho momento em que ele
parte em viagem para o interior da Argentina (12 viagem); no momento em que
ele se coloca critico em sala de aula sobre o regime militar, tanto que ele é
expulso da aula/as pessoas se chocam; quando viaja pela segunda vez sem ter
concluido a escola de medicina, formacao almejada pela sua mée, etc. Todas
essas mudancas vao o0 constituindo e apontam novos caminhos, novos
horizontes. Entretanto verificamos que se tratavam de mudancas quantitativas,
nao qualitativas, mas nem por isso, menos importantes, porque fazem parte da
sua histéria e, portanto o constituem. Ele ainda era o “um” e “um outro” ao

mesmo tempo, estava se preparando para ser “um”.

A experiéncia da viagem, fruto da sua atitude pdos-convencional
confrontou o0 mundo que ele havia deixado para tras com o que se abria como
possibilidade, gerando instabilidade, mas também certezas. Entre personagens
que ora se conservam, ora se sucedem, ora coexistem, ora se alternam
Ernesto foi se construindo e uma construgdo, que conforme podemos

acompanhar, foi se dando no plano da a¢éao concreta e ndo do discurso.



Observamos que a mudanca qualitativa, a emancipacédo propriamente
dita ocorreu no momento em que o falante através das suas contundentes
palavras mobilizou o pensar, o ser e o agir. Nesse momento ele demonstrou
sabedoria (eu sabia...), mostrou que tinha consciéncia de qual seria a sua
postura futura; um projeto. Em outras palavras, concluimos que sabia que nédo

era mais um homem conformado.

Percebemos que ele afirma novamente a sua consciéncia de si depois
gue volta para a Argentina ao reorganizar, polir e reescrever os registros desta
experiéncia. Na medida em que ele registra afirmacdes deste tipo: eu sabia...;
eu sei agora...; eu era...; etc, consolida para si proprio aquilo que ele era e
aquilo que ele é. Portanto, demonstra consciéncia sobre o seu eu e se projeta

para o futuro.

O registro escrito de si neste sentido se revelou uma forma de afirmagéo
da mudanca, porque o individuo se vé em acdo e ndo se reconhece mais como

igual a si. A transformacéo se consolida para ele.

Encontramos 3 exemplos de consolidacbes ao seu respeito, de
afirmacdes encontradas em seus escritos que futuramente se concretizaram na
objetividade social. Sao eles: 1) Amadurecimento do 6dio a civilizagdo, que se
concretizou pouco tempo depois através da viagem para a América do Sul; 2)
Se afirmar destinado a viajar pelo mundo para sempre. Pouco tempo depois

concretiza a sua terceira viagem rumo a Venezuela.

Isso revelou que o exercicio da escrita de si € um dos fatores da
mudanca dele, na medida em que ele reflete e se reconhece. O fator principal

mesmo é a acao concreta; a acdo no mundo.

Consideramos que a reflexdo da relacdo identidade posta como
metamorfose constante/escrita de si, de experiéncias vividas trouxe uma
contribuicdo importante para o estudo da identidade, porém se mostrou ainda
pouco amadurecida. Questdes do tipo: Em que medida isso pode ser colocado
em pratica, uma vez que ele é um dos fatores de mudanca? E uma via

possivel? Qual a relacdo que ela estabelece com a questdo das politicas de



identidade proposta por Ciampa (2007)? Existe? Enfim, os questionamentos
sao infinitos, tudo a depender do ator e podem ser aprofundados em futuros
estudos.
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