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RESUMO

Com base no legado de Freud, Lacan e também de autores contemporaneos da
psicanalise, sociologia e filosofia, o objetivo deste trabalho ¢ realizar uma leitura sobre
as caracteristicas do contexto sociocultural da contemporaneidade que trazem
repercussdes ndo s6 nas formas de subjetivacdo do sujeito, mas principalmente nas
formas com que o sujeito, submetido a este contexto, estabelece relagdes com seus pares
e ajuda a tragar uma nova configuragdo de laco social. Dentre estas caracteristicas, sera
destacado o enaltecimento do individualismo em detrimento das rela¢oes alteritarias e,
também, a superposicao da esfera privada sobre a esfera publica. Tomar-se-a estas
enquanto estratégias alienantes fomentadas pelos discursos sociais hegemonicos e, para
tanto, parte-se da premissa lacaniana de que os lacos sociais sao tecidos e estruturados
pela linguagem e, portanto, denominados discursos. Para entender esta superposi¢do da
esfera privada sobre a esfera publica fez-se necessario investigar as transformacodes
ocorridas na tradi¢do patriarcal, os modelos de satisfacdo amorosa envolvidos na
constituicdo da familia, os mecanismos de biopoder que permeiam suas relagdes e até
mesmo o papel que a midia exerce neste contexto. Por esta perspectiva de estudo
pretende-se desnaturalizar a institui¢ao familiar para que possamos compreendé-la em
seu carater social, cultural, econdmico e, principalmente, politico. Tendo a crise da
Modernidade como palco do agravo do desamparo na atualidade, buscar-se-a
compreender o impacto subjetivo das insegurancas sociais que o neoliberalismo gera,
assim como as potencialidades e limitacdes de agdo do sujeito frente aos riscos sociais
emergentes. Assim sendo, cabe-nos questionar em que medida o trabalho clinico - com
base no resgate da dimensdo do desejo e, conseqiientemente, com desdobramentos na
significagdo da alteridade e da singularidade - também poderia ser disparador de
transformagodes sociais, de onde poderiamos empreender a pertinéncia publica do ato
psicanalitico.

Palavras-chave: Individualismo, Laco Social; Familia; Fraternidade; Psicandlise;

Contemporaneidade.
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E agora, Jose?

A festa acabou,

a luz apagou,

0 povo sumiu,

a noite esfriou,

e agora, José?

e agora, vocé?

vocé que é sem nome,
que zomba dos outros,
vocé que faz versos,
que ama protesta,

e agora, José?

Esta sem mulher,
esta sem discurso,
esta sem carinho,
Jja ndo pode beber,
ja ndo pode fumar,
cuspir ja ndo pode,
a noite esfriou,

o dia ndo veio,

o bonde ndo veio,
0 riso ndo veio,
ndo veio a utopia

e tudo acabou

e tudo fugiu

e tudo mofou,

e agora, José?

E agora, José?

Sua doce palavra,
seu instante de febre,
sua gula e jejum,
sua biblioteca,

sua lavra de ouro,
seu terno de vidro,
sua incoeréncia,

seu odio - e agora ?



Com a chave na mdo
quer abrir a porta,
ndo existe porta;
quer morrer no mar,
mas o mar secou;
quer ir para Minas,
Minas ndo hd mais.

José, e agora?

Se vocé gritasse,

se vocé gemesse,

se vocé tocasse

a valsa vienense,

se vocé dormisse,

se vocé cansasse,

se vocé morresse...
Mas vocé ndao morre,

vocé é duro, José!

Sozinho no escuro
qual bicho-do-mato,
sem teogonia,

sem parede nua
para se encostar,
sem cavalo preto
que fuja a galope,
vocé marcha, José!

José, pra onde?

(Jose, de Carlos Drummond de Andrade)



Introducio

"Cada pessoa, mergulhada em si mesma, comporta-se como se fora estranha ao
destino de todas as demais. Seus filhos e seus amigos constituem para ela a
totalidade da espécie humana. Em suas transagdes com os seus concidadaos,
pode misturar-se a eles, sem no entanto vé-los; toca-os, mas ndo os sente;
existe apenas em si mesma e para si mesma. E se, nestas condi¢des, um certo
sentido de familia ainda permanecer em sua mente, ja ndo lhes resta o sentido

da sociedade” (TOCQUEVILLE apud SENNETT, 1988, s/p)

Viérios autores, que serdo mencionados ao longo deste trabalho, indicam que o
individuo enquanto valor supremo esta na raiz da organizagdo social das sociedades
ocidentais contemporaneas. Contudo, a nogao de individuo e sua dimensao subjetiva sdo
resultantes de um longo percurso histérico cujas raizes podem ser atribuidas aos ideais
Renascentistas e [luministas, mas que se consolidou na Modernidade, com a Revolugao
Industrial e com o desenvolvimento do Capitalismo.

A idéia de que o homem ¢ racional, independente e livre para construir seu
proprio destino e escolher o lugar que quer ocupar na sociedade possibilitou a busca de
emancipagdo do individuo em relacao as determinagdes sociais e, assim, o individuo
passou a ter uma crescente autonomia em relagdo a vida comunitaria e social.

A dimensao subjetiva deste individuo, dotado entdo de vontades, potencialidades
e conflitos internos, possibilitou o surgimento da psicandlise ao final do século XIX.
Contudo, mesmo sendo tributdria do pensamento moderno, a psicanalise causou uma
profunda ferida narcisica na humanidade ao empreender que o homem nao ¢é senhor de
seu destino como se supunha. Suas escolhas, crencas e desejos passam a ser
questionados enquanto fruto de seu livre-arbitrio devido a primazia do inconsciente e
sua autonomia em relacdo aos preceitos da cultura passa ao estatuto de quimera, na
medida em que nos constituimos na e pela linguagem, ou seja, através do universo
simbolico cultural.

Com sua formulagdo a partir da observacdo das raizes do processo civilizatorio,
a psicanalise possibilitou apreendermos um processo universal de constituicdo do
humano civilizado. Marcado pela inser¢ao no mundo da linguagem, pela Lei simbdlica e
pela constitui¢do edipica, o0 homem fora irremediavelmente apartado de uma parte de si

proprio — o inconsciente: alicerce do desenvolvimento da psicanalise. Assim, ao invés



de individuo, somos na verdade divididos, cindidos do Eu pelo processo da castragdo
simbolica. Esta é a acepgdo que difere a categoria socioldgica de individuo do conceito
de sujeito utilizada pela psicanalise.

Contudo, o universal do processo de constitui¢do do sujeito toma moldes e se
singulariza na historia de cada um. Isto ocorre tanto em funcdo da forma de relacdo que
¢ estabelecida com as pessoas que lhe deram vida psiquica (geralmente os pais) como
em fungdo do contexto sociocultural ao qual o sujeito é imerso.

Através deste trabalho teorico, terei como foco a tarefa de levantar questdes
sobre as caracteristicas do contexto sociocultural da contemporaneidade que trazem
repercussoes ndo s6 nas formas de subjetivacdo do sujeito, mas principalmente nas
formas que o sujeito, submetido a este contexto, estabelece relagdes com seus pares e
ajuda a tragar uma nova configuracdo de lago social.

Diante do cendrio de fragilizacio das instituicdes tradicionais tipico da
Modernidade, procurarei evidenciar os novos contornos que o individualismo assume
em nossos tempos e terei como foco problematizar a forma como os lagos sociais e
ideais coletivos sao afetados por estas vicissitudes. Esta analise incidira, ndo so, mas
principalmente no contexto dos grandes centros urbanos ocidentais, onde os valores e
discursos do capitalismo afetam o sujeito de forma mais incisiva. Também formularei as
analises deste texto baseando-me no sujeito categorizado pela psicandlise enquanto
neurotico, pois sabe-se que as estruturas psicoticas € perversas se fundam por outras
relacdes com a lei simbolica e, logo, com a falta, o que acarreta em algumas
particularidades em seus modos de vinculagdo que ndo serdo alvo de minhas
formulagdes.

O palco da Modernidade, enquanto cendrio de ruina das certezas e segurangas
propiciadas outrora por instituigdes tradicionais como familia, religido e Estado,
também promove o que se empreende por diversos autores da psicandlise como uma
exacerbagdo da experiéncia de desamparo. Nas palavras de Birman (2007) esta situago
de desamparo € “resultante na subjetividade de um mundo que ndo se funda mais sobre
ideais totalizantes e universalizantes” (p.95), o que decorre em uma crescente
dificuldade na ja dura tarefa de ter que dar conta do proprio destino — e agora, José? !

Por parte dos individuos, isto muitas vezes pode ser evidenciado por tras de

queixas de soliddo, vazio existencial, desvitalizagdo, angustia, panico dentre outras

! Referente & poesia José, de Carlos Drummond de Andrade.



diversas formas das quais a subjetividade pode se valer diante da exacerbagdo da
experiéncia de desamparo. Por parte da sociedade, podemos notar repercussdes destas
preméncias na observacdo do enfraquecimento dos espagos publicos, no declinio das
instituicdes de protecdo social, nos graves indices de exclusdo social, além de em
fendmenos como violéncia e corrupgao.

As observagdes sobre as manifestacdes de desamparo individual e, também,
sobre o quadro de degradacdo social em que vivemos foram os principais disparadores
para os questionamentos que permeiam este trabalho. O que nos une em uma sociedade?
O que nossa cultura tem a nos oferecer em troca das restrigdes implicitas em sua
constitui¢do? Quais sdo as certezas que movem o0s sujeitos na constru¢do de seus
projetos de vida? Como lidamos com nosso desamparo situacional? Como se da o limite
entre a vida privada e a vida publica? Quais sdo as fronteiras entre o autocentramento
individual ¢ a consideragdo com o outro?

Penso que nao existem respostas finais a estas questdes, mas através deste estudo
teorico e histérico buscarei investigar como o universo simbdlico cultural e as politicas
do social fomentam os sujeitos a funcionarem sob certos arranjos existenciais € nao
conforme outros, que, contudo, também sdo possiveis. O que nos preocupa,
fundamentalmente, é compreender o impacto subjetivo das insegurangas sociais que o
neoliberalismo gera, assim como as potencialidades e as limitagdes de acdo do sujeito
frente aos riscos sociais emergentes.

O caminho dos referenciais tedricos que escolhi para abordar este estudo retoma
tanto o legado de Freud e Lacan acerca das relagdes entre sujeito e sociedade, como
também de autores contemporaneos da psicandlise, sociologia e filosofia.

No primeiro capitulo, dividido em trés sessoes, inicialmente buscarei definir o
que trataremos como lago social através do legado de Freud, com base principalmente
nos textos Psicologia das Massas e Analise do Eu (1921) e O Mal-Estar na Civilizagdo
(1930). O que Freud nos evidencia acerca da relagdo entre sujeito e sociedade ¢ que esta
repousa sob um mal-estar incuravel, um mal-estar inerente ao humano no lago social.

Na segunda sessao deste capitulo, veremos que, embora o mal-estar seja inerente
a passagem do estado de natureza para o estado da cultura, os diferentes contextos
sociais e historicos promovem diferentes modos sob os quais o mal-estar se manifesta.
Enquanto Freud deparava-se com uma sociedade que cerceava o individuo e
desencadeava, por exemplo, as histerias (reativas aos preceitos culturais de

impedimento das satisfagdes sexuais e agressivas), hoje vivemos em uma cultura que
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cultua a liberdade individual como valor absoluto e estimula a busca de prazeres
constantes e ilimitados através dos imperativos de gozo. O principal e mais preocupante
efeito deste culto pode ser observado nas diversas estratégias que o sujeito submetido a
este contexto se vale para se esquivar da falta que lhe ¢ constitutiva e sem a qual perde-
se a possibilidade de, efetivamente, desejar. Destacarei o enaltecimento do
individualismo e autocentramento do sujeito em detrimento das relagoes alteritarias
enquanto principais efeitos que repercutem destas estratégias de tamponamento da falta.

Ainda sobre o lago social na cultura contemporanea, buscarei evidenciar os
discursos que articulam as relacdes em nossa sociedade marcada pela forca do
capitalismo. Para tanto, partirei da premissa lacaniana de que os lagos sociais sdo
tecidos e estruturados pela linguagem e, portanto, denominados discursos. Assim, a
analise dos discursos vigentes em nossa sociedade aponta as formas de como se dao os
enlaces entre eu e Qutro/outro.

Através desta analise, observa-se que as relacdes nao se articulam em torno de
um discurso facilitador/formador de lago social nas sociedades capitalistas. O discurso
capitalista carrega promessas de completude que, embora impossiveis, configuram-se
como convites sedutores ao tamponamento da falta. Defendo que este tamponamento,
além de violar a logica estrutural do sujeito desejante, constitui uma degradagdo ao lago
social contemporaneo e reflete no autocentramento do sujeito.

Nota-se que, na atualidade, existe uma submissdo da vida a logica da producao e
do consumo que “impoe de maneira humilhante a cada um algo do isolamento e da
soliddo que somos tentados a considerar como objeto de nossa superior escolha’.
(ADORNO, 1992, p.21) O individuo reina soberano e solitario, entretanto, a0 menor
sinal que indique sua falsa onipoténcia, bem como a fragilidade e insuficiéncia que lhe é
constitutiva, o sujeito sofre a reedicdo da tragica experiéncia do desamparo.

O cenario “movedico” da atualidade, marcado pelo enfraquecimento das
instituicdes de referéncia simbolica, desvalorizagdo da transmissdo das experiéncias
intergeracionais, excessos de informacao, aceleragdo do tempo e pela gestdo da vida
com “foco em resultados”, configura-se por barreiras arduas para a propria capacidade
humana de organizar e simbolizar as experiéncias. Desta forma, o desamparo se faz
sentir pela dificuldade de encontrar representagdes simbdlicas, no campo da cultura, que
garantam um minimo de satisfacdo e equilibrio as excitagdes pulsionais internas, visto
que vivemos em um cendrio de escassez de garantias minimas que déem suporte ao que

¢ humano, demasiado humano. Na terceira sessdo do primeiro capitulo acrescentarei
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algumas consideracdes sobre a problematica do desamparo, pois este ¢ um aspecto
fundamental da subjetividade e considero que sua compreensdo € essencial para
identificarmos seus efeitos diante do cenario contemporaneo.

O segundo capitulo seguird uma linha um pouco mais socioldgica, pois tentarei
demonstrar o percurso historico que fez com que o individuo e a constitui¢ao da familia
fossem progressivamente se afastando do mundo publico e se voltando para as
experiéncias intimistas que conduziram ao quadro social delineado no primeiro capitulo.

Para entender esta superposi¢do da esfera privada sobre a esfera publica fez-se
necessario buscar o historico de transformagdes ocorridas na tradigdo patriarcal, os
modelos de satisfagdo amorosa envolvidos na constituigdo da familia, os mecanismos de
biopoder que permeiam suas relagdes e até mesmo o papel que a midia exerce neste
contexto. Por esta perspectiva de estudo pretende-se desnaturalizar a institui¢ao familiar
para que possamos compreendé-la em seu carater social, cultural, economico e,
principalmente, politico.

Embora a familia seja uma instituicdo presente em praticamente todas as
sociedades, ela ¢ apenas uma institui¢ao inserida em um complexo sistema de relagoes.
Os moldes que a constituem ndo sdo universais, mas sim refletem e retroalimentam as
estruturas sociais as quais ela esta submetida, conforme bem evidencia o pensamento
estruturalista de Lévi-Strauss (1966).

Observa-se que apesar do enfraquecimento da familia tradicional - evidenciado
pela diversidade de arranjos familiares que observamos na atualidade - a nostalgia pelo
retorno de seu carater regulador ainda ¢ bastante presente, fazendo com que sua suposta
dissolugdo seja responsabilizada pelos males, violéncias, patologias e contradigdes de
nossa sociedade.

Paradoxalmente, nota-se que este mesmo ideal de familia ¢ fruto de uma tradigao
burguesa que colocou os interesses e afetos interpessoais concentrados no seio do
nucleo familiar em detrimento dos interesses e vinculagdes ao mundo publico. Defendo
que os efeitos deste processo de supervalorizagdo da vida privada sao observados nos
processos de despolitizagdo, enfraquecimento de outras formas de sociabilidade e
esvaziamento dos espacos publicos, em detrimento de movimentos transformadores da
realidade.

Apds uma proposta de descentralizagdo da fungdo historicamente construida da
familia e diante do desafio de lidar com as novas formas de mal-estar na atualidade, ja

em vias de conclusdo apresento o terceiro capitulo, sobre o conceito psicanalitico de
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fraternidade, como uma aposta em atribuir novos sentidos as experiéncias
compartilhadas.

A recente énfase em novos modos de apreensdo da problematica da fraternidade
mostra-se especialmente valiosa para pensarmos em novos horizontes para os lagos
sociais de nossa época, bem como em melhores possibilidades de gestdao do tdo agudo
desamparo de nossos tempos.

Através do desenvolvimento deste trabalho nos cabe questionar em que medida
0 ato e os saberes psicanaliticos ainda poderiam exercer um papel subversivo diante da
constatacdo de diferentes modalidades de sofrimento e de formas viciadas de viver com
as quais nos deparamos - o que também retoma a constante necessidade de revisar
criticamente possiveis formas viciadas de “psicanalizar”.

Além de ndo ignorar os sintomas e as relacdes humanas como formas singulares
de expressdo do sujeito, o ato psicanalitico também ndo pode ignorar que estas
manifestagdes também anunciam uma organizacao social e cultural. Assim sendo, cabe-
nos questionar em que medida o trabalho clinico - com base no resgate da dimensdo do
desejo e, conseqiientemente, com desdobramentos na significacdo da alteridade e da
singularidade - também poderia ser disparador de transformagdes sociais, de onde

poderiamos empreender a pertinéncia publica do ato psicanalitico.



Capitulo 1 - Unidos pelo desamparo.

1.1. O laco social em Freud;

A psicanalise partiu da preocupacdo com o mental, com o singular ¢ com o
humano tomado no um a um, mas esta escuta nunca se fez a margem do saber de que
cada fragmento de singularidade se constitui no campo da cultura e suas relacdes.

A preocupacao de Freud com as questdes sociais de seu tempo € um marco
fundamental em toda obra do autor apesar de ser notada mais acentuadamente em
Totem e Tabu (1913), Psicologia das Massas e analise do eu (1921), O futuro de uma
ilusdo (1927), O mal-estar na civilizagdo (1930), dentre outros.

Pommier (1989) nos aponta que nossa interioridade pode ser compreendida
como uma dobra da exterioridade e, neste sentido, delata que “as acusagoes que cairam
sobre a psicandlise, criticando nela um afastamento do social, ndo revelam sendo um
desconhecimento, um ndo-entendimento das proposi¢oes mais basicas.” (p.52/53)

Contudo, ao falar sobre o laco social e a cultura contemporanea devemos
ponderar algumas consideragdes teoéricas a fim de distinguir a perspectiva psicanalitica
da perspectiva socioldgica. Entretanto, apesar da énfase psicanalitica, estaremos
constantemente dialogando com os saberes da sociologia para abordar os objetivos deste
trabalho.

A primeira e, talvez a mais importante consideragcdo a fazer ao falar sobre os
lagos sociais na perspectiva psicanalitica, ¢ a de que estes repousam sobre um mal-estar
incuravel, pois este ¢ o preco pago pelo ser humano em sua passagem da natureza para a
cultura, conforme Freud (1930) deixou evidente em O Mal-Estar na Civilizagdo.
Qualquer esperanga de superar completamente este mal-estar - seja esta baseada na
religido, no amor, na ideologia, nos progressos da civilizagdo ou onde quer que se
busquem forgas para tal esperanca de superagdo - nao passa da ordem da ilusdo, pois
tudo o que conseguimos sdo satisfacdes provisorias para tornar a vida em sociedade
mais “digerivel”.

Nao obstante, Freud (1930) ainda aponta as relagdes entre os humanos como
principal e inevitavel fonte de sofrimento, o que remete, sem duvida, para dificuldades

no convivio social.



Escolhi partir destas tradgicas, mas veridicas consideracdes iniciais acerca do
campo tedrico a ser explorado para deixar claro que o campo social ndo pode ser
considerado um “mar de rosas”, no entanto o cenario da atualidade indica um quadro de
degradacdo social ainda mais preocupante, ou talvez diferentemente preocupante do que
jé fora anunciado por Freud em 1930, mas estas questdes serdo abordadas mais adiante.

A segunda consideragdo importante a se fazer diz respeito a utilizagdo do termo
laco social na obra de Freud. Na verdade, a nocao de laco social é um termo lacaniano,
mas o utilizaremos aqui como correlato a nogao de lago emocional com outra pessoa,
utilizada por Freud, pois ambos referem-se as operagdes constitutivas da relagdo do
sujeito com o Outro e, assim, remontam a castragdo simbolica diante do advento da
civilizagdo.

Em Mal-Estar na Civiliza¢do (1930) Freud aponta Eros e Ananke (Amor e
Necessidade) como pais da civilizacdo. Em algum momento da pré-historia do homem,
este teria relutado em obter satisfagdo sexual (genital) apenas ocasionalmente e optou
por manter a fémea junto a si, ao ponto que esta, em prol da prote¢do de sua prole,
também julgou pertinente manter-se junto ao macho mais forte. Freud supde que este
momento tenha ocasionado o surgimento das familias primitivas e, posteriormente o
surgimento da civilizacdo, pois na familia primitiva a autoridade arbitraria do pai ainda
era irrestrita e s foi destituida pela unido dos irmaos contra este pai. Para tal tarefa, a
fratria outorgou a “lei” a uma autoridade simbdlica - que funda a civiliza¢do e suas
restri¢des libidinais, conforme o autor demonstrou em 7otem e Tabu (1913).

A unido dos homens devido a necessidade teria se imposto “depois que o homem
primevo descobriu que estava literalmente em suas mdos melhorar a sua sorte na Terra
através do trabalho” (FREUD, 1930, p.105), ou seja, diante da fragilidade caracteristica
da espécie humana, lhe foi conveniente conviver com outros homens como

companheiros de trabalho. Segundo Freud (1930):

“O primeiro resultado da civilizagdo foi que mesmo um nimero bastante
grande de pessoas podia agora viver reunido numa comunidade. E, como esses
dois grandes poderes [Eros ¢ Ananke] cooperaram para isso, poder-se-ia
esperar que o desenvolvimento ulterior da civilizagdo progredisse sem
percalgos no sentido de um controle ainda melhor sobre o mundo externo e no
de uma ampliagdo do niumero de pessoas incluidas na comunidade.” (FREUD,

1930, p.106)



Podemos apreender disto que o lago social advém da tentativa humana de lidar
com seu desamparo e, no entanto, resultou na necessidade de um corte profundo sobre
suas exigéncias libidinais, que a partir de entdo deveriam ser “polidas” para ser aceitas
no convivio social. Este ¢ o0 momento reeditado em outros termos pelo Complexo de
Edipo, que caracteriza a singularidade de todo sujeito humano.

A partir deste momento, o homo sapiens apartou-se da natureza e de seus
instintos para sempre e tornou-se um ser de linguagem, cindido e marcado pela falta. O
sujeito ¢ fruto do Outro, pois nasce desamparado e cego de sua propria imagem - precisa
do Outro para sobreviver e para tornar-se. Nesta via, o sujeito pode amar, rezar,
intelectualizar-se, trabalhar, criar, intoxicar-se, fantasiar, adoecer, enfim, tudo para
tentar dar vazao a suas pulsdes e lidar com sua falta de modo “politicamente correto”,
mas o “politicamente correto” nao €, e nunca foi suficiente para dar conta do que lhe
resta de incivilizavel.

A falta, constituinte e estrutural do sujeito, € o que o inaugura no lago social,
pois s06 o sujeito cindido pela /ei, regido pela autoridade simbolica, restringe sua agdo ao
ponto de ndo fazer com o outro o que lhe der vontade, em outras palavras, a fung¢ao da
civilizacdo ¢ a de regulacdo do gozo. Desta forma, a condicdo de vinculo ao lago
prescinde de o sujeito conseguir despir-se acerca de suas ilusdes de onipoténcia e
aspiragdes de felicidade absoluta para, entdo, deparar-se com sua dura realidade de
castrado, desamparado e apartado da verdade de si-proprio para, assim, dirigir-se ao
outro.

Esta condi¢do nos traz questdes para pensarmos o lago social na cultura
contemporanea ocidental, regida principalmente pelas méximas do capitalismo
neoliberal onde se destaca o individuo como valor supremo, bem como a exaltagdo da
felicidade, liberdade e sucesso enquanto conquistas individuais, a disposi¢ao de todos os
“merecedores”. Estes e outros elementos correspondem a sustentacdo de um ideal no
plano imagindrio na cultura contemporanea e os tomaremos como uma introducdo para
pensarmos na relagdo entre o exacerbado grau de individualismo dos nossos tempos e os
enlaces sociais possiveis neste contexto.

Com certeza este modo individualista de existir ¢ muito mais reconhecivel nos
grandes centros urbanos do Ocidente onde, apesar da pluralidade de seus diversos
nichos sociais, a exaltagdo da competitividade, do consumo, do lucro, do sucesso

individual e das demais mazelas do capitalismo fica mais evidente. Este contexto parece



ser fundamentalmente regido pela maxima “cada um por si” e estar s6 em meio a
multiddo faz parte do cotidiano de milhdes de pessoas.

Antes de nos aprofundarmos nesta questdo crucial para os objetivos deste
trabalho, precisamos nos lembrar de algumas questdes levantadas por Freud acerca da
influéncia do social na constitui¢do psiquica do sujeito.

Em Psicologia das Massas e Analise do Eu (1921), Freud alerta que nossa vida
psiquica raramente difere da coletividade e do humano no lago social, assim, o contraste

entre psicologia social e individual perde a relevancia.

“Algo mais estd invariavelmente envolvido na vida mental do individuo, como
um modelo, um objeto, um auxiliar, um oponente, de maneira que, desde o
comego, a psicologia individual, nesse sentido ampliado, mas inteiramente

justificavel das palavras, ¢ ao mesmo tempo, também social” (FREUD, 1921,

p.81)

No mesmo texto, Freud explica que as identificagdes e o ideal do Eu, além de
serem elementos de estrutura¢do psiquica de um sujeito — conforme o Complexo de
Edipo evidencia - também correspondem a forma de constituigdo dos grupos e pela
esséncia da mente grupal.

Para abordar a identificacdo dos membros de um grupo Freud (1921) aponta que
esta seria “baseada numa importante qualidade emocional comum”™ e acrescenta que
poderiamos suspeitar que “essa qualidade comum reside na natureza do lago com o
lider”. (p.117)

Mais adiante, Freud (1921) equipara a constitui¢do libidinal dos grupos com a
idealizagdo que ocorre no processo de enamoramento, onde o objeto é colocado no

lugar do ideal do Eu. Desta forma o autor nos lembra que:

“Em muitas formas de escolha amorosa, ¢ fato evidente que o objeto serve de
sucedaneo para algum inatingido ideal do ego de ndés mesmos. Nos o amamos
por causa das perfeicdes que nos esforgamos por conseguir para nosso proprio
ego e que agora gostariamos de adquirir, dessa maneira indireta, como meio de

satisfazer nosso narcisismo.” (FREUD, 1921, p. 122)

Apoés estas breves consideragdes podemos retornar a discussdo sobre o lago
social contemporaneo e nos questionar quais seriam as importantes qualidades e valores
partilhados neste contexto? Quem seriam os lideres (ou idolos) aos quais nos

identificamos? Quais “perfei¢des” sao ofertadas pelos discursos do capitalismo? De que
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modo e sob quais custos nos esforcamos em busca de fazer parte do lago social
contemporaneo? Longe de buscar respostas finais a estas questdes, levantaremos
algumas consideragdoes de autores que pensam as caracteristicas de nossa sociedade,
bem como as repercussdes subjetivas que assolam os sujeitos nela inserido. Vale
lembrar que ndo podemos cair no equivoco de afirmar que o sujeito € resultado absoluto

de seu meio, mas, como ja vimos, ndo podemos livra-lo do impacto de seus preceitos.

1.2. O laco social e a cultura contemporanea;

A psicandlise, que tem o inconsciente como objeto de estudo e este inconsciente
enquanto discurso do QOutro (conforme a contribuicdo de Lacan nos permite dizer),
longe de ignorar as relagdes humanas como forma singular de expressdo do sujeito que
as estabelece, também as entende como algo que anuncia uma organizacdo social e
cultural e, como tal, a predominancia de determinadas formas de enlaces aponta para

questionamentos acerca do contexto discursivo no qual o sujeito esta inserido.

“O que chamamos, a partir da psicandlise, de laco social? Trata-se da relagao
entre os seres humanos que se sustenta do discurso e, por meio dele, assume as
modalidades de época e marcas de uma cultura determinada. Ha lago social
porque ndo ha lago natural, na medida em vivemos em um mundo de
linguagem. A esta aproximagdo geral € preciso acrescentar que o lago social se
particulariza com as modalidades do gozo dos sujeitos que o realizam.”

(T1Z10, 2007, s/p)

Em O mal-estar na Civilizagdo, Freud (1930) chegou a cogitar a possibilidade
de existir, futuramente, a elaboragdo de uma teoria sobre a patologia das comunidades

culturais, sob a premissa de que:

“Se o desenvolvimento da civilizagdo possui uma semelhanca de tdo grande
alcance com o desenvolvimento do individuo, e se emprega os mesmos
métodos, ndo temos noés justificativa em diagnosticar que, sob a influéncia de
preméncias culturais, algumas civilizagdes, ou algumas épocas da civilizagdo -
possivelmente a totalidade da humanidade - se tornaram ‘neurdticas’?”

(FREUD, 1930, p. 146)

O objetivo deste texto ndo ¢ tdo pretensioso ao ponto de elaborar uma teoria

sobre a patologia das comunidades culturais. O que pretendo problematizar aqui ¢ a
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influéncia de determinadas preméncias culturais de nossos tempos que dificultam
terrivelmente o manejo do desamparo humano, a vida em sociedade e a gestdo da
propria vida. Por parte dos individuos, isto muitas vezes pode ser evidenciado por tras
de queixas de soliddo, vazio existencial, desvitaliza¢dao, angustia, panico dentre outras
diversas formas das quais a subjetividade pode se valer diante da exacerbagdo da
experiéncia de desamparo. Por parte da sociedade, podemos notar repercussoes destas
preméncias na observacdo do enfraquecimento dos espagos publicos, no declinio das
instituicdes de prote¢do social, nos graves indices de exclusdo social®, além de em
fendmenos como violéncia e corrupgao.

Dentre os autores que pretendo explorar nesta dificil tarefa de analisar as
vicissitudes da cultura contemporanea destacam-se Quinet (1999), Birman (2000, 2003,
2007), Kehl (2000, 2003), Pacheco Filho (2005), Bauman (2001), dentre outros que se
mostraram importantes ao longo do trabalho. Apesar da pluralidade dos temas
discorridos por estes autores acerca da atualidade e os elementos que a caracterizam,
considero que um eixo comum em todos eles ¢ o destaque do enaltecimento do
individualismo e autocentramento do sujeito em detrimento das relagoes alteritarias.

Como ja vimos, a forma como se estabelecem as relacdes entre as pessoas de
qualquer tecido social ¢ permanentemente marcada pelos discursos vigentes no contexto
onde elas ocorrem. O filésofo Michel Foucault investigou amplamente os temas sobre o
funcionamento dos discursos enquanto dispositivos de manutencao do poder e, segundo
ele: “estas relagoes de poder ndo podem se dissociar, se estabelecer nem funcionar sem
uma produgdo, uma acumula¢do, uma circulagdo e um funcionamento do discurso”.
(FOUCAULT, 1979, p.180) Desta forma, o poder precisa da producao de discursos de
verdade.

Para Lacan (1970), os lacos sociais sdo tecidos e estruturados pela linguagem e,
portanto, denominados discursos. Nao me aprofundarei na discussdo sobre os quatro

discursos® propostos por Lacan (1970) em “O avesso da psicandlise”, pois estes fogem

2 0 livro "A exclusdo no mundo", lancado na 11* Unctad (Conferéncia das Nacgdes Unidas sobre
Comércio e Desenvolvimento) em 2004, fez um ranking de inclus@o social com 175 paises, onde moram
6,05 bilhdes da populagdo mundial de 6,2 bilhdes de pessoas, criando o IES (Indice de Exclusio Social).
O IES tem como parametros indicadores como: pobreza, desemprego, desigualdade social, alfabetizagdo,
escolarizagdo superior, homicidios e populagdo infantil. “Pelo ranking mundial de exclusdo social, o
Brasil esta em 109° lugar, atras de paises como a Albania (97°), Gana (102°) e Mongolia (106°)”.
(FUTEMA in FOLHA ONLINE, 2004)

3 Os quatro discursos propostos por Lacan sio: discurso do mestre, discurso universitdrio, discurso da
histérica e discurso do analista. Segundo Quinet (1999), estes foram propostos por Lacan a partir da
distin¢do de Freud acerca das formas de as pessoas se relacionarem: governar, educar, psicanalizar e fazer
desejar. Segundo ele, “governar corresponde ao discurso do mestre/senhor em que ¢ o poder que domina;
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da discussdo proposta neste trabalho. Entretanto, o discurso capitalista, proposto
posteriormente por Lacan, faz-se especialmente importante para iniciarmos nossa
discussdo sobre o contexto discursivo vigente nas metropoles de nossa sociedade
capitalista Ocidental, bem como suas repercussoes na subjetividade do sujeito por ele
afetado.

Quinet (1999) defende que, especialmente apds o desmantelamento dos regimes
das sociedades nao-capitalistas, o discurso capitalista tornou-se o lago social dominante
em nossa sociedade, € ndo o discurso da universidade como afirmara Lacan no
seminario o Avesso da Psicanalise em 1969/1970.

O discurso capitalista enquanto lago social vigente é especialmente preocupante,
pois ele anuncia a possibilidade de completude através da logica do capital, ou seja,
acumulagdo, lucro e consumo. Implicito no anuncio capitalista nota-se a crenca de que
sempre existe um objeto para satisfazer nossas inquietacdes, seja ele um “lancamento”
almejado, uma “tecnologia de ponta”, seja um objeto feito sob medida, seja sob uma
marca (que sempre incorpora “valores”) ou, seja sob o consumo de outros humanos,
onde o papel da “embalagem” geralmente ¢ desempenhado pelo papel do culto a
estética. Estas questdes trazem repercussdes nocivas a logica desejante do sujeito,

conforme Voltolini (2007) esclarece:

“[...] no lugar da logica desejante, na qual cada objeto ndo seria percebido
sendo sobre um fundo da auséncia (simbolico) em relagdo ao qual seu brilho
(falico) se sustentaria, viria outra logica, na qual o objeto é proposto como real
e adequado a sua demanda; demanda que ja ndo guardaria mais uma relagdo
dialética com o desejo, sempre particular, mas que nasceria das qualidades

contidas no objeto mesmo [...]” (VOLTOLINI, 2007, p.202)

Na busca por satisfagdo por esta via, Quinet (1999) denuncia que a sociedade
regida pelo discurso capitalista produz sujeitos insacidveis em sua demanda de

x 4
consumo, o que pode ser notado na formulagcdo do matema™:

Educar constitui o discurso universitario dominado pelo saber; Analisar corresponde ao lago social
inventado no inicio deste século por Freud em que o analista se apaga como sujeito por ser apenas causa
libidinal do processo analitico. E o discurso da histeria ¢ aquele que ¢ dominado pelo sujeito da
interrogagdo (no caso da neurose histérica, trata-se da interrogac@o sobre o desejo) que faz o mestre ndo
s6 querer saber, mas produzir um saber.” (QUINET, 1999)

* Na escrita dos discursos, Lacan utiliza quatro letras: “(a: o objeto a, mais-gozar, condensador de gozo e
causa-do-desejo; $: o sujeito barrado pelo significante; S1: o significante-mestre, o sé-lo, o significante
pelo qual os outros significantes sdo ordenados; S2: o saber constituido enquanto cadeia significante),
distribuidas em quatro lugares, divididos dois a dois a0 modo de quadrantes e separados por duas barras -
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s,
X at

3
J—
s,
Onde se 1€ as posi¢gdes como:

1. agente ou poder ou semblante 1. Outro/outro, ou trabalho ou gozo

4. verdade 3. producio/perda ou mais-gozar

Castro (2009) explica que no discurso do capitalista, o sujeito [$] se coloca em
cena e, dirigindo-se a um saber de mercado [S1], portanto saber do Outro, tem por fim o
gozo (em forma de consumo) de um objeto-mercadoria (bem, saber ou servigo,
representado por [a]), sendo, todavia, impotente em nele verificar, tal e qual no discurso
universitario, a verdade de seu significante-mestre.

Em referéncia a Baudrillard, em Sociedade de Consumo, Quinet (1999) nos
aponta que ‘“vivemos hoje em uma espécie de evidéncia do consumo e da abunddncia,
criada pela multiplicagcdo de objetos, na qual os homens da opuléncia ndo se cercam
mais de outros homens e sim de objetos (TVs, carros, computadores, fax, telefones).”
(s/p)

Assim, o impacto do discurso capitalista nas relagdes humanas faz-se
exorbitante, pois as proprias relacdes humanas s3o sobrepostas por relagdes
instrumentais, o que, sem duavidas, incide em efeitos debilitantes ao lago social

contemporaneo, conforme Quinet (1999) esclarece:

“O discurso capitalista efetivamente ndo promove o lago social entre os seres
. ~ .. ~ 5 .
humanos: ele propde ao sujeito a relagdio com um gadget’, um objeto de
consumo curto e rapido [$ < a]. Esse discurso promove um autismo induzido e
um empuxo-ao-onanismo fazendo a economia do desejo do Outro e
estimulando a ilusdo de completude ndo mais com a constitui¢do de um par, e

sim com um parceiro conectavel e desconectavel ao alcance da mao. Isso pode

a barra (/) aqui cumpre a fungdo de ser o sinal que estabelece a resisténcia a significacdo, ou seja, a
operagdo do recalcamento.” (CASTRO, 2009)

> O termo gadgets ¢ usado como giria tecnologica, mas aqui ele é empregado no uso psicanalitico
cunhado por Lacan: “[...] cabe pontuar que o termo "gadget" ganha contornos especificos no campo da
Psicanalise quando, na segunda metade do século XX, o psicanalista francés Jacques Lacan passa a dele
fazer uso para referir-se aos objetos de consumo produzidos e ofertados como se fossem "desejos" pela
logica capitalista - na qual estdo agregados o saber cientifico ¢ as tecnologias em geral. Dentre estes
gadgets, diz Lacan, encontram-se os "sujeitos-mercadorias", aqueles que incorporam de forma um tanto
psicotica uma atitude de objetos de consumo breve e que, por isso, investem suas energias em provar-se
‘consumiveis” ou ’desejaveis’ aos olhos de eventuais parceiros ou do mercado, o grande senhor
contemporaneo.” (GADGET. In: WIKIPEDIA, 2010)
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efetivamente levar a decepgdo, tristeza, tédio e nostalgia do Um em vao
prometido ou a diversos tipos de toxicomanias entre as varias doencas do

discurso capitalista.” (QUINET, 1999, s/p)

Por outro lado, o consumo também traz um apelo de reconhecimento e
pertencimento social, e a sociedade contemporanea estimula e contempla os bons
consumidores com o prestigio social (“compro, logo existo”) afinal, vivemos em uma
época em que supermercado ¢ “lugar de gente feliz” e onde “a vida acontece” em
shoppings - conforme pregam os slogans publicitdrios de uma das maiores redes de
supermercados do Brasil e outro de um dos shoppings mais elitizados de Sao Paulo.

Os valores e as promessas de completude do discurso capitalista ficam explicitos
na observa¢ao da midia e da publicidade, que refletem e retroalimentam tais valores.

Alguns exemplos podem ser notados nos seguintes slogans publicitdrios, premiados

entre os mil melhores slogans da propaganda brasileira®:

SPRITE: “Sede ndo ¢ nada, imagem ¢ tudo”

COCA-COLA:

“Tudo vai melhorar com Coca-Cola”

“Abra um sorriso. Coca-Cola da mais vida...”
“Emogdo pra valer.”

VITASAY: “A marca do vencedor.”
PLAYBOY: “As melhores coisas da vida.”
ROLEX: “S¢ chega a perfeicao quem pratica a perfeicdo”

SHOPPING IGUATEMI:
“E aqui que a vida acontece.”
“Sua vida passa por aqui.”

PAO DE ACUCAR: “Lugar de gente feliz.”

Como se pode notar, o discurso capitalista carrega promessas de completude
que, embora impossiveis, configuram-se como convites sedutores ao tamponamento da
falta. Este tamponamento, além de violar a logica estrutural do sujeito desejante,
constitui uma degradacdo ao lago social contemporaneo. Tudo parece se passar
conforme bem ilustrou o comercial’ de um carro de uma montadora francesa, estrelado

pelo ator Kiefer Sutherland que fora consagrado pelo personagem Jack Bauer, da série

® Fonte: Os 1.000 Melhores Slogans da Propaganda Brasileira. Letter Editora. 1991. Organizagéo de
Claudio Magalhaes e Andre Mota. Também disponivel em:
<http://www.almanaquedacomunicacao.com.br/artigos/16.htm1>

7 A propaganda pode ser visualizada no endereco: <http://www.youtube.com/watch?v=GrY zJgTbF4Q>
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de TV norte-americana 24 Horas. No comercial, Bauer dirige seu carro ao lado de uma
bela mulher e ao som da musica “At Last” (cantada por Etta James). De vidros fechados,
eles se deslocam por uma grande cidade deserta, sem transito e sem pessoas. Ambos
tém uma expressao de desconfianca diante a tamanha tranqiiilidade da cidade e entao,
Bauer decide descer do carro para conferir o que se passa. Ao abrir a porta do carro o
motorista se depara com uma realidade avessa ao interior de seu carro: um barulho
ensurdecedor de britadeiras, ambulancias, helicopteros, buzinas, discussdes de pessoas,
gritos... um cendrio caotico onde o transito estd em completa desordem, carros voam em
colisdo, prédios desmoronam... Rapidamente Bauer retorna ao carro, fecha a porta e
tudo volta a paz anterior, entdo ele diz a mulher: “it’s fine”. Seria este o projeto de
felicidade do sujeito contemporaneo?

Em O Futuro de uma Ilusdo, Freud (1927) ilustrou com maestria que as
promessas de paz e salvacdo oferecida pela religido ndo se sustentam diante a
inquietude inerente a constituicdo humana, contudo esta promessa de completude seria
satisfeita via salvacdo, ou seja, em outro tempo que ndo a tragica vida mundana, que
deveria ser vivida apenas como devog¢ao ao Pai Supremo. Ja a promessa de completude
que enlaga o sujeito na sociedade capitalista ¢ feita via consumo, ou seja, ¢ imediata,
esta logo ali no shopping, na academia, no cirurgido plastico, no saldo de beleza, nos
“tarjas pretas”, na tecnologia, na “boa educagdo”, na “boa alimenta¢do” e em tudo mais
ofertado para nos tornar individualmente melhores, mais felizes e eternos — basta querer,

ou melhor, poder!

“Na Ciéncia ¢ na organizagdo capitalista da sociedade, depositam-se as
esperancgas de superagdo completa de todos os males e acontecimentos que
sempre angustiaram o ser humano. E isso nos afasta da necessidade imperativa
de nos confrontarmos com as realidades inescapaveis das limitagcdes da nossa
existéncia, da mortalidade e finitude do nosso corpo e das imperfeicdes e

contradi¢des de nossa sociedade.” (PACHECO FILHO, 2005, s/p)

Podemos dizer que a centralizagdo do individuo em si proprio ¢ almejada e até
considerada uma virtude no contexto discursivo do sistema neoliberal. “Fazer-se
individualmente bem sucedido, pela conquista de metas de riqueza material que
possibilitem um consumo ilimitado e uma alocagdo privilegiada no espectro da
hierarquia social: é este o objetivo e o ideal comum que quase todos perseguem!”
(PACHECO FILHO, 2005, s/p). Assim, diante do dificil imperativo de tornar-se

autonomo, eficiente, competitivo, racional, antenado, bonito, malhado, viril, rico,
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consumidor e ainda “incitado a assumir total responsabilidade por sua vida, na falta de
suportes tradicionais religiosos, institucionais ou mesmo familiares, e confrontado com
a exigéncia do rendimento e do sucesso” (GARCIA; COUTINHO, 2004, s/p), o sujeito
contemporaneo recorre a um macico investimento em si mesmo para tentar dar conta de
tal missdo. Este arduo percurso ndo deixa margens — e nem tempo - para dirigir-se ao
outro ¢ compartilhar experiéncias humanas. Nota-se que, na atualidade, o individuo
reina soberano e solitario, entretanto, ao menor sinal que indique sua falsa onipoténcia,
bem como a fragilidade e insuficiéncia que lhe € constitutiva, o sujeito sofre a reedi¢do
da tragica experiéncia do desamparo.

Birman (2007) problematiza a questdo da subjetividade na atualidade sob a
perspectiva da sociedade do espetaculo (DEBORD, 1992) e da cultura do narcisismo
(LASCH, 1979). Segundo ele:

“Os destinos do desejo assumem, pois, uma direcdo marcadamente
exibicionista e autocentrada, na qual o horizonte intersubjetivo se encontra
esvaziado e desinvestido das trocas inter-humanas. (...)” (BIRMAN, 2007, p.
24)

Assim, o que estaria colocado em questdo neste contexto ¢ justamente “a
impossibilidade de poder admirar o outro em sua diferenca radical” (BIRMAN, 2007,
p.25), ou seja, as relagdes alteritarias.

Do ponto de vista psicanalitico, talvez a questdo mais preocupante neste
contexto seja o grave comprometimento da possibilidade desejante do sujeito, pois
conforme defende Birman (2007), embora o sujeito do inconsciente oscile
permanentemente entre os polos narcisico e alteritario, a possibilidade de desejo s6 pode
se apresentar se o sujeito pende para o polo alteritario, € encontra no outro algo que lhe
desperte “a possibilidade de satisfagdo desejante” (p.297). Caso contrario “o desejo se
apresenta como da ordem do impossivel, e ao sujeito resta tdo-somente a utiliza¢do
voraz do corpo do outro para afirmar de maneira predatoria seu autocentramento”. (p.
297)

Estendendo esta leitura para o campo social, podemos observar que, além da
escassez de ideais alteritarios, o social “enquanto outro absoluto” (BIRMAN, 2007,
p-298) na maioria das vezes ¢ incapaz de seduzir o sujeito desejante e, pior, esta ordem

social tende a lhe negar até mesmo o que hd de mais bésico, como o acesso a saude,
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educacdo, seguranga, saneamento, profissionalizacdo, lazer, trabalho e tudo mais a que
somos impelidos a conquistar por “mérito”, e ndo por direito.

Assim, o desamparo se faz sentir pela dificuldade de encontrar representagdes
simbdlicas, no campo da cultura, que garantam um minimo de satisfacdo e equilibrio as
excitagdes pulsionais internas, visto que vivemos em um cenario de escassez de
garantias minimas que déem suporte ao que ¢ humano, demasiado humano.

A observagdo de nossa realidade, tanto do ponto de vista subjetivo individual
quanto do ponto de vista social mostra que este modo de ser contemporaneo tem
cobrado um preco muito alto para se sustentar. Este prego mostra-se tanto sob forma de
sofrimento individual diante da exacerbacdo da experiéncia de desamparo - fruto da
“submissdo irracional e inconsciente a, pelo menos, uma parcela das concepgoes,
valores, leis e ideais que nossa cultura nos impoe”. (PACHECO FILHO, 2005, s/p)
Como também sob forma de um desamparo coletivo, observado pelo gritante quadro de
degradagdo social em que vivemos — fruto dos frageis lagos que (des-) unem nossa
sociedade de tracos tao individualistas.

O enfraquecimento das instituigdes de referéncia simbolica, a desvalorizagdo da
transmissdo das experiéncias intergeracionais, os excessos de informacao e a gestdo da
vida com “foco em resultados” configuram-se como barreiras arduas para a propria
capacidade humana de organizar e simbolizar as experiéncias. Do outro lado da mesma
moeda, o sujeito retroalimenta este mesmo sistema através da utilizacdo das diversas
taticas de tamponamento da falta ofertadas pelo discurso capitalista, que tem como
resultado a desesperanga por quaisquer projetos coletivos, a voracidade por consumo, o
culto ao individualismo, a desresponsabiliza¢cdo com o outro e o isolamento social do

sujeito contemporaneo.

“Na falta do outro como préximo, semelhante, e também do Outro como
sustentacdo simbolica, o sujeito vé-se as voltas com um aumento excessivo de
uma intensidade pulsional, sentida como angustia, cenario que configura o que
entendemos como desamparo como face subjetiva da errdncia tipica do

individualismo contemporaneo.” (GARCIA; COUTINHO, 2004, s/p)

Neste cenario “movedico”, nota-se que a unido menos instavel ainda parece ser
oferecida pelos membros familiares, contudo, conforme veremos no segundo capitulo, a
propria forma de constituicdo da familia reflete e retroalimenta os valores sociais

vigentes ja abordados.
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Conforme sera desenvolvido mais profundamente adiante, a familia tradicional ¢
fruto de uma época em que as instituigdes € o poder patriarcal tinham imenso poder e
influéncia sobre o individuo — talvez um papel que hoje seja desempenhado pelo capital.
Esta mesma familia tradicional, muitas vezes evocada como possivel resposta aos
problemas de nossa atualidade, também foi geradora de sofrimentos e neuroses - de
onde a investigagdo fez surgir a propria psicanalise. Contudo, a notavel nostalgia pelo
retorno desta época perdida parece ignorar que ela era fonte de diferentes formas de
sofrimento e que sua superacdo (notada pela diversidade de arranjos familiares da
atualidade) veio como resposta aos problemas que afligiam os sujeitos de sua época.

Nossa época € outra, nossos problemas sdo de outra ordem e as respostas que
daremos para eles ndo podem ser buscadas no passado. Conforme demonstra Kehl
(2003) no texto Em defesa da familia tentacular, talvez a nostalgia pelo retorno dos
“velhos tempos” seja um apelo por referéncias solidas que compense o tamanho

desamparo da atualidade.

1.3.  Breves consideracdes sobre o desamparo;

Antes de partir para o segundo capitulo, onde vamos nos aprofundar na
discussdo sobre a familia contemporanea brasileira, bem como em suas raizes ¢ valores,
faz-se necessario explicitar algumas consideracdes acerca do conceito de desamparo,
que se faz presente e gritante na atualidade, ao ponto onde aqui este ¢ abordado como
um sintoma cultural, contudo sem ignora-lo como intrinseco a subjetividade humana.

A incompletude do ser humano ¢é um dos pontos centrais da psicanalise.
Inicialmente ela ¢ observada na condi¢ao de total dependéncia e de desamparo do bebé
humano que s6 sobrevive através dos cuidados de um Outro e que, posteriormente, sO
ird constituir-se como sujeito através do enfrentamento desta condi¢do de forma
progressivamente mais ativa, através da aquisi¢ao da linguagem.

Em uma obra especialmente dedicada a tematica do desamparo, Lucianne
Menezes (2008) elucidou a questao do desamparo (correspondente a palavra alema
Hilflosigkeit) na obra freudiana, onde, segundo ela, “ndo ha uma formulagdo precisa
sobre o conceito de desamparo. A Hilflosigkeit refere-se a uma problematica” (p. 19)

, . . 8
que, no entanto, esta fortemente presente no pensamento freudiano desde muito cedo".

¥ Referindo-se a obra: O projeto para uma psicologia cientifica, 1895.
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Além de analisar as raizes do significado da palavra alema Hilflosigkeit, bem
como sua pertinente tradugdo a palavra portuguesa “desamparo”, Menezes (2008)
esclarece que se trata de um termo referente a uma condi¢do de “auséncia de ajuda”,
“sem saber o que fazer”, “sem prote¢do”, ou seja, termos estes que pressupoem a
existéncia do outro. Menezes (2008) esclarece que, na obra de Freud, a problematica do
desamparo refere-se tanto ao “desamparo original estruturante do psiquismo”
(abordada em [nibi¢oes, sintomas e angustia, 1926), quanto a “face de falta de
garantias do sujeito sobre seu existir e sobre seu futuro” (abordada em O futuro de uma
ilusao, 1927 e em O mal-estar na civilizagdo, 1930).

Menezes (2008) aponta que, diante ao mal estar fruto da fragilidade estrutural
que caracteriza a subjetividade humana, os sujeitos buscam artificios para sustentar uma
suposta auto-suficiéncia e onipoténcia através de ideais falicos e narcisicos, porém estes
ndo se sustentam, pois, conforme destaca a autora ao referir-se sobre O futuro de uma
ilusao (1927) e O mal-estar na civilizagao (1930):

“o sujeito esta langado num mundo sem Deus: o pai falhou e ja ndo é mais uma
figura protetora e, por isso, todo sujeito humano esta exposto a possibilidade da
morte ¢ do trauma (condi¢do de desamparo)”. (MENEZES, 2008, p. 93)

Desta forma, a condicdo desamparada do sujeito descrita pelo discurso
freudiano, seria a contrapartida da nova forma, segundo a qual o pai passara a ser
representado na atualidade, isto ¢, sua figuragdo como falho e faltante (BIRMAN, 2003,
s/p).

Diversos autores concordam que a modernidade, pés-modernidade ou seja 1a o
termo que se use para nossos tempos atuais (ponto de divergéncia entre muitos autores),
se caracteriza pelo enfraquecimento dos meios tradicionais de vinculagdo e,
conseqiientemente, de identificagcdo e producdo de identidade. Segundo Birman (2006),
a “ruptura das formas antecipadas de produgdo identitarias, promovidas como
invariantes pela tradigcdo, lan¢a as subjetividades no abismo do desamparo” (p.27) e,
em seguida, o autor completa que “essa posicdo originaria do sujeito indica o efeito
maior do processo produzido pela modernidade” (p.27).

A familia pode ser considerada como a institui¢do mais antiga e tradicional de
possibilidade identificatéria do sujeito, contudo ela ndo esta salva do processo de
declinio do poder das instituigdes da atualidade — como quase todas as instituicdes e
apesar de sua brava resisténcia, aos poucos a familia também vai abandonando o sujeito

a sua propria sorte.
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Este ponto nos leva a um importante eixo deste trabalho: sentimentos de
reconhecimento e pertenga sdo fundamentais para que o ser humano aceite abrir mao de
seus impulsos agressivos e necessidades de satisfagdo imediata para entdo tomar parte
do pacto social, mas, considerando o cendrio delineado neste capitulo, onde
encontramos os sentidos para este reconhecimento e pertenca hoje em dia?

A familia pode ter sido uma das ultimas instituigdes a se abalar diante das
radicais mudangas nas condigdes de vida da contemporaneidade, contudo, seria justo ela

arcar com o 6nus da culpa de todo o quadro de degradagdo social em que vivemos?
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Capitulo 2 - Memdrias da Vida Privada.

“Uma das queixas que os psicanalistas mais escutam em seus consultorios ¢
esta: ‘eu queria tanto ter uma familia normal...!” Adolescentes filhos de pais
separados ressentem-se da auséncia do pai (ou da mde) no lar. Mulheres
sozinhas queixam-se de que ndo conseguiram constituir familias, e mulheres
separadas acusam-se de ndo ter sido capazes de conservar as suas. Homens
divorciados perseguem uma segunda chance de formar uma familia. Maes
solteiras morrem de culpa porque ndo deram aos filhos uma ‘verdadeira
familia’. E os jovens solteiros depositam grandes esperangas na possibilidade
de constituir familias diferentes — isto é, melhores — daquelas de onde vieram.
Acima de toda essa falagdo, paira um discurso institucional que responsabiliza
a dissolugdo da familia pelo quadro de degradagdo social em que vivemos.”

(KEHL, 2003, s/p)

Os significados e fungdes atribuidos a familia sdo modificados ao longo do
percurso da civilizagdo humana. Através de uma breve revisao histdrica e sociologica da
instituicdo familiar, notaremos que a autoridade, as relacdes de género, as relacdes
geracionais, as relacdes de filiacdo e alianga, o poder, o afeto, a transmissdo de normas e
valores, o lar, a privacidade e as caracteristicas da vida privada e da vida publica foram
diretamente modificadas por questdes ndo naturais, mas sim sociais e, principalmente,
politicas.

A questdo que este texto se propde a investigar corrobora com a constatacao
clinica de Kehl (2003), destacada no inicio deste capitulo e compartilhada por outros
autores, que também vai de encontro a observagdo de discursos semelhantes observados
seja na midia, em discursos politicos ou em conversas informais. Esses discursos dizem
respeito a, j& citada, responsabilizacdo da suposta “dissolucdo da familia” pelo ja visto
desamparo do sujeito contemporaneo.

Sabemos que a diversidade da familia contemporanea ¢ fruto do historico de
lutas e conquistas, principalmente das mulheres, até chegarmos as conquistas dos
direitos de igualdade que assistimos no século XXI e sabemos que estes vieram a
custosas batalhas conquistadas nos séculos anteriores.

A autora Heleieth Saffioti (2004), em um capitulo do livro A mulher brasileira
nos espacos publico e privado, dedicou-se a discutir dados relativos a violéncia de
género e, para isto, refere-se a “patriarcado” como um termo histdrico sobre um sistema

que define papéis e identidades para homens e mulheres, isto ¢: um modo de
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organizag¢do (ou dominagdo) social que aponta para o exercicio da dominagao masculina
e a tentativa de subordinagdo do feminino pelo masculino através da imposicao de
normas de conduta as mulheres. (SAFFIOTI, 2004, p.43-59) Odile Jacob (1996)
acrescenta que tal dominagdo s6 foi “abalada no século XX com o advento, para as
mulheres, do controle da fecundag¢do.” (JACOB, 1996 apud ROUDINESCO, 2002,
p.14). Mesmo assim, vale lembrar que este modo de organizagdo social ndo ¢ algo que
deve ser entendido com referéncia ao passado, pois ainda hoje existem muitas culturas
que sdo fundamentadas por esta organizagao.

Para entender as mudangas na familia contemporanea no Brasil, precisamos
lembrar-nos desta tradi¢do patriarcal e suas raizes no periodo colonial, quando as
esposas eram consideradas propriedades do marido, e os filhos homens eram priorizados
em detrimentos das filhas mulheres, pois eles seriam os “auténticos herdeiros” — o que
ainda ocorre, por exemplo, na China, onde o Estado limita o nimero de filhos que as
mulheres podem ter.

Sabemos que, no periodo colonial, quando solteiras, as meninas viviam sob o
dominio do pai e, ao casarem, o pai transferia seus direitos ao marido - as mulheres
tinham seu destino predeterminado a serem esposas fiéis e maes zelosas. Em geral, seus
conhecimentos restringiam-se apenas a arte da renda, do bordado e da costura e sua
existéncia passava-se entre o oratorio e os cuidados domésticos.

Roudinesco (2002) distingue trés grandes periodos da evolugdo da familia. O
primeiro deles seria a familia dita “tradicional”. Esta seria inteiramente submetida a
autoridade patriarcal, os casamentos eram entdo arranjados entre os pais e tinha como
funcdo basica a transmissao de um patrimonio. Entre o final do século XVIII e meados
do XX a autora relaciona o surgimento de um segundo modelo — a familia dita
“moderna” - fundada ‘“no amor romantico, ela sanciona a reciprocidade dos
sentimentos e os desejos carnais por intermédio do casamento” (ROUDINESCO, 2002,
p.19). Nesta, a soberania do pai também ¢ afetada pela irrupgdo do feminino, fazendo
com que a autoridade fosse dividida como atributo do casal parental por um lado, e
como intermédio do Estado por outro.

Nota-se que o papel social do Pai passa a ser progressivamente questionado, o
que muitas vezes ¢ confundido com um suposto “declinio da fungdo paterna”, porém
considero aqui que de fato ocorre um declinio do poder patriarcal, mas ndo um declinio

da fun¢ao paterna, que ¢ estrutural, conforme os fundamentos da psicanalise atestam.
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Roudinesco (2002) ainda contextualiza o surgimento da familia dita
“contemporanea” a partir dos anos 1960, e esta se configuraria pela busca de dois
individuos por uma relagdo intima ou realizagdo sexual de duracgdo relativa. Citando
Michelle Perrot (1991), Roudinesco pontua que a esfera do privado “surgiu entdo de
uma zona ‘obscura e maldita’ para se tornar o lugar de uma das experiéncias
subjetivas mais importantes de nossa época.” (PERROT, 1991 apud ROUDINESCO,
2002, p. 20)

Contextualizando o desenvolvimento do modelo de familia nuclear burguesa no
Brasil ocorrido no século XIX, Maria Rita Kehl (2003), faz referéncia ao trabalho 4
mulher e a familia burguesa de Maria Angela D’Incao (1997) e aponta que este
desenvolvimento teria ocorrido “na esteira da necessidade de ‘civilizar™, o que,
segundo a autora, era 0 mesmo que dizer — “afrancesar — nossa sociedade escravocrata,

mesti¢a, luso-tropical” (KEHL, 2003). A autora pontua que:

“Naquele periodo, o desenvolvimento das cidades e da vida burguesa influiu
também na arquitetura das residéncias, procurando tornar o convivio familiar
mais intimo, mais aconchegante, o que significa: mais separado do tumulto das
ruas e do burburinho da gente do povo. Esta tendéncia de fechamento da
familia sobre si mesma foi o inicio do que D’Incao chama de processo de
privatizagdo da familia, marcado pela valorizacdo da intimidade.” (KEHL,

2003, s/p)

No classico Ordem médica e norma familiar, Jurandir Freire Costa (1999)
aponta que este processo de privatizagdo da familia - e a decorrente valorizacdo da
intimidade - encontrou legitimidade no desenvolvimento das normas sanitarias
produzidas pela alianga entre medicina e Estado. Obedecendo a normas de higienizacao
e saude, as familias da elite foram se tornando cada vez mais reclusas na vida privada
sob a justificativa de sua “auto-preservacao”, visto que os saberes médicos constatavam
a periculosidade das epidemias, focos de infec¢des, contagio do ar e da agua, etc., e
assim indicavam suas decorrentes formas de prevencao através de agdes politicas
permeadas por estes saberes.

Na mesma obra, o autor defende que este processo de higienizagdo das cidades e
das familias foi uma importante ferramenta politica para atender a necessidade de
controlar e ordenar o Brasil colonial e sua populacdo, ou seja, o uso da medicina serviu-
se de técnicas e func¢des analogas as da militarizagdo, contudo mostrou-se mais eficaz,

pois ao invés do uso da forca armada, serviu-se de aliados em prol da saude,
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“despolitizando o cotidiano e inscrevendo-o nas micropreocupagoes em torno do corpo,
do sexo e do intimismo psicologico.” (COSTA, 1999, p. 17)

Desta forma, a familia e o lar doméstico foram progressivamente se tornando
sindnimo de seguranca e protecdo contra os males vindos do mundo publico e, por sua
vez, as questdes sociais foram sendo tratadas ora como caso de policia, ora como caso
de higiene publica - ao passo que a definicdo das condutas familiares foi sendo

submetida aos saberes especializados. Segundo Costa:

[...] no processo de definicdo da <familia>, a higiene dirige-se exclusivamente
as familias de extragdo elitista. Nao interessava ao Estado modificar o padrao
familiar dos escravos que deveriam continuar obedecendo ao c6digo punitivo
de sempre. Estes ultimos, juntamente com os desclassificados de todo tipo,
serdo trazidos a cena médica como aliados na luta contra a rebeldia familiar.
Escravos, mendigos, loucos, vagabundos, ciganos, capoeiras, etc., servirdo de
anti-norma, de casos-limite de infracdo higi€nica. A eles vao ser dedicadas
outras politicas médicas. Foi sobre as elites que a medicina fez incidir sua
politica familiar, criticando a familia colonial nos seus crimes contra a saude. A
camada dos <sem-familia> vai continuar entregue a policia, ao recrutamento
militar ou aos espagos de segregacdo higienizada como prisdes e asilos.”

(COSTA, 1999, p. 33)

Ao final do século XIX, a inven¢do da psicanalise e sua familia edipiana podem
ser pensadas como sintoma reativo a esta tradicdo de intimidade e higieniza¢do da
familia. Contudo, Roudinesco (2002) atesta que a psicandlise foi a0 mesmo tempo o
“sintoma de um mal-estar da sociedade burguesa, presa das variagoes da figura do pai,
e o remédio para este mal-estar” (p. 93), visto que a familia edipiana ¢ tida ndo apenas
como palco para erupgdo do desejo, mas também como “necessdaria a toda forma de
rebelido subjetiva: dos filhos contra os pais, dos cidaddos contra o Estado, dos
individuos contra a massificagdo.” (Idem. p.91) Assim, a psicandlise pode ser entendida
como instrumento que autorizou a familia a entrar em conflito com ela mesma.

Goldgrub (1988) lembra que um dos temas mais claramente desenvolvidos pelo
psicanalista dissidente Wilhelm Reich, procurou demonstrar a ligagdo entre
autoritarismo politico e patriarcalismo despoético, ou seja, os modos como a familia
reflete e retroalimenta as estruturas sociais as quais estd submetida. Segundo Goldgrub
(1988): “ndo se poderia pensar a ditadura do ‘pater familias’ sem o entorno de um

regime que seria o seu modelo legitimador” (s/p) e, por outro lado, “o despotismo se
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deveria em boa medida a passividade de uma populagdo submetida ao poder desde o

ber¢o” (s/p). Desta forma:

“A repressio sexual, principal conseqiiéncia da educagio familiar
mancomunada aos valores sociais mediante o vinculo Deus-Estado-Pai, caberia
a responsabilidade principal pela alienacdo politica ¢ a negacdo do proprio
desejo, doravante indissociaveis como nucleo neurético do cidaddo moderno.”

(GOLDGRUB, 1988, s/p)

Apesar do suposto enfraquecimento da familia enquanto institui¢do social,
Ortega (2002) afirma que na atualidade “ideologia familialista” tem mais forca do que
nunca, pois, segundo ele, nossa sociedade possui um carater familial e “os valores
familiares sdo evocados constantemente como cura para todos os males, adigoes,
violéncias e patologias do cotidiano.” (p. 159)

A nostalgia pelo retorno da tradicdo da familia nuclear se faz sentir, pois esta
assumiu estatuto de norma (“eu queria tanto ter uma familia normal...!”), o que, no
entanto, dita normalidade vem sendo progressivamente problematizada através da
constatagdo da diversidade de novas configuragdes de relacdes familiares.

Divorcios, maes solteiras, pais que decidem nao ter filhos, adogdes, filhos
convivendo com meios irmaos fruto de outro(s) casamento(s) de um ou ambos os pais,
inseminacdo artificial, unides homossexuais, etc., outrora seriam considerados
aberracdes sociais, contudo, apesar da aceitagdo, ainda hoje constituem uma populagdo
na qual muitas pessoas colocam aspas ao referirem-se a elas como “normais”. Nota-se
que o imaginario coletivo ainda ¢ permeado pela idéia de que “algo deu errado” nos
rumos tomados por estas familias e que as distanciaram de um ideal almejado.

Segundo Kehl (2003):

“O desamparo se faz sentir porque a familia deixou de ser uma soélida
instituicdo para se transformar num agrupamento circunstancial e precario,
regido pela lei menos confiavel entre os humanos: a lei dos afetos e dos

impulsos sexuais.* (KEHL, 2003, s/p)

Como ja foi visto no primeiro capitulo, Freud (1930) aponta Eros e Ananke
(Amor e Necessidade) como pais da civilizagdo. Contudo, no mesmo texto Freud
alertou que o amor se coloca em oposicao aos interesses da civilizagdo, bem como esta
ameaga o amor com restri¢cdes significativas. Segundo o autor, esta incompatibilidade ¢

em grande parte determinada pelo arranjo familiar:
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“Expressa-se a principio como um conflito entre a familia e a comunidade
maior a que o individuo pertence. Ja percebemos que um dos principais
esforcos da civilizacdo € reunir as pessoas em grandes unidades. Mas a familia
ndo abandona o individuo. Quanto mais estreitamente os membros de uma
familia se achem mutuamente ligados, com mais freqiiéncia tendem a se
apartarem dos outros ¢ mais dificil lThes ¢ ingressar no circulo mais amplo da

cidade.” (FREUD, 1930, p.108)

Na atualidade, com freqiiéncia caracterizamos como adolescentes pessoas que
muitas vezes beiram seus trinta anos, fazendo com que estes membros da prole familiar
sejam considerados integrantes e dependentes de suas familias originais até idades onde
outrora as pessoas ja foram consideradas no auge de sua vida adulta. Nota-se que o
gradual desligamento dos jovens de suas familias através da conquista de outras formas
de vinculagdo ao mundo - sejam elas econdmicas, afetivas ou sociais - torna-se cada vez
mais dificil, pois o individuo se v€ sob a angustia de perceber-se sem outras redes que o
possibilitem obter certo grau de satisfacdo emocional , bem como sua sobrevivéncia. Do
outro lado, os pais destes “adolescentes” podem alimentar direta ou indiretamente o nao
desligamento de seus “marmanjos” fazendo com que o nucleo familiar permaneca
unido, e estes pais, enquanto pais, ndo tenham que se ver frente aos impasses de uma
nova fase da vida conjugal e de novas buscas por sentido existencial fora do nticleo

familiar.

"E absolutamente normal e inevitivel que a crianga faga dos pais o objeto da
primeira escolha amorosa. Porém a libido ndo permanece fixa nesse primeiro
objeto: posteriormente o tomard apenas como modelo, passando dele para
pessoas estranhas, na ocasido da escolha definitiva. Desprender dos pais a
crianca torna-se portanto uma obrigacdo inelutavel, sob pena de graves

ameacas para a funcao social do jovem." (FREUD, 1910, p. 53)

E importante lembrarmos que, apesar de esta fungdo de desligamento das
familias ser mais tardia para muitos jovens (ou “jovens”), as exigéncias do mundo do
trabalho de hoje apresentam-se como um agravante para as possibilidades de
transmissdo simbolica entre pais e filhos e, portanto, fragiliza até mesmo este modelo
identificatorio tdo primario. Neste contexto, podemos imaginar que a midia assume um
carater especialmente delicado, pois nela o sujeito encontra ditames de normas, valores

e, principalmente, modelos identificatorios para guiar suas escolhas.
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Os ideais da vida em familia e, principalmente, do amor romantico sdo
facilmente perceptiveis como um dos modelos mais veiculados pela midia cultural
contemporanea. Seja através do cinema, musica, telenovelas, publicidade e também na
literatura, no discurso dos amantes € em outras inimeras producdes humanas que
permeiam nosso cotidiano, o sonho romantico ¢ sustentado como um “sentimento
universal e natural, surdo a “voz da razdo’ e condi¢do sine qua non da madxima
felicidade a que podemos aspirar”. (COSTA, 1998, p. 13)

Este ideal romantico pode ser pensado como um dos maiores aliados da tradigao
da familia nuclear e também como uma das fontes de alimentacdo a alienacdo do
individuo quanto ao mundo publico.

Resistindo as intensas mudangas da sociedade contemporanea acerca de
instituicbes como o casamento, a familia ¢ as formas de relacionamento da
modernidade, a idéia de um relacionamento amoroso monogidmico, como uma
experiéncia de fusdo e completude, ainda permeia o imagindrio coletivo da sociedade
ocidental como sendo “a forma ideal do amor”.

Desde a infancia, acompanhamos contos de fadas marcados por amores que
rompem barreiras intransponiveis, que resistem a alegria e a tristeza, a saude e a doenga,
a riqueza e a pobreza e que, as vezes, nem a morte 0s separa - como no exemplo do
beijo do principe que devolve a vida no classico “A bela adormecida”.

Segundo Zygmunt Bauman (2001), a atualidade ¢ marcada de caracteristicas
volateis, efémeras e fluidas, porém, Jurandir Freire Costa (1998) nos aponta que o ideal
do amor romantico resiste a estas mudancas reivindicando o direito de eternidade, ndo

obstante a contingéncia do mundo:

“[...] cercado de violéncia, competi¢do, frivolidade, superfluidade, egoismo
desenfreado e indiferenga, o amor ergueu-se como uma fronteira ou uma

trincheira entre o sujeito moral e a barbarie do mercado”. (COSTA, 1998, p.20)

Dentre as hipoteses para a resisténcia do ideal do amor romantico, Costa (1998)
destaca a perda de interesse pela vida publica, reduzida a questdes de mercado, e a
liberacdao e emancipacao das minorias sexuais, aumentando as esperangas de realizacao

amorosa. Neste sentido, ressalta que:

“[...] Podemos, enfim, imaginar que, sem a for¢a dos meios tradicionais de
doacdo de identidade - familia, religidio, pertencimento politico, pertencimento

nacional, seguranga de trabalho, apreco pela intimidade, regras mais estritas de
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pudor moral, preconceitos sexuais, codigos mais rigidos de satisfagdo sensual
etc. — restou aos individuos a identidade amorosa, derradeiro abrigo num

mundo pobre em Ideais de Eu” (COSTA, 1998, p.20)

Desta forma, Costa (1998) indica que o amor roméantico seria uma crenga
emocional que funcionaria como compensagdo para dar sentido a propria existéncia,
pois nele o sujeito encontra os sentimentos de pertencimento mutuo dos parceiros, em
oposi¢do ao que ocorre nas sociedades onde o sujeito tende a se afastar da rede social
mais ampla, realcando a importancia da intimidade e da privacidade.

Esta perspectiva nos mostra que a escolha de fazer da paixao amorosa o centro
vital da vida intima nada tem de universal ou natural, mas sim que esta ¢ uma
caracteristica da forma de se relacionar contemporanea, que fora produzida
historicamente dentro dos demais processos de privatizacao das experiéncias de viver, e
que se tornou um registro de necessidade emocional.

Giddens (2002) descreve a modernidade como marcada pela “segregac¢do da
experiéncia’. O termo refere-se a “processos de ocultacdo que separam as rotinas da
vida ordindria dos seguintes fenomenos: loucura; criminalidade; doenca e morte;
sexualidade; e natureza” (p. 145) e estd diretamente ligada a orientacdo de oposicao

entre os dominios publico e privado. Ainda segundo Giddens:

“[...] a seguranga ontoldgica que a modernidade adquiriu, no nivel das rotinas
diarias, depende de uma exclusdo institucional em relacdo a vida social de
questdes existenciais fundamentais que apresentam dilemas morais centrais

para os homens.” (GIDDENS, 2002, p.145)

Como ja vimos, o “processo de privatizacdo da familia” (D' INCAO, 1997) teve
como um de seus objetivos justamente a separagdo entre os dominios publico e privado
e, desta forma, notamos que este mesmo processo acompanha o movimento de
fechamento do individuo em si mesmo (tratado no primeiro capitulo), constituindo-se
como dispositivos que alimentam o que Giddens chama de “segregacdo da
experiéncia’.

Nosso ideal de familia ¢ fruto de uma tradigdo burguesa que colocou os
interesses e afetos interpessoais concentrados no seio do ntcleo familiar em detrimento
dos interesses e vinculagdes ao mundo publico. Este processo historico parece passar
despercebido na memoria dos discursos que culpabilizam justamente a suposta

dissolug¢do deste modelo pelo quadro de degradacdo social com o qual nos deparamos

29



hoje. Nao seria mais coerente refletirmos sobre os destinos de nossa cultura fundada no
cultivo da intimidade, da individualidade e no descaso com o outro, enquanto fatores
mais “plausiveis” para pensarmos em tamanhas discrepancias sociais?

Em um primoroso livro intitulado Genealogias da Amizade, terceiro de uma
série de trés livros dedicados ao tema da amizade, Ortega (2002) utilizou-se do arsenal
teorico foucaultiano e arendtiano para demonstrar que os processos de despolitizagao,
esvaziamento dos espagos publicos e declinio das relagdes de amizade nas sociedades
contemporaneas ocidentais, acompanham o processo de supervalorizagdo da vida
familiar e a “progressiva familializa¢do do privado, que acabou com as sociabilidades
publicas™. (p.161)

Talvez a dita “crise da familia”, que progressivamente corrdéi um importante
refugio para o desamparo humano da atualidade, seja nossa porta de entrada para a
percepcao de uma crise mais ampla que esta mesma familia ajudou a alimentar: a crise
dos lagos sociais, ou, nas palavras de Sennett (1988) a “crise da vida publica™.

Em um texto do jornalista e cineasta Arnaldo Jabor, que cria uma entrevista
ficticia a “Marcola”, ex-lider do Primeiro Comando da Capital (PCC), o autor indica a
forga de poderes paralelos como um dos reflexos do descaso social tipico de nossa

cultura:

“Entrevistador: ‘Vocé é do PCC?’

‘Marcola’: Mais que isso, eu sou um sinal de novos tempos. Eu era pobre ¢
invisivel... vocés nunca me olharam durante décadas... E antigamente era mole
resolver o problema da miséria... O diagndstico era obvio: migragdo rural,
desnivel de renda, poucas favelas, ralas periferias... A solucdo € que nunca
vinha... Que fizeram? Nada. O governo federal alguma vez alocou uma verba
para no6s? Nos s6 apareciamos nos desabamentos no morro ou nas musicas
romanticas sobre a “beleza dos morros a0 amanhecer”, essas coisas... Agora,
estamos ricos com a multinacional do p6. E vocés estdo morrendo de medo...
Nos somos o inicio tardio de vossa consciéncia social... [...]” (JABOR, 2006

— grifo meu)

E importante ressaltar, caso ainda reste duvidas, que tal descaso ndo é fruto
apenas da atitude de politicos incompetentes ou corruptos em relacdo a populagdo
“carente”, mas sim que esta atitude esta enraizada muito mais a fundo em nossa cultura
e na maioria dos saberes e fazeres produzidos “sob seu teto”. Tal descaso permeia os

rumos do desenvolvimento das ciéncias (de onde as ciéncias humanas, incluindo a
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psicologia, também nao estdo isentas), das universidades, das tecnologias, das politicas
publicas e, também, permeia as escolhas e projetos do cotidiano da maioria dos
individuos. Quanto aos nossos politicos — “homens publicos” por defini¢do - podemos
pensar que tal superposi¢cdo da esfera privada sobre a publica possibilitou a idéia de que
eles possam obter credibilidade ndo por suas acdes, propostas ou projetos politicos, mas
sim através da estética, carisma, tracos de “personalidade” e exposicdo de suas vidas e
valores pessoais, intimos, privados!

Também ¢ fundamental lembrarmos que a importancia de refletirmos sobre a
“vida social” transcende a mera busca de solu¢des pontuais para as caréncias sociais
como miséria, fome e vulnerabilidades de toda ordem. Pensar na “vida social” enquanto
um registro restrito aos problemas sociais ¢ o mesmo erro que faz com que muitas
pessoas relacionem servigos publicos a gratuidade, logo, de utilidade dirigida a
populagdo de baixa renda, que ndo tem recursos para bancar servigos de “qualidade”,
seja em transporte, saude, educagdo, seguranga ou lazer. Nota-se que, por esta via de
raciocinio cultivada historicamente, o que é publico se tornou sinénimo de ineficiéncia,
de desvalorizacao e de descrédito. Por outro lado, o acesso ao que ¢ de “qualidade”
tornou-se condicionado as possibilidades de consumo individuais (carros, planos de
saude, escolas e universidades privadas, condominios fechados, parques de diversdo,
etc...). Tal posicionamento reflete a supervalorizagdo da vida privada, bem como os
processos de despolitizagdo e esvaziamento dos espacos publicos, em detrimento de
movimentos transformadores da realidade: no lugar das pragas publicas, surgem
shoppings; ao invés de melhorias no transportes publicos, surgem mais carros; contra a
violéncia urbana, surgem os condominios fechados, ou seja, ao invés de espagos
publicos, surgem “interiores protegidos” e ao invés de cidaddos, surgem os
consumidores.

Assim, a reflexdo que proponho sobre a “vida social” refere-se a um resgate de
possibilidades de experiéncias intersubjetivas em um mundo compartilhado.
Experiéncias estas que possam transcender relagdes meramente utilitarias e, entdo,
vislumbrar fins éticos. Desta forma, a questdo posta aqui sobre o espago publico versa,
principalmente, pelos aspectos simbolicos do que ¢ compartilhado e tido como genuinos
espacos de pertencimento em uma esfera “extra-intimista”.

Além disto, ¢ na dimensao territorial do espaco publico que se expressam as

contradigdes da sociedade e, assim, o uso que fazemos destes espacos pode trazer tanto
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possibilidades de producdo de sentido e de transformagdes, como também riscos,

conforme atesta Milton Santos (1996):

“E o uso do territdrio, e ndo o territorio em si mesmo, que faz dele objeto da
analise social. Trata-se de uma forma impura, um hibrido, uma nogao que, por
isso mesmo, carece de constante revisdo historica. O que ele tem de
permanente ¢é ser nosso quadro de vida. Seu entendimento é, pois, fundamental
para afastar o risco de alienag@o, o risco da perda do sentido da existéncia

individual e coletiva, o risco de rentincia ao futuro.” (SANTOS, 1996, p. 15)

Podemos observar que, na maioria das vezes, o uso do territorio urbano das
grandes cidades ¢ feito meramente a titulo de circulagdo. O lar doméstico tornou-se o
centro de nossas vidas e nos trechos entre o lar e trabalho, o lar e outros lares, o lar e
restaurantes, supermercados, escolas, shoppings, etc., na maioria das vezes somos cegos
ao sentido das contradi¢cdes sociais que perpassam nossos caminhos. Nao obstante,
mesmo os sentidos de espagos como o trabalho, a escola, o bairro e a cidade encontram-
se esvaziados em suas dimensdes €ticas e existenciais, 0 que restringe 0s Usos € as
relacdes humanas que se estabelecem nestes contextos as dimensdes imediatista,
pragmatica, utilitarista e individualista. Tudo isso evidencia o risco eminente de
alienagcdo e da “perda do sentido da existéncia individual e coletiva” delatada por
Santos (1996).

O que pretendi colocar em discussdo neste capitulo ndo ¢, de forma alguma, a
aboli¢dao ou substituicdo da familia, mas sim nossa capacidade de zelar por novos lagos
sociais que se configurem como outras fontes de pertencimento e seguranca psiquica,
emocional e social, ou seja, trata-se de uma proposta de descentralizagdo da fungao
historicamente construida da familia e uma aposta “em outras formas de sociabilidade,
tal como a amizade, que, ndo substituindo a familia, possam coexistir com ela, e
fornecer um apoio material, emocional e cognitivo que permita uma Ssuperagdo
soliddria dos riscos”. (ORTEGA, 2002, p.161)

Desta forma, a revitalizagdo estrutural dos espagos publicos e a reinvengdo do
homem enquanto ser politico se tornam indissociaveis de um processo de transformacgao
de nossas formas de “ser-com-os-outros” (ORTEGA, 2002). Assim, reverter a
indiferenca quanto ao mundo publico implica em atribuir novos sentidos as experiéncias

compartilhadas.
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Capitulo 3 — Fraternidades

“A preocupagdo com o outro ¢ hoje a mais profunda e revolucionaria idéia.”

(CHOMSKY, 2000)

Até agora buscamos demonstrar que a condi¢do basica de insuficiéncia do ser
humano ¢ incompativel com referenciais que oferecem verdades absolutas, nunca
imparciais, como respostas as questdes que nos angustiam. Contudo, a producdo de
“verdades”, variante nas diferentes culturas, sempre foi a forma mais eficiente e
necessaria para que a cultura providencie a gestdo do poder e a promogdo de
determinadas formas de es(ins)tabilidades sociais, porém Pacheco Filho (2005) nos
lembra que “a proteg¢do que ela nos oferece tem o seu prego, (...) cobrado na moeda da
submissdo irracional e inconsciente a, pelo menos, uma parcela das concepgoes,
valores, leis e ideais que ela nos impaoe”. (s/p)

Neste sentido, destacamos que a ansia por consumo ¢ a supervalorizagao de um
ideal de familia sdo frutos de uma tradicdo construida e jamais isenta dos objetivos de
uma classe dominante que, através de discursos, exerce seu poder com um maior
controle sobre a sociedade, mas sob os altos custos de sofrimento ja explicitados nos
capitulos anteriores.

Diante do desafio de lidar com as novas formas de mal-estar da atualidade, a
emergéncia de novas modalidades conceituais do lago fraterno (diferentes das que o
situam apenas no registro da competicdo e rivalidade), vem tomando crescente
repercussao no campo psicanalitico. Estes novos modos de apreensdo da problematica
da fraternidade sdo especialmente valiosos para pensarmos em novos horizontes para os
lagos sociais de nossa época, bem como em melhores possibilidades de gestao do tao

agudo desamparo de nossos tempos.

“[...] podemos dizer que a énfase recentemente colocada na experiéncia da
fraternidade ¢ uma espécie de antidoto face aos imperativos da cultura do
narcisismo ¢ da sociedade do espetaculo, na medida em que a categoria ética de
fraternidade enuncia uma outra concepg¢do possivel de subjetividade. Nesta,
com efeito, o outro importa para o sujeito e muito até, estando ambos no

mesmo barco da existéncia. [...]” (BIRMAN, 2000, p. 178)

Com o enfraquecimento das institui¢des tradicionais (como a religido, a familia

e o Estado) que asseguravam certa estabilidade através de Grandes Outros, a recente
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énfase na fungdo fraterna retoma a tao ignorada importancia dos “pequenos outros” na
constitui¢do do sujeito. Desta forma, o modelo de primazia do Pai ou da “mae
suficientemente boa” cede lugar também a consideragdo da funcdo dos irmdos, do
semelhante, do “pequeno outro com que cada sujeito forcosamente se depara, tendo ou
ndo irmdos de sangue.” (KEHL, 2000, p.36) Entretanto, Kehl (2000) explica que a
importancia das identificagdes horizontais ndo exclui a identificagdo fundadora vertical,
mas “certamente fazem uma supléncia indispensavel face a ela”. (p.43)

Assim, apesar do tom tragico que a condicdo humana de insuficiéncia pode
tomar em nossos tempos de ansia por plenitude, podemos notar que o reconhecimento
desta mesma insuficiéncia e da necessidade do outro pode se tornar o ponto de partida
fundamental para o estabelecimento de aliangas fraternas, possibilitando a emergéncia
de experiéncias compartilhadas e agdes coletivas que indiquem respostas a tamanho
desamparo da atualidade. Em contrapartida, a onipoténcia e a auto-suficiéncia
sustentadas pelo imaginario moderno seriam “o obstaculo maior da sociedade fraterna
e igualitaria, dissolvendo por dentro o imperativo da solidariedade.” (BIRMAN, 2000,
p. 203)

“Esta ética supde a existéncia de um sujeito incompleto e precario, antes de
mais nada. Isso implica dizer que a fraternidade apenas ¢é possivel se o sujeito
puder reconhecer que ndo ¢ auto-suficiente. Seria, assim, a auto-suficiéncia
daquele que caracterizaria o modelo de subjetivagdo contemporanea,
promovido pela cultura do narcisismo e pela sociedade do espetaculo. Seria
pelo reconhecimento de sua ndo-suficiéncia que o sujeito poderia encarar o
outro como sendo assim também e reconhecé-lo como um igual.” (BIRMAN,

2000, p.184)

Nestes termos, a ética da fraternidade pode configurar-se como um importante
instrumento para gestdo do desamparo, pois através dela o sujeito ndo mais buscaria a
todo custo se defender dessa condigdo, seja denegando-a, recusando-a ou a rejeitando,
mas seria exatamente através do reconhecimento de sua condi¢ao desamparada que os
imperativos da solidariedade fraterna ganhariam forca. Assim, o desamparo ndo
produziria mais os apelos dramaticos pelas figuras do pai ideal e do supereu (o que,
segundo Birman (2003), colocaria o sujeito “numa posi¢do degradante de submissdo e
de serviddo voluntaria”), mas sim “conmstituiria a matéria-prima dos novos lagos
fraternais, em que a solidariedade e a amizade poderiam ser os eixos para a

reconstitui¢dao dos lagos sociais.” (BIRMAN, 2003, s/p)
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Enquanto dispositivo teorico/clinico, esta nova feicdo do conceito de
fraternidade revela-se como uma excelente ferramenta no manejo das vicissitudes
intrinsecas ao modo individualista e narcisico de ser em nossos tempos e, ainda,
configura-se como um importante instrumento psicanalitico de pertinéncia publica, visto
que ele aponta para o resgate de possibilidades de lagos sociais que fornecam a todos, e
a cada um, boas razdes para abrir mao de suas frui¢des imediatas para, entdo, construir
uma passagem a um campo compartilhado.

Neste sentido, observa-se que, embora a atualidade apresente um notavel
enfraquecimento da esfera publica geral e verticalizada - que ocorre como um dos
efeitos do enfraquecimento dos lacos sociais e da reclusdo a vida privada, descritos nos
capitulos anteriores — também existe um acentuado aumento de organizagdes coletivas
horizontais - possibilitadas pelas conquistas democraticas e da liberdade de expressao —
e, dentre elas, podemos caracterizar algumas como experiéncias fraternas.

Na maioria das vezes, estas coletividades se iniciaram através da organizagao de
grupos minoritarios em situagdes criticas de exclusdo, preconceito e até mesmo
violéncia, tais como mulheres, negros, loucos, homossexuais, deficientes, indios, etc.
Birman (2000) defende que seria pela situacao de precariedade que estes tipos de grupos
podem se tornar agentes sociais capazes de criar algo novo e relangar a fraternidade
como projeto ético e politico, pois seriam eles que “sentem nas suas peles os espinhos
da arrogadncia e da pretensdo da auto-suficiéncia.” (p.205)

Através das fei¢des de associagdes, fundagdes, cooperativas, economia solidaria,
movimentos sociais, conselhos, foruns, ONGs de toda ordem e, até mesmo, através de
tribos urbanas’ (tais como torcidas organizadas, escolas de samba, skatistas, surfistas,
rappers, emos, hippies, grafiteiros etc.), nota-se que estas aliangas de semelhantes, que
muitas vezes se contrapdem as normas vigentes em determinados perfis socioculturais,
podem formar grupos especialmente importantes do ponto de vista politico, bem como
do ponto de vista de amparo simbolico.

Assim, em oposi¢do a espacos/politicas publicas unitarias e hegemonicas, nota-
se que estas “politicas micro” tomam forca e configuram-se como verdadeiras ilhas de

pertencimento neste cenario de diferencas de classe e rupturas sociais, apontando para

A expressio "tribo urbana" é amplamente utilizada pelo socidlogo francés Michel Maffesoli para
designar a unido de grupos, com base em interesses comuns, que se constituem nas "diversas redes,
grupos de afinidades e de interesse, lacos de vizinhanca que estruturam nossas megalopoles. Seja ele
qual for, o que esta em jogo é a ‘poténcia’ contra o ‘poder’, mesmo que aquela ndo possa avangar sendo
mascarada para ndo ser esmagada por este". (MAFFESOLI, 1998, p.70)
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possibilidades de certo resgate de lagos fraternos e um horizonte para o sentimento de
comunidade.

Ao me referir aos grupos em questdo como “agrupamentos de semelhantes”, é
importante ressaltar que, sob a perspectiva da fraternidade, a condi¢ao fundamental da
convivéncia fraterna seria a “semelhanga na diferen¢a”, conforme atesta Kehl (2000) ao

fazer referéncia ao texto Totem e Tabu, de Freud (1913):

“[...] O crime compartilhado intensifica os lagos fraternos e exige a produgdo
de um ideal coletivo, que funcione ao mesmo tempo para velar e para legitimar
0 assassinato a partir do qual os irmdos sdo for¢ados a se haver com suas
diferencas. Ao contrario da relacdo que o senso comum estabeleceu entre
fraternidade e igualdade, os irmaos s sdo ‘iguais’ enquanto se mantém em seu
estatuto de filhos e em sua submissdo incondicional diante do pai tirdnico.”

(KEHL, 2000, p.33)

A outra face que muitos grupos podem tomar ¢ a exclusao do "diferente" a partir
da violéncia, o que ¢ bem presente no fanatismo e no racismo evidenciados, por
exemplo, por grupos de torcedores de times de futebol que se utilizam da violéncia
como manifestagdo; por algumas tribos urbanas como os skinheads, que se manifestam
violentamente contra estrangeiros ¢ homossexuais; por algumas religides
fundamentalistas e ainda pode ser observado em atrocidades que marcaram a historia,
tais como o nazismo e o fascismo. Contudo, estes tipos de grupos encontram-se fora da
referéncia da fraternidade proposta aqui, pois estes configuram-se pela anulacdo das
diferengas entre seus membros (logo, fora da referéncia alteritaria), pela submissao
incondicional aos ideais do grupo e, ainda, pelos violentos imperativos de afirmagdo
alienada da imagem do grupo através da manifestacdo onipotente de seus membros.

Podemos dizer que a unido entre “pequenos outros” proposta aqui se configura
por uma forte demanda de reconhecimento na e pela sociedade, e ndo contra ela. Trata-
se de um movimento por visibilidade e valorizagdo que tende a resultar em uma estima
de si proprio diferente da auto-realizagdo ofertada pelo discurso capitalista e, desta
forma, tem potencial para romper com uma ordem social hegemdnica e instituir novas
formas de ser e estar na sociedade, transformando-a, enriquecendo-a pelo efeito da
singularidade. Aqui, a idéia de visibilidade toma contornos diferentes dos que se
observam quando equiparamos nossa sociedade a sociedade do espetdaculo delineada
por Debord (1992), pois a énfase estd na fung¢do do outro para o sujeito, € ndo na

afirmacdo alienada do sujeito em relagdo a sua propria imagem. Esta énfase na fungdo
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do outro também ¢ observada nas formulagdes de Lacan ao propor o Estdgio do espelho
como formador da fungdo do eu - ponto em que Kehl (2004) se baseia para defender

este posicionamento t3o caro a psicanalise.

“E porque o outro considera nossa presenga e nos dirige uma palavra
divergente, nos apresenta um ponto de vista diferente do nosso, que a duvida se
instaura ¢ convoca a atividade de pensar. (...) A certeza subjetiva que nos
garante, muito precocemente, que ‘eu sou’, ndo provém da nossa capacidade de
pensar, mas da nossa identificagdo a uma imagem. A imagem corporal. (...) O
que garante o ser, para um sujeito, € sua visibilidade — para outro sujeito.”

(KEHL in BUCCI & KEHL, 2004, p. 148 — grifo meu)

Talvez uma das maiores contribui¢cdes do ato psicanalitico seja desvelar que o
reconhecimento do e pelo outro/Outro ¢ determinante para a fundagdo de um espago
subjetivo em que o sujeito possa afirmar sua singularidade e, ao mesmo tempo,
reconhecer-se como igual perante seus pares. Neste campo compartilhado, eu e outro
podem continuamente criar e recriar sentidos multiplos para suas existéncias e, assim,
partilhar seus desamparos. Além disto, por suas agdes e manifestacdes estes
agrupamentos de semelhantes também instituem novas formas de participagdo e
pertencimento quanto ao mundo publico, conforme podemos notar, por exemplo, em
radios comunitarias, na cibercultura’ 0, na cultura antimanicomial, através do esporte, no
uso do territério urbano pelos skatistas, no campo da arte (como, por exemplo: no
grafite artistico que transforma a paisagem cinza das cidades e em musicas ou novos
filmes que destacam a fraternidade como imperativo'') e ainda em diversas
manifestagdes coletivas, seja por reivindicagdes, defesa de direitos, contra abusos ou
simplesmente por visibilidade. Kehl (2000) ainda assevera que “conforme a dimensdo

da desobediéncia civil coletiva, até mesmo uma nova ordem social pode ser fundada.”

(p-41)

1% Segundo a Wikipédia, o termo Cibercultura tem varios sentidos, mas “se pode entender por
Cibercultura a forma sociocultural que advém de uma relagdo de trocas entre a sociedade, a cultura e as
novas tecnologias de base micro-eletronicas surgidas na década de 70, gracas a convergéncia das
telecomunicagoes com a informdtica. A cibercultura é um termo utilizado na defini¢cdo dos
agenciamentos sociais das comunidades no espago eletronico virtual. Estas comunidades estdo
ampliando e popularizando a utiliza¢do da Internet e outras tecnologias de comunicagdo, possibilitando
assim maior aproximagdo entre as pessoas de todo o mundo.” (CIBERCULTURA. In: WIKIPEDIA,
2010)

"' Birman (2000) sublinha que o afluxo de filmes novos e de diferentes origens que destacam a
fraternidade como imperativo seria “uma modalidade de oposi¢do e de resisténcia que comega a se impor
no campo do imaginario estético.” (p.204) Na mesma obra o autor destaca e analisa como exemplos desta
constatagao os filmes: Tudo sobre a minha mae, de Pedro Almodovar, Uma historia verdadeira, de David
Lynch e Mifune,de Soren Jakobsen.
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Consideracoes Finais

Através deste trabalho busquei demonstrar o percurso histérico que fez com que
os lacos sociais fossem progressivamente sendo substituidos pelas experiéncias de
intimidade - voltadas para as relagdes com o conhecido, o seguro, o homogéneo, o
familiar, o “eu”. Em contrapartida, nossas relacdes com a falta, com o desconhecido,
com o imprevisivel, com o diferente, com a alteridade — caracteristicas encarnadas pelo
mundo publico - mostram-se cada vez mais penosas e at¢ mesmo indesejaveis. Por si s6
esta constatacdo ja ¢ suficiente para deixar qualquer psicanalista de cabelo em pé, visto
que a ¢ética da psicandlise versa sobre a insisténcia na sustentacdo do sujeito de desejo,
sujeito este descentrado do eu, ou seja, sujeito do inconsciente que, por sua condi¢cdo
faltante, ¢ capaz de desejar, ¢ capaz de buscar uma parte estranha de si propria através
do contato com a alteridade. Tudo o que ¢ importante e fundamental na vida é estranho
e gera angustia, conforme bem apontou o professor Raul Pacheco Filho em uma de suas
sempre enriquecedoras aulas.

A descoberta de que a condi¢do faltante ndo ¢ morbida, mas sim constitutiva
talvez seja a mais importante e mais dificil tarefa do homem. Neste sentido, nota-se que
a psicanalise trabalha contra a maré, pois o universo simbodlico de nossa cultura ¢
permanentemente marcado pela promessa de alcangar o inalcangavel através dos
imperativos de gozo - mortifero para o desejo. Este mesmo universo simbolico ainda
conta com toda uma industria que trabalha em seu favor: a industria cultural e seus
poderosos meios de comunicagao.

Nota-se que as idéias de familia e de intimidade ainda sdo sustentadas pelo
imaginario contemporaneo como refuigio contra os “perigos” do mundo, configurando-
se como uma estratégia alienante, “uma tentativa de se resolver o problema publico
negando que o problema exista.” (SENNETT, 1988, p.44) Contudo, o refiigio familiar -
com suas diversas configuracdes e desfiguracdes - tem se mostrado ineficiente para
sustentar nossas ilusdes de normalidade e seguranga, e, talvez, este seja um importante
momento para abrirmos os olhos justamente em dire¢do ao que tanto nos protegemos
por tréas deste refugio.

Neste sentido, a “desordem da familia” (ROUDINESCO, 2003) e as “familias
tentaculares” (KEHL, 2003) ndo devem ser consideradas como uma suposta ruina da

instituicdo familiar. Também seria no minimo equivocado responsabiliza-las pelas
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moléstias da sociedade ou ainda patologiza-las afirmando que elas refletem ou
alimentam estas moléstias. Entretanto, podemos pensar que o mal-estar diante destas
novas configuragdes familiares ou diante das dificuldades de sustentar uma “familia
ideal”, indica um esgotamento da funcdo da familia enquanto protetora contra o
desamparo e, ainda, aponta para a gritante necessidade de reinventarmos os proprios
sentidos da familia, descentralizar suas fungdes e apostar em outras formas de
sociabilidade que, ndo a substituindo, possam coexistir com ela e fornecer outras fontes
de pertencimento e seguranca psiquica, emocional e social.

Conforme demonstramos através das elucidagdes sobre a fungdo fraterna, a
experiéncia compartilhada é uma poderosa forma de resisténcia as estratégias de poder e
da segregacdo proveniente destas. Através de redes de relagdes mais amplas ou
simplesmente mais consistentes podemos adquirir poténcia para romper com a ordem
estabelecida, reinventar os discursos, o espaco publico, a politica e até mesmo a propria
ordem social. Podemos ainda circunscrever contornos para nossos desejos, compartilhar
o desamparo de ser humano e encontrar neste desamparo a matéria-prima inventiva para
vislumbrar novas formas de ser e estar na sociedade.

O individualismo que nos acomete hoje nos obriga a cruel tarefa de encontrar
“solugoes biogrdficas a problemas sistémicos” (Beck e Beck-Gernsheim, 2001 apud
FLEURY; SUBIRATS; BLANCO, 2008, p.13) e, neste contexto, a solidariedade e
cooperacao interpessoal s6 podem, no méximo, dar lugar a uma “cultura da auto-ajuda”.

E essencial lembrar que a solidariedade e cooperacio que defendo aqui ndo
podem ser vistas enquanto uma construcao de valores morais ou de utopias sociais, mas
sim como resultantes de uma subjetividade menos onipotente € menos auto-suficiente, o
que se configura como condi¢do para que o sujeito se perceba no mesmo barco
existencial que seus pares.

Diante do cenario tragado neste trabalho, considero que o ato psicanalitico, ao
pautar seus fazeres com base no resgate da dimensdo ética do desejo, poderia se tornar
um valioso disparador de transformacdes sociais € um importante instrumento de
pertinéncia publica justamente por fomentar significantes desdobramentos na
significacdo da alteridade, da singularidade e das experiéncias compartilhadas.

Lidar com as diferengas mostra-se um enorme desafio quando tratamos sobre os
relacionamentos sociais na atualidade. Desta forma, o trabalho clinico do profissional de
saude mental ¢ também um trabalho politico sustentado, antes de tudo, por uma

dimensdo ética.
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