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Resumo: A presente pesquisa objetivou localizar as referéncias a morte ao longo
da obra de Lacan. Para tal, foram escolhidos dois eixos principais de analise. O
primeiro deles foi as referéncias de Lacan a dialética do senhor e do escravo
presente na obra hegeliana. Viu-se que, tanto para Hegel quanto para Lacan, o
mestre é representante da morte. A dialética do senhor e do escravo é caracterizada
pela atitude diante da morte, seja ela de medo ou de arriscar-se. As duas diferentes
posturas definem as posicoes de escravo ou senhor. Lacan simbolizou a relagao
entre morte e mestre a partir de sua teoria dos discursos, na qual o significante
mestre (S1) do discurso do mestre representa a morte. Em seguida, analisou-se a
obra de Antigona a partir do viés lacaniano que aponta a heroina situada
entre-duas-mortes, a simbdlica e a real. Sob essa dtica, foi possivel pensar nas
implicacbes teoricas de situar dois registros diferentes de morte. Ademais, no
mesmo capitulo, situou-se a funcado do belo em articulagdo a dinamica morte-vida, a
partir de “O banquete”, de Platdo, cujo texto foi analisado por Lacan. Por fim,
articulou-se a nogédo de morte simbdlica a angustia, ao fim de analise e a destituicao
subjetiva que é correlata desse momento. A articulagao entre os dois capitulos se
deu pela presenga da morte em ambos e pelas construgdes tedricas que apontam
para o além da vida presente na propria vida. No caso do primeiro capitulo, viu-se
que os frutos do trabalho do escravo tém duragao para além da vida e, no segundo
capitulo, notou-se a fungao do belo como situando-se entre o mortal e o imortal.
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Introducgao

A finitude revela-se como uma caracteristica marcante na existéncia de todo
sujeito. O fato de que iremos morrer muitas vezes é negado ou esquecido, mas nem
por isso deixa de existir. A morte e o adoecimento de entes proximos indicam que o
horizonte finito € o que constitui a nossa temporalidade. Mesmo assim, ndo somos
noés que vivenciamos a morte do outro, que lhe é prépria. O que se apresenta,
entao, € que temos um tempo limitado de existéncia e, diante disso, quais rumos dar
a propria vida?

Tal questdo aponta para o inseparavel binbmio morte-vida, ou seja, para o
impacto crucial que a finitude impde a existéncia e ao desejo humano. A partir de
Freud (1915, p.246), “se queres aguentar a vida, prepara-te para a morte.”

Entretanto, por mais que estabeleca relacdo entre morte e vida, Freud se
questiona quanto a nossa atitude inconsciente perante a morte. Frente a essa
duvida, constata que “nosso inconsciente ndo cré na propria morte, faz como se
fosse imortal. O que chamamos de nosso ‘inconsciente’, as camadas mais
profundas da nossa alma, constituidas de impulsos instintuais, ndo conhece em
absoluto nada negativo” (Freud, 1915, p.241). O pai da psicanalise entende,
portanto, que a morte deve ser entendida enquanto fenémeno negativo, que faz com
que “nao exista em nés nada instintual que favorega a crenga na morte”.

O polo afirmagao-negacao se faz presente em tal construcdo freudiana. A
partir de Lacan, a constituicdo do sujeito € marcada pela presenga de um “sim” e um
“nao”, ou, melhor dizendo, da inscricdo de uma Urbejahung (Afirmagao primordial) e
por uma Austossung (Expulsao). Expulséo que “constitui o real, na medida em que
ele é o dominio do que subsiste fora da simbolizacdo” (Lacan, 1998, p.390). Entao,
em um primeiro momento ocorre esta expulsdo, de carater negativo, para, em
seguida, ser produzida uma disciminagédo da realidade na qual o objeto € entendido
enquanto existente, e ndo s6, como algo que “pode ser reencontrado” (Lacan, 1998,
p. 391). O que se vé, portanto, € que a Bejahung (Afirmagao) tem como condigao
uma negagao, ou, como aponta Neto (2006, p.155), “apesar de se apresentar como
uma afirmacao infinita, vindo dai sua forga, essa infinitude é limitada”.

Tendo em vista que a Bejahung diz respeito ao campo do inconsciente, como

produzi-la no consciente? Freud ira abordar tal questdo em um texto de 1925
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nomeado como A negacgdo. O autor inicia o texto trazendo como exemplo uma
possivel fala de um analisante que diz “Vocé pergunta quem pode ser esta pessoa
no meu sonho. Minha mae néo é”, frente a isso Freud conclui “entdo é a mae”
(Freud, 1925, p.276). Ou seja, uma afirmacgao, Bejahung, apenas consegue acessar
a consciéncia por meio de uma negacao. Ou, sob a pena de Freud (1925, p.281), “o
reconhecimento do inconsciente por parte do Eu se exprime numa férmula
negativa”. O que se tem em vista, portanto, € que “O ‘ndo’, ao negar a castragao,
viabiliza, as avessas, a existéncia de uma Bejahung castrada” (Neto, 2006, p.156)

E por ndo haver a possibilidade de afirmar a prépria morte, em uma
Bejahung, que Freud conclui como impossivel a ideia de morte no inconsciente.
Para o autor, no inconsciente estamos convencidos de sermos imortais (Freud,
1915). E, mesmo que tentemos imagina-la ou projeta-la, ainda estariamos agindo
enquanto observadores, € nao como viventes da experiéncia da finitude, a qual
seria unica.

A partir das construcdes freudianas acerca da morte e da sua possibilidade
representacional, algumas questdes se colocam a vista: E possivel uma afirmacéo
da propria morte no inconsciente? Caso nao, seria possivel sua produgdo no
consciente? E, se sim, de que modo se daria tal producdo, por meio de uma
afirmacgao ou negacao? E caso fosse uma negagéao, o que estaria se negando?

Na psicanalise lacaniana, é possivel que exista uma Bejahung que reporte a
prépria morte? Ou Lacan mantém a posicao de Freud?

Dos Santos e Mohr (2018, p.182) nos auxiliam na resposta de tal questao.
Para os autores, "em Lacan, o sujeito tem certo para si o perigo da morte porque,
concordando com Heidegger, o sujeito € um ser-para-morte”. O que |hes permite
dizer que “o sujeito se entende finito porque pode vir a ndo ser mais na cadeia
significante que o atravessa e inaugura. Essa é a segunda morte”. Os autores
entendem que toda angustia € angustia de morte, pois é uma sinalizagdo da
possibilidade do sujeito ir de encontro ao objeto que o completaria, o que implicaria
em retirar a dimens&o da falta e, portanto, do desejo. E por isso que ela surge
quando o sujeito esta perto demais ou distante demais do objefo a (causa de
desejo), visto que, nestes momentos, a dimensao da falta que estrutura o sujeito
passa a desvanecer, apontando para uma possivel morte subjetiva.

A nogao de segunda morte, evocada acima, foi desenvolvida por Lacan

durante o Seminario 7: A ética da Psicanalise (1959-1960) a partir da tragédia
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sofocliana de Antigona, que traz a histéria de Antigona, filha de Edipo e Jocasta, e
irma de Isménia, Etéocles e Polinice. Seus irmaos, Etéocles e Polinice, morreram
batalhando entre si. Porém, apenas o corpo de Etéocles foi sepultado, visto que
Creonte, o rei de Tebas, proibiu o sepultamento do corpo de Polinice, o qual foi
considerado um traidor da patria. A partir de Antigona: “O desgragado cadaver de
Polinices, no entanto, ndo recebera ritos funebres e nem sera chorado, pois uma
proclamacao proibe o povo de enterra-lo.” (Sofocles, 2015, p. 174). A luta de
Antigona é por fazer valer a lei dos deuses que afirma o sepultamento como
condicdo para habitar o mundo dos mortos. E também uma luta por fazer honrar o
vinculo entre irmaos.

Ela situa-se, a partir de Lacan (1959/1960, p. 336), “huma zona em que a
morte invade a vida, em sua relagdo com o que chamei aqui de segunda morte”.
Segunda morte que é entendida por Lacan (1959/1960, p.345) como “a que se pode
ainda visar depois que a morte esta efetuada”, o que fica manifesto nas multiplas
representagbes do inferno no decorrer dos tempos. A segunda-morte pode,
portanto, ser visada. “O destino de uma vida que vai confundir-se com a morte certa,
morte vivida de maneira antecipada, morte invadindo o dominio da vida, vida
invadindo a morte” (Lacan, 1960, p.295).

Guerra et al (2017, p.73) resumem as diferentes mortes como:

“A primeira morte é o fim da vida organica. Na tragédia, a segunda morte, a morte
simbodlica, é feito da proibigdo do sepultamento, que € a morte do nome, ou seja, a
inexisténcia, reduzindo assim o sujeito & morte do organismo. E contra a segunda

morte que Antigona luta.”

Os autores também constatam que o psiquismo tal qual conceituado por
Freud nao consegue dar conta de representar a morte organica, sendo que “a morte
temida psiquicamente é de outra ordem de perda” (ibid, p.64), a “segunda morte”.
Sendo assim, nem toda morte seria impossivel de representar.

Lacan (1959-1960, p.345), em seu Seminario 7: A ética da psicanalise,
questionando-se quanto a relagao entre morte e vida, pergunta: “Pode-se dizer que
a relacao com a morte suporta, subtensiona, como a corda o arco, o seno da subida
e da queda da vida?”. Logo em seguida, também abre outra questdo: “Como o

homem, isto €, um vivente, pode aceder ao conhecimento desse instinto de morte,
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de sua propria relacdo com a morte?”. Frente a tais inquietagdes, responde que o
conhecimento da pulsdo de morte e da propria relacdo com a morte adviria “pela
virtude do significante e sob a forma mais radical. E no significante, e uma vez que o
sujeito articula uma cadeia significante, que ele sente de perto, que ele pode faltar a
cadeia do que ele é” (p.346)

Essa construcdo lacaniana aponta para a existéncia de linguagem que
permite a Lacan colocar o ser como um falasser. O conhecimento acerca da prépria
morte sO seria possivel a partir da linguagem e do que lhe falta. O sujeito sente que
poderia faltar a cadeia significante que Ihe constitui, que Ihe da vida. Ou seja,
novamente a dimensao da morte se faz presente na vida, no caso, na vida enquanto
expressa por significantes.

No paragrafo seguinte, Lacan (1959/1960, p.346) conclui que o significante,
enquanto possivel mensageiro da propria morte, “é a descoberta do inconsciente”.
Fica nitida, entdo, a articulagdo empreendida por Lacan entre a morte, significante e
inconsciente. Além deles, outro termo é posto em jogo na articulagdo com a finitude
do sujeito: O Belo.

Para o autor, a fungdo do belo é a de “nos indicar o lugar da relacdo do
homem com a sua propria morte” (p.346). O efeito do belo decorre da relagdo do
sujeito com a ultrapassagem de um certo limite, no caso de Antigona, pelo
ultrapassamento da Até, que “designa o limite que a vida humana nao poderia
transpor por muito tempo.” (p.310). E o para além do limite que permitiu a Lacan
concluir que em Antigona vemos o desejo puro. A transmissao de 8 de junho de
1960 termina, inclusive, com Lacan afirmando que “Antigona perpetua, eterniza,
imortaliza essa Até” (p.334)

Em Guerra et al (2017, p.69) a comogao associada ao belo é entendida
enquanto “real e ndo possui objeto, ela esta além do objeto que a refletiu”. Vé-se,
novamente, a ideia do para além, a qual se associa a pulsdo de morte como
estando para além do principio do prazer em Freud (1923). Um ultrapassamento
que se faz ver na morte.

Tendo em vista que Freud postula como inexistente a representagcéo da morte
no inconsciente, uma questdo se coloca a vista: O que € o inconsciente? Como
funciona?

Lacan, a respeito do inconsciente tal qual construido por Freud, aponta para

a dimensao do manqué, em sua multipla significancia, dizendo tanto respeito a falta,
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quanto ao mancar, ao tropecar. O inconsciente se desvela por tropecos - sejam atos
falhos, chistes, sonhos, sintomas - que apontam para um hiancia entre causa e
efeito. (Lacan, 1964/2008, p.30) “O inconsciente nos mostra a hiancia por onde a
neurose se conforma a um real’.

O psicanalista francés elucida o carater de devir do inconsciente, ou seja, o
que esta por vir, “algo que fica em espera na area, eu diria algo de n&o-nascido”
(p.30). Além do nao-nascido, também esta presente o esquecido, expresso sob a
forma do recalque. O que se produz nesse estar porvir € um achado, que impacta o
sujeito com surpresa, tendo em vista que trata-se “aquilo pelo que o sujeito se sente
ultrapassado” (p.32). E, mais precisamente, o achado, na verdade, € o reachado,
que esta em vias de escapar novamente, abrindo espaco para a falta. Sendo assim,
o “inconsciente se manifesta sempre como o que vacila num corte do sujeito” (p.34)

Além do mais, Lacan pontua que o estatuto do inconsciente é ético, e nao
éntico. Sua manifestagdo éntica seria o evasivo, mas ndo é disso que se trata. E
ético, tem manifestagdo éntica, mas é pré-ontoldgico, tem como caracteristica “ndo
se prestar a ontologia” (p.37). Nao é do dominio do ser nem do n&o-ser, € do nao
realizado, de um “aparecimento evanescente que se faz entre dois pontos” (ibid, p.
39).

Quanto a dimensao ética do trabalho freudiano, Lacan indica que:

No que diz respeito ao inconsciente, Freud, reduz tudo que chega ao alcance de sua
escuta a fungdo de puros significantes. E a partir dessa redugdo que isso opera, e
que pode aparecer, diz Freud, um momento de concluir - um momento em que sente

a coragem de julgar e de concluir (Lacan, 1964/2008, p.46)

Sera que, no que diz respeito a morte, € possivel, em meio a tropecos e
errancias intrinsecos ao funcionamento inconsciente, alcancarmos o momento de
concluir, ou seja, um momento no qual o sujeito sente a coragem de concluir e julgar
a respeito de sua propria finitude?

Feita essa breve exposi¢cdo da dimensao da morte em Freud, investigaremos
no presente trabalho a morte em Lacan, entendendo-o como um freudiano por
exceléncia. Para tal, dois eixos de pesquisa se apresentam como centrais: o0 mestre
como representante da morte na dialética do senhor-escravo e a morte simbdlica tal

qual conceituada por Lacan em “O seminario, livro 7: A ética da psicanalise”.
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Um trabalho cuja questdo emerge em Freud e sua ideia de que nao ha
representacdo da morte no inconsciente e ruma em direcdo as construgdes
lacanianas a respeito da tematica da morte. Em suma, um trabalho de Freud a

Lacan.
Pretendemos investigar como Lacan entende a morte e seus impactos

subjetivos.
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OBJETIVOS GERAIS

Apresentar o modo pelo qual Lacan compreende o lugar da morte no
inconsciente a partir de dois eixos: 0 mestre como representante da morte; a morte
simbdlica tal qual construida por Lacan em “O seminario, livro 7: A ética da

psicanalise”

OBJETIVOS ESPECIFICOS

- Apresentar a dialética do senhor-escravo como descrita por Hegel e como
Lacan se vale dela para situar a morte no lugar do mestre

- Fazer uma breve exposi¢ao da teoria dos discursos lacaniana, principalmente
o discurso do mestre

- Trazer a tona a tragédia de Antigona e o0 modo que Lacan se vale dela para
construir a nocao de duas-mortes-do-ser

- Elucidar a fungdo do belo em Lacan e suas relacbes com a dindmica
morte-vida, levando em conta a analise que o psicanalista faz de “O

banquete”, de Platdo
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METODO

Trata-se de uma revisao bibliografica dentro da psicanalise de Freud a Lacan.
Uma breve explanagao acerca da pesquisa em psicanalise se faz necessaria, visto
que trata-se de um método que rompe com certos paradigmas modernos acerca do

gue é a pesquisa e o0 que € a ciéncia:

Lacan coloca para a ciéncia a questao; “que ciéncia poderia incluir a psicanalise”,
demonstrando, com isso, que €& a psicanalise que coloca para a ciéncia uma
questdo, precisamente a de ter reintroduzido o sujeito na cena discursiva em que a

ciéncia, ao fundar-se, o situou e da qual, no mesmo golpe, o excluiu. (Elia, 2000,
p.19)

Nogueira (2004, p.83) indica que “a psicanalise € uma pesquisa”, ou seja,
mesmo a pratica clinica tem uma dimensao de pesquisa, como nos revela a
experiéncia original de Freud, o qual, a partir do observado com as histéricas, passa
a questionar o carater sexual dos sintomas e sua determinagéo inconsciente. Um
processo dialético em que as perguntas da clinica tentam ser respondidas na teoria
e as questdes teoricas aparecem na clinica. E, frente a questdo da relagéo entre
pesquisa e teoria, Nogueira (2004, p.87) nos alerta que “se tomarmos a teoria
psicanalitica e tentarmos aplica-la fora da relagdo analitica, fora do tratamento
analitico, ndo estamos fazendo psicanalise, mas sim pesquisa experimental”.
Tratamento analitico que, necessariamente, tem na transferéncia uma condigéo.
Fenbmeno que ndo é exclusivamente analitico, € humano, mas, em analise, recebe
outro manejo. Na transferéncia, o analista é colocado na posi¢cao de suposto saber e
deve, ao mesmo tempo, aceitar e recusar tal posi¢cao (Quinet, 1991). Aceitar pois é
necessaria tal posigao para o decorrer de uma analise, mas recusa-la pois a analise
caminha no sentido da separacéo do Outro.

Ademais, ha de se considerar a especificidade lacaniana, e do seu tempo’,
de recorrer a matematica e a logica para formalizar alguns de seus conceitos. A
partir de Nogueira (2004, p.98), “a linguagem matematica € a linguagem que serve

para fazer ciéncia, pois a ciéncia pretende, justamente, uma linguagem universal”.

' Como aponta Badiou (2015, p.13), a respeito da produgdo de conhecimento na Franga da segunda
metade do século XX, “Houve igualmente uma espécie de paixao pelos formalismos da algebra ou da
l6gica”
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Ou, como apontado por Calazans (2002, p.51): “O matematismo propicia a
separacdo do mundo do mais ou menos - nio cientifico - do mundo da precisao -
cientifico” .Ha, ai, uma aproximacgao da psicanalise com a ciéncia. Discussao que
ocupou o cerne de diversas questdes lacanianas, o qual, inclusive, afirmou que “o
sujeito sobre o qual a psicanalise opera é o sujeito da ciéncia” (Lacan, 1965). Por
sujeito da ciéncia ndo entende-se aquele que faz ciéncia, e sim “aquele que surge
como efeito do corte epistemoldgico, sendo ele cientista ou ndo” (Calazans, 2002,
p.48). Porém, ha de se considerar que os dominios da ciéncia e da psicanalise,
apesar de se relacionarem, de forma alguma sao equivalentes. Como aponta Lacan,
“a ciéncia foraclui o sujeito”, ou seja, o sujeito apresenta-se como resto do discurso
cientifico, como aquele que nao pdde ser tratado cientificamente mas que, mesmo
assim, é afetado por esse discurso. Em nosso tempo, vemos essa questao aparecer
nos manuais de diagnostico (DSM-V e CID-10) que, a partir de um discurso
cientifico, alocam o individuo em uma identidade pré-listada que culmina justamente
com o apagamento do sujeito.

O processo de pesquisa em psicanalise implica em necessariamente olhar
para o sujeito do pesquisador, visto que n&o trata-se de uma metodologia cuja
objetividade é o norte. A escolha do objeto de investigacdo nao €& aleatéria,
relaciona-se com a fantasia do pesquisador e também com seu sintoma (Santos,
2002). Sendo assim, o processo de pesquisar pode configurar-se como uma
elaboragcdo ou, como ressalta Nogueira (2002, p.100), “a pesquisa analitica, ao
mesmo tempo que é uma pesquisa que traz conhecimentos para a pessoa a
respeito da sua propria fantasia, tem também um efeito terapéutico”. Em termos dos

ganhos concernentes ao pesquisar em psicanalise, Santos (2002, p.82) conclui que:

O saldo mais importante desse processo de formagao para pesquisa sao os efeitos
subjetivos do dispositivo académico, vale dizer, suscitar o aparecimento de algo
novo, alguém capaz de fazer dos seus significantes, do seu sintoma, a causa da
producdo de um saber que leve adiante determinada tradicdo e funcione para

incentivar outros tantos a recomecar.

A presente pesquisa trabalhara a questdo da morte a partir de dois eixos,

subdivididos em dois capitulos.
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No primeiro capitulo, o morte como morte, trabalharemos a dialética do
senhor escravo de Hegel, a partir de comentadores como Marilena Chaui e Vladimir
Safatle, e as articulacbes que Lacan faz a partir dela, tendo como eixo o texto “O
seminario, livro 17: O avesso da psicanalise”, que versa sobre a dialética do
senhor-escravo a partir da teoria dos discursos lacanianos. Além disso, serao
utilizados trechos de outros seminarios, como o primeiro.

Em seguida, partiremos para a andlise das duas-mortes-do-ser em “O
seminario, livro 7: A ética da psicanalise”. Nesse texto, Lacan articula suas
construcdes referentes a morte simbdlica e a morte fisica com a tragédia de
Antigona, motivo pelo qual também iremos de encontro ao texto de Soéfocles,
“‘Antigona”. “O seminario, livro 8: a transferéncia” também sera analisado, visto que,
como de costume na obra lacaniana, constru¢cdes presentes no seminario do ano
anterior sdo exploradas no seminario do ano seguinte, principalmente, no que diz
respeito a nossa tematica, quanto a questdo do belo em sua articulagdo com a
morte. Para tal, Lacan se vale de “O banquete”, de Platdo, o qual também sera
explorado neste capitulo. ,

Escolhemos, portanto, dois eixos principais para entendermos a presencga da
morte na obra lacaniana: o mestre e a ética. E por que essa escolha? Vimos que, ao
longo da obra lacaniana, as mengdes a morte giram em torno, principalmente,
desses dois eixos. Claro que existem outras referéncias, como as presentes em “La
troisieme”, que, apesar de nao se centrarem exatamente entre o mestre e a ética,

serado citadas no capitulo 1.

16



Capitulo 1. O mestre como morte

O presente capitulo versara sobre as relagcdes que Lacan constréi entre a
dialética senhor-escravo e a morte, partindo da parte final de O seminario - livro 1 e
indo de encontro a teoria dos discursos presentes em O seminario - livro 17.

O mote deste capitulo é a seguinte colocagao lacaniana:

O mestre, digamo-lo bem, esta numa relagdo muito mais abrupta com a morte. O
mestre no estado puro esta ai numa posigdo desesperada, porque nao tem nada a
esperar sendo a sua morte, porque ndo tem nada a esperar da morte do seu escravo
sendo alguns inconvenientes. Ao contrario, o escravo tem muito que esperar da
morte do mestre. Para além da morte do mestre, sera preciso que se afronte a
morte, como todo ser plenamente realizado, e que assuma, no sentido
heideggeriano, o seu ser para a morte. (...) Eis qual é a fungdo da imagem do senhor
enquanto tal.

O. Mannoni - .. que é o analista.

... que esta encarnado no analista. (Lacan, 1954/2009, p. 373)

Trecho de suma importancia para os objetivos deste trabalho. Nele,
percebem-se diversas questbes importantes a serem melhor examinadas no
presente capitulo: 1) A dimensao para o senhor de sua morte 2) A dimensao da
morte do escravo para o senhor 3) A dimensao da morte do senhor para o escravo
4) A dimensao para o escravo de sua morte 5) A relagdo entre senhor-escravo e
analista-analisante.

De modo a melhor compreender o que esta em jogo nessas construgdes
lacanianas, é necessario recorrer ao modo pelo qual Hegel define o que chama de
dialética senhor-escravo. Tal estudo nos permitira acessar o que Lacan (1970/1992,
p. 180) constréi em “O seminario - livro 17 - O avesso da psicanélise” como “n&o ha
melhor maneira de caracterizar o significante-mestre é que esta ali, no quadro, do
que identifica-lo com a morte”. E, para compreender a homologia entre
significante-mestre e morte, € importante trazer a tona o modo pelo qual Lacan
estrutura os quatro discursos em seu seminario de numero 17, o Avesso da

Psicanalise.
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1.1. A dialética senhor-escravo hegeliana

Hegel, em sua célebre obra “Fenomenologia do espirito”, elabora a chamada
dialética senhor-escravo, que permite definir as relagdes de servidao e alienagao.
Para compreender, especificamente, a dialética senhor-escravo, antes faz-se
necessario trazer a luz a dialética tal qual entendida e fundada por Hegel.

A partir de Chaui (2014), a dialética hegeliana pode ser dividida em 4
momentos:

O primeiro momento pode ser entendido como de aparecimento do ser. Nele,
o ser é entendido enquanto uma realidade independente ou, em termos hegelianos,
abstrata - “Abstrato ndo € o irreal, € uma realidade cujo movimento de constituicado e
de efetuagdo ainda ndo se deu. E abstrato tudo que esta no seu ponto de partida”
(p. 194).

Em um segundo momento inicia-se a passagem para a contrapartida do
abstrato, que Hegel chama de concreto - “o concreto € o mediato, mas ndo um
mediato qualquer, é aquilo que é mediatizado pelo seu outro”. Mediacdo que
baseia-se na negacéao pelo seu outro. Destaca-se o pronome possessivo seu como
marca da determinagédo desse outro. Ou seja, ndo se trata de um outro arbitrario. O
outro de uma mesa é a arvore que lhe deu origem. Sendo assim, o segundo
momento € marcado pela perda de si a partir da alienagdo em seu outro pela
negacao de si.

O terceiro momento é conhecido como a negacdo da negacao. A partir da
primeira negacéo, ocorrida no segundo momento, nega-se novamente, ocorrendo,
portanto, uma dupla negagao. A negacao da negagao implica na sintese do ser com
seu outro de modo a coincidir em uma nova realidade. Nesse momento, entende-se
que ha a supressao da alienagéo ocorrida no segundo momento.

Por fim, no quarto momento, esse ser constituido pela dupla negacgao retorna
ao ponto de partida, ou seja, ao estado de abstrato, e uma nova dialética pode
comegar.

Esse processo, no senso comum, foi sintetizado pela ideia de
tese-antitese-sintese, a qual, ao nosso ver, também da conta de explicar os

processos dialéticos hegelianos. Um ponto importante dessa dialética € que a
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realidade “sé perdendo-se de si, que ela pode conquistar-se a si mesma como algo
para si” (Chaui, 2014, p. 200).

Antes de passar a dialética do senhor-escravo, precisamos explicitar o que
Hegel entende como antecedente dela, a dialética do desejo.

A dialética do desejo € o processo pelo qual o ser se reconhece enquanto
uma existéncia em si. Para tal, € necessario que haja um ndo consciéncia de si que
negue a consciéncia de si de modo a proporcionar a sintese do ser enquanto eu.
Esse outro é entendido por Hegel como uma coisa. Ou seja, para que o ser
reconheca-se é necessario que haja uma coisa que o negue. “No nivel do desejo,
todo e qualquer outro é, para mim, uma coisa, e € gragas a posi¢gao do outro como
uma coisa que eu me reconhego como uma consciéncia” (p. 202).

Entretanto, a uniao entre si mesmo e coisa, a partir de Hegel, esta sustentada
na destruicdo. O ser s6 se reconhece por meio da destruicdo do seu negativo, no
caso, a coisa. A unido entre esse ser e a coisa se da a partir da caréncia, ou, em
outras palavras, a coisa € o que fornece 0 gozo ao ser, por meio da destrui¢cao dela.
Nas palavras de Chaui (2014, p. 203)

Na supressdo da coisa, ela reconhece que ela mesma nao suprimiu e, portanto, o
que ela conquista € uma certeza de si pela sua permanéncia apds a destruicao do
outro. E o sentimento de permanéncia, em oposic¢do & percepcao da desaparicdo da
coisa consumida, enquanto coisa desejada, que produz a certeza de si para a

consciéncia

Pensando por meio dos momentos dialéticos hegelianos expostos acima, em
um primeiro momento ha o ser enquanto abstrato. Apds isso, em um segundo
momento, ha a negagédo do ser, que é a coisa. E, por fim, nega-se a negagao,
nega-se a coisa e o sujeito define-se como aquele que destréi a coisa e, desse
modo, torna-se conscio de si mesmo.

A diferenca entre o si mesmo e o desejado € o que Hegel entende como
liberdade. Sendo assim, a liberdade é condicionada por um outro, no caso, a coisa,
rompendo com nocgdes de liberdade que entendem o ser como, de partida, livre.
Para Hegel, a liberdade € um resultado, que dara partida a outros processos. Em
Safatle (2008, 97), o carater relacional da formacdao do si mesmo € exposto do

seguinte modo: “Na verdade, a consciéncia de si €, para Hegel, um conceito
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relacional que visa descrever certos modos de imbricagédo entre sujeito e outro que
tém valor constitutivo para a experiéncia do si mesmo”. O autor prossegue
indicando, em um didlogo com as construgdes contemporédneas acerca da
identidade, que o modo como Hegel entende o si mesmo é anti-identitario.

A partir da exposicdo presente acima acerca do desenvolvimento da
consciéncia de si na dialética do desejo, podemos compreender o que esta em jogo
na dialética do senhor-escravo tal qual descrita por Hegel. O autor entende a
dialética do senhor escravo como uma sucessao da do desejo.

Como visto, a consciéncia de si se afirma a partir da negagcado da coisa.
Entretanto, se pensarmos na relagdo entre duas consciéncias de si, ambas estédo
certas de si e veem no outro uma réplica de si mesmo, ou seja, uma outra
consciéncia de si. Uma dupla alienagao se encontra ai presente - “0 que cada uma
delas é esta figurado na outra” (Chaui, 2014, p. 205). Contudo, ambas nao podem
estar certas de si, visto que para que haja a certeza de si é necessario que haja seu
negativo, a coisa, e ndo outra consciéncia certa de si.

Uma impossibilidade se encontra presente, entdo: para que uma consciéncia
de si se reconhega como tal, € necessario que a outra consciéncia seja uma coisa.
O que “faz com que a busca do reconhecimento de uma pela outra como
consciéncias se dé através de uma luta e uma luta mortal” (Chaui, 2014, p. 205). As
duas consciéncias lutam para que a outra seja colocada no lugar de coisa. E quem
vence essa batalha?

Hegel entende que o verdadeiro adversario nesta batalha ndo € o outro, mas
sim a morte. Nas palavras de Chaui (2014, p. 206): “o verdadeiro adversario é a
morte, ou seja, ser destituido da condigdo de consciéncia (ser suprimido ou negado
como consciéncia) e cair na condicdo de coisa”. Morte, ai, entendida em sua
dimensao simbdlica, e ndo na fisica, pois a luta ndo pode resultar na morte de fato,
ja que, desse modo, ndo haveria um outro que, através da negacgao, desse a
condicdo para o reconhecimento de si. Trata-se de um risco - arriscar a proépria vida
em nome da conquista da liberdade e da coisificagao do outro.

O que nos leva ao ponto central: “O escravo sera, entao, aquele que nao tem
coragem de arriscar a vida pela liberdade, e o senhor é aquele que tem essa
coragem, o senhor € aquele que tem a coragem de arriscar a sua propria vida para
nao perder a liberdade” (p. 207). A coragem de arriscar a propria vida € o fator

decisivo na dialética do senhor e do escravo. O escravo renuncia a reconhecer-se
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enquanto consciéncia de si por conta do medo da morte. E por isso que Hegel
entende a morte como o verdadeiro inimigo nesta batalha.

Safatle (2008, p. 99) coloca esta ideia do seguinte modo: “a morte e angustia
no caminho de formagdo da consciéncia-de-si tém funcgbes légicas bastante
precisas”, ou seja, Hegel da centralidade a negatividade como fundamento da
formagao do si mesmo. Negatividade presente tanto na morte quanto na angustia.
Em Lacan, a centralidade dada a falta como marca do desejo pode ser lida,
também, como um destaque ao negativo enquanto fundante.

Apesar de ter conquistado a consciéncia de si, 0 senhor depende do escravo
- “sem a figura do escravo ndo ha como um senhor saber-se senhor” (Chaui, 2014,
p. 209). Dependéncia que se mostra presente duplamente, tanto pela exigéncia de
reconhecimento da posigao de senhor por parte do escravo, quanto pelo trabalho
exercido pelo escravo. Em ultima instancia, Chaui (2014) defende que o senhor nao
se relaciona diretamente com o escravo, mas sim com os frutos de seu trabalho, as
coisas.

Podemos concluir que o escravo nao renunciou a posi¢ao de senhor por
medo da outra consciéncia de si, mas que, na verdade, a renunciou por medo de
um outro senhor absoluto: a morte. E por que a morte? Safatle (2008, p. 118) nos da
uma resposta: “Se a confrontacdo com a morte é condi¢cdo para a conquista da
liberdade, é porque a morte é figura privilegiada desta universalidade incondicional e
absoluta que, por ser incondicional e absoluta, manifesta-se como negacao de tudo
que é condicionado e finito”. Ou seja, negando o incondicional e o absoluto, o
escravo se posiciona como condicionado e finito e, mais especificamente, como
coisa condiciona e finita. Entretanto, visto que se tornou coisa, morreu
simbolicamente. Entdo como pode o escravo estar vivo?

Ai Hegel faz um salto que é de muita valia para o presente trabalho. Na
verdade, o escravo € quem venceu a morte. E como isso? Por meio de seu trabalho,
que cria obras inexistentes na natureza e cuja duragédo pode se estender para além
de uma vida. A partir de seu trabalho, o escravo sai de si e da forma a uma

exterioridade:

Dessa maneira, o escravo descobre que o senhor ndo venceu a morte, o senhor &
aquele que s6 pode matar, ele é a encarnagdo da morte, porque ele continua

matando tudo para poder viver. Ao contrario, o escravo é aquele realmente que
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venceu e vence a morte, na medida em que, em vez de precisar destruir para viver,
ele, para viver, precisa produzir. Ou seja, do escravo nasce a vida, do senhor nasce
morte, e 0 escravo descobre, portanto, que quem esta vencendo a morte € ele e néo
o senhor. (Chaui, 2014, p. 215)

Um comentario de Lacan (1962/2205, p. 78) em O seminario, livro 10 nos &
muito precioso para ampliar essa discussao: “se diz que a linguagem é trabalho e
que é por ela que o sujeito faz seu interior passar para o exterior”. De certa forma, o
que o escravo faz é linguagem por meio de seu trabalho.

Ao acompanharmos o percurso da dialética do senhor-escravo, percebemos,
portanto, que o escravo sai de uma posicao de temer a morte para vencer a morte

por meio de seu trabalho.

1.2. Desejo e medo da morte

Agora, tendo sido feita uma breve exposicdo da dialética hegeliana,
recorreremos ao modo pelo qual Lacan se vale de Hegel para discutir a questao da
morte.

Um primeiro ponto de encontro entre os dois autores € a dimenséo negativa
do desejo. Em Lacan, vemos que o desejo é falta-a-ser, ou seja, o carater faltante
(falante) e desejante do sujeito sdo na verdade a mesma coisa - “Nossa tradi¢cao o
apresenta [0 desejo] como o que ele &, Eros, a presentificacdo da falta” (Lacan,
1969/1991, p. 80). N&o ha objeto capaz de suturar a falta, e a satisfagao, portanto,
€ sempre parcial. O psicanalista francés se vale da nogdo gramatical de metonimia
para explicar o que é o desejo. Quinet (2003) define a metonimia como “uma
articulagdo de um significante a outro por deslizamento” (p. 32), 0 que associa-se ao
desejo “porque o desejo € marcado pela falta, por aquilo que ndo se tem” (p.32).
Buscar aquilo que nao se tem é uma tematica presente em O banquete, de Platado, o
qual sera melhor discutido no capitulo 2 da presente pesquisa.

Lacan (1969/1992, p.17) define a vida como “o conjunto de forgas que resiste
a morte” e, no mesmo seminario, a partir de Sade, coloca que “a visada da morte

nao é em absoluto o inanimado"(p. 69), visto que, na construgéo sadiana, tudo apos
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a morte permanece animado pelo desejo de gozo. Constru¢gdes muito similar a
presente em O seminario, livro 2. “A vida, da qual somos cativos, vida
essencialmente alienada, existente, vida no outro, esta, como tal, conjugada a
morte, ela sempre retorna a morte, e s6 € puxada para dentro de circuitos cada vez
maiores € com maiores rodeios” (Lacan, 1954/2010). Ambas as citagbes apontam
para a presenca da morte na vida, entretanto as duas primeiras ressaltam a vida
como resisténcia a morte, enquanto a ultima ressalta o retorno a morte. Ou seja, 0
poder da mortandade sobre o sujeito € de, ao mesmo tempo, afastamento e
atragcado. As teorizacdes lacanianas acerca do belo, melhor apresentadas no capitulo
2.2, sao uma bela ilustracdo da dindmica de resisténcia e retorno a morte.

O trecho citado do seminario 2 nos leva, também, a perceber as
proximidades entre as teorias hegelianas lacanianas - cabendo apontar o que
Lacan (1960/2008, p. 248) enuncia em seu O Seminario, livro 7 “Nao se supera
Descartes, Marx, Hegel e alguns outros, uma vez que eles marcaram a diregdo de
uma pesquisa, uma verdadeira orientagdo”. O modo como Lacan entende a vida,
essencialmente alienada, € muito pautado nas construgdes hegelianas acerca do
processo da conquista da consciéncia de si, a qual, como indicado no item anterior,
baseia-se na alienacdo em outra suposta consciéncia de si. O sujeito s6 se
reconhece a partir de um Outro. Para os propositos deste trabalho, é interessante
notar que o senhor absoluto representa a morte e, sendo assim, o escravo
aliena-se, na verdade, a morte.

A partir de Lacan (1969/1991, p. 38), “o desejo do senhor é o desejo do
Outro, pois € o desejo que o escravo predispde”. O desejo do senhor encontra-se,
portanto, alienado aquilo que é do escravo. O senhor goza por meio do trabalho do
escravo. Gozo que se da pelo saber do escravo, o que sera melhor apresentado no
préximo item, quando discutiremos os quatro discursos lacanianos.

Tendo em vista o lugar central imbuido a morte na dialética do
senhor-escravo, traremos a seguinte pergunta lacaniana: “no que temos a enunciar
sobre a estrutura subjetiva como dependente da introdugao do significante, sera que
podemos poér no topo dessa estrutura o que quer que seja chamado de
conhecimento da morte”. Pergunta de extrema importancia para os propdsitos do
presente trabalho. Podemos traduzir a pergunta de Lacan do seguinte modo: a
morte tem centralidade na formacéo do sujeito? A partir de Hegel, vemos que sim. A

morte como senhor absoluto é responsavel pelo reconhecimento de si enquanto
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senhor ou escravo. Ou melhor, a posicao perante a possibilidade da morte, de
recuar ou enfrentar, define os lugares de senhor ou de escravo. Agora, sera que o
modo como Lacan entende a formacao do sujeito € a mesma de Hegel? Ja vimos
pontos de convergéncia entre ambos, agora cabe ver se, quanto a fungao da morte
de senhor absoluto, ha consonancia.

Ainda, na pergunta lacaniana exposta acima, vé-se questionada as relagdes
entre morte e simbdlico. A morte seria passivel de ser situada no registro simbolico?
A partir de La troisiéme, a resposta para essa pergunta é afirmativa, como presente

no esquema abaixo:

Imaginaire

Ics

Représentation

Symbolique

Réef Symptime \

Figura 1. N6 borromeano presente em La troisiéme (Lacan, 2011, p. 22)

E por que Lacan decide situar a morte justo no simbdlico? Sua ideia de que
“toute lalangue est une langue morte, méme si elle est encore en usage” - Toda
lalingua é uma lingua morta, mesmo se ela ainda esta em uso - (Lacan, 2011, p. 26
, traducdo nossa) € um caminho de compreensao. Lalingua entendida a partir de
Soller (2021, p. 97) como “Diferentemente do simbdlico, a lalingua nao é um corpo,
mas uma multiplicidade de diferengas, diferengas que n&o tomaram corpo, contudo.
N&o ha o (-1) que faria o conjunto. Nao ha ordem na Lalingua”. Entretanto, a autora
faz questao de diferenciar a lalingua do simbdlico. Sendo assim, permanece a

questao quanto a presencga da morte no simbdlico.
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Soller (2021, p. 98) diz que “uma lingua é, antes, um cemitério”, o que ajuda
a compreender a presenga da morte na bateria significante. A lingua, a partir de
Lacan, € a morte do signo que ela veicula, ou da coisa. O que leva a autora a
concluir que trata-se de um cemitério, “mas em constante reatualizagdo como os
verdadeiros cemitérios, decerto” (p. 98). Reatualizagao que encontra-se presente na
ideia de que “A lingua esta morta, mas ela vem da vida” (p. 98), restando como
problematica a incidéncia traumatica da lingua morta no falasser, a partir da autora.

Retomando o esquema presente acima, vemos que Lacan faz uso do termo
trou associado ao simbdlico. Em francés, trou significa furo, buraco, o que leva
Lacan a construgdo do neologismo troumatisme, ou seja, o traumatico que traz a
dimensao de um furo no Outro, “para dizer que o Outro incide por meio da sua
prépria caréncia” (Soller, 2021, p. 73). Em dultima instancia, a cadeia simbdlica é
sempre insuficiente e incompleta, havendo as dimensdes reais do trauma e da
Coisa sempre presentes.

Agora, retornando a questéo da diferenga do lugar da morte na formagao do
sujeito em Hegel e Lacan, cabe recorrer a Dolar (2019, p. 7)), a qual indica, a
respeito de Hegel que “a morte se torna uma entidade inscrita no simbdlico, e néo
mais apenas um limite absoluto a vida, mas algo que a ‘suporta’ ou a ‘carrega’.
Posicdo muito semelhante a de Lacan exposta acima. O lugar da morte ndo é
externo ao simbdlico, visto que, inclusive, o mestre existe enquanto referéncia
simbdlica. O mestre, a partir de Dolar (2019), “pbde capitalizar o risco mortal no
pacto simbdlico que assegurou sua posi¢ao privilegiada” (p. 13).

Nesse sentido, vale recorrer ao mito freudiano de Totem e Tabu para ilustrar a
existéncia simbdlica do mestre ou, no mito, do pai. Esse mito construido por Freud
(1912-1913/2012) - e que, a partir de Dolar (2019, p. 18), “é um ‘evento’ que nunca
aconteceu, mas algo que ‘sempre ja’ aconteceu” - diz sobre a fundagéo da cultura.
Diante de um pai tirdnico, que gozava irrestritamente de todas as mulheres e de
todos os corpos, os filhos se unem, matam o pai e, com os restos mortais dele,
fundam o totem, que instaura a lei de que ninguém mais ocupara o lugar que o pai
ocupara. O pai, morto, passa a existir simbolicamente enquanto organizador do
gozo.

A partir da autora, a dialética do senhor-escravo e o mito da horda primitiva
freudiana “comegam em fins opostos, mas, num exame mais minucioso, elas

apontam na mesma dire¢cdo - a da subjetividade ‘barrada internamente’, do gozo
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impossivel, das formagdes de sintomas e fantasia - elas se implicam e se endossam
mutuamente.” (p. 19). Ambas as historias associam o mestre e a morte e, para além
disso, € essa associagao que permite a ordenagdo do gozo e do desejo. Em Lacan

(1969/1991, p. 83), essa ideia encontra-se presente da seguinte forma:

Algo ali faz objecgao, algo que permite uma observagao mais rigorosa do que vém a
ser em nossa cultura as relagdes do discurso do senhor com uma coisa que surgiu, e
de onde é refutado o exame daquilo que, do ponto de vista de Hegel, circundava

esse discurso - a evitacdo do gozo absoluto.

O mestre, portanto, funciona como uma forma de ordenacéo e evitagao do

gozo.

1.3. Os 4 discursos: a morte como significante-mestre

No presente subcapitulo sera abordado o modo pelo qual Lacan parte da
relacdo senhor-escravo hegeliana para construir sua teoria dos discursos. Os quatro

discursos sdo os seguintes:
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Figura 2. Matemas dos quatro discursos presentes em O seminario: livro 17 - O

avesso da psicanalise. Da esquerda para a direita: Discurso universitario, do mestre,
da histérica e do analista. (Lacan, 1969-1970/1991, p. 27)

Nota-se que os discursos sao construidos a partir de um giro de 90 graus do
anterior. Lacan (1969/1991) indica que o importante dos discursos € o seu carater
estrutural, e ndo as palavras que veiculam. Sdo quatro os termos presentes nos
matemas: S1, S2, S barrado e a.

O primeiro deles, S1, refere-se ao significante-mestre. A partir de Quinet,
(2012, p.23) “O S1 é um significante que pode funcionar sozinho, representando o
poder de comando que |lhe é préprio”. Lacan brinca com a homofonia entre maitre e
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m’étre em francés, o primeiro significando mestre e o segundo algo como me ser ou
me estar. O significante mestre, portanto, é também um modo pelo qual o sujeito se
apresenta enquanto eu, enquanto unidade. O psicanalista francés constréi a
seguinte afirmacgao a esse respeito: “O Eu idéntico a si mesmo, é precisamente dai
que se constitui 0 S1 do puro imperativo” (1969/1991, p. 65).

O segundo termo presente nos discursos é o S2, chamado por Lacan de
significante do saber. De acordo com Quinet (2012, p.23), “O S2 nao representa
aqui um segundo significante, e sim a rede de todos os significantes que se
articulam em um saber”. S1 e S2 se articulam, o que Lacan coloca do seguinte
modo: “Tendo surgido S1, primeiro tempo, repete-se junto a S2. Deste
estabelecimento de relagdo surge o sujeito que algo representa, uma certa perda, a
respeito da qual vale a pena haver feito esse esfor¢co em diregdo ao sentido para
compreender a ambiguidade“. Sublinha-se o tempo do S1 como o primeiro, apenas
em seguida, e a partir do significante mestre, surgem os outros significantes
concernentes ao saber.

Dolar (2012, p. 15) faz uma interessante articulagao a respeito da interagao
entre S1 e S2: “Na dupla manifesta S1-S2, as oposi¢cdes Um/multiplo, poder/saber e
nao-sentido/sentido coincidem no mesmo gesto”. S1 estando ao lado do Um, poder
e nao-sentido, e S2 estando ao lado do multiplo, saber e sentido. Sdo opostos que
nao prescindem um ao outro.

$ diz respeito ao sujeito barrado - “O sujeito, ‘significante pulado da cadeia’, é
o efeito da articulagdo dos significantes, ou seja, € aquele que n&o tem identidade
prépria, a ndo ser dividido. $ é o sujeito ndo identificado” (Quinet, 2012, p. 23). A
barra inerente ao sujeito € de suma importancia para o campo psicanalitico, visto
que ele toma como central a falta constitutiva do sujeito e a impossibilidade
estrutural da completude.

O ultimo dos termos é o objeto a, ou, a partir das constru¢des presentes em
O Seminario: Livro 17, o objeto mais de gozar. Lacan o coloca como a unica de suas

invencdes com relacao a teoria freudiana. De acordo com Quinet (2012, p. 23):

Qual é o status do objeto a? Nao é um objeto do mundo sensivel, empirico. No
entanto, qualquer objeto deste mundo que satisfaga a pulsdo e cause o desejo ou
provoque a angustia pode fazer fungdo de objeto a. Ndo se trata de um objeto

nomeavel enquanto tal, pois ndo é da ordem do significante. Nao € um objeto que
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tenha algum aspecto tampouco, pois n&o esta no visivel. Ele ndo pode ser visto nem
falado, pois ndo tem consisténcia. Nado tem nem a materialidade das palavras com
seu material significante, nem a forma dos objetos fisicos, que podem ser medidos e
pesados. Ele ndo é nem simbdlico nem imaginario. E da ordem do real. O objeto a

afeta o sujeito. E sua Unica consisténcia é ldgica.

Feita uma breve exploracdo dos quatro elementos presentes nos discursos,
podemos passar a analisar mais detidamente o discurso que € de interesse para o
presente capitulo: o do mestre.

Em O seminario: Livro 17, Lacan sistematiza a estrutura dos discursos dos

seguintes modos:

significante-mestre ——  saber desejo  —s Otro agente —s trabalho

sujeito gozo verdade perda verdade  produgdo

Figura 3. Estruturas dos discursos a partir de “O seminario, Livro 17: O avesso da
psicanalise” (Lacan, 1969-1970/1991, p. 86/87/161)

Quinet (2012, p. 23) os estrutura do seguinte modo, a partir da referéncia de

agente outro
verdade produgio

Figura 4. Ordenacéo do discurso a partir de Quinet em Os Outros em Lacan
(Quinet, 2012, p. 23)

“O seminario, livro 18”:

De qualquer modo, independente de qual construcdo especifica tenha sido
feita, o que se encontra na parte inferior dos discursos esta barrado pelo recalque.
Nos casos expostos acima, verdade e perda (ou sujeito e gozo) encontram-se em
um lugar recalcado. Ademais, como trata-se de um discurso, do lado esquerdo
situa-se o0 agente do discurso e do outro lado o receptor, o outro.

Feita essa breve explanagdo da estrutura dos discursos, podemos

compreender o0 que Lacan nos traz em sua constru¢ao do discurso do mestre:
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Figura 5. O discurso do mestre, em Lacan (Lacan, 1969-1970/1991, p. 27)

No lugar de agente, vé-se presente o significante-mestre, o qual sustenta-se
em um sujeito dividido que se direciona a um saber (S2), que produz como resto o
objeto mais de gozar. Trata-se da estrutura da dialética do senhor-escravo tal qual
enunciada por Hegel. O senhor, S1, esta em relagdo com o escravo, S2, que detém
0 saber e, a partir disso, produz o objeto causa de desejo por meio de seu trabalho.
Uma sintese matémica das construgdes hegelianas. Lacan (1970/1991, p. 181) nos

diz que:

Hegel encontra o meio de mostrar o que acontece, afinal de contas, é que o escravo,
por seu trabalho, € quem da a verdade ao senhor, empurrando-o para o fundo. Em
virtude desse trabalho forgado, como podem notar desde o comego, 0 escravo

chega, no final da histéria, a esse termo chamado saber absoluto

Construcao totalmente de acordo com a exposigao hegeliana, que, em ultima
instancia, situa o mestre como escravo do escravo. A verdade do senhor esta
sustentada no trabalho do escravo, o qual, como exposto no item 1.1 do presente
texto, |he permite vencer a morte. Em suma, “0 senhor ndo é mais que o
empregadinho que faltava para dar inicio a musica" (p. 182). O saber esta situado
ao lado do escravo, e ndo do senhor - “Esse escravo, que eu chamo de S2, mas
aqui também podem identifica-lo com o termo gozo” (p. 181).

E afinal, o que é o significante-mestre, S1, que permite a formagao do
discurso do mestre? A partir de Lacan, a morte. Ele coloca que “O gozo é
exatamente correlativo a forma primaria da entrada do que chamo a marca, o trago
unario, que € marca para a morte, se quiserem dar-lhe o sentido. Observem bem

29



que nada toma sentido até que a morte entre na jogada” (p. 188). Nada toma
sentido até que a morte entre na jogada. Afirmagdo muito relevante para nossos
propositos, visto que situa a morte como peca fundamental na construgcdo do
sentido. E a morte construida em seu estatuto simbdlico, de significante, S1. O
mestre absoluto, portanto, nada mais € que a morte em seu estatuto simbdlico, de
trago unario ordenador do saber.

Indo mais além nessas construcdes, cabe ressaltar a correspondéncia que

Lacan aponta entre o discurso do mestre e o discurso do inconsciente:

Lacan identifica esse Discurso do Mestre ao discurso do proprio inconsciente que é
uma cadeia de significantes de cuja existéncia s6 tomamos conhecimento através de
suas formacgdes (chistes, jogos de palavras, sonhos e sintoma). Essas formacgdes do
inconsciente “falam” sobre a verdade do sujeito do desejo — onde ha formagéo do
inconsciente ha um efeito de sujeito. Isso tem como produto uma mais-valia (um
mais-de-gozar), evidenciada no chiste, no gozo produzido na gargalhada e também
no sonho na medida em que é realizacdo de desejo —Wunscherfullung. (Quinet,
1991 , p. 80)

Havendo essa correspondéncia, podemos depreender que, para além da
funcdo pivd da morte no discurso do mestre, a morte também é central no discurso
inconsciente. E o S1, enquanto representante da morte, que permite a ascensdo
dos outros significantes inconscientes, o S2. Sendo assim, podemos pensar que,
apesar de em Freud nao existir representagdao da morte no inconsciente, em Lacan
vemos que a morte enquanto S1 € o que permite a aparigcdo das representacdes
inconscientes. Nao ha representagcdo da morte, mas € ela quem permite as

representacdes Outras.
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Capitulo 2. A tragica ética psicanalitica e a morte

Capitulo 2.1. O entre-duas-mortes de Antigona

Para compreender a conceituagao lacaniana referente a morte, é essencial
recorrer as suas construgdes ao longo do Seminario 7: A ética da psicanalise, visto
que é la que o psicanalista constréi a ideia de duas mortes do ser, a partir da
tragédia sofocliana de Antigona.

De modo a compreender o que esta em jogo na elaboragao lacaniana acerca
das duas mortes do ser, € necessario o relato da tragédia de Antigona. Trata-se de
uma peca encenada em 441 a.c., onze anos antes de Edipo Rei. Em termos da
cronologia dos eventos, passa-se apds o ocorrido em Edipo Rei e Edipo em Colono,
ou seja, apds a morte de Edipo - pai de Antigona - que termina por deixar o trono
vazio, o qual logo foi assumido por Creonte, até que os filhos de Jocasta - Etéocles
e Polinices - atingissem a maioridade. Chegado o momento de assumirem o trono,
0s irmaos decidem, em consenso, se alternarem no reinado de Tebas. Entretanto,
apos o periodo acertado, Etéocles se recusa a passar o reinado a seu irmao, o que
mobiliza reacdo de Polinices, que, junto a seu sogro, decidem atacar Tebas. A
batalha termina com a morte dos dois irmaos. Todavia, Creonte decide que apenas
o corpo de Etéocles poderia ser sepultado, proibindo a prestacao de ritos funebres a
Polinices, considerado traidor da patria. Tal medida contraria a lei dos deuses, que
indica a necessidade de veldrio para acesso ao mundo dos mortos, de Hades. E é
essa injustica - a proibicao do sepultamento de Polinices - que mobiliza a jornada da
heroina Antigona.

A primeira fala da peca, dirigida a Isménia, ja ilustra a problematica que
envolve Antigona: “E essas ordens que o estratego acaba de impor a toda pdlis.
Ouviste aquilo? Viste como o mal avanga sobre o que nos sédo queridos?” (Séfocles,
2015, p.173). Vé-se que Antigona faz alusdo a Creonte como estratego, em grego
oTpatnydg, que da origem a palavra “estratégia”. Creonte, para Antigona,
posiciona-se, portanto, como um estrategista, alguém que aplica a légica de guerra
nos mais diversos contextos, como o sepultamento ou ndo de um cidadao da palis.
Logo em seguida, Antigona pontua para sua irma que Creonte “ndo tem direito de

me separar dos meus” (p. 175), remetendo a nogéo grega de Philia, que significa
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tanto amizade quanto filiagdo, parentesco. A forga do lago entre irmaos esta
nitidamente colocada, o que aparece em Lacan como: “essa ordem com a qual vos
ousais intimidar-me nao conta nada, pois, para mim, em todo caso, meu irmao é
meu irmao” (Lacan, 1960/2008, p. 329). Esse trecho indica a existéncia de duas
ordens. A primeira € a ordem de Creonte, uma ordem tiranica. A segunda, a ordem
contida na nocao de philia, que evoca os lagos de parentesco entre irmaos, o que,
de acordo com Vorsatz (2013, p.95), se apresenta como “a compaixdo para com
aquele que, como ela, € um mortal, brotos”. O que se compartilharia no lago entre
irmaos seria, portanto, a morte, e ndo a vida, tendo em vista que os seres humanos
enquanto mortais era o que os diferenciava dos deuses, imortais, na Grécia antiga.
Assim, a finitude revela-se como fundamento do pensamento grego na antiguidade,
uma vez que € o trago constituinte do ser humano.

Mais a frente na peca, Antigona afirma que, sepultando o irmao, “cumpro
assim a lei divina, pois como devo passar muito mais tempo no além, sera melhor
agradar aos mortos do que obedecer aos que aqui estdo.” (Sofocles, 2015, p. 176).
Revela-se a oposi¢cao entre duas leis - a dos Deuses e a de Creonte -, a qual
permeia a pega como um todo. Entretanto, a lei dos Deuses nao trata-se de uma lei
escrita, e sim “da evocacéo do que €, com efeito, da ordem da lei, mas que nao esta
desenvolvido em nenhuma cadeia significante, em nada” (Lacan, 1960/2008, p.328),
0 que esta presente na confrontagao de Antigona a Creonte: “Os teus decretos nao
tem o poder de obrigar um mortal a desobedecer as leis dos deuses, pois, embora
nao escritas, elas s&o poderosas e imutaveis” (Séfocles, 2015, p. 192). Porém, é
importante acentuar que a jornada de Antigona ndo diz respeito a uma postura de
mera confrontacdo a Creonte, e sim a um dever. Ela deve enterrar o irmao.
Afirmacéo irrevogavel que guia seu destino em uma vivéncia que Lacan (1960/2008)
intitula como de “desejo puro”. Este é entendido enquanto desejo de morte,
encarnado pela heroina, o que é percebido pelo Coro, que entoa “ninguém na terra
€ tdo louco que deseje a morte” (Sofocles, 2015, p. 183). O ato de Antigona é visto
pelo Coro como loucura, posto que o dever que a norteia, enterrar o irmao, é de tal
ordem que implica, inclusive, em sua propria morte. “Quando alguém, como eu,
carrega tantas dores, vé a morte como um ganho, néo é verdade?” (p.192)

Além do rétulo de louca, Antigona também é imbuida por Creonte da nogao
de arrogante, visto que o rei de Tebas a entendia enquanto “aquele que desobedece

as leis e afronta o poder”, o que resulta que “esse nao merecera, de minha parte,
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nenhum elogio” (p. 202). De acordo com o Coro, "ultrapassaste os limites da
arrogancia, quando te aproximastes do pedestal de Dike” (p.210). Dike refere-se, a
partir de Lacan (1960/2008), a colaboragcédo dos Deuses no mundo terreno. Antigona
“se dissolidariza da Dike”. Nao age a partir de uma mensagem de Zeus, e sim de
acordo com seu desejo, que € de tal ordem que ganha a dimensao de dever. Diante
disso, Antigona so6 se sentiria culpada no caso de “ter cedido de seu desejo” (p. 373)

Analises que véem na jornada de Antigona uma mera oposi¢éo as ordens de
Creonte sao, no minimo, incompletas. Ha de se considerar, para além da negagao
ao rei de Tebas, a afirmacao presente nos atos da heroina. Ela afirma, enquanto
irrevogavel, o direito de sepultar o corpo de seu irméo e, para tal, afirma a sua
prépria finitude intrinseca a esse ato. Nao trata-se de uma simples atitude arrogante
de confrontacdo de um mestre, Creonte.

Antigona também afirma sua prépria posicao perante sua morte, visto que
decide, propriamente, morrer - “Tu escolhestes viver e eu morrer” (Séfocles, 2015,
p.197). Quanto a isso, Lacan comenta que Antigona se reconhece na forma da
pulsdo de morte, sendo ela mesma uma ilustracdo dessa pulsdo. Ndo obstante,
cabe destaque ao que o psicanalista lacaniano entende como as duas mortes do
ser. A primeira delas diz respeito a morte bioldgica, fisica, enquanto que a segunda

é de aspecto simbdalico, ou, nos dizeres de Guerra et al (2017, p. 73):

A primeira morte é o fim da vida orgénica. Na tragédia, a segunda morte, a morte
simbdlica, é feito da proibigdo do sepultamento, que € a morte do nome, ou seja, a
inexisténcia, reduzindo assim o sujeito & morte do organismo. E contra a segunda

morte que Antigona luta

Os autores, em consonancia com o texto lacaniano, apontam para a luta que
Antigona empreende contra o aniquilamento simbdlico de seu irmao. Eles
interpretam que a unica morte representavel no inconsciente é a segunda-morte,
sendo a primeira do ambito do real, ou seja, do irrepresentavel. A dimensao
simbdlica da morte aparece sob a pena de Lacan em sua resposta quanto a como
se daria o conhecimento da pulsdo de morte a da propria morte: “Resposta- pela
virtude do significante e sob a forma mais radical. E no significante, e uma vez que o
sujeito articula uma cadeia significante, que ele sente de perto que ele pode faltar a

cadeia do que ele é” (Lacan, 1960/2008, p.346). O que o autor nos traz diz respeito
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a propria dimensao da falta contida no falar, o que permite a Soler (2021, p.98) dizer
que “Uma lingua €, antes, um cemitério”. Essa afirmag¢do abre para uma pergunta,
enunciada pela autora do seguinte modo “como uma lingua morta pode incidir sobre
o ser vivo, traumaticamente" (p.98). Pergunta muito similar a enunciada por Lacan
durante o Seminario 7: “Pode-se dizer que a relagdo com a morte suporta,
subtensiona, como a corda o arco, 0 seno da subida e da queda da vida?”. Diante
disso, Lacan responde evocando a experiéncia freudiana, a qual coloca que “a
tradicdo humana jamais cessou de conservar presente essa segunda morte” (Lacan,
1960/2008, p.345), ou seja, abre-se a possibilidade de um sofrimento para além da
morte, um sofrimento ad eternum, o que é exemplificado pela constante imagem do
inferno nas produgdes culturais ao longo dos séculos. A construgdo freudiana
evocada por Lacan é, precisamente, a de pulsao de morte, que elucida a presenca
da dimensao da morte na vida. Um para além que impulsiona a vida - e a morte -
para além de supostos limites. E, para Lacan, ndo é apenas a morte que se
encontra em um para além, a libido também, a qual, em instantes fugidios,
proporciona uma experiéncia de esquecimento do ser (Lacan, 1960/2008).

Logo, ao evocar a experiéncia de morte inerente a todo ser, Lacan, como de
costume, faz referéncia a linguagem. E no processo de articular uma cadeia
significante que o sujeito depara-se com a falta e, mais precisamente, com a falta
relativa a finitude. Ou seja, a existéncia que, para Lacan, é do falasser, encontra-se
sempre tensionada entre morte e vida. A fala, uma expressao da vida, comporta em
si a morte também. Unido de opostos que encontra-se presente na
indissociabilidade entre pulsdo de vida e morte, as quais sempre se mesclam - “o
destino de uma vida que vai confundir-se com a morte certa, morte vivida de
maneira antecipada, morte invadindo o dominio da vida, vida invadindo a morte”
(Lacan, 1960/2008, p. 295).

O que nos leva a nogédo lacaniana de que Antigona encontra-se
na-finda-linha. Posigdo que, para Lacan (1960/2008), € comum nos personagens de
Soéfocles. Eles encontram-se sempre deparando-se com algum limite, no caso de
Antigona o limite da duragdo da prépria vida e também das ordens impostas por
Creonte. Essa posi¢ao € compreendida pelo psicanalista como “sempre num voo, e
por conseguinte, arrancado por um lado da estrutura” (p. 320). Uma postura de
certeza e afirmacgao radical, entendida por Lacan como: “Antigona representa por

sua posicao esse limite radical que, para além de todos os conteudos, de tudo o que
34



Polinices pode fazer de bem e de mal, de tudo o que lhe péde ser infligido, mantém
o valor de seu ser” (Sofocles, 2015, p.330). Tal citagdo remete ao que sera discutido
no préximo item a respeito do belo e seu valor de ser, e ndo de ter. De todo modo,

ja é possivel trazer a cena a interpretagao lacaniana segundo a qual:

Antigona se apresenta como auténomos, pura e simples relagdo do ser humano com
aquilo que ocorre de ele ser miraculosamente portador, ou seja, do corte significante,
que Ihe confere o poder intransponivel de ser o que é, contra tudo e contra todos (p.
333)

Ou seja, a existéncia do sujeito ndo pode ser imbuida a Outro, é
intransponivel. E, diante dela, o que pode-se ser? Antigona nos mostra um caminho
possivel.

Para compreender esse caminho, a construcdo lacaniana referente a
existéncia de duas mortes € util , principalmente levando em conta seu aspecto
desnaturalizante. Rompe com uma visao puramente organica, ou imaginaria, da
morte, para situa-la no registro do simbdlico, também. Guerra et al (2017, p. 72)
entendem que Lacan quer, com isso, mostrar “no minimo, que o sujeito ndo é
natural, o que se aproxima da formalizacido de Lévi-Strauss de que entre natureza e
cultura ha uma falha”. Apontar para uma morte simbdlica é apontar, também, para o
falasser em seu aspecto simbdlico, imaginario e real.

Os autores chegam a concluir que o “desejo puro é desejo de
desnaturalizagdo, de corte”. A visada de Antigona diz respeito a uma
desnaturalizagao, principalmente da morte.

Zizek, a respeito das duas mortes do ser, faz articulagdes extremamente

importantes:

Esse lugar “entre duas mortes”, lugar onde aparece tanto a beleza sublime quanto os
monstros assustadores, € o de Das Ding, do objeto causa de desejo, do nucleo real
traumatico no cerne do simbdlico. Ele é inaugurado pela prépria simbolizagdo/
historicizagdo: o processo da historicizagdo comporta um lugar vazio, um nucleo

a-histoérico em torno do qual se articula a rede simbdlica (Zizek, 1991 ,p.178)
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A rede simbdlica, a partir do autor, sustenta-se em um furo central e basal. O
entre duas mortes simboliza justamente uma posi¢cdo intermediaria cuja
caracteristica é de referenciar-se tanto ao vazio quanto ao simbolo. E é nesse lugar
que Antigona se encontra.

O que Antigona experiencia, a partir do conflito entre os irmaos e suas
decorréncias, é “uma vida que n3o vale a pena ser vivida”. Filha de Edipo, descende
de um incesto, 0 que, a partir do pensamento da época, resulta na maldi¢cao de ver
seus dois irmaos batalhando entre si e, para piorar, tendo apenas um deles o direito
de ser velado propriamente. O néo ter nada a perder de Antigona a torna omos -
inflexivel -, o que é entoado pelo coro da seguinte forma: "Ela € tdo omos quanto
seu pai” (p. 311). Novamente encontra-se presente referéncia a philia, no caso
referindo-se a maldigdo que une Antigona a Edipo.

O carater insistente de Antigona é tal que, para Lacan, aproxima-se do
desumano, 0 que se associa com a ideia de que a heroina encontra-se
entre-duas-mortes e, também, na-finda-linha.

A partir de Guerra et al (2017), Antigona ja estd morta simbolicamente,
restando-lhe apenas a morte orgéanica. E por que simbolicamente ja esta morta?
Lacan traz a ideia de que Antigona ja estava riscada do mundo dos vivos, o que
provavelmente se associa a ideia de simbolicamente morta. Isso se deve a sua
origem incestuosa, fruto da unido entre Edipo e Jocasta, filho e mae, ndo
cabendo-lhe a dignidade de estar viva simbolicamente, nogao sintetizada pela frase
de Antigona durante a tragédia: “Meu pai, por que me abandonastes?” (Lacan,
1960/2008, p. 322). No caso da heroina, portanto, a ordem se inverte: sua primeira
morte é a simbdlica, restando-lhe apenas a prépria morte fisica (Guerra et al, 2017).
Entre-duas-mortes, enfim. O que Ihe permite relacionar-se com a vida sob a forma
do “vivé-la sob a forma do que esta perdido” (Lacan, 1960/2008, p.331).

Entretanto, ha de se questionar: se o argumento levantado pelos autores de
que Antigona ja estd morta desde o principio € por ser descendente de um ato
incestuoso, por que 0 mesmo nao se aplicaria a seus irmaos, que também sao filhos
de Jocasta e Edipo? Os autores apontam em Antigona uma luta por reverter a
imposi¢cao de Creonte a segunda morte de Polinices, o que possivelmente aponta
para uma solucido do problema - a morte simbdlica pode ser revertida. Mesmo
assim, uma questao se pde a vista: por que Antigona nao luta pela reversao de sua

prépria morte simbdlica, mas luta pela de seu irmao? Uma possivel resposta para
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essa pergunta esta no acima destacado lago entre irmaos, o qual pode ser maior
que a propria vida, possivelmente: “esse irm&o é esse algo unico, e é unicamente
isso que motiva minha oposi¢ao a vossos ditos” (Sofocles, 2015, p. 329)

A tragédia de Antigona encerra-se com a morte de Antigona e de Hemon, o
filho de Creonte - “Feriu a si mesmo, enlouquecido pelo crime do pai” (Séfocles,
2015, p. 226). O casal (Hemon e Antigona), a partir da fala do Mensageiro, “o infeliz
casal afinal se casou na morada de Hades, mostrando que a irreflexdo é o pior dos
males que afligem os mortais” (p. 228). Uma caracteristica propriamente humana
seria, desse modo, a irreflexdo, as paixées. Além do mais, Antigona é tida como
infeliz, o que encontra-se presente na fala de encerramento do Coro: “Sabedoria &
essencial para a felicidade. Nao se deve agir contra os deuses. As palavras dos
homens arrogantes trazem consigo, em troca, os grandes golpes do destino, que
cobra os débitos na velhice ensinando, assim, sabedoria” (p. 232). Outros afetos
que comparecem na saga de Antigona sdo o abandono - referido a atitude do pai
com relacéo a ela -

A tragédia de Antigona, como era de se esperar desse género literario,
termina tragicamente. Além da morte do casal, Euridice, mulher de Creonte, termina
morta - “golpeada, ha pouco, pelos golpes da desgragca” (p. 230). Os
acontecimentos da tragédia terminam por invocar em Creonte o sentimento de culpa
por suas escolhas, afinal sua mulher e filho morreram em decorréncia delas - “Ah,
nao acusarei nenhum outro mortal para me livrar de uma culpa que € minha. Eu,
sim, fui eu que matei, oh infeliz, eu admito, essa é a verdade” (p. 231).

Apresentada e parcialmente analisada a tragédia de Antigona, convém
destacar a importancia desse género literario, principalmente quando trata-se de
psicanalise - “Antigona € uma tragédia, e a tragédia esta presente no primeiro plano
de nossa experiéncia, a dos analistas" (Lacan, 1960/2008, p. 290). Ndo é por acaso
que Freud escolheu langar mdo do mito de Edipo para abordar uma das bases de
sua teoria psicanalitica. A tragédia, a partir de Lacan, encontra-se na base de nossa
existéncia e a possibilidade de vivencia-la em uma peca de teatro € catartica.
Inclusive, pela analise lacaniana, para Aristoteles o que define uma tragédia é
justamente seu potencial catartico, que permite ao sujeito um apaziguamento. Paz
que decorre, surpreendentemente, de um efeito de entusiasmo. Acerca da analise
aristotélica da musica, Lacan conclui “daquela que lhes arrancava as tripas, que os

fazia sair de si mesmo, como para nés o hot ou o rock'n roll’ (p. 292). E
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precisamente a exposicdo nua e crua da precariedade da vida que permitiria,
catarticamente, um apaziguamento. “Ora, diz Aristoteles, depois de terem passado
pela prova da exaltacdo, do arrancamento dionisiaco, provocado por essa musica,
eles ficam mais calmos”

Portanto, os eventos tragicos presentes na obra de Antigona - a sua morte, o
suicidio do filho de creonte, a morte de Euridice - possibilitam, surpreendentemente,
a paz a quem os assiste ou os atua.

Toda a pecga versa sobre a tematica do destino em sua articulagao, ou nao,
com a sabedoria. Escolhas insensatas resultam em golpes do destino, os quais
podem conferir sabedoria aquele que escolheu mal, promovendo-no 0 acesso a

felicidade intrinseca as boas escolhas.

Capitulo 2.2. O desejo do belo em articulagao ao desejo de morte

Agora, cabe destacar o que Lacan entende como a fun¢do do belo na sua
articulacdo com a morte. O autor entende a fungdo do belo como “sendo
precisamente a de nos indicar o lugar da relacdo do homem com sua prépria morte”
(p. 346). Em Antigona, essa relagao aparece ao longo de toda sua jornada, a qual
gira em torno da morte de seu irmdo, mas nao so - trata-se da morte de Antigona
também - “Sem ainda estar morta, ela ja esta riscada do mundo dos vivos” (p. 331).
O que permite que a heroina viva a vida “sob a forma do que esta perdido”, em uma
zona intermediaria, como destacado acima.

Lacan refere-se ao belo como provocador de resplandecimento, cuja
referéncia também encontra-se no que o psicanalista entende como o “brilho de
Antigona”. A personagem sofocliana, com seu efeito de brilho, faz alusao a fungéo
do belo enquanto tal. Além disso, por estar na “bascula entre o ser vivo e sua morte”
(Vorsatz, 2013, p.91), refere-se também ao desejo, ou, melhor dizendo, ao objeto a
em seu aspecto fugaz, atraente e impossivel de essencializar.

Essas relagcbes com o desejo aparecem em Vorsatz (2013) sob a forma do
ofuscamento produzido pelo belo. E o que é ofuscado pelo belo? De certa forma, a
propria morte. Algo que, a primeira vista, pode parecer paradoxal, afinal o belo faz

referéncia a morte ao mesmo tempo que a ofusca. Entretanto, para melhor
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esclarecer, ha de se recorrer ao Seminario 8 de Lacan, no qual o autor assinala

guanto ao belo:

E o belo? Precisamente, nesse movimento da geragéo que € o modo sob o qual o
mortal se reproduz, o modo pelo qual ele se aproxima do permanente e do eterno,
seu modo de participagao, fragil, no eterno, nessa passagem, nessa participagédo
afastada - pois bem, o belo é aquilo que o ajuda, se podemos dizer, a franquear as
passagens dificeis. O belo € o0 modo de uma espécie de parturigdo, ndo sem dor,
mas com o minimo de dor possivel, da penosa condugao de tudo o que € mortal em

direcédo ao que ele aspira, isto &, a imortalidade (Lacan, 1961/2010, p.163)

Primeiramente, a respeito da passagem acima, ha de se assinalar a
referéncia lacaniana a nogao de geracdo, que, em alternancia com a destruicao,
‘rege 0 dominio do perecivel” (p. 163). Tal alternéncia aparece, também, sob a
forma da dualidade pulsional entre morte e vida, ou geragao e destruigdo. De todo
modo, Lacan ressalta que a alternancia nao afeta o dominio das esséncias, o qual é
dotado de formas eternas. A fungdo do belo seria, portanto, de, em meio a
alternéncia entre destruicdo e geracgao, atingir as formas eternas, cujo carater, em
ultima instancia, € de uma ilusao - “Todo o discurso de Diotima articula a fungao da
beleza como sendo inicialmente uma ilusdo, uma miragem fundamental, pela qual o
ser perecivel e fragil é sustentado em sua busca da perenidade, que é sua
aspiragéo essencial” (p. 164).

De modo a compreender o que esta em jogo na afirmagao lacaniana quanto
a relacdo entre beleza e morte no discurso de Diotima, € necessario recorrer ao
texto O banquete, de Platao. Nesta obra, Apolodoro descreve para seu companheiro
os dialogos escutados em um banquete proporcionado por Agatdo em sua casa, 0s
quais versaram sobre a tematica do amor, na tentativa de homenagear a Eros. Apés
muitos discursos, que abordaram os diferentes tipos de amor e suas diferentes
dignidades, chega a vez de Sdcrates, o qual se considera incapaz de discursar
acerca de tao complicada tematica e, ao invés de trazer um discurso préprio, cita
um dialogo que teve com Diotima, apontando que o saber estd em Outro lugar.
Antes de contar o que conversara com Diotima, Sécrates, como de costume em seu
método, faz algumas interrogagcdes a Agatdo, que acabara de discursar. As
perguntas levam Agatdo a concordar com Sdcrates e, por conseguinte, com Diotima
- sO é possivel amar algo que ndo se é. Nao haveria sentido em desejar algo que ja
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se é. Ou seja, o0 desejo baseia-se em uma falta, a partir do texto de Platao: “Entao
quem deseja, deseja o que nao esta disponivel nem presente, o que ainda ndo tem,
0 que nao é ele mesmo e aquilo de que necessita; ndo sdo coisas assim que
desejamos e amamos?” (Platao, 2015, p. 50).

O personagem fundamental do texto platénico é Sécrates, o qual, em O
seminario - livro 2, & entendido por Lacan (1954/2010, p. 13) da seguinte maneira:
“Quem é Sdcrates? E aquele que inaugura na subjetividade humana este estilo de
onde surgiu a nogao de um saber ligado a determinadas exigéncias de coeréncia,
saber prévio a todo progresso ulterior da ciéncia como experimental”. Ou seja,
Lacan entende Sdécrates como precursor do estilo de pensamento que resultara no
método experimental e, mais do que isso, inaugurador de uma subjetividade.

Essa exigéncia de coeréncia de modo a alcangar o saber € encontrada no
didlogo de Sdcrates com Diotima, no qual conclui que, em virtude de poder-se
desejar apenas aquilo que nao se é, Eros ndo é belo e bom e, portanto, ndo € um
Deus. Diante disso, Sécrates se choca e questiona entao “O que poderia ser Eros?
Um mortal?” (Platdo, 2015, p. 53). A resposta oferecida por Diotima € que Eros seria
um Grande Nume, o qual “interpreta e transmite aos deuses os assuntos dos
homens e aos homens os assuntos dos deuses” (p.53). Eros esta, assim sendo, em
uma posigao intermediaria entre deuses e humanos, ou, entre a imortalidade e a
imortalidade. O mesmo lugar que Lacan situou a fungéo do belo - algo criado pelo
mortal e, mais do que isso, por ser mortal, faz referéncia a uma imortalidade. Eros e
belo se aproximam em seu carater nume e é “por meio do nume se da a comunhao
e o didlogo dos deuses com os homens” (p. 53). Ha ai, novamente, a mortalidade
como marca diferenciadora entre humanos e deuses.

Em seguida, Diotima aponta na procriagdo a marca do belo, visto que é “um
principio imortal que existe nos mortais” (p. 58). Trazer um filho ao mundo significa
manter a linhagem humana existindo, o que é entendido por Diotima como uma
maneira de trazer o imortal a existéncia.

Para a pensadora, o amor ndo se resume ao amor as coisas belas, mas
também ao “amor da geracgao e procriagéo do belo” (p. 58). O amor ndo se resume
a entrar em contato com coisas belas, mas também deve ser entendido como o
prolongamento e a manutencado delas no mundo. Um belo, de certa forma, que
ultrapassa a experiéncia individual e almeja o infinito e o para além do sujeito.

Afinal, “a geragao é algo eterno e imortal para um mortal” (p.58).
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O dialogo platénico mostra como o ser mortal pode entrar em contato com a
imortalidade. O amor, o belo e a geragédo sdo fundamentais para essa tarefa. Em
ultima instancia, “a natureza mortal procura, na medida do possivel, sempre existir e
ser imortal”’, o que relaciona-se a ideia freudiana de que o sujeito cré-se imortal no
inconsciente, ndo reconhecendo a ideia da propria morte. Seria por meio da
procriagdo que o sujeito poderia, em sua existéncia finita, acessar o eterno. Nao é
coincidéncia, portanto, o efeito de beleza despertado pelo contato com um recém
nascido.

Levando isso em conta, qual o papel do mortal ante o eterno? Para
responder a isso, Diotima traz a cena a ciéncia, a qual, para a pensadora, esta
baseada no esquecimento, que abre espago para o surgimento de algo novo, “de
modo que ela parega a mesma” (p. 60), apesar das mudangas que ocorrem. “Desse
modo, preserva-se tudo o que € mortal, ndo por ser sempre exatamente o mesmo,
como o divino, mas porque o que esta partindo e envelhecendo deixa para tras
outra coisa nova em seu lugar’ (p.60). A preservagdo do mortal, apesar das
transformagdes, € um modo pelo qual o humano entra em contato com o eterno, o
qual tem um carater imutavel. E no ciclo de geracdes e corrupcdes que a
mortalidade participa do eterno. De certa forma, o que se mantém é justamente a
transformagcdo. No texto lacaniano, essa conclusdo aparece da seguinte forma:
‘nada é jamais o mesmo, simplesmente, tudo corre, tudo muda, e no entanto algo
se reconhece, se afirma, se diz ser sempre ele mesmo” (Lacan, 1961/2010, p. 164)

Diotima aborda o sacrificio - como o de Aquiles por Patroclo - como uma
forma de deixar a “lembranga imortal da sua propria virtude” (Platdo, 2015, p. 60).
Ou seja, o mortal pode deixar uma marca em vida, a qual se estende para além de
sua propria existéncia. Pode-se pensar, inclusive, no carater simbodlico da
lembranga, o qual encontra-se presente no sacrificio de Antigona em nome de seu
irmao, que visa marcar na eternidade a virtude da heroina e da familia.

Diotima indica na temperanca e na justica os mais belos modos de conhecer.
Por meio deles, uma ordenagdo da polis poderia ser alcangada. Tendo isso em
vista, a jornada de Antigona é bela, também, por visar a justiga, no caso em relagao
a lei ndo-escrita de que todos devem ser enterrados. Com o cumprimento de tal
principio, um novo horizonte organizacional da pdlis se apresentaria. Isto aparece
no arrependimento final de Creonte, que vé em suas agdes erros promotores de

desastres a ordenacao da pdlis - “Ah, ndo acusarei nenhum outro mortal para me
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livrar de uma culpa que é minha. Eu, sim, fui eu que te matei, oh, infeliz, eu admito,
essa € a verdade” (Sofocles, 2015, p. 231).

O belo também tem uma experiéncia estética, marcada pelo seu “brilho
resplandecente”, o qual produz o “esplendor da verdade” (Lacan, 1960/2008, p.
260). Afirmagao, novamente, paradoxal, visto que o belo é uma ilusdo e uma
verdade simultaneamente. Como isto € possivel? Assim como em analise, na qual a
verdade do sujeito, inconsciente, aparece nas entrelinhas, “hdo podemos encontrar
o pensamento (...) sendo nos intervalos significantes” (p. 256), a verdade da finitude
do sujeito aparece escamoteada sob a forma do belo.

A criagdo, ou geragao, do belo €, portanto, um modo pelo qual o sujeito
relaciona-se com seu carater finito, ou de destruicdo, em direcéo a sua aspiragao de
imortalidade. O carater fragil do sujeito, quando defronta-se com o belo, é
escamoteado, o que faculta Lacan a apontar no belo um efeito de defesa, “como
barreira ao extremo dessa zona que defini como de entre-duas-mortes” (Lacan,
1961/2010, p. 164). Por meio do belo, o sujeito dissimula o desejo de morte, o qual,
para o autor, € inabordavel. Ou seja, o desejo de morte encontra uma manifestagao
dissimulada por meio do belo, a qual ndo é capaz de abordar a morte por completo,
apenas aludir a ela. O desejo do belo “responde a presenga oculta do desejo de
morte”. Presenga oculta, ou presencga sob um fundo de auséncia, auséncia sob um
fundo de presenca. Diante dele, o sujeito escolhe “a marca, os apelos, daquilo que
Ihe oferece o objeto, ou alguns dentre os objetos” (p. 165). A partir disso, o belo
opera enquanto um guia dos deslizamentos que operar-se-d0, conferindo-lhe o
carater de transigdo. O objeto, desse modo, “de inicio apresentado como o suporte
do belo, se torna a transicdo em diregao ao belo” (p. 166). Processo que, a rigor,
nao tem fim, visto que almeja a infinitude.

A constatacédo de que o belo dissimula o desejo de morte, dentro do jogo de
geragao e corrupgao, relaciona-se com o que Lacan entende como a ultrapassagem
de um certo limite representado pela Até, que “designa o limite que a vida humana
ndo poderia transpor por muito tempo.” (Lacan, 1960, 2010, p.310). E o para além
do limite que permitiu a Lacan concluir que em Antigona vemos o desejo puro. A
transmissdo de 8 de junho de 1960 termina, inclusive, com Lacan afirmando que

“Antigona perpetua, eterniza, imortaliza essa Até” (p.334)
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Tal processo de ultrapassagem que se observa em Antigona é marca do
estilo literario da obra, a tragédia. A qual, a partir de Lacan (1961/2010, p. 164),

pode ser entendida da seguinte forma:

A tragédia é, ao mesmo tempo, a evocagao, a abordagem do desejo de morte que,
como tal, se esconde por tras da evocacédo do Até, da calamidade fundamental em
torno da qual gira o destino do herdi tragico, e € também para nds, enquanto
convocados a dela participar, esse momento maximo onde aparece a miragem da

beleza tragica

Tendo em vista que Lacan traz como marca da vida a dinamica entre
corrupgao e geragao, cabe, em relagdo aquela, trazer a cena a produgao de Sade,
bem sintetizada pela maxima: “a vida é a podriddo” (Lacan, 1960/2008, p. 276).
Esse autor, retomando a discussao presente no item anterior, também desnaturaliza
a existéncia: “Em Sade, esse limite (do belo) persegue o que ha na natureza como
formadora e criadora, € o que ele busca evidenciar € o poder do homem de
desnaturalizar as leis da (dita) natureza” (Guerra et al, 2017, p.72). Hd em Sade,
portanto, um esforco para, a partir da linguagem, colocar em questdo o que é dito
natural. Uma desnaturalizacdo que €, também, intrinseca a manifestacéo do belo e
da morte.

Lacan, em Kant com Sade, defende que, apesar de aparentemente opostos,
as obras de Kant e Sade se aproximam. Em ambas ha como principio o agir de tal
modo que suas acgdes possam ser dotadas de universalidade. Em Kant, isso é
representado pelo imperativo categorico, cujo objeto é das Gute, algo impossivel de
ser intuir fenomenicamente, mas apenas pela razdo e sua manifestagdo na voz
interior que age como imperativo as nossas acgdes - “ordens cujo imperativo se
apresenta como categorico, ou seja, incondicional” (Lacan, 1963/1998, p. 777).

Ja em Sade, a universalizacdo de uma acao € representada de outra forma,
havendo recurso a ideia de natureza em sua relagdo significante: “a maxima
sadiana é, por se pronunciar pela boca do Outro, mais honesta do que o recurso a
voz interior, ja que desmascara a fenda, comumente escamoteada, do sujeito” (p.
782). Vé-se que, no ato de transgredir, paradoxalmente, o sujeito refere-se a lei e,
portanto, a ordem significante - “Sade, portanto deteve-se nisso, no ponto em que
se ata o desejo a lei” (p. 802). E, visto que no presente item nos propomos a discutir

a funcado do belo, ha de se considerar a afirmagao lacaniana segundo a qual “ha
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uma certa relacéo do belo com o desejo” (Lacan, 1960/2008, p. 283). Essa relacao
tem por base o seguinte: “A manifestagcdo do belo intimida, proibe o desejo”. Ou
seja, o belo opera como um limite ao desejo ou, melhor dizendo, a fantasia,
compreendido na ideia do “belo-n&o toque-nisso”. O contato com o belo é, portanto,
marcado por uma ultrapassagem. No caso de Antigona, ultrapassagem da Afe.
Ultrapassagem, também, do limite mortal da existéncia em diregdo as formas
eternas.

O ser sadiano €, a rigor, “0 Ser-supremo-em-maldade” (p. 258), o que,
surpreendentemente indica uma maior proximidade ao belo: “nesse sentido, visando
ao centro de nossa experiéncia moral, o belo esteja muito mais perto do mal do que
do bem, espero que isso ndo os espante muito” (p. 260). A experiéncia sadiana &,
portanto, a experiéncia do belo.

Tudo isso, nos leva a conclusao lacaniana de que o belo n&o esta ao lado do
ter, e sim do ser, configurando-se como um devir, “uma identificagdo ultima com
esse supremo amavel”’ (Lacan, 1961/2010, p. 166). E, ainda mais precisamente,
com o ser mortal. Esse deslocamento do ser para o ter encontra-se, de certa forma,
na proposta ética lacaniana, a qual ndo diria respeito a uma ética dos bens, e sim do
desejo, representada pela maxima “Agiste conforme o desejo que te habita?”
(Lacan, 1960/2008, p. 367). O psicanalista entende o bem agindo em sentido
contrario ao do desejo, 0 que encontra-se manifesto em sua referéncia ao servigo
dos bens: “Quanto aos desejos, vocés podem ficar esperando” (p.368). Além do
mais, em uma mengao politica, constata que uma mudanga no nivel molecular, na
relagdo do sujeito com os bens, implica em uma mudancga no desejo. Onde a ética
dos bens se encontra, a do desejo esta ausente. Por fim, “ndo ha outro bem senao o
que pode servir para pagar o prego ao acesso ao desejo’, ou seja, o bem pode
servir de meio, mas o fim é o desejo.

Para finalizar nossa leitura acerca das relacdes entre belo e morte, traremos
um texto freudiano de 1916, A transitoriedade. Nele, Freud relata uma conversa que
teve com um amigo poeta em um passeio em frente a uma bela paisagem de um dia
de verao. O poeta pontua que ndo consegue aproveitar a beleza da paisagem pois
ela ira acabar logo quando chegar o inverno. “Tudo o mais que, de outro modo, ele
teria amado e admirado, lhe parecia despojado de valor pela transitoriedade que era
o destino de tudo” (Freud, 1916/2010, p. 148).
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Diante da observacdo do poeta, Freud posiciona-se contrariamente,
apontando que € justamente porque o belo é transitério que ele tem valor - “A
limitagdo da possibilidade da fruicdo aumenta a sua preciosidade” (p. 149). Acerca
da natureza, pontua que, mesmo destruida pelo inverno, sempre retorna, “e esse
retorno bem pode ser considerado eterno, em relagdo ao nosso tempo de vida” (p.
149). Ha, nesse trecho, uma ideia interessante para os propositos de nosso trabalho
- a nogao de eterno condicionada pelo nosso tempo de vida. Ou seja, a infinitude é
apreendida dentro de uma existéncia finita, e, mais do que isso, a infinitude é uma
suposigao.

A seguir, o autor, corroborando com a ideia apresentada acima, aponta que
“se o valor de tudo quanto €& belo e perfeito € determinado somente por seu
significado para a nossa vida emocional, ndo precisa sobreviver a ela, e portanto
independe da duragao absoluta” (p. 149). O belo é belo para um sujeito finito e isso
basta.

Por fim, em tom poético e otimista, Freud nos acalenta com as seguintes
palavras: “Superado o luto, perceberemos que a nossa elevada estima dos bens
culturais nao sofreu com a descoberta da sua precariedade. Reconstruiremos tudo o
que a guerra destruiu, e talvez em terreno mais firme e de modo mais duradouro do
que antes”. Todo fim abre espago para a emergéncia de um novo. O corte de uma
sessdo abre um horizonte de uma nova construgao de si enquanto sujeito. O fim de
uma analise abre caminho para novas analises acontecerem. O fim de Antigona,

posto desde o inicio, abre espacgo para a honra das leis dos deuses.

2.3. Antigona: destituicao subjetiva, morte simbdlica e fim de analise

A jornada de Antigona, entdo, ndo pode ser resumida a seu carater
individual. Sua luta visa o imortal (e o mortal), a ordenagdo da pdlis, a defesa do
forte vinculo entre irmaos. De certa forma, a heroina experiencia uma destituicao
subjetiva, que aparece sob a forma do desejo puro de Antigona. Essa experiéncia é
descrita por Lacan como a decorrente do fim de analise, momento no qual ocorre a
‘queda dos significantes-mestres que representavam o sujeito, significantes da
identificagcéo ideal advindos do Outro” (Quinet, 1991, p. 102). Ou seja, uma espécie

de despersonalizagdo € vivida, a qual relaciona-se a afirmacdo lacaniana que
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aponta na analise uma experiéncia de desconhecimento, opondo-se a certas
psicologias que prometem um auto-conhecimento decorrente de uma psicoterapia.
O que se vé em Antigona é que “Perdendo os significantes que o subjugam, o
sujeito € reduzido a sua divisdo” (p. 102). Ha, desse modo, uma correlagao entre a
morte simbdlica vivida por Antigona e a sua destituicdo subjetiva, de sorte que
pode-se questionar quanto a uma possivel morte simbdlica decorrente do final da
analise.

A reflexdo que construimos, de que a morte simbdlica relaciona-se com o
final de anadlise, ndo é de todo estranha, visto que aparece presente no O
Seminario, livro 1 de Lacan, conforme abordado no capitulo 1, em que a figura do
analista, associada a figura do mestre promove ao sujeito uma assungao da prépria
mortalidade: “Para além da morte do mestre, sera preciso que se afronte a morte,
como todo ser plenamente realizado, e que assuma, no sentido heideggeriano, o
seu ser para a morte” (Lacan, 1954/2009, p. 373). A analise, portanto, promoveria
ao sujeito uma assungao de sua prépria morte. Agora, a partir das reflexdes trazidas
pelo mito de Antigona, seria esta morte simbdlica ou biolégica? Tendo em vista que
o fim de andlise tem por pressuposto a queda de certos significantes que,
ilusoriamente, respondem ao “quem tu és?”, faz mais sentido pensar o fim de
analise como um momento em que se reconhece o ser-para-morte-simbdlica.

A possibilidade do sujeito morrer simbolicamente ao final de analise nos
ajuda a compreender porque ao final de uma analise se produz um analista. Para se
ocupar a funcdo de analista, € necessario fazer semblante de objeto a em seu
aspecto de vazio, que permite que o sujeito do analisante emerja. Trata-se de uma
critica a categoria da identidade, entendida, a despeito dos discursos correntes,
enquanto causadora de sofrimento: “Lacan tinha em mente essa poténcia de
indeterminacédo, essa presenca, em todo sujeito, daquilo que ndo se submete
integralmente a determinagéo identitaria da unidade sintética de um Eu” (Safatle,
2020, p. 87)

O nao-ser do sujeito encontra-se presente, também, na seguinte passagem
do texto lacaniano: “O que esta para além nao é apenas a relagdo com a segunda
morte, isto €, com o homem na medida em que a linguagem exige dele prestar
conta disto - que ele ndo é&” (Lacan, 1960/2008, p. 349). E por meio da linguagem

que o sujeito pode acessar a sua falta, o seu ndo-ser, portanto.
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O que Safatle (2020) indica como potencialidade de Lacan, também
relaciona-se ao que foi discutido acerca do O seminario, livro 7 cuja proposta é por
uma ética do desejo, sintetizada pela nog¢ao de que néo se deve ceder diante de seu
desejo. O que significa, a partir do comentador, confrontar-se com o inumano
presente no amago do desejo. Confrontar-se, a partir de nossa construgéo, com a
morte.

De acordo com nossa tese, de que no fim de analise experiencia-se uma

morte simbdlica, Safatle (2020, p. 78) mostra que:

Lacan procura a possibilidade de satisfazer a pulsdo através de uma “morte
simbdlica” ou “segunda morte”. Freud falava de uma autodestruicdo da pessoa
propria a satisfacdo da pulsdo de morte. Digamos que, para Lacan, a morte
procurada pela pulsdo é realmente a “autodestruicido da pessoa”’, mas se
entendermos por pessoa a identidade do sujeito no interior de um universo simbdlico
estruturado. Essa morte €&, pois, o operador fenomenolégico que nomeia a

suspensao do regime simbdlico e fantasmatico de produgéo de identidades

Essa construgdo do autor nos guia no sentido de atentemo-nos ao fato de
que Antigona estd, ao mesmo tempo, morta simbolicamente e identificada com a
pulsdo de morte. Seria isso mera coincidéncia? Ou sera que as duas posi¢des se
relacionam?

A satisfagcdo da pulsdo de morte resulta em uma autodestruigdo da pessoa,
ou, de significantes-mestres que supostamente definem a identidade do sujeito, o
que, ao que tudo indica, pode ser chamado de morte simbdlica. Entdo, a
identificacdo com a pulsdo de morte em Antigona tem como correlato a morte
simbalica. Agora, o que determina o que? Seria a satisfacdo da pulsdo de morte que
levaria a morte simbdlica ou a morte simbdlica que levaria a satisfacdo da pulsdo de
morte?

Para responder tal pergunta, convém retornar ao texto lacaniano em sua
literalidade. O autor assinala que Antigona diz: “Estou morta e quero a morte”. A
morte, além de condi¢ao, é o vir-a-ser, aquilo a que a heroina se direciona. A partir
disso, Antigona se reconhece em Niobe, cuja histéria € marcada pela passagem a
condicdo de pedra, ou seja, Antigona se identifica “com esse inanimado no qual
Freud nos ensina a reconhecer a forma na qual o instinto de morte se manifesta.
Trata-se justamente de uma ilustragdo do instinto de morte” (Lacan, 1960/2008, p.
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332). Se analisarmos a ordenacgao légica do percurso da heroina descrito acima,
vemos que, primeiramente, como condigdo, ela se reconhece enquanto morta
(simbolicamente) e, depois, se identifica com a pulsdo de morte manifesta sob a
forma da rocha, inanimada. Entdo, parece mais plausivel concluir que é a morte
simbdlica de origem que leva Antigona a satisfazer a pulsdo de morte.
Transformacdo da condicdo morta para a morte enquanto devir, 0 que € bem
representado pela ideia de que ela vive o desejo de morte”.

Algo semelhante pode produzir-se ao final de uma analise. O sujeito,
reconhecendo-se morto simbolicamente, pode passar a exercer a morte enquanto
devir, no sentido de trazer a pulsdo de morte ao cotidiano da existéncia.

Além disso, quando se fala em destituicao subjetiva e, paralelamente, em fim
de analise, um afeto deve comparecer na discussao: a angustia. Soler (2012, p. 46)
a define como “um momento de destituicdo subjetiva”, o que a leva a concluir que “a
angustia tem uma funcdo ontologica”. A autora entende que a experiéncia da
angustia é de uma destituicdo subjetiva selvagem, bem exemplificada pelo fim de
analise. Ela prossegue: “Destituicdo subjetiva quer dizer um momento em que o
sujeito cessa de ser sujeito, em que ele se apreende como objeto e em que o desejo
(..) fica suspenso” (p. 47). Tal momento, a luz do fim de analise, pode ser entendido
a partir da queda do objeto a para o analisante, o que lhe permite ocupar a fungao
de analista.

Vé-se que, diante da pergunta do “quem tu és?”, 0 momento de angustia traz
consigo uma possivel resposta: “apenas um objeto”. O que, novamente, nos leva a
associar o final de analise com uma morte simbdlica. Entdo, vemos articulados os
conceitos de angustia, destituicdo subjetiva e fim de andlise em torno da morte
simbdlica. Quanto a relacdo, mais especificamente, entre angustia, fim de analise,

morte e desolag&o, Lacan (1960/2008, p. 356) nos traz:

Coloco a questdo - o término da analise, o verdadeiro, quero dizer aquele que
prepara a tornar analista, ndo deve ela em seu termo confrontar aquele que a ela se
submete & realidade da condigdo humana? E propriamente isso o que Freud, falando
de angustia, designou como o fundo onde se produz seu sinal, ou seja, o
Hilflosigkeit, a desolagédo, onde o homem, nessa relagdo consigo mesmo que é sua
prépria morte - mas no sentido que lhes ensinei a desdobrar esse ano - ndo deve

esperar a ajuda de ninguém.

48



Ou seja, o final de analise leva o sujeito a confrontar-se com a condicao
humana, marcada pela finitude, seja ela simbdlica ou organica, em que atinge-se
um “desarvoramento absoluto” no qual “a angustia ja € uma prote¢do”. Um novo
lugar é imbuido a esse afeto ao final de uma analise, portanto. Passa a ser um sinal
da condi¢do humana como marcadamente desoladora. Nao ha mais perigo em se
ver no Hilflosigkeit, apenas protecdo. A morte simbdlica, entdo, pode ser vista
enquanto uma protecédo, como em Antigona.

Ademais, assim como em relagao ao belo, “A angustia nao diz respeito ao ter.
Ela diz respeito ao ser” (Soler, 2012, p. 50). E o que se é na angustia? Um objeto. E
justamente por dizer respeito ao ser que a angustia tem um alcance ontolégico. A
destituicdo subjetiva manifesta na angustia é uma forma de ultrapassar a
problematica da falta e da castracdo, e também da morte. Esta encontra-se
presente na afirmacao de Soler (2012, p. 56) quanto a temporalidade da angustia:
‘os instantes de angustia sdo instantes que tém uma pequena nuance, as vezes, de
eternidade”. Afirmacdo que também poderia ser aplicada a respeito do belo.
Portanto, belo e angustia se aproximam em sua fungéo ontolégica e também em

sua referéncia ao eterno.
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Consideragoes Finais

Esta pesquisa versou sobre a morte a partir de dois ambitos: primeiramente,
a presenca da morte na dialética do senhor-escravo e a leitura lacaniana do
significante mestre como a morte; em um segundo momento, foi analisada a
compreensao lacaniana da tragédia de Antigona e a construgéo teodrica decorrente
das duas mortes do ser.

Quanto ao primeiro aspecto da pesquisa, foram percebidas articula¢des entre
Lacan e Hegel. O psicanalista francés, inclusive, se vale da dialética do senhor
escravo para construir a sua teoria dos discursos a partir de quatro simbolos - S1,
S2, a, $. Viu-se que Lacan associa S1 a morte. Desse modo, o deparar-se com a
morte ocupa fungao central no discurso do mestre. Na dialética do senhor escravo
essa ideia encontra-se presente no medo da morte que condiciona a posicao de
escravo. O mestre € aquele que nao parou diante do medo da morte e, por conta
desse ato, passou a ocupar a posicdo de mestre perante o escravo. Entretanto,
Hegel percebe que, no final, o senhor é escravo do escravo, pois depende do saber
produzido por este, o qual traz como resto um mais-de-gozar sob a forma do objeto
a (causa de desejo). Ademais, por meio dos frutos de seu trabalho, o escravo vence
a morte, visto que os objetos produzidos por ele podem ter durabilidade maior que a
sua proépria vida. Durabilidade, inclusive, simbdlica.

Essa dindmica relativa a producdo do escravo relaciona-se ao que foi
construido no capitulo 2 como a funcéo do belo, a partir das constru¢des lacanianas
nos seminarios 7 e 8. Belo como “um principio imortal que existe nos mortais”
(Platéo, 2015 , p. 58). Os frutos do trabalho do escravo sao um principio imortal que
existe nos mortais, visto que trata-se de uma produgdo de um mortal, o escravo,
cuja durabilidade nao se restringe a um tempo mortal de vida.

Em “O banquete”, de Platdo, viu-se que a questdo do belo é posta para
reflexdo, levando em conta, principalmente, a dindmica entre mortal e eterno
presente na Grécia antiga. Os Deuses seriam representantes do imortal, enquanto
os humanos do mortal. Entretanto, o belo desempenharia a funcao de, diante de
uma existéncia mortal dos humanos, aceder ao imortal, ao mundo dos Deuses.

Antigona, a partir da analise apresentada de Lacan, situa-se entre as

duas-mortes-do-ser, ou, em outros termos empregados por ele, na-finda-linha. Ela é
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alguém que manifesta a possibilidade de morrer em vida - “Sem ainda estar morta,
ela ja esta riscada do mundo dos vivos” (Lacan, 1960/2008, p.331). Sendo assim,
Lacan, em acordo com as construgdes de suas obras, da destaque ao campo
simbdlico, a existéncia como se caracterizando por ser de linguagem. Sé um ser de
linguagem pode morrer simbolicamente. Aos seres que nao sao de linguagem, s6
Ihes resta a morte organica.

Ademais, sO os seres de linguagem podem existir para além de suas proprias
vida, como é o caso de Polinices, cujo legado se faz presente nas acgdes de
Antigona, as quais visam a aderéncia a lei dos deuses de que todo corpo deve ser
sepultado para adentrar o mundo dos mortos.

De certa forma, se relacionarmos os dois eixos da presente pesquisa, essa
ideia, da existéncia simbdlica para além da vida, encontra-se presente na dialética
do senhor-escravo. Os frutos do trabalho do escravo tém existéncia simbdlica para
além da propria vida dele, motivo pelo qual Hegel entende que o escravo vence a
morte.

Tendo em vista que toda pesquisa € parcial, visto que nao é capaz de
encerrar a questao, alguns pontos referentes a tematica da morte em Lacan podem
ser tocados em futuras pesquisas: 1) explorar mais a fundo a relagao entre morte e
angustia, algo que foi feito parcialmente na presente pesquisa ao longo do capitulo
2.3; 2) compreender outras aparigdes da tematica da morte em Lacan, para além
das referéncias ao mestre e a ética, como as presentes em “A terceira”; 3) adentrar
na teoria lacaniana do inconsciente, como a presente em “O seminario, livro 11: Os
quatro conceitos fundamentais da psicanalise”, de modo a relacionar essa
conceituagdo com a incidéncia da morte no sujeito do inconsciente.

De todo modo, a presente pesquisa conseguiu explorar pontos importantes
concernentes a tematica da morte em Lacan. Constatou-se a incidéncia do
pensamento hegeliano na obra lacaniana, principalmente a partir da dialética do
reconhecimento. Entretanto, com o passar de sua obra, Lacan passa a criticar
algumas construcdes hegelianas. Dolar (2019) indica a respeito da critica lacaniana

a Hegel:

O lado problematico dessa conexao, no entanto, € o modo como a leitura de Hegel
feita por Lacan foi completamente enquadrada a partir de Kojeve. Esse

enquadramento é algo de que ele nunca sera capaz de realmente se livrar - quando
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ele vir a criticar Hegel mais tarde - sempre sera o Hegel de Kojéve que ele ira criticar.
No entanto, por uma reviravolta paradoxal, essa critica de Hegel o aproximara muito
mais da posigao de Hegel do que seria possivel por meio da mediagéo de Kojeve (p.
5-6)

Vé-se, desse modo, que a compreensao hegeliana de Lacan é mediada pela
interpretacdo kojeviana do texto. O psicanalista francés, inclusive, coloca que
Kojéve foi seu mestre. Reflexdes acerca da relagado entre Hegel e Lacan também
sdo pontos importantes que ndo puderam ser totalmente debatidos no presente
trabalho. Zizek (2017) considera que o século XX é o do anti-hegelianismo, ou seja,
da tentativa por parte dos pensadores de se afastarem do pensamento hegeliano.
De todo modo, o autor conclui e explora ao longo de sua obra “Interrogando o real”
que em sua opinido “Lacan é fundamentalmente hegeliano, mas sem saber” (p. 35)

Esta pesquisa trouxe a luz o carater fundamentalmente interdisciplinar de
Lacan, visto que, seguindo seu pensamento, dialogou-se com Hegel, Platao,
Sdéfocles e Sade. Seguir o pensamento lacaniano é também seguir o seu modo de
pensar, o qual caracterizava-se pelo dialogo com outras areas do saber e um n&o
fechamento do campo psicanalitico, apesar de considera-lo em sua especificidade

com relagcao aos outros métodos de pesquisa.
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