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Resumo

O presente estudo pretende trazer luz para 0 campo teérico que vem se estabelecendo a
partir da obra de René Girard, perpassando debates da antropologia, sociologia, linguistica
e aqui se faz dialogar com a semidtica psicanalitica. O tedrico francés é herdeiro confesso
da pesquisa de Freud, suas posi¢cbes nem sempre parecem muito harménicas, ao ponto de
vermos Girard colocando em xeque as questdes mais fundamentais da psicanalise. Ao
mesmo tempo, ha muita confluéncia entre os dois pensadores, tornando o didlogo entre
suas teorias ndo € apenas possivel como bastante frutifero, como podemos ver em recentes
producdes dos pensadores miméticos, que apontam para a fisiologia da hipotese mimética
e possiveis caminhos para o0 emprego dos seus conceitos na pratica terapéutica e na leitura
da cultura.

Palavras-chave: teoria mimética, psicanalise, mimetismo, origens da cultura, violéncia.

Abstract

The present study aims to shed light on the recent theoretical field that has been established
after the works of René Girard, embracing debates regarding anthropology, sociology,
linguistics, and here it is put in dialogue with psychoanalytic semiotics. Girard and
Sigmund Freud’s positions do not always seem harmonious and the mimetic theory Girard
offers gets almost to the point of undermining the whole psychoanalytic theory. At the
same time, there is much confluence among the two thinkers, in such a way that a dialogue
between the two giants is not only possible as it is prolific, as we can notice from the
recent production by new theorists, pointing to the physiology of the mimetic hypothesis
and to possible ways into the use of its concepts in the clinical practice and the reading of
culture.

Keywords: mimetic theory, psychoanalysis, mimetism, origins of culture, violence.
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Introducéao

Conheci Girard a partir da fala de um antigo reitor do Regent College de Vancouver,
Canadd, em uma palestra realizada em S& Paulo em 2015, Dr. James Houston. Ele
afirmou, como que en passant, que, como dizia Girard, 0 que move 0 mundo é a inveja.
Aquela frase despertou em mim um incomodo desconcertante. Eu tinha o livro A Rota
Antiga dos Perversos em minha prateleira, mas ainda ndo o havia encarado.

Mas foi em Eu Via Satanas Cair Como Reldmpago que eu comecei a compreender o génio
de Girard em uma revelacao irreversivel. E logo em seguida minha surpresa foi nao
encontrar ressonancia de suas ideias em didlogo com amigos da academia.

Apesar de ter vindo ao Brasil pela primeira vez em 1990, Girard ainda n&o tem um publico
tdo grande entre os tupiniquins. Mas precisamos reconhecer o esforco da Paz e Terra, ao
traduzi-lo muitos anos atras. E, mais recentemente, a grande iniciativa da editora E
Realizagdes em publicar a colecdo Biblioteca René Girard que tornou disponivel ao
publico brasileiro um grande nimero de obras de Girard e seus intérpretes, com o apoio da
Fundacao Imiatatio.

Contudo, precisamos reconhecer que nem mesmo na Franca ou nos Estados Unidos ele é
muito popular.

Como Girard mesmo afirmava vez apds vez, 0 mecanismo mimético so funciona enquanto
esta oculto, ignorado. Desmascara-lo é sempre correr o risco de se tornar tdo escandaloso
quanto o proprio mecanismo e acabar se tornando o préprio bode expiatorio. Talvez por
isso Girard ndo tenha ganho grandes propor¢fes enquanto pensador. Seu pensamento
constrange e torna inoperantes alguns mecanismos que desejamos manter funcionando.

A teoria de Girard nasce da observacdo do comportamento humano registrado em
romances e, posteriormente, na mitologia de diversas culturas e na religido cristd. Mas foi
com Freud que sua teoria ganhou dimenséo antropolégica.

Apesar de sempre se dizer devedor da pesquisa de Freud, Girard se opds a diversos pilares
fundamentais da teoria freudiana. E por vezes demonstrou um grande ceticismo ante a
hermenéutica psicanalitica da infancia, do desenvolvimento da cultura e do inconsciente.

Freud, no entanto, foi assunto recorrente em quase todos os seus livros. Um obstaculo
intransponivel, um modelo, quase um rival.

No primeiro capitulo do presente estudo, vamos buscar compreender com alguma
profundidade os pontos mais importantes da teoria mimética de René Girard no primeiro
capitulo. Faremos um panorama do surgimento da teoria, algumas relagdes intelectuais de
Girard, para depois analisarmos um breve retrospecto do conceito de mimésis, que remonta
a Aristoteles.

Em seguida, veremos as implicagdes da mimésis na construcdo do sujeito e nas relagdes
sociais; como a necessidade de um modelo é vital para existéncia da cultura mas, ao
mesmo tempo, é a promotora de disputas que alavancam escaladas de violéncia entre rivais.



Uma vez que essas rivalidades estejam disseminadas em uma comunidade, os lagos sociais
e os valores comuns comegam a se desfazer em uma luta de todos contra todos.

A Unica saida encontrada por Girard nas comunidades primitivas, apoiado na proposicao
de Freud em Totem e Tabu, é um assassinato que reuna novamente a comunidade
desagregada em torno de um signo comum, um cadaver, em torno do qual toda a cultura
sera significada.

Dai nasce a nogdo do sagrado, que segundo Girard é a propria violéncia. Dai nascerdo os
ritos, repeticdes da crise que levou ao primeiro assassinato na tentativa de controlar uma
possivel nova crise incontrolavel. Dai nascerdo as institui¢fes e todas as outras instancias
culturais que mantém os lacos.

Ao mesmo tempo, aquela vitima assassinada é agora divinizada, uma vez que foi por causa
dela que agora uma paz é desfrutada pela comunidade. E é a partir da vitima que mitos
serdo escritos e contados, enredando o grupo em uma Unica narrativa.

No cerne de tudo isso esta o sujeito desejante; um sujeito que sabe que esta em falta mas
ndo sabe o que lhe pode saciar e vé no outro possiveis objetos de desejo. Para Girard, o
objeto é secundério; o fundamental é o outro a quem o sujeito toma como modelo de seu
desejo. Uma vez que esse outro se aperceba do interesse do sujeito por si e por seu objeto,
torna-se um obstaculo, um rival, para o desejo do outro. Essa rivalidade, multiplicada por
todo um grupo, gera a crise mimética que resulta no assassinato.

Para Freud, o caminho é um pouco diferente. E é isso que veremos no segundo capitulo.
H& um assassinato fundador, mas o motivo é justamente o obstaculo que o pai faz ao
desejo dos filhos. E aqui temos um sistema bastante mais definido nas funcdes familiares,
em oposicao a Girard que admite rivais e modelos em qualquer sujeito.

Freud ndo estabelece em definitivo se primeiro ha a escolha do objeto e depois uma
identificacgdo com o pai ou se o contrario € possivel. Ele fala de dois processos
razoavelmente paralelos, contudo, a primazia da escolha do objeto aparece com bem mais
frequéncia, dando a entender que ha um caminho que o desejo faz em direcdo a um objeto
gue acaba encontrando oposi¢cdo em um rival.

Outros pontos também encontram muita semelhanca entre os dois pensadores, como 0
narcisismo das pequenas diferengas, mas Girard encontra motivos para se diferenciar de
Freud. No entanto, ha mais convergéncias que divergéncias entre 0s dois. O que nos leva
ao terceiro capitulo, a busca por caminhos que compreendam o melhor dos dois.

Como exemplos dessa busca, trazemos dois autores que tiveram suas obras publicadas na
colecdo Studies in Violence, Mimesis, & Culture, da Michigan State University Press, uma
iniciativa do Colloquim on Violence and Religion, que € um grande promotor dos estudos
na teoria mimética.

O primeiro trabalha os conceitos de Girard, Freud e Lacan na perspectiva da neurociéncia,
e encontra um terreno comum muito frutifero ao compreender um “terceiro cérebro”
metaforico, baseado nos neurdnios espelho, que em sintese com as outras funcdes
(cognitiva e emocional) ofereceria a operagcao normal do conhecemos como humano.
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A segunda autora traz uma critica ponderada em relagcdo ao Girard, afirmando que Girard
talvez ndo tenha compreendido a verdadeira busca de Freud e que, ao se opor com tanta
veeméncia a algumas posi¢oes freudianas, deixou pontos cegos em sua teoria. A proposta
da autora € se utilizar de outros referenciais tedricos para reaproximar a teoria mimética da
psicanalise, especialmente no que concerne ao trauma e as relagdes familiares.

Certamente que esta pesquisa esta longe de ser exaustiva, mas ilumina um pouco mais esse
terreno ainda pouco trilhado e que oferece tantos insights para diversas ciéncias. A grande
expectativa desse trabalho € tornar um pouco mais conhecida a obra de Girard, na
esperancga de que mais colegas se debrucem sobre esses conceitos que se fazem cada dia
mais pertinentes e tem cada dia mais se revelado, mesmo contra nossa vontade, como
previu o velho Girard em seu Gltimo e apocaliptico livro, Rematar Clausewitz.
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1. Capitulo 1 - Teoria Mimética

1.1René Girard — um breve panorama

Nascido em 1923, em Avignon (Franga), estudou histéria medieval e paleografia,
analisando a vida privada na Avignon medieval. Depois foi para a Universidade de Indiana
onde lecionava Literatura Francesa enquanto fazia seu doutorado em Historia. Lecionou
depois em outras universidades, enquanto desenvolveu sua pesquisa literaria que resultou
no seu primeiro livro, em 1961, Mentira Romantica e Verdade Romanesca, expondo 0s
principios da teoria do desejo mimético a partir da intuicdo de cinco grandes literatos:

Dostoiévski, Cervantes, Proust, Stendhal e Flaubert.

J& havia publicado mais dois livros de critica literaria com paralelos ao estudo da cultura
quando, em 1966, organiza o coloquio internacional “The Languages of Criticism and the
Sciences of Man”, em que participaram Jacques Lacan, Roland Barthes, Jacques Derrida
entre outros. O coléquio é visto como a introducdo do pensamento estruturalista nos

Estados Unidos.

Herdeiro de Freud, Girard passa a desenvolver sua teoria sobre o assassinato fundador, e

passa a se aprofundar na obra de Shakespeare.

Em 1972 publica A Violéncia e o Sagrado, em que apresenta 0 mecanismo do bode
expiatério. E em 1978 sistematiza uma abordagem mais ampla do conjunto de sua teoria

até entdo no livro Coisas Ocultas desde a Fundacgdo do Mundo.

Dai em diante surge uma escola de pensadores em torno da Teoria Mimética, talvez ainda
hoje incipiente, outras diversas publicacdes — algumas monogréaficas, outras em dialogo

com especialistas de diversas areas — reconhecimentos académicos e premiagoes.

Publica em 2007 o altimo livro que faz avancar sua teoria, Rematar Clausewitz, dedicado a
compreensdo da violéncia em toda sua potencialidade a partir da obra de Clausewitz, Da
Guerra, delineando uma viséo apocaliptica da histdria. Vindo a morrer em 2015.
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Arrebatado pela percepgdo de que um desejo imitado, rivalidades e inveja moviam as
personagens das obras literarias consagradas, Girard passa a enxergar esse desejo
metamorfoseado nas diversas relacfes sociais. O que, posteriormente, o leva a enxergar
que as rivalidades multiplicadas em escala comunitaria ameagcam a propria continuidade da
comunidade e que s&o geralmente resolvidas pela expulsdo ou sacrificio de alguém que

possa concentrar em si a rivalidade antes disseminada. Dai sua trajetoria rumo a religido.

Segundo um pesquisador da Teoria Mimética, a questdo que atormenta Girard em sua
trajetoria é: O que se deve fazer com a religido? Esta que, nas sociedades pré-modernas era
fator de coesdo (como a sua raiz etimoldgica sugere, religare) mas que hoje é tratada com

suspeicdo e vista como fonte de divisdo e conflito. (KIRWAN, 2015)

Mas € para além da religido que Girard se ocupa, vendo a matriz religiosa como um
epicentro do qual emanam as expressdes culturais, as hierarquias sociais e as proprias

instituicOes civilizatdrias.

1.2 Mimésis

E na Republica de Platdo que a mimésis se inscreve como conceito filosofico e sera
aplicada a arte, a linguagem, ao comportamento e mais uma miriade de fenbmenos. Sem
ter seu conceito necessariamente definido com unanimidade, vai sempre indicar ndo
apenas a imitacdo mas também equivaléncia, similaridade, emulacdo comportamental ou
semelhanca visual. (POTOLSKY, 2006)

O conceito platbnico da mimésis parece inaugurar no pensamento
grego a nocdo de imagem (eidolon) engquanto representacdo, em vez
da presenca em si da coisa representada — como era percebida até
entdo, extrapolando a sua aplicacédo na arte e vindo a alcar seu lugar
na compreensdo do comportamento do homem e na propria
concepcao do humano. (VERNANT, 1991 apud POTOLSKY, 2006).

Aristoteles afirma que € a capacidade humana de imitar que o diferencia de outros seres
viventes. E que, de todos, “ele ¢ o mais imitador, e, por imitacdo aprende, as primeiras

nogdes, ¢ 0os homens se comprazem no imitado.” (ARISTOTELES, 1993, p.27).
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Para Potolsky, o pensamento moderno vai retomar o conceito da mimésis bastante
influenciado pelos escritos de Darwin nos anos 1850, com ecos em Karl Marx (1818-83),
Nietzsche (1844-90), apontando 0s inUmeros casos nos quais as a¢des humanas sdo fruto
de padrdes repetidos e imitados do passado absorvidos em contextos sociais mais amplos,

ainda que estes pensadores ndo tomem o conceito como central em suas obras.

Gabriel Tarde (1843-1904) foi um importante pensador da mimésis, tendo publicado Le
Lois De [’Imitation em 1890, influenciou grandes nomes como Gustav Le Bon (1841-
1931) na ideia de uma mente coletiva expressa no primeiro capitulo do seu livro Psicologia
das Multiddes (1895); assim como Sigmund Freud (1856-1939) que a ele faz referéncia em
Psicologia das Massas e Analise do Eu (1921). Mais adiante veremos a nocdo freudiana de

Identificacdo em fungdo a mimesis girardiana.

Para Girard (2011), a obra de Tarde foi excelente, mas superficial a medida que néo
identificou a imitacdo em todos os niveis e usando o conceito para explicar as relacdes
culturais. E segundo ele ndo o influenciou em sua Teoria Mimética, uma vez que sua base

se inscreve na rivalidade mimética, mecanismo ignorado por Tarde.

Entre muitos outros pensadores, a mimésis € ainda trabalhada por Jacques Lacan (1901-81)
em diversas obras. Em 1946, no pronunciamento registrado como Formulagdes sobre a
causalidade psiquica, relaciona a “sugestdo mimética” aos escritos de Agostinho acerca do
ciime e as formas de simpatia (1998 p.181), mas que para ele vai ser mais bem descrito no
espelho. O fundante discurso sobre estadio do espelho como formador da funcdo do eu
(1998) posiciona 0 momento mimético na formacdo do ego. E, ainda, via Platdo, trata
acerca da representacdo da arte e a coisa em si no seminario Os Quatro Conceitos
Fundamentas da Psicanalise (2008), publicado originalmente em 1965.

A énfase de Girard, no entanto, € na fungdo mimética sobre o desejo, observada por ele na
literatura, como se fosse um arcabougo para as ciéncias humanas antes estas ciéncias

viessem a existir como tais. O que nos leva ao proximo ponto.
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1.3 Desejo Triangular ou Mimético

Em Mentira Romantica e Verdade Romanesca, Girard (2009) abre as primeiras paginas
tratando do que chamou de Desejo Triangular, analisando inicialmente a obra de Cervantes
em um trecho de Dom Quixote, em que esta personagem reafirma a Sancho sua resoluta

disposicao em imitar o grande Amadis em tudo para assim atingir a perfeicdo da cavalaria.

A partir dai Girard inicia sua empreitada em desvendar uma relacao triangular entre o ser
desejante, um modelo e um objeto. Para ele, o desejo nunca é fruto de um ser autbnomo (o
gue seria uma mentira romantica, a ilusdo do iluminismo), mas de um ser que imita um
modelo. De modo que, antes de haver o desejo por um objeto, houve um modelo que
tornou o objeto desejavel.

O homem € a criatura que perdeu parte de seu instinto animal para
ter acesso ao que chamamos de desejo. Uma vez que suas
necessidades naturais tenham sido satisfeitas, 0s homens desejam
intensamente, mas ndo sabem exatamente o qué, pois nenhum
instinto os guia. Eles ndo possuem desejo préprio. O préprio do
desejo é ndo ser préprio. Para desejar verdadeiramente, temos que
recorrer aos homens que nos rodeiam, temos de tomar emprestado
seus desejos. (Entdo quem desejou pela primeira vez?) (GIRARD,
2012, p. 36)
O ser desejante € incompleto, contudo, ndo possui um objeto que possa afirmar com
seguranca ser o que Ihe daria completude. Dai a necessidade de mirar-se num modelo, que
ao desejante parece mais completo que ele préprio, e entdo desejar o seu desejo a fim de
aproximar-se de sua completude. “O paradoxo do desejo mimético consiste no fato de
parecer solidamente fixado em um objeto especifico, quando, na verdade, é inteiramente

oportunista.” (GIRARD, 2011c, p. 108)

O modelo, no entanto, ndo passa de outro ser desejante sem um objeto definido, cujo

desejo € modelado por ainda outro. E este Gltimo, modelado por outro, ad infinitum.

Ainda que Girard pondere que os apetites sejam de natureza bioldgica — como a fome, o
apetite sexual, etc. — ressalta que todo apetite “pode ser contaminado pelo desejo mimético

a partir do momento em que haja um modelo”. (GIRARD, 2011c, p. 80)
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No caso de Dom Quixote, a imitagdo de Amadis alcanca suas agdes, suas emogdes e seu
juizo. Vale visitarmos um trecho em que essa relagdo é explicitada pela personagem

principal com bastante clareza:

quero, Sancho, que saibas que o famoso Amadis de Gaula foi um
dos mais perfeitos cavaleiros andantes. N&o disse bem foi um; foi o
unico, o primeiro, 0 mais cabal, e o senhor de todos quantos em seu
tempo no mundo houve. Ndo venha c& D. Belianis, ou outro
qualquer, dizer que se lhe igualou, fosse no que fosse; porque se
enganam; juro em boa verdade. E é assim, sem duvida nenhuma; e
quando ndo, que me respondam: se quando qualquer pintor quer sair
famoso em sua arte, ndo procura imitar os originais dos melhores
pintores de que ha noticia? Esta mesma regra se observa em todos os
mais oficios ou exercicios de monta com que se adornam as
republicas. Assim o ha de fazer, e faz, quem aspira a alcancar
nomeada de prudente e sofrido, imitando a Ulisses, em cuja pessoa e
trabalhos nos pinta Homero um retrato vivo de prudéncia e
sofrimento, como também nos mostrou Virgilio na pessoa de Enéias
o valor de um filho piedoso e a sagacidade de um valente e
entendido capitdo, ndo pintando-os ou descrevendo-os como eles
foram, mas sim como deviam ser, para deixar exemplos de suas
virtudes aos homens da posteridade. Deste mesmo modo Amadis foi
0 norte, o luzeiro, e o sol dos valentes e namorados cavaleiros, a
quem devemos imitar, todos os que debaixo da bandeira do amor e
da cavalaria militamos. Sendo pois isto assim, como &, acho eu,
Sancho amigo, que o cavaleiro andante, que melhor o imitar, mais
perto estara de alcancar a perfeicdo da cavalaria. Uma das coisas em
que este cavaleiro melhor mostrou a sua prudéncia, valor, valentia,
sofrimento, firmeza e amor, foi quando se retirou, desprezado pela
senhora Oriana, a fazer peniténcia na Penha Pobre, trocando o seu
nome pelo de Beltenebrds, nome por certo significativo e proprio
para a vida que ele voluntariamente havia escolhido. Ora mais facil
me € a mim imita-lo nisto, que no fender gigantes, descabecar
serpentes, matar dragdes, desbaratar exércitos, fracassar armadas e
desfazer encantamentos; e, como estes lugares sdo tdo azados para
semelhantes efeitos, ndo se deve perder a boa ocasido, que ao
presente com tanta comodidade me oferece suas guedelhas.
(CERVANTES, 125-126)

O outro modela o desejo do sujeito, agindo como mediador do desejo. Isso pode se dar
com muita proximidade ou muita distancia, a depender se sujeito e mediador se inscrevem

num mesmo contexto historico e social, ou separados por tempo, espaco e classe.

Caso tenham proximidade e, por conseguinte, possibilidade de disputa em torno do objeto,

Girard classifica como uma mediagéo interna; caso estejam distantes, mediagao externa.
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1.3.1 Mediacédo Externa

No caso de um modelo, ou mediador, distante em relagdo do sujeito desejante por graus
hierarquicos, tempo ou pela prépria realidade ontologica (em se tratando de uma figura

lendaria ou imaginaria), Girard define que se trata de um mediador externo.

Dom Quixote, por exemplo, tinha essa figura imaginaria, Amadis, como modelo. Porque
Amadis tinha uma dama amada a quem se dedicava por completo, Dom Quixote elege uma
lavradora comum, Aldonza Lorenza, para ser a sua dama correspondente. E faz dela sua
Dulcineia del Toboso, que lhe €, por forca de seu proprio desejo mimético, arrebatadora e

digna das maiores peniténcias.

Justamente pela distancia entre o desejante e 0 mediador, ha pouca ou nenhuma rivalidade

entre os dois, uma vez que ndo disputam o mesmo objeto, mas um substituto.

Poderiamos ainda citar a mediacdo de um soberano, em uma monarquia, que dita moda
para sua corte e, por contagio mimético, a todo seu reino, que passa a apreciar certa
estética a partir do desejo desse soberano. Ninguém, contudo, disputa qualquer coisa com 0
soberano, por sua distancia hierarquica, sua posicdo divinamente privilegiada. A isso

Girard chama mediacdo externa.

A mimeésis, especialmente no caso da mediacdo externa, pode ser boa, quando favorece
boas praticas sociais e humanas. Girard afirma que sem a boa mimésis, “ndo haveria mente

humana, ndo haveria educac¢do, nem transmissdo de cultura.” (GIRARD, 2011c, p. 102)

Pode acontecer que alguém ainda transite de uma mediacdo externa para uma mediacdo
interna, caso venha a se aproximar do modelo. Girard exemplifica essa passagem com o

fim da monarquia francesa durante a Revolugdo Francesa.

Enquanto o rei é divinamente apontado, a um s6 tempo, ele é modelo de todos e distante o
suficiente para que ninguém tente rivalizar com ele. Mas uma vez que a monarquia tenha
sido extinta, hd uma vacancia dessa figura, possuidora de todos os objetos e imune a
rivalidade. “Passam-se a partir dai a imitar-se uns aos outros. A idolatria de um so é
substituida pelo 6dio de cem mil rivais.” (GIRARD, 2009c, p. 147)
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Nesse caso, 0 desejo tende a ser ainda mais pungente, uma vez que é reforcado pela

reciprocidade do modelo, como veremos a seguir.

1.3.2 Mediacéo Interna e Mimésis de Apropriacao

No caso de um sujeito préximo ao seu modelo, este se tornard também modelo para seu

modelo, uma vez que esse modelo também é um ser desejante sem objeto.

O que ocorre é que o olhar do sujeito sobre algum objeto do modelo desperta neste maior
interesse sobre o objeto, levando, na maioria dos casos, a uma rivalidade em torno deste
objeto. A mediacdo interna, entdo, € sempre acompanhada do que Girard chama de

mimesis conflitual, ou mimésis de apropriacao.

Esta rivalidade opera sempre em uma dindmica de reciprocidade. O primeiro esboco de
interesse do sujeito em um objeto € lido pelo modelo com a ambiguidade de uma possivel

ameaca e, ao mesmo tempo, um reforgo para seu desejo.

O modelo, entdo, esboca algum sinal de reciprocidade em relacdo ao sujeito, quer se
alegrando pela posse do objeto, quer tentando defender sua posse. Mas, sempre,
reafirmando que tem a posse, consolidando assim uma triangulacdo na qual sujeito e
modelo estdo em oposicao.
O surgimento de um rival parece confirmar o fato de que o desejo é
bem fundado, o valor imenso do objeto desejado. (...) Imitando seu
desejo, dou a meu rival a impressdo de que ele possui boas razdes de
desejar 0 que deseja, de possuir 0 que possui, redobrando a
intensidade do seu desejo. (GIRARD, 2012, p.29-30)
Em vez de deslocar o desejo para um objeto indisputado, ao contrario, a oposicao faz com
que o desejo cresca e estimula a imitagdo um do outro. O sujeito se torna 0 modelo do
modelo. E, em uma reciprocidade continua, os atos de hostilidade tenderdo a uma escalada.

A cada gesto, um dos dois aumenta um pouco a dimensao da rivalidade.

Girard da o exemplo de um homem, ja desinteressado por sua esposa, hotando o interesse

de outro homem por esta, passa a deseja-la novamente, reacendido pelo desejo do outro.
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Ndo fosse assim, o desejo diminuiria, justamente porque € mimético.

Em geral, a posse tranquila enfraquece o desejo. Dando a meu
modelo um rival, de algum modo eu lhe restituo o desejo que ele me
empresta. Forneco um modelo a meu préprio modelo, e o espetaculo
de meu desejo refor¢a 0 seu no momento preciso em que, opondo-se
a mim, ele refor¢a 0 meu. (GIRARD, 2012, p. 30)
Se duas criangas, brincando, comegcam a disputar por um brinquedo e uma delas logo se
desinteressa, a ganhadora certamente ndo se enxergara com muito crédito, uma vez que o

objeto s6 possui o valor que o outro lhe atribui.

1.4 Relagéo com o objeto

O que se deseja ao desejar 0 desejo do outro €, propriamente, o desejo de “ser um Outro.”
(GIRARD, 2009c, p. 109) O objeto, no entanto, de alguma maneira transubstancia o
préprio outro em um elemento disponivel para ser obtido, conquistado. Assim, segue

Girard, 0 objeto “esta para o mediador como a reliquia esta para o santo”.

O objeto ndo tem nada de desejavel em si mesmo, fato que é constatado por todo aquele
que logra conquistar o objeto do desejo. Uma vez que o desejo € satisfeito, ndo havendo
rival que possa reacender o desejo por aquele objeto, o objeto se torna indesejado e pode

vir a ser descartado.

A medida que a realizacdo do desejo passa a ser experimentada como insatisfatoria, o
desejo pode ser direcionado a objetos cada vez mais impossiveis de forma a proteger o

sujeito dessa frustracdo e manté-lo em constante expectativa pelo devir.

A sociedade de consumo seria uma tentativa de mitigar potenciais conflitos ao
disponibilizar para uma grande parte da populacdo a maioria dos objetos de desejo,
produzidos em escala. Mas nédo resolve o problema das disputas, justamente porque o

objeto ndo tem valor em si.

Ao disponibilizar a todos 0s mesmos objetos, as mesmas
mercadorias, a sociedade moderna reduziu as chances de conflito e
rivalidade. O problema é que, se levado ao extremo, como nas
sociedades de consumo contemporaneas, todos terminam perdendo
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0 interesse nesses objetos universalmente acessiveis e idénticos.
(GIRARD, 2011c, p. 105)
O inverso também é verdadeiro. A medida que uma sociedade de consumo se torna
incapaz de multiplicar seus objetos para disponibiliza-los a grande massa, se torna sujeita a

ver miriades de disputas pululando por entre todas as relacoes.

As trocas de objetos, trocas de presente, trocas de cumprimentos, visam anestesiar o
possivel conflito mimeético, uma vez que ha a sensacdo de obtencdo do objeto que era

desejavel ao outro e que agora é de posse do desejante.

Em uma sociedade que ndo estad em crise, a impressdo de diferenca
resulta por vezes da diversidade do real e de um sistema de trocas
que difere e, por conseguinte, dissimula o0s elementos de
reciprocidade que ele forcosamente comporta, sob a pena de ndo
constituir mais um sistema de trocas, ou seja, de cultura. (GIRARD,
2004, p.20)
Mas as trocas também podem resultar em conflitos, porque ndo sdo perfeitas nem nunca
podem resolver por completo o desejo sem objeto. Girard exemplifica como deve haver
uma relagdo de equivaléncia e diferenga nas trocas. Por exemplo, se dou uma caneta de
presente de aniversario a alguém e, no dia do meu aniversario, recebo uma caneta
rigorosamente igual, a troca se invalida e pode gerar hostilidade. Qualquer fratura em uma

boa reciprocidade pode dar vazdo a uma ma reciprocidade e resultar num conflito. Entéo,

“Os individuos que ainda ha pouco trocavam gentilezas, agora trocam insinuac@es pérfidas.
E logo o que trocardo serdo injUrias, ameacas e até socos ou tiros, e tudo isso, repito, sem

que a reciprocidade jamais seja perturbada.” (GIRARD, 2011a, p. 44, grifo do autor)

1.5 Crises Miméticas

Uma vez que todos os seres humanos estariam sujeitos a essa dindmica do desejo e, por
conseguinte, inscritos em relagdes de constante rivalidade, passiveis de um escalamento de
seus gestos de hostilidade, sociedades podem vir a experimentar a disseminacdo dessas

hostilidades por todo seu tecido.
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Girard chama de crise mimética o estado hobbesiano do todos contra todos, notavel por
uma situacdo de crescente indiferenciacdo em que todos sdo gémeos na violéncia,

escalando reciprocamente seus gestos de hostilidade.

Quando erodem as hierarquias e as diferencas que dissimulavam a rivalidade, o desejo
mimético é liberado em toda sua potencialidade. Prestigio social, sexo, idade, classes,
todas as distincbes se tornam irrelevante em crises generalizadas, favorecendo o

surgimento de duplos miméticos.

Os duplos sdo esses dois sujeitos tdo engajados na reciprocidade simétrica da violéncia que
deixam até mesmo de desejar o objeto mais preocupados com a derrota do outro.
Movimento que sO seria atenuado por um perddo motivado por uma conversdo (a
compreensdo do mecanismo) ou pela integracdo do individuo em uma massa voltada

contra um unico alvo.*

Para a mimeses se tornar puramente antagonistica, o objeto tem de
desaparecer. Quando isso acontece, ocorre a proliferacdo de duplos,
e com ela a crise mimética fica as portas. Uma vez que o
antagonismo e a violéncia irrompem, também se espalham de modo
mimético, por meio da vinganca e do ressentimento acumulado,
produzindo o estado de crise radical hobbesiano de todos contra
todos. (GIRARD, 2011c, p.88)

A crise mimética € a exasperacdo do desejo em todas as rela¢fes. E é na descri¢ao da crise
mimética que encontramos uma melhor definicdo de Girard acerca do desejo. Para ele, se 0

desejo fosse particularizado seria uma crise mimética “desmultiplicada”. O desejo é o que

poderia vir a ser uma crise caso fosse levado a cabo em ambitos gerais. Explica:

O desejo é a propria crise mimética, a rivalidade aguda em relagéo
ao outro, em todas as suas atividades ditas ‘privadas’, que vao do
erotismo & ambicdo profissional ou intelectual; essa crise pode se
estabilizar em patamares muito diversos de acordo com 0s
individuos, mas ela sempre se encontra ‘em falta’ de catarse e de
expulsdo. (GIRARD, 2009b, p. 338)

! Girard toma o conceito do duplo da teoria do double bind, ou duplo vinculo, de Gregory
Bateson, em sua teoria sobre a esquizofrenia em Steps to an ecology of the mind, Nova
lorque: Ballentine Books, 1972.
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As crise podem decorrer de diversas situacfes de rivalidade disseminada. Mas € patente
que costuma surgir de uma situacdo de colapso em diversas instituigdes sociais a0 mesmo
tempo, favorecendo o surgimento de multides. Com a incapacidade das instituicdes de
mediar os conflitos, manter as trocas que dissimulam a rivalidade, esses ajuntamentos
populares espontaneos se tornam “suscetiveis de substituir instituicdes enfraquecidas ou de

exercer uma pressao decisiva sobre elas” (GIRARD, 2004, p. 20)

Quanto mais a crise se intensifica, tanto mais os rivais tendem a se esquecer dos objetos de
desejo (que nunca tiveram mesmo um valor intrinseco) e ficar mais interessados uns pelos

outros nessa relagéo de imitagéo.

Apenas uma vitima arbitraria pode resolver a crise, pois todos 0s
fendmenos de violéncia, sendo miméticos, sdo por toda parte
idénticos e séo de forma idéntica repartidos no seio da comunidade.
Ninguem pode atribuir a crise uma origem, distribuir
responsabilidades. E essa vitima expiatoria acabara necessariamente
por aparecer e por reconciliar a comunidade, pois a propria
exasperagdo da crise, ligada a um mimetismo sempre crescente,
deve necessariamente suscita-la. (GIRARD, 2009b, p. 47, grifo do
autor)

1.6 O Mecanismo do Bode Expiatério

Apesar da indiferenciacdo da crise, alguns individuos sdo notadamente diferentes, seja por
serem estrangeiros, possuirem alguma deficiéncia fisica, algum comportamento atipico,
uma posicao social elevada maculada por um escandalo ou algum trago caracteristico que o
distinga inevitavelmente. Estes se tornam, entdo, possiveis vitimas da convergéncia dessa

hostilidade de todos contra todos para uma coesédo de todos contra um.

“Para apedrejar uma vitima com vontade, ¢ preciso acreditar-se diferente dela, e a
convergéncia mimética faz-se acompanhar de uma ilusdo de divergéncia.” (GIRARD,
2011d, p. 213)

O que se segue de uma crise mimética € o apontamento de uma vitima, posteriormente sua
perseguicdo (que pode incluir uma espécie de propaganda buscando uma ampla

convergéncia em torno da vitima). Decorre, entdo, seu assassinato (ou expulsdo),
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colocando-a na posicdo ambigua de ré e reconciliadora, que dard margem para sua

ressignificacdo divinizada.

Girard identifica esse mecanismo de diversas formas em todas as culturas, ora vinculado a
uma préatica religiosa, ora secularizado em movimentos sociais, politicos, estéticos e
culturais. E para ele, salvo uma converséo ao perdédo, a convergéncia da ira coletiva em

direcdo a uma vitima expiatoria é a inica maneira de se evitar uma dissolugédo da sociedade.

“Na exaltagdo da violéncia mimeética da multiddo, repentinamente surge um ponto de
aten¢do, na forma de um ‘culpado’ que ¢ considerado a causa da desordem e o responsavel

por desencadear a crise na comunidade.” (GIRARD, 2011c, p. 89)

N&o é necessario que a vitima seja culpada de algo, mas que a comunidade assim creia. E
guanto mais unanime a condenacdo da vitima, maior o efeito do seu assassinato (ou
expulsdo) na reconciliacdo da comunidade, pondo fim a crise que desencadeou 0 processo.
Ocorre uma transferéncia da rivalidade que faz culpar o rival para a vitima, que recebe
sobre si a culpa por todo infortinio. Em outras palavras, a vitima é culpada da
indiferenciacdo experimentada pela comunidade, quer pela peste, pela queda na economia,

pelo declinio moral ou 0 que quer que seja.

Esse sacrificio, por gerar uma reconciliacdo e uma relativa paz, € visto como um bom
remédio, um reforco no vinculo social, e a comunidade acaba por enxergar na vitima um
ser quase divino, responsavel agora por uma situacdo de gozo e unido. Por conseguinte, a
vitima se torna algo como um centro de significacdo, do qual surgem esferas de
simbolismos. Se inédito, de certa forma, produz novas formas de diferenciacdo e, desta
forma, ao longo de geracdes, terd resultado em uma cultura prépria em torno do sacrificio

(j& diluido em instituicdes e mitos).

Girard acredita, apoiado em parte da analise de Freud, que hd sempre um assassinato
fundador na base da cultura, ndo necessariamente de um pai, mas sempre de uma vitima

expiatoria.

Trata-se de um mecanismo que s6 funciona enquanto oculto, encoberto ao entendimento de
quem dele participa. Como disse Girard em uma entrevista, “ndo existe uso deste

mecanismo de forma consciente. O bode expiatdrio € inconsciente, ou ndo ¢.” (GIRARD,
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[2008]) E algumas vezes, o bode acaba se tornando aquele que tenta denunciar o
mecanismo. E isso por um motivo importante, que é o carater substitutivo (ou

transferencial) da vitima a quem séo imputados os escandalos individuais.

“A condensacdo de todos os escandalos separados em um escandalo tnico ¢ o paroxismo
de um processo que comeca com 0 desejo mimético e suas rivalidades.” (GIRARD, 2012,
p. 48)

“Escandalo” ¢ uma defini¢do girardiana para algo que paradoxalmente atrai e repele, € se

observa tanto nas relagdes pessoais quanto (em grau maximo) na vitima expiatdria.

Nas relacdes pessoais hd uma ambivaléncia entre uma admiracdo apaixonada pelo outro
que é modelo para o sujeito, e uma repulsa ressentida por aquele que se torna obstaculo

para o seu desejo.

Quanto mais sufocantes se tornam os escandalos pessoais, mais a
vontade de submergi-los num grande escandalo apodera-se dos
escandalizados. Isso € facilmente observavel nas paixdes ditas
politicas, ou no frenesi de escandalo que tomou conta do mundo
hoje globalizado. Quando um escandalo muito sedutor passa por
perto, o0s escandalizados sdo irresistivelmente tentados a se
"aproveitar" dele e a gravitar a seu redor. (GIRARD, 2012, p. 48)
Escandalos tém, entdo, algo como uma forca magnética capaz de atrair a atencdo para

alguém, que esta prestes a tornar-se uma vitima.

1.7 As Vitimas

A escolha das vitimas pode ser aleatdria ou arbitraria. Pode ser aleatéria no caso da escolha
de uma vitima por suas caracteristicas distintivas. Girard exemplifica com a maneira como
a cacga as bruxas € retratada, em comparagao com as ilustracdes dos judeus em época de
perseguicdo. Bem como a descri¢do dos deuses gregos (uma vez que, para Girard, 0s mitos
gregos ocultam uma violéncia real) que sdo sempre distintos: “baixinhos, caolhos,
mutilados, gagos, deformados”. (GIRARD, 2011c, p. 94) Ou excessivamente belos, como

Apolo e Vénus.
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Mas pode ser também arbitraria, no caso de alguém que, por sua posi¢do social, atraia
sobre si uma atencgéo diferenciada, como os reis, por exemplo, que, segundo Girard, seria
um dos alvos prediletos. Ou pode ser um membro de um grupo de iguais que caia em

desgraca.

No entanto, ainda que ndo haja tracos distintivos que permitam uma escolha aleatdria ou
uma vitima potencial arbitrariamente definida, um bode expiatério ha de ser levantado —
sob pena da dissolucdo da comunidade. Girard aponta que, no momento da escolha, no

meio de uma escalada da rivalidade mimética,

[...] algo costuma ser apontado como sinal. Todos pensam ter
encontrado a solucédo, o culpado. De certo modo, 0 mecanismo do
bode expiatorio funciona como uma falsa ciéncia, uma grande
descoberta que realizamos, ou algo que subitamente é revelado e
cuja intuicdo lemos nos olhos dos outros, o que so6 faz reforca-la ao
extremo. (GIRARD, 2011c, p. 94)
A vitima é sempre alguém se torna evidente, destacado da massa. Ela precisa ser, de
alguma forma, ligada & comunidade a fim de ser culpada pela sua desordem interna — uma
vez que ela precisa ser expulsa, de dentro para fora, para ter o efeito de expiacdo. Ao
mesmo tempo, deve ser estranha a comunidade o suficiente para se destacar. Foi 0 que
aconteceu com o0s primeiros judeus acusados pelos nazistas, que eram judeus germanicos —
nativos, contudo, estrangeiros. Ou 0 que aconteceu a Maria Antonieta, rainha francesa,

contudo, estrangeira, austriaca.

Girard chama de méconaissance o fenémeno pelo qual a comunidade ignora a inocéncia da
vitima. Ora, é patente a razdo que uma sO pessoa nao pode ser culpada da desordem de
toda uma comunidade. Pressupor sua culpa seria considera-la, de fato, transcendentemente
poderosa para tanto levar a crise quanto encerra-la. Trata-se de um comportamento

inconsciente, ainda que Girard difira de Freud no uso do termo — como veremos mais tarde.

Girard pondera: “acontece até que os crimes de que sdo acusadas sejam reais, mas niao sao
eles (...) que desempenham o papel principal na escolha dos perseguidores, e sim a per-
tinéncia das vitimas a certas categorias particularmente expostas a persegui¢do.” (GIRARD,

2004, p. 25)



25

E necessario que a comunidade creia univoca no crime da vitima para que goze dos efeitos
pacificadores do seu sacrificio. As acusagdes contra a vitima, que se avolumam e ganham
conotacdes fantasticas a medida que a comunidade vai se unificando em seu redor,
normalmente envolvem crimes contra a estrutura diferenciadora da comunidade; séo
crimes contra a familia, o estado, a religido: parricidio, regicidio, incesto, delitos religiosos.
Ou seja, a vitima é acusada daquela situacdo de indiferenciagdo que levou a crise mimética.

E necessario, porém, salientar que Girard observa a faléncia progressiva desse mecanismo
a medida que cresce a influéncia da Biblia. Segundo o autor, em praticamente todos os
seus livros, o Cristianismo revela o mecanismo vitiméario ao denunciar a morte do filho de
Deus, claramente inocente. E ao revelar o mecanismo, torna-o inoperante, possibilitando o
que Girard chama de conversdo — a compreensdo da natureza mimeética e das perseguicoes
que dela decorrem, abrindo caminho para uma resisténcia do sujeito ante o desejo

mimético.

Entdo precisamos circunscrever a maior eficAcia do mecanismo vitimario aos povos
primitivos que ndo tiveram contato com a tradicdo judaico-cristd. Ainda que se possa
observar 0 mecanismo também nos povos ocidentais. Nestes, porém, o mecanismo nunca
atinge a catarse maxima, uma vez que ndo se consegue mais obter uma coesdo total em
relacdo a uma vitima culpada de todos os horrores da indiferenciacao. Isso ndo impede que
a civilizagdo ocidental faca suas vitimas, sé a impede de obter uma resolucao eficaz, como

veremos adiante.

3.1. Os Mitos, os Textos de Perseguicao e a Revelacéo

Girard, estudioso literario, analisa comparativamente mitos, alguns textos de perseguicao e
0s textos biblicos para tratar de como cada um lida com o mecanismo vitimario. E entdo
aponta que os mitos costumam dar conotacGes fantasticas a violéncias reais perpetradas
por uma comunidade em crise contra vitimas acusadas de bestialidades, sempre buscando

ocultar a violéncia e legitima-la.

Ja os textos de perseguicdo, também tentando legitimar a violéncia, fazem uma fungéo

panfletaria a fim de reunir o povo em torno de uma vitima. Os textos biblicos, por sua vez,
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dariam voz a vitima (registro impar entre os textos da Antiguidade e boa parte da Idade
Média) até chegarem ao extremo oposto dos mitos e ressaltar a inocéncia das vitimas no
préprio processo sacrificial. Dai a énfase de Girard em chamar o texto biblico de

“revelagao”.

1.7.1 Os Mitos

Para exemplificar o trato girardiano dos mitos podemos citar o caso de Apolonio de Tiana,
um famoso guru no mundo helénico do século Il d.C. Segundo relata Filostrato, os efésios
lidavam com uma grave epidemia contra a qual ndo conseguiam remédio, o que os levou a

chamar Apol6nio para tentar resolvé-la de alguma forma.

Prontamente Apol6nio prometeu resolver a questdo e levou o povo a um teatro, onde
figurava a imagem do deus protetor. Ali havia um mendigo que piscava os olhos como se
fosse cego e, conta Filostrato, “tinha algo de repugnante” (PHILOSTRATUS, 1912, apud
GIRARD, 2012, p. 81). Apol6nio entdo incita o povo a apedrejar o moribundo, mas o povo
receia fazer isso enquanto o coitado clamava por piedade. Mas, assim que alguns
comecaram a tacar-lhe pedras, conta Filostrato que aquele que parecia cego “langou-lhes
um olhar penetrante, mostrando olhos cheios de fogo” (PHILOSTRATUS, 1912, apud
GIRARD, 2012, p. 82). E ali os efésios viram seu carater demoniaco e prontamente o

apedrejaram com tanta vontade que uma pilha de pedras se montou sobre ele.

Ao final, Apol6nio os convida para tirar as pedras e ver 0 “animal selvagem que tinham
abatido”. E ali viram que havia “um animal que parecia um molosso, mas tao grande
quanto um enorme ledo [...] reduzido por suas pedras a uma papa e vomitando espuma
como um cdo raivoso”. Em seu lugar foi erguida uma imagem de Héracles, deus protetor

da cidade.

Girard aponta para o oportunismo da escolha da vitima, o carater mimetico da lapidacdo —
que sO se inicia mediante esforco de Apolonio e algumas primeiras pedras —, a
transfiguracdo bestializada da vitima, bem como a resolucdo cartatica da crise mimética

que, por mais que fosse tratada como uma peste, é resolvida com o assassinato de uma
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vitima do seio da comunidade, mas “repugnante”. 1sso tudo, com uma narrativa que busca

justificar a turba em oposi¢éo a vitima e, assim, mascarar a violéncia.

Ao canalizar para um alvo universalmente aceitdvel o contagio
violento que desencadeou entre os efésios, Apoldnio satisfaz um
apetite de violéncia que leva tempo para ser suscitado e que, mal
desperta, € imediatamente apaziguado pelas pedradas contra a vitima
designada pelo guru. Uma vez que eles estejam bem ‘desrecalcados’,
uma vez que o abscesso de fixacdo tenha cumprido seu papel, os
efésios descobrem estar curados de sua epidemia. (GIRARD, 2012,
p. 84).
Sd0 muitos os mitos tratados por Girard, desde povos sul-africanos, indianos, até os
classicos. Mas este revela com rapidez 0 mecanismo, ja relativamente desencantado, pelo
realismo com que Fildstrato relata a violéncia. Mitos mais antigos sdo normalmente mais
sutis. “Nos textos literarios, As Metamorfoses de Ovidio, por exemplo, a proliferacdo de
elementos fantéasticos esconde o horror de um espetaculo que nunca é representado como

no relato de Filostrato” (GIRARD, 2012, p. 99-100, grifo do autor).

Girard afirma que 0s mitos comecam quase sempre com um estado de desordem extrema,
uma epidemia mal explicada, as vezes iniciado por um desastre como uma seca, inundacao,
carestia. Ou seja, uma situacdo que ameaca a comunidade em sua “indiferenciacdo” na
iminéncia de uma destruicdo total. Posteriormente é desencadeada uma violéncia unanime,
por vezes “mais sugerida que realmente descrita, e que evidentemente pode ser
reencontrada manifesta, nos rituais [...] [que] reproduzem, ja suspeitamos por qué, a

violéncia unanime e reconciliadora do mecanismo vitimario” (GIRARD, 2012, p. 101).

1.7.2 Os Textos de Perseguicdo

Os chamados textos de perseguicdo sdo aqueles que Girard situa ja contexto judaico-
cristdos, ou seja, impactados pela revelagdo, mas ainda ndo radicalmente desmitificados
como 0s que hoje se produz. Seriam uma fase de transi¢do, nos quais a vitima ndo passa

por uma sacralizagdo ou, no maximo, por uma vaga tentativa.

Girard os encontra no periodo de caca as bruxas, na Inquisicdo, e nas perseguicoes

antissemita, e reforca que ndo raramente essas perseguicdes tem amparo legal. Mas, um
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caso exemplar, por sua solucdo criativa, € o do poema O Julgamento do Rei de Navarra, de
Guillaume de Machaut, de meados do séc. XIV.

Relatos fantasiosos misturam-se a verdadeiras tragédias no que parece descrever a famosa
peste negra que assolou o norte da Franga no mesmo periodo. Pelo carater epidémico, a
peste ndo distingue ricos ou pobres, homens ou mulheres. H& uma forte conotacdo

“indiferenciadora” na peste, o que logo suscita uma crise mimética.

O que decorre da peste é uma perseguicao aos judeus e seus aliados cristdos que, segundo
relata 0 poema, teriam envenenado as 4guas e cometido uma série de atrocidades. Para
Girard, quanto mais inverossimeis as acusagdes neste género de textos, “mais elas
reforcam a verossimilhanca dos massacres: elas nos confirmam a presenca de um contexto
psicossocial no seio do qual os massacres deviam quase sempre se produzir’ (GIRARD,
2004, p. 13). E, baseado em outros textos contemporaneos, Girard sustenta que judeus
foram realmente massacrados e a distingdo entre ficcdo e realidade nos textos pode ser

feita a partir de suas estereotipias.
Vale citar parte do poema que retrata parte das acusaces:

Depois disso, veio uma merda

falsa, traidora e renegada:

foi a Judéia, a odiada,

a perversa, a desleal,

que odeia e ama todo mal,

que tanto ouro e prata deu

e a cristd gente prometeu,

que depois, rios e fontes,

que eram claros e limpos,

em muitos lugares envenenaram,

e muitos suas vidas terminaram;

pois aqueles que deles usavam

logo repentinamente faleciam.

(-..)

“Pois todos os judeus foram destruidos,
uns enforcados, outros queimados,
outros afogados, outros decapitados
pela cabeca com machado ou espada.
E muitos cristdos ao mesmo tempo
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também morreram vergonhosamente.
(HOEPFNER, 1908, p. 144-145, apud GIRARD, 2004, p. 6-7)

No entanto, depois de mortos os judeus, a peste ndo cessou. Ainda outros milhares
morreram. E uma interpretacdo mais patoldgica dos eventos comeca a se dar sem que,
contudo, haja uma reinterpretacdo da perseguigdo ocorrida. A palavra “peste”, nunca ¢ dita
pois era sinal de mau agouro. O que é trazido como uma solugdo € um novo tipo de bode

expiatorio. Girard explica:

No momento decisivo, ele introduz com solenidade o termo grego e
ainda raro, parece, epydimia. Esse termo, visivelmente, ndo funciona
em seu texto como funciona em nosso texto; ndo é um verdadeiro
equivalente do termo temido, mas antes uma espécie de substituto,
um novo procedimento para ndo chamar a peste por seu nome, em
suma, um novo bode expiatério, mas desta vez puramente
linguistico. (GIRARD, 2004, p. 9)

Na auséncia de uma resolucdo pelo sacrificio dos judeus, na auséncia de cura, relata
Machaut:

Nem fisico havia, nem observador

que bem soubesse a causa dizer

do que isso vinha, nem o que fosse

(remédio nenhum que servisse),

a nao ser que era doenca,

que se chamava epydimia.

(HOEPFNER, 1908, p. 144-145, apud GIRARD, 2004, p. 9)

Fazendo mencdo de uma fabula de La Fontaine sobre a peste, Girard lembra da expressdo
do fabulista de que a resolucéo da peste se fazia por encontrar-se um culpado e “consagra-
lo a divindade”. No caso da epydimia, argumenta que o termo da uma carater de

cientificidade e contribui para afastar as angustias, tal qual as fumigacbes odoriferas

disfarcavam os cheiros dos efltvios pestilentos da época.

Uma doenca bem nomeada parece meia cura e, para se dar uma falsa
impressdo de controle, frequentemente se rebatizam os fenbmenos
que ndo sdo controlaveis. Tais exorcismos verbais ndo deixaram de
nos seduzir em todos os dominios em que nossa ciéncia se parece
ilusoria ou ineficaz. Recusando-nos a nomea-la, é a propria peste,
em suma, que nos ‘consagra’ a divindade. Temos aqui uma espécie
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de sacrificio de linguagem bastante inocente, sem duvida,
comparado aos sacrificios humanos que o acompanham ou
precedem, mas sempre analogo em sua estrutura essencial.
(GIRARD, 2004, p. 9-10)

1.7.3 A Revelagao

Para Girard, os textos biblicos sdo diferentes dos textos miticos. Ainda que a Paixdo de
Cristo seja um episodio similar aos mitos em seu drama, tem um carater bastante Gnico a
medida que ndo busca ocultar uma violéncia como resultado de uma turba mimeticamente

contagiada e ao dar voz a vitima.

Ele afirma como o0 Novo Testamento — a parte da Biblia que concentra os textos escritos a
partir de Cristo — retoma e revela os textos do Antigo Testamento, em especial no que se
refere as vitimas. Por exemplo, Jesus citou o livro dos Salmos ao dizer: “Eles me odiaram
sem causa (Sl 35,19)” (GIRARD, 2004, p. 136). E Girard ressalta que essa afirmacao pode
parecer tola aos leitores modernos, mas que ndo tem precedentes na literatura, sendo no
préprio Antigo Testamento. Bem como a postura de Jesus, ndo apenas de uma vitima
injusticada, mas de alguém que entende 0 mecanismo vitimario e se vé como o adequado
alvo desse movimento: “E preciso que se cumpra em mim este texto da Escritura: ‘Ele foi
incluido entre os fora-da-lei [ou os transgressores] (Lc 22, 37; Mc 15,28)” (GIRARD, 2004,

p. 136), aqui citando o livro Isaias.

“Na realidade, nossas duas pequenas frases sdo muito interessantes
em si mesmas e em relacdo ao relato da paixdo; todavia, para
entender isso, é preciso compreender 0 que esta em jogo e 0 que se
perde na paixdo: o império da representacdo persecutoria sobre a
humanidade inteira” (GIRARD, 2004, p. 136).
Girard ainda ressalta a falta de causa na acusagdo de Jesus percebida também por Pilatos,
que ndo viu motivo para sua condenacgdo, porque ele préprio ndo estd convencido, ainda

que depois venha a ser contagiado pela turba.

Ja antes da Paixdo, vé-se um dos lideres religiosos (segundo Girard, um dos grupos que

sempre inicia as persegui¢cfes miméticas, junto com os politicos) argumenta diante do
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Sinédrio: “Nao compreendeis que € de vosso interesse que um s6 homem morra pelo povo

e ndo pereca a nagao toda? (Jo 11, 50)” (GIRARD, 2004, p. 148).

Jesus ainda chega a dizer — e espanta que algum texto antigo o registre na boca de uma
vitima: “Pai, perdoa-lhes pois ndo sabem o que fazem (Lc 23,34)” (GIRARD, 2004, p.
146). Girard destaca um carater quase técnico dessa frase em revelar o mecanismo do bode
expiatério, no qual a comunidade indiferenciada ndo toma consciéncia do mecanismo.
Assim como Pedro, ap6s a morte e ressurreicdo de Jesus se dirigindo aos judeus:
“Entretanto, irmaos, Sei que agistes por ignorancia, da mesma forma como vossos chefes
(At 3,17)” (GIRARD, 2004, p. 147).

Girard ainda aponta como a condenagéo de Jesus é distinta de outras mortes, como a de
Sécrates, por exemplo, porque na de Socrates ainda havia uma fac¢do que o apoiava

enquanto na de Jesus os discipulos sequer emitiram alguma declaracdo em sua defesa.

“O essencial da revelagdo”, afirma Girard, “sob o aspecto
antropoldgico é a crise de toda representacdo persecutoria que ela
provoca.” E segue dizendo que ndo ha nada de especial na
perseguicdo da Paix&o. Assim como nos mitos ou nos textos de
perseguicdo, ha uma coalizdo em torno do acusado que estad na
origem de todos os mitos. Mas destaca que “o espantoso ¢ que o0s
evangelhos salientam sua unanimidade ndo para se inclinar diante
dela, para submeter a seu veredicto, como fariam todos o0s textos
mitologicos, todos os textos politicos, e até todos os textos
filoso6ficos, mas para denunciar nela um erro completo, a ndo-
verdade por exceléncia” (GIRARD, 2004, p. 151).

E por revelar esse mecanismo que Girard chama os textos biblicos de “revelacdo” e afirma

que passaram a, lentamente, inviabilizar o0 mecanismo vitimario como era experimentado

nas sociedades arcaicas.

Isso ndo impediu, como vimos nos textos de perseguicdo, que o ser humano continuasse a
procurar por vitimas, uma vez que O desejo permanece mimetico e as solucBes
permanecem as mesmas: conversao, dissolucdo social ou sacrificio vitimario. Mas um

dispositivo por vezes se pde no lugar dos sacrificios propriamente ditos: o rito.
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1.8 Os Ritos

Para Girard, ndo se sabe ao certo se 0s ritos comecam a ser formulados a partir do
sacrificio ou se surgem da iminéncia de uma nova crise mimética e a necessidade de agir
na prevencdo de que ela se instale. Nesse caso, a comunidade procuraria resgatar
movimentos do ultimo ato sacrificial bem sucedido em busca de obter novamente seus

efeitos tranquilizadores.

Ao ocorrer uma nova desordem, afirma Girard, os mais velhos provavelmente se
lembraram que aquilo ja ocorrera antes e que “uma for¢a sagrada externa a comunidade e
poderosa o bastante tanto para punir quanto para protegé-la.” (GIRARD, 2011c, p. 144) E
a partir dai selecionam uma vitima correspondente. Ao praticar o ritual, busca-se renovar

seus efeitos e conter a violéncia potencial das rivalidades miméticas.

Nos rituais, todos os estagios do desenvolvimento de uma crise mimética sao reencenados.
E Girard cita alguns povos cujos rituais, em dancas ou lutas, simulam uma crise real, que

provavelmente ocorreu e a qual se deseja simbolizar.

“Por que com tanta frequéncia um ritual comeca com uma desordem
forjada, com a simulagédo deliberada de uma crise cultural, e termina
com uma vitima que é expulsa ou ritualmente assassinada? O
propdsito é simplesmente reencenar a crise mimética que leva ao
mecanismo do bode expiatorio. A esperanca é que a reencenacgdo
desse mecanismo reative seu poder de reconciliagdo.” (GIRARD,
2011c, p. 89)
E necessario, porém, como ja antes exposto, que a vitima seja de dentro da comunidade. E
se néo for, deve ser integrada. E o que ocorre com os Tupinambaés, que permitem até que
sua vitima se case com alguém da aldeia, ou, no caso de sacrificios animais, estes sejam
domesticados e humanizados, a fim de que o sacrificio represente essa expulsao do seio da

comunidade para fora.

Durante os rituais € comum que tudo aquilo que era antes proibido seja temporariamente

permitido, ao menos a alguns, o que corrobora para se reencenar a crise mimética.

O rito tem ainda uma funcdo pedagdgica, como afirma Girard:
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“para evitar episodios frequentes e imprevisiveis de violéncia
mimética, entram em cena atos substitutivos de violéncia planejada,
controlada, meditada, periodica e ritualizada. O rito equivale a uma
escola, pois repete indefinidamente o0 mecanismo do bode expiatorio
com vitimas substitutas. [...] O rito vira a instituicdo reguladora das
crises.” (GIRARD, 2011c, p. 97)

O que se segue da instituicdo do rito é justamente sua institucionalizacdo. O sacrificio se

torna o centro uma esfera de significacdo, que no futuro vira a ser esquecido, deixando

apenas as instituicdes que se foram erguendo ao seu redor. E, com elas, toda uma

linguagem, uma cultura e, afirma Girard, a propria sociedade humana.

O autor argumenta ainda que, da desordem mais extrema a arte mais serena ha uma
gradativa transicdo, na qual encontramos todas as formas intermediarias da evolucdo do
rito, “pelo fato de que os ritos consistem paradoxalmente em transformar em ato de
colaboragdo social a desagregagdo conflitante da comunidade.” (GIRARD, 2009b, p. 42)
De modo que o rito em sua continua repeticdo tem um potencial criativo, experimental,

produzindo uma miriade de signos.

A capacidade de simbolizar precisa ter uma origem, e para mim essa
origem € 0 mecanismo do bode expiatdrio. Nesse sentido, é possivel
explicar como o aumento da capacidade de simbolizar esta
associado ao ritual. Isso exige aquilo que os filésofos costumam
chamar de “totalidade”, de modo que as coisas dentro da totalidade
podem referir-se umas as outras, e assim adquirir sentido por meio
da indexacdo e de conexdes analdgicas, metonimicas e metafdricas
entre os elementos da totalidade. (GIRARD, 2011c, p. 126)

Mas o que ndo desaparece com o sacrificio € um dispositivo nascido junto com os ritos, e

entranhado no simbdlico: o interdito.

1.90s Interditos

O interdito nasce em paralelo com os ritos e é sustentado — sem muito sucesso, ha que se

admitir — para que o rito ndo precise ser usado.

A sacralizacdo da vitima também faz dela um modelo do que ndo fazer. Todos tentam se

afastar de tudo aquilo que a vitima fazia distintivamente de modo a evitar uma nova crise,
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“for¢gam-se a ndo desejar os mesmos objetos”, afirma Girard. “Tomam medidas para evitar
a mesma contaminacdo mimética geral: o grupo se divide, separa 0s seus membros pelos
seus interditos.” (GIRARD, 2011d, p. 61, grifo do autor)

E comum que os interditos incluam o incesto, o roubo, o desrespeito a hierarquia — sempre
comportamentos potencialmente destrutivos a diferenciagdo, o que deve ter levado a crise
mimetica e ao assassinato fundador, dai serem proibidos. Mas ha também interditos menos
usuais, como culturas em que ndo se pode imitar alguém, outras em que ndo se pode
chamar ninguém pelo nome — uma vez que 0 nome é quase a presenca da pessoa, ou um
duplo, ou mesmo o grande tabu dos gémeos e dos espelhos nas culturas primitivas. Todos
reforcando a preocupacao diante da crise mimética. E se ha ainda interditos pouco
compreensiveis, deve ser, afirma Girard, porque o interdito guarda um saber que nos é
desconhecido em relacdo a origem daquela cultura, muito provavelmente associada a um

assassinato fundador.

O paradoxal, mas compreensivel dentro do mecanismo vitimario, é que ao notar que uma
crise estd prestes a eclodir, a comunidade comeca ritualmente a reencenar a crise
fundadora e, para tanto, volta a praticar em alguma escala o “crime” da vitima original. Ha
uma suspensdo temporaria do interdito para alguma parte ou para toda a comunidade,
como os reis que sdo levados a cometer incesto, ou o préprio carnaval — notadamente um

ritual para Girard.

O autor, tratando das teorias evoluciondrias na pesquisa das origens da cultura, afirma que
0 elo perdido na passagem da animalidade para a humanidade, com a emergéncia da
“simbolicidade”, reside em um abalo suficientemente forte para provocar 0 medo nos
homens. Uma vez que € natural do animal dominante ficar com tudo para si, apenas uma
grande ameagca poderia levar, ndo apenas o animal dominante, mas toda uma comunidade a
abandonar a atitude de querer a tudo possuir e passar a ceder ao outro a fim de do outro

tambem receber algo.

“Se as pessoas estiverem ameacadas, elas abstém-se de certos atos;
caso contrario, a apropriagcdo caotica prevalecera, e a violéncia
sempre aumentard. A proibicdo € a primeira condi¢do para os elos
sociais e também o primeiro signo cultural. O medo é
essencialmente o medo da violéncia mimética; a proibicdo é uma
protecdo contra a escalada mimética. Todos esses fendmenos
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incrivelmente complexos foram desencadeados pelo assassinato
fundador, pelo mecanismo do bode expiatorio.” (GIRARD, 2011c,
132-133)
Posteriormente ainda trataremos das diferengas na abordagem em relagdo aos interditos
entre Freud e Girard. Por ora concluimos este capitulo tratando de um tema caro a Girard,

tdo presente em toda sua teoria que merece uma reflexdo mais cuidadosa: o sagrado.

1.10 O Sagrado

Para Girard, a humanidade é filha da religido e esta, filha do mecanismo vitimario. E no
cerne disso tudo esta o sagrado. Para o autor, “o sagrado é a violéncia, mas se o religioso
adora a violéncia, é porque considera que ela traz a paz; o religioso € inteiramente
orientado para a paz, mas 0s meios dessa paz nio sdo desprovidos de violéncia sacrificial”
(GIRARD, 2009b, p. 54, grifo do autor).

Mas, como ja ressaltamos, a producdo do sagrado &, e precisa ser, oculta ao entendimento
de quem dele se apropria. E o préprio sistema religioso trabalha nesse sentido. Distorcdes
vao sendo produzidas, “visando racionalizar a préatica, seja suavizando as proibices, seja
tornando os ritos mais sobrios, ou ambos ao mesmo tempo. O sistema tende a se unificar
sob a égide de uma logica que ndo corresponde nem a sua origem, nem a sua razao de ser”
(GIRARD, 2009b, p. 53).

Para Girard, o primeiro objeto de uma civilizacdo é o cadaver da vitima coletiva, resultado
de um grau de frenesi violento que culminou no assassinato e, interrompido, fez-se siléncio
decoroso. Esse cadaver, entdo, atrai sobre si, pelo seu potencial destrutivo e generativo, a

atencdo de toda a comunidade, que agora se vé fascinada ante essa figura.

Girard assume que € possivel que haja muitas tentativas, ou seja, assassinatos, que ddo em
nada ou quase nada. Mas que, em algum momento, € combinado com o fim de uma crise,
OuU uma exasperacao catartica e ai, finalmente, e depois de um lento periodo de significacao,

e ganha um pedestal de sagrado.

Outra faceta do sagrado € a da realeza sagrada, porque nédo € instituida apds a morte da

vitima, mas antes. Para fabricar um rei sagrado, escreve Girard,
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escolham uma vitima inteligente e autoritaria. Em vez de sacrifica-la
imediatamente, adiem sua imolagédo, coloquem-na para cozinhar em
fogo baixo no caldo das rivalidades miméticas. A autoridade
religiosa que lhe confere seu sacrificio futuro vai lhe permitir ndo
exatamente ‘tomar’ um poder que ainda ndo existe, mas,
literalmente, forja-lo. A veneracdo inspirada por seu sacrificio
vindouro se transforma pouco a pouco em poder politico. (GIRARD,
2012, p. 141)
Girard argumenta que é a habilidade do soberano em usar desse sursis, dessa imolacéo
adiada, a seu favor que lhe permitira “transformar em poder efetivo a veneragdo
aterrorizada que lhe dedicam os fié¢is” (GIRARD, 2009b, p. 75). Ao longo de geracGes esse
tempo vai se ampliando, e o dominio do soberano sobre a comunidade se torna cada vez
mais real. Até 0 momento em que esse dominio é tdo efetivo e a submissdo da comunidade
tdo completa que o sacrificio se torna impossivel e impensavel. E, como o sacrificio €
sempre substitutivo, uma nova vitima é colocada em seu lugar. O substituto ainda pode ser
substituido, até que tenha se estabelecido a monarquia moderna. Mas o contrario também é
possivel. Se 0 monarca ndo souber legitimar seu sursis, ficara reduzido a um ator com

prestigios desproporcionais, sujeito a um sacrificio propriamente dito.

De toda maneira, o rito ordena e disciplina a interacdo da sociedade com o sagrado, em
numerosas repeticbes, vao moldando o que hdo de ser as proprias instituicdes ja
desmitificadas. “Tudo que chamamos de ‘nossas institui¢des culturais’ deve se referir,
originalmente, a comportamentos rituais tdo bem-polidos pelos anos que perdem todas as
conotacdes religiosas, definindo-se entdo pela relacdo ao tipo de ‘crise’ que eles sdo
destinados a resolver” (GIRARD, 2012, p. 139).

Como afirma um dos pensadores influenciados pela teoria mimética, “a catedral de Girard
¢ uma piramide apoiada em seu vértice: a hipotese mimética” (DUPUY, 1982, p. 225, apud
GIRARD, 2011c, p.30). E é a partir dessa hipotese nos leva a refletir sobre todas as outras
coisas para, depois, nos fazer chegar em uma origem t&o onipresente quanto ignorada: o

sagrado.

Uma certa especializacdo e uma diferenciacdo das funcbes se
elaboram espontaneamente gracas as inimeras repeticdes sacrificiais
do assassinato fundador. Certos sacrificios anunciam os ritos de
iniciacdo; outros, os dos funerais; outros, os do casamento... Tem-Se
forcosamente a tendéncia a ler essa ligagdo de maneira invertida,
comecando pelo fim: acaba parecendo que é a necessidade de haver
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funerais, de haver educacéo, etc. que € fecunda e que o religioso
vem como acréscimo. No fundo, ha s6 duas maneiras de encarar o
religioso: como algo supérfluo, algo a mais — ou como a origem de
tudo. (GIRARD, 2011d, p. 67)
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2. Girard e Freud: uma relacdo mimética?

2.1Mimesis e Identificacdo

Em Psicologia das massas e analise do eu (1921), Freud percebe que na formagdo do Eu
existe uma “instancia de ordem moral” instalada numa posi¢ao critica do Eu, a que Freud
vai chamar de “Ideal do Eu”. O Eu passa por uma identificagdo com uma marca, um trago
distintivo, que o une a um ideal do Eu externo e comum. A identificacdo é, segundo Freud

“a mais remota expressao de um lago emocional com outra pessoa” (1921, p. 133).

A identificacdo é fundada quando se inscreve no inconsciente do recém-nascido a marca de
que estd num Outro o traco diferenciador que torna este recém-nascido um sujeito. A
identificacdo é fundada no momento de maior vulnerabilidade, desamparo e fragilidade da
crianca. Ha entre a crianca e um Outro uma dependéncia de ordem material e também
simbolica. Segundo Dias (2009), o recém-nascido ndo dispGe nem de autonomia motora
para buscar o alimento, nem de capacidade para “simbolizar seu corpo como unidade e,

principalmente, esta passivo diante do discurso e do desejo do Outro” (p. 22).

Sdo as demandas da crianca, atendidas ou ndo, mas marcadas pela proximidade de um
Outro, que inscrevem nela esse traco diferenciador. O sujeito ganha forca para ser em
funcdo do desejo do Outro, e a partir deste fala, deseja e idealiza; dai decorrerd num
sentido mais amplo o enlacamento social e “o ingresso do sujeito na sociedade e no

universo da cultura” (DIAS, 2009, p. 22).

Outro movimento, no entanto, ocorre com a crianga quase que simultaneamente ao
processo de identificacdo: o investimento objetal. S&o movimentos, em grande parte,
independentes. Em geral, a identificacdo ocorre com um dos pais e o investimento objetal
com o outro, até que, no decorrer do desenvolvimento, vai se expandir para uma esfera
mais ampla do circulo social e garantir o enlagamento — mas ndo antes desses movimentos

confluirem no eu da crianga, dando origem ao narcisismo.
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A identificacdo ainda pode ser descrita como nascida da perda do objeto primordial, que
passa a se estabelecer no interior do sujeito. Trata-se da introjecdo de um tragco do Outro no

inconsciente; € a marca que une o sujeito ao Ideal do Eu que falamos anteriormente.

Para Lacan, basta um olhar do Outro, para que se interiorize um tragco como signo

primordial, Ein einziger Zu, ou o trago unario S1.

Esse olhar do Outro, devemos concebé-lo como interiorizado como
um signo. Isso basta. Ein einziger Zug. N&o ha necessidade de todo
um campo de organizacdo e de uma introjecdo macica. Este ponto,
grande I, do trago Unico, este signo de assentimento do Outro, da
escolha de amor sobre a qual o sujeito pode operar, esta ali em
algum lugar no jogo do espelho. Basta que o sujeito va coincidir ali
em sua relagdo com o Outro para que este pequeno signo, einziger
Zug, esteja a sua disposicao. (Lacan, 1991, p. 344).

Esse traco formard, conforme se metamorfoseie em repeti¢fes infinitas, o que pode ser

compreendido como o sujeito e também, num sentido mais amplo, em uma massa.

Segundo Roudinesco e Plon,

[...] a identificagdo com esse traco pode levar a transformacéo do Eu
segundo o ‘modelo’ desse outro [...] as identificagdes dos
individuos em seu Eu que, comandadas pela instalacdo de um Unico
e mesmo objeto no Ideal do Eu de cada um, permitem a constituicdo
de uma multiddo organizada. (1998, p. 211)

Esse conceito poderia ter em Girard um paralelo com o conceito de contagio mimético.

Vale ressaltar que a identificacdo ndo se resume a uma aspiracdo ou um anseio simpatico
em relacdo ao Outro; antes, tem raizes profundas na constituicdo do que o sujeito chamaria
de seu “proprio ser”. Freud, no classico de 1900, afirma que “a identificagdo ndo constitui
uma simples imitacdo, mas uma assimilacdo a base de uma etiologia semelhante; expressa
em semelhanca, e se origina do elemento comum que permanece no inconsciente” (2001, p.

160, grifo do autor).

Dias (2009, p.24) descreve que Freud retrata a identificagdo como uma situagédo
ambivalente, em que o Outro ndo é apenas um ser amado como, a0 mesmo tempo, também
odiado. E é da identificacdo e do investimento objetal, depois de depurados pelo declinio
do Complexo de Edipo (que trataremos mais adiante) que se constituem o Supereu e 0
Ideal do Eu.



40

Em O Eu e o Id (1923) Freud afirma que esse tragco que € incorporado no Eu representa os
valores mais elevados da humanidade. E que, “como formagdo substitutiva do anseio pelo
pai, contém o gérmen a partir do qual se formaram todas as religides” (2011b, p. 33-34). E
segue: “Os sentimentos sociais repousam em identificagdes com outras pessoas, com base
no mesmo ideal do Eu. Religido, moral e sentimento social — os contetidos principais do

que é elevado no ser humano — foram originalmente uma s6 coisa” (2011b, p. 34).

As origens desses sentimentos sociais seriam a identificagdo com um pai primordial, sobre
cujo assassinato uma fraternidade consentiria em se edificar, unida por um sentimento de
culpa e uma estrutura ética firmada em tabus. Trataremos disso mais adiante numa das

obras de Freud mais fundamentais ao tema, Totem e Tabu, de 1913.

Freud enfatiza neste livro que o Eu fica a mercé de ora agradar a uma das instancias, ora
agradar a outra, ora fazer jus a realidade, e entdo sofre o dilema de tentar fazer a vontade
de todos os seus senhores ao mesmo tempo. O que é tangenciado por Freud, mas fica
patente em Lacan, é que quando o Eu busca atender as reivindicacdes de um desejo, ndo €
de um desejo préprio mas de um outro. Portanto, e como sintese: o Eu tem que negociar
com varias instancias: com o Isso; negociar com o Supereu; negociar com a realidade

exterior e com os ideais. O desejo € desejo do Outro.

Segundo Roudinesco e Plon, no verbete “estadio do espelho” de seu Dicionario de
Psicanalise (1998), duas posi¢cdes eram possiveis a Lacan diante da segunda tdpica
freudiana, ir em direcdo a Ego Psychology, que via no Eu um agente relativamente
autbnomo que intermediava as pressdes do meio ambiente e as reivindicacdes do 1sso; ou
voltar as costas para qualquer ideia de autonomizagdo do Eu e compreender sua génese em

termos de identificacéo.

A primeira opc¢édo, contudo, de mediar o principio do prazer e o principio de realidade,
também ¢é descrita pelos autores como um caminho imitativo e de autonomia relativa. A
adaptacdo do Eu ante as pressdes do Isso e da realidade gira em torno da busca por um
equilibrio essencial a vida. Mas, afirmam os autores, “se o Eu tende a se ajustar para
realizar sua autonomia, a identificacdo deixa de ser um processo inconsciente para se

transformar num modo imitativo de comportamento.” (1998, p. 170).
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Ja a opcdo lacaniana vera, com ainda mais félego, um Eu que ndo se estruturaria de outra
forma que ndo fosse em funcdo de imagos retiradas do outro ou de identificacOes

projetivas.

De acordo com Dias (2009), Lacan encontrard na identificacdo ao trago unario a fonte
primeira das identificagdes, que se desdobraré na identificagdo ao desejo e na identificacdo
ao ideal. Tanto o desejo quanto o ideal sdo efeitos do significante (0 trago unario)
introjetado no sujeito. Ao passo que, também sdo anteriores ao sujeito e a sua

diferenciacdo priméria.

2.2Edipo e os mitos

Um dos conceitos mais fundamentais da teoria freudiana, o Complexo de Edipo, propde
que primeiro ha a escolha da mde como objeto de desejo e posteriormente a identificacao

com o pai.

Simplificadamente, o caso se configura da forma seguinte para 0 menino. Bastante cedo
ele desenvolve um investimento objetal na mae, que tem seu ponto de partida no seio
materno e constitui o prototipo de uma escolha objetal por “apoio”; do pai o menino se
apodera por identificacdo. As duas relacbes coexistem por algum tempo, até que, com a
intensificacdo dos desejos sexuais pela mée e a percepcdo de que o pai é um obstaculo a
esses desejos, tem origem o complexo de Edipo. A identificagdo com o pai assume uma
tonalidade hostil, muda para o desejo de elimina-lo, a fim de substitui-lo junto a mae.
Desde entdo é ambivalente a relagdo com o pai; € como se a ambivaléncia desde o inicio
presente na identificacdo se tornasse manifesta. A postura ambivalente ante o pai e a
relacdo objetal exclusivamente terna com a mée formam, para 0 menino, o contetdo do
complexo de Edipo simples e positivo. (FREUD, 2011b, p. 28-29)

Para Girard, 0 processo € o inverso. Primeiro ha a identificacdo do menino com o pai e, por
causa desta, a imitacdo do modelo em seu desejo pela mae. O pai, entdo, identificando o
prentncio da rivalidade, pde-se como obstaculo, o que aumenta o desejo, e reforca o

carater ambiguo da identificacdo, ou mimetismo.
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O processo mimético afasta o desejo de qualquer objeto
predeterminado, ao passo que o complexo de Edipo fixa o desejo no
objeto maternal. O conceito mimético elimina todo conhecimento
consciente do parricidio-incesto, quica até todo desejo por ele como
tal; a proposicéo freudiana, por sua vez, baseia-se inteiramente numa
consciéncia desse desejo. (GIRARD, 1977, apud GOLSAN, 2011 p.
52)
Para Freud, como ja esbogamos anteriormente, cabe ao Eu dominar o complexo de Edipo
que corre por suas entranhas e ainda administrar uma miriade de desejos desconhecidos.
“A exemplo de Edipo, vivemos sem conhecer esses desejos que a moralidade repugnam e
que nos foram impostos pela Natureza; e, apds terem nos sido revelados, é possivel que

todos procuremos fechar os olhos as cenas de nossa infancia.” (2001, p. 297)

Em Psicologia das Massas e Andlise do Eu fica bastante evidente a posi¢do de Freud em
reconhecer uma prevaléncia do desejo objetal sobre a imitacdo do modelo na constituicdo
do sujeito. Ainda que haja uma veneracdo pelo pai. Apesar de relativamente longo, vale

trazer o texto integral de Freud, quando descreve que:

A psicandlise conhece a identificacgio como a mais antiga
manifestacdo de uma ligacdo afetiva a uma outra pessoa. Ela
desempenha um determinado papel na pré-histéria do complexo de
Edipo. O garoto revela um interesse especial por seu pai, gostaria de
crescer e ser como ele, tomar o lugar dele em todas as situacdes.
Digamos tranquilamente: ele toma o pai como seu ideal. Essa
conduta nada tem a ver com uma atitude passiva ou feminina diante
do pai (ou dos homens em geral); é tipicamente masculina. Mas
harmoniza-se bem com o complexo de Edipo, e ajuda a preparar o
terreno para este. Simultaneamente a essa identificacdo com o pai,
talvez até antes, 0 menino comegou a empreender um verdadeiro
investimento objetal na mae, do tipo “por apoio”. Ele mostra, entio,
duas ligacdes psicologicamente diferenciadas: com a mée, um
investimento objetal direto; com o pai, uma identificacdo que o toma
por modelo. As duas coexistem por um tempo, sem influenciar ou
perturbar uma a outra. Com 0 incessante progresso na unificacdo da

vida psiquica, terminam por se encontrar, e desta confluéncia surge
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o complexo de Edipo normal. O menino percebe que o pai é um
obstaculo entre ele e a mée; sua identificacdo com o pai adquire
entdo uma tonalidade hostil, e torna-se idéntica ao desejo de
substituir o pai também junto & mae. Pois desde o inicio a
identificacdo é ambivalente, pode tornar-se tanto expressdo de
ternura como desejo de eliminagdo. [...] Depois se perde facilmente
de vista o destino dessa identificagdo com o pai. (2011a, p. 45-46,

grifo nosso)

Pouco depois, ele chega a afirmar que a identificagdo com o pai pode se dar antes da
escolha de qualquer objeto, e ainda depois afirma que a identificacdo pode ocupar o lugar
da escolha do objeto quando de sua auséncia, como um sintoma de histeria, no que chama
de uma “regressao a identificacdo”. Nesse ponto, Freud parece considerar a possibilidade

de que a identificacéo seja a forca da relagdo com o objeto:

Ouvimos que a identificacdo é a mais antiga e original forma de
ligacdo afetiva; nas circunstancias da formacao de sintomas, ou seja,
da repressdo, e do predominio dos mecanismos do inconsciente,
sucede com frequéncia que a escolha de objeto se torne novamente
identificacdo, ou seja, que o Eu adote caracteristicas do objeto. E
digno de nota que nessas identificacbes o Eu as vezes copie a pessoa
ndo amada, outras vezes a amada. (2011a, p. 48-49)
Por fim, ainda descreve um tipo de identificacdo em que uma garota contando a suas
amigas sobre um seu sentimento de citime, reage com um “ataque histérico”, e logo depois
¢ acompanhado (ou imitado) por suas amigas: “algumas de suas amigas que souberem do
que se trata pegardo esse ataque, como dizemos, por via da infeccdo psiquica. O
mecanismo € aquele da identificacdo baseada em querer ou poder colocar-se na mesma
situagdo.” (2011a, p. 49) Mas Freud define o pivd dessa relacdo de identificacdo como
sendo o objeto de desejo em vez de ser o modelo, afirmando: “As outras também
gostariam de ter um amor secreto, e sob o influxo da consciéncia de culpa também aceitam
o sofrimento que ele envolve.” (2011a, p. 49) Para Girard, a garota € quem estaria

modelando o desejo das amigas pelo objeto, e ndo o contrério.

Enquanto para Freud hd movimentos paralelos em relacdo ao desejo, tanto pela via da
identificacdo quanto pela via objetal; para Girard, € mimético, imitando o desejo do

modelo pai e crescendo a partir da rivalidade com este.
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Mas poderiamos afirmar que Girard tenta elucidar e caminhar com alguns dos conceitos
esbocados por Freud, uma vez que o conceito de identificagdo em Freud vai se
desenvolvendo desde pelo menos 1897 até 1923, conforme descreve Dias. Ao ponto da
pesquisadora iniciar seu estudo com a pergunta: “possui a obra de Freud uma teoria da
identificacao?” (2009, p. 15). Fazendo-a lancar médo dos desenvolvimentos de Lacan sobre

0 tema.

De forma que poderiamos relacionar esse processo pareado de identificagdo e desejo
objetal como dindmicas compreendidas pela teoria mimética no mimetismo, sem grandes

divergéncias entre os pensadores acerca do tema.

2.3Totem e Tabu

Para Freud, o Eu é fruto da sedimentacdo de investimentos objetais abandonados;
investimentos que foram feitos a partir de identificagbes por meio das quais o Eu se
apropria dos objetos. As primeiras identificacdes teriam um efeito marcante na formacao
do Eu. E, como ja dissemos, a identificacdo com o pai — parte fundamental do complexo de

Edipo — seria a formadora do Ideal do Eu.

O Complexo de Edipo é recriado socialmente sob a forma de autoridades: religido, escola,
lei, governo; sempre buscando a presenca desse pai que se deseja reproduzir. No seio de
toda comunidade organizada, e como forca motriz e sede dessa ordem, haveria o
assassinato fundador do pai da horda primordial. E os lideres das massas seriam tdo mais
carismaticos quanto mais proéximos desse ideal autbnomo do pai primordial, algo como o
super-homem nietzschiano — um sujeito que, cré-se, ndo dependeria da aprovacéo e, por

assim dizer, do desejo do outro.

No principio da histéria humana ele era o super-homem, que
Nietzsche aguardava apenas para o futuro. Ainda hoje os individuos
da massa carecem da ilusdo de serem amados igualmente e
justamente pelo lider, mas este ndo precisa amar ninguém mais, é-
Ihe facultado ser de natureza senhorial, absolutamente narcisista,
mas seguro de si e independente. (FREUD, 2011a, p. 67)
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Segundo Girard, um homem de tal maneira individuado, ou algo préximo a isso, seria a

diferenga par excellence, almejada especialmente em periodos de grande indiferenciacéo.

Girard frequentemente faz mencdo a Totem e Tabu como uma obra admiravel e da qual se
faz credor na formulagdo de uma origem violenta da cultura em um assassinato fundador.
Mas sempre ressalva que € necessario ir ao cabo na desmitificacdo e abrir mdo da crenca
em um unico e primordial assassinato. O modelo ndo precisa ser o pai e 0 objeto nao

precisa ser a mae. Afirma:

Minha hipétese sobre o assassinato coletivo nada tem que ver com o cometido pelos
“filhos” da “horda primitiva” revoltados contra seu “pai tirdnico”. Meu assassinato é um
fendmeno aleatorio e andnimo que se produz entre duplos indiferenciados, um fenémeno

que produz sentido, mas que ndo o exige. (GIRARD, 2011a, p. 172)

Proximo a conclusdo do livro, Freud parece formular de maneira bastante completa o
germe da teoria girardiana. Ele identifica na tragédia grega esse mecanismo vitimario
animado e promovido por um grupo unanime que, independente da culpa da vitima (ou até
supondo alguma inocéncia) ainda assim o vitima. Mais uma vez nos vemos impelidos a

reproduzir aqui um texto longo, mas de essencial contribui¢éo.

E a situacio da tragédia grega mais antiga. Um grupo de pessoas,
todas com 0 mesmo nome e a mesma roupa, rodeia um Unico
individuo, de cujas falas e acdes todas dependem: trata-se do coro e
do ator que representa o herdi, ator que originalmente era um so.
[...] O her6i da tragédia tinha de softrer; este € ainda hoje o contetido
essencial de uma tragédia. Ele tinha sobre seus ombros a chamada
“culpa tragica”, que nem sempre ¢ facil de fundamentar; muitas
vezes, ndo é uma culpa no sentido da vida civil. Na maioria das
vezes, ela consistia na rebelido contra uma autoridade divina ou
humana, e o coro acompanhava o herdi com sentimentos de simpatia,
buscando impedi-lo, adverti-lo e moderéa-lo, e lamentando-o depois
que tinha encontrado o merecido castigo pelo seu ousado
empreendimento.

Mas por que o herdi da tragédia tem de sofrer, e 0 que significa sua
culpa “tragica”? Queremos interromper a discussao por meio de uma
resposta rapida. Ele tem de sofrer porque € o pai primordial, o heroi
daquela grande tragédia pré-historica que aqui encontra uma
repeticdo tendenciosa, e a culpa tragica é aquela que ele tem de
tomar sobre si para aliviar o coro de sua culpa. A cena no palco se
derivou da cena historica por meio de uma distor¢cdo conveniente, ou,
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como poderiamos dizer, a servico de uma refinada hipocrisia.
Naquela realidade antiga, foram precisamente os membros do coro
que causaram o sofrimento do her6i; mas aqui eles se esgotam em
simpatia e pesar, e o proprio heroi é culpado pelo seu sofrimento. O
crime que lhe € atribuido, a arrogancia e a rebelido contra uma
grande autoridade, é precisamente 0 mesmo que na realidade oprime
0S membros do coro, 0 grupo de irmaos. E assim o heroi tragico —
contra sua vontade — foi transformado em redentor do coro.
(FREUD, 2015, p. 224-225)

Girard confessa que por muito tempo investigou a obra de Freud para confirmar se ndo o

estava plagiando em uma versdo, segundo ele, simplificada. Mas foi percebendo e

reforcando sua teoria naquilo que ndo viu presente na obra freudiana.

Na mesma esteira, em O homem Moisés e a religido monoteista, Freud retoma sua tese
propondo que Moisés era um egipcio, um estrangeiro em meio ao povo judeu, assassinado
de maneira vergonhosa. E que, de forma mitica, cria-se, voltaria dos mortos para guiar o
povo “ao reino de uma bem-aventuran¢a duradoura” (2014, p. 68). Um dos motivos do
assassinato, além de uma rebelido promovida por uma insatisfacdo generalizada, seria um

grave escandalo de Moisés.

A tese foi questionada posteriormente por Lacan e Caquot (1992, p. 140-147), mas

descreve basicamente 0 mecanismo proposto por Girard.

Trés movimentos estdo presentes nas teorias de Freud e Girard, mas com importantes
distingdes. Para Freud, a melhor hipdtese pode ser construida a partir do mito de que antes
de uma civilizagdo houve uma horda selvagem primitiva. Decorre dessa horda a morte do
pai, assassinado. Por ultimo, os irmdos postulam o interdito do incesto. Para Girard, ha
primeiro uma horda indiferenciada e violenta; depois ha uma morte unificadora e, por fim,

uma paz sustentada nas diferencgas produzidas a partir do assassinato.

Enquanto origem da cultura, Girard critica o fato de que Freud identifica, desde o inicio,
um pai e um interdito. Ora, se a cultura € uma organizacgdo de diferengas, a teoria de Freud
ja comecaria a partir de uma cultura existente, com a figura do pai bastante diferenciada e
um interdito. Da mesma maneira, uma horda de irmaos s6 pode haver enquanto houver
“nao-irmaos” diante dos quais os primeiros possam se perceber como grupo diferenciado.

Haveria, entdo, uma outra origem da cultura, anterior a tal episédio.
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Girard prop6e um assassinato desprovido de significado, cujo cadaver constituira o
primeiro signo. E em torno deste se organizardo diferengas, ou seja, uma cultura. A
violéncia € gratuita, porque fruto de uma crise de indiferenciacdo e sem qualquer
significado que ndo seja oriundo dessa prépria violéncia. Nao se trata, entdo, de uma
violéncia causada, mas causadora; uma violéncia que nédo tinha sentido em haver mas que,

por ter havido, produziu sentido.

2.4 Narcisismo das pequenas diferencas

Em o Mal Estar na Civilizacdo, Freud identifica a hostilidade que ha entre os homens
como uma frustracdo do principio do prazer ante o principio da realidade; as privacdes dos
homens implicam na constatacdo de que precisam viver juntos. E essa necessidade leva a
criacdo de vinculos substitutos da pulsdo sexual, como os lagcos familiares e os lagcos
amorosos. Mas ao passo que se constituem lagos com uns, 0s homens estabeleceriam uma

relagdo de agressividade com 0s outros.

Nisso ha alguma convergéncia entre os pensamentos de Freud e Girard a medida que Freud
descreve o sentimento religioso como a ilusdo que regula, de alguma maneira, essa
agressividade, sublimando-a para um porvir. Para Girard, o religioso deriva da violéncia ja
cometida e adia a violéncia vindoura, até que ela venha a ocorrer novamente, mesmo que

deslocada, alimentando a nocédo do sagrado.

Ambos também encontram o alvo dessa violéncia, ou agressividade, em grupos (ou
individuos, no caso de Girard) que sdo parecidos mas diferentes. A essa estranheza, que
pode se converter em hostilidade, Freud chama “narcisismo das pequenas diferencas”, a
que Lacan chama de “terror conformista” (1998, p. 493). Um sentimento que se da
corriqueiramente, mas € suspenso na formacao das massas, quando um grupo se une em

um ideal comum. Freud o descreve:

Nas antipatias e aversdes nao disfarcadas para com estranhos que se
acham proximos, podemos reconhecer a expressao de um amor a Si
proprio, um narcisismo que se empenha na afirmacdo de si, e se
comporta como se a ocorréncia de um desvio em relagdo a seus
desenvolvimentos individuais acarretasse uma critica deles e uma
exortacdo a modifica-los. Ndo sabemos por que uma suscetibilidade
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tdo grande envolveria justamente esses detalhes de diferenciacao;
mas € inegavel que nesse comportamento dos individuos se
manifesta uma prontiddo para o 0Odio, uma agressividade cuja
procedéncia é desconhecida, e a qual se pode atribuir um caréater
elementar. (FREUD, 20114, p. 44)
Investigando como a agressividade pode ser contida para que a cultura sobreviva, 0
combate da espécie humana pela vida, Freud propde, como j& expusemos, que a

agressividade € introjetada, voltada contra o proprio Eu na forma de um Supereu.

Esse sentimento de culpa, resultado da agressividade introjetada, permaneceria
inconsciente e seria a causa de um mal-estar mascarado por uma série de justificativas

neuroticas.

Mas 0 que aconteceria se a agressividade introjetada de uma massa de individuos fosse
liberada em direcdo a um outro? A pulsdo de morte sublimada, a culpa contida pelo desejo
ndo satisfeito, de repente pode ser expurgada em um assassinato legitimado pela
unanimidade de uma massa. E o fato de que essa agressividade se volte contra alguém que
é parecido com o individuo, contudo diferente, € essa a teoria mimética de Girard. Uma
massa de rivalidade generalizada se canaliza em direcdo a uma vitima, identificada por
uma pequena diferenca; por ser estrangeiro, ter uma corcunda, ter éxito apesar de sua

origem, e assim por diante.

Seriam, entdo, as crises miméticas o estopim de uma intensificacdo do mal-estar gerado
pela predominio do Supereu? Seriam crises de indiferenciacdo, em que 0s sujeitos se
perdem em suas frustracGes narcisicas, ndo mais disputando por objetos, mas alavancando-
se mutuamente em rivalidades miméticas, que s6 vém a se resolver na identificagdo com
um grupo superpoderoso reunido em torno de uma vitima encarregada de levar para longe
esse mal-estar? E ndo seria essa relacdo de amor e 6dio com a vitima, que vem até a se
tornar objeto sagrado, a mais intensa relagdo como as descritas nas teorias freudianas das
pulsdes em Mais-além do principio de prazer, como essa dualidade Eros e morte?

Acreditamos que sim.
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2.50 inconsciente

Freud postula o inconsciente como uma instancia interna do sujeito e, a0 mesmo tempo,
alheia a qualquer forma de controle por parte de seu pensamento consciente, se deixando

revelar apenas pelos lapsos do consciente, seus atos falhos, chistes e sonhos.

Segundo Roudinesco e Plon, a ideia de inconsciente, bem anterior a Freud, foi se
modificando ao longo do tempo, sofrendo a influéncia do racionalismo cartesiano, teve sua
autonomia questionada por Pascal e Espinosa, e chega em Freud como uma mistura da
psiquiatria dindmica com a filosofia alema, mas que foi se modificando até o fim de sua

vida.

Até 1920, Freud identificava o inconsciente com um conteddo latente, que poderia se
tornar consciente, chamando-o entdo de pré-consciente; e um conteddo, este sim, que
haveria de permanecer inconsciente. Mas a partir de seu O Eu e o Id, desenvolve a
estrutura de trés instancias: o Isso, 0 Eu e o Supereu. Sempre, no entanto, descrevendo em

termos “topologicos” ou espaciais.

Nisso, Girard discorda de Freud, recusando a ideia de “um” inconsciente com ‘“vida
propria”, como chamou. Afirma: “Ndo ha nada de errado com a ideia de alguma coisa ser
inconsciente, mas me incomoda a ideia de postular-se o inconsciente, como uma espécie de

recipiente, ideia que se mostrou equivocada” (2011c, p. 113, grifo do autor).

Contudo, como dissemos anteriormente, o mecanismo do bode expiatorio s6 funciona
enguanto inconsciente. Para que ndo houvesse confusdo entre os termos e um Viés
freudiano, Girard prefere usar o termo méconnaissance, desconhecimento, para descrever a

ignorancia ante a inocéncia da vitima.

O mecanismo do bode expiatorio opera a partir da nocao de culpa da vitima, culpa esta que
é atribuida a vitima exatamente a fim de expiar os escandalos individuais. E necessario,
entdo, o desconhecimento da injustica desse deslocamento para que se receba o efeito

expiatorio.
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Também encontramos conceitos similares a teoria mimetica em Lacan em diversos de seus
escritos. Em O estadio do espelho, por exemplo, o psicanalista descreve o processo de
midiatizacdo do desejo do outro ao mesmo tempo em que passa a
[...] constituir seus objetos numa equivaléncia abstrata pela
concorréncia de outrem (...) passando desde entdo a propria
normalizagdo dessa maturacdo a depender, no homem, de uma
intermediacdo cultural, tal como se V&, no tocante ao objeto sexual,
no Complexo de Edipo. (1998, p. 101-102)
Mais adiante, Lacan relaciona a libido narcisica com a funcdo alienante do eu e a
agressividade que dela decorre em qualquer relacdo humana. Ainda, na critica ante a
proposta existencialista, Lacan discorre: “Mas essa filosofia, infelizmente, s6 a capta
dentro dos limites de uma self-suficiéncia da consciéncia, que, por estar inscrita em suas
premissas, encadeia nos desconhecimentos constitutivos do eu a ilusdo de autonomia em

que se fia.” (1998, p.102)

Além da relacdo com o desejo do outro, ainda que relativamente diferente de Girard é
bastante equivalente em Lacan, aqui também encontramos o conceito da mentira romantica

da autonomia do eu.

Girard afirma: “Penso que podemos aceitar a defini¢do lacaniana desse inconsciente que ¢
‘estruturado como uma linguagem’. Esse inconsciente existe no sentido em que existem

estruturagdes de Lévi-Strauss” (GIRARD, 2009b, p. 454).

Girard, no entanto, diverge de Lacan, bem como do que chama de “escola psicanalitica”,
no que se refere a funcao narcisica na constituicdo do sujeito. Para Girard, o narcisismo é
uma narrativa mitologica que dissimula a estrutura dos duplos, “atribuindo-lhes um valor

explicativo”. (GIRARD, 2009b, p. 456)

Mas, de forma geral, hd muita convergéncia entre os autores e Girard sempre insiste que

Freud esteve muito proximo de descrever o mecanismo que ele proclama.

“Se ndo congelarmos o pensamento de Freud em dogmas infaliveis e intemporais,
perceberemos que, em seus momentos mais lucidos, é sempre para 0 mecanismo da vitima
expiatoria que ele tende, € sempre 0 mesmo alvo que ele obscuramente visa.” (GIRARD,
1977, p. 268, apud KIRWAN, 2015, p. 125)
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3. Terceiras Vias

Temos visto que ha mais convergéncia do que divergéncia entre as posi¢Oes freudiana e

girardiana. Até podemos afirmar que a Ultima busca desenvolver a primeira.

Felizmente, temos um campo de estudo mimético cada dia mais produtivo promovendo
didlogos entre a teoria mimética e diversas ciéncias e linhas de pensamento. VVamos
percorrer alguns exemplos que demonstram como esse didlogo deve ser incentivado e
como pode ser positivo. O primeiro deles pde em relacdo a teoria mimeética, a psicanalise e

a neurociéncia.

3.1A Via da Neurociéncia

O psicologo clinico Jean-Michel Oughorlian aproximou suas pesquisas em metapsicologia
das recentes descobertas da neurologia para destacar um novo caminho que se abre entre as
investigacOes tradicionais das analises que se debrucam sobre as narrativas cognitivas e as
narrativas propriamente emocionais. Esse caminho seria investigar os mecanismos de

imitacdo, ao que alguns cientistas tém chamado de terceiro cérebro.

Obviamente que cada ser humano possui um cérebro, mas é conveniente descrever as
diferentes funcdes neuronais do cérebro — como podemos observar também no recém
lancado Behave: The Biology of Humans at Our Best and Worst, de Robert M. Sapolsky
(2017).

O primeiro cérebro seria o cortex frontal, que racionaliza e justifica questdes de toda sorte,
rege as funcGes motoras, sensibilidade, linguagem, e os cinco sentido. O segundo cérebro
seria baseado no sistema limbico, que processa as emogdes e, sem o qual, 0 cOrtex ndo

consegue produzir o que chamamos de um comportamento normal.

O terceiro cérebro, porém, seria resultado das operagdes dos chamados neurénios espelho;
um aparato que intermedeia as relagdes entre o sujeito e 0 outro nos niveis mais basicos de
funcionamento, antes mesmo dos pensamentos e sentimentos serem percebidos. A esta

terceira instancia, o autor propde, podemos chamar “cérebro mimético”.
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A tese de Oughorlian € que essa fungdo relacional do terceiro cérebro — que opera de modo

imitativo — é a forca motriz das fungdes emocionais e cognitivas.

Como exemplo de como o vigor mimético perpassa a obra de Freud, Oughorlian descreve
0S quatro movimentos relatados por Freud em um texto de 1912, Sobre a tendéncia

universal a depreciacdo na esfera do amor.

Séo estes, segundo Oughorlian, a tendéncia de um homem se apaixonar por uma mulher ja
casada ou em um relacionamento, uma mulher que nunca é virtuosa, a inclinagdo para

repetir um padrdo, e o desejo ultimo de salvar a mulher.
A primeira tendéncia é facilmente explicado pela figura da rivalidade mimética.

Freud afirma que em alguns casos, essa precondi¢do se evidencia de forma tdo convincente
“que a mulher pode ser ignorada ou mesmo rejeitada, desde que ndo pertenca a qualquer
homem, mas torna-se objeto de sentimentos apaixonados, tdo logo estabeleca um desses
relacionamentos com outro homem.” (2006, p.182)

4

A segunda ndo dista muito da primeira, uma vez que uma mulher que ¢ “sexualmente de
ma reputagdo” assim o € por exercer uma for¢ca de atracdo em um grande nimero de
homens, que seriam ou sdo potenciais rivais. Dai decorre sua propria forca de atracao.

Freud assinala:

“Enquanto a primeira precondi¢do fornece a oportunidade para
gratificar impulsos de rivalidade e hostilidade em dire¢cdo ao homem
de quem a mulher é arrebatada, a segunda, a da mulher se
assemelhar a uma prostituta, se relaciona a experiéncia do ciume,
que parece ser uma necessidade para 0os amantes desse tipo. Sua
paixao so atinge o apogeu e a mulher s6 adquire pleno valor quando,
apenas, conseguem sentir ciimes e eles nunca deixam de aproveitar
a ocasido que lhes permita experimentar essas emocdes tao
poderosas. O incomum € que se torna alvo desse cilme ndo o
possuidor legitimo da pessoa amada, mas estranhos que fazem seu
aparecimento pela primeira vez, em relacdo aos quais a amada pode
ser induzida sob suspeita. Em casos evidentes, o amante nao
demonstra qualquer desejo de posse exclusiva da mulher e parece
sentir-se perfeitamente a vontade na situagéo triangular.” (FREUD,
2006, p.182)
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Curioso notar como Freud pontua a questdo da rivalidade e a énfase do desejo sobre o
outro e ndo sobre o objeto. Mas a solucgdo freudiana se daré enquanto desejo pelo outro e

ndo como um desejo que se imita do outro.

No terceiro ponto, Freud reforgca os dois anteriores, contrapondo o que seria normal — o
desejo por uma mulher de vida sexual ilibada — pelo que normalmente ocorre. Ele ressalta
como esse mecanismo se repete ao longo da vida desses homens, até mesmo transferido

para outras mulheres quando se mudam para outros ambientes.

Por fim, Freud pontua a tendéncia de querer salvar a amada, que poderia ser uma busca por
seguranca social e uma regulacdo sexual virtuosa, contudo — destaca Freud — essa hipdtese
ndo tem base. Ao fim e ao cabo, propde Oughorlian, a tentativa do homem ndo seria outra
sendo de afastar a mulher desejada do alcance dos rivais que promovem o desejo para té-la
sO para si.

Freud segue, entdo, atrelando essas buscas a uma constelacdo psiquica relacionada a mae —
0 que gera uma série de complicacdes, como a patente oposi¢cdo entre a ternura materna e a
imagem da prostituta. Esta relacdo freudiana se enfraquecera diante da teoria mimética e as
proposi¢cdes de Oughorlian. Mais do que uma formatacdo do passado, a configuracdo do

desejo se daria pela forgca do contexto presente.

Oughorlian, entdo, conclui sua exemplificacdo ponderando o quanto a ciéncia e a proposta
mimeética facilitam a visualizacdo dos atores e das forcas envolvidas, mas que a psicanalise
freudiana fica muito proxima de revelar o dispositivo mimético. Acontece que, segundo o

autor, na auséncia desses recursos, 0 mecanismo fica, para Freud, relegado ao inconsciente.

Talvez a distancia entre as épocas acentue, ndo apenas a diferenca de referencial tedrico,
mas, especialmente, a diferenca de referencial cultural entre Freud e o nosso tempo.
Oughorlian, depois de descrever a primeira topica de Freud como formadora de um
“primeiro self”, questiona: “no século XXI, quantas maes ainda tém pelos filhos o amor
absoluto descrito por Freud? Quantos pais ainda tém autoridade e sdo capazes de imputar

leis, estabelecendo limites?” (2016, p.55, tradugdo nossa)

Mais adiante, descrevera como o0 conceito de superego descrito por Freud encontra

limitacdes em nossos tempos. Uma vez que o pai freudiano desapareceu como tal, também
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com ele se reinventa o superego, a partir de uma sociedade que se vé obrigada a

“multiplicar o numero de leis e regras na tentativa de prever todas as possiveis infragdes

em todas as areas”. (OUGHORLIAN, 2016, p.87).

Citando Lacan na introducdo de sua tese de doutorado, De la psychose paranoiaque dans
se rapports avec la personalité, de 1932, Oughorlian identifica no autor uma referéncia a
trés instancias: a afetividade, o julgamento e a conduta. As quais Oughorlian ira relacionar

ao segundo cérebro (a afetividade), o segundo (o julgamento) e o terceiro (a conduta).

Segundo Lacan, na referida tese, as desordens mentais seriam resultado de uma falta de
sintese entre esses trés elementos, o que para Oughorlian seria uma descricdo possivel das

ultimas constatacdes da neurociéncia.

Apontando para um caminho na metapsicologia, Oughorlian se vé como um verdadeiro
herdeiro de Freud, ndo apenas copiando suas conclusdes e teorias, mas harmonizando-se

ao seu desejo de compreender a realidade dos mecanismos psicologicos.

A familia, no entanto, ndo foi totalmente solapada pelas transformac@es sociais. E ha quem

levante a bandeira de que precisamos olhar com mais atencéo as dindmicas familiares.

3.2 Intimidade, Dominio e Desejo

Martha Reineke sustenta que uma certa leitura de Girard da obra freudiana levou os
teoristas miméticos a negligenciar importantes aspectos da dindmica familiar que, se bem
observados, sustenta, podem abrir novos leques interpretativos para a teoria mimética.

Afirma;

[...] alguns aspectos desta teoria [psicanalitica] tém um forte
potencial para contribuir a teoria mimética, fortalecendo-a e
refinando-a, e o fato de que a visdo de Girard tenha permanecido
sobre um ‘Freud de laboratorio’ teve consequéncias deletérias para o
pensamento de Girard e também o campo da teoria mimética. (2014,
p.13-14, traducdo nossa)

Reineke atribui a Girard uma abordagem excessivamente cientifica em relagdo a Freud, o

que Ihe teria distanciado da realidade viva dos contextos familiares. A autora afirma que
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Girard ndo compreendeu que a busca de Freud n&o era simplesmente por uma filosofia do
desejo mas por uma andlise do desejo ferido que se instaura no corpo por meio do trauma.

Da mesma maneira, sustenta a autora, Freud n&o procurava tanto por pais e maes por toda
parte quanto explorava como relacionamentos primarios persistiam na vida adulta na forma

de “impressdes incorporadas”. (REINEKE, 2014, p.14, traducéo nossa).

Em oposicdo a ideia proustiana de que o modelo pode ser qualquer um e vir de qualquer
lugar (como descrito no primeiro capitulo deste trabalho), a autora postula que o préprio
Proust ndo é qualquer um de qualquer lugar. E que a psicanalise tragou retratos bastante
ricos do desenvolvimento do mimetismo na infancia, que ndo podem ser descartados pela

teoria mimética, como as contribuicdes de Melanie Klein.

Também sobre um ponto ambiguo de Girard, a Psicandlise pode oferecer claridade, a saber,
sobre como os seres humanos podem trocar o0 mimetismo de apropriacdo pelo mimetismo

positivo que sustenta os lagos de afeto e compaixéao.

Segundo a autora, Julia Kristeva poderia oferecer recursos psicanaliticos a teoria mimética
nessa questdo em didlogo com a fenomenologia existencial a partir de suas contribuicdes
com a experiéncia sensorial como veiculo de transformacdo de mimetismos negativos para

positivos.

Assim, afirma que Girard teria ofuscado a riqueza da vida familiar ao reforcar que o valor
do desejo da crianca pela mée viria da imitacdo do modelo paterno, negligenciando que a
crianga atribui valor a mae também por quem ela é. E que os teoristas miméticos, ao
legarem a familia e a infancia a um segundo plano, correm o risco de jogar o bebé fora

junto com a “dgua freudiana”.

Em suma, a exploracdo de Girard sobre as experiéncias humanas registradas nas mais
diversas formulacdes miticas ndo pode prescindir do fato de que as experiéncias primarias
do sujeito permeiam tudo o que se segue, com especial importancia do nacleo mais intimo

de uma sociedade: a familia.

Reineke, entdo, propde uma hermenéutica do corpo como meio de registro da narrativa do

sujeito, ou sua interrupcao, a partir de uma investigacdo da memoria afetiva e a experiéncia
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sensorial — elementos que eram importantes nas primeiras obras de Girard — como um

caminho para uma mimese positiva transformadora e terapéutica.

Uma vez que, argumenta a autora, construimos ficches necessarias por meio das quais
sonhamos, desejamos e interpretamos, o didlogo entre a psicanalise e a teoria mimética
permite a ela explorar recursos narrativos e literarios na elaboracdo de quadros que

compreendam o “romance familiar” de pacientes € proponham movimentos mais positivos.
Segundo o Dicionario de Psicanalise, “romance familiar” ¢ uma

[...] expressdo criada por Sigmund Freud e Otto Rank para designar
a maneira como um sujeito modifica seus lacos genealdgicos,
inventando para si, através de um relato ou uma fantasia, uma outra
familia que ndo a sua. [...] Freud utilizou a expressdao “romance
familiar” para designar uma constru¢do inconsciente, na qual a
familia inventada ou adotada pelo sujeito é adornada de todos os
elementos de prestigio fornecidos pela lembranca dos pais
idealizados da infancia. (ROUDINESCO, PLON, 1998, p.668)
Para Reineke, o romance familiar seria tecido pelos padrées fundamentais do desejo
mimético entre os membros da familia. A autora investiga como o trauma funda a
experiéncia humana, fazendo do desejo mimético nosso mal estar metafisico, e do
mimetismo de apropriagdo um remédio para mitigar nosso sentimento de falta resultante
do trauma. Trata-se, porém, de um remédio sempre incapaz de solucionar o que busca

aliviar.

“O mimetismo de apropriacdo é o curativo com o qual envolvemos
nosso sofrimento ao mesmo tempo em que é sua causa primeira.
Como consequéncia, este ndo tem poderes restaurativos; na verdade,
a mimese de apropriacdo agrava o trauma. Enquanto desejamos
permanecemos Vvulnerdveis as constantes repeticdes do trauma.”
(REINEKE, 2014, p.35, tradugdo nossa)
Mas é a propria familia que melhor representa o dominio da intimidade onde a restauragao
se faz possivel. E a autora afirma que, apesar das criticas de que a psicanalise em sua
abordagem as fungdes familiares ficou circunscrita a uma época, podemos ver nas obras de
Kristeva, Mitchell e Lacan que a teoria psicanalitica compreende funcbes familiares que

variam historica e culturalmente.
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Estas funcdes, a saber a funcdo materna, a fungdo fraterna e a funcdo paterna, podem tomar
diversas formas a depender da cultura e da época. Contudo, sdo um “GPS” fornecendo
coordenadas para o sujeito e “estabelecendo caminhos iniciais para o desejo mimético bem
como para as rivalidades de apropriagdo que emergem deste desejo e se desenvolvem
como violéncia.” (REINEKE, 2014, p.41, traducéo nossa)

Haveria sempre atores desempenhando as trés fungdes. A funcdo materna sendo aquela que
funda as nocdes de plenitude e perda; a funcdo fraterna sendo aquela que — ainda que a
crianca néo tenha irméos — coloca diante do sujeito a necessidade de se singularizar diante
de um outro; a funcdo paterna sendo aquela que legisla, proibe e funda a sociedade das

trocas.

No entanto, estas fungbes que estabeleceram caminhos para um mimetismo destrutivo
também podem ser usadas como caminhos terapéuticos. A via positiva das trés funcGes
familiares resultaria em uma promessa estética, uma possibilidade ética e um futuro para

além do trauma.

A proposta da autora é que 0 engajamento em uma narrativa pela via da hermenéutica
corporal a partir da promessa materna interrompe a trajetoria violenta do desejo mimético
ao criar um espaco de partilha fraterna que ir4 formar uma ética da intimidade. E que a
partir desse espaco podemos encontrar figuras paternas cujo amor compassivo nos inspire

a construir um futuro para além do trauma.

Por todo o exposto, podemos ver um harmonioso sistema que a autora estabelece a partir
de um diélogo generoso entre esses dois gigantes e que pode contribuir tanto ao campo da

teoria mimética quanto a psicanalise.
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4. Conclusao

Tanto mais se teria para falar sobre o assunto quanto € necessaria sua abordagem. E nao
poderiamos enfatizar o suficiente a importancia de se debater a violéncia em suas raizes.

De fato, ndo era essa a busca de Freud, mas ele viu nos diferentes estagios da vida humana
a presenca inegavel de uma violéncia. No caso de Girard, porém, o desejo por
compreender a violéncia foi constante boa parte de sua vida académica e sua prépria vida
pessoal e de fé.

N&o esta tdo distante de nds quanto na propria estrutura de nosso cérebro esse mecanismo
gue nos leva a sermos imitadores natos — imitadores de quem, é que precisamos nos
perguntar.

Mas também ndo estd tdo distante de n6s quanto no nucleo familiar, seja ele de qual
organizacdo ou desorganizacdo, o cerne de nossas rivalidades assim como a terra fértil da
intimidade em que pode nascer um caminho de cura.

N&o esta tdo distante de nds quanto em cada fibra da sociedade as estruturas persecutdrias
que sustentam as instituicdes culturais a partir de assassinatos fundadores que podem ser
expostos e questionados. Talvez nos falte a coragem.

Precisamos ter a coragem de encarar nossos mecanismos expiatorios revelados e persegui-
los, mesmo quando se transmutarem. Precisamos ser capazes de construir narrativas
transformadoras e terapéuticas. E, na posicdo pessoal deste aprendiz, precisamos
contemplar mais e melhor o sacrificio expiatério que marcou a histéria da humanidade.
Pois, cré este aprendiz, apenas este sacrificio, a injustica suprema feita de uma vez por
todas, é capaz de absorver em si toda a nossa rivalidade e fazer convergir em si mesma
toda a humanidade em uma nova unidade de paz.
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