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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo apresentar quahgeceensdo que a pdés-modernidade
tem do sujeito, entender como a pos-modernidadmfigaira a vivéncia da sexualidade
e estabelecer como o sujeito pés-moderno se raaaom a tensdo existente entre
sexualidade e religido. Aplicamos a metodologiapgsquisa bibliografica e para
fundamentar o texto utilizamos os seguintes aut@ksn Touraine, Byung- Chul Han

e Gilles Lipovetsky, entre outros. O sujeito posdermo encontra neste modelo de
sociedade uma nova identificacdo, outra maneirgivde, de relacionar e também de
compreender a sexualidade e a religido. Estas assfambém assumem novos
parametros. Com a pés-modernidade as instituicéetem poder e o sujeito torna-se
autor da propria existéncia. O novo modo de conmolerea realidade é realizado tanto
pelo sujeito quanto pelas instituicdes. Dessa ceemn®do nasce uma tensao entre a
vivéncia sexual e o discurso apresentado pelaaelig

Palavras-chave:Sujeito. Sexualidade. Religido. Touraine. Lipokgisian.



ABSTRACT

This work aims to present the postmodern undersignaf the subject, to understand
how postmodernity reconfigures the experience &tigkity and to establish how the
postmodern subject is related to the tension betwssxuality and religion. The
methodology of bibliographic research was applied t base the text the following
authors were used: Alain Touraine, Byung-Chul Hawl Gilles Lipovetsky, among
others. The postmodern subject finds in this marfesociety a new identification,
another way of living, of relating and also of urgtanding sexuality and religion.
These spheres also take on new parameters. limstgubse power with postmodernity
and the subject becomes the author of existenel. iithe new way of understanding
reality is perceived by both the subject and thatitutions. From this understanding
comes a tension between the sexual experiencéhartiscourse presented by religion.

Keywords: Subject. Sexuality. Religion. Touraine. Lipovetskian.
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INTRODUCAO

A dimensédo sexual e religiosa € inerente no serahome, portanto atuam de
maneira viva na realidade de cada sujeito. Tanwexualidade quanto a religido
sofreram interpretacdes diversas ao longo da fastgor questdes culturais, historicas e
disciplinares. O presente trabalho tem o propa@stabordar o tema da sexualidade e da
religido na pos-modernidade, apresentando suadeteres entendimentos, e pretende
analisar como o0 sujeito pés-moderno vive a suaaiebage e como este se relaciona
com a religido. Nao abordamos uma religido especifiara fazer tal analise, mas
buscamos o entendimento do sujeito pés-modernoargeina como vive, relaciona e
lida com a dimenséao sexual e religiosa. Para igsecéssario apresentar o cenario da
pos-modernidade, quais mudancas esse cenario teoc@mo 0 sujeito se insere nesta
realidade.

Esta pesquisa tem como objetivo analisar e comgezemsujeito; entender que
a pos-modernidade reconfigura a vivéncia da sedaddi; e identificar que da relacéo
entre o sujeito e a religido nasce uma tensdo,égesta nova maneira de exercer a
sexualidade.

Para realizar o desenvolvimento conceitual, tal @om compreensdo e
fundamentacdo da pesquisa, definimos a metodoldgiapesquisa bibliogréfica.
Utilizamos trés autores como referéncias princjpaiain Touraine, Gilles Lipovetsky
e Byung-Chul Han para precisar os conflitos existema construcdo desse novo
sujeito. Deve-se levar em conta que se trata deesupertencentes a cultura europeia e
toda a reflexdo elaborada ndo leva em conta outeasfestacdes religiosas fora do
mundo judaico-cristdo. Quando mencionadas, somertfeulo de pesquisa e com o
carater comparativo, ndo analitico. Concentramoteiigas nas obras de Touraine,
Critica da Modernidadee Poderemos viver juntos?de Lipovetsky, Felicidade
Paradoxa) Cultura-mundoe Estetizacdo dmmundq de Han,Sociedade do Cansaco
Sociedade da transparénaegdgonia do eros

Touraine apresenta o conceito de pés-modernidadeepplicar este fendmeno
e indica o sujeito como autor social. Lipovetskpbalha com o conceito de
hipermodernidade e diferente dos demais autoremn@beenxerga a realidade com
aspectos negativos, na construcao de seu pensapengbemos um otimismo frente



as mudancas ocorridas na sociedade, destaca tamlu@ia de consumo e estetizacdo
do mundo. Por fim, Han nos apresenta a nocao denundo fragmentado, de uma
sociedade dividida e ao mesmo tempo individualistale o sujeito em acédo realiza
tudo em beneficio proprio, ndo desenvolvendo aidéde. Trabalha o conceito de
hedonismo e individualismo.

A problematica se da na relacdo sexualidade eideligela tensdo gerada na
pos-modernidade, pois de um lado se apresentandegexposicédo do sujeito e do outro
a perda do poder e das forcas por parte das igdgti

Nesta perspectiva de compressdo do novo sujeitge sambém a ideia de
consumo que serda retratada pelos autores, e peseetpge este sujeito pos-moderno
nao consome somente mercadorias no sentido mataaal € também consumidor de
religiosidade, de prazer e de bem estar.

Podemos averiguar que a pos-modernidade estalhmde@metros e referéncias
diferentes para as diversas esferas da vida huntmmdre elas a sexualidade e a
religido. Sendo assim, € necessario compreendeo eosexualidade € vista na pos-
modernidade e como o0 sujeito a vivencia. Tambérfazenecessario compreender 0
papel da religido neste novo modelo, como elata yislo sujeito, quais forcas exerce
na sociedade e como a instituicdo religiosa enxegyaesafios e conflitos da pos-
modernidade.

Neste cenario se encontra o sujeito que respondiass esferas por meio da
reinterpretacdo dos valores; mecanismos e carstatas proprios do periodo pos-
moderno. O sujeito pés-moderno criou hovos meiosedeelacionar nas mais variadas
esferas da vida humana, desde o modo de se ptétar maneira de compreender o
mundo. Esse novo modo de perceber a realidadesf@eaesua volta também causara
mudancas na interpretacdo da sua sexualidade étamdbvivéncia da mesma.

Sendo a sexualidade uma esfera complexa da natlmexena, torna-se
improvavel o esgotamento de seus estudos, e canmges-se uma ampla discusséo
acerca do assunto, pois tém-se diversos posiciartame opinides. O mesmo ocorrera
a respeito do fenbmeno religioso, ainda mais quamderente ao pensamento da
sexualidade na perspectiva religiosa. Cada religiitega seus conceitos a respeito da
sexualidade humana e na pratica diaria dessesitpeeas adeptos reformulam e
reinterpretam maneiras de vivencia-los, criandanassvas correntes interpretativas

dentro das proprias religides.



N&o s6 a sexualidade ganhard outro valor, masigidlpassara por uma
releitura a partir do sujeito. Esta nova estrutsogial, ndo mais (influenciada) e
mantida pelas instituicdes, se vé fragil frente @gesafios que surgem, e o sujeito sera o
autor, a referencia das préprias acoes.

De outro lado tem a posicéo religiosa a este noedarde viver, em alguns
momentos frente a este novo cenario, se salienttodoxia (a tradicdo) em outros se
cria novos parametros para se adaptar as necessidaste novo mundo.

Em relacdo a religido o que se evidencia é quenastuicbes na pos-
modernidade perderam forca e poder, fazendo com niee tenham mais tanta
influéncia sobre o sujeito. Este, agora, neste moedelo, dita seus caminhos, e isto
causa um mal estar no sentido de que se tem ac8enda que ndo ha uma referéncia.
Deste modo, 0 sujeito pds-moderno ja ndo se vé tAaisdependente do dominio

religioso.



CAPITULO 1
O SUJEITO NA POS-MODERNIDADE

Quando se fala em religido ou em sexualidade, salale duas realidades
geneéricas, pois elas so existem na medida em quexsdicidas, ou seja, transformadas
em acado. Portanto, neste primeiro capitulo o olgetestudo sera justamente o sujeito,
onde esta tensdo encontra sentido e for¢ca. Oséjeitresponsavel por dar vida tanto a
sexualidade quanto a religido, e é nele que seaealembate entre ambas. Porém, ao
falarmos de sujeito podemos mergulhar numa ampglilel conceitos, seja na esfera
historica, na esfera hermenéutica e até mesmoisitici Sendo assim, o objeto desta
andlise sera do sujeito na pds-modernidade segandoterpretacdo de autores
especificos.

Este conceito de pos-modernidade foi primeiro themo por Lyotard na sua
obraO pds-modern@1988) Esta definicdo esta relacionada com a anulacadeita de
verdade, que era umas das principais armas do.p@dm Lyotard a diferenca entre
modernidade e pdés-modernidade consiste que na ipinAs ciéncias criavam as
verdades e as leis; enquanto na segunda, o satiErsieslizado pela duvida,
desconstrucéo, desconfianca e pela ndo existércierdades (cf. KARASEK, 2010,
p.79).

Existem diversas definicbes de modernidade elabsrad longo da histéria por
muitos autores, porém, a imagem que Touraine defelhdque modernidade €
representacdo do vazio, de uma economia fluidaurdepoder sem centro, uma
sociedade muito mais de troca do que de produ¢@ (. 216). E para concluir sua
definicdo sobre a modernidade diz que a imagermeilema sociedade sem atores.

“A modernidade se identifica com o espirito dediuriciativa e se choca sempre
com o espirito doutrinario e com a defesa dos #peale poder” (TOURAINE, 1994,
p. 215). Sendo assim, ndo existe modernidade seionaiizacdd;, portanto é a
estrutura motora, mas também se deve levar em eontxessidade da formacdo do
sujeito, pois sem formacdo de um sujeito-no-mur&imse desenvolve o sentimento de

responsabilidade perante si e perante os outssc{edade).

! Touraine defende que o conceito de modernidadé dsetamente vinculado ao conceito de
racionalizacdo, pois sem esta ndo pode haver mddde Entendem-se o processo de racionalizacao
como as mudancas culturais, sociais e estrututeisag sociedades modernas passaram. Esse fendmeno
sera utilizado por Weber como processo de “desé¢guceamto do mundo”.
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Algumas teorias afirmam que a modernidade é defisichplesmente pelo uso e
pela eficacia da razédo, e de certo modo, ndo estdaetal afirmacédo, porém, com tais
premissas, exclui-se boa parte do que ela é. N&teaxna maneira Unica de definir a
modernidade, mas duas vertentes basicas preseslessdn: a racionalizacdo e a
subjetivagéo.

Além dos conceitos de modernidade e pés-modernidpdesentados, existe

uma outra formulacéo usada por Lipovetsky chamadamgermodernidade. Para ele a

hipermodernidade nédo é apenas o momento histomicque a modernidade
se torna reflexiva ou autorreferencial, é tambénelgem que as normas
constitutivas da modernidade cultural nos orienteeam direces
diametralmente opostas. Com o aprofundamento dalasgacdo e o
desaparecimento da ordem tradicionalista, ndo é uma cultura unificada,
em plena coincidéncia consigo mesma, que se o@gamias, inversamente,
um pluralismo normativo feito de contradi¢des iotlgurais (2015, p. 394).

Sendo assim, 0s conceitos apresentados pelos ag@neferem a criacdo de
uma subjetivacdo e racionalizacdo, e no decorréexio, a este processo chamaremos

de p6s-modernidade.

1.1Um novo modelo, uma nova identificacao

Podemos dizer que o sujeito moderno é aquele gidestfica com o mundo.
De acordo com Monte (2012, p. 163) a identidadeonat foi vista como um marco
para soberania do Estado. A intencdo era protegexcemnalidade, pois identifica o
ambiente como unico lar. O fato que se apresenf@sanodernidade é justamente a
dissociacdo deste conceito. Com a globaliZagiidentificacéo se esvaia, pois a ideia

2 Milton Santos defende a seguinte ideia de glohedin: “o mundo como fabula, como perversidade e
como possibilidade”. Segundo Santos o homem é nsgpel por esta construcao de “torre de babel” em
que vive a sociedade globalizada. Santos consiflerdemos que ter presente a existéncia de pelosnen
trés mundos. O primeiro seria 0 mundo tal comofansm vé-lo, a globalizagdo como fabula; o segundo
seria 0 mundo tal como ele é, a globalizagcdo coemeepsidade; e o terceiro, 0 mundo como ele pode se
ou seja, outra globalizagdo. O primeiro modelo ausena uniformidade, gerando igualdade e
oportunidades para todos, mas na verdade gera urdoruada vez mais desunido, distanciando o sonho
de uma cidadania efetivamente verdadeira e univePsa tras deste modelo, o culto ao consumo é
estimulado. O segundo modelo apresenta a globabzegmo uma fabrica de perversidades que se impde
sobre a humanidade. Fatores que mostram essapdiscia sdo dados perceptiveis como o0 aumento do
desemprego, o indice de pobreza, a falta de qdalide vida, o surgimento de novas doencas e o
reaparecimento de doencas antigas, a falta deumidaties educacionais e a qualidade da educacao, a
mortalidade infantil. Tudo isso demonstra uma ingatibilidade com o modelo “fabula” apresentado
anteriormente, que vida uma cidadania universaer€eiro modelo apresenta como de fato pode ser um
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de casa, de identidade é generalizada; e agora@stesujeito sera reconhecido por
aquilo que consume e que produz, utilizando-se eltanismo racional.

Na sociedade pdés-moderna, temos assistido a umizs@oode transformacdes,
principalmente no campo das relagdes interpesdaaendo com que haja mudangas no
comportamento dos sujeitos. Um dos primeiros ersbqtee pode ser constatado na
sociedade pos-moderna € a questao da identidadejeito ndo ligada mais a uma
nacionalidade. Poderia antigamente surgir um dgssjoota de altissimo valor em que
0 sujeito se identifica diretamente com o lugar @ue nasceu. Com um mundo
globalizado e interligado, a possibilidade de estatectado com varios lugares ao
mesmo tempo fez com que este sujeito sentisse faamni@gém desta eclosdo, ou seja,
sentir-se pertencente do mundo de maneira a id@nkif como sua patria, como grande
e Unica nacionalidade.

Para Bauman (2005, p.26), a identificacdo se toaua vez mais importante
para os individuos que buscam desesperadament@sim quem possam pedir acesso.
Monte (2012, p. 164) aponta que as velhas idergglagiue por tempo estabilizaram a
vida social, estdo em declinio, fazendo surgir sonBentidades e fragmentando o
individuo moderno, até aqui unificado. Nao ha mem identidade uma, centralizada,
mas um sujeito plural, heterogéneo. Dessa mansé@a praticamente impossivel
pensar um sujeito singular no contexto da pos-nmidiede, pois 0 que somos, a hossa
construcdo, advém do contato que temos com o muBeln. essa referéncia o novo
sujeito caminha desorientado, fruto da falta ddianga que as instituicdes tradicionais
apresentaram.

O acento na forca da individualidade fez com quea@s coletivos sumissem, ou
perdessem forca. Hodiernamente, percebe-se qudéomaee a necessidade, como
afirma Lipovetsky (2011, p. 48), da identificacaw parte do sujeito, com comunidades
particulares, étnicas ou religiosas que sejam espde corresponder ou capazes de

recriar um sentimento de pertenca coletiva, algosyscite a sensacao de participacao,

mundo globalizado. Parte da ideia de que esses osgsnmcipios se forem bem direcionados alcancarao
resultados efetivos. No plano tedrico o que verifios € a possibilidade de um novo discurso, de uma
nova metanormativa, um novo relato (SANTOS, 20021p. O objetivo é transforma-la em realidade.
Para ele os espacos realizam e revelam o mundiog@®s séo, pois, o0 mundo, que eles reproduzem de
modos especificos, individuais, diversos. (SANT@®)1, p. 112) O lugar ndo é apenas um quadro de
vida, mas um espaco vivido [...] A existéncia naguspaco exerce um papel revelador sobre 0 mundo.
(SANTOS, 2001, p.114) Sendo assim, Santos defenideia da existéncia de uma esquizofrenia do
lugar, pois casa pessoa, grupo, instituicao realimaindo a sua maneira.
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agregacao, ou que desperte a sensacgao de incdubé@sca por esses grupos € pelo fato
de querer uma integracao tranquilizante.

O pensamento de Touraine (2003, p. 29) parte dwipido que vivemos uma
desmodernizagdo, e sobre este aspecto tece soa ddtfragmentacdo e desconstrucao
realizada sobre o sujeito. Estes mecanismos e tedsdicas da pds-modernidade
causam impacto na vida do individuo, criando inktigle, ndo se tem mais seguranca
e nem referéncia na construcdo da sua identidade.

“Vivemos uma crise mais profunda que um acesso dmlomou de
desencantamento” (TOURAINE, 2003, p. 29). A crigestamente por ndo ter um norte
orientador, um porto seguro no qual se firmar. @igupds-moderno € estranho a tudo
0 que produz, e luta constantemente para pertangera estrutura que lhe proporcione
seguranca. Com essa nova estrutura as relagfegsamnadragmentar-se.

N&do é possivel na pés-modernidade falar de um tsuj@iico, um “eu”
verdadeiro, pois tudo o que somos € resultado dstregdo que temos a partir do que o

mundo nos apresenta; hoje podemos falar de unicpjearal.

1.2 Mecanismos da pés-modernidade

Quando se fala de sujeito moderno nédo se poderd#gxaitar 0s mecanismos
gue o circundam, que fazem parte integrante dacggdiano e que com toda certeza
influencia no seu modo de vida, na construgao ¢mtsu

Um primeiro mecanismo a ser apresentado € a tétevigue reproduz a vida
real e cria estereotipos a serem seguidos. Seguiotite (2012, p. 164) a televisédo
apresenta também jogos desleais, com propaganoladas e com reality shows dos
guais somos compulsoriamente convidados a acereedesencadeiam tensdes que
podem modificar (e muito) tanto positiva ou negatiente, as nossas identidades.

Um segundo mecanismo € a era tecnolOgica, as qietas digitais e tudo
aquilo que nos cercam relacionadas a tecnologiautarmundo todo conectado ndo ha
espaco para a privacidade, tudo é muito evidertemiglo claro disso sdo as redes
sociais, que se resumem em vitrines humanas, @és gvalor da mercadoria sempre é
avaliado por meio dos likes.

Essa critica também é apresentada por Byung-Chal ddaafirmar sobre o

poder e a forca da imagem. Em sua dhoaiedade da transparéncee compara esse
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excesso de exposicdo com a pornogtafi transparéncia é em dltima instancia, a
total promiscuidade do olhar com aquilo que se AN, 2017, p. 36), ou seja, a
prostituicdo. Ainda afirma: “A transparéncia, cah@rpasso a passo com wawio de
sentido A massa de informacdes e de comunicacéao surgenderror vacui' (HAN,
2017, p. 36).

Esse primeiro modelo de sujeito € totalmente exterdiferente do que
Lipovetsky vai apresentar na sua olaltura-mundo(2011). O autor expde um
segundo modelo de sujeito que parte das escollsas®gs, ndo mais influenciado por
guestdes exteriores, e sim interiores.

De acordo com Lipovetsky

(...) os valores hedonistas, a oferta sempre nmajgaade consumo e de
comunicagdo, a contra cultura convergiram parareteara desagregagéo
dos enquadramentos coletivos (familia, Igreja, igast politicos,
moralismos) e ao mesmo tempo uma multiplicacdo dmslelos de
existéncia (LIPOVETSKY, 2011, p.48).

O autor chega a utilizara expressao “vida a leetaira se referir ao sujeito que
constréi sua existéncia a partir de escolhas pessoado influenciado por fatores
externos. A nova concepcao de sujeito é de umuénamo, livre de influéncias, que
toma decisdes a partir de seu desejo e ndo madstia e escolhas feitas por uma
ordem de poder exterior, que estabelece um jeit@, maneira “correta” a ser vivida.

Gera-se assim a concepcao apresentada por Lippv€R§dl, p. 47) de
hiperindividualidade, que seria 0 extremo, o fundato esta justamente na realizacao
de si, a sustentacdo do hedonismo. Vivemos em yueaéem que o individuo é
totalmente valorizado. Segundo Lipovetsky “as regiavida social, a lei, e o saber ndo
sdo mais recebidos de fora, da religido ou dadfiadimas construidos livremente pelos
homens, Unicos autores legitimos de seu modo deoksivo” (2011, p.47). O homem
moderno ndo deve se submeter ao cumprimento dienje@sta por fatores exteriores ou
adotar regras de vida estabelecidas por uma tadiM@e-se em uma época dos
direitos. O sujeito € portador de diversos direitagtbnomo, sem a manipulacéo

opressora de uma “instituigéo”.

% Para Han (2017) pornografia se refere & exposigéanero viver exposto. Neste sentido, para o autor
a pornografia aniquila a sexualidade. “A exposip@onografica ndo causa apenas uma alienacdo do
prazer sexual, mas torna-o impossivel, torna impeksiver o prazer” (HAN, 2017, p. 32).
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Outro aspecto salientado pelo autor € que essar&ulb prazer e da satisfacao
pessoal produz uma nova relagdo com o corpo, pestpectiva Lipovetsky cita as
seguintes caracteristicas: “obsessao com saude, dmlesporte, boa forma, magreza,
cuidados de beleza, cirurgia estética... (sdo) festagbes de uma cultura
tendencialmente narcisica.” (2011, p. 48). Clare gar trads de tudo isso esta a busca
pelo bem estar.

O sujeito pés-moderno € muito mais que um sujeitdutiro que se preocupa
com o que lhe vai acontecer daqui quarenta andalwer trinta. ISso nédo significa que
0 presente seja ignorado, mas boa parte das adzadas no hoje visam um beneficio
futuro. Exemplo disso sdo os estudos, que visaaranga de emprego, atualizacdo na
formacdo e principalmente, talvez a que mais secigsé a saude.

Hoje existe toda uma cultura da saude, seja pop deimercado, do consumo,
das grandes midias. O bem estar é o fortalecineeatestrutura social. Essa intensidade
no discurso sobre a saude se estende desde dBtaf@ma até questbes alimenticias
e tratamentos de doencas como a AIDS. Todas egdas demonstram muito mais
preocupacdo e uma prevencdo para o futuro do gespressdo de Horacio “carpe
diem”, que apresentava sujeitos meramente prespeaente.

Outro aspecto da pds-modernidade que deve serdesadconsideracdo € a
questdo do tempo. Ao referir-se a tempo, para eitesupdés-moderno, existe um
paradoxo. De um lado tém-se as novas tecnologias cada dia avancam mais,
facilitando a vida de milhares de pessoas, faz&oto que as agbes se tornem mais
rapidas; por outro lado, temos um mundo de pesgoasargumentam nao ter tanto
tempo, que se fosse possivel precisariam de uroodiamais de vinte e quatro horas.
Este € um paradoxo pos-moderno, as tecnologiasedenm acesso e rapidez nas
atividades diarias, porém temos cada vez menosotei@uanto mais depressa se anda,
menos tempo se tem” (LIPOVETSKY, 2011, p. 82).

Nas sociedades individualistas nada depende datosujeas € preciso se
organizar segundo o tempo, este é o senhor do clam&nnecessario fazer as coisas
com calculos e previsdes, é necessario preciségaainacao.

Ainda em relagcé&o ao tempo, pode-se destacar addet@nsumo e necessidade
referente ao mesmo. Em tempos anteriores, o congamibar era reduzido, pois
alguns objetos tinham carater coletivo, porém, ediorca do individualismo atrelado a

velocidade e forca do consumismo, esse carater fiogpassado. Exemplos séo claros e
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diversos, antes se possuia um telefone para adao carro, uma televisdo, mas com
a sociedade individualista se tem a valorizacdo desejos pessoais atrelados as
necessidades do tempo presente também associadokedmnismo. Na pos-
modernidade o que esta em jogo € a satisfacdordpsrps pessoais.

Hoje os sistemas digitais séo feitos para a sefiefada individualidade.
Totalmente diferente do tempo das tradicbes, que Indvia espacos para as
individualidades. Havia o tempo para o trabalhonpe para as festas, para a
religiosidade, tudo baseado na coletividade, ba@spad regras. A proposta apresentada
pela cultura pés-moderna € multidimensional, oisujgarticipa de diversas esferas, e
ao mesmo tempo, valoriza sua individualidade.

Mesmo com o avanco do consumismo e a forca querasdes massas
empregam na felicidade de obter coisas novas, tantertrabalhada na atualidade se
baseia também no consumo de espagos e situac@eserénita somente a adquirir
objetos. Hoje a garantia de felicidade se da paorde consumo e pelo desejo de
qualidade de vida.

Isso se torna notério em diversas esferas; os atekSisdo feitos para agradar,
devem ser confortaveis, um espaco belo de bem égpavetsky afirma que “na era
das megaldpolis, a qualidade de vida reclama unidicaode qualidade para os
transportes coletivos, em que o bem estar e aioastéejam considerados um
investimento importante, mensageiro da culturaegesimpos” (2011, p. 173).

Nesta nova perspectiva em que 0 sujeito se idemttfom a producdo e o com
consumo, aparecera também a esfera da religido,o cpnodutora, no seu
relacionamento com o sujeito que consome o religiBste dado sera objeto de estudo

no terceiro capitulo.

1.3 A nova concepcéao de sujeito

O novo sujeito se distancia do modelo construidonoaernidade. Na poés-
modernidade ele se afirma a partir de escolhas méis vistas do coletivo, das
instituicées, mas firmadas no proprio interesse.

A afirmacdo mais forte da modernidade era a de spumos aquilo que
fazemos. Nossa experiéncia mais viva é que ndosamalo que fazemos,
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gue somos cada vez mais estranhos aos comportesrgueoos aparelhos
econdmicos, politicos ou culturais, que organizanossa experiéncia, nos
fazem desempenhar. (TOURAINE, 2003, p.29)

Para a pés-modernidade a concepc¢ao de sujeitalgnéntte diferente do que era
apresentado pelo modelo classico mostrado por Traardinstitucionalizacdo e
socializacdo séo os dois mecanismos fundamentaissiabelecem entre sociedade e o
individuo um jogo de espelhos” (2003, p.32).

A partir dessa concepcdo classica a nog¢do de dhudived € construida ou
formada, quando este participa da vida coletiva eatribuicdo, do funcionamento da
sociedade, somente deste modo, se torna realmamanb. Este modelo antigo parte
da seguinte estrutura: racionalizacdo/ individnadismoral/ e funcionalismo das
instituicoes.

As causas da destruicdo da ordem social estabelaoigheriodo classico séo o
lucro capitalista, o proprio dinheiro e o espiritas empresas (TOURAINE, 2003, p.
32). A tentativa de restabelecer uma ordem é fsacks pois 0 novo modelo (de
sujeito) ao fazer esta tentativa, sempre buscdm getabelecimento a seu interesse,
subordinado a si.

De acordo com Touraine (2003, p. 32) a oposicae enindividuo e a ordem
social, entre o prazer e a lei, foi afirmada primegior Nietzsche e por Freud. Assim a
ideia de nacdo é agora compreendida com noc&o emgidddé e ndo mais como
expressdo de uma coletividade livre, defendida petmlelo classico. E por fim
Touraine (2003, p. 33) afirma que outra caraciedasiorte neste novo modelo, é a
passagem da sociedade de produc¢éo, para a socgaladesumo, pensamento também
trabalhado por Chul Han (2017).

O problema central que atinge e aflige o sujeits-p@derno de acordo com

Touraine (2003, p. 33) € a dissociacao existentee en economia e cultura com as

* Stuart Hall apresenta o conceito de identidadartirple trés visdes. As concepcdes de identidade d
sujeito do lluminismo, do sujeito sociolégico eglgeito pds-moderno. A primeira visa o sujeito base

na concepgdo da pessoa humana, como um individatméante centrado, unificado, dotado das
capacidades de razdo, de consciéncia e de acadcenjro” consistia num nucleo interior (...) Ont®
essencial do eu era a identidade de uma pessoal(FH8I06, p. 10-11). A segunda concepc¢ao visava a
complexidade do mundo moderno e mostrava que daujgo € autbnomo, mas estd em relagdo com
outras pessoas, que sdo importantes para eletrpoEmitiam cultura. Sendo assim, neste segundo
modelo, identidade é interacdo. A terceira concegitesenta o sujeito como fragmentado, composto
ndo mais de uma, mas de varias identidades; e axegsos de identificaccbes se tornaram mais
provisérios, variaveis e problematicos (cf. HALIQO®B, p. 12). Este terceiro modelo define identidade
como algo movel, que se transforma constantemente.
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trocas de identidades; ha uma ruptura entre adkioler pessoal e a eficacia coletiva.
Para representar melhor este termo “dissociacaaytor prefere usar o conceito de
“desmodernizacao” a usar “pés-modernidade”.

Por outro lado, ndo devemos ver a desmodernizagémo algo ruim ou
negativo. Apresenta também aspectos que contriblieanaine (2003, p. ) fala sobre a
vida do sujeito e o modelo das cidades que sofremamto neste processo de

desmodernizacao e afirma:

Somos atraidos e amedrontados pela vida das gramé¢é®poles e
raramente nos deixamos levar pela saudade da pedqideia (...). As
sociedades abertas podem ser vivenciadas como geek/a mas as
sociedades fechadas parecem pris6es. (TOURAINE, 2037)

Para o autor a construcdo de uma personalidadarensaciedade que tende a
organizar-se a partir do consumo, ndo tem prinad@antegracédo (2003, p.69), pois
para ele a cada instante estamos mais privadosnt@ote de espaco. As crises que a
sociedade sofre, em seus diversos ambitos, ndardede ser na verdade uma crise do
individual na questdo da formacdo da propria idewlie pessoal. Ao referir-se ao
sujeito pés-moderno € necessario citar uma desatgigg tanto da sociedade quanto da
personalidade, ou seja, conflito e identidade.

Assim afirma Touraine:

O que hoje ameaca mais diretamente o sujeito ésestadade de massas
onde o individuo foge de toda referéncia a si mesomale é um ser de
desejo em ruptura com todo principio de realidadeyrocura de uma
libertacdo pulsional ou, em outras palavras, impEs§TOURAINE, 2003,
p. 70)

E perceptivel a reproducédo de estereétipos e medeiados e expostos para
serem seguidos. Hoje a construcdo da identidade garmoldes pre-estabelecidos pela

sociedade com uma promessa de felicidade e re@tizac

® O conceito de desmodernizacéo esta para a idelest®nstrucdo de modelos construidos pela prépria
modernidade. Exemplo desse processo é a fragmentgdvida social e a busca por definir a
individualidade em todas as suas esferas: sexalgiosa, cultural, etc. Para Touraine é um proress
ruptura com o modelo classico moderno. Desmodegi@a a “dissociacdo de dois universos, o das
técnicas e dos mercados e o das culturas, o da irsstéumental e o da memoaria coletiva, o dos sEgno

o do sentido. [...] Dissociacdo entre economia dtu@s e entre trocas e identidades. [...]
Desmodernizacdo defini-se pela ruptura dos lacesumem a liberdade pessoal e a eficacia coletiva.”
(TOURAINE, 2003, p. 36)
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Numa cultura de massas, a sua autenticidade é&agrethte impossivel, na
verdade o que existe, sdo reproducbes de modefsxjmtentes apresentados por
padrbes pré-estabelecidos. Ou seja, ha assim, igoilamento da identidade.

“O sujeito se acha tdo ameacgado no mundo de helge spciedade de consumo
gue nos manipula ou pela busca de um prazer quaprasona em nossas paixoes,
como o era no passado pela submisséo a lei de ddeda sociedade.” (TOURAINE,
2003, p.70). Ou seja, 0 que era visto como sistgnassor no passado, so foi trocado
de aparéncia, mas o sistema continua o0 mesmo, de/ddeiedade para consumo/
padroes.

Vivemos uma desintegracdo e isso gera um sofrimeatindividuo que no

fundo ndo sabe mais quem €. Tudo se vé dividido.

A nossa patologia principal teve sua origem porgtotempo no peso
repressivo que as proibiges, as leis exerciamesabs; vivemos uma
patologia as avessas, a da impossivel formagdmd=uyafogado na cultura
de massa ou encerrado em comunidades de massasRAIRNE, 2003, p.
71)

Assim, 0 sujeito que temos e presenciamos hoje,todas as caracteristicas que
0 englobam, como a busca pelo bem estar, o hedonsbusca pela qualidade de vida,
s6 refletem uma cura ndo para a degradacdo coletiga sim pela restituicdo do
proprio individuo dilacerado; ndo se tem uma saug@e atinja um grupo, mas
maneiras de atenuar as feridas existenciais ingasd

Touraine afirma:

Essa experiéncia de divisdo pessoal, da perda eetiddde a qual
resistimos, dando tamanha importancia a auto-estimdesenvolvimento, a
autonomia em suma, leva-nos a procurar, antes dt®e nfo superar as
contradi¢c8es sociais, mas curar o sofrimento divieido dividido, pois este
ndo pode mais recorrer a um deus criador, a umaeazat organizada ou a
uma sociedade racional. O sofrimento individual @rimcipal forca de
resisténcia a divisdo imposta pelo mundo desmarkdoi (TOURAINE,
2003, p. 71-72)

A pés-modernidade proporciona o surgimento de asfde vidas que antes nao
recebiam espacos ou que eram totalmente sepaxias-se subsistemas, ndo ha mais
um sistema unico e controlador, mas subsistemasepaacao de esferas de vida, deste

modo, destacam-se o surgimento da vida privada.
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Frente a essa mudanca de atitude do homem pdsmodgre rompe com o
modelo classico e que toma para si 0 novo modoedens mundo, também a
sexualidade, enquanto esfera humana, assume nasdsgiros. Com a perda da forca
que as grandes instituicbes tinham sobre o homememo e da influéncia que
exerciam em sua vida, este agora toma para si umjaio de viver a sua sexualidade.
Visto que o pensar a partir da individualidade ltaséi em novas maneiras de se
relacionar. Sendo assim, o0 segundo capitulo deseaorr panorama de como este novo
sujeito trabalha a questdo do sentimento e de quobo s relacionamentos vao se

tecendo na pés-modernidade.



CAPITULO 2
A POS-MODERNIDADE, A VIVENCIA DA SEXUALIDADE E SUAS TENSOES

Este segundo capitulo analisa a questdo da sexdelida pds-modernidade;
como ela é compreendida enquanto elemento sodiambém como o sujeito pés-
moderno a interpreta. Deste modo, mostraremos tanterda sexualidade trabalhada
com base no pensamento de trés autores: TouraaregeH.ipovetsky e quais sdo 0s
desdobramento da mesma para cada um deles.

Apds exemplificar no capitulo anterior o sujeitoegee encontra dividido e a
falta de referéncia que este sofre, 0 mesmo processa aplicado ao se referir a
sexualidade. Os mesmos autores serdo utilizades spatentar tal teoria. A ideia de
consumo também aparecera no ambito da sexualiddodada totalmente com a
questdo da imagem e a forca que esta exerce sehyeito (cf. HAN, 2017, p. 65).

O objetivo da pesquisa é mostrar como que a sefadadino ambito das relacdes
se encontra fragil, vazia, insegura e fragment&deem, por outro lado deve ser levado
em conta, que mesmo com tamanha fragilidade, nient@o possivel debater, dialogar
e discutir sobre tal tema. Mesmo sendo efémeraaatidade no que se refere a sua
vivéncia, é totalmente consistente e amplo no guerespeito a sua discussao,
possibilitando o didlogo e abertura no que cerdieersidade e pluralidade.

Na pés-modernidade a sexualidade ganha espaco slaqde nas grandes
discussbes. Nao s6 a sexualidade, mas tudo o tua@sca dela, sejam sentimentos,
relacionamentos, questdes de género e preconc&tdodos os momentos da histéria
o corpo masculino e feminino, assim como a sexad#d é evidenciado pelos
parametros e valores que embasam a época viveneradaeio aos seus desafios,
constituindo-se em referenciais identitarios” (LAG&D16, p. 310).

Sendo assim, pode-se afirmar que a sexualidade &enémeno social e
historico, porque assume determinados comportamentmaneiras de se manifestar
perante a sociedade e época em que se encontie. ldedo, a sexualidade recebe
também a funcdo de formadora identitéria; o sugpit® constroi sua histéria a partir do
modelo sexual de sua época e sociedade. Poisl.pgoatoda organizacdo social, para
que seja estruturada, tem que lidar com a dimessé&aal, pois esta é parte intrinseca

do ser humano. Essa relacdo pode acontecer desabvemaneiras, seja enquanto
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controle, liberagdo ou capacidade criativa. O queeddencia € que “a sexualidade
revela-se um dominio importante para a constitudlgiisujeito” (2016, p.310).

Podemos dizer que a sexualidade é um dos grandg®asnda constituicdo
humana, pois a tentativa de reduzi-la a um simptexeito ou a tentativa de uma
padronizacdo sempre conduziu ao fracasso.

Ao longo da historia a sexualidade foi muito repdianpor questdes morais,
religiosas e normativas. Todas essas atitudesilcoinam para a ideia negativa desta
esfera humana e pelo pouco avanc¢o no conhecimentd. & ainda hoje, a sexualidade
é vista por muitos como um tdbuwcomo algo a ndo ser falado; uma forte ideia de
promiscuidade é relevante no aspecto do sexual.

Outro ponto que deve ser levado em conta € a detsao@o, ou melhor, a
reinterpretacdo que o termo sexualidade vem safreiaeito no aspecto social,
psicolégico e cultural.

A sexualidade engloba relacdo, linguagem, expresdéntidade, porém, vem
sofrendo uma reinterpretacdo devido as projecoasisce culturais. A sexualidade, e
todos os temas que a englobam, na atualidade s#ixs vheramente como a busca do
prazer reduzido ao ato sexual; sexo como puro pré&xe seja, minimiza-se todas as
capacidades e caracteristicas que a compde.

Parte dessa associacdo de sexualidade ligadazey prao desejo foi gerada por
um fator negativo, devido a influéncia do cristsan0 acerca da compreensdo de
sexualidade ligada ao desejo. Anulando deste mad®xualidade enquanto relacéo,

linguagem, expresséao e condicdo humana (Cf. LA®D6 2p. 310).

Porque a sexualidade tem sido pensada a partieskjad(enquanto pecado
no cristianismo), foi necessario postular um blaguentre o sonho e seu
conteldo pelos mecanismos de repressdo e convelsdopdo a permitir
gue o contetdo do sonho seja compreendido comessiw da verdade do
desejo. (CANDIOTTO apud LAGO, 2016, p. 310)

Sendo assim, a sexualidade tera um valor fundameatpos-modernidade no
que se refere a formacgéo do sujeito; por meio resmmorais e comportamentais.

Assim afirma Touraine:

® Termo polinésio que significa simplesmente prodhirproibido e que passou a indicar a caracteaistic
sagrada da proibicdo em todos os povos primitivipsadquer proibicdo ndo motivada em todos os povos
(ABBAGNANO, 1999, p. 936).
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A sexualidade ocupa um espaco central na formag&ujgito, porque ela
remete para uma experiéncia individual, para o leimento da
personalidade a volta dessa experiéncia, que éesmmtempo um vivido
pessoal, uma relacdo com o outro e, mais profunadi@mnama consciéncia
de si voltada para a relagdo com a vida e com genf@rque aqui € dito tem
uma consequéncia imediata. A sexualidade €é a ogdsir de
comportamentos de sexo. Ha, pois que reconhecest&rcia de condutas
sexuais que nao contribuem para a construcdo de semaalidade
complexa, mas comprovam a autonomia do sexo, (oueopossibilita a
construcdo da sexualidade. Esse sexual isoladoesdaalgdlade como
construcdo cultural é aquilo a que nés chamamosotiseo. A sua
ambiguidade e a sua importéancia resultam do fatendgrimeiro lugar ele
continuar a ser sexo, mas esconder também umdaioet@pnsigo e com os
outros. Se ele for inteiramente destacado de tudpené a sexualidade,
degradar-se-4 em pornografia. Penso que a relag@mlglade moderna e
pdés-moderna se da na sexualidade/erotismo. (2009) p

A forca do estético estd intrinsecamente ligadexaaidade. Na sociedade pos-
moderna os relacionamentos se fundamentam na éoma poder da imagem e da

beleza, que conduz ao prazer.

As relagBes parecem deixar de ser primeiramenteudbo afetivo para
basearem-se na dimensao estética, no prazer. tizasé® dos corpos, dos
espacos, séo expressdes desse processo, uma vapmeres e mulheres
gastam fortunas a procura do corpo perfeito (.€s9d sentimento, a
perspectiva de transgressdo pelo sexo pode se desnsgressao da
sexualidade, da identidade, alienadas culturalmemt@utras sexualidades.
Assim, a sensacdo de vida parece ser sentida gar{ae desreferenciado, o
que, no fundo, provoca um intenso revisar da c@udigumana. (LAGO,
2016, p. 311)

Nesta perspectiva pode-se afirmar que ha uma tessip da sexualidade e de
sua vivéncia, pois existe uma racionalizacdo dtoafisso se deve a liberdade e a
multiplicidade de escolhas proporcionada pela aag@b das tecnologias.

Como ja apresentado no capitulo primeiro a resphlitgujeito, a sexualidade
também sofre forte influéncia dos meios mediatid®sde-se dizer que este na pos-
modernidade seja o “grande formador” de modelowrastipos a serem seguidos.
Porém, no ambito da sexualidade esta for¢a da iimag#a midia conduz a erotizacao.

“A erotizacdo do corpo salta assustadoramente tifaidade para a exposicao
banal, dando origem a uma nova discursividade do sedo eu” (LAGO, 2016, p.
311). Nessa mesma perspectiva Touraine afirma:ei®corpo ndo é uma adicdo de
pernas, de um rosto, de um peito, € um conjunta, ®noc¢ado de corpo estd ameacada
pela mercantilizagdo da sexualidade. Olhe os aasinei atencéo é fixada numa mao,

nuns seios, numa cabeca, de maneira fetichist&1(38) 98)
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Para Han (2017, p. 33) o amor nos dias de hojea madis é do que
“necessidade”, “satisfacdo” e “gozo”. Assim a sdxia@e como elemento constitutivo
do ser humano é vista (utilizada) como mercadare&“deve” ser consumida (cf. 2017,
p. 33-34).

A forca da imagem e da cultura sobre a imagem exgasicdo do erotismo
tende somente a evidenciar a aceitacdo daquilo oqumeercado oferece, ou seja,
consumo. O processo acontece da mesma maneiraad@arcantilizacdo do aspecto
sexual. Deste modo, pode-se falar da sexualidadesathente como uma zona de
relacionamento e de discussdo acerca da afetiVidaw®s na perspectiva de uma
vertente reducionista que diminui a sexualidadeea®, ou ato sexual, de uma maneira
egoista de satisfacao do prazer proprio.

As industrias da beleza e da estética reforcamaaingis estas caracteristicas,
promovendo e enaltecendo a ideologia de um padeédbetéza universal. Vive-se o
momento da cultura do corpo, e esta cultura estéadnente ligada a sexualidade.

A busca pelo prazer individual na modernidade telm sada vez mais o reforgo
da individualizagdo. O que estd em jogo afinal lBuaca pela felicidade através do
prazer. Uma busca de realizacao propria.

A ideia de felicidade se desenvolveu com a propnadernidade, mas
apenas com o0 esgotamento de todos os fiadoressmgts da ordem
social, com a recente ambivaléncia de nossas egitpdra com a nacao
como também para com o crescimento, concedemosgan ¢entral a ideia
de felicidade. O inverso da felicidade, impbe-se6a com igual forga.
(TOURAINE, 2003, p. 78)

Neste sentido deve-se evidenciar que por mais sjulefeicidades vivenciadas
partam de questdes exteriores, como politicasunesssociais; a questao da felicidade
surge de um desejo interno, individual, ou sejaigca da realizagdo de cada um, pelo
menos a priori.

Touraine (2003, p. 82) ainda afirma que passoumpoedas morais do dever,
semelhante as pregadas pelas religibes e que agoga a procura da felicidade, ndo

ligada a uma moral da intencdo e da pureza. “Otsujgue tem seu fundamento na

" Conjunto de afetos experimentados ou possiveian@u se trata dos afetos sensoriais anteriores a
qualquer reconhecimento, parece que o seu papel emr funcdo da intensidade. Designacdo geral das
emocdes, dos sentimentos e das paixfes, espedalo@msiderados relativamente a um determinado
individuo (LEGRAND, 1983, p. 24).
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vontade pessoal de felicidade, é a Unica forcazcapafazer nascer o didlogo e a
compreensao mutua entre tendéncias que desmembexpedaéncia pessoal como
também a vida social” (TOURAINE, 2003, p. 82).

2.1. A fragmentacao da sexualidade

Existe uma diferenca entre o que se compreendiaapmr no passado e a
compreensao de amor nos dias atuais. Nao existe andesejo de negacao de si, de
anulacao para a realizagéo do outro, ou pelo magsm@sa completude do outro. O que
acontece nos dias de hoje é justamente o contf&f@e permanecemos iguais e no
outro sO se busca ainda a confirmacao de si mef@ffiiN, 2017, p. 39).

Também o amor entra na era do consumo. O que e exge tenta vender é um
amor de plenitude, livre de qualquer sentimentealeémento ou de qualquer tipo de
negatividad® um amor perfeito, e l6gico que este tipo de “meccia” levard a
frustracdo. “Evita-se toda e qualquer negatividatiejo sentimento negativo.
Sofrimento e paixdo dao lugar a sentimentos ageaslay excitacdes sem maiores
consequéncias” (HAN, 2017, p. 40).

Cada vez mais o individuo ndo sabe lidar com a tivédgde, com o0s
sofrimentos, com as perdas, com as dores ou camisas que ndo agradam a propria
vontade. Vive-se em um tempo em que a realidadeaseia somente no prazer, na
realizacdo, na satisfacao, no bem pessoal, mwetaessyou quase sempre em detrimento
do coletivo.

Deste modo afirma Han:

Na era da “rapidinha”, do sexo oportunista e dosekaxante, também a
sexualidade perde toda e qualquer negatividade.otAl tauséncia de
negatividade transforma o amor, hoje, num objeteaiesumo e o reduz ao
calculo hedonista. A culpidez do outro dé& lugacanforto do igual. O que
se busca é o confortavel, em Ultima instanciapasss imanéncia do igual.
Ao amor hodierno falta toda e qualquer transcendé@dAN, 2017, p. 40)

8 Aquilo que efetua ou implica uma negacdo, ou s@jaa exclusdo de possibilidade. Uma entidade
negativa ndo implica que subsiste a entidade pas@orrespondente a qual depois € acrescentada a
negacdo, mas é simplesmente a exclusdo de umaipdade e, na maior parte das vezes, de uma
possibilidade formulada somente com o fim de exelu{ABBAGNANO, 1999, p. 709)
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Para Han a pornografia € totalmente contraria a@s, @ois ela desnuda e expde
0 mistério que o erdtico traz em si; ela rompe essaunicacdo: “o rosto desnudado,
reduzido unicamente a sua expositividade, desppode mistério e expressao, é
obsceno e pornografico” (2017, p. 61). Além do melis salienta que esta pornografia
nao se limita somente na esfera da sexualidadegu®asos dias atuais se vive em uma
sociedade pornografica, onde tudo € exposto e gtemois sdo aniquilados. Essa
exposicao social ou pornografizacdo, termo utilizpelo proprio autor, tem como fonte
0 capitalismo, que visa tudo como mercadoria, natodo a ideia de consumo. “As
cercas divisorias ou 0s muros que sdo erigidos bojedia ndo movem mais as
fantasias, pois ndo geram o outro. Ao contraricggreem o inferno do igual, que segue
apenas as leis econdmicas. [...] O que produz esses limites € o capital.” (HAN,
2017, p. 74). Existe deste modo, uma profanag@rakna pornografia.

Neste caso Han (2017) adota a mesma expressaadgilpor Agamben para se
referir aquilo que deixa de ser sagrado. Nestedserinto para Agamben quanto para
Han a profanacdo se realiza como processo de wdd=dicdo e dessacralizacdo. Isso
para evidenciar o modo de vida hodierno, que seatonais claro, aparente, mais
desnudo e obsceno, perdendo o mistério, tudo élkdeky perde-se a ritualidade do

tempo, das atividades da vida, aos poucos tudwrisa profano. Assim afirma Han:

A desritualizacdo do amor se realiza na pornografiaprofanacéo de
Agamben da impulso, inclusive, ao processo atualedtruicao de ritos e a
pornografizacdo do mundo, colocando em suspeitagcesprituais como se
fossem formas de coercéo da separacéo eletiva. (A&, p. 62)

Esse processo de desritualizacéo se assemelhal&begdo, na posicdo de Han,
fazendo com que ate mesmo 0 ato em si seja vasgmesentimento: “Mesmo 0 sexo
real se transforma hoje em pornografia. A pornoggigio do mundo se realiza com sua
profanacdo.” (HAN, 2017, p. 56) percebe-se assin@ @ pornografia ndo se limita
somente a esfera de imagens ou no campo cenogndiaoele € também exercida na
esfera relacional, quebrando o mistério e 0 encdmiros.

Han reafirma sua ideia ao citar Beaudrillard queppe que a finitude da
sexualidae ndo se da por normativas ou por comsceitdendidos e reprimidos na
historia da humanidade, mas que ela se esvai tids@mais puro do seu ser quando ela

se torna obscena e vazia. “A sexualidade ndo sewdese na sublimagao, na represséo
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e na moral, mas muito provavelmente naquilo queaé reexual que o sexual: na
pornografia” (Beaudrillard apud Han, 2017. p. 55).

Outra esfera que deve ser levada em consideragée élan trata de maneira
clara € a imaginacdo. Esta por sua vez esta totemassociada a questdo da
sexualidade. “A falta de informacdes levaria a sugderizar a alguém, atribuir-lhe uma
mais valia, ou a idealiza-lo” (HAN, 2017, p.63).fédrca da imaginacao idealiza um ser
que muitas vezes nao existe. Ainda mais numa gerggé a imagem, como dito
anteriormente, tem um poder estrondoso.

Por outro lado, o excesso de imagem, produz tambeais informacdes,
fazendo com que se crie um forte processo de r@dagao, isso se deve a crescente

liberdade de escolha.

As imaginacdes de hoje, ao contrario, em virtudet&mica digital de
comunicacdo, estariam carregadas de informacg@es: itaginagéo
antecipada, intermediada pela Internet [...] poee qualificada como o
contraposto de uma imaginacdo pobre em informafGgs\ imaginacao
que informa através da Internet [...] esta anconagi® ajuntamento de
marcas caracteristicas, ao invés de ser totalit&rianessa constelacdo
especifica, parece que as pessoas dispdem de miotasacdes e com isso
tém menos facilidade e ndo estariam em condicGerlaidizar. (HAN,
2017, p. 64)

O grande problema dessa influéncia da imaginacaodécepcao gerada pela
mesma. O sujeito tem liberdade de escolha e liderdie imaginar qualquer tipo de
coisa a respeito das informag@es fornecidas, copro@ia imagem ou caracteristicas
do outro. Isso passa pelo filtro dos anseios pesswguando ndo correspondido com as
expectativas criadas surge a frustracdo. “Por ¢ggg hoje, muito mais facilmente a
gente se ‘decepciona’. A decepc¢ao seria uma ‘camdieescrava da imaginacao.”
(HAN, 2017, p. 64).

O sujeito moderno se torna fragmentado enquanteiteugm construcdo na

medida em que é influenciado pela cultura mediatica

Hoje, também a Internet contribuiria para se apontaujeito moderno

como sujeito cobi¢coso, como um sujeito que anelaepperiéncias, que

sonha acordado com objetos ou formas de vida, dazemperiéncias de

modo imaginativo ou virtual. O si - mesmo modereocpberia seus desejos
e sentimentos em grande medida de maneira imagnatiravés de

mercadorias e imagens midiaticas. Sua forca da imag@io estaria

determinada sobretudo pelo mercado de bens de monsupela cultura

mediatica. (HAN, 2017, p.65)
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A imagem possui forca e influéncia sobre o indieidpela velocidade que

ocorre e com a intensidade que é exercida, caistactarda sociedade pos-moderna.

Diante da enorme quantidade de imagens hipenssiveje ja ndo é
possivel fechar os olhos. Também a mudanca velszndagens ndo nos
concede mais tempo para isso. Fechar os olhos éegaividade que néo
se coaduna bem com a positividade e hiperatividadsociedade acelerada
de hoje. (HAN, 2017, p. 73)

A velocidade de informacdes e expressfes que ageimaproporcionam na
atualidade impende muitas vezes até mesmo de raingssimilacdo do conteudo,
porém, ndo tem como negar a influéncia que a imaggma. Nao conseguimos fugir

deste sistema, mas podemos pelo menos ter contmgineste fato e filtrar contetdos.

2.2 Otimismo frente a sexualidade pés-moderna

O pensamento de Gilles Lipovetsky (2011, p. 87)et ldiverso do que foi
apresentado até aqui, para o autor vivemos um @egade uma sexualidade ajuizada,
pois defende que temos a possibilidade, se assinddonossa vontade, de nos
depararmos com a pornografia 24h por dia, pois s&dencontra ao alcance por meio
da internet, porém néo é isso que acontece.

De acordo com a linha de pensamento do autoreealjfio sexual ndo levou a
anarquia, ou a orgia, ou até mesmo a banalizacépleta. Na verdade, € quase o
inverso. Lipovetsky (2013nline) assume a posicdo de defesa do modelo no qual as
relacdes afetivas se apresentam nos dias atuajsaiio muitos afirmam, que tudo é
orgia, pornografia e que o erético ganha cada v&s espaco, para ele isso € fruto de
uma visdo puramente ignorante; € como nao olhaoli@,vndo observar. O autor
defende a ideia de que ao contrario de antiganaanpessoas decidem realmente o que
querem, o desejo de estarem com outras pessoas drfguto da liberdade. Salienta
gue os casamentos atuais ndo sdo forcados ou aosmmas escolhas pessoais; se sao
duradouros ou ndo é outra questdo, o que estageméjo exercicio da escolha, pois se
podem ter casamentos forcados que duraram muitpotgror conta de acordos. Para
ele, o sentimento é o fundamento da relacdo dd,c@ssEim valoriza a questdo dos

relacionamentos na pds-modernidade.
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Afirma ainda que a aceleragao das velocidades béiuanem o amor, nem o
interesse pela qualidade, nem a aspiracdo por waaequilibrada, no que se refere a
ligacdo entre trabalho e lazer (LIPOVETSKY, 201187). A sociedade pds-moderna é
marcada por multidimensdes e que estas esferasa&adas pelo excesso.

N&o so ao que se refere a sexualidade, mas atcedpeiudo Lipovetsky (2011,
p. 25) salienta que precisamos parar de assopi@s-snodernidade ao “apocalipse”; no
sentido de que tudo o que acontece seja catastrpfca ele é fundamental reconhecer
que h& beleza no tempo atual.

Segundo o autor, muito dos problemas e dificuldagies enfrentamos séo
gerados pela individualizacédo extrema das nossasdsales, fazendo com que haja um
enfraquecimento na capacidade de resisténcia dosduoos. Tendo assim uma vasta
desorganizagao da personalidade, causadora deosafiyoblemas encontrados hoje.

O posicionamento de Lipovetsky é tdo otimista gfiema: “Nao podemos
esquecer que a sociedade pos-moderna € uma saieladue ha mais longevidade,
em que os individuos se fortalecem, em que hanfemgas, proteses que permitem aos
individuos ultrapassarem seu mal estar e seus gmalsl’ (LIPOVETSKY, 2013,
onling). Isso para contrapor a forte tendéncia apocedipdie ver o mal em todas as
esferas da sociedade apresentadas por outros peesad grande motivacao social
deve ser a de que por mais que existam milharesngeecilnos, ha possibilidades
frequentes de recomecar.

Apds analisar o modo como o sujeito pds-modermelaeiona com a sociedade
em que vive, e como ele lida com a sexualidadesdéamecessario trabalhar como a
religiosidade enfrenta a questado da sexualidadegedide um novo modelo de sujeito e
de sociedade. Sendo assim, analisaremos os engjp@tesesfera religiosa sofre com a
prépria sociedade e como ela dialoga a respeiteedaalidade com os adeptos. Por

tratar de um dialogo, tem-se também a devolutivaujeito para com a religido.



CAPITULO 3
RELIGIAO E SEXUALIDADE: EMBATES NA POS-MODERNIDADE

Apds apresentar o conceito de sexualidade na esf@rgpds-modernidade
mediante o pensamento de Touraine, Han e Lipovetsste terceiro capitulo o objeto
de estudo sera o sujeito, que ndo tem mais refaréas grandes instituicoes, vive a sua
sexualidade mediante a atitude e experiéncia oshgi

O objetivo deste capitulo € mostrar a naturalidadstente diante do que se é e
diante daquilo que se acredita, ndo havendo, cam@migamente, o peso moral de
determinadas atitudes frente a crenca religiosdisAusséo deste terceiro capitulo se
debruca sobre os embates vivenciados com estemotelo de homem, pois mesmo
re-significando sua vida e seu modo comportamepi&imanece sendo um sujeito
religioso.

Importante levantar a reflexdo entre sexualidadgigido, pois ambas as esferas
ditam modelos de vida na sociedade pos-modernarédominancia crescente de uma
ideologia que valoriza a individualidade, assim ooansecularizacao, re-significa as
praticas sociais, desloca as fronteiras das instsgcie compde a sociedade e modifica
a gestao da religiosidade sobre a sexualidade' &|2008, p. 684).

O ser humano pés-moderno cria um novo modelo de sstar no mundo, como
foi mencionado nos capitulos anteriores, e a viegéda sexualidade também sera
afetada por este novo comportamento assumido. 8l@sexualidade, mas o discurso
religioso acerca da mesma. Numa sociedade quelsdoea, o discurso tradicional vai
perdendo espaco.

O problema apresentado € justamente que a esl@msa serd adaptada ao
novo modo de ser. O gque vemos neste novo cenammastroca de papéis. Se no
modelo antigo, a instituicdo € que ditava a marggraer, de se comportar, neste novo
modelo, o homem usara da religido segundo o selefiben segundo suas
necessidades. Nao concebe mais a religido ougosstiade como algo castrador ou
negativo, mas um elemento que se adapta as neaassido homem pds-moderno.

Légico que este discurso parte da 6tica unilatigalm conjunto complexo, pois
ao mesmo tempo em que se elabora e se produzpsstietpensamento, por parte do

sujeito pos-moderno, gera-se, por outro lado, cuds® conservador ou tradicional, que
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enxerga este novo modelo como impréprio, pois ndidiz com 0s elementos e

fundamentos propostos pela base religiosa.

Os sentidos e significados atribuidos a sexualidadeiciacdo sexual, ao
sexo antes do casamento e a homossexualidadevidegrado planejada e
ao aborto, as vezes tornam mais flexiveis a maddidtradicional e as
regras predominantes no discurso religioso; enpsuttomentos, tendem a
reforcar mais fundamentalistas numa rigida mordédgSILVA, 2008, p.
690)

O que queremos salientar aqui € que este segusclarsh parte, na maioria das
vezes, da instituicdo religiosa, que frente as mc¢a® do tempo se sente ameacada.
Para o sujeito que vive diariamente as mudancaaisoe que ndo € alheio a esses
novos modelos, ndo se tem tanta preocupacédo; &seé mm problema, pois consegue
fazer a justa medida e a adequacéo entre suaexdals a vida religiosa. Esta muitas
vezes realizada segundo seus interesses.

Percebe-se que até a relagdo que a familia temacmfigido foi modificada.
Hoje, dentro de um mesmo seio familiar, existeniagaconfissdes religiosas, e muitas
vezes, elas dialogam entre si. Isso demonstra rantue cada vez mais as pessoas
procuram se aproximar do grupo religioso que dmlogm sua propria disposicéo
moral.

Na pdés-modernidade, o sujeito religioso é autosutareligiosidade, pois é ele
que recria 0s ensinamentos propostos, porém conificagdes, pois emprega o dado
empirico da vivéncia de tais ensinamentos. Destdomnpodemos afirmar, que todo
conhecimento e formacao religiosa adquirida e tmétidas por algum lider religioso
passa pelo cunho da analise da propria individadé#id como um processo de filtro.

Assim afirma Silva:

A relacdo de autoridade que os fiéis estabelecem swas liderancas e

referéncias religiosas, serve as necessidadesdndis e sociais da pessoa e
do grupo; mesmo as escolhas das autoridades ezlifgi@fletem processos
cognitivos, emocionais e sociais. (SILVA, 2008, 684

Sendo assim, a relacéo entre lider religioso enfiel € simplesmente cultual ou
ritualistica, mas um relacionamento que envolveaidade diaria e as necessidades
daquela pessoa. A influéncia que esta autoridadestdbre a pessoa, no caso o fiel,
molda a maneira como se vive e as decisdes quettottano ambito pessoal como no

social.
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3.1 Experiéncia religiosa X vivéncia sexual

Entre as religibes existe uma diferenca quandoata tle como cada uma se
relaciona com o conceito de sexualidade. Umas stramo mais abertas, outras mais
conservadoras e ortodoxa. Silva (2008) realizoutrabalho de campo que recolhe
essas informagdes. Foram entrevistados jovensoeigades religiosas pertencentes a
Umbanda, ao Candomblé, ao Cristianismo catélicerggostal

Segundo Silva

a sexualidade foi reconhecida como foco de intereseflexdo em todas as
comunidades religiosas estudadas. O sexo foi &igdid como sagrado,
concebido como dadiva de Deus ou presente dos Lexa religiosidade
ganha legitimidade para normatizar o ethos privmdadimensao sagrada da
construcdo da sexualidade, dos corpos e dos dessjms como a presenca
de uma ordem moral e padrbes de conduta considecahoo ideais. Cada
denominacdo religiosa desenvolve modos especifices orientar
comportamentos e de disciplinar seu rebanho. Osewestados ndo se
envergonham da sexualidade. Concebem-na como zddiaj na maioria
das entrevistas, se esta sexualidade estiver adenpela moral que
valorizam, compartilham e re-significam. (2008686)

Boa parte dos jovens que foram entrevistados afirmae a vida religiosa que
levam pertence a uma herancga familiar, como umséadgue vem de berco, ou seja, a
religiosidade transmitida pelo pai ou pela mée. Ne® todos vivem a religiosidade de
acordo como a religido propaga. Essa heranca tradigmem acompanhada de uma
flexibilidade, influéncia do modelo de sociedadepda-modernidade que permite esse
autocontrole pessoal, esta individualizacdo tambarasfera religiosa. Este fato ndo se
apresenta como um problema, o0s jovens entrevistamtam a religido que receberam
de heranca pela familia, mas nédo percebem tantonecessidade de assiduidade no

composto das praticas exigidas pela propria religia

Os catélicos indicaram que podem viver a heranligiosa familiar sem

participar mais efetivamente dos rituais e dasida#tdes da comunidade.
Essa flexibilidade pode facilitar posicionamentoaisnindependentes da
moral catdlica disseminada pelo Vaticano, como masocdo uso do
preservativo e do sexo antes do casamento. Eveagélientecostais, por
outro lado, enfatizaram que sua adeséo religiogsmuo quando iniciada
por heranca familiar, s6 foi considerada como udesao completa quando
fizeram sua prépria escolha pessoal. (SILVA, 2@0&86)

° O autor se limitou a estas confissdes religiosais seu artigo deriva da pesquisa “Jovens e &eligi
sexualidade e direitos entre liderancas catoliesangélicas e afro-brasileiras” realizada por nuso
edital PROSARE/CEBRAP 2006. Integra a pesquisa pBs&tas Religiosas ao HIV/AIDS no Brasil”,
financiado pelo U.S. National Institute of Child &t na Human Development.
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Tanto os jovens como as autoridades pertencentesnidanda trataram a
sexualidade como um canal pelo qual se troca eagrgendo assim, € merecedor de
cuidado e atencéo, para ndo serem trocados comuguglessoa, pois por meio dessa
troca deve-se valorizar o intercambio de coisas.f®ague o depoimento de uma jovem
garota umbandistéd(...) Eu ndo troco minha energia com qualquer um.,) Eu acho
que o principal ponto na minha religido é a questBoenergia. E a troca da energia
que € uma energia sublime, € uma energia criadm@smo que seja sO por prazer, é
criadora.” (cf. SILVA, 2008, p.686, grifo do autor)

De acordo com Silva os jovens catolicos apresemtavaior dificuldade para
falar da sexualidade, mas ndo negavam que conhexsamétodos contraceptivos e
defendiam o uso do preservativo, se posicionanddraa@ posicao oficial da Igreja
Catdlica. Para os jovens evangélicos, o posiciontorge encontrava de acordo com o
ideal pregado pela religido e pelas proprias alsades havendo um mesmo discurso,
ambos afirmavam que o sexo fora do casamento @isindde pecado e fornicacéo.
Compreendem como uma dadiva dada por Deus quaatiogolo de maneira licita, e
pecaminoso, tendo que ser repelido quando fordliou seja, fora do casamento.

Ja sobre o posicionamento das autoridades afirma:

Algumas das autoridades cristds entrevistadas @mesahpentecostal)
afastaram-se da leitura mais “ao pé da letra” dalavpas sagradas e
admitiram mudancas, valorizando espacos de reflerice a sexualidade.
N&o reconheceram de forma explicita, entretanéxjsaéncia de vida sexual
ativa entre os jovens de sua comunidade como fizers autoridades de
Umbanda e Candomblé. (SILVA, 2008, p.687)

Para as tradicOes afro-brasileiras, o periodo d#agdo da vida sexual esta
muito mais associado com a maturidade do jovem eud com o fato de uma
ritualistica religiosa como € o caso do casamemlssa maturidade pode ser
compreendida como expressdo do fisico e psiquigela capacidade de assumir

responsabilidade perante os desafios que a viésaa.

3.2 Educacéo sexual: familia, religido e sociedade

Tanto a formacao recebida da sexualidade quanbonaa€ao religiosa sdo um
processo cultural, transmitido pela familia e pEleiedade e que é acolhido no seio da

pessoa.
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Sexualidade é, por causa desse processo, umaugdastultural e historica
de algo que se manifesta através dos e nos indiwidd religido é um
acontecimento na vida humana cujas manifestac@esneiras de exercicio
sdo determinadas cultural e historicamente. Sentdias afetas e educaveis
pela sociedade na qual existem, certamente umar& e@usexualidade e a
religido influenciam-se mutuamente. (PINTO, 2015.q1)

Sendo assim, podemos afirmar que ambas, tantoualgkade quanto a religiao
se realizam dentro de uma cultura e por meio dogsso historico, e determinam a
formacdo do sujeito perante a realidade em quegm#a. O que se constata, € que de
fato, elas imprimem e formam a identidade do swjeitfluenciam diretamente na
construcdo humana. Deve-se também levar em camgapepte processo de construcéo
se tenha muita tensao, pois nem sempre haveranserson a respeito de determinados

conceitos e atitudes transmitidos por estas esferas

... podemos perceber que a area da sexualidadenbuimama area na qual €
pequena a possibilidade de haver um consenso,estéonquando se pensa
em pessoas de uma mesma religido, que dira degsedesouma sociedade
ampla e segmentada como € a sociedade ocidendil.@P2015, p.104)

O campo da sexualidade estd muito atrelado ao catapeeligido, porque
durante muito tempo, partindo da viséo histérieagultura ocidental a moral sexual era
ditada praticamente pela religido. Com o passated®po, as ciéncias comecaram a
ganhar espaco e também se tornaram geradoras @déidade (cf. PINTO, 2015, p.
104).

Isso ndo fez com que as religides ndo se debrugasess sobre a esfera da
sexualidade. Elas disciplinam e regulamentam aatiebade humana de acordo com a
moralidade propagada por cada uma. “Dessa mahdinagrmas para a conduta sexual
do ser humano nas religides cristas, no islamismgudaismo, no budismo, enfim, em
gualquer lugar onde o ser humano tenha ou pret&rdaontato com o sagrado”
(PINTO, 2015, p. 105).

Existem nas religidbes sistemas de crencas, sistanmsais e sistemas de
organizacdo. Ha4 uma variacdo entre as religibegjue diz respeito a questdo dos
sistemas morais, e estes sdo bem divergentesodes@ ate mesmo dentro das proprias
instituicoes religiosas, podendo haver um numeverdificado de interpretacées. No

ambito da sexualidade também havera essa multiptadacao e interpretacao.
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De acordo com Pinto a educacdo sexual é o procasaves do qual a
sociedade, principalmente através da familia, enaimoral sexual que servira como
base para que as pessoas desenvolvam seus valants g sexualidade (2015, p.105).
O conceito de familia ja remete a um conceito i@dig e regulado por uma religido,
porém é importante destacar que na pés-modernidadeé somente a religido que
determina como deve ser a familia e quais valoresais) ela deve transmitir. Neste
processo de desconstrucdo em que a sociedade i fuassam, outras esferas
ditaram novos valores morais formadores das esasfamiliares.

Isso ndo quer dizer que a religido ndo seja maisladora de condutas morais,
Ou que nao possua mais espaco no seio das farpéias;ontrario, a religido ainda tem
muita forca e influéncia no modo como as pessdbtam e conduzem suas vidas.

N&o h& como negar que religido e sexualidade estdielacadas. Isso é
comprovado como fato historico. Vivemos em uma estaile em que a moral
institucional e civil possui raizes judaico-cristdsa formacéo que recebemos, o0 modo
COmo vivemos e nos comportamos tem suas raizeasrneatlicoes religiosas. Deve-se
levar em consideragdo também que tratando da aultuasileira, diversas outras
expressoes religiosas influenciam na maneira caw@edemos, mesmo que seja menos

perceptivel. O modo como praticamos a nossa seag@indo € alheia a este conceito.

No Brasil a influéncia cristd se deu e se da pomlohente através do
catolicismo, pois, desde a colonizacao pelos podsgs e até recentemente,
religido catolica e Estado sempre estiverem muifxipios em nosso pais,
de maneira que uma enorme parte da nossa edueagiEd ®i — e ainda é —
firmemente influenciada pela religido cristd, enabseja necessario frisar
gue néo foi o cristianismo a Unica influéncia eidacsobre a moral sexual
brasileira, uma vez que outras religides, espeeialenas oriundas da Africa
e do Oriente, também influiram na sexualidade dessgas no Brasil.
(PINTO, 2015, p.106)

Para entender a relacao entre sexualidade e cebgidais especificamente entre
sexualidade humana e cristianismo, € necessatiio garprincipio da compreenséo do
corpo. E por meio do corpo que nos relacionamos@anas pessoas e com o mundo, o
mesmo sera um dos principais alvos da moral religioo processo de educacdo da
sexualidade humana (cf. PINTO, 2015, p.107). Jantte, no cristianismo, associara o
aspecto do punicdo, pois este, durante muito teimipwisto como lugar de pecado,

inclusive o que se ligava a sexualidade.
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Deve-se levar em conta que houve um avanco e uentuedbna reflexdo sobre a
importancia do corpo e a esfera da sexualidade, megsno assim, outros temas que
derivam do corpo e da sexualidade sdo polémico® @wirgindade, a procriacdo e o
prazer.

A sexualidade humana € um universo, complexa eaateimistérios, isso faz
com gque sua relacdo com o religioso se torne ulogtiague se da num processo lento
e cauteloso. Porém, na pos-modernidade a questexdalidade vem a tona, é retirada
da esfera velada e de carater proibitdrio comovista no passado. Cada vez mais o
tema da sexualidade se evidencia, e frente a essbaodeio de assuntos a serem
debatidos na sociedade, as religibes, enquantatitcomes da vida social, tomam
também um posicionamento. Algumas com mais rigelepnservadoras, outras mais
flexiveis e abertas ao pensamento pés-moderno.

No que diz respeito a sexualidade, percebe-se desdpre uma ligagdo com o
conceito religioso, como se ambas estivessem igdeds na histéria. Pinto apresenta
que desde as sociedades primitivas a ideia de @éneespeito das divindades ja
delimitava aspectos da sexualidade humana. Anteeioie ao periodo patriarcal
judaico-cristdo, algumas crencas religiosas ja sgmtavam o género feminino da
divindade, exaltando a importancia da sexualidad&&m no ambito divino. “Assim,
mesmo quando levamos em conta esse periodo maltmealitico, ha indicios do papel
delimitador da religido sobre a sexualidade humalesde os principios da
humanizacgéo” (PINTO, 2015, p.120).

Isso demonstra claramente que a relacdo entre Igladea humana e religido
nao € um conceito, uma ideia ou uma esfera (urag&e) criada pela cultura e tradicao
judaico-cristdo, mas desde sempre este vinculdiexis cultura judaico-crista pode
sim, ter contribuido para o modo como interpretamesxualidade humana nos dias de
hoje, no ocidente; porém ndo se pode afirmar gaderiha sido a responsavel pela

criacao desta criacao.

Poder-se-ia argumentar que, a atengéo exclusiygedodo judaico-cristdo
da histéria, se deve ao fato de esta ser ainda dag principais
caracteristicas de nossa cultura, ser judaiccicesportanto patriarcal. No
entanto, esse argumento seria falacioso, uma \&o gisco de parecer que
nado haveria outra forma de se regular a sexualidad®na é muito grande.
Em outras palavras, se analisamos somente uma naaidisciplinar o
exercicio da sexualidade humana, corremos um endste de acreditar
gue nao ha alternativas a ela, ou, na melhor gastdses, de crer que as
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opcdes se resumem a dois modelos, uma “represdaizgecristd” ou uma
sexualidade utopicamente livre. (PINTO, 2015, d)12

Como mencionado anteriormente, ndo podemos afigmaro modo como nos
comportamos sexualmente na sociedade atual, € deutormacéo judaico-cristd que
recebemos e tdo somente dela, até por que sabemmasias religides influenciaram e
influenciam na maneira como nos portamos. O quesmpod analisar € que sim, o
elemento religioso, que é constituinte da vidaapaiterfere diretamente na formacao
da sociedade, sendo ele de qualquer denominacd®,afinge diretamente o ser

humano.

3.3 Religido e pds-modernidade

Segundo Lipovetsky (2013, p. ) a religido ndo maxa sociedade pdés-moderna
0 que desaparece sao as praticas tradicionaisligége No mundo pds-moderno a
religiosidade ndo se perde, mas ganha novas castices; uma religiosidade fluida,
individual, desinstitucional. E essas novas carestieas sdo visivelmente perceptiveis,
como apresenta o préprio autor, por meio da fregjgédos fiéis em determinados
grupos religiosos, que de maneira clara vem dimghmiseu namero; por meio da busca
e importancia do casamento e do batismo. As peséoage, mas a entendem como
querem (LIPOVETSKY, 2011, p. 98).

Nesta mesma perspectiva Touraine também desengelvepensamento ao
afirmar que o espirito pds-moderno se definiu aokesudo por sua luta contra a
religido (1994, p. 225). E neste processo enteadgue 0 sujeito se liberta da sua

encarnacao no mundo religioso. Porém, ndo sedeaggquecer das religides, mas

procurar nas religides de origem antiga, assim cow® novos debates
éticos, aquilo que ndo se reduza a consciéncisivalga comunidade nem
ao liame entre o mundo humano e o universo, maawario apele para
um principio ndo social de regulamentacdo dos compentos humanos.
(TOURAINE, 1994, p. 226)

Mesmo com o declinio das instituicdes preserva-asgfera da moral e o espaco
das condutas humanas, e que pode ser considesdan@nos em parte, heranca das
igrejas e das religibes estabelecidas. A quest@gakentrara nesta perspectiva, com

uma nova interpretacdo do proéprio significado diderde fé que o individuo assume



37

para a vida; a questdo da sexualidade, para otcsujgio sera um empecilho, um
problema ou dificuldade.

Esse novo modelo de religiosidade pode ser compaaachercado; se aceita
algumas coisas, se recusa outras, mistura-se demdtiversas, ou seja, como afirma
Lipovetsky “fazem seu préprio supermercado de #splidade.” Ainda afirma o autor:
A identidade cultural e religiosa hoje, tornou-s#exiva, uma iniciativa individualista,

uma expressao individual da vida (2011, p.98).

3.4 Parametros antigos e pos-modernos: compreensdks sexualidade a partir da

vivéncia religiosa

Neste novo modelo estrutural vivenciado na pés-mmdigde, o sexo terd um
grande valor. Lipovetsky (2008, p. 243) destacaaperné move o mercado mundial.
Ele ndo se limita mais a esfera das revistas dg@ecou de lugares como ssexshops
hoje ela esta presente em diversos ambientes. Ghsgapresentar de modo invasivo,
para aqueles que ndo procuram. A pés-modernidadpresenta como a sociedade de
um eros frenético.

“A sociedade de hiperconsumo € aquela que conheicdlagdo orgiaca, o
hipersexo virtual, pesado e banalizado, consungeeltodos e em qualquer idade, a
toda hora, em casa e a distancia” (LIPOVETSKY, 2(q28243). Deste modo deixa
evidente, que, cada vez mais a moral pregada pelagdes, que antes eram
norteadoras da vida humana, vai perdendo sua fergedendo espaco a novas
formadoras de comportamento. Na pés-modernidadscordo religioso ndo deixe de
existir, mas perde forga frente a um mundo tecnobog acessivel.

Na po6s-modernidade ndo s6é a questdo do sexo setadaf e executada
diferentemente da proposta oferecida e apresem@da instituicdes religiosas, mas
tudo o que esta acerca dele, e que fere a monahde@ que foi ensinado e transmitido
como valor pela cultura ocidental, a partir delsase religiosa.

Ao mesmo tempo em que se fala de uma forte inflaéacexposicao das
imagens, do culto da beleza, da estética, do cergip sexo, este ganha novos
parametros. Fala-se hoje e multiplicam-se as ragens sobre boomdos clubes de
troca de parceiros, 0 nomadismo sexual, a rela¢é@s dLIPOVETSKY, 2008, p. 243).

Hoje se fala muito de relacionamentos abertos, ®peranentar a oferta que se
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encontra de parceiros e parceiras, que Lipovetslsfadara como consequéncia da
sociedade do consumo (2008, p. 243). Estes modehbss apresentados na sociedade
pos-moderna sdo contrarios aos ensinamentos aialdgizados pelas instituicoes
religiosas.

Percebe-se claramente que na sociedade pés-mad@steauma aversao a tudo
aquilo que é tradicional, ou que foi pregado oudstp por alguma tradicao religiosa.
Logico que ndo se pode fazer essa afirmacéo deiraay@neralizada, mas € nitido que
nao sO entre 0s jovens, mas também entre pessoasidddade, muito do que diz
respeito ao sagrado e ao religioso perde o vailmpertancia, ndo tem um peso, nao é
mais tao relevante para a vida moral como era eipds passados.

Existe assim uma nova pratica e exercicio da sebads bem distante daquela
proposta pela moral religiosa. Na sociedade pésmed tem-se, como afirma
Lipovetsky (2008, p. 243) a troca de parceirosersbxo, sadomasoquisnuerforms
do obsceno, escalada pornd, atividades sexuelgie salas de bate papsexgroups
entre outras maneiras de exercer 0 sexo ou adaemredas a ele.

Alguns dados que comprovam isso sdo apresentatinayier:

... 7% dos americanos tém mais de cinquenta pascpor ano e 5% dos
franceses, mais de cem parceiros todo ano. Em 280§pystiverem em
média dezoito parceiros ao longo do ano anterias esse nimero esconde
uma grande diversidade de casos, alguns reconheades centenas de

parceiros. (LIPOVETSKY, 2008, p.2}#3

O fato dessa debanda de atos relacionados a vav8acsexualidade é somente
reacdo de um novo modelo de vida imposto pela @ragmciedade. “A vida sexual
comeca mais cedo, os tabus séo frageis, quasenadasé proibido e, no entanto, no
final das contas os costumes sexuais hipermodes&ostudo, salvo desenfreados”
(LIPOVETSKY, 2008, p. 244). Segundo esta ideia, @s-modernidade traria a
conotacdo de permissividade e isso também secadplna esfera sexual. Em relacdo a
guestdo da fragilidade dos tabus, se nota que mdoitque ndo é discutido no meio
familiar ou religioso, €, de certa maneira, tratads redes sociais ou nos meios
midiaticos. Sendo assim, na constru¢cdo da sociegademoderna, muitas vezes a
formacdo ndo vem mais, como era antigamente, defamifia ou dos principios de
uma determinada religido, mas sim de uma sociega€alesvela praticas antes pouco

discutidas.
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Porém, para Lipovetsky todo esse fendmeno aparéntdsto como um
hedonismo bem temperado, nem orgiaco e nem purifai® afirma que ao mesmo
apresentando todas as caracteristicas e acoessc#taitna, muitas delas ficam restritas,
no mundo das imagens e dos discursos. “Hipertrofiamimaginario e no simbdlico, o
libidinal € autolimitado, ‘ajuizado’ no real” (2008. 245).

Segundo esse processo de raciocinio podemos entémadém a forca
religiosa/moral inserida no contexto cultural e igbcMesmo vivendo em uma
sociedade extremamente sexual, nem todas as pessoastregam a determinadas
atitudes que este novo modelo de sociedade ofdfeisso ndo s6 ocorre por conta de
medo de contrair doencas, mas por uma questao o due relacional-afetivo e, em
seguida, da exigéncia primordial de reconhecimelatcsubjetivo, da valorizacdo de
guem se é. Essas questdes enraizadas na propreacddém seus fundamentos nos

valores religiosos.

Por muito tempo, o cédigo de honra e a moral @digiconstituiram as
principais forcas de contencdo das pulsbes sexdaga época passou. O
gue agora desempenha esse papel € uma ordem Icqglieravaloriza os
lacos emocionais e sentimentais, a troca intimaeektim e Vocé, a
proximidade comunicacional com o outro. (LIPOVETSK08, p. 246)

O modelo apresentado pela tradicao religiosa, gieddura na sociedade poés-
moderna, a ideia de “felicidade a dois” como cdugiiio de um final feliz, de uma vida
realizada. Podemos classificar esse modelo comoretagdo sentimental. Além da
qguestao da influéncia cultural-religiosa que estal@io carrega, ele é valorizado pelo
que significa; numa sociedade de facil descarserweconhecido, o possuir apreciagao,
e ser valorizado de alguma maneira sdo atos deriamota. “Ser amado implica ser
escolhido, superestimado, preferido a qualquempetm todas as satisfa¢des intimas
gue isso comporta” (LIPOVETSKY, 2008, p. 247).

Ja a respeito das atitudes periféricas e margihgéslas a sexualidade,
Lipovetsky (2008, p. 248) afirma que também refletea constante alimentacdo do
ego. Vivemos em uma sociedade de valorizacdo dwidheb, no entanto, as relacdes
estabelecidas nela, sejam pornogréficas/erdticadeocarater sentimental, tem como

finalidade a realizacédo da subjetividade.
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Em tempo de individualismo narcisico, afirma-se cowvo vigor a
exigéncia de qualidade nas relagbes intimas, orggeer proximidade
comunicacional ao mesmo tempo que reconhecimentgalerizagdo
subjetiva. Ndo um processo de dissolucdo do Eucaafusdes libidinais
anbnimas, mas, ao contrario, sua afirmacdo cadamag exigente em
relacdo ao outro. (LIPOVETSKY, 2008, p. 248)

Poderia se pensar que nesse processo em que @ sxaitado na sociedade
atual, a centralidade da subjetividade estariaigi@rdhas o que realmente vemos, € uma
busca constante do Eu no outro, a satisfacdo mlesadesejos pessoais a partir do
outro, tornando-o assim, um instrumento das safisfa pessoais. Porém, ndo se deve
entender isso de maneira negativa, como se fosse descarte, neste processo se
realiza a proximidade, o conhecimento e a comuama@iante desta construcao
Touraine também salienta que é mais na relacagessoal, na relacdo amorosa ou
amigavel, que o sujeito se afirma, do que na e&peia da solidao (1994, p. 236).

Esta visdo encontra sentido oposto na Gtica de ¢lencompreende que a busca
pelo outro é somente uma necessidade de comptgtdo gue falta em si. Em sua obra
Agonia do erossalienta que € no outro que buscamos a confirmdedwds, mesmos
(cf. 2017, p. 39).

O outro é visto como um elemento que preenche@aqui¢ falta no eu, ou seja,
ndo ha uma reciprocidade, mas a valoriza¢do daegutir do outro, a reafirmacéo da
subjetividade, um mecanismo de satisfacao por uheialgo exterior. Nesta relacdo o

que conta é a prépria realizacéo.

3.5 Novos modelos padronizados

O sexo e o0s aspectos que se desenvolvem acercasd@lelenecanismos
observados ndo s6 na sociedade de hoje. Lipovstdienta que, desde os anos de 1950

diversos observadores perceberam isso e equipasaxoaos bens de consumo:

Assimiladas a um divertimento facil de obter, a prazer frivolo valendo
por si mesmo, as relacdes sexuais tém tendéncémstdrmar-se em “bens
de consumo” que se pode escolher a vontade, satadairo compromisso,
um pouco como um auto-servico. (2008, p. 292)
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Para fomentar ainda mais este conceito de consanamor € compreendido
como elemento totalmente positivo durante todo ccuesambitos da vida, ele €
domesticado numa formula de consumo desprovidésde, de ousadia, sem excesso e
delirio (cf. HAN, 2017, p. 40).

Porém ao frisar que existem novos modelos paraxaakdade na vida poés-
moderna, como o do consumo, Lipovetsky (2008, R) 2presenta que na verdade o
que destaca sdo somente troca de valores. Exsta,asn novo modelo que surge e
que se torna da mesma maneira padronizado. Se epasepassadas era necessario
viver de maneira pura, agora parece necessaria digeuma maneira em que a

liberdade nos obriga a viver todas as coisas deingaexageradas e intensas.

Se o sujeito libidinal moderno beneficia-se do afamento das coercdes
tradicionais, ndo € por isso menos dirigido porasomodelos padronizados,
tais como mostrar a obrigacdo de mostrar-se lehegar ao maximo do
gozo, estar a altura dos padrées do desempenhicoerbtos periodos

anteriores, predominava a norma da pudicicia, agerfamos uma

‘liberdade imposta’, uma ‘perseguicdo’ inédita guada mais é que a
sexualidade e o ‘orgasmo obrigatorio’. (LIPOVETSK008, p. 29

Seria como viver em um engano de que com essexafr@nto ou libertacéo
dos modelos tradicionais, de fato brotasse a existéde uma vida plenamente livre.
Pouco se percebe que sao trocados os papéis @auwerto modo, permanecemos
condicionados a um novo padrdo estabelecido. “Sapaséncia da permissividade,
progrediria, de fato, a ferocidade das normas delércia mensuravel, um hedonismo
quantitativo e obrigatorio mais eficaz em prodwmplexo do que em desinibi-los”
(LIPOVETSKY, 2008, p. 292).

O autor apresenta o conceito de estetizacdo ena quis-modernidade passa.
Para ele esse novo modelo é o processo de deagéticque consiste na ruptura

cultural fundamental constituida pelo advento dzé&ue acompanha o consumo:

Ao exaltar o hedonismo e a vida sem imposi¢des, nova |égica cultural
se firmou, destruindo a concepcao puritana do mens® opondo as regras
convencionais da vida burguesa. As consequéncias sAé pequenas:
resultam dai formacdes sociais que se caractenZanapenas pela auséncia
de justificacdes transcendentes, mas também peruddo do todo
unificado da sociedade e pela discordancia entggraagles esferas da vida
social. (LIPOVETSKY, 2015, p. 391)
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Deste modo, as sociedades vivem em extremos quedlanpuma aceitacao de
um todo. Se por um lado na época da forca das iggmss dadas pelas instituicGes
tradicionais, tinha a rejeicdo ao prazer, a pratamtrarias a moral proposta, a negacao
do que era entendido como pecado; e com iSso nmuessoas se sentiam afetadas por
serem castradas de desejos, que pulsavam intentegni®or outro lado, nas sociedades
pos-moderna, com esse novo modelo que surge atoedpevivéncia da sexualidade,
algumas pessoas também se sentem pressionadaneiatigm o0 que para muitas foi
ensinado como algo contrario a seus principios.ddhdia uma sociedade
completamente dividida, na qual valores e prinsipintigos se misturam com valores e
principios novos, gerando um conflito no sujeite garrega essa mescla.

Pode-se imaginar que com o surgimento de um nowtelbnoque valoriza a
atividade sexual e tudo o que estd acerca dela ex®mmplo a ser seguido, 0 que é
relativo ao amor ou aos encantos da vida feliz erasa proposto pelo modelo antigo, é
tratado como um fracasso ou algo extinto nos deafiaje. Mas néo, pelo contrario,
mesmo com a for¢ca do discurso de permissividagenar, o desejo de encontrar um
principe ou princesa encantada (0) ainda € vivesente. A busca pelo grande amor da
vida é um estimulo nos relacionamentos que se delsem. “... Nem o ideal do casal,
nem o desejo de viver um ‘grande amor’, nem 0s G®rgecretos com o principe
encantado desapareceram. Bem ao contrario, sdoesaipes...” (LIPOVETSKY,
2008, p. 295).

Talvez, a grande busca, o tanto conhecer, o searta com diversas pessoas,
caracteristicas da sociedade pdés-moderna na esfgtml, seja fruto da incessante
procura pelo par perfeito.

O que se constata é que a sociedade da permisividdo sexo, em momento
algum anula ou nega o fervor do sentimento do aelersomente se evidencia em
momentos diferentes. S&o nitidas no mundo digdadlimersas declaracdes de amor,
frases de impacto, mensagens profundas com refeiermos relacionamentos, a
constante producéo cinematografica, os livros @tratam romances e as musicas que
falam sobre o amor. Ou seja, “a verdade é que ddehhuma depreciacdo dos ‘eu te
amo’. quando muito, eles sdo enunciados depoisoenmdis antes da troca sexual’
(LIPOVETSKY, 2008, p. 295).

Esse modelo apresentado pela pos-modernidade @mprste a época do

hiperindividualismo, como afirma Lipovetsky (20(8,295), isso faz com que cresca a
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profunda busca por sentimentos e afetividades, mesom uma banalizagdo dos
relacionamentos, como afirmam as instituicoes ¢radais.

Sendo assim, 0 mesmo autor apresenta uma visa@ramtimista do que se
vive, a realidade ndo é um aglomerado de coisaatinag, referentes a sexualidade e
suas praticas. “A ‘morte das afetividades’ nadasnéague um lugar-comum da época
hiperindividualista: assiste-se menos a um procdssdessentimentalizacdo do que a
afetizacdo crescente das relacdes entre os setBO\(ETSKY, 2008, p. 295).

Agora, um ponto que deve ser levado em considera;@oe Lipovetsky faz
referéncia, é justamente a relacdo do consumo caantmento, que chamaré de
consumismo sentimental. Essa busca incessante;@ssgmo do prazer gera também o
desprazer, o sentimento de vazio, de decepcaaodezorancor, feridas profundas e
intimas. Afirma: “Entdo, se ha um consumo hedonististe também uma dimenséo
sismogréfica do hiperconsumo dominado pela alteinarepetida da felicidade e da
tristeza, da exaltacdo e do abatimento” (LIPOVETSRA0S8, p. 297).

Seguindo este pensamento de que existem dois @drem relacdo ao
sentimento, numa visdo geral percebemos tambényatividade que esse sistema
proporciona. A vida liberal nem sempre trar4 sati@bd e felicidade; o egocentrismo

anula enxergar e realizar a felicidade do outro.

O individualismo e o liberalismo cultural n&o fiaer sendo isolar um pouco
mais 0s seres, torna-los egocéntricos, incapazemzie a felicidade do
outro. Longe de ter favorecido a felicidade dogides, a revolucédo sexual
provocou um impressionante desenvolvimento dadrég®es e do mal-
estar. Liberacdo dos corpos, derrelicdo dos srH30OVETSKY, 2008, p.
300)

Diferentemente do periodo em que as decisdes eas@ram apresentadas pelas
instituicées tradicionais e causavam um efeito toae pois eram pensadas para a
coletividade, a vida nas sociedades individualisjas fluem a partir do governo de si
préprio, passam por carater decisorio, e crescenoeito de responsabilidade, pois o
prazer adquirido por uma determinada pratica sexx@ho também a frustracdo e
decepcdo causadas pela mesma, sdo frutos dasedeeiséscolhas realizadas pelo

préprio sujeito.

Nas sociedades individualistas, em que a vida $egsgt@ livre das
imposicdes coletivas, as exclusdes, frustracdessatisfacdes ndo sao
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anomalias, sdo realidades ndo elimindveis porgeeltaates da prépria
dindmica da individualizacdo. A partir do momentoe ggovernam a si

proprios, os individuos sdo sujeitos decisorioss rreanbém, totalmente,
vitimas sujeitas as leis do amor e do acaso, aoani®nos das preferéncias
e das rejeicdes, as atracOes e repulsas, as lgagdeompimentos.

(LIPOVETSKY, 2008, p. 304)

Para Han esse desprazer acontece, pois ndo sguenger num palco a dois,
como ele mesmo cita, a realizagdo do outro no fundma realizacdo de si mesmo, é

um completar-se constante. Afirma:

O amor é um “palco a dois”. Ele interrompe a pecspa do um e faz surgir
0 mundo a partir do ponto de vista do outro ou dwerdo. (...) A
negatividade da transformacdo ou do totalmenteooudtr estranha a
sexualidade. O sujeito sexual permanece sempré aggamesmo. (...) A
sexualidade esta na ordem do habitual, que reprodgaal. (...) Falta-lhe
por completo a negatividade da alteridade que lesajuele “palco a dois”.
Assim ele habita o palco do um. (2017, p. 79-80)

Esse processo de individualizacdo € contrario aw,aue seria a construcéo de
um palco a dois, a ruptura do habitual e do igbs$a valorizacado de si mesmo somente
fortalece o processo de narcisizacdo e impendieasbda alteridade.

Desde modo, averiguamos que 0 sujeito pés-modegstabelece um
relacionamento com a religido de maneira parciaujeito ndo deixa de ser religioso,
mas a maneira como vivencia a religiosidade é afiter A religido proporciona
respostas para o homem, mas por parte do sujdito,onimpede de experimentar
determinados aspectos da sua sexualidade comongganmaente. Existe sim uma
tensao, pois este dialogo ndo chega a um acordoarfata de acordo entre as partes,
entre as propostas do sujeito e da religido, n@ofeste relacionamento. O sujeito pos-

moderno, ndo enxerga como dificuldade a vivénciaaee o discurso religioso.
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CONSIDERACOES FINAIS

ApoOs analisar a relacdo entre sexualidade e religia pés-modernidade,
percebe-se que o sujeito pés-moderno segundo oesstudados reinterpreta tanto o
seu exercicio na vida sexual quanto no que seeredeexperiéncia religiosa. O
desenvolvimento do presente estudo possibilitoesgmtar, mesmo que de maneira
bibliogréafica, a situacdo que se encontra o suimoderno, frente a esfera sexual e
religiosa, e como a religido também interpretajeigupds-moderno e sua sexualidade.

Para tal andlise percorremos o caminho de primeinggrentender o que é poés-
modernidade e como 0 sujeito se identifica nest® moundo, que é diferente do como
se estabelecia relacbes e se vivia anteriormentsteformente, tracamos a
compreensao da sexualidade na pés-modernidaderamast como ela € vista na
sociedade e como o0 sujeito a vivencia. Neste aspsztevidenciou a questdo da
pornografizacdo, a exposicao, a forca da imagemdetmmmento do mistério, do que
esta velado. E por fim, apresentamos como o syp@isemoderno se relaciona com a
sexualidade, que também é reformulada na pés-middde) e com a religido.

A tensdo existente entre as esferas sexualidagl@idio se da por meio da crise
que as instituicdes sofrem na pés-modernidadecedesejo de bem estar que o sujeito
busca. Sendo assim, o cenario que se apresentadequn lado se tem as instituicdes
gue nédo respondem mais as necessidades do stgeitando-se frageis e do outro, o
sujeito que sem essa referéncia, ndo mais pautddaipestdo do dever, se torna autor
de si mesmo, buscando satisfacdo pessoal e adwuben estar.

Os temas que foram abordados s@o de suma impertgoais sdo partes
integrantes do ser humano, ndo ha como negar alskade e a esfera religiosa. Porém,
se trata de um tema polémico e caro para o0 megyasd, pois, como foi apresentada, a
sexualidade humana foi interpretada como satisfalgiacorpo, com conotacdo de
prazer.

Outro aspecto que deve ser salientado é a relagéieesie sujeito estabelece
tanto com a sexualidade quanto com a religido. Bra sociedade em que 0 consumo é
sinbnimo de felicidade, estes conceitos tambénvisas como mercadorias. O sujeito
pos-moderno € aquele que consome o sexual e mselig

Dada a importancia do assunto e sua abrangéncec@ehece que se tem muito

a estudar sobre este assunto, e a presente pesdoisse esgota. Tanto o tema da
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sexualidade quanto o tema da religido sdo muito ptexus. Existem diversas
possibilidades de estudos e de temas pertinentessamto como a compreensao da
sexualidade nas religibes orientais, estudos daafidade nas religibes de matrizes
africanas, até porque esta pesquisa se referesaltaode autores europeus e partimos
de uma analise da sociedade de formacéo cultural iofluéncias judaico-cristas.
Sendo assim, qualquer outro estudo que aborde maréfestacao religiosa que nao
tenha sua raiz ou influéncia na cultura judaicestérsera de grande valia.

Abre-se a possibilidade de outros temas de gragldgancia na sociedade de
hoje pertinentes a sexualidade como o aborto, aoksexualidade, as questbes de
género, a transsexualidade, o uso de preservativargticoncepcionais, entre outros.
Destacando como que a religido compreende e abstdstemas.

Esta pesquisa é de relevancia para a Ciéncia dgidepor abordar a tematica
da relacdo entre sexualidade e religido, sendoagqaémensdo sexual ainda é um
problema para as religides. Neste sentido, a Gi&tiReligido contribui, pois ela olha
0 evento, analisa o dado a ser estudo, mas nae ealidr, € constru¢cdo, mas nao

determina se tal constatacao é certa ou errad#adeira ou falsa, ndo ha juizo de valor.
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