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“A corrupgao nao esta relacionada ao carater do

brasileiro, mas a uma construcdo social que

permite que ela seja tolerada como pratica.”
(FILGUEIRAS, 2009, p. 387)



RESUMO
Area do conhecimento: 7.07.00.00-1 - Psicologia

Titulo: O jeitinho brasileiro: uma analise dos efeitos da colonizagdo na criagéo de
identidade brasileira e na concretizacao e naturalizacao de praticas corruptivas.

Orientanda: Marilia Cyrillo Blum
Orientadora: Marisa Vicente Catta-Preta

Esse trabalho busca analisar, a partir de uma visdo da psicologia analitica, as
marcas deixadas pelo trauma da colonizacédo do Brasil nas relagcdes de exploracao e
corrupcao. Pretende mostrar como a construgdo de identidade do brasileiro foi
atravessada pelo complexo de inferioridade, resultado de anos de dominacéo e
destruicdo tanto ideoldgica quanto material e como o processo civilizatorio brasileiro
colaborou para que pequenas praticas corruptivas, popularmente conhecidas como
“jeitinho brasileiro”, fossem concretizadas e naturalizadas no modo de viver desse
povo. A metodologia usada foi a pesquisa bibliografica com revisdo de estudos e
pesquisas na psicologia analitica, em estudos historicos e socioldgicos. O resultado
disso, € o esteredtipo mais comumente associado ao brasileiro, o de “malandro”,
que consiste em um individuo que desrespeita normas coletivas para beneficio

proprio.

Palavras-chave: Corrupgéo, complexo cultural, jeitinho brasileiro.



ABSTRACT

This work seeks to analyze, from a perspective of analytical psychology, the
marks left by the trauma of the colonization of Brazil in the relations of exploitation
and corruption. It intends to show how the construction of Brazilian identity was
affected by the inferiority complex, the result of years of domination and destruction,
both ideological and material, and how the Brazilian civilizing process contributed so
that small corruptive practices, popularly known as "the Brazilian way", were
implemented and naturalized in the way of life of these people. The methodology
used was bibliographical research with review of studies and research in analytical
psychology, in historical and sociological studies. The result of this is the stereotype
most commonly associated with Brazilians, a “trickster”, which consists of an

individual who disrespects collective norms for their own benefit.
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1. INTRODUCAO

Antes de me interessar pela area da psicologia, sempre nutri muito interesse
por historia, especialmente a historia do Brasil. Algo que me chama muito a atencgao,
séo as especificidades da formagéao de identidade do povo brasileiro, principalmente
no que diz respeito a construgdo do pais, que se deu a partir da jungéo de diversos
povos e culturas distintas e a forma que essas culturas foram integradas na
sociedade e no modo de viver atual do brasileiro.

Encontrei, por meio desse tema, uma forma de juntar meus dois interesses: a
psicologia e a histéria. A partir da psicologia analitica, que sera utilizada como base
tedrica dessa pesquisa, € possivel fazer uma analise simbdlica dos acontecimentos
histéricos e dos seus efeitos psicologicos na construgdo da identidade da
sociedade, algo que, na minha visdo, € uma perspectiva fundamental e
desvalorizada quando se estuda a histéria e a formagao de identidade de um pais.

O que eu busco investigar com esse trabalho, é justamente os efeitos que
essa formacgédo, marcada pela dominagéo e jungao - sem integragao - de culturas
distintas, teve no modo como a sociedade brasileira funciona atualmente.

O fendbmeno da corrupgao € algo amplamente discutido e que afeta todos
mundialmente. No Brasil, principalmente diante do cenario politico atual,
considera-se algo rotineiro, ndo faltando noticias a respeito de escandalos na
politica, como desvios de verba ou acordos indevidos entre politicos.

Essa naturalizacdo da corrupgao torna-se algo n&o soO tolerado, mas
aproveitado. O brasileiro, diante do seu Estado corrupto, estende esse
comportamento para as mais elementares das relagdes, caracterizando sua imagem
de “malandro”.

Uma das possiveis explicagbes desse fendmeno, remonta ao periodo de
colonizagéo e exploragédo do Brasil. Estima-se que foram colonizados e aniquilados
mais de 1 milhdo de indigenas (CALDAS, 1999) e, segundo dados do IBGE de
2010, o ultimo censo demografico realizado no pais, esses povos configuram
apenas 0,4% da populacao brasileira. Com esses povos, foi-se também toda uma
cultura de valorizagao e relagdo com a natureza, além disso, uma nova ideologia,
marcada principalmente pelo catolicismo, entrou em vigor.

Ao observar o Brasil, fica evidente que existem marcas da colonizagao até

hoje. Ela é a matriz responsavel em grande parte pela desvalorizagdo e devastagao



de povos indigenas, pela destruicdo da vegetacao original do pais, pelo preconceito
racial e pela desigualdade social, que € muitas vezes o0 que estimula
comportamentos corruptivos (BREI, 1996).

Também é responsavel pela criagdo de identidade do brasileiro. Um povo
marcado e popularmente conhecido pela sua diversidade étnica, onde ha lugar para
todos os “tipos”, na verdade tem em seu passado o genocidio de sua cultura
originaria.

A discussao acerca da identidade brasileira se faz necessaria, principalmente
ao analisar o cenario politico atual. Segundo uma matéria publicada, em 2017, no
Jornal El Pais, intitulada “Com tantas noticias sobre corrupgéo, por que os grandes
protestos sumiram das ruas?”, as manifestacdes populares que ocorreram nos anos
de 2015 e 2016, permeadas pelo discurso contra a corrupgao, bateram recordes de
publico. Em graus mais ou menos radicais, essas manifestagdes atribuiam a
corrupgao institucional ao governo do Partidos dos Trabalhadores, a “politica
tradicional” ou mesmo ao modelo democratico, que deu margens a cartazes e
movimentos pré-regime militar ou até mesmo pré-monarquia.

Atingido o objetivo principal dessas manifestacoes, que era o impeachment
da entdo presidente Dilma, o povo ndo foi mais as ruas expressar sua indignagao
com atos de corrupgao posteriores ao governo do PT, mesmo quando, no ano de
2017, o presidente Michel Temer, sucessor de Dilma, foi denunciado por corrupgao
passiva pelo procurador-geral da republica (BETIM, 2017).

Atualmente, o presidente Jair Bolsonaro, que se elegeu principalmente
devido a um forte discurso de combate a corrupgéo, ja reune pelo menos 7
denuncias relacionadas a crimes de corrupgao, que estdo sendo investigadas. Entre
elas estdo: corrupgao passiva privilegiada, advocacia administrativa, obstrucao de
Justica, falsidade ideoldgica, e coagéo no curso do processo (MILITAO, 2020).

Porém, ndo €& necessario procurar muito para identificar comportamentos e
praticas corruptivas institucionais que datam muito antes do periodo democratico
brasileiro, iniciado com a Constituicao de 1988.

A corrupgao € um fendmeno complexo, que possui diversas vertentes de
pensamento distintas que buscam estudar o problema (BREI, 1996). Ela pode ser
definida como um desvio de conduta, ou um comportamento que, mesmo que
desrespeite as normas sociais do que € correto ou justo, é praticado com a intengao
de obter alguma forma de lucro ou vantagem (KLEIN; ALENCAR, 2017).



Além disso, a corrupcdo pode ser considerada uma forma extremamente
agressiva de comportamento, uma vez que ela, por fazer parte tanto da esfera
publica quanto privada, diz respeito a algo cotidiano, principalmente no Brasil.
Dessa forma, o “jeitinho brasileiro”, que consiste na intengéo de busca por vantagem
pessoal, a partir de pequenos atos corruptos, tornou-se uma pratica rotineira e uma
conduta aceita pela sociedade no geral (KLEIN; ALENCAR, 2017).

Embora o Brasil esteja longe de manter exclusividade como um pais
altamente afetado pela corrupgao, ele ocupa 112° lugar na lista de “Controlo da
corrupcao” elaborada pelo site “The Global Economy”, esse indice diz respeito a
quanto do poder publico é utilizado para fins privados. O Brasil esta a apenas 81
colocados do pais indicado como mais corrupto, Somalia. Aqui observa-se uma
transposi¢cao de uma pratica institucional do ambito publico nas relagdes sociais e
na construcao da identidade nacional e individual. O fato do pais nao ser indicado
como o0 mais corrupto, ressalta que essa ndo € apenas uma pratica da esfera
politica e sim algo enraizado na forma que o brasileiro se comporta, tornando esse
dado muito mais que um valor numérico e sim mais uma das caracteristicas que
constroem a identidade do brasileiro.

Em momentos como os atuais, onde as denuncias de corrupgédo na esfera
administrativa crescem cada vez mais, a populagdo busca incessantemente por
uma saida, uma nova oportunidade de governo onde nao haja tantos acordos e
troca de favores entre politicos. Segundo Filgueiras (2009), é a construgao social
brasileira que faz com que a corrupgdo seja tdo utilizada e aceita como pratica
cotidiana, ndo o carater do nosso povo em si. Ou seja, o que o brasileiro busca é
justamente a quebra dessa construgdo social e o fim da “permissao” a corrupgao.
Basicamente, uma nova identidade, onde a corrupgdo ndo caminhe conjuntamente
com formas de governar e se comportar em sociedade.

Para buscar a nocdo de identidade nacional, voltaremos ao periodo
pré-colonial, do chamado “descobrimento” do Brasil, para compreender de que
forma a colonizagao influenciou, a partir da negagdao da cultura indigena que
precedeu a chegada das caravelas e imposicdo de uma nova cultura, todo o
desenvolvimento de identidade dos brasileiros como “inferiores”.

A colonizagdo tem uma forga tdo grande, que até hoje considera-se,
erroneamente, que o descobrimento do Brasil se deu em 1500, quando estrangeiros

portugueses atracaram na costa do continente. A nog¢ao imposta é de que nada
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havia no pais - pelo menos nada de importante - e 0os grandes salvadores que
propiciaram que o pais pudesse se desenvolver, foram tais estrangeiros, a partir da
exploracéo da terra e dominagéo dos povos indigenas (CHRISTOFOLETTI, 2002).

A primeira forma e talvez mais cruel de dominacdo utilizada pelos
portugueses foi a catequizagdo. A Companhia de Jesus enviava jesuitas juntamente
com exploradores para converter os indigenas para a fé catolica. Esse processo
que, inicialmente, ndo pretendia se dar de forma agressiva, acaba sendo um dos
instrumentos de dominagdo mais poderosos desse periodo. Os colonizadores nao
se satisfaziam apenas com a mudanga de comportamento dos povos nativos, e
portanto, os forcaram a renegar sua origem, sua cultura e, consequentemente, sua
identidade (GAMBINI, 2000).

Em termos praticos, a conversao, marcada pelo batismo, tinha como
resultado a passagem da vida tribal integrada para uma existéncia anénima
nas fronteiras de uma sociedade colonial incipiente, baseada na exploracao
do trabalho escravo para a produgao de bens exportaveis (GAMBINI, 2000,
p. 152).

A religiao é muito mais que um conjunto de condutas e preces, € algo que
reflete a visdo de mundo de um determinado povo, sua cultura, sua relagdo com o
ambiente e com todas as formas de vida. Os nativos haviam encontrado toda uma
forma de significar a vida, desde construgdes fisicas até lendas que representam o

imaginario daquela época, que foram desvalorizadas pelos colonizadores:

As grandes questdes da humanidade de todas as épocas foram
devidamente enfrentadas e solucionadas pelo homem brasileiro daquele
tempo imemorial, por exemplo, como atravessar a vida, como procriar e
garantir subsisténcia a prole, como associar-se, como criar regras de
convivio e distribuicdo de bens, como produzir as condigdes materiais de
vida, como defender-se das intempéries, doencas e demais riscos a vida,
como explicar o transcendental, como achar graga na existéncia e explicar
seu surgimento por meio de histérias e imagens, como comunicar-se com 0
semelhante... (GAMBINI, 2000, p. 23).

Ao forgar uma nova fé, associada a diversas imagens que nada
representavam de simbolico aos indigenas, os colonizadores perdem todas as
formas de representacao criadas por esses povos, todas as suas identificacbes
mais primordiais sdo massacradas e sua forma de ver o mundo, invalidada.

A primeira experiéncia de uma forma de governo no Brasil, impds como suas

prioridades o enriquecimento da metrépole e servir ao Deus cristdo (GAMBINI,



11

2000). Ou seja, a maneira inicial de governo no pais também nao visava interesses
dos proprios nativos ou desenvolvimento do territério, € sim a expansdo do
catolicismo — que, na pratica, consistia em apagar e destruir qualquer outra
manifestacdo religiosa indigena e a exploragao do territério, visando interesses
econdmicos portugueses.

Além disso, existem evidéncias de que foi nesse momento que a corrupgao
se iniciou no pais. O governo portugués nao disfargava seus interesses, cedendo
cargos para parentes e amigos da coroa, geralmente incapacitados, tendo
claramente um carater patrimonialista. A autora Vera Stock, citada por Oliveira

(2017) aponta aspectos que justificam essa afirmacao:

A histéria da administragao publica brasileira € a histéria do estamento, do
patrimonialismo, do rei, senhor das terras, das gentes e dos cargos. E a
histéria dos amigos do rei, os quais modernamente se inserem no tecido da
administragdo pela via do contrato sem concurso, sem afericdo prévia da
capacitagdo (STOCK, 1992, p. 70 apud OLIVEIRA, 2017, p. 518).

Antes que os portugueses chegassem no Brasil, os povos indigenas viviam
em harmonia com a natureza, desenvolvendo diversas técnicas de sobrevivéncia
além de formas de organizacdo social que favorecem a troca entre os demais da
tribo e com uma cultura e religido riquissimas de simbologia. Apds a invasdo dos
colonizadores, esses povos sdo massacrados por ideais europeus a respeito de que
forma deve se organizar e se portar a vida em sociedade (GAMBINI, 2000).

A terra é tomada, as manifestagdes religiosas contrarias a da coroa sao
banidas e lentamente toda uma cultura se perde, deixando para tras um povo que,
por imposicdo e nunca por identificacdo, passa a adotar todo um conjunto de
construgdes sociais, desde vestimenta até a lingua falada, que nada dizem respeito
com a forma que se relacionavam e entendiam o mundo.

Uma nova forma de autoridade é constituida a partir de praticas corruptivas,
mantida através da for¢ca e visando apenas interesses externos da coroa. Além
disso, aqueles que foram enviados para popular o pais, e, portanto formar a
populagao brasileira, eram de carater questionavel e considerados a escoria de
Portugal (MOTA; LOPEZ, 2015).

A populagao brasileira, que agora era formada pelos povos indigenas e pelos
invasores portugueses, recebe novos integrantes a partir do ano de 1539. Uma vez

que, cerca de 40 anos depois do “descobrimento” do pais, chegam no Brasil os
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primeiros escravos trazidos da Africa para trabalhar na lavoura (HOMMA, 2016).
Durante o periodo entre 1539 e 1850, ano em que o trafico negreiro foi finalmente
proibido, desembarcaram no Brasil cerca de 4,8 milhdes de escravos africanos,
totalizando mais de 9 mil viagens entre os portos da Africa e do Brasil (ROSSI,
2018).

Os escravos trazidos da Africa, ndo eram sequer considerados individuos e
sim, instrumentos de trabalho (CONFORTO, 2008) e, para sobreviver na Colbnia,
foram obrigados a aceitar quaisquer exigéncias dos dominadores e abandonar suas
crengas e tradicoes (MUNANGA, 1999).

Apesar das culturas indigenas e africana terem marcado a identidade
brasileira, é inegavel que os ideais europeus se sobressaiam e tentavam apagar a

maior parte dos tragos de outras culturas:

Tanto a cultura indigena como a negra marcam fortemente a identidade
cultural brasileira. No entanto, foram os costumes da cultura branca que
preponderaram sobre todas as outras, fato explicado de forma légica, pois
se 0s brancos eram os colonizadores, obviamente, a eles pertencia o poder
e, dessa forma, puderam facilmente colonizar (ou dizimar) os indios e trazer
os negros da Africa como mercadoria para servirem ao trabalho escravo
(POKULAT, 2009, p. 15).

E diante desse cenario de exploracdo que se inicia a histéria brasileira. Um
momento de ruptura de culturas e imposi¢ao de uma nova. A partir desse momento,
inicia-se um distanciamento de nossa alma ancestral, repleta de conteudos
simbdlicos e nos direcionamos para uma criagao de identidade voltada para a razao
(GAMBINI, 2000).

Para Jung (1991), um complexo se origina de um trauma, ou seja, uma
experiéncia que o ego nao tem estrutura para suportar resulta, inconscientemente,
na criagao de um complexo.

Complexos, por sua vez, podem ser pessoais ou coletivos, e dizem respeito a
conteudos inconscientes, que possuem um nucleo arquetipico, comum a todos.
Costumeiramente, os complexos sao desenvolvidos individualmente a partir das
vivéncias de cada um, porém, sociedades onde os individuos compartiiham de
experiéncias semelhantes, desenvolvem complexos em comum, que podem ser
identificados como complexos culturais (STEIN, 2006).

Um complexo cultural, portanto, pode ser definido como:



13

Um agregado emocionalmente carregado de memdérias historicas,
emocoes, ideias, imagens e comportamentos que tendem a se agrupar em
torno de um nucleo arquetipico que vive na psique de um grupo e é
compartilhado por individuos dentro de um coletivo identificado (SINGER,
2012, p. 5).

Dias e Gambini (1999) apontam que a histéria do Brasil se inicia a partir de
um trauma, que € a colonizagdo - o0 encontro dos portugueses com 0S povos
indigenas. Desse modo, é possivel perceber que um complexo cultural, para um
brasileiro, pode dizer respeito a sua identidade, ja que o que consideramos o inicio
da histéria e formagao do povo brasileiro é a invasdo do pais e a dominagao dos
povos originarios, assim como o desprezo da sua cultura. Além disso, os autores

apontam:

O nosso passado é todo muito comprometido. Aspectos culturais, ou
espirituais, ou religiosos, ou intelectuais da época da colénia foram muito
complicados para a nossa identidade. Os séculos XVI, XVIl e XVIII o que
foram? Trezentos anos em que sO6 aumentou o contingente de
zés-ninguém, num processo ferido de construcdo da identidade. Essa
palavra, alias, é apdcrifa, ndo se estava construindo identidade nenhuma.
Estava-se construindo uma massa de méo-de-obra escrava e uma massa
de povo que ndo eram escravos, eram os homens livres, mas eles eram
marginais até no sistema produtivo (DIAS; GAMBINI, 1999, p. 96).

Para Ramos (2004) é fundamental compreender ndo s6 a negagéao da cultura
indigena, como o preconceito que esses povos sofreram em relacdo aos
colonizadores como fator estruturante desse forte complexo cultural que assola

nossa sociedade, uma vez que a formagao do povo brasileiro nega a sua propria

origem:

Discutia-se até mesmo no inicio da conquista, se os nativos tinham ou nao
“alma”. E, apesar do decreto papal que afirmava que os indios eram
humanos, nas praticas sociais de poder afirmava-se que os nativos além de
ter uma estrutura biolégica diferente dos europeus, pertenciam a um nivel
inferior. Essas imagens configuraram profundamente um complexo cultural,
uma matriz de ideias e um conjunto de imagens, de valores, de simbolos,
de atitudes, de praticas sociais, que continuam presente no nosso
inconsciente coletivo (RAMOS, 2004, p. 114).

Nelson Rodrigues (1993, p. 62), identifica esse complexo cultural como
‘complexo de vira-lata”, se apoiando na ideia de que o brasileiro tem uma visao
pejorativa de si mesmo e se coloca, em relagdo ao resto do mundo, em uma
posicao inferior. O autor caracteriza o brasileiro como um “narciso as avessas”, que

ao invés de valorizar demasiadamente a si mesmo, se auto-deprecia (RODRIGUES,
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1993, p. 34). Ou seja, o complexo cultural brasileiro, seria um complexo de
inferioridade.

Ramos (2004, p. 104) também afirma: “As comparagdes com os povos do
‘primeiro mundo’ sao constantes, retratando o brasileiro como incompetente,
ignorante, malandro e corrupto”. Demonstrando que a autoestima do brasileiro é
geralmente baixa quando comparado com outros paises e que, 0 proprio povo se
denomina como inferior e com tendéncias desonestas.

Além da baixa autoestima, outra caracteristica fortemente associada ao
brasileiro, abordada por diversos autores, € sua desonestidade. Para Holanda
(1995), ele seria o “homem cordial”. O autor define os tracos desse brasileiro como
generoso e hospitaleiro, mas ndo como ato de bondade e sim como uma forma de
manter a supremacia no meio social, estrutura herdada do periodo colonial.

Além disso, o brasileiro traz uma dificuldade de separar os assuntos publicos

de assuntos privados, como descrito por Mariotti (2006):

Na sociedade do “homem cordial” o privado influencia o publico a tal ponto
que esses dois ambitos acabam por se confundir. Tudo é personalizado,
subjetivado e levado para o ambito da intimidade. Dai a dificuldade de
construir um espirito publico, uma visao comunitaria. O ambito publico é
negado e “privatizado” (MARIOTTI, 2006, p. 4).

O brasileiro da um tom emocional a suas relagdes, porém rejeita burocracias
e regras, abusando assim de seu sistema de relagdes pessoais (NOVAES, 2016).
Assim, segundo a autora, € construido o estereétipo de malandro brasileiro, que
caracteriza-se por desrespeitar regras e pessoas, para atingir algum objetivo que
tenha em mente, ou obter algum tipo de vantagem, de preferéncia, sem ser
percebido.

Esse comportamento esta tdo enraizado na cultura brasileira, que o jornalista
Mauricio Dias criou o termo “Lei de Gerson” para se referir a tentativa de obter
vantagem desconsiderando questdes éticas (MARANHAO, 2018). Também, sdo
poucos 0s que nao conhecem o famoso termo “jeitinho brasileiro”, que diz respeito
justamente ao desrespeito as regras para autobeneficio.

Para Faria (2019) o jeitinho brasileiro tem forte relagdo com a malandragem
brasileira, que tem como caracteristica a esperteza, a sagacidade e a criatividade.
Ainda, segundo o autor, o malandro brasileiro pode ser entendido como uma

manifestacdo do arquétipo do trickster e um complexo cultural, que se origina desde
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o inicio da formagdo nacional do Brasil e surge como resisténcia as formas de
opressao portuguesa.

O arquétipo do trickster, segundo Novaes (2016) representa a tendéncia a
modificacdo, a mudanca na ordem das coisas. E também o pregador de pecas, o
trapaceiro e o agente do caos e da desordem, representando assim a esperteza e a
comunicacao, caracteristicas que também podem ser atribuidas ao malandro. O
trickster, apesar de ndo ser uma figura maldosa ou corrupta, representa as
experiéncias onde nao é possivel delimitar claramente a diferenga entre bem e mal,
moral ou imoral, permanecendo em um campo hibrido, dual (HYDE, 2017).

Mesmo que o jeitinho brasileiro tenha relagdo com a malandragem, ele é uma
pratica utilizada por todos os brasileiros, em menor ou maior grau, independente de
sua classe social e de sua posigao politica.

O que chama atencado é a dissonancia entre o discurso anti corrupgao no
ambito publico institucional por parte dos brasileiros, com os comportamentos e
aceitacao, por parte desse mesmo povo, de praticas corruptivas em plano individual.
Ou seja, por mais que grande parte dos brasileiros apontem a corrupgdo como algo
problematico e que deve acabar, ndao fazem a sua parte individualmente,
desrespeitando pequenas normas de conduta em sociedade, para obter algum

beneficio pessoal. Para Ducal (2017):

Nao existe corrupgcdo sem corruptor. Nao existe corrupgéo institucionalizada
na auséncia de individuo corrupto e sociedade corrompida. A existéncia do
primeiro depende estritamente dos dois ultimos. Portanto, a corrupgao
institucionalizada tem como base a sociedade corrompida. E toda e
qualquer iniciativa que visa a combaté-la com eficiéncia e éxito devera
pautar-se ndo por projetos politicos supostamente magnificos ou sistemas
considerados extraordinarios mas, sim, por familia e cultura (DUCAL, 2017,
p.168).

Essa propensdao a praticas corruptivas diz respeito ao desenvolvimento
histérico das instituicbes brasileiras, que mantinham sua ideologia alinhada com os
interesses das elites - isto &, favorecendo seus interesses em detrimento dos
demais - e impondo leis para o restante da populagéo. Nao havia e ainda nao ha
dialogo entre o povo e os governantes, apenas com aqueles grupos que interessam
ao governo (HOLANDA, 1995).
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1.1 Objetivos

Considerando os traumas resultados do processo colonizatério e como este
norteou o desenvolvimento do pais e do povo brasileiro, esse estudo tem como
objetivo geral, analisar a formacgao da identidade brasileira a partir da historia da
colonizacdo e o processo de popularizacdo, naturalizagdo e concretizacdo de
praticas corruptivas dentro dessa cultura. Além disso, buscar se existe de fato
alguma relagao entre o processo colonizador e o “jeitinho brasileiro”.

Como objetivo especifico, a proposta é analisar a banalizagcéo da pratica da
corrupgdo como integrante da identidade brasileira no conceito expresso como

“jeitinho brasileiro”.
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2. METODO

O presente trabalho foi desenvolvido a partir de uma pesquisa qualitativa,
que, por meio de uma revisdo bibliografica, objetivou investigar as obras dos
principais autores que desenvolveram trabalhos sobre os temas relevantes para a
pesquisa. Os materiais utilizados para a pesquisa foram livros, dissertagdes e
artigos assim como sites de noticias e matérias relevantes para a tematica a ser
investigada.

A busca por artigos académicos foi feita a partir de dois sites principais:
PEPSIC e SCIELO e em revistas cientificas. As palavras chave utilizadas para tais
buscas foram: jeitinho brasileiro, corrupgéo, colonizagado, complexo cultural, trickster,
malandro brasileiro e identidade.

A principio, foi elaborada uma revisdo bibliografica pautada em autores
classicos brasileiros, principalmente antropologos e sociologos, que desenvolveram
estudos a respeito da formacdo nacional, do periodo colonial brasileiro, e da
corrupgao, assim como suas consequéncias na sociedade atual. Entre eles estao:
Gilberto Freyre, Sérgio Buarque de Holanda e Roberto DaMatta.

A perspectiva da psicologia analitica foi utilizada como referencial teorico
para fazer a associagdo entre a antropologia e a psicologia, de forma a analisar o
fendmeno da formacgao nacional a partir dos simbolos e dos efeitos psicoldgicos que
a colonizagao teve e continua tendo até hoje na psique do povo brasileiro.

O principal autor utilizado para fazer as associagbes com o0s escritores
citados foi Roberto Gambini, psicélogo junguiano e socidlogo, que desenvolveu um
trabalho voltado especificamente para compreender o problema da colonizagao de
uma perspectiva psicolégica, assim como seus efeitos. Também foram consultadas
as obras completas de Jung e outros autores pds-junguianos para contribuir com

elaboragdes tedricas acerca da abordagem analitica.
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3. COLONIZAGAO DO BRASIL

Segundo Boff (2016) existem quatro sombras que afligem a realidade
brasileira, que correspondem a marcas deixadas historicamente e que afetam a
sociedade brasileira como um todo. A primeira delas diz respeito ao passado
colonial do pais, o autor aponta que esse processo se deu de forma violenta e que
forgou os nativos a se submeterem completamente aos invasores portugueses,
deixando para tras sua lingua, cultura e politica, além de perder suas terras para os
colonizadores.

E importante ressaltar que ndo fomos um pais descoberto, mas, sim,
invadido. Porém, nao somos apresentados a histéria da forma como de fato ocorreu
mas a uma histéria inventada, que € ensinada nas escolas, de que o Brasil € um
pais descoberto e de que esse momento marca o inicio da histéria do pais,
desconsiderando as populagdes, tradi¢cdes e historiografias indigenas existentes na
regido anteriormente ao contato com os europeus (CHRISTOFOLETTI, 2002).

A colonizacdo do Brasil se deu a partir de um modelo exploratério e
extrativista. Os portugueses, quando chegaram na Coldnia, ndo buscaram produzir
uma cultura nova, local, a partir da juncido de seu modo de viver com o modo de
viver indigena, mas optaram pela aniquilagdo dos povos nativos e de suas culturas,

promovendo simultaneamente genocidios e etnocidios:

N&o ha indicio de qualquer tentativa de formacéao de cidadaos com os quais
colonizadores tivessem de relativizar-se ou politizar-se. Os portugueses
simplesmente enxergavam os indigenas — e depois, 0s hegros aqui trazidos
— como estorvos a serem eliminados ou matéria-prima a ser subjugada,
usada e explorada. Isso significou ndo a negociagdo de um modelo de
sociedade, mas o transplante puro, simples e truculento dos modelos e
referéncias que traziam da Europa (CALDAS, 1999, p. 163).

Nos primeiros anos apos o descobrimento, Portugal n&o nutriu muito
interesse no pais. Os individuos enviados para povoar o Brasil nesse momento
eram condenados, que por meio da substituicdo da pena, serviram como
precursores da colonizagao (MOTA; LOPEZ, 2015).

O que motivou os colonizadores a se manterem no pais foi, principalmente, a
l6gica mercantilista de acumulo de riquezas e terras, mesmo que custasse a

conquista dos povos nativos e dizimagao de suas culturas:
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E plangente admitr que o sistema mercantilista colonialista,
inescrupulosamente, viabilizou o exterminio de muitos povos e culturas
indigenas. As poténcias europeias, avidas por lucros e pelo
entesouramento, preocuparam-se, a qualquer custo, em atender as
demandas de sua economia, desprezando a dignidade da pessoa humana
(WILL, 2014, p. 36).

3.1 Genocidio e dominagao cultural indigena

A segunda sombra apontada por Boff (2016), corresponde ao genocidio
indigena. Quando os portugueses atracaram seus navios no Brasil, estima-se que
havia cerca de 5 milhdes de indigenas no pais, de diferentes etnias e que falavam
cerca de 1.300 idiomas distintos (BOECHAT, 2018).

Segundo dados do IBGE de 2010, a quantidade de pessoas que se auto
intitulam indigenas, no quesito cor ou raga, ou que residem em terras indigenas, sao
aproximadamente 817 mil. Foram registradas no Brasil, até esse ano, apenas 274
linguas indigenas e 305 etnias distintas.

Ainda de acordo com o IBGE, as localidades indigenas estao distribuidas em
827 municipios e apenas 632 terras sao regides oficialmente delimitadas. Vale
ressaltar que algumas dessas linguas correm o risco de se tornarem extintas em
breve, por possuirem apenas um falante (CUNHA, 2020).

O genocidio indigena no passado, foi resultado tanto das guerras, quanto da
disseminagao de doengas trazidas pelos portugueses, como por exemplo a gripe e a
variola — contra as quais 0s povos nativos ndo possuiam anticorpos que garantiriam
sua sobrevivéncia. (BOECHAT, 2018).

Além disso, a forma como a colonizagado se deu no Brasil, abriu espacgo para
que os direitos dos povos indigenas originarios fossem completamente ignorados e
violados, principalmente a partir do roubo de suas terras e de seus bens, assim

como de sua propria dignidade (GONCALVES, 2013). A autora acrescenta:

Desta forma, o colonizador/conquistador legitimou seus atos a partir da
desconsideragdo do outro como ser humano possuidor de alteridade, de
modo que, retirada a humanidade dos indigenas, as praticas de torturas e
escraviddo acabavam sendo consideradas comuns e necessarias para
conduzir os individuos a civilizagdo (GONCALVES, 2013, p. 15).

A relagdo que os povos indigenas possuem com seu territério e com a terra

em si, afeta diretamente sua nogao de identidade, principalmente pelo fato de sua
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propria existéncia depender dessa relacdo. E o local onde sdo desenvolvidas todas
as suas relagdes, de onde retiram seu alimento, obtém matéria prima para produzir
seus artefatos, construir moradia e diversos outros recursos para desenvolver
técnicas proprias de sua forma de sobrevivéncia. Ainda que cada grupo tenha uma
economia propria e distinta, o modo de produgdo da maioria desses povos se
baseia na pesca, caga e agricultura, e €& caracterizado por atividades como
artesanato, criacdo de animais e extracdo de recursos naturais, todos estes

relacionados diretamente com a terra (WILL, 2014).

O territério indigena, por sua vez, configura-se em um suporte de
etnicidade, vida social, cultura, tradigdes e crencas da comunidade
indigena. Ante o exposto, resta claro que tanto a terra como o territorio
possuem um valor de sobrevivéncia fisica, econdmica e cultural para os
povos indigenas, e também de autodeterminagéo (WILL, 2014, p. 37).

Além disso, a dominag&o cultural foi uma marca fundamental do encontro
entre portugueses e nativos. Os colonizadores, mais especificamente, a Companhia
de Jesus, por meio da catequizagao, foram aos poucos apagando a cultura e as
tradicdes especificas de cada povo, para que passassem a se comportar de acordo

com a cultura européia catolica:

As conhecidas reducdes jesuitas, locais onde as tribos eram recolhidas
para serem catequizadas e assimiladas as cristianismo, [...] destituiram-lhes
(os indios) de seus mitos, de seu passado, de sua linguagem e, portanto,

de sua alma (BOECHAT, 2018, p. 80).
Os jesuitas deveriam seguir comportamentos que estivessem de acordo com
a moral catdlica, isto é, eles deveriam descobrir uma maneira de catequizar os
povos nativos sem o uso de violéncia ou agressao, seguindo ordens do monarca.
Porém, o rei permitia ataques e guerras, caso os indigenas nao fossem pacificos ou
se houvesse interesse por parte de algum jesuita ou colonizador. Aqui, fica explicita
a dualidade presente no catolicismo, onde a intengao inicial era de converter os
povos indigenas de forma pacifica, porém, caso fosse do interesse de colonos em
posicdo de poder, a opressao e violéncia eram toleradas (GAMBINI, 2000). Para o

autor:

Toda a énfase se concentra na conversédo do gentio, com base na qual se
justifica o papel histérico da Companhia de Jesus no Brasil, quando o
verdadeiro problema ético e humano passa a ser dissimulado por uma
fachada oficial. [...] Os capitdes e funcionarios eram homens de confianga
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nomeados pela Coroa, a qual se viam ligados por lagos de servigo e
lealdade, todos eles, por defini¢cdo, cristdos fervorosos - e, no entanto, é do
interior desse circulo que saem todas as ‘opressdes e agravos’ (GAMBINI,
2000, p. 56).
Ainda que a intencéo inicial dos jesuitas nao fosse agressiva, estes, através
da converséo religiosa, concretizaram uma das principais alavancas para a perda de
identidade cultural dos povos indigenas nativos, uma vez que, os fatores que

mantém um grupo vivo s&o a sua cultura, identidade e mitologia (GAMBINI, 2000):

Sem excegdo, a perda da identidade cultural implica o fim de um grupo:
alguns poucos individuos podem sobreviver, mas sua existéncia vegetativa
ja ndo tem mais nenhum traco de forga, orgulho, criatividade ou vontade.
Os cientistas sociais ja demonstraram plenamente que o que o mantém
vivo um grupo é sua cultura, sua mitologia, sua identidade, aquilo que faz
um grupo ser exatamente o que é. Esse nivel simbdlico, ao invés de
epifendbmeno ou mera superestrutura de representagdes, € na verdade a
pedra angular de qualquer grupo social, permeando todos os aspectos
materiais da existéncia e correspondendo a um determinado territério
(GAMBINI, 2000, p. 146).

Esses grupos, possuiam crengas e rituais proprios e distintos entre si, e,
como qualquer outro grupo religioso, seu proprio sistema mitologico. Porém, os
jesuitas n&o aceitavam, tampouco consideravam suas crengas validas, defendendo
que os nativos ndo possuiam fé, nem alma (WILL, 2014), baseados em uma visao
evolucionista e colonialista, que desconsidera outros modos de vida para justificar

sua superioridade e dominacao (CRUZ, 2017). A autora destaca:

Para os Guarani, 0 nome da pessoa representa seu carater e sua fungéo na
sociedade e, portanto, no momento em que os padres convenciam 0S
Guarani a adotarem o nome cristdo pela pratica do batismo, estariam
destruindo a esséncia do individuo. Ao batismo cristdo foi atribuido todo o
sofrimento e toda a violéncia (CRUZ, 2017, apud BRIGHENTI, 2016, p.
155).

Alguns exemplos da dominagdo cultural e tentativa de extinguir a cultura
nativa por parte dos portugueses séo: a proibigcdo do uso do tembetd, uma pedra
redonda e polida que certo grupo indigena usava no labio inferior, que representava
virilidade, na hora da reza, sob a justificativa de dificultar a pronuncia correta do
portugués (GAMBINI, 2000).

Além disso, havia a proibicdo, concretizada por Marqués de Pombal, a
mando do entdo rei D. José |, de linguas dos povos indigenas, como o Nheengatu,

uma lingua geral falada até 1758, derivada do tronco tupi-guarani (CUNHA, 2020).
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Outro exemplo ilustrativo da dominacao, consiste em um relato de Anchieta
em uma de suas cartas de um jovem indio que queimou uma cesta, na frente de
toda a tribo, ja que havia comegado a fazé-la em um domingo, um dia sagrado para
o catolicismo. Aqui podemos observar que a conversao modificou também a nogao
da passagem de tempo para os povos nativos, que organizavam seus afazeres de
acordo com o ritmo da natureza: ha o tempo certo de pescar, de cacar, e de recolher
para casa, tudo de acordo com os ciclos da terra, uma nog¢ao inexistente para os
portugueses (GAMBINI, 2000).

Para os povos indigenas, ndo existia uma separagao clara entre trabalho e
lazer, sendo que o primeiro ndo era necessariamente relacionado com amargura,
mesmo que fosse fisicamente demandante. Por conta disso, quando os portugueses
invadiram o Brasil e observaram que os nativos se divertiam enquanto trabalhavam,
rotularam-os de pregui¢cosos, quando na verdade s6 tinham uma divisao distinta do
tempo (DIAS; GAMBINI, 1999).

3.2 Regime escravagista

A terceira sombra da historia brasileira, e a mais nefasta de todas, consiste
na escraviddo negra africana. Durante o periodo de 1550 até 1888, foram
sequestrados, trazidos e vendidos como mercadorias entre 4 e 5 milhdes de
africanos, destinados a trabalhar nos engenhos e nas cidades (BOFF, 2016).

No inicio da colonizagdo do Brasil, a economia era baseada na extragao do
pau-brasil, realizada a partir do trabalho indigena, em um regime de troca de
mercadoria portuguesa por trabalho humano. Com o inicio dos demais ciclos
econdmicos, como a cana-de-agucar, o café e a mineracgao, foi necessario que a
mao de obra se expandisse. Porém, os povos indigenas ndo se adaptaram ao novo
tipo de trabalho que estava sendo imposto e seus interesses passaram a se chocar
com o dos colonizadores (MERGULHAO, 2020b).

A lIgreja catdlica desempenhou um papel fundamental na legitimagao do
regime escravista. A visdo de mundo promovida pelos valores do Antigo Regime
foram a base da construcdo da sociedade colonial brasileira. Esses valores
consistem em uma nogao hierarquica da sociedade, isto &, a classificagcdo de
individuos de acordo com certas caracteristicas, promovendo uma visao de que a

desigualdade entre os individuos era algo inerente a propria sociedade (OLIVEIRA,
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2007). Para o autor: “Partindo da concepcao hierarquica que fundamentava as
sociedades de Antigo Regime, a escraviddo era um elemento que legitimava e
naturalizava as desigualdades sociais” (OLIVEIRA, 2007, p. 358).

A Igreja ndo so justificou e atestou o regime escravagista no Brasil, mas
também garantiu a insergao compulséria dos africanos, por meio da catequese, na
cristandade colonial (OLIVEIRA, 2007).

3.3 Praticas corruptivas durante o periodo colonial

A colonizagdo também foi amplamente marcada pela corrupgéo, que é algo
presente na historia do Brasil até hoje e é apontada por Boff (2016) como a quarta e
ultima sombra presente na histéria do pais. Os relatos de episddios de corrupgao e
ilegalidade no periodo colonial sdo inumeros e correspondiam a uma pratica
corriqueira (KLEIN; ALENCAR, 2017).

Mergulhdo (2020a), amplia o conceito de corrupgdo, afirmando que a
corrupgado que identificamos hoje no pais, faz parte, em menor ou maior grau, do
cotidiano brasileiro desde os tempos em que o Brasil ainda era colénia. E
justamente por conta disso que certas praticas ilicitas realizadas atualmente pelos
nossos governantes se assemelham, direta ou indiretamente, as praticadas pelas
elites coloniais.

Ainda segundo a autora, um dos fatores que facilitou a concretizacdo da
corrupgéo durante esse periodo, foi longa distancia entre a col6nia e a metropole,
que, por estar do outro lado do oceano, ndo tinha um controle ou vigilancia bem
estabelecida (MERGULHAO, 2020a).

Por outro lado, a historiadora Adriana Romeiro, pontua em uma entrevista
para o jornal Estado de Minas, como a corrupgdo também foi uma pratica que
favoreceu o império portugués, e por isso era tolerada, uma vez que, se a politica da
Coroa portuguesa fosse implementada de forma rigida e inflexivel, o Império ndo
teria resistido. Foi por meio dessa flexibilizagdo que as elites brasileiras puderam
garantir seus interesses politicos e econbémicos e participar do processo de
colonizacdo. Dessa forma, as praticas ilicitas desempenhadas pelas elites, foram
benéficas para o Império, que péde manter seu poder na colénia, mesmo distante.
(AYER, 2017).
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De acordo com Sharcz (2018), citada por Mergulhdo (2020a), o primeiro
documento escrito que se tem noticia sobre a histéria do Brasil, a carta escrita por
Pero Vaz de Caminha, redigida em 1500, j4 se encontra o primeiro ato de
corrupgao, ou pelo menos, de patrimonialismo ou favorecimento, da histéria do pais.
No seu paragrafo final, Caminha pede para que o rei D. Manuel liberte seu genro,
gue havia sido condenado e preso, € o0 envie para a entdo conhecida como llha de
Vera Cruz.

Entre as praticas comuns dos colonizadores portugueses, estdo também o
contrabando, a fraude e o comércio ilegal. Um dos focos de contrabando, que era
inclusive praticado por clérigos, era o ouro. Entre as mercadorias que eram
comerciadas de forma ilegal, estdo o pau-brasil, tabaco, ouro e diamantes,
realizados por funcionarios publicos, que tinham como fungao justamente controlar e
fiscalizar o contrabando e demais transgressdes da Coroa (KLEIN; ALENCAR,
2017).

Além disso, era comum o abuso de autoridade, a pratica de nepotismo e a
venda de cargos publicos, regulados e incentivados pela Coroa. Vale ressaltar que,
ainda que a compra desses cargos fosse tolerada, a venda era uma pratica
explicitamente ilegal (MERGULHAO, 2020a).

Também chama a ateng¢ao a busca por interesses pessoais e favorecimento
na colénia. O monarca D. Jodo VI distribuiu, apdés a transferéncia da Corte
portuguesa para o Brasil, em apenas 8 anos, mais titulos de nobreza do que em
setecentos anos de monarquia portuguesa. Entre eles estdo: 28 marqueses, oito
condes, 16 viscondes e 21 barbes (PAINS, 2015).

Uma pratica que se tornou corriqueira para os brasileiros, foi a conhecida
como “troca de favores”. Ela se concretizou e se incorporou a cultura, uma vez que
a maioria da populagédo colonial era dependente em diversos aspectos da Coroa
portuguesa, entre eles estdo: moradia, trabalho, saude e seguranga. Desse modo, a
conivéncia e aceitacdo de praticas corruptivas, era praticamente inevitavel. Esse
fato explica, ndo sé a generalizagdao da corrupgdo, mas a sua ampla aceitagao
cultural (MERGULHAO, 2020a).

Segundo Barroso (2017), existem trés disfungdes atavicas que marcam a
trajetéria do Estado Brasileiro: o patrimonialismo, o oficialismo e a cultura de
desigualdade. O primeiro, € apontado pelo autor como a origem e causa da

dificuldade na separacao da esfera publica e privada no governo brasileiro, uma das
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marcas da formacao nacional:

O patrimonialismo remete a nossa tradigao ibérica, ao modo como se
estabeleciam as relagdes politicas, econdmicas e sociais entre o Imperador
e a sociedade portuguesa, em geral, e com os colonizadores do Brasil, em
particular. Nao havia separagdo entre a Fazenda do rei e a Fazenda do
reino, entre bens particulares e bens do Estado. Os deveres publicos e as
obrigagbes privadas se sobrepunham. O rei tinha participagdo direta e
pessoal nos tributos e nos frutos obtidos na colénia (BARROSO, 2017, p.
3).

Para Faoro (2001) os setores publico e privado ndo possuiam uma distingao
clara no que se quis respeito a vida pratica na colénia. O donatario era responsavel
pela manutengdo e desenvolvimento da terra, que foi cedida ao mesmo em carater
privado. Ao mesmo tempo, possuia a funcdo de nomear aqueles que atuariam
conjuntamente com ele em outras atividades que visavam o desenvolvimento
colonial. Aqui, € possivel perceber a inexisténcia da distingdo entre o publico e
privado, uma vez que o donatario poderia nomear quem bem entendesse para uma
funcao que deveria ser publica.

A segunda disfuncédo indicada por Barroso (2017) consiste no que ele
denomina por oficialismo. Este conceito, diz respeito a dependéncia do Estado
(bencao, apoio e financiamento) para o desenvolvimento de qualquer projeto, seja
social, pessoal ou empresarial, que vinham a ser desenvolvidos na colbnia. Dessa
forma, o Estado se torna prioridade em relacédo a sociedade e cria-se uma cultura de
paternalismo, onde os parentes e amigos de quem esta no poder, tem vantagem
sobre os demais individuos.

Alguns autores trazem outras consideragdes a respeito dos agentes publicos

e da distribuicdo de cargos:

Os agentes publicos eram distribuidos de forma ilégica dentro da
burocracia. Por deveras vezes, pessoas sem a minima competéncia
poderiam ocupar cargos responsaveis pela Justica, defesa, religido, ou
fazenda, sem um critério seletista seguro, bastando apenas uma indicagdo
do rei, pois este era atributo inerente a sua soberania (AIRES; MELO, 2015,
p. 574).

Por fim, a cultura da desigualdade é apresentada pelo autor como o ultimo
mal cronico. Ele define a igualdade em trés dimensdes distintas: a igualdade formal,

que é, legalmente, o que impede processos arbitrarios de colocar as pessoas em

condicdo de desigualdade; a igualdade material, que € aquela que busca garantir
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que todos tenham as mesmas oportunidades; e a igualdade como reconhecimento,
que tem como fungéo respeitar as diferengas e proteger as minorias (BARROSO,
2017).

A sociedade brasileira possui problemas nas trés dimensdes, uma vez que a
cultura de igualdade, onde todos sao considerados como iguais e que usufruem dos
mesmos direitos, ndo existe (BARROSO, 2017). No caso do Brasil, a cultura vigente
€ dos privilégios, onde se tem imunidades tributarias, auxilio moradia, prisao
especial, entre outros favorecimentos para aqueles que estdo em uma posi¢cao
superior na hierarquia social.

Caldas (1999) aponta para a falta de bases na formacdo da identidade do

povo brasileiro:

Nessa base histérica, forma-se um pais de identidade transplantada, de
pouco ou nenhum carater proprio. Um pais que nao viveu o iluminismo, o
positivismo ou o racionalismo, nem experienciou qualquer nacionalismo, um
dos legados desse periodo fundamental da histéria ocidental (CALDAS,
1999, p. 163).

A colonizagado do Brasil marca o inicio da construgéo social do imaginario e
do povo brasileiro. Ela se da diante de um cenario de dominagao, de orientagao
autoritaria e de corrupgdo por parte das autoridades, onde um imaginario
estrangeiro, assim como praticas, comportamentos e até uma nova fé é forgada sob
0s povos nativos e escravizados, sem que ocorra qualquer integragdo entre as

culturas que passaram a coexistir no pais.
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4. FORMAGAO DO POVO BRASILEIRO

Apos fazer uma recapitulacado historica a respeito de como a colonizacio se
deu no Brasil, principalmente em relagdo a negacao da cultura indigena e aos atos
de corrupgao da coroa e da elite portuguesa, faz se necessario entender de que
forma ocorreu a formacao do povo brasileiro, assim como o desenvolvimento da sua
identidade. Sera considerada a maneira pela qual se deu a integragdo dos povos
dominados e escravizados - tanto indigenas, quanto africanos - no modelo de
sociedade idealizado pelos colonizadores.

Falar de identidade em um pais como o Brasil, de ampla extensao territorial,
e formado, principalmente, por trés ragas distintas (indigena, branca e negra), sem
contar as diversas migragdes, como de japoneses e coreanos, ndo € uma tarefa
facil (RAMOS, 2004).

Em decorréncia das influéncias externas e pela forma que a colonizacao se
deu no pais, a cultura brasileira pode ser identificada como complexa, plural e
formada por diversas subculturas, o que caracteriza o povo brasileiro como
culturalmente hibrido desde o inicio de sua formacgédo (FREYRE, 2001).

Inicialmente, é preciso considerar que nenhuma dessas ragas que formaram
0 pais - branca, negra e indigena, sdo homogéneas entre si. Os povos indigenas
eram compostos por dezenas de tribos que possuiam extrema diversidade entre si,
por conta disso, considera-los como uma unidade, como o faz a expressao “indio”, é
extremamente ofensivo. O mesmo ocorre com a matriz africana, que € composta
por individuos de diversos povos distintos da Africa, que pouco tém em comum. Por
fim, os portugueses também sdo resultado da miscigenagéo dos povos formadores

da Europa (FILHO, 2006). Além disso, o autor acrescenta:

Somemos ainda os espanhéis nas fronteiras, as herangas holandesa e
francesa e, ao longo das décadas, a chegada dos imigrantes das mais
variadas origens, talvez ndo havendo outra mistura tdo grande em todo o
planeta (FILHO, 2006, p. 8).

No inicio do século XIX, estima-se que a populagdo do Brasil, considerando
que os métodos para tal medicdo eram imprecisos, era composta por: 28% de
brancos, 27,8% de negros e mulatos livres, 38,5% de negros e mulatos
escravizados e 5,7% de indigenas (MARQUESE, 2006). Esse dado chama a
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atencdo, ja que, a maior porcentagem da populagdo corresponde a negros e
mulatos, pessoas que foram trazidas para o pais a forgca, ou o produto da
miscigenagdo dos dominadores com os escravos (que € o caso dos mulatos). Os
indigenas, isto &, os povos que de fato sao originarios do Brasil, representam a
menor porcentagem étnica da populagdo daquela época.

Para Dias e Gambini (1999), esse dado € de suma importancia, ja que, para
os autores, a formagéao do povo brasileiro se iniciou justamente a partir da negagao

e destruicdo das culturas indigenas:

Quando procuro entender a formacao do povo brasileiro, costumo dizer que
comegamos com um ato de destruicdo e de negacdo. Por qué? Porque
duas civilizagdes se encontram, se juntam, mas uma nega a outra. Isso pra
mim € a marca da origem. Os indios s&o o objeto da primeira negagéo. Mas
logo em seguida vem a segunda, que é a negagdo do negro, com a
diferenga que ele é a forga de trabalho que mais produziu mais-valia (DIAS;
GAMBINI, 1999, p. 63).

A questdo principal levantada por Gambini (2000), € de que a cultura
indigena néo foi integrada a cultura portuguesa, ou seja, nao ocorreu uma fusao de
conhecimentos, experiéncias e ideologias para entdao formar uma nova cultura. As
nogdes europeias de como o0 povo deveria se comportar, que crencas deveriam ter e
de como a sociedade deveria se organizar foram impostas nos nativos que restaram
(j@ que, como vimos anteriormente, grande parte foram assassinados) sem que
houvesse nenhuma consideracdo ou incorporagao dos conhecimentos desses
povos originarios.

Essa integracdo ndo ocorreu, principalmente, pois esse modo de viver e se
relacionar com o0 mundo era uma ameaca para os colonizadores, uma vez que a
consciéncia européia estava se fundamentando com base no racionalismo. Para os
povos indigenas, essa nogao cartesiana nao existia. Nao se considerava uma
separacdo entre a psique e a natureza ou entre corpo e o espirito, eles lidavam

sempre com os opostos (DIAS; GAMBINI, 1999). Os autores ainda comentam:

O que essa negacédo impediu foi que houvesse um processo alquimico no
Brasil, que seria a integracdo de substancias opostas, consciéncia racional
e consciéncia magica/mitica. Se essas duas formas fossem reconhecidas
como equivalentes, resultaria dai um processo de sintese, de
interpenetracdo que, no tempo historico, levaria a um produto diferente de
um e de outro - a uma terceira coisa (DIAS; GAMBINI, 1999, p. 90).
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4.1 Racismo e a politica de branqueamento

Apos a proclamacgao da independéncia, em 1822, a aristocracia local -
composta por imigrantes portugueses - passou a se incomodar com o predominio
da populagdo negra no pais, levantando questbes acerca da identidade cultural
brasileira. A solugdo encontrada para isso, foi o incentivo a imigragdo de europeus
brancos, a partir de uma politica de Estado baseada em um projeto politico-social de
identidade nacional, fundamentada em um desejo de que a cultura nacional
brasileira se espelhasse na cultura européia (SANTOS, 2019).

O primeiro censo demografico do Brasil, intitulado: “Recenseamento da
Populagao do Império do Brasil” ocorreu em 1872, coordenado pela Diretoria Geral
de Estatistica (DGE). Nesse censo, as possibilidades de identificagao racial eram
divididas entre: branca, negra, parda e cabocla, sendo que na ultima, sé poderiam
ser classificados os indigenas considerados “puros” (DIAS; VERONA, 2018).

Segundo esse censo, a populagdo contava com um pouco menos de 10
milhdes de habitantes e era formada por um total de, aproximadamente, 38% de
brancos, 20% de negros, 38,2% de pardos e 3,8% de caboclos.

Esses dados apontam que os povos originarios do pais continuavam sendo a
minoria, € a maioria era composta por escravos negros, que ndo eram sequer
considerados cidaddes e sim, instrumentos de trabalho (CONFORTO, 2008) e
mulatos, produtos da miscigenacdo. Ja é possivel observar, também, as
consequéncias da nova politica de incentivo a imigrantes brancos, ja que estes
passaram de 28% a 38% da populacéo.

Em 1890, esse valor havia crescido ainda mais: a populagdo branca ja
correspondia a 44% dos habitantes, chegando, em menos de 20 anos, a duplicar a
quantidade de individuos que residiam no Brasil (em 1872, correspondiam a um
total de 3.818.403 pessoas e em 1890, chegaram a um total de 6.302.198). Esse
crescimento também diz respeito a alta mortalidade da populagéo negra devido as
péssimas condicbes de vida e ao exterminio de povos indigenas por doengas
européias, armas de fogo e alcool (MUNANGA, 1999).

A politica de branqueamento, ndo s6 ganhou ainda mais forca apds a
abolicdo da escraviddo, em 1888, prosseguindo com o incentivo de imigragdes de
europeus brancos (principalmente para trabalharem como mé&o-de-obra barata),

mas também proibiu a chegada de imigrantes negros africanos. Além disso, as
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elites dificultavam o acesso a educacao formal e a trabalho remunerado por parte
dos escravos recém-libertos que residiam no pais (SANTOS, 2019).

Como se a ldgica racista por traz da escravidao africana nao fosse suficiente,
a politica de branqueamento da populagdo enfatizou e enzairou ainda mais o
racismo no pais, abrindo caminho para que ele se tornasse uma das estruturas da

nossa sociedade. As autoras Maia e Zamora (2018) apontam:

A representagdo negativa da cultura negra produzida pelo branco tornou-se
naturalizada pela politica do branqueamento, disseminando uma busca por
aceitagdao por parte da populagdo ex-escrava através do modelo
brancocéntrico. O embranquecimento legitima, mais uma vez, um nao-lugar
para o negro na sociedade pds-abolicionista, solidificando-se no imaginario
social de forma a atravessar os processos de subjetivacao tanto do negro
quanto do branco. O negro, marcado por uma negagao existencial, e o
branco, por uma supremacia narcisica e hegemonica, ambos mantém, em
grande medida, essa estrutura na contemporaneidade (MAIA; ZAMORA,
2018 p. 281-282).

Segundo Pinto (2020) foi justamente pela falta de acesso moradia, a terra
propria, a qualquer tipo de indenizagdo ou reparo pelos anos de escravidao, que se
instaurou uma logica de exclusdo para com individuos negros em qualquer
instituicdo, seja na politica ou em qualquer espago de poder.

Sobre o racismo estrutural presente no Brasil desde o processo de

escravizacao, a autora Larissa da Silva (2020) comenta:

Referir-se ao racismo estrutural € ndo se limitar a manifestagdes de
violéncia direta, mas no racismo presente no funcionamento de instituigdes,
no tratamento diferenciado a negros/as, na diferenga salarial entre pessoas
negras e brancas; no diferente acesso a educacao, entre outros. Portanto, o
racismo estrutural estd no dmbito conjuntural da sociedade e se constitui
como padrdo de normalidade. Dessa forma, a desigualdade racial se
constitui como “normal” na estrutura social (SILVA, 2020, p. 14).

De acordo com esses dados, podemos afirmar que a maior parte da
populacao brasileira se enquadrava em uma categoria de inferioridade, sem acesso
a trabalho e moradia e tendo a sua cultura cada vez mais desvalorizada e apagada.
Além disso, ao invés de existirem politicas que buscassem integrar esses individuos
na sociedade, ocorria justamente o contrario: as politicas eram voltadas para que
mais pessoas brancas chegassem ao pais, para ocupar os postos de trabalho,

substituindo a mao de obra escrava, afim de diminuir a expressividade de negros
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dentro da populagao brasileira, impedindo ou pelo menos dificultando que os
mesmos trabalhem.

E importante pontuar que a sociedade brasileira se constitui em bases
racistas, pois existe uma noc¢ao de que, na verdade, conflitos raciais ndo existem no
pais da forma como ocorrem em paises como Estados Unidos e Africa do Sul, por
exemplo. Essa nogcdo € conhecida como democracia racial e ela implica na
percepcdo de que a cor da pele dos individuos ndo seria uma caracteristica
relevante ou determinante para definir as chances de uma pessoa no Brasil - 0 que,
como vimos anteriormente, consiste sim em um fator principal e determinante
(BERNARDINO, 2002).

O mito da democracia racial ganhou forgas apos a publicagdo do livro “Casa
Grande e Senzala”, em 1933, escrito pelo socidlogo Gilberto Freyre. Em sua obra, o
autor enfatiza como a miscigenagao entre as trés ragas que compunham o povo
brasileiro na época da colonizagdo foi algo positivo e representativo da nossa
formacgao nacional. O problema € que, para o autor, essa miscigenacgao seria algo
positivo, pois teria integrado as culturas dos povos dominados (africanos e
indigenas) e isso teria tornado nosso povo e sociedade mais fortes e culturalmente
ricos. Além disso, aponta o regime brasileiro como democratico e flexivel (FREYRE,
2001).

O antropdlogo Kabengele Munanga (1999) faz suas considera¢des acerca do
mito da democracia racial, enfatizando que essa nogao faz com que o preconceito, a
desigualdade e a exclusdo de povos nao brancos fique disfargada na sociedade, de

forma que nem eles préprios conseguem se dar conta do que sofrem:

O mito de democracia racial, baseado na dupla mesticagem biolégica e
cultural entre as trés ragas originarias, tem uma penetragdo muito profunda
na sociedade brasileira: exalta a idéia de convivéncia harmoniosa entre os
individuos de todas as camadas sociais e grupos étnicos, permitindo as
elites dominantes dissimular as desigualdades e impedindo os membros
das comunidades nao-brancas de terem consciéncia dos sutis mecanismos
de exclusdo da qual sado vitimas na sociedade (MUNANGA, 1999, p. 80).

Bernardino (2002) aponta que o mito da democracia racial ndo surgiu com a
publicagao do livro, mas ganhou um status cientifico apds sua publicacdo. O mito se
fundamentou apds a proclamacao da Republica e da abolicdo da escravidao - uma
vez que, em um sistema onde um individuo & propriedade de outro, como era o

caso na sociedade escravocrata, ndo ha como falar em igualdade de direitos. O
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autor também aponta o dialogo, no século XIX, entre abolicionistas brasileiros e
norte-americanos, ja que a discriminagao racial nos Estados Unidos era muito mais
evidente e violenta, marcada por uma forte segregacéo racial.

A mesticagem, independente de ter um resultado positivo, ou ndo, era
baseada em ideais racistas de superioridade branca. No século XIX, acreditava-se
que, por meio da miscigenagdo, ao longo de geragdes, o gene que prevalerecia
seria correspondente ao tipo racial mais numeroso, que, no caso do Brasil, apos as
politicas de incentivo a imigragcao européia, seria o branco (MUNANGA, 1999).

Bernardino (2002) afirma:

O ideal de embranquecimento pressupunha uma solugdo para o problema
racial brasileiro através da gradual eliminagcdo do negro, que seria
assimilado pela populagdo branca. Nesse processo, a mesticagem era
apenas um processo; logo, era tomada como transitéria (BERNARDINO,
2002, p.253).

Ou seja, a intengao por tras da mistura de etnias no Brasil, ndo era integrar
os diferentes povos tampouco criar uma populacdo culturalmente mais rica, mas
sim, a mesma intengao por tras da politica de branqueamento: diminuir a quantidade
de individuos n&o brancos, visando tornar a populacido brasileira cada vez mais
semelhante a européia.

Outro autor que considera a mesticagem como fator favoravel para a
sociedade brasileira é Oswald de Andrade, afirmando que essa mistura é
justamente o que garante a originalidade cultural do Brasil, apontando que: “s6 a
antropofagia nos une” (ANDRADE, 1976, p. 3), fazendo referéncia a fusdo de
elementos culturais no Brasil. Para o autor, o Brasil devora culturalmente as outras
civilizagbes nas quais entra em contato, formando assim uma totalidade nova e
distinta das anteriores (QUEIROZ, 1989):

Forgcados a se misturar, os elementos heterogéneos garantem originalidade
e beleza a nova cultura resultante - proveniente portanto da propria
incongruidade dos tracos, forcados a se ajustarem uns aos outros no
interior de um mesmo conjunto. E nestes arranjos numa outra configuragéao,
com outro sentido, se encontrava a especificidade da civilizagdo brasileira
no concerto das nagbes (QUEIROZ, 1989, p. 34).

E preciso considerar que Gilberto Freyre e Oswald de Andrade souberam

caracterizar a sociedade brasileira de forma interessante - de fato, somos o
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resultado da mistura e jung¢ao de diferentes povos e etnias e isso tornou a sociedade
diversa e culturalmente plural, porém, isso ndo se deu de maneira democratica ou
pacifica. Por mais que certos aspectos da cultura africana e indigena tenham sido
integrados a nossa sociedade, isso se deu de maneira desigual e ndo intencional, ja
que, como vimos anteriormente, a intencdo das elites durante o século XIX era
apagar qualquer trago cultural que n&o correspondesse a cultura européia.

Além disso, os povos dominados nao tinham outra alternativa a néo ser ceder

as exigéncias daqueles que estavam no poder. Munanga (1999) comenta:

Sem acesso ao poder e aos 6rgaos de informacdo e, a despeito das
diferentes formas de resisténcia, a populacdo negra nao tinha outra
alternativa sendo dobrar-se as exigéncias da mistura que supunha o
abandono das tradigbes e pertencimento de origem para poder progredir
(MUNANGA, 1999, p. 81).

4.2 Patrimonialismo

Outro autor de fundamental importancia no que diz respeito ao estudo da
formacgao do povo brasileiro € Sérgio Buarque de Holanda, que escreveu o classico
livro “Raizes do Brasil” em 1936, um estudo acerca dos aspectos culturais
relevantes para a constituicao da sociedade brasileira.

Segundo o historiador, a estrutura social brasileira € principalmente marcada
pelo seu carater rural e patriarcal e isso se estende para todas as relagbes: de
trabalho, de classes sociais e familiares. O resultado dessa estrutura era:
‘predominarem, em toda a vida social, sentimentos proprios a comunidade
doméstica, particularista e antipolitica, numa invasao do publico pelo privado, do
Estado pela familia” (FERREIRA, 1996, p. 234).

A pratica de ndo haver distingdo entre as esferas publica e privada é
conhecida como patrimonialismo (SILVEIRA, 2006) e diz respeito a primeira
disfungcdo atavica do Estado brasileiro descrita por Barroso (2017) e apontada no
capitulo anterior. Ele pode ser definido como:

Uma forma de exercicio da dominagdo por uma autoridade, a qual esta
legitimada pela roupagem da tradicdo, cujas caracteristicas principais
repousam no poder individual do governante que, amparado por seu
aparato administrativo recrutado com base em critérios unicamente

pessoais, exerce o poder politico sob um determinado territorio (SILVEIRA,
2006, p. 206).
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O patrimonialismo corresponde a uma pratica onde um grupo privilegiado
(estamento) se apropria do espago publico com a intengéo de transforma-lo em
propriedade privada (COUTO, 2016). Além disso, consiste em um tipo de
organizacdo politica de estrutura centralizada, que impds uma nova ordem
burocratica, onde o soberano esta acima do cidaddo, assim como um chefe esta
acima de seu funcionario (SILVA, 2004).

Sua base é o estamento burocratico, que tem como fung¢do principal
assegurar o poder por meio do dominio da vida social. Nesse sistema: “a autoridade
se apropria do poder como uma objeto de possessao, constituindo-se como um
direito préprio do soberano - uma espécie de patriménio pessoal do governante”
(SILVA, 2004, p.23).

Silveira (2006) aponta a forma com que os assuntos publicos eram tratados

pelos governantes:

A administracdo politica é tratada pelo senhor como assunto puramente
pessoal, bem como o patrimbnio adquirido pelo tesouro senhorial em
fungdo de emolumentos e tributos ndo se diferencia dos bens privados do
senhor. Por tal razdo, o principe lida com os assuntos da corte — publicos
segundo a acepg¢ao moderna — de forma eminentemente privada, posto que
o patrimbnio pessoal do governante e a coisa publica sdo amalgamadas em
uma esfera apenas, comandadas e livremente dispostas por ordem da
autoridade politica (SILVEIRA, 2006, p. 207).

Holanda (1995) ainda acrescenta que a forma com que eram selecionados os
funcionarios publicos, desde o inicio da formagao de Estado no Brasil, dizia respeito
muito mais a confianca e relacdo pessoal com os candidatos do que de fato com a
sua capacidade de exercer o cargo em questao.

A pratica do patrimonialismo, que se tornou muito comum no pais e que se
mantém até os tempos atuais, tem seu inicio com a chegada dos portugueses no
pais:

No Brasil, desde as suas origens, a politica sempre foi a arte executada por
individuos que muito pouco souberam diferenciar a gestdo de uma familia
— caracterizada pelas relagdes de afinidade e intimidade — da gestéo da

coisa publica, exercicio que em tempos modernos exigiu uma alta
burocratizagéo e objetividade (COUTO, 2016, p.104).
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Para Holanda (1995) uma das caracteristicas dos homens que se utilizam
das relacdes de poder com carater patrimonialista € a cordialidade. O homem
cordial é descrito pelo autor como alguém que é sociavel, afetuoso, hospitaleiro e
generoso, porém ele se utiliza disso como um disfarce para a sua sensibilidade,

com objetivo de manter uma supremacia no meio social. O autor descreve:

O “homem cordial” ndo pressupde bondade, mas somente o predominio
dos comportamentos de aparéncia afetiva, inclusive suas manifestacbes
externas, ndo necessariamente sinceras nem profundas, que se opdem aos
ritualismos da polidez. O “homem cordial” é visceralmente inadequado as
relagdes impessoais que decorrem da posigao e da fungao do individuo, e
nao da sua marca pessoal e familiar, das afinidades nascidas na intimidade
dos grupos primarios (HOLANDA, 1995, p. 17).

O homem cordial € afetuoso e generoso, pois age muito mais com o coragao
do que com a razdo, dando um tom emocional a todas as suas relacdes, inclusive
nos negocios, muitas vezes abusando do seu sistema de relagbes pessoais
(NOVAES, 2016). Tomar atitudes com o coragao, também quer dizer apelar para a
subjetividade presente nas emogdes, o que, para aqueles que se utilizam de
praticas patrimonialistas, pode ajudar a justificar suas escolhas politicas (COUTO,
2016).

A cordialidade segue tendo influéncia no comportamento dos brasileiros
atualmente, principalmente sob a forma do “jeitinho brasileiro”. Para Barroso (2017)

o jeitinho brasileiro alimenta o mito do homem cordial:

O cor ou cordis vem de coracédo e revela o primado da emogao e do
sentimento nas relagdes interpessoais, acima dos formalismos e do verniz
superficial da polidez. A cordialidade, nesta acepgéao, reconduz a versao
positiva do jeitinho, manifestado na pessoalizagédo das relagdes sociais pela
afetuosidade, informalidade e bom humor (BARROSO, 2017, p. 7).

Em suma, a formacdo do povo brasileiro foi marcada, inicialmente, pela
negacao das culturas indigenas nativas e pelo preconceito racial, principalmente
direcionado a populacdao negra (GAMBINI, 2000). Apesar de existir uma forte
miscigenacgao entre os povos indigenas, negros e brancos, essa miscigenagao era
baseada em preceitos racistas e visava apagar as culturas ndo-brancas do pais
(MUNANGA, 1999).
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Além disso, o Estado estava nas maos de poucos e corruptos, que, a partir
da nao distincdo entre a esfera publica e privada, se aproveitavam do poder para
beneficio proprio (SILVA, 2004). Esse fato criou também a nogdo de “homem
cordial”’, um grande definidor do carater brasileiro, que consiste basicamente em um
individuo que € generoso e afavel, mas o faz apenas para manter sua supremacia

social e esconder seus sentimentos (HOLANDA, 1995).
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5. ANOGAO DE COMPLEXO CULTURAL

A fim de prosseguir na investigagdo acerca de como a criagao de identidade
brasileira influenciou na concretizagao e naturalizagao de praticas corruptivas, apos
considerar os aspectos relevantes da colonizagdo e da maneira que a formacao do
povo brasileiro ocorreu, faz-se necessario revisitar alguns conceitos da psicologia
anlitica, para entao entender como a nocao de inferioridade em relagdao aos outros

se concretizou no imaginario brasileiro em forma de complexo.

5.1 Inconsciente coletivo e os Arquétipos

Para Jung (2002), o inconsciente pode ser dividido em duas camadas
distintas. A primeira e mais superficial diz respeito a conteudos pessoais, individuais
e particulares para cada individuo, que tem origem nas suas proprias experiéncias e
vivéncias pessoais. A segunda camada relaciona-se a algo universal, que € comum
a todos os seres humanos e que diz respeito a tematicas que estao entre nos desde
os tempos imemoriais.

Esta camada universal € denominada pelo autor como inconsciente coletivo e
seus conteudos correspondem aos arquétipos. Estes, por sua vez, sao
determinados de acordo com sua forma e ndo quanto ao conteudo e possuem um

nucleo de significado invariavel (JUNG, 2002). Sobre os arquétipos, Jung descreve:

O arquétipo é um elemento vazio e formal em si, nada mais sendo do que
uma facultas praeformandi, uma possibilidade dada a priori da forma da sua
representagdo. O que é herdado ndo sdo as idéias, mas as formas, as
quais sob esse aspecto particular correspondem aos instintos igualmente
determinados por sua forma (JUNG, 2002, p. 91).

O que o autor quer dizer com essa passagem € que os arquétipos constituem
imagens que sao comuns a todos os humanos, ainda que essas imagens tenham
suas devidas modificacbes de acordo com o contexto histérico e cultural em que os
individuos estéo inseridos. A forma que os arquétipos se expressam na sociedade é
principalmente a partir de contos, lendas e da mitologia, histérias que, mesmo

variando em diferentes culturas, acabam por sempre relatar tematicas semelhantes:
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O arquétipo representa essencialmente um conteldo inconsciente, o qual
se modifica através de sua conscientizacdo e percepgdo, assumindo
matizes que variam de acordo com a consciéncia individual na qual se
manifesta (JUNG, 2002, p. 17).

A teoria de arquétipos de Jung se apoia na concepg¢éo de que o ser humano,
assim como todos os animais, possui uma psique pré-formada de acordo com sua
espécie. Essa psique reflete caracteristicas de seus antecedentes e tragos

instintivos relativos a condigcdo humana.

Nao temos a menor possibilidade de saber como sdo as disposi¢des ou
aptiddes que permitem os atos instintivos do animal. Da mesma forma, é
impossivel conhecer a natureza das disposi¢gbes psiquicas inconscientes,
mediante as quais 0 homem é capaz de reagir humanamente (JUNG, 2002,
p.90).

5.2 Inconsciente cultural

Segundo Araujo (2002) essa separagao do inconsciente - entre pessoal e
coletivo, apesar de adequada para explicar grande parte das manifestacoes
psiquicas - foi, com o tempo, se tornando insuficiente para explicar certos
fendmenos, como por exemplo um estado de transe religioso ou certas tematicas
que mostram-se em sonhos. E necessario considerar a influéncia cultural presente
em determinadas manifestagcdes inconscientes, que nao se encaixam em sua
totalidade nem no plano pessoal, nem no coletivo e sim em um terreno hibrido,

intermediario, que teria relagdo com outros fatores nao psicologicos:

Na verdade, a grande falha [...] seria em relagdo [...] a absolutizagdo da
perspectiva psicoloégica nos estudos de fendmenos culturais, privilegiando
exclusivamente o ponto de vista psicolégico e ignorando os fatores
econdmicos, sociais, politicos e histéricos que complementariam a visdo da
realidade social (ARAUJO, 2002, p. 29).

Joseph Henderson formula o conceito de inconsciente cultural, partindo de
uma perspectiva que considera certos aspectos pessoais como culturalmente
condicionados, porém ele mantém a nocdo de inconsciente cultural vinculada
apenas a fatores arquetipicos (ARAUJO, 2002).

O autor, devido ao contexto histérico em que estava inserido, no poés

Segunda Guerra Mundial, compreende que € necessario se atentar a certas
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particularidades presentes nas diferentes culturas, assim como suas dinédmicas
especificas, como questdes nacionalistas e complexos que possam emergir dessas
dinédmicas (TANCETTI; ESTEVES, 2020).

Michael Adams, por outro lado, faz o caminho contrario e aponta que existem
aspectos coletivos que seriam, na verdade, culturalmente condicionados e por conta
disso nao poderiam ser considerados arquetipicos. Esse autor considera entdo que
o termo “inconsciente cultural” compreenderia tanto fatores universais arquetipicos
como fatores culturais, estereotipicos (ARAUJO, 2002).

Dessa forma, surge uma nova perspectiva que busca entender a relagcao

entre a cultura e o inconsciente (ARAUJO, 2002). O autor aponta:

Em sintese, ha duas dimensdes do coletivo: a primeira arquetipica, natural,
trans-historica, transcultural, transétnica (fransethnic); a outra estereotipica,
historica, cultural, étnica. E o individuo realiza aquisicbes tanto pela via
inconsciente quanto pela consciéncia cultural - através da Histéria, cultura e
etnicidade (ARAUJO, 2002, p. 29).

O inconsciente cultural, segundo Singer e Kaplinsky (2019), pode ser
apontado como um nivel cultural da psique. Ele corresponde a uma camada do
inconsciente situado entre o inconsciente pessoal e o coletivo, estando mais
préximo da consciéncia do que o segundo.

Antes de surgir o termo “inconsciente cultural” o autor Arthur Ramos propds o
conceito de "inconsciente folclorico”, a fim de compreender a permanéncia de
aspectos culturais africanos na psique do homem brasileiro. Esse conceito, assim
como o de inconsciente cultural, corresponderia a um terreno intermediario entre o
individuo e a cultura (ARAUJO, 2002). Atualmente, o conceito é trabalhado sob a
forma de inconsciente cultural.

Segundo Henderson, o inconsciente cultural corresponde a uma area de
memoria historica, que pode incluir tanto a consciéncia, quanto o inconsciente, mas
tem necessariamente uma ligagcdo com os arquétipos, que sdo o que auxiliam a
formulacdo dos mitos e de rituais. A referéncia que o autor faz a essa memoria
histérica, aponta para uma espécie de continuidade viva entre o passado e o
presente, no que diz respeito ao inconsciente de um determinado grupo (KIMBLES,
2003).

A partir do conceito de inconsciente cultural, a nogao de coletividade presente

na psicologia analitica se expande ao mesmo tempo que se especifica, dando
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espaco para entender atitudes que sao culturalmente coletivas. Dessa forma,
podemos iniciar um longo processo de conscientizagdo de nossas atitudes culturais,
onde podemos enxergar a nds mesmos e os outros, considerando a objetividade
cultural (KIMBLES, 2003).

5.3 Inconsciente pessoal e os Complexos

Os conteudos presentes no inconsciente pessoal, sao identificados por Jung
como complexos e podem ser definidos como: “uma colecao de associagdes ligadas
entre si pelo mesmo ténus emocional” (STORR, 1973, p. 28).

Ademais, o complexo consiste de “um campo autbnomo, amplamente
inconsciente e emocionalmente carregado de memorias, ideias e imagens
aglomeradas em torno de um nucleo arquetipico” (SINGER; KAPLINSKY, 2019,
p.57).

Ainda segundo os autores, os complexos funcionam de modo involuntario e
acumulam experiéncias vividas, criando um depdsito de memdrias ancestrais e auto
afirmativas e que, por terem um nucleo arquetipico, tem sua origem em ideias e
vivéncias primordiais tipicamente humanas, o que dificulta com que sejam
ignorados, contornados ou conscientizados, permanecendo, em sua maioria,
inconscientes.

O complexo, quando é ativado, ou, em outras palavras, constelado, por ser
um nucleo repleto de energia, impregna a personalidade de um individuo, fazendo-o
agir de uma maneira distinta da que normalmente se comporta (DIAS; GAMBINI,
1999). Ademais, o complexo tende a ter uma caracteristica bipolar, ou ainda, dual e,
quando ativado, uma parte do complexo se liga ao ego enquanto a outra parte &

projetada em um outro adequado de acordo com a situagao (SINGER, 2004).

5.4 Complexo Cultural

Se apoiando na concepcgado de inconsciente cultural de Henderson e na
proposta de estruturagdo psiquica de Jung, Thomas Singer e Catherine Kaplinsky
definem o conceito de complexo cultural, que seriam os conteudos provenientes do

inconsciente cultural:
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A premissa basica de nossa teoria, pois, € que o outro nivel de complexos
existe dentro da psique do grupo e dentro do individuo, no nivel grupal de
sua psique. Nos chamamos estes complexos grupais de ‘complexos
culturais’, e também eles podem ser definidos como agregados autdnomos,
amplamente inconscientes e emocionalmente carregados de memodrias,
ideias e imagens que tendem a se aglomerar em torno de um nucleo
arquetipico e serem compartilhados pelos individuos dentro de um coletivo
definido (SINGER; KAPLINSKY, 2019, p.58).

Essa nogao permitiu que as pessoas reconhecessem o profundo valor que a
psique da ndo s6 ao mundo exterior como um todo, mas a experiéncia cultural
particular de cada grupo e a importdncia de considerar suas especificidades
(SINGER; KAPLINSKY, 2019).

Boechat (2017) expande o conceito de complexo cultural, enfatizando que a

origem desses complexos pode estar em traumas histéricos e identitarios:

A nogdo de complexo cultural é uma expanséo do conceito original de Jung
de complexo afetivo, um nucleo de representacdes da psique do individuo
cimentada por emocao, para conceituar nucleos de conflito na psique social
dos povos e grupos sociais, geralmente fruto de traumas em sua histéria e
conflitos identitarios (BOECHAT, 2017, p. 75).

Essa nova perspectiva cultural surge como uma maneira de auxiliar aqueles
individuos que se encontram em conflito com sua identidade grupal ou até mesmo
pessoal, ja que busca compreender uma camada particular ainda ndo estudada da
psique (SINGER; KAPLINSKY, 2019). Os autores apontam:

Também oferece uma perspectiva Unica para compreender a estrutura e
conteudo da psique de grupo e especialmente para elucidar a natureza de
conflitos e atitudes de grupos uns em relagao aos outros. Essa perspectiva
focaliza o nivel da psique coletiva em que podemos considerar a mente e o
comportamento do grupo como um corpo (SINGER; KAPLINSKY, 2019, p.
56).

Os complexos culturais sdo baseados em experiéncias de grupo histéricas e
repetitivas que se enraizaram na psique coletiva dos grupos e nas psiques
individuais e coletivas dos membros individuais que compdem aquele grupo
(SINGER, 2004). Além disso, assim como os complexos individuais, o complexo
cultural tem o poder de tomar a psique e o corpo desse individuo ou grupo, afetando
seus sentimentos, acdes e pensamentos e fazendo com que se comportem de
maneira irracional (SINGER; KAPLINSKY, 2019).
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Como afirmado anteriormente, os complexos culturais se originam de
experiéncias histéricas e expressam valores arquetipicos para um grupo. Além
disso, eles adquirem, ao passar do tempo, um forte senso de histéria que é mantido
através de geragbes, coletando informagdes e desinformagcbes que vao
caracterizando aquele conjunto ao longo dos anos (SINGER, KAPLINSKY, 2019).

No Brasil, o complexo cultural mais facilmente identificavel é o complexo de
inferioridade, ou, como definido por Nelson Rodrigues (1993), o “complexo de
vira-lata”, que, segundo o autor, corresponde a inferioridade que o brasileiro se
coloca, de maneira voluntaria, em comparagdo com o resto do mundo, inclusive,
naquilo que o brasileiro seria bom em, como por exemplo, no futebol.

Para Gambini (2000) todos os complexos culturais brasileiros tém um padréo
arquetipico comum, que € o momento da colonizagao portuguesa, isto €, o momento
onde ocorre o encontro de duas culturas e civilizagdes distintas. Para o autor, a
negagcdo da cultura indigena em detrimento da cultura européia € um marco
fundamental para entender o porque do brasilero se sentir tdo inferior em relagao

aos outros:

Quando se tem uma matriz como a nossa, em que um componente domina
0 outro e nega sua subjetividade, vai-se criando um povo de zés-ninguém
na expressao de Darcy Ribeiro. Acho que essa impossibilidade de ser
protagonista esta dada desde o comego da nossa histéria. Sem cidadania,
sem direitos civis claros e psiquicamente sem referéncias. A referéncia
psiquica o que é? E tradicdo. Sdo as representacdes coletivas de um povo
a respeito de si mesmo, que aparecem em suas imagens miticas (DIAS;
GAMBINI, 1999, p. 110).

Ramos (2004) também pontua que a origem do complexo de inferioridade
brasileiro se da na histéria da nacdo e da construcdo da identidade brasileira,
enfatizando os eventos traumaticos que foram a colonizagao, a negacao da cultura
indigena e a escraviddao como fundamentais para a contrugdo do pais como € hoje.

A autora comenta sobre como esse complexo afeta o desenvolvimento do pais:

As consequéncias deletérias desse auto-desprezo refletem-se em varias
areas, dentre elas na producao intelectual e econédmica, assim como na
perpetuacdo de desigualdades sociais, no carater excludente da
estratificagao social (em relagéo ao indio, ao negro e a populagéo pobre em
geral) e nas questbes éticas (RAMOS, 2004, p. 118).
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Dias e Gambini (1999) apontam que a forma de solucionar esse complexo
cultural brasileiro seria, em um primeiro momento, aceitar sua origem e suas

questdes decorrentes dela, para assim iniciar um processo de individuagéao:

Me pega forte essa imagem de que o Brasil € uma anomalia. Isso é o olhar
dos outros sobre nds e como nds também nos vemos. Nao sabemos nos
pensar, ndo sabemos nos auto-espelhar entender essa histéria. Se o Brasil
€ uma anomalia, tem que assumir que € uma anomalia, tem que assumir
que é esquisito. Isso é individuagao (DIAS; GAMBINI, 1999, p.78).

O processo de individuagado pode ser definido por Jung (2013) como o
exercicio do ser humano de se diferenciar do restante do grupo objetivando o
desenvolvimento de sua personalidade pessoal, isto €, um processo natural de
formacgao e particularizagdo do ser individual, discriminando-se do coletivo. Ja que
os individuos estdo sempre inseridos em determinado contexto social, o objetivo do
processo de individuagdo nao € isolar o ser em sua particularidade, mas sim,
contribuir para a convivéncia social de maneira mais intensa e abrangente. Além
disso, a partir dos aprendizados adquiridos com a individuagao € possivel ter mais
consciéncia do grupo, das suas agdes e de que forma contribuir para o coletivo.

O autor ressalta que individuagao nao € sinébnimo de individualismo, uma vez
que individualismo pode ser identificado como a valorizagao de particularidades em
oposigcao a obrigagdes e consideragdes coletivas. Enquanto que, para o processo
de individuagao, o grupo é fundamental, sendo assim, pode ser definida como: “a
realizacao melhor e mais completa das qualidades coletivas do ser humano; é a
consideragao adequada e ndo o esquecimento das particularidades individuais, o
fator determinante de um melhor rendimento social” (JUNG, 2015, p. 63).

Esse processo se relaciona com outra nogdo importante da psicologia
analitica, a do Si-mesmo, que, para Jung, representa a meta do desenvolvimento
psiquico:

Individuagdo significa tornar-se um ser Unico, na medida em que por
‘individualidade’ entendemos nossa singularidade mais intima, ultima e
incomparavel, significando também que nos tornamos o nosso proprio
si-mesmo. Podemos, pois, traduzir ‘individuacdo’ como ‘tornar-se
si-mesmo’ (Verselbstung)  ou ‘o realizar-se do  si-mesmo’
(Selbstverwirklichung) (JUNG, 2015, p. 63).

O caminho para o Si-mesmo, isto €, o processo de individuagdo, engloba

principalmente o reconhecimento da sombra, uma dimensao da personalidade que
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ndo é reconhecida pelo ego. E na sombra que se concentram os aspectos
inconscientes negados pela cultura, como a desumanidade, o 6dio, a dominagao, a
cobiga, entre outros, porém, também contém aspectos nao tao destrutivos, apenas
inconscientes. O fato da sombra n&o ser reconhecida pelo ego, ndo a torna menos
real ou poderosa, e, quanto mais reprimida ela for, mais sera projetada no outro, que
pode ser o desconhecido ou simplesmente o diferente (DIAS; GAMBINI, 1999).

Jung (2012) também traz sua definicho de sombra, apontando para a

possibilidade de integracédo da mesma:

Todo individuo é acompanhado por uma sombra, e quanto menos ela
estiver incorporada a sua vida consciente, tanto mais escura e espessa ela
se tornara. Uma pessoa que toma consciéncia de sua inferioridade,
sempre tem mais possibilidade de corrigi-la. Essa inferioridade se acha em
continuo contato com outros interesses, de modo que esta sempre sujeita a
modificagdes. Mas quando é recalcada e isolada da consciéncia, nunca
sera corrigida. E além disso ha o perigo de que, num momento de
inadverténcia, o elemento recalcado irrompa subitamente (JUNG, 2012, p.
97).

O processo de individuagdo € observado e descrito por Jung, voltado,
principalmente, para o plano individual, mas nao teria porque ser diferente para uma
sociedade ou, no nosso caso, para um pais. Seguindo essa logica, a forma que o
brasileiro poderia superar seu complexo de inferioridade, assim como apontado por
Ramos (2004) seria a partir do reconhecimento e integragdo de sua sombra, que é
principalmente relacionada a seu passado de dominagdo e destruicdo, tanto

material como imaterial, para entao iniciar seu processo de individuacéo.
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6. JEITINHO BRASILEIRO

O jeitinho brasileiro € um fendmeno amplamente conhecido e consiste em um
comportamento adotado por grande parte dos brasileiros (PRADO; WACHELKE,
2017). Ele pode ser identificado como uma série de condutas que visam solucionar
um problema se utilizando da via informal, que pode significar desde o uso da
simpatia e charme até atos de corrup¢do. Envolve também a criagdo de regras
particulares para o individuo, que, a partir da flexibilizacdo, quebra de normas
sociais e descumprimento da lei, se utiliza disso a fim de obter um beneficio pessoal
(BARROSO, 2017).

O jeitinho pode ser entendido como uma forma malandra e preguicosa de
obter vantagem em uma determinada situagao, a partir da quebra de regras, de
padrées ou de suborno, visando apenas o beneficio proprio e ignorando o prejuizo
que essas agoes podem ter aos outros individuos ou ao Estado (FLACH, 2012).

Para Borges (2011):

No Brasil, dizemos “dou um jeito” quando resolvemos uma situagcéo cuja
solugdo ndo foi antecipada, ou cuja solugdo prevista ndo esta ao alcance
imediato. O diminutivo de jeito, quer dizer, jeitinho, define uma situagédo de
improvisagdo mais especifica: quando é dado um jeito dentro das
instituicbes modernas, em beneficio de uma urgéncia pessoal e em
detrimento das regras (BORGES, 2011, p. 134).

Produzido a partir das caracteristicas da dominagdo e colonizagao
portuguesa e, portanto, da formagao nacional do pais, o jeitinho brasileiro revela o
carater pessoalizado que o brasileiro da as suas relagbes, sejam sociais ou
institucionais e sua tentativa de burlar regras que deveriam valer para todos
(BARROSO, 2017).

Para o antropologo Roberto DaMatta, o jeitinho brasileiro esta entre o que
‘pode” e 0 que “ndo pode” e consiste em um tipo de estratégia destinada a burlar
certos obstaculos presentes nas burocracias publicas, envolvendo,
necessariamente, a quebra de normas institucionais (DAMATTA, 1986).

Além disso, é resultado dos processos grupais brasileiros que fizeram com
gue nao houvesse, dentro de nossa sociedade, uma distingao clara entre a nogao
de pessoa e de individuo. O primeiro, corresponde ao sujeito das leis universais,

que devem valer para todos da mesma forma, enquanto o segundo diz respeito a
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nossa tradicdo aristocratica, onde os individuos tém relagdes desiguais e privilégios
de acordo com sua classe social. A pessoa seria, portanto, o sujeito das relagdes
sociais e hierarquizadas (DAMATTA, 1997).

No caso do Brasil, o autor aponta que a nogao de pessoa é mais importante
que a de individuo - ainda que as duas nogdes operem simultaneamente, e isso
sustenta a nossa segmentacdo social tradicional e mantém a sociedade
hierarquizada, desigual e individualista (DAMATTA, 1997).

Em sua obra “O que faz o Brasil, Brasil?” o antrop6logo comenta:

Sei, entdo, que sou brasileiro e ndo norte-americano [...] porque sei que nao
existe jamais um “nao” diante de situag¢des formais e que todas admitem um
“jeitinho” pela relagdo pessoal e pela amizade; porque entendo que ficar
malandramente “em cima do muro” é algo honesto, necessario e pratico no
caso de meu sistema [...] porque sou leal a meus amigos e nada posso
negar a minha familia; porque, finalmente, sei que tenho relagbes pessoais
que ndo me deixam caminhar sozinho neste mundo, como fazem os meus
amigos americanos, que sempre se véem e existem como individuos!
(DAMATTA, 1986, p. 16-17).

E importante pontuar que condutas fora do padréo, caracteristicas do jeitinho
brasileiro, ndo sdo uma exclusividade do pais, porém, aqui, esse desvio entrou no
nosso vocabulario e se mantém de forma institucionalizada e, portanto, € visto com
algo banal, habitual (FLACH, 2012). O autor faz seus apontamentos a respeito da

aceitacao e das consequéncias do jeitinho brasileiro:

O sentido de jeitinho brasileiro possui um sentido pejorativo, que se
deturpou ainda mais ao ser legitimado, pois aos poucos foi se
institucionalizando e sendo considerado normal. Desta maneira, quando
aquilo que deveria ser controlado ndo é controlado, quando o jeitinho passa
despercebido, quando o individuo que deveria ser penalizado nao é
penalizado, ndo somente o comportamento do individuo nédo se altera,
como também influencia o individuo ou grupo que esta fazendo da maneira
considerada em consenso como correta, ou seja, dentro da norma e do
padrao (FLACH, 2012, p. 500).

Livia Barbosa (2006, p. 33) autora do livro “Jeitinho Brasileiro - A arte de ser
mais igual que os outros” aponta que praticas como o jeitinho brasileiro sdo comuns
em qualquer sociedade onde predomina “um sistema de hierarquizagdo social
multipla e uma estrutura de relagdes pessoais”, ndao se restringindo apenas a
praticas tipicamente brasileiras. Além disso, € uma pratica que pode ser utilizada
por todos os brasileiros, independente de sua classe social, diferindo apenas em

magnitude e ndo em incidéncia.
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Barbosa (2006), citando as ideias do autor Keith Rosan, aponta que as
origens do jeitinho brasileiro podem estar ligadas a forma de governo imposta pelos
colonizadores. Além de burocracias excessivas, uma legislagdo confusa e
detalhista, a administracdo portuguesa tinha carater fortemente paternalista,
particularista, autoritario e irresponsavel - no que diz respeito a énfase nas relagdes
pessoais e familiares. Os portugueses, além de nao darem conta de impor a
legislacao vigente a populagao, também eram tolerantes a praticas corruptivas, que
decorria de uma baixa expectativa de um servigo publico honesto.

Torres (1973) defende que o jeitinho brasileiro foi produzido a partir da
universalidade das tradi¢gdes culturais e pelo carater mestico de nossa formacao,
que teve o desafio de criar novas formas de vida a partir da nova realidade.

Vale ressaltar que a origem do jeitinho esta ligada também a forma que se
deu a aplicagdo das leis portuguesas na col6nia. Visto que o Brasil difere
completamente de Portugal nos aspectos fisicos, geograficos e humanos, era
natural que necessitasse de leis formuladas especificamente para si. Porém, nao foi
0 caso - as leis portuguesas foram implementadas aqui sem nenhuma modificagao,
resultando no desrespeito as normas previstas, uma vez que essa adequacao era
impossivel em face das diferencas apontadas anteriormente. Dessa forma, €
possivel afirmar que, nesse primeiro momento, as leis eram desrespeitadas devido
muito mais a dificuldade de adaptagdo do que de fato a criminalidade (MUNIZ,
2009).

O jeitinho brasileiro, portanto, surgiu como uma forma de adaptacédo da
sociedade, o que faz com que sua ética seja sustentada a partir do reconhecimento
das diferencas dos individuos de acordo com as circunstancias e pela emocéao
envolvida nesse processo (BORGES, 2011).

Para Faria (2019), o jeitinho brasileiro tem sua origem na malandragem

caracteristica do brasileiro:

O antigo malandro foi substituido pelo ndo menos malandro ‘jeitinho
brasileiro’, um conjunto de praticas sociais mais domesticadas e purificadas
das representagdes marginais. Espalha-se, pela cultura, aquilo que estava
mais localizado em determinado grupo, a malandragem, o levar vantagem a
qualquer prego, o enganar o outro, o ludibriar (FARIA, 2019, p. 5-6).

E possivel considerar que o jeitinho brasileiro possui sempre um nucleo

comum, que é, a partir das relagbes pessoais do individuo, o desrespeito e
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descumprimento de leis e regras, o que implica, em grande parte das vezes, na
realizagcdo de atos ilegais ou imorais. Dessa forma, é possivel definir o jeitinho
brasileiro como: “pratica de atos ilegais ou imorais de pequeno a médio porte a partir
de habilidades e redes de contato interpessoais” (PRADO; WACHELKE, 2017, p.
153).

Os autores comentam:

O jeitinho brasileiro € uma interpretagéo do brasileiro, que supostamente
teria dificuldades em lidar com regras impessoais e, fazendo uso de
habilidades interpessoais e contatos, buscaria burla-las. E uma nocéo
construida que, seja verdadeira ou nao, toma o lugar da realidade para
aqueles que buscam entender a sociedade brasileira a partir dela (PRADO;
WACHELKE, 2017, p. 156).

Por um lado, o jeitinho serve como uma forma de enfrentar as adversidades e
desigualdades da vida cotidiana, uma vez que, para certos grupos, ele € a unica
maneira de sobreviver diante das desigualdades sociais e da excessiva formalidade
presente nas burocracias do Brasil e dentro do servigo publico. Um critério que pode
ser utilizado para justificar o uso do jeitinho, € verificar se algo ou alguém esta
sendo prejudicado com isso (BARROSO, 2017).

O autor ressalta o lado positivo do jeitinho brasileiro:

Na vertente positiva ou, ao menos, inofensiva, o jeitinho se manifesta em
algumas caracteristicas da alma nacional: uma certa leveza de ser, que
combina afetividade, bom humor, alegria de viver e uma dose de
criatividade (BARROSO, 2017, p. 5).

Outras caracteristicas consideradas positivas do jeitinho brasileiro s&o: a
flexibilidade, a facilidade de se adaptar diante de um problema e a inventividade
(BRAGA; BEZERRA, 2017). Além disso, ele pode ser considerado aceitavel em
situacdes onde a fronteira entre o que é certo e errado ndo esta bem delimitada ou
quando existe uma urgéncia ou necessidade de uma determinada acao (FLACH,
2012).

Outro aspecto positivo do jeitinho brasileiro, € que ele consiste em um
mecanismo eficiente para o processo de desenvolvimento, uma vez que, diante de
burocracias excessivas do Estado, ele serve como uma forma de solucionar

impasses legais com um custo relativamente baixo, promovendo uma
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homogeneizagdo positiva entre as classes sociais (BARBOSA, 2006). A autora

aponta:

O jeitinho brasileiro surge como o vetor através do qual a sociedade
brasileira estabelece uma igualdade e uma justica social que se
consubstanciam, ndo por um acesso justo de todos aos bens materiais e
nem mesmo pelo tratamento igualitario dispensado a todos por parte das
diferentes instituicdes sociais e do Estado brasileiro. Ela se expressa por
uma hierarquia de necessidades que desconhece desigualdades sociais e
igualdades legais e se volta, exclusivamente, para as desigualdades
situacionais num claro indicio de que o individuo, tomado como referéncia,
ndo € o cidadao brasileiro definido por nosso sistema legal, mas o cidadao
brasileiro definido por um sistema moral, e parte de uma totalidade mais
ampla que a sociedade: a humanidade (BARBOSA, 2006, p. 171).

Por outro lado, Barroso (2017) caracteriza a face negativa do jeitinho
brasileiro, que envolve a incapacidade de planejamento e de cumprir prazos; o
individualismo, que pode ser observado através da busca por beneficio préprio e a
cultura da desigualdade, onde ocorre a aplicagéo seletiva das leis e até mesmo seu

descumprimento:

Improviso, sentimentos e interesse pessoais acima do dever, compadrio,
cultura da desigualdade, quebra de normas sociais e violagdo da lei que
vale para todos nao sao tragos virtuosos, nao podem fazer parte do charme
de um povo e muito menos ser motivo de orgulho. Nesses exemplos, o0
jeitinho nada tem de positivo e consiste, na verdade, em desrespeito ao
outro, em desconsideragdo a sociedade como um todo e em condutas
simplesmente criminosas (BARROSO, 2017, p. 7).

Outros aspectos negativos podem incluir: “excesso de malandragem,
prejuizos a terceiros, como: mentira, corrupgao, fofoca, protecionismo, imediatismo
(preocupacéao extrema com o curto prazo e pouca preocupagao com meédio e longo
prazo), preguica e economia exagerada de esforcos” (FLACH, 2012, p. 505).

Barbosa (2006) aponta também para a caracteristica do jeitinho que prioriza
relacdbes pessoais e familiares a despeito das leis, enfatizando o carater

individualista da nossa sociedade, onde o publico se torna privado:

Em suma, ndo somos sérios porque todos os par&metros da ideologia
individualista, consubstanciados num tratamento igualitario de todos
perante a lei, sdo permanentemente vazados na pratica social de varios
dominios da sociedade brasileira pela nossa perspectiva relacional, que
transforma o publico em privado e, assim, torna legitimo o que seria espurio
sob aquela perspectiva (BARBOSA, 2006, p. 174).

Justamente por conta de seu carater dual, onde algumas de suas

manifestacdes ndo sdo condenaveis ou sequer vistas como negativas, o jeitinho
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brasileiro é aceito de forma generalizada, sem que exista uma distincdo adequada
entre o certo e o errado (BARROSO, 2017). Além disso, ele esta tdo enraizado na
nossa sociedade que, muitas vezes, ndo € nem considerado algo negativo ou

condenavel, apenas uma caracteristica do brasileiro.

6.1 O arquétipo do Trickster

E possivel perceber que, desde o inicio da colonizacdo, a malandragem
surgiu como uma forma de sobreviver a opressdo e dominagao portuguesa,
principalmente pelas classes marginalizadas, que ndo conseguiam se colocar no
mercado de trabalho nem se inserir na sociedade. Por conta disso, a fim de driblar o
patriarcado portugués, o arquétipo do trickster foi constelado na psique coletiva
como uma maneira de ser brasileiro (FARIA, 2019).

Para Novaes (2016) o trickster pode ser definido como:

Uma expressao de tendéncias psiquicas inconscientes comuns a toda
humanidade, referentes a mudanca na ordem existente das coisas,
confusdo, brincadeira, dissimulagdo, caos, desordem, enganacgao,
esperteza, comunicagdo e movimento (NOVAES, 2016, p.12).

O trickster é uma figura ambivalente, que transita entre diferentes mundos e
busca solucionar problemas de maneira criativa e inventiva, mesmo que para isso
seja necessario desrespeitar as regras:

Quando a concepgédo de comportamento honrado de alguém o deixa
incapaz de agir, o trickster aparecera para sugerir uma agdo amoral, algo
certo/errado que pora a vida novamente em marcha. O ftrickster é a

corporificagdo mitica da ambiguidade e da ambivaléncia, da dubiedade e da
duplicidade, da contradigéo e do paradoxo (HYDE, 2017, p. 17).

A personificagdo coletiva do trickster, para Jung (2002), € um produto da
soma de casos individuais e s6 por conta disso pode ser reconhecida pelos
individuos, ja que, caso fosse uma personificagdo pessoal, ndo teria essa
caracteristica. E também por esse motivo que ele pode ser considerado um
arquétipo, ou uma manifestagdo arquetipica, ja que corresponde a uma tendéncia

que pode ser experienciada por todos.
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A fim de explicar a diferenca conceitual entre arquétipo e complexo, Novaes
(2016) traz como exemplo o arquétipo de Wotan, descrito por Jung em sua obra
“Presente e Futuro” (2011). Segundo o autor, Wotan consiste em uma figura
importante para os alemaes, que serviu como forma de descrever um fenbmeno que
oprimia o pais dentro do contexto da época. Porém, por ser uma figura que possui
significado apenas dentro da cultura alema, ele n&do pode ser considerado um
arquétipo, uma vez que este tem como caracteristica fundamental a sua
universalidade. Por esse motivo, Wotan seria apenas uma expressao cultural local
do arquétipo do Trickster, isto €, um complexo, assim como a malandragem seria

para o povo brasileiro.

Segundo Faria (2019), o malandro brasileiro se configura como um complexo
cultural, sendo uma representagao do arquétipo do trickster:

O malandro pode ser entendido como uma espécie de trickster. Atras de

nossa brasilidade e consciéncia civilizadas ele se apresenta como um trago

indiferenciado e original. O malandro pode ser entendido como um

complexo sombrio, um complexo cultural que comeca a emergir desde
nossa primeva histéria (FARIA, 2019, p. 4).

Jung (2002) também ressalta as caracteristicas sombrias do trickster:

O ‘trickster’ é a figura da sombra coletiva, uma soma de todos os tragos de
carater inferior. Uma vez que a sombra individual € um componente nunca
ausente da personalidade, a figura coletiva é gerada sempre de novo a
partir dela (JUNG, 2002, p. 264-265).

Algumas caracteristicas que podem ser atribuidas ao trickster sdo: astucia,
sagacidade, mentira criativa, luxuria, ambiguidade e criatividade (HYDE, 2017),
caracteristicas que também podem ser associadas ao malandro brasileiro.

Por outro lado, para Amado (2018), existe uma diferenga essencial entre o
trickster e o malandro. O primeiro ascende no meio social a partir da renuncia,
enquanto o malandro tende a manter-se na marginalidade ao invés de renunciar
sua posig¢ao. Ou seja, a vadiagem, caracteristica inerente ao malandro, o impede de
ascender socialmente, uma vez que tende a persistir nesse seu mesmo
comportamento, ao contrario do que ocorre com o trickster.

Além disso, o trickster, na mitologia, aprende técnicas e desenvolve
tecnologias que sao aproveitadas por todos os seres humanos, uma vez que sao

seres primordiais, as consequéncias de suas agdes sao proveitosas e se estendem
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para toda a humanidade. O malandro, por outro lado, realiza suas acbes visando
apenas seu beneficio pessoal, sem consequéncias para terceiros, algo que reforga
seu carater individualista (AMADO, 2018).

Apesar de ndo ser uma figura maldosa ou mal intencionada, o trickster
comete diversas atrocidades, que sao resultado principalmente da sua inconsciéncia
e falta de relacionamento (JUNG, 2003). Aqui, podemos observar mais uma
diferenga entre o trickster e o malandro, ja que o segundo, quando desrespeita as
normas e regras, tem plena consciéncia do que esta fazendo, tanto que conhece tao
bem as leis que sabe exatamente como burla-las sem ser pego, mesmo que
também ndo seja movido por inten¢des negativas.

Como apontado anteriormente, o malandro brasileiro também possui uma
caracteristica dual, ja que, muitas vezes, s6 desrespeita as normas como maneira
de se proteger das injusticas e de sobreviver as desigualdades do Brasil, o que
pode deixa-lo no meio termo entre “bom” e “mau”. Para Hyde, o trickster possui
justamente essa caracteristica: “o trickster € amoral, ndo imoral. Ele personifica e
representa aquela grande parte da nossa experiéncia na qual o bem e o mal estao
irremediavelmente entrelagados” (HYDE, 2017, p. 20).

Diante disso, nem o malandro, nem o trickster podem ser considerados
figuras necessariamente maldosas, criminosas ou corruptas, porém, nenhum dos
dois gosta de trabalhar e no Brasil, o trickster ganhou espago para se tornar o
malandro profissional: o do colarinho branco (NOVAES, 2016).

Para Hyde (2017) o trickster possui propensao para a politica, ja que,
justamente por ser adaptavel e criativo, tem a capacidade de conquistar pessoas de
diferentes classes e convicgbes, algo necessario para ser eleito em uma

democracia:

Assim é o ftrickster [...], esperto como um polvo, colorindo-se para se
adaptar ao seu entorno, assumindo nova face para cada homem e mulher
que encontra, encantador, irresistivel e nada confiavel. (Ele dd um bom
politico, especialmente em uma democracia, na qual a existéncia de muitos
eleitores exige muitas faces) (HYDE, 2017, p. 81).

O jeitinho brasileiro surgiu no pais como uma forma de reagao por parte das
camadas excluidas da sociedade, produzido desde o inicio da colonizagcédo do pais
(BARROSO, 2017). Apesar de ter caracteristicas positivas, como a criatividade e
inventividade e possuir uma grande forca de modificagdo da sociedade, ele, no

geral, consiste em atos ilegais ou, no minimo, imorais, que ndo devem ser aceitos
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em uma sociedade que busca combater a corrupgao, principalmente por ser uma
pratica que nao é utilizada apenas pelos que buscam insercdo na sociedade e sim
por grande parte dos brasileiros, se ndo todos (PRADO; WACHELKE, 2017).

Simbolicamente, o malandro brasileiro pode ser entendido como um
complexo cultural que se apresenta na psique coletiva brasileira sob a forma do
arquétipo do trickster (FARIA, 2019), o agente do caos e da mudanga, que, assim
como uma malandro, representa a dualidade, a intersec¢ao entre o bem eo mal, o
moral e o imoral (NOVAES, 2016).
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7. CORRUPGAO E O JEITINHO BRASILEIRO

A corrupgao pode ser definida como: “o efeito ou ato de corromper alguém ou
algo, com a finalidade de obter vantagens em relagcdo aos outros por meios
considerados ilegais ou ilicitos” (LEITE; MACEDO, 2017, p. 109).

Essa pratica, pode ser dividida entre passiva e ativa. Segundo o artigo 317 do
Cddigo Penal, a corrupgao passiva pode ser definida como a solicitagdo ou
recebimento de vantagem indevida em razdo de uma funcgéo, para si mesmo ou
outra pessoa, direta ou indiretamente. Em outras palavras, aceitar ou pedir alguma
vantagem indevida, ou recebimento de propina. Ja a corrupg¢ao ativa, segundo o
artigo 333, consiste em: “Oferecer ou prometer vantagem indevida a funcionario
publico, para determina-lo a praticar, omitir ou retardar ato de oficio.” Isto €, oferecer
propina.

Segundo Brei (1996), existem trés abordagens académicas que buscam
entender o fenbmeno da corrupgcdo. Uma delas, considera que a corrupgao tem
efeitos positivos, a segunda, que considera tanto aspectos positivos quanto

negativos e a terceira, aponta apenas para os efeitos negativos dessa pratica:

Podem-se distinguir trés abordagens académicas do problema. A primeira é
a dos autores que analisam a corrupgéo associando-a as caracteristicas do
sistema social. percebendo-a como preenchedora de fungbes positivas,
principalmente em relagdo a integracdo social e ao desenvolvimento
politico: € a visao funcionalista, mais preocupada com os efeitos e o papel
da corrupcdo do que com suas causas e solugbes. Uma segunda
abordagem inclui os autores que realgam tanto os aspectos positivos
quanto os negativos do fendmeno. E uma terceira, que critica sobremaneira
a visao funcionalista, destaca os efeitos negativos da corrupgédo sobre a
sociedade, preocupando-se mais com a analise das causas do problema e
com sua minimizac¢ado (BREI, 1996 , p. 105).

Ainda segundo a autora, a corrupgao, dentro da visdo funcionalista, permite
que individuos e grupos marginalizados possam se relacionar e participar do
sistema que os exclui. Essa perspectiva, semelhante a apontada por Barroso
(2017), considera a corrupgdao como uma forma desses grupos de fazer frente as
desigualdades sociais do pais e de contornar as burocracias do Brasil, que
favorecem, principalmente, a camada rica da populacéo.

Brei (1996) faz apontamentos de como em paises subdesenvolvidos, a

burocracia pode ser excessiva e desfavoravel a inovagao:
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Em paises subdesenvolvidos, o governo pode estar em maos de uma elite
tradicional ou de intelectuais interessados em outros objetivos, ambos
tomando a burocracia hostil, super-reguladora e indiferente ao investimento
e a inovagao. A corrupgao vem, no caso, atender as pressdes por eficiéncia
da burocracia, funcionando como mecanismo regulador do mercado e
emoliente nos conflitos (BREI, 1996 , p. 105).

Por mais que alguns grupos se utilizem de praticas corruptivas como forma
de sobrevivéncia e reagdo ao sistema, nao podemos ignorar que ela €, em geral,
prejudicial para o desenvolvimento da sociedade, principalmente quando aqueles
que ja estdo no poder fazem uso desse mecanismo para beneficio préprio, por meio
do desvio de verbas publicas.

Entre as possiveis causas da corrupgado em paises em desenvolvimento,
podem ser ressaltadas: “a auséncia de um forte sentido de nacionalidade, grande
desigualdade na distribuicdo da renda, o acesso a riqueza feito principalmente por
meio de cargos politicos e a baixa legitimidade das instituicdes de governo” (BREI,
1996, p. 106).

Todas essas caracteristicas descritas pela autora se encaixam muito bem na
realidade brasileira. As elites estdo no poder desde o inicio do que consideramos a
histéria do pais, a desigualdade social € acentuada e tende a crescer cada vez mais
e, se ha algum sentimento de nacionalismo, ele & negativo, como apontado
anteriormente por Ramos (2004) quando fala sobre o sentimento de inferioridade do
brasileiro.

Além disso, Brei (1996), aponta algumas razdes, descritas pelo autor Kempe
Hope, que podem colaborar para a proliferagado da corrupgao, ainda nesses paises,
como por exemplo a auséncia de uma ética de trabalho, especialmente no servigo
publico e a falta de comprometimento e responsabilidade, que pode acarretar no
desrespeito as regras. Também sao levantadas questées acerca de uma liderancga
ineficiente dos politicos, resultado de uma nocgédo fraca de qual € o interesse
nacional, assim como a existéncia de uma opinido politica publica fraca, que nao
tem poder ou forca de mudanca. Por fim, a autora aponta que a pobreza e
desigualdade forgam individuos a tolerarem ou até mesmo se envolverem com
praticas corruptas.

Almeida (2007) em seu livro “A cabeca do brasileiro” faz uma analise sobre o

que os brasileiros pensam a respeito de alguns assuntos polémicos, entre eles, a
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corrupcdo e o jeitinho brasileiro, usando como referéncia a “Pesquisa Social
Brasileira - PESB”. Segundo o autor, a pesquisa indicou que, no geral, os individuos
que defendem as praticas do “jeitinho brasileiro” também estdo mais propensos a
tolerar a corrupgdo, considerando que as denuncias dessa pratica ndao sao
relevantes o suficiente para que essa seja condenada.

Vieira (2008) por outro lado, critica essa visdo de Almeida, apontando que a
aceitacdo do jeitinho brasileiro n&o influencia diretamente na aceitagdo da

COrrupgao:

Todavia, isto ndo permite dizer que [...] o jeitinho [...] necessariamente
contribui para aumentar a tolerancia dos cidaddos & corrupgdo. E mais
provavel que o cidaddo se indigne com a corrupgédo, mas nao veja meios de
combaté-la, pela falta de visdo da existéncia de um processo de cidadania
conquistada (VIEIRA, 2008, p. 51).

Segundo Almeida (2007), os participantes conseguem distinguir entre
situagcbes onde ocorre o jeitinho brasileiro, geralmente relacionado a troca de
favores e burocracias, sem envolver troca monetaria e situagdes de corrupgao, que
consistem em situagdes de cunho impessoal e que envolvem fluxo monetario.

Ao analisar os resultados da pesquisa, Almeida (2007) conclui que o Brasil é
um pais hierarquico, patrimonialista, familista, sem espirito publico e, a grosso
modo, arcaico, concordando com a definicdo de Sérgio Buarque de Holanda a
respeito da sociedade brasileira. O autor ainda aponta que é possivel observar uma
distincdo entre dois grandes grupos no Brasil e que eles s&o definidos,

principalmente, de acordo com o nivel de escolaridade dos individuos:

Quem passou pelos bancos escolares de uma universidade e obteve
diploma tende a ser uma pessoa moderna: impessoal, contra o jeitinho
brasileiro, contra puni¢des ilegais [...] e a favor de confiar mais nos amigos.
Por outro lado, é provavel que alguém que ndo tenha tido a mesma
oportunidade de obter o diploma de um curso superior pense essas
mesmas questdes segundo uma otica diversa, pré-moderna ou arcaica:
personalista, a favor do jeitinho brasileiro e do cumprimento da Lei de
Talido, aquela que faz valer o ‘olho por olho, dente por dente’ (ALMEIDA, p.
25-26).

Almeida (2007), assim como Filgueiras (2009), aponta que o fato da
corrupcao estar tdo enraizada no Brasil ndo é culpa somente dos politicos e
governadores, mas sim pelo fato dela ser tolerada pela populagdo, por ser

socialmente aceita na forma do “jeitinho brasileiro”.
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O jeitinho brasileiro corresponde a uma zona nebulosa, onde nao é possivel
discernir exatamente entre o que € certo e o que é errado, o que € favor e o que é
corrupgcao, 0 que €& apenas uma reacdo as burocracias excessivas e 0 que
configura, de fato, uma quebra das leis (ALMEIDA, 2007):

Essa zona cinzenta moral torna, em muitas situagdes, difusa e
imperceptivel a linha diviséria que marca o inicio daquilo que é (ou deveria
ser) considerado errado. Adicionalmente, se, por causa das circunstancias
e do contexto, regras sdo quebradas para que determinadas pessoas sejam
beneficiadas, qual o limite para esse procedimento? Por que ele nao é tao
errado quando se trata de uma fila de banco, mas muito errado quando se
trata de dinheiro publico? Nas duas situagdes, ignorou-se um principio
geral: a necessidade de se seguir regras e leis. A diferenca entre ambos é
de grau, mas néo de conteudo (ALMEIDA, 2007, p. 48).

Para Barbosa (2006), é dificil diferenciar “jeitinho” de um favor ou de
corrupgao, portanto, enquadra essas trés categorias em uma reta que iria de um
polo positivo (favor) até o polo negativo, que seria a corrupgao. O jeitinho estaria no
meio desses dois pdlos, transitando entre o polo positivo e o negativo. A dificuldade
de diferenciacdo entre essas categorias faz com que a passagem entre elas diga
muito mais respeito ao contexto da situacdo do que a agcéo em si.

Para a autora, o que difere o jeitinho de um favor é principalmente o fato de
que um favor tende a ser um comportamento mais formal e que implica em uma
relagdo mais proxima entre os individuos, porque dificilmente alguém pede um favor
a um desconhecido. Além disso, apds ser concedido um favor, cria-se uma relagao
de reciprocidade entre os individuos, onde quem recebeu o favor costuma sentir a
necessidade de retribui-lo (BARBOSA, 2006).

Nas relagbes onde ocorre um jeitinho, a nogcdo de devolver o favor nao
aparece da mesma maneira e ela pode ocorrer entre desconhecidos. Vale ressaltar
também que um favor ndo tem a caracteristica de transgredir nenhuma regra - ainda
que isso possa de fato ocorrer, assim como acontece, quase que necessariamente,
no jeitinho.

A distingdo entre jeitinho e corrupgao costuma dizer respeito a existéncia de
um ganho ou vantagem material, porém, existem excegdes, assim como no caso
anterior. O jeitinho se diferenciaria da corrupgao por sinalizar ganhos menores -
quantias menores, vantagens menores, ainda que configure ganhos a partir de vias
ilegais ou imorais (BARBOSA, 2006).
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Essa diferenciacdo aponta que o jeitinho tende a se aproximar mais da
corrupcao do que do favor, uma vez que tem como parte de sua definicdo a
obtengdo de vantagem a partir do desrespeito as leis. Por mais que os ganhos
sejam minimos e, em muitos casos, ndo materiais, ele se baseia em ideais de
desigualdade (onde um pode mais que o outro). E, segundo a definicdo de Leite e
Macedo (2017), apontada no inicio do capitulo, essa obtengédo de vantagem ilegal ja
configura corrupgao.

Barroso (2017) comenta a relacdo entre o jeitinho brasileiro e as leis,
pontuando como problematica principal a tradigdo autocratica e hierarquica do pais,

assim como a desigualdade:

O jeitinho exibe uma relagédo ruim com a lei em geral. Leis tém carater geral
e obrigatorio, isto é, valem para todos em igual situacdo e devem ser
obedecidas. Aqui temos dois problemas. Um, diz respeito, de novo, a
questdo da igualdade: ha os que se consideram acima da lei, por sua
riqueza ou seus cargos. E o sentimento aristocratico, o representante do
rei. O outro problema relaciona-se a legalidade propriamente dita: como o
pais tem uma tradigdo autoritaria e hierarquica, o cidaddao comum vai
desenvolvendo mecanismos de se subtrair a norma e a autoridade. Isso
poderia se justificar na col6nia ou na ditadura. Mas nao faz sentido em uma
democracia (BARROSO, 2017, p. 8).

A corrupgao no Brasil € um problema que assola desde as camadas mais
privilegiadas, até as mais baixas da sociedade e se apresenta de diversas formas:
ativa, passiva e por meio de praticas como o jeitinho brasileiro, que pode ser
entendida como uma corrupcdo mais leve ou até disfarcada. Ela é produto
principalmente da histéria do Brasil e da desigualdade social acentuada que afeta o
pais.

Independente de ser uma forma de reacdo das camadas marginalizadas ou
mais uma das formas do governo e das classes mais poderosas de se manterem no
poder, ela é prejudicial para o desenvolvimento da sociedade como um todo,
principalmente quando é naturalizada da maneira com que ocorre no pais, onde
pequenas corrupgdes sao toleradas e presentes no cotidiano de todos os brasileiros

e sO as praticas mais evidentes sdo condenadas.
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8. CONSIDERAGOES FINAIS

O presente trabalho buscou, a partir de uma analise historica da colonizagao
do Brasil, compreender de que forma esse processo influenciou a formagao do povo
brasileiro e sua construcdo de identidade, que foi atravessada pelo complexo de
inferioridade e pelo sentimento de “vira-latismo”. Além disso, buscou explorar de que
forma o desenvolvimento da cultura brasileira naturalizou o uso de praticas
corruptivas.

Atualmente, a corrupgao brasileira € um tema que ganhou muito espacgo na
midia e até nas conversas mais casuais dos brasileiros. Diante da crise politica e
econdmica do pais, que resultou em uma forte polarizagao politica, as discussdes
acerca da importancia da ética nas praticas e relagdes cotidianas ganhou mais forga
e espaco. Frases como “o politico rouba, mas faz” que ja tiveram enorme
repercussao, hoje em dia ndo sao mais aceitaveis por boa parte da populagao.

O fato dos politicos, que além de serem, na teoria, representantes das
opinides da populacédo, praticarem tantos atos de corrupgao, também faz com que a
aceitacdo da corrupgao pelo povo seja facilitada, como se o fato dos governantes
serem corruptos, justificasse que o povo também seja.

Porém, como foi estudado ao longo deste trabalho, ndo existe um pais onde
a populacdo seja honesta e eleja politicos corruptos. Ou seja, é necessario que
cada individuo consiga reconhecer em si € no seu meio (trabalho, escola, familia) os
atos e praticas corruptivas que, por mais brandas que sejam, continuam sendo
prejudiciais e funcionando como sustento para a naturalizagdo desses atos.

O jeitinho brasileiro € uma pratica tdo enraizada na sociedade brasileira ndo
por acaso, mas como resultado da histéria do pais, que foi marcada por praticas
corruptivas desde o inicio do periodo colonial, além da presenga de uma forte
desigualdade social, permeada pelo racismo, que faz com que individuos
marginalizados e excluidos precisem desenvolver técnicas para tentar se inserir e
sobreviver na sociedade a todo custo.

A discussao acerca desse tema nao é recente, nem pouco aprofundada,
porém, um olhar psicolégico para esse fendmeno é uma perspectiva que foi pouco
estudada, tendo como um dos principais nomes a autora Denise Ramos (2004).

A perspectiva psicolégica abre as portas para outros tipos de analise, que

consiga compreender de maneira simbodlica os efeitos que as praticas do jeitinho
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brasileiro tém na psique dos individuos, assim como levanta hipoteses distintas da
sociologia do por qué e quais 0os motivos dessas praticas se manterem com tanta

forga na sociedade até hoje. Livia Barbosa (2006) aponta para essa necessidade:

Adocado de uma nova perspectiva que, em vez de privilegiar os aspectos
morfolégicos e funcionais do jeitinho, empreenda a analise do seu
significado simbdlico. Abordar o jeitinho sob essa 6tica implica desvendar o
sentido desse mecanismo, que valor Ihe é atribuido, o que norteia a sua
atualizagcdo no contexto da sociedade brasileira, tomando como ponto de
partida analise do conjunto de representagdes a seu respeito (BARBOSA,
2006, p. 35).

A partir da nogéo de inconsciente e complexo cultural, é possivel analisar as
caracteristicas de um grupo que sado culturalmente condicionadas e que, como
qualquer complexo, correspondem a um acumulo de experiéncias, memorias e
vivéncias que tem um nucleo arquetipico, ou seja, correspondem a imagens
primordiais tipicamente humanas, dificultando que sejam ignorados ou
conscientizados (SINGER; KAPLINSKY, 2019).

Roberto Gambini (2000) aponta que a origem da maior parte dos complexos
brasileiros se origina do momento de sua invasao pelos portugueses e que € a partir
desse momento que nos distanciamos da nossa alma ancestral, partindo para um
desenvolvimento de sociedade que carece de raizes simbodlicas. Para Denise
Ramos (2004, p. 42), o cerne do nosso complexo de inferioridade esta também
nesse encontro de civilizagdes, destacando que: “O melhor futuro possivel de ser
concebido para o Brasil esta oculto em suas raizes”.

Dias e Gambini (1999) apontam para a importancia de privilegiar uma analise
psicoldgica das consequéncias da colonizagao, enfatizando que é necessario que
seja feito um resgate desses conteudos que foram perdidos ao longo do periodo
colonial, que podem ser encontrados nos simbolos negligenciados e apagados ao

longo da histéria:

A psique nao vive no ar, ela vive num corpo e ela existe no solo. Had uma
relagdo profunda entre solo, natureza e psique. E preciso entrar em contato
com esses conteudos que estdo adormecidos dentro de cada um de nés,
sendo a gente nao chega la. Esta na hora de fazer uma revisao psicolégica
da histéria do Brasil. Nao precisa mais ser econdmica ou politica, essas ja
foram feitas. E preciso comecar a conhecer os simbolos da nossa historia.
Fazer circular essas imagens. (...) E preciso que nossos simbolos comecem
a ser percebidos em sua devida tessitura psicoldgica. E preciso fazer um
trabalho de resgate coletivo do que foi perdido. Trazer para a cena uma
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dimenséo psicolégica que ndo pode estar ausente (DIAS; GAMBINI, 1999,
p. 92).

Ou seja, é preciso que esses conteudos sombrios, inconscientes, presentes
no complexo sejam iluminados para que a populagao brasileira possa compreender
seu complexo cultural de inferioridade e dessa forma comecar o processo de
aceitacao e integragcado desses conteudos. Para a autora Denise Ramos (2014), é

fundamental que exista:

Uma énfase na necessidade de se realizar um trabalho de sensibilizagao
que tenha por objetivo reforcar o valor da criatividade e a consciéncia das
qualidades especificas a respeito da propria cultura. Entretanto, sabemos
que o ponto de equilibrio quanto a prépria imagem nao pode ser obtido
somente pelo reforco dos valores positivos. Sem um ftrabalho de
consciéncia da sombra coletiva, isto é, sem a analise do complexo de
inferioridade mais uma vez observado, qualquer trabalho que se apoie
somente no nivel educacional sera pouco eficaz (RAMOS, 2004, p. 109).

O jeitinho brasileiro € um traco classico do carater do brasileiro e, mesmo que
ele tenha surgido como uma forma de sobrevivéncia de grupos marginalizados, ele
€ uma pratica utilizada, ou, pelo menos reconhecida por todos os brasileiros e
corresponde, no geral, a atos corruptos ou no minimo imorais, onde aquele que se
utiliza de tais meios esta desrespeitando as normas coletivas em prol de um
beneficio pessoal, ignorando seu entorno.

Livia Barbosa (2006) aponta que, para que ele possa perder suas forgas e
eventualmente, desaparecer, € necessario que uma mudanga geral e estrutural
ocorra em todos os setores da sociedade, sejam eles publicos, privados, sociais ou
individuais e, principalmente, na legislagéo.

A solucéo para o problema da corrupcao esta em cada um, individualmente
de reconhecer seus atos corruptos e a importancia de nao neutraliza-los e,
principalmente, no governo como entidade reguladora, de conseguir combater as
desigualdades a fim de que as classes mais baixas nao precisem fazer uso desse
recurso para se inserirem na sociedade. Enquanto as camadas mais privilegiadas
continuarem fazendo uso dessas praticas a fim de garantirem sua posicédo de
superioridade na sociedade e o governo nao tragar objetivos para pér um fim nessa
cultura, a corrupgédo continuara enraizada na nossa sociedade e cada vez mais

forte, a medida que a desigualdade fica cada vez mais acentuada.



62

Aliado a essas mudancas estruturais, faz se necessario que ocorra esse
resgate de simbolos que se perderam ao longo da histéria, para que o brasileiro
possa ressignificar sua identidade e se espelhar em novos ideais de carater,
diferentes dos disseminados na nossa sociedade: de que somos um povo corrupto,
malandro, que ¢ inferior a todos os outros paises.

Para finalizar este trabalho, deixo uma fala de Roberto Gambini para que
possamos refletir a respeito desse forte complexo cultural e como ele influenciou
nossa criagao de identidade: “No Brasil, ha um débito psiquico que, se nao for
formulado e trabalhado, n&o permitira que surja um novo processo de
conscientizagéo da identidade (DIAS; GAMBINI, 1999, p. 66).
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