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RESUMO

Atualmente a dimensdo ecolégica da existéncia vem ganhando
maior visibilidade. O modo predatério como o homem habita o mundo
tornou-se problematico com o desenvolvimento do mundo industrializado.
Diante desse cenario surge o modo Ecovila de habitar o mundo. O
presente estudo busca aprofundar a compreensdo desse fenOmeno.
Através do método fenomenoldgico existencial, realizou-se uma leitura de
textos que explicitassem os significados e sentidos desse modo de habitar
o mundo. O procedimento de revisao bibliografica permitiu o acesso ao
fenOmeno, no entanto também desvelou o quao necessario é ampliar o
estudo dessa problematica. Para a compreensdo desse fendmeno foi
realizada uma ampla pesquisa sobre 0 método
hermenéutico-fenomenoldgico. A partir da compreensao do método e do
levantamento bibliografico foi feita uma analise de sentido da producao
encontrada. Foi possivel compreender o fenbmeno como uma nova
possibilidade de ser no mundo e um Habitar a partir do cuidado. Cada
niucleo de sentido se propde a construir pontes entres aspectos
fundamentais apresentados nas narrativas, e conceitos presentes na
hermenéutica fenomenoldgica. A partir dessas categorias, foi possivel
aprofundar a compreensao da relacao homem-natureza. pode-se, ainda,
compreender essa tematica na atualidade, envolvendo aspectos do

discurso politico, cultural e da ética do processo civilizatério.
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1. Morar na Terra

Em 2016, quando entrei no curso de psicologia na PUC SP e tive as
primeiras aulas de fenomenologia existencial, logo de inicio ja fiquei
encantada. Me senti muito contemplada por toda a teoria, e isso se tornou
mais intenso ao longo da graduacao. Me fascinava a ideia de que nao
somos seres pré-determinados, mas sim seres-ai, Dasein, € a imensidao
de possibilidades que essa definicdo nos proporciona me permitiu
compreender o mundo e a minha existéncia de um novo jeito. Assim como
o ser ndao é pré-determinado ou definido por uma Unica origem ou
esséncia, as experiéncias, situacdes e acontecimentos também ndo o sdo.
Nao existe uma verdade daquilo que acontece, nao existem “visdes” e
entdo o “proprio acontecimento” do que “realmente” teria acontecido. O
que existe sdo percepgoes do ser, dos ali presentes e suas experiéncias e

experimentagdes do que vivem.

Além da minha admiracao pela fenomenologia existencial, fui
cultivando uma indignagao no que diz respeito ao modo como o Dasein se
relaciona com o meio ambiente, com a natureza. Natureza, digo aqui, no
sentido de terra, de mato, do meio selvagem. Fui querendo compreender
de onde vinha esse movimento, que eu percebia em mim e naqueles que
comigo convivem, de buscar uma proximidade com esse meio selvagem,
juntamente com uma crescente conscientizacdo em relagdao aos danos
causados ao meio ambiente. Compreendendo a problematica presente na
relagao atual entre os seres humanos e natureza - do modo que eu a
compreendo-, uma relacao de exploracao e de distanciamento, senti que
talvez pudesse encontrar explicacdoes e reflexdes a respeito do tema no
pensamento fenomenoldgico, que enxerga o ser-ai € o mundo como duas
coisas interdependentes que impactam uma a outra, e, além disso,
enxerga O ser como possuidor de infinitas possibilidades de
ser-no-mundo, podendo ser olhada aqui, a possibilidade do ser ecoldgico

no mundo.



As experiéncias que me foram apresentadas durante minha
trajetéria, experiéncias de vida em formas mais rurais e selvagens de
habitar o planeta, sempre me tocaram. Nesse estudo procuro
compreender um pouco mais sobre isso. Passei a explorar diversas
manifestacdes da possibilidade ecolégica do humano, como as construgoes
civis ecoldgicas, as ecovilas, o conceito de cozinha circular, o veganismo,
o consumo de moda sustentavel, entre outros. Para uma primeira
exploracao sobre o tema e buscando uma das manifestacdes desse
fendOmeno que permita uma ampliagdo da compreensao acerca do mesmo,
opto aqui por me aproximar a uma compreensao do fendmeno das

ecovilas.

O modelo das ecovilas pode ser considerado como assentamento
humano presencial composto por pessoas que se juntam para viver
estilo de vida simples a partir de relagbes organicas e de baixo
impacto com os ecossistemas e contextos socioculturais nos quais
estdo  inseridas. Influenciados por legados tradicionais,
contraculturais e intencionais, sdao grupos que se propdem a realizar
experimentagdes de novos arranjos espago-temporais, misturados,
em situagdes de confrontos paradigmaticos. (SANTOS, 2016 p.11)

O primeiro contato com o tema, se deu a partir do relato de uma
colega de profissao. Ela havia passado um tempo numa ecovila e quando
voltou, conversamos sobre esse fenébmeno e sobre o movimento que citei
anteriormente que as duas percebem em si mesmas e em aqueles ao
nosso redor. Movimento o qual se mostra a partir de um distanciamento
da natureza, de uma construcao de muros -literal e subjetivamente
falando- e, ao mesmo tempo, se mostra por uma busca por maior
proximidade com a natureza. Passei a pensar nas ecovilas como uma
possibilidade do Ser de viver em maior contato e harmonia com o meio
ambiente, com a natureza (como definida anteriormente) e com aqueles
com quem compartilha o espacgo, considerando que estaria convivendo
com um numero menor de pessoas, em um espaco diferente do urbano,
no qual eu me encontro e sobre cujo sentido tenho me questionado cada
vez mais, no que diz respeito a minha existéncia no mundo e a existéncia
dos homens no mundo como comunidade. Assim, esse estudo busca

realizar uma hermenéutica fenomenoldgico-existencial que permita



compreender significados e sentidos envolvidos na construcao da
narrativa do modo Ecovila de habitar, a partir de uma revisao bibliografica
sobre o tema e um aprofundamento do método fenomenoldgico no que diz
respeito a isso.

A exploragao do meio ambiente e do meio selvagem tem se tornado
cada vez mais presente nas discussoes académicas e interpessoais. O
debate acerca do esgotamento dos recursos naturais, do aquecimento
global, da caréncia de agua no planeta, e da crescente desigualdade de
acesso a esses recursos, resultando em fome e miséria, caminha junto do

debate acerca da supremacia do homem em relagcao ao meio selvagem.

Os processos de degradacdo ambiental humano-induzidos tém
causado alteragoes significativas na baixa e na média atmosfera e
uma severa deplegdo de varios outros sistemas naturais como, por
exemplo, a fertilidade dos solos, aquiferos, pesca oceanica e
biodiversidade. Segundo a Organizagdao Mundial da Saude (OMS),
essas mudancgas tém o potencial de afetar atividades econdmicas,
infraestrutura e ecossistemas, bem como de causar riscos a salde
da populagdo humana. As mudangas ambientais antropogénicas
também ameacam a salde humana por causar escassez de agua e
alimentos, aumentar os riscos de desastres naturais, provocar o
deslocamento de pessoas e aumentar o risco de ocorréncia de
doencas infecciosas. (EMBRAPA, 2020%)

Antigamente, a maioria dos seres-humanos habitavam fazendas,
campos e outros meios de vida rural e, ainda que usufruem dos bens
gerados pela terra, cultivavam uma relagao contrastante da que hoje se
percebe na vida urbana. Acredito que hoje exista uma grande alienagao
entre os homens, no que tange a extracdo de matérias-primas naturais e
producdao de tudo aquilo que é consumido por nds, e é por conta dessa
alienacao que o homem segue explorando o meio ambiente, consumindo
de maneira inconsciente, e cultivando a desigualdade entre os seres que
habitam o mundo. A alienacao da qual falo aqui, se mostra claramente na
dificuldade em encontrar artigos cientificos e pesquisas académicas a

respeito deste tema.
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Rockstrom et al. (2009), em seu artigo denominado “A safe
operating space for humanity”, alerta para o fato de que a rara
estabilidade do planeta observada durante a época geoldgica
denominada de Holoceno estava ameacgada pela extrapolagdo dos
limites planetarios pelas atividades promovidas pela propria
humanidade. Os autores relatam que as alteracbes danosas ao
planeta se tornaram mais frequentes apds a Revolugdao Industrial e
sugerem que a essa nova época, na qual as atividades humanas
sdo capazes de alterar o equilibrio do Holoceno, seja dado o nome
de Antropoceno. Eles ainda consideram que trés processos do
sistema terrestre — mudangas climaticas globais (MCGs), razdo de
perda de biodiversidade e alteracdo no ciclo do nitrogénio - ja
atingiram niveis que superam os limites estabelecidos pelos autores
e, portanto, representariam um risco imediato ao equilibrio do
planeta. (EMBRAPA, 2020?)

Quando sai em busca de fontes que pudessem me auxiliar na
producao do trabalho, me encontrei frente a dois grandes desafios: em
primeiro lugar, eu nao podia realizar entrevistas presenciais com membros
de ecovilas, devido a grave situagdo da pandemia do COVID-19, entdo, a
ideia que eu havia tido, inicialmente, de produzir um trabalho que me
permitisse acessar o sentido e significado da experiéncia de viver em
ecovilas, teve de ser transformada em um texto que busca realizar uma
compreensao fenomenoldgica sobre as producdes académicas que
envolvem esse tema. Por outro lado, o préprio acontecimento da
pandemia mundial, apenas reforcou ainda mais a importancia da
pesquisa, considerando a relacdao entre a degradagao do meio ambiente e
a saude publica. O segundo desafio, que também serviu como motor para
o sentido da pesquisa, foi a escassez de bibliografia que trabalhasse
temas semelhantes ao deste estudo. No entanto, apesar de todos os
desafios, optei por coletar diferentes artigos cientificos e pesquisas que
pudessem contribuir na minha busca pela aproximacao do fendmeno de
ecovilas, e que me permitissem expandir o0 meu entendimento a respeito
dos aspectos que fundamentam uma ecovila e os aspectos que motivaram
0os seus membros a habita-las. Assim, foi possivel construir o meu

trabalho de maneira coesa e estruturada, separando a pesquisa em
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algumas partes. O segundo capitulo propde apresentar o método
fenomenoldgico utilizado durante todo o trabalho, a partir de autores que
se aprofundaram nesse tema e se propuseram a apresentar suas analises
em relacao a compreensdo fenomenoldgica de conhecimento e existéncia.

O terceiro capitulo, apresenta e nos aproxima da experiéncia de
habitacao em ecovila, com base em textos de autores que buscaram uma
aproximacao do fendmeno do modo Ecovila de viver. A partir da producao
e discussao desse capitulo, foram construidos dois nucleos de sentido:
uma nova possibilidade de ser no mundo e um Habitar a partir do
cuidado, presentes no quarto capitulo, nos quais foi feita uma analise dos
aspectos fundantes da ecovila, entrelacados com aspectos da abordagem
fenomenoldgica-existencial. Nessas categorias foi realizada uma
compreensao dos aspectos desvelados de ecovila a partir de uma
hermenéutica fenomenoldgico-existencial. O primeiro nucleo de sentido,
trata das ecovilas como uma alternativa criativa do modo de habitar a
terra. O segundo nucleo de sentido, por sua vez, aborda a questdao do
cuidado com o0 meio selvagem.

O quinto capitulo, dando continuidade as categorias, se propde a
discutir os impactos e transformacdes gerados pela construgao dos
nucleos de sentido. Por fim, o sexto capitulo foi elaborado no sentido de
apresentar as consideracoes alcancadas com a pesquisa e desvelar portas

e caminhos que se abriram a partir dela.
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2. Método

Uma pesquisa fenomenoldgica exige uma retomada dos
fundamentos epistemoldgicos que sustentam a delimitacdao do fenébmeno
que buscamos compreender e a perspectiva empreendida. Para tanto,
buscaremos trabalhar a compreensdao dos conceitos de fendmeno e
conhecimento, bem como existéncia e compreensao.

Uma autora que nos auxilia nessa compreensao é Critelli (1996) que
inicia seu texto afirmando que um dos maiores desafios em compreender
o método fenomenoldgico, é, o fato da realidade se mostrar junto a
perspectiva, e, por conta disso, o método fenomenoldgico utiliza de
diferentes metodologias. Ou pelo menos, ndao assume um método da
maneira que se entende nas ciéncias modernas, com descricao de
instrumentos e procedimentos. A autora escreve que o método do qual a
fenomenologia existencial faria uso, seria:

Como um questionamento da dissolugdo da filosofia no modo
cientifico de pensar; da légica inerente as ciéncias modernas; como
critica a metodologia de conhecimento cientifico que rejeita do
ambito do real e do préprio conhecimento tudo aquilo que ndo

possa estar subordinado a sua estrita nocao de verdade, do sujeito
cognoscente e do objeto cognoscivel. (CRITELLI, 1996, p.7).

A autora constata que comecar a pensar de modo fenomenoldgico
exige o entendimento da Ontologia, ou seja, a compreensao do que é
homem, mundo, pensamento, ser, verdade, tempo e espago. Ontologia,
segundo Evangelista (2015), é a compreensao da realidade que ocorre na
maneira que cada pessoa se compreende no mundo: gquem é?, como
deveria ser?, qual é seu sentido? No entanto, essas perguntas dificilmente
sao formuladas explicitamente, nesse sentido, Critelli (1996) aponta o
trabalho dessas questdes ser feito a partir do modo de lidar com e falar
sobre elas.

O ser das coisas aprendizes (0 que sdao, como sdo) nao esta
consumado na sua conceituacdo, mas também, ndo esta

incrustado nas proprias coisas ensimesmadas. Esta no lidar dos
homens com elas e no falar, entre si, dessas coisas e dos modos
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de se lidar com elas. Estd entre os homens e as coisas; esta
numa trama de significados que os homens vao tecendo entre si
mesmos e através da qual vdo se referindo e lidando com as
coisas e com tudo o que ha (CRITELLI, 1996,p.17)

Critelli (1996) diferencia entre as ciéncias naturais e a
compreensao fenomenoldgica do mundo. Assim, as ciéncias naturais
seriam, também, um modo de compreender o mundo, num movimento
de desvendar a pluralidade de maneiras da realidade se mostrar, de
buscar seguranca nessa pluralidade, na divergéncia e multiplicidade de
perspectivas e na inconstancia do conhecimento do homem. Por outro
lado, o pensamento fenomenoldgico ndo busca superar a inconstancia,
mas sim a considera um traco humano, de modo que o conhecimento é
produto do modo de existir humano, que é, sem duvidas, inseguro e
inconstante. Existir &, segundo Evangelista (2015), uma constante
busca por fixidez e o constante encontro com a variabilidade e
inconstancia do mundo. O conhecimento se faz presente na existéncia
humana, é uma possibilidade humana, portanto carrega consigo o fator
provisério, mutavel e variavel.

Ser e pensar se entrelagam no movimento fenoménico da realidade,
esquematizado didaticamente por Critelli (1996) em cinco
momentos: 1) desvelamento - a desocultacdao de um significado por
alguém; 2) revelacdo - o acolhimento na linguagem do desocultado
e sua expressao; 3) testemunho - o ver e ouvir dos outros daquilo
que foi revelado por alguém; 4) veracizagdo - o referendar como
relevante a comunidade aquilo que foi testemunhado; 5)

autenticacdo - a vivéncia singular do que foi veracizado.
(EVANGELISTA, 2015, p.19)

Nesse sentido, o método compreendido como um conjunto de
procedimentos é deixado de lado para dar espago a comunicagdao de
experiéncias compartilhaveis. O conceito de método, segundo Evangelista
(2015), vem a ser compreendido pela sua origem etimoldgica:
meta-hodos. Meta indica estar em busca de, e Hodos significa caminho.

Assim, Meta-Hodos, seria o percorrer de um caminho, o trilhar.

A visao Unica da realidade, proposta pela ciéncia ocidental, com

base nos autores apresentados anteriormente, é chamada pela
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fenomenologia de histéria da metafisica. No decorrer de seu texto, Critelli
(1996) diferencia, em varios aspectos, a pesquisa fenomenoldgica da
metafisica. A autora compreende a possibilidade de pesquisar como fruto
de um estranhamento, de um momento no qual passamos a ndo nos
reconhecer onde nos reconheciamos, ou deixamos de conhecer o0 nosso
contorno, nos tornamos estrangeiros e passamos a buscar outros
sentidos. Critelli (1996) escreve que a fenomenologia nao visa se manter
numa discussdo que busca uma Unica via de acesso ao ser dos entendes e
sua verdade. A auto compreensao da fenomenologia, a partir desse
pensamento, se daria pela ideia de perspectiva provisoéria e relativa “ponto
de vista é apenas um ponto de vista;uma perspectiva € apenas uma
perspectiva” (CRITELLI, 1996, p.12). Nesse sentido, Critelli (1996) afirma
que a fenomenologia s6 consegue alcancar uma perspectiva relativa do
conhecer e da verdade que este alcanca.
O pressuposto de que parte a fenomenologia, nesta discussao, é o
de que a perspectiva do conhecer e a verdade que este alcanga nao
podem, sendo, ser relativas. (...)Do ponto de vista fenomenoldgico,
a realidade da perspectiva do saber e da verdade do ser abre-se
como ponto inseguro, mas proprio do existir (ser). (...) A seguranca
buscada ao longo da histdria da episteme ocidental baseou-se na
duvida de si mesmo que o homem estabeleceu, langando para fora
de si mesmo (de sua ontologia, ou das condicOes nas quais a vida

Ihe é dada) a possibilidade de qualquer dominio da realidade.
(CRITELLI, 1996, p. 13-14)

A autora acredita que a aceitacdao da civilizagcdo ocidental de uma
perspectiva Unica para homem e mundo, é proveniente das ideias de
pensadores como Platao (427-347 a.C.), e sua instituicdo do conceito
eterno como o espaco da manifestacao da verdade de tudo que existe;
Aristételes (384-322 a.C), e o estabelecimento da ideia de que a fungdo
de conhecimento pertence ao intelecto; e Descartes (1596-1650), com
sua compreensdo do intelecto como possuindo um uUnico procedimento: o
do calculo do controle ldgico-cientifico da realidade como objeto cientifico.

A duvida sobre si mesmo, sobre o homem, segundo Critelli (1996),
foi a base da busca da episteme ocidental por uma seguranga, de um

dominio da realidade. Desse modo, para a perspectiva metafisica, a
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construcao de conceitos parametrados de maneira logica e a limitacao
entre os homens e a experiéncia em seu mundo, garantiriam a
possibilidade de acesso a um conhecimento valido e fidedigno.

Para a Fenomenologia, a inseguranca da fluidez dos entes e da
abertura do ser para a compreensao do mundo, nao sao, de modo algum,
vistas como falhas ou defeitos, mas sim como “modos constitutivos e
originarios do mostrar-se dos entes e do pensar". (CRITELLI, 1996, p.14)
Assim, para a metafisica, o conhecimento seria a superacdo da
inseguranca e fluidez, enquanto que para a fenomenologia, segundo
Critelli (1996), é a propria aceitacdo desses aspectos que possibilita o
conhecimento.

Enquanto a metafisica reconhece a possibilidade do conhecimento
fundada na relagdo entre o sujeito epistémico e seu objeto,
tomando-o como resultante de uma produgdo humana - a
representacdo-, a fenomenologia funda tal possibilidade na propria
ontologia humana- ela é uma das condi¢des em que a vida é dada
ao homem. Enquanto a metafisica fala de forma logica do ser, a

fenomenologia fala dos modos infindaveis de se ser. (CRITELLI,
1996, p.15)

Para Heidegger?, segundo Critelli (1995), a questdo da verdade e do
ser, nao sao meramente modos de pensar, mas sim modos de ser no
mundo, de habita-lo, de se instalar nele e de estabelecer relacionamentos
que aqueles com gquem convive. A autora aborda a ideia de que ser no
mundo é habitar numa inospitalidade. Isto €, o mundo que habitamos é
indspito para nods, a consciéncia da finitude, torna o habitar o mundo
contraditério, pois se compreende que ndo permaneceremos por aqui.
Assim, a angustia é compreendida como um fator ontoldgico da
existéncia.

No entanto, € a propria inospitalidade do mundo, a experiéncia de
desabrigo e de ndo-pertenca, que é a condicdo de liberdade do homem.
Dado que o homem sabe-se finito, ele sabe-se inacabado, possui futuro

até o fim e portanto tem no inacabamento sua liberdade. Ambos,

% Pensador aleméo, fundador da Daseinsanalyse (1889-1976)
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liberdade e finitude, sdo elementos ontoldgicos estruturais do nosso
existir.

O mundo é embasado na inconstancia. Tal como escreve Critelli
(1996) “as idéias mudam, assim como mudam as sensagoes, as emogcoes,
as perspectivas, os interesses, as lembrancgas... mudam os modos de
relacdo que os homens mantém com as coisas, com 0s outros, consigo
mesmo”. (p.17). O mundo é, portanto, uma poderosa trama de
significacdo que, ao mesmo tempo, é fluida, inconstante e mutavel
juntamente com o sentido que Ser possui.

A partir desses conceitos, Critelli(1996) faz referéncia a Heidegger,
novamente, para falar de angustia. Angustia, segundo a autora, é a
experiéncia de inospitalidade do mundo onde se desfez ou ocultou o
sentido que Ser fazia para nds e da mais plena liberdade em que somos
lancados independentemente do nosso proprio arbitrio.

Nao pertencemos a nenhuma ideologia e a coisa alguma de forma
fixa. Nao pertencemos ao amado, ao amante, ao pai, a mae, sequer
ao nosso proprio corpo. Apesar de, em nosso cotidiano,
empenharmo-nos em formar estruturas a que possamos pertencer,
criando redes de relagdes que funcionam como redes de
aprisionamentos, é este aprisionamento que, em sua absolutidade,
€ ilusorio.(...) A experiéncia humana da vida é, originariamente, a
experiéncia da fluidez constante, da mutabilidade, da inospitalidade
do mundo, da liberdade; a seguranga ndo esta em parte alguma. E

isto ndo € uma deficiéncia do existir como homens, mas sua
condicdo, quase como sua natureza. (CRITELLI, 1996, p.19)

Buscando superar a condicao de angustia, a partir do livramento do
desabrigo, da inospitalidade, Critelli (1996) explica que a civilizacao
ocidental moderna criou a representacdo, isto &, o habitar no mundo de
maneira a controla-lo, controlar tudo que nele existe: o comportamento
das massas, a opinido publica, os fendmenos da natureza. No entanto, a
autora afirma que, apesar da criacao dos processos controladores, a
condicao ontoldgica ndo se altera. A condicdo ontoldgica da inospitalidade
do mundo e da liberdade humana se mantém. A autora questiona a
possibilidade de, justamente por ndo ser possivel alterar a condicao
ontoldgica, a ciéncia moderna busque o conhecimento e o controle do

mundo, transformando-o em objeto, e se afastando cada vez mais da



16

compreensao do sentido da vida. Critelli (1996) afirma, ainda, que existe
uma utopia do homem de ele mesmo se tornar o ser que possui controle
sobre o universo, e que isso é impossivel, pois quanto mais o homem se
aproxima do controle sobre a natureza, em maior risco ficam as condicdes
de sobrevivéncia humana na Terra.
A fenomenologia (...) E o sentido de se ser no mundo, como
homens, cuidando concreta e expressamente de habitar o mundo e
interagindo com os outros homens, o que provoca o pensar
fenomenoldgico. E o sentido de ser o que preocupa a
fenomenologia, porém, compreendo de antemdo que todo saber a
seu respeito nunca é sendo relativo e provisério. (...) Se a
fenomenologia, enquanto postura epistemoldgica, é o pensamento
atuando diante de um vazio de sentido civilizacional, o pensar do
homem cotidiano € um pensar diante do vazio de sua prépria
condicdo de humanidade (pessoal e coletiva). (...) O que funda a
questdo do pensamento (e de sua posterior formalizacao

metodoldgica) é a existéncia. Este é o seu parametro, sua origem
paradigmatica. (CRITELLI, 1996, p.23-24)

A perspectiva apresentada neste subcapitulo, molda e embasa o
modo como observamos a ecovila. No entanto, ainda existem algumas
guestdes em aberto que sao fundamentais para a nossa compreensao, tal

como a corporeidade, que sera apresentada no subcapitulo seguinte.

2.1 Corpo e Natureza em Merleau-Ponty

Neste subcapitulo, sera apresentada a compreensao de
Merleau-Ponty acerca dos temas da corporeidade do Dasein e de sua
relacdo com o Mundo e a Natureza, buscando expandir a compreensao
acerca da corporeidade do Dasein, tal como a sua relagao com o Mundo e
a Natureza, e reconhecendo o papel fundamental desses temas no
processo de compreensdo dos significados que surgem como nucleos de
sentido do habitar do homem e a especificidade do habitar na forma de
Ecovilas.

Nobrega (2014) discute como Merleau-Ponty busca fundamentar sua

recusa a perspectiva substancialista da Natureza a partir do exemplo da
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fisica de que na teoria da relatividade e na mecanica quantica. Explica que
0 espaco e o tempo sao da ordem da relacao, diferente do pensamento
metafisico, no qual os objetos absolutos sdao destinados a uma consciéncia

transparente a si mesma.

Assim, segundo o autor, Merleau-Ponty abrira novos caminhos
enfatizando a experiéncia do corpo no mundo em relagdo ao outro. Essa
expansao de horizontes sé se faz possivel a partir da recusa da nocao de
natureza e corpo como substancia

Para este fildsofo, a Natureza é um objeto enigmatico, um objeto
que ndo € inteiramente objeto; ela ndo esta inteiramente diante de
noés. E o nosso solo, ndo aquilo que esta diante, mas o que nos
sustenta (...) o filésofo apresenta uma analise do corpo como

entrelacamento, ineréncia, quiasma da natureza, da linguagem e do
corpo (NOBREGA, 2014, p. 3)

Segundo Nobrega (2014) , no primeiro curso, realizado entre os
anos de 1956 e 1957, Merleau-Ponty utiliza a concepgao cartesiana na
qual, naquela época, estava imerso o pensamento humano a respeito da
natureza, como um produto formado por partes exteriores. Essa definicao
cartesiana da natureza, elimina a possibilidade de pensar na existéncia de
algo ainda guardado no desconhecido, a ideia da presenca de um mistério,
como acreditava-se antigamente.

Para o filésofo a natureza ndo esta diante de nds; somos recortados
por ela e o corpo expressa essa condigdao sobremaneira. A nogdo de
Ineinander é fundamental para descrever a animagdo do corpo
humano, ndo como descendo nele uma consciéncia, um
entendimento, mas como ineréncia, metamorfose da vida. Tal
aspecto de sua ontologia exige uma estesiologia, ou seja, o estudo
do corpo e do sensivel. Essa estesiologia nos faz capaz de sentir e
de reconhecer outros corpos, outros homens, uma histéria, uma

ontologia indireta, que busca o contato com o mundo da vida, da
arte, da ciéncia, da cultura. (NOBREGA, 2014, p.5)

Nesse sentido, passa a ser pensada uma dimensao diferente do
corpo, a partir de nogdes culturais, histéricas, e arqueoldgicas, que
permitem compreender o corpo de uma maneira transcendental, e nao
mais somente em sua dimensdao de corpo-proprio. Nesse sentido,

conforme se expande a nocdo de corpo, passa a se buscar uma expansao
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do entendimento desse corpo em sua interacao com o mundo, agora

tomado como uma tarefa filosofica e existencial.

Nobrega (2014) cita o filésofo para explicar que, em contraposicao a
fisica determinista, que sugere uma visdo positivista do mundo, no qual
nao existiriam falhas e tudo, inclusive o homem, estaria pré determinado,
a fisica moderna, junto a mecénica quantica, sugeriram uma nova ldgica
na qual sao superadas as nogoes de espaco e tempo absolutos.

A passagem do tempo estd inscrita em nosso corpo, assim como a
sensorialidade, configurando a arqueologia do corpo em
Merleau-Ponty (1995). A partir dessa arqueologia do corpo,
compreende-se que a percepcdo ndao é uma descricdo do mundo, da
experiéncia ao modo positivista da questdo, mas criagdo de

sentidos, a permitir que a natureza continue sob as criacOes
humanas. (NOBREGA, 2014, p. 9)

Sobre as teorias de adaptacao e a humanidade, Merleau-Ponty
(1995) faz uma critica, dizendo que o homem, na verdade, forma junto
aos animais uma comunidade natural, e, nessa comunidade, nao haveria
uma superioridade do homem sobre o animal. *O homem ndo € um animal
acrescido de uma raz&o”(NOBREGA, 2014, p.10). Segundo a autora, se
apresenta a possibilidade de uma nova compreensao desse corpo no
mundo, como uma unidade entre o meio ambiente (unwelt) e o animal.
Essa compreensao se distancia da nocao darwiniana de mecanismo de
adaptacao, e se aproximaria cada vez mais da nocao de que a relagao
entre o animal e seu meio ambiente esta repleta de aspectos que formam
o0 modo como se comporta.

o Ser libera sentidos através dos comportamentos, da linguagem,
mas nao constitui a Natureza, o que seria retomar a ideia do sujeito
transcendental, no caso do humano ou do naturalismo, com a
prevaléncia do meio ambiente sobre o sujeito. Aqui a ideia é de

fluxo, passagem, ineréncia, participagdo lateral, invasdo, ineréncia
(MERLEAU-PONTY, 1995, in: NOBREGA, 2014, p.14 ).

Segundo Nobrega (2014), para Merleau-Ponty, justamente o fato do
ser-humano ndo ser somente um animal acrescido de razao, é que se faz
necessaria uma investigacdo e um estudo de todas as camadas de

interacdo da vida do homem, isto &, cavar nas profundezas da cultura do
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homem para alcancar a arqueologia do corpo e sua estesiologia. A
escavacao em diregao ao entendimento do corpo do homem, circunscreve
as mudancas no corpo fisico, o desenvolvimento da linguagem, as
transformacdes no comportamento. Constatando diversas mudancas no
corpo humano durante a transicdo da animalidade a humanidade, o
fildsofo diz que trata-se de outra maneira de ser-corpo.
Na visdo de Merleau-Ponty (1995), é preciso considerar todas as
mudancas anatomicas, a liberacdo da mao, a modificacdo dos
maxilares, o aumento da caixa craniana. Mudangas que se fizeram
demoradamente nos mamiferqs superiores para a composicdo da
morfologia do corpo humano. E por seu corpo que o homem se faz
homem, e ndo pela “descida” em seu corpo de uma capacidade de
reflexdo. A carne diz nossa humanidade pelo corpo e nossa
especificidade por sua fragilidade. Ndo ha para Merleau-Ponty

oposicdo entre 0 humano e o natural, mas ineréncia. (NOBREGA,
2014, p.14).

Nobrega (2014) aborda a ideia de Merleau-Ponty de compreender a
linguagem implicada na existéncia do Ser selvagem, fazendo o papel de
dar luz e trazer em direcdo a superficie, aquilo que se fazia presente
somente no campo das ideias. Assim, tudo aquilo que engloba a
linguagem, tal como a filosofia e a arte, traz em si mensagens e simbolos
da esfera da idealidade, num sentido de que a idealidade brota do corpo
estesioldgico.

Se o surgimento da vida é um “fenOmeno”, ou seja, se ele é
reconstruido por nds a partir de nossa propria vida, esta ndo pode
ser derivada como o efeito da causa. Alids, essa é a diferenca de
uma fenomenologia e de um idealismo, posto que a vida ndo é um

simples objeto para uma consciéncia, mas fruto da ineréncia corpo
e mundo (MERLEAU-PONTY, 1995 in: NOBREGA, 2014, p.17)

O corpo, para Merleau-Ponty, segundo Nobrega (2014), seria a
representacao fisica de tudo aquilo que fundamenta a existéncia, isto &, a
cultura, a arte, a linguagem, os afetos. E a partir da ineréncia entre corpo
e mundo, a existéncia, que se da a vida. O corpo é, a todo momento,
atravessado pelo mundo, seja pela historicidade, ou pelas afecgoes, e,
nesse sentido, a natureza, tal como compreendida pela autora, faria parte
das tramas estruturantes do corpo humano e do mundo, ainda que ambos

nao a tenha concebido em sua integridade. Por fim, entendemos que, para
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que diferentes perspectivas existenciais possam ser exploradas, é
necessario compreender e se apropriar da concepgao de corpo e mundo
em uma relagdao inerente, indo além da compreensdo meramente

substancial desses fendOmenos.

Apds termos realizado uma apresentacdo e discussdo do método
fenomenoldgico e de seus aspectos fundamentais, podemos mergulhar em

direcdo a aproximacgao do modo Ecovila do homem habitar o mundo.
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3. Sobre o modo Ecovila de habitar

Neste capitulo, a fim de me aproximar da experiéncia de habitar em
Ecovila, trago algumas compreensdes a respeito desse fendbmeno, no que
tange seus valores, propdsitos e identidade.

Santos (2016), definiu as ecovilas da seguinte maneira:

O modelo das ecovilas pode ser considerado como assentamento
humano presencial composto por pessoas que se juntam para viver
estilo de vida simples a partir de relagbes organicas e de baixo
impacto com o0s ecossistemas e contextos socioculturais nos quais
estdo  inseridas. Influenciados por legados tradicionais,
contraculturais e intencionais, sdo grupos que se propdem a realizar
experimentagdes de novos arranjos espaco-temporais, misturados,
em situagdes de confrontos paradigmaticos. (SANTOS, 2016, p.11)

Em 2006, Santos explica que nos anos 60/70, em uma época
seguinte ao periodo de crescimento industrial, surgiram movimentos
emancipatorios que desenvolveram novas ideias e se formaram com o
objetivo de modificar aspectos do mundo no qual se encontravam. Mundo
definido por Santos (2006) como cativo e decadente, no qual,
paralelamente ao crescimento exponencial de riqueza e producao, ocorre
o aumento dos desequilibrios sociais, da degradacao ambiental e da perda
forte de sentidos coletivistas e comunitarios. Com isso, alguns dos
movimentos que surgiram na época foram o pacifismo, o feminismo, o
ecologismo, o movimento negro, 0 movimento Hippie, 0 novo
espiritualismo, a nova esquerda, os direitos dos cidadaos, o novo

psicologismo, a revolugao corporal-sexual, entre outros.

Muitos comegaram a experimentar uma maior aproximacdo a
Natureza como volta a um lar perdido, a uma casa originaria de
onde haviam se exilado pela distancia imposta pelo artificialismo
tecnoldgico urbano/industrial. Neste sentido, a busca por formas
mais “simples” e organicas de se alimentar, de vestir, de se curar,
de morar, fizeram surgir diversas experiéncias e praticas, onde a
inovacao estava na busca por uma forma de viver comunitaria,
mais integrada ao ambiente e as pessoas a sua volta. (SANTOS,
2006, p.4)

Santos (2006) entrevista membros da comunidade urbana Magic,

surgida em 1972, em Palo Alto na Califérnia, e estes relatam:
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Como muitos de nossos iguais naquela época, nds vislumbravamos
talhar um pequeno nicho de sanidade naquela que nods
considerdvamos como uma crescente sociedade insana. NOs
queriamos amizades sustentaveis e amorosas. Queriamos ganhar a
vida tendo como base os valores humanos fundamentais.
(BARTSCH et alli, 2000, p. 24. in: SANTOS, 2006, p.5).

Como apresentado na entrevista realizada pelo autor com os
membros dessa comunidade, percebe-se uma narrativa idealista. Uma
idealizacao de vida no meio selvagem, em ecovilas, que seria um nucleo
de sanidade. Essa concepcao de ideal de vida mostra o modo como
enxergavam o modo de vida urbano também, como um viver insano,
desigual, insustentavel e carente de amor e valores humanos.

Além disso, o autor afirma que a porcentagem da populagdo que
ocupava as cidades, antes do periodo industrial ndo passava de 20%
naquela época. Compreende-se que, por muitos anos, as ocupacoes do
ser civilizado se constituiam em pequenas comunidades, como tribos,
aldeias, cidadelas e vilas, em espacos restritos.

Para alguns autores, essas comunidades se diferenciam das
experiéncias de comunidades tradicionais, devido a intencdo pela
qual sdo formadas. Elas sdao chamadas, assim, de comunidades
intencionais (METCALF, 1996; KOZENY, 2000) (...) Apesar de
surgirem de formas diversas e adversas, na maioria das vezes
em oposicdo aos contextos hegemonicos de suas épocas, as
comunidades intencionais vigoram como experiéncias sociais
ricas e inauditas, na tentativa de tornarem reais sonhos e
utopias. Assim, ao espirito comunitario alia-se um forte
sentimento de comprometimento com a realizagdo de um viver
humano que se coadune com forgas criativas e sublimes da

propria Vida. O devir histérico do humano em parceria com a
Terra e com o Mistério. (SANTOS, 2006, p.6-7) .

Apesar das ecovilas terem surgido em decorréncia dos
movimentos dos anos 60/70, Santos (2006), explica que o conceito das
ecovilas e as experiéncias que nelas ocorrem, sao também, resultantes
do contexto da atual sociedade técnica-cientifica-informacional, na
década de 90. segundo o autor, as chamadas comunidades intencionais
buscam caminhar junto a discussao sobre o esgotamento dos recursos
ambientais, do ambiente selvagem e a crescente desigualdade entre os

Seres.



Ecovilas sdo comunidades de pessoas que se esforcam por levar
uma vida em harmonia consigo mesmas, com 0s outros seres e
com a Terra. Seu proposito é combinar um ambiente
socio-cultural sustentavel com um estilo de vida de baixo
impacto. Enquanto nova estrutura societaria, a ecovila vai além
da atual dicotomia entre assentamentos rurais e urbanos: ela
representa um modelo amplamente aplicdvel para o
planejamento e reorganizagcdo dos assentamentos humanos no
séc. 21. (Svensson 2002, p. 10 in: SANTOS 2006, pg.8)

Um dos aspectos que chamam a atencao nas ecovilas, segundo o
autor, é o fato de serem baseadas em propostas concretas e factiveis,
além de serem projetos de baixo custo, fator significativo devido as
crises da atualidade. O funcionamento do trabalho nas ecovilas funciona
de maneira comunitaria e colaborativa. Santos (2006) explica que as
tarefas, 0s servicos e o0s recursos sao todos partilhados entre os
membros, os quais procuram unificar uma existéncia produtiva, holistica
e cooperativa, a uma vivéncia solidaria. Todas as tarefas sao guiadas
por um sentido de aprendizagem e inclusao, como colocado pelo autor,
sao pensadas propostas inovadoras e sustentaveis para todas as
atividades e necessidades basicas cotidianas como a manufatura, o
cultivo, os negécios, a construgao, o saneamento, a energia, a salde, a
educacao e a arte. Como apontado pelo autor, as ecovilas se propdem a
atuar de maneira sustentavel e harmonica com o meio ambiente, nao
excedendo os recursos naturais, praticando a reciclagem, uso de fontes
de energia renovaveis, producdo local e organica de alimentos, praticas

de permacultura, revegetacao, entre outras.

Santos (2006) referencia a ativista Jackson (2002), para retratar a
ideia de que as ecovilas funcionam a partir de trés dimensoes:
ecoldgica, social, e cultural-espiritual. A dimensao ecoldgica seria,
justamente, as praticas sustentaveis citadas anteriormente; a dimensao
social, segundo o autor, seria dividida num nivel comunitario e outro
econdmico. O primeiro nivel daria conta das relagdes interpessoais entre
os membros da comunidade, a educacao, as expressdes culturais, a
tomada de decisOes, as praticas holisticas e o respeito ao diferente. O

segundo nivel (econbmico), abordaria temas como a producdo local para
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a geracao de renda, consultorias, moedas alternativas, economia
informal e voluntariado, por fim, no que diz respeito a dimensdo
cultural-espiritual, a ativista afirma que se trata de enfatizar o
sentimento de pertencimento e de felicidade, a partir de praticas
culturais, como celebracdes e rituais, expressdes artisticas, respeito as

diferentes tradicdes culturais e espirituais, e o crescimento pessoal.

O autor do texto levanta aspectos que podem provocar a
descaracterizacao da proposta inicial das ecovilas. Esses aspectos dizem
respeito a um crescente interesse pelos assentamentos, que se da num
mundo onde reina o pensamento industrial, com uma visdao da era da
instrumentalidade técnica-mercantil, podendo reduzir as ecovilas a um
mero produto de venda e lucro. O risco que é apontado aqui, é o do
esquecimento da histdria e dos propdsitos que constituiram a escolha de
uma vida outra, que em meio a um mundo que visa a constante
produtividade e o consumismo, preza por valores de comunidade,
simplicidade e que toma para si um comprometimento com a terra e o

meio ambiente.

As autoras Comunello e Carvalho (2015) nos contam sobre o
funcionamento desses trés aspectos nas comunidades intencionais.
Segundo elas, existe um ideal de salde nas ecovilas que seria alcancado
através de algumas vivéncias como rituais espirituais, meditacdes e
peregrinacdes. Nesse sentido, a aproximagao com aquilo que é sagrado,
seria por via de diferentes praticas ecoldogicas, a partir de um
pensamento que a reconexao com a terra engloba a experiéncia do

sagrado.

Comunello e Carvalho (2015) utilizam a definicao de Jackson e
Svensson (2002), e da Rede Global de Ecovilas para representar as
ecovilas como assentamentos sustentaveis que tem como propdsito
viver em maior harmonia e equilibrio com os seres e com a terra, nos

sentidos econ6mico, ecoldgico, social, cultural e espiritual. Somado a
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isso, estariam se propondo a reverter a chamada “desintegracao

progressiva” de ambientes sociais, naturais e espirituais, a partir de um

trabalho colaborativo e comunitario.
“"De acordo com o blog da ‘Arca Verde’, a comunidade foi criada
como um ponto de confluéncia de “talentos, conhecimentos e
vibracbes positivas na construcdo de promogao da vida
sustentavel”. Consideram que sua maior missao € “criar um terreno
fértil para que a natureza seja plena em sua abundéncia e as
pessoas empoderadas em seus dons e sua espiritualidade pessoal,

realizando novas ideias e tecnologias ecoldgicas, econdémicas e
sociais”. (COMUNELLO e CARVALHO, 2015, p.86-87)

Além das definicdes usadas acima, as autoras utilizam do termo
Formacéao para representar as ecovilas. Justificam o uso desse termo pela
ideia de compreender as comunidades nao tanto por um olhar fixo e
delimitado, e sim mais como algo dinamico, que se forma por um
processo continuo. O conceito de formagao determinado pelas autoras,
nos abre caminhos para pensar em uma relacao com a ideia de Dasein,
isto €, o ser-ai, ausente de esséncia e pré-determinacdes, uma abertura
gue estd sempre por vir-a-ser.

Carmo (2011), apresenta a concepcao de Merleau-Ponty de corpo,
natureza e cultura, de inicio, afirmando que o corpo ndo deve ser
considerado apartado da alma, mas corpo e alma devem ser abordados
como uma unidade corpo-alma. “O corpo nao age como uma causa
separada para introduzir distorcdoes no pensamento, mas sim produzir
percepcoes da qual o pensamento se serve” (CARMO, 2011, p.76), para
reforcar essa ideia, o autor nos mostra a visao do filésofo de que,
limitacOes corporeas, tais como astigmatismo, miopia, hipermetropia,
entre outras deficiéncias, presentes em determinados individuos, elas
proprias expandem e permitem a exploracdo de diferentes maneiras de

expressdo corporal no espaco e no que se refere a criagao.

O corpo deixa de ser considerado um receptaculo passivo das agoes
de um mundo de coisas ou uma barreira que isola o espirito do seu
exterior. O corpo tampouco estd na dependéncia do poder soberano
da consciéncia; em vez disso, ele exerce um papel de mediador por
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exceléncia, ja que nos pde em permanente contato com o mundo e
marca a presenca do mundo em nés. (CARMO, 2011, p.77)

Ao mesmo tempo que o corpo € considerado por Merleau-Ponty
como sendo natureza, devido a sua composicdao comum com ela, o filésofo
também considera que a unidade corpo-alma humana, é capaz de
atravessar as barreiras bioldgico-animalizados, produzindo cultura,
transformando seu mundo, seus simbolos e ressignificando seus sentidos
e significagdes. “O corpo ndao tem um papel de passividade e inércia, mas
sim o de colocar-nos em contato com o outro e o mundo” (CARMO, 2011,
p.78). O corpo humano nao pode e nem deve ser entendido como um
mero objeto mecéanico que se forma por um conjunto de estimulos e
respostas. Esse corpo se constitui pela interagdo com o mundo, por seu
encontro com o mundo e as relacdes que estabelece com as coisas que
vem ao seu encontro no mundo.

Tendo em vista essa concepcao, Carmo (2011) nos mostra que
Merleau-Ponty refuta a ideia da filosofia tradicional de que a linguagem é
a mera tradugao de um pensamento, e a compreende como um trago do
corpo, uma parte dele que, assim, também faz parte do mundo em sua
esfera experiencial. A linguagem é entendida pelo fildsofo como uma
manifestacdo também espontdnea e involuntaria de uma forca
pré-pessoal. A linguagem é uma expressao dessa forga, até entdo mantida
em segredo, por via de gestos e palavras, ela é parte formativa e

compartilhada do mundo sensivel do homem.
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4. Compreendendo o Habitar

A partir das leituras e releituras das narrativas acerca do modo
Ecovila de habitar, e do aprofundamento no método fenomenoldgico, foi
possivel se debrucar a respeito da interseccdo entre essas duas esferas de
significados. O debrucar-se sobre a interseccao, permitiu a producao de
dois nucleos de sentido. Os nucleos de sentido apresentados a seguir, se
propdem a tecer uma trama de sentidos sustentada nas pontes
construidas entre significados fundantes do modo Ecovila de habitar, e

conceitos-base do pensamento fenomenoldgico.

Na elaboracdao de constelagcdes de significados, denominacao
preferivel a de categorias, ha tdo somente uma organizagcdo da
compreensao do pesquisador, que pode assumir as mais diferentes
formas, variando de analista para analista. A semelhanca de um céu
estrelado, varias constelagdbes podem ser delineadas. (SZYMANSKI,
2004, p.21)

4.1 Uma nova possibilidade de ser no mundo

No que diz respeito ao conceito de assentamentos humanos ou
comunidades intencionais, se faz possivel compreender as Ecovilas como
espacos onde pessoas, que possuem valores e crencas similares,
passaram a habitar e se assentar, estabelecendo normas de convivéncia e
combinados particulares. Essas pessoas sao, muitas vezes, influenciadas
por legados tradicionais, contraculturais e intencionais, formando grupos
que se propdem a realizar experimentacdes de novos arranjos
espaco-temporais, misturados, em situagdes de confrontos paradigmaticos
(SANTOS 2016).

O autor explica, em 2006, que o0s diversos movimentos
emancipatorios (pacifismo, feminismo, ecologismo, o movimento negro,
o movimento Hippie, o novo espiritualismo, a nova esquerda, os direitos
dos cidadaos, o novo psicologismo, a revolugao corporal-sexual, entre
outros) que surgiram numa época posterior ao crescimento industrial,

tinham objetivos similares entre si: transformar elementos e principios do
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mundo em que existiam. Um mundo que a medida que cresce no que diz
respeito a producgdo e riqueza, aumenta também as desigualdades sociais,
a exploracdo desgastante do meio ambiente, além de reduzir a
importancia de sentidos coletivistas e comunitarios. Santos (2006),
diferencia as experiéncias de comunidades tradicionais daquela época, das
experiéncias de ecovilas, considerando a intengao pela qual estas ultimas
passam a existir, podendo, inclusive, serem chamadas de comunidades
intencionais, conceito utilizado por METCALF (1996) e KOZENY (2000).

As comunidades intencionais vao se assentando de maneira a
abarcar diversos aspectos essenciais para seu funcionamento e com a
intencdo de explorar novas possibilidades de existéncia sobre a terra. A
exploracao de novas possibilidades e modos de habitar a terra, pode ser
compreendida como uma maneira de tornar o habitar mais préprio, como
uma tomada nas maos das proprias condicdes de vida dessas pessoas, em
busca de uma forma diferente de existir e estar.

Como ja dito anteriormente, as ecovilas se formam num contexto
industrial e exploratério, com objetivo de formar comunidades que
funcionem de uma maneira mais igualitaria, cooperativa e orgéanica. As
pessoas que se afastam das cidades para formar outras formas de um
viver coletivo, definiram aquela época como um momento de decadéncia
da humanidade, um momento de nao-sanidade. Se abre aqui, a
possibilidade de compreender um sentimento de angustia nessas pessoas
e de desespero e ansiedade por mudar as suas realidades. May (2000)
nos ajuda a compreender o fenOmeno dos fatores ontoldgicos da Culpa e
da Ansiedade que entende-se, aqui, relacionado ao movimento de busca
por novos modos de habitar.

May (2000) propde uma definicdo da ansiedade ontoldgica como
sendo um “estado subjetivo da conscientizacdao por parte do individuo de
que sua existéncia pode ser destruida, de que ele pode perder o préprio
ser e seu mundo, que pode transformar-se em ‘nada’ “ (p.121). ele
diferencia 0 medo da ansiedade, no sentido do medo ser uma sensacgao

passageira, que, no momento em que a pessoa deixa de ter contato com
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uma situacao determinada que lhe provoca medo, imediatamente essa
sensacdo desaparece. Em contrapartida, a ansiedade ontoldgica atinge um
ponto central daquilo que compdem o que ha de mais importante na
constituicdo do ser: sua auto-estima e seu senso de valor como o ser que
é. A ansiedade aqui, é compreendida como uma ameaca ao proprio ser,
embacando a descoberta do ser do sujeito, dificultando a percepgao do

tempo, assim, esmaecendo a memodria do passado e eliminando o futuro.

A palavra usada por Freud, Binswanger, Goldstein, Kierkegaard
(conforme suas tradugbes em alemao) é Angst, uma palavra para a
qual ndo existe equivalente em inglés. E prima em primeiro grau da
palavra anguish (que é proveniente do latim augustus, “estreito”,
que por sua vez é derivada de angere, “sufocar”, “entupir”) (MAY,
2000, p.122)

Sendo a ansiedade a demonstracao de possibilidades de abertura e
potencialidades por vir a tona, podemos pensar que se uma pessoa nao
tivesse liberdade para semear a existéncia de uma potencialidade, ela ndo
experimentaria a ansiedade. Desse modo, se faz possivel compreender
uma conexao entre a ansiedade e a liberdade. A experimentagao da
ansiedade, assim, mostra a existéncia de uma possibilidade de mudancga,
uma potencialidade do ser que se mostra pela ameaca do ndo-ser.

Em diversos momentos da existéncia da humanidade, tanto atualmente,
quanto ao olhar para o passado, é latente a ocorréncia da abstencdo da
liberdade em prol de uma ideia iluséria do livramento da ansiedade. May
(2000) reforca essa constatacao, apresentando o exemplo do surgimento
de movimentos em massa como o fascismo e 0 nazismo na Europa.
May (2000) escreve, ainda, sobre a culpa ontoldgica como decorrente da
rejeicdo de um individuo de suas proprias potencialidades, ou até mesmo
o fracasso em concretiza-las. Nesse sentido, apresenta trés formas de
culpa ontoldgica:
- a renuncia das potencialidades (corresponde ao mundo
Eigenwelt, isto €, o mundo préprio
- A culpa para com outro, distinguimos o semelhante a partir de
uma visao limitada, podendo acometer algum tipo de violéncia

contra a existéncia do meu semelhante, ao mesmo tempo que
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fracassamos em compreender e assimilar as necessidades do
outro (corresponde ao mundo Mitwelt)

- Culpa do desligamento, do afastamento em relacdo a natureza
como um todo (corresponde ao mundo Umwelt)

Todos nés somos morada da culpa ontolégica. Ninguém é capaz de
compreender, por inteiro, as necessidades de seus semelhantes, e
ninguém escapa a negligéncia ou ao sacrificio de certas potencialidades de
seu ser. Ainda assim, € plausivel pensar na culpa, como uma tonalidade
afetiva fundamental do ser, que origina efeitos construtivos nele. A culpa
tem a capacidade de proporcionar sensibilidade nas relagcdes de uma
pessoa com seus semelhantes, assim como encaminhar o individuo a um
aumento da criatividade no que tange a utilizacao de suas potencialidades
proprias.

Entre os aspectos fundamentais dos assentamentos, encontra-se a
iniciativa de um espaco onde reinam relagOes interpessoais organicas. Por
relacdes organicas, compreende-se um modo de se relacionar que visa
uma convivéncia harmoniosa, colaborativa e cooperativa. Relagdes que
nao necessariamente seriam mediadas pelo poder ou exploragao, como se
vé a constituicdo das relagbes na vida urbana, mas sim por uma

construgao conjunta do espaco e das atividades.

Como muitos de nossos iguais naquela época, nds vislumbravamos
talhar um pequeno nicho de sanidade naquela que nods
considerdvamos como uma crescente sociedade insana. NOs
queriamos amizades sustentaveis e amorosas. Queriamos ganhar a
vida tendo como base os valores humanos fundamentais.
(BARTSCH et alli, 2000, p. 24. in: SANTOS, 2006, p.5).

Os membros das comunidades intencionais, buscam por uma forma
de viver comunitaria, mais integrada ao ambiente e as pessoas a sua
volta, procurando nutrir amizades amorosas, e combinar um ambiente
socio-cultural sustentdvel com um estilo de vida de baixo impacto. Essa
maneira de existir em relagao aos semelhantes, conversa com as ideias de
May (2000) no que tange as definicbes de ansiedade e, principalmente, da
culpa, no sentido desta ultima ser capaz de provocar uma intensificacao

da sensibilidade entre os homens para com aqueles com 0s quais
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convivem, assim como o aumento da criatividade em relacao a exploracao
de suas potencialidades. O trabalho nas ecovilas, assim, funciona de
maneira comunitaria e colaborativa. Os membros das comunidades
intencionais, procuram unificar uma existéncia produtiva, holistica e
cooperativa, a uma vivéncia solidaria. Nesse sentido, as tarefas sao
guiadas por um sentido de aprendizagem e inclusdo. O espirito
comunitario, assim, alia-se a um forte sentimento de comprometimento
com a realizacao de um viver humano que se coaduna com forgas
criativas e sublimes da propria vida e do mundo.

Essa discussdo a respeito da criagcdo de diferentes formas de estar
no mundo, nos permite pensar sobre aquilo que se relaciona com a
compreensao de mundo e natureza. De que maneira podemos
compreender o mundo para além das descricao dos entes que nele se
fazem presentes? A mera descricao do que sao as coisas presentes no
mundo, ndo passa de uma compreensdo Ontica do mesmo. A proposta de
Heidegger, de uma compreensao ontolégica do mundo, se dé de outra
maneira: a partir de uma busca pelo ser desses entes que no mundo se
fazem presentes. Ainda que tomassem todo o cuidado possivel para nos
atermos somente aqueles entes que o proprio ser-ai se detém, isto &, os
entes que possuem valor, ndo estariamos compreendendo o mundo.
Heidegger (1927), ilumina a conceituacao de mundo a partir da
compreensao da mundanidade, esta, por sua vez, trataria de um “conceito
ontolégico que significa a estrutura de um momento constitutivo do
ser-no-mundo” (HEIDEGGER, 2015 [1927], P. 104). A mundanidade, tal
como retratada por Heidegger, &, em si mesma, um existencial, tendo em
vista que é uma determinacao existencial do Dasein. Se nos propusermos
a compreender o mundo do ponto de vista ontoldgico, teremos de
compreender, em primeira instancia, que o mundo nao é algo externo ao
ser-ai. Nao &, ontologicamente falando, algo que existe a par do Dasein. O
mundo, segundo a compreensdao fenomenoldgica de Heidegger, é um
traco do préprio ser-ai. A palavra "mundo” é frequentemente utilizada em

detrimento de diferentes contextos e significagoes:
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1. Mundo é usado como um conceito 6ntico, significando, assim, a
totalidade dos entes que se podem simplesmente dar dentro do
mundo.

2. Mundo funciona como termo ontoldgico e significa o ser dos entes
mencionados no item 1. E “mundo” pode denominar a regidao que
sempre abarca uma multiplicidade de entes, como ocorre, por
exemplo, na expressdao “mundo” usada pelos matematicos, que
designa a regido dos objetos possiveis da matematica.

3. Mundo pode ser novamente entendido em sentido 6ntico. Nesse
caso, é o contexto “em que” de fato uma pre-senca “vive” como
pre-senca, € ndo 0 ente que a pre-senca em sua esséncia nao &,
mas que pode vir ao seu encontro dentro do mundo. Mundo possui
aqui um significado pré-ontoldégicamente existenciario. Deste
sentido, resultam diversas possibilidades: mundo ora indica o
mundo “publico” do nds, ora o mundo circundante mais préximo
(doméstico) e “proprio”.

4, Por fim, mundo designa o conceito existencial-ontoldgico da
mundanidade. A propria mundanidade pode modificar-se e
transformar-se, cada vez, no conjunto de estruturas de “*mundos”
particulares, embora inclua em si 0 a priori da mundanidade em
geral. (HEIDEGGER, 2015 [1927], p.105)

Ainda sobre a discussao da criacao e exploracao de diferentes
maneiras de se assentar no mundo, teremos de explorar um pouco mais o
gque se entende por liberdade. Ora, existira a possibilidade de criar
relacdes organicas, explorar o espaco, compreender novas formas de

ocupar o mundo, se nao pensarmos na liberdade do Dasein?

Seria a liberdade alguma coisa que nos ddao ou que nos tiram?
Alguma coisa que precisa ser economizada e bem dosada?
Certamente sabemos o que é liberdade quando somos impedidos
de realizar algo, ou de ser de uma determinada maneira; ou
guando somos obrigados a fazer o que ndo queremos. E ai, entdo,
rapidamente concluimos que ter liberdade é poder fazer o que
desejamos, dizer o que pensamos, ir onde queremos, recusar o
que ndo queremos. (POMPEIA e SAPIENZA, 2011, p.13)

A definicao da palavra liberdade assume uma conceituagao um tanto
generalizada, dando a sensacao de que todos os humanos sabem o que é
a liberdade. No entanto, a compreensao desse fendmeno tem se tornado
cada vez mais complexa e dificil de definir, a medida que a discussao a
respeito dele tem se mostrado cada vez mais presente na imersao na era
da técnica. Pompeia e Sapienza (2011), apresentam, a priori, duas
maneiras de pensar a liberdade. A liberdade como forma de poder, que
seria aquela ideia idealizada de que teriamos a liberdade de fazer tudo

aquilo que temos vontade; a essa liberdade, os autores denominam de
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“liberdade dos deuses”. A segunda maneira de liberdade que
compreendem, é a liberdade como caos, acaso, auséncia de qualquer
determinacao causal, é a liberdade dos eventos. Esta é a liberdade na
concepgao da fisica. No entanto, no que corresponde a discussao sobre a
liberdade do homem, os autores acreditam ser sé e simplesmente, uma

mera ilusao.

Marx denuncia que a liberdade de escolha é orientada e dirigida
pela dinamica do conflito de classes; o homem é comandado por
forcas muito maiores que ele, sem se dar conta disso. Freud diz
gue, embora o homem pense que esta agindo livremente, ele é
levado a agir sob o comando de suas pulsdes do inconsciente que
determinam sua experiéncia e conduta. Nietzsche também
questiona a autonomia da consciéncia dos homens. Portanto, a
nocdo de liberdade da consciéncia vem sendo praticamente
destruida. (POMPEIA e SAPIENZA, 2011, p.16)

Os autores convidam a um questionamento, também, sob a
concepgao mitica-religiosa, deixando que, nesta, a liberdade ndo trataria
da possibilidade de fazer algo, mas sim da possibilidade de deixar de
fazé-lo, de dizer ndo, de se rebelar. De certa forma, a possibilidade do nao
e do rebelar-se, se relaciona com uma busca pela liberdade dos deuses,
mencionada anteriormente, liberdade que abarca uma totalidade de
poder. Ao longo do tempo, diversos filésofos e tedlogos discutiram sobre a
liberdade como o livre-arbitrio, a liberdade de escolha que se da pela
vontade livre do homem, e que, inclusive, seria a Unica liberdade
concedida por Deus. No entanto, ao pensarmos na liberdade do Dasein, do
ser-ai, temos que sempre nos lembrar de que o ser livre do Dasein é o ser
gue é aberto, fundado e lancado em possibilidades, é o ser que é tocado
pelos entes do mundo no qual existe, € o ser que é-no-mundo, sempre
por vir-a-ser, nunca definido ou determinado. O ser livre e aberto em
possibilidades do Dasein, possui a linguagem em seus fundamentos de
existéncia, e é a linguagem que permite dizer aquilo que é, e aquilo que
pode ser ou, em outras palavras,que ainda ndao o é. A possibilidade de
algo ser, o propdsito, € o que fundamenta a acao do ser-ai no mundo
junto aos entes. O Dasein vai fazer algo ou agir de determinada maneira,

nao considerando aquilo que é, mas a possibilidade do que ainda nao é,
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como uma direcao contraria, que se origina no fim. A partir do momento
gue o Dasein se firma no real e desconsidera a dimensao da possibilidade,
caminha também em aproximacdao a uma condicao insana. A condicao de
liberdade, é também, a condicdo da constante angustia, do vazio, das
incertezas, do nada. A liberdade é, em si mesma, caracterizada na
angustia, sendo assim, o homem pode apropriar-se dela e acolhé-la,
abrindo-se para essa condicao de liberdade, ou pode encarar essa

condicao como uma condenagao, uma prisao do ter-de-ser livre.

Bem, mas o que significa apropriar-se do dom de ser livre?
Pensemos. O que quer dizer apropriar-se de alguma coisa?

Quando algo que é dado ndo é acolhido, a doacao ndo acontece.
Para que a doacao ocorra, para que algo seja um dom que possa
se efetivar, aquilo que é dado precisa ser acolhido. No caso da
liberdade, o Dasein ndo pode recusar a doacao do ser livre, mas
pode ndo a acolher. E o dom ndo acolhido é uma condenagdo.
(POMPEIA e SAPIENZA, 2011, p.20)

Acolher, se apropriar, tomar posse da condicdo de liberdade, é
tomar posse da condicdo fundamental do ser-ai, € se manter alinhado e
proximo da caracteristica essencial do ser do Dasein como abertura em
possibilidades. A apropriacao do Dasein de sua liberdade, € uma resposta
ao chamado para acolher o seu dom, sua vocacao de ser livre. (POMPEIA
e SAPIENZA, 2011, p.21) “ser Dasein é estar aberto numa liberdade que o
convoca para si mesmo”. O acolhimento e a tomada de posse da condicao
fundamental de liberdade, é também e inevitavelmente, acolher e tomar
posse da angustia da renuncia, de tudo aquilo que ndo foi escolhido mas
poderia ter sido. Além da renuncia, a experiéncia do ser livre do Dasein,
engloba o comprometer-se com a escolha tomada e com a renudncia. O
comprometimento e a responsabilidade com as escolhas e renlncias, sao
aspectos tao desafiadores do homem lidar com, que diversas vezes ele
abrira mao de sua liberdade, de seu poder escolher, somente para,
ilusoriamente, nao ter de se comprometer.

No momento que o homem realiza uma escolha, isto &, exerce seu
dom de liberdade, ele é imediatamente convocado pelo real, é convocado
a realizar, aquilo que, antes de a ter escolhido, era uma possibilidade. O

Dasein, segundo Pompeia e Sapienza (2011), libera o ser dos entes a
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medida que os deixa se revelarem, virem a luz, ao encontro. Para o
ser-ai, liberar o ser dos entes é permitir que se manifestem, que se
des-cubram. Isso significa criar, realizar, trazer ao real, libertar o possivel
do encobrimento no qual se encontrava oculto. Os autores, ainda,
apresentam mais duas maneiras do Ser livre, uma delas é obedecer a si
mesmo e a outra é obedecer o mundo. A obediéncia a si mesmo, se refere
a capacidade de dar ouvidos aquilo que lhe diz respeito ao Dasein, e ser
fiel a si, confiar em si e corresponder a sua propria existéncia. O obedecer
o mundo, se refere ao ato de dar ouvidos ao apelo do mesmo,, € escutar,
ver e compreender as oportunidades que o mundo manifesta, e saber
usufruir dessa oportunidade. Oportunidade de criar, de produzir, de

transformar, de descansar, de colher.

Quando plantamos o que a terra gosta, aquilo vai adiante, fica
bonito. Reconhecer a oportunidade é plantar o que a terra gosta.
Saber ouvir o mundo, saber obedecer, é poder reconhecer a
oportunidade. (POMPEIA e SAPIENZA, 2011, p.28)

Por fim, explorando a capacidade de obedecer a si mesmo e de
obedecer ao mundo, o ser-ai pode escutar e obedecer os outros, seus

semelhantes. E ouvindo os outros, que o Dasein se torna capaz de dizer

Se eu estiver com o outro, a nossa liberdade serd muito maior que
a minha. Quando a minha liberdade encontra a liberdade do outro,
a minha se expande no compartilhar as nossas liberdades. Nossa
liberdade é mais ampla e mais profunda que aquela que posso ter
sozinho. Ouvir a liberdade dos outros e bendizé-la é poder
apropriar-se do modo de ser livre com os outros homens, é poder
compartilhar uma liberdade maior. (POMPEIA e SAPIENZA, 2011,
p.29)

4.2 Um Habitar a partir do cuidado

Em contraposicao a maneira como os habitantes de Ecovila
compreendem o modo de habitar urbano, estes se propdem a buscar uma
maior aproximagao com a natureza, com a terra, com o meio rural, meio
ambiente nao alterados pelo homem civilizado como volta a um lar
perdido, a uma casa originaria de onde haviam se exilado pela distancia

imposta pelo artificialismo tecnoldgico urbano/industrial. A natureza, é
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compreendida por Heidegger como “um ente que vem ao encontro dentro
do mundo e que pode ser descoberto, seguindo-se caminhos e graus
diferentes.” (HEIDEGGER, 2015 [1927], P.104). Natureza ndao é em si
mesma, ela é pro homem, ndo existe esse ser em si mesmo, ela se torna
esse ser junto ao Dasein. Natureza, na visao de um ambientalista, é
necessidade de preservacdo, para um romantico, a natureza € um lugar
poético, para um passarinho (na visao do homem) natureza é ninho. A
perspectiva Cartesiana, bioldgica, nos fez pensar que a natureza existe em
si mesma, no entanto, dizer que a natureza €&, exclui o para quem ela é.
Nesse sentido, para alguns membros da ecovila Magic, entrevistados por
Santos (2006), a sociedade urbana-técnica-mercantilista, apartada da
natureza, era vista como uma sociedade “insana”, e, portanto, esses
membros queriam criar um “nicho de sanidade”. Buscavam se aproximar
da natureza para criar esse nicho de sanidade. A ideia do retorno ao que
chamam de “lar perdido”, nos permite pensar, também, numa discussao
sobre o que determinaria o habitar, realizada por Heidegger em 1951.
Quando pensamos nas implicagbes do habitar, talvez, de imediato
pensemos em um local material, palpavel, observavel e construido.
Heidegger compreende que o construir possui a habitar como meta e que,
no entanto, nem tudo que se constrdi, se habita. Essa constatacdo nos
convida a questionar: o que, de fato, seria um habitar? Sera que toda
habitacdo, construida pelo homem, &, por assim dizer, um espaco onde

acontece um habitar?

Na auto-estrada, o motorista de caminhdo esta em casa, embora
ali ndo seja a sua residéncia; na tecelagem, a teceld esta em casa,
mesmo ndo sendo ali a sua habitacdo. Na usina elétrica, o
engenheiro estd em casa, mesmo ndo sendo ali a sua habitagao.
Essas construgdes oferecem ao homem um abrigo. (HEIDEGGER,
2012 [1951], p.1)

Segundo Heidegger (2012 [1951]), construir ndo seria meramente
um meio para a habitagdo e esta, por sua vez, ndao € meramente um
comportamento realizado pelo homem. Construir (bauen - a que pertence
"bin”, “sou”) &, por si s6, ja um habitar. O habitar (buan), assim, é um

modo pelo qual somos no mundo. Bauen, portanto, faz referéncia ao
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significado de construir, e nos apresenta o significado de que o homem é
ao passo que habita. Construir (bauen), no entanto, também se mostra
em significados como cultivar e proteger. Assim, é possivel compreender
que o sentido de habitar consiste, tanto no significado de construir como
edificar construgées, quando no sentido de construir como -cultivar.
Heidegger (2012 [1951]) aponta para uma problematica importante: os
dois significados de construir citados acima, acabam por tomar,
exclusivamente, toda a significancia dessa palavra, levando, entdo, o
significado de construir como habitar, ao esquecimento, anulando, assim,
a concepcao de que o habitar é parte constituinte fundamental do ser do
homem. Ainda que possamos ter compreendido a importancia do habitar
como traco fundamental da existéncia do homem, temos a tarefa de
compreender aquilo que diz respeito a constituicao do habitar em si.

Nesse sentido, Heidegger (2012 [1951]) nos apresenta o significado
de wunian como de-morar-se, ou seja, permanecer e, ainda, estar
apaziguado, ser e permanecer em paz (freide). Freide, por sua vez,
remete ao significado de fry, que significa, por assim dizer, livre,
preservado, resguardado de qualquer dano ou ameaga. Portanto,
libertar-se, significa, propriamente, resguardar. Resguardar é, ainda, o
que acontece quando deixamos que alguma coisa seja aquilo que é por
esséncia, quando a devolvemos ao seu lugar de abrigo, por assim dizer,
libertar (a coisa) para a paz de um abrigo. Portanto, concluimos aqui a
compreensao de que o resguardo é um traco fundante do habitar, que se
mostra enquanto pensamos o habitar como fundamento do ser do homem
num sentido de de-morar-se sobre a terra, o mundo.

O habitar do homem na terra, ocorre a medida que ele a salva.
Salvar no sentido de deixar ser, livre, a sua prépria poténcia, e ndo num
sentido do homem se colocar como soberano ou proprietario da terra,
explorando-a desenfreadamente, e nem, tampouco, como submisso a ela.
Habitar &, assim, construir, contanto que a quadratura (simplicidade da

terra, céu, deuses e mortais) seja preservada.
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Os mortais habitam a medida que acolhem o céu como céu.
Habitam quando permitem ao sol e a lua a sua peregrinacdo, as
estrelas a sua via, as estagdes dos anos as suas béngdos e seu
rigor, sem fazer da noite dia e nem do dia uma agitagdo aculada.
Os mortais habitam a medida que aguardam os deuses como
deuses. Esperando, oferecem-lhes o inesperado. Aguardam o
aceno de sua chegada sem deixar de reconhecer os sinais de suas
errancias. Nao fazem de si mesmos deuses e nao cultuam idolos.
(HEIDEGGER, 2012 [1951], p.4)

A citacdo acima provoca uma reflexdao a respeito da relagao
estabelecida com a terra. Segundo Santos (2006), as comunidades
intencionais procuram caminhar junto as discussdbes em relacdo ao
esgotamento dos recursos ambientais, a exploracao do meio natural e
selvagem, além do crescimento imensuravel da desigualdade econ6mica e
social entre os homens.

A proposta de vida em ecovilas se propde a atuar de maneira
sustentavel e harmoénica com o meio ambiente, ndao excedendo os
recursos naturais, praticando a reciclagem, uso de fontes de energia
renovaveis, producdao local e organica de alimentos, praticas de
permacultura, revegetacao, entre outras. Para tal, sao pensadas
propostas inovadoras e sustentdveis para todas as atividades e
necessidades basicas cotidianas como a manufatura, o cultivo, os
negocios, a construcdo, o saneamento, a energia, a salde, a educagao e a
arte. Assim, se propondo a reverter a chamada “desintegracao
progressiva” de ambientes sociais, naturais e espirituais, a partir de um
trabalho colaborativo e comunitario.

Ecovilas sdao comunidades de pessoas que se esforcam por levar
uma vida em harmonia consigo mesmas, com 0Ss outros seres e
com a Terra. Seu proposito € combinar um ambiente
sdcio-cultural sustentavel com um estilo de vida de baixo
impacto. Enquanto nova estrutura societaria, a ecovila vai além
da atual dicotomia entre assentamentos rurais e urbanos: ela
representa um modelo amplamente aplicdvel para o

planejamento e reorganizagdo dos assentamentos humanos no
séc. 21. (Svensson 2002, p. 10 in: SANTOS 2006, pg.8)

As ecovilas vao se estabelecendo a partir da concepgao de um
estilo de vida mais simples, reduzindo o impacto na relagdo com o

ecossistema e repensando as relagd0es interpessoais estabelecidas ao
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longo do tempo vivido em uma sociedade
industrial-capitalista-exploratéria, tendo em vista os diversos
movimentos emancipatdrios que surgem nos anos 1960 e 1970, época
posterior ao periodo de crescimento industrial nas cidades. Essas
pessoas buscam por formas mais simples e organicas de se alimentar,
de se vestir, de se curar, de morar. Simples no sentido de algo nao
luxuoso, sem excessos e ostentacoes, diferentemente da vida que
compreendem como pertencente ao meio urbano.

(...) @ busca por formas mais “simples” e organicas de se

alimentar, de vestir, de se curar, de morar, fizeram surgir diversas

experiéncias e praticas, onde a inovacao estava na busca por uma

forma de viver comunitaria, mais integrada ao ambiente e as
pessoas a sua volta. (SANTOS, 2006, p.4)

A discussao que Santos (2006) apresenta, a respeito de uma forma
de existir mais integrada ao ambiente e as pessoas buscada nas ecovilas,
nos permite pensar sobre um tipo de distanciamento que tenha sido
estabelecido, entre os homens e o espaco, na época em que se formam as
ecovilas, como se, de um lado, estivessem o0s seres humanos e, do outro
lado, estivesse o espaco. Heidegger (2012 [1951]), afirma que o espaco
nao pode e nem deve ser compreendido como algo para além do homem
ou apartado dele. Segundo ele, nao existe essa oposicao entre o homem e
o espaco. “A relacao entre homem e espaco nada mais é do que um
habitar pensado de maneira essencial.” (HEIDEGGER, 2012 [1951], p.8).
Somado a isso, Heidegger compreende a existéncia de uma crise do
habitar. Uma crise que consiste no sentimento de desenraizamento. Um
desenraizamento que, a partir do momento que é pensado pelo homem,
deixa de ser uma crise puramente desesperadora, mas sim, um
sentimento que convoca os homens a buscarem o sentido e o significado
de seu habitar. Desenraizamento como crise do habitar, tem as ecovilas
como possivel resposta, no entanto, temporaria. As ecovilas, atravessadas
pelo conceito de cuidado, se apresentam como novas formas de
organizacao, de relagcbes com base na fraternidade. O cuidado, na

perspectiva Heideggeriana, é o cuidado da condicdo do Dasein. Tudo que
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fazemos, seja na pessoalidade ou impessoalidade, de maneira propria ou
imprépria, sao formas diversas de cuidado. No entanto, a impropriedade,
apesar de ser uma forma de cuidado, € uma forma de cuidado doente,
distanciada da condicao fundamental do ser do Dasein, e, ainda assim, é a
forma de cuidado que acontece entre os seres-ai na maior parte do
tempo. A angustia ontoldgica é constituinte do ser-no-mundo e, numa
tentativa de distanciamento dessa angustia, o Dasein busca sua existéncia
na impropriedade. Uma existéncia publica, na qual se sente a vontade em
um lar seguro e aconchegante. No entanto, Dartigues (1992) questiona
essa morada, e propde uma discussao a respeito do desenraizamento que
geraria uma sensacao de estrangeiro no ser-ai, por ter se distanciado
tanto e por tanto tempo, de sua verdadeira morada. A angustia convida o
Dasein a um encontro, cara a cara, com a sua condicao. Condigao livre de
qualquer familiaridade, seguranca, certeza ou determinacgao, e recheada

de nada.

Se, com efeito, analisamos os trés momentos constitutivos do
Cuidado, constatamos que eles correspondem aos trés momentos
fundamentais do tempo. A compreensdo, que é "projeto",
"ser-adiante-de-si", é o futuro; o sentimento de situa¢do, que é
"ja-ser-lancado" ¢é o passado;, o decaimento, que €& o
"ser-preocupa-do-com-objetos-encontraveis", é o presente. Esses
trés "éxtases" se enlagam na unidade da condicdo temporal do
homem e, no entanto, sdo '"ek-stases”, isto &, dilaceramento,
arrancar-se do homem a si mesmo. (DARTIGUES, 1992, p.136)

O ser-ai, na sua maneira improépria de ser, procura manter o foco de
sua existéncia no presente, pois é nele que se sente assegurado e dono
das significagcbes do mundo, como se as tivesse em sua mao. A partir do
momento em que o homem experiencia a angustia ontoldgica de seu ser,
passa a ser lancado a propriedade extrema, até o ultimo nivel de sua

possibilidade, isto &, o seu fim.

Percebendo-se como ser-para-a-morte, o homem torna-se entao
IGcido e livre, desembaracado da seducdo dos interesses imediatos
e do anonimato do "se" ("on"). Mas |lhe é revelado também esse
passado, que ele assume como uma falta, como aquilo sobre o que
ndo podera voltar e o sentimento de ser-ja-ai, j@ "embarcado",
segundo o termo de Pascal, como se ele despertasse em plena
viagem. Assim, o tempo, ndo é um meio preexistente onde o
homem entraria para ai seguir uma carreira, ele é a propria
esséncia do Dasein esquartejado em seu amago na diregdo de
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suas trés dimensdes ou "éxtases". O homem nd&o esta no tempo,
ele é o tempo, de quem o Cuidado era apenas um outro nome.
(DARTIGUES, 1992, p.136)

Passemos entao, a pensar sobre o modo como o homem descobre
os entes, se relaciona com eles, tendo em vista que o homem, ser-ai, é ja
no mundo, no espaco e no tempo. O mundo é constituido pelo espaco e,
por conta disso, é necessario compreender o ser dos entes intramundanos
como intraespaciais também. A todo momento, estamos junto ao mundo,
nos ocupando dos entes nele presentes. A maneira como nos ocupamaos
dos entes, é, a partir de seu manual. A manualidade de um ente, abarca,
em si mesma, a proximidade do modo de lidar com o ente. Proximidade,
nao a partir da medicao de distancias, mas sim com um significado de que
o instrumento se encontra, essencialmente, instalado, disposto, instituido
e alojado, e nao ocupa, somente, uma posicao localizada num lugar no
espaco. O instrumento tem o seu lugar - que também pode ser um
ndo-lugar ou um lugar indefinido, mas o lugar do instrumento ndo se da
por uma localizacdo aleatéria no espaco.

Cada lugar se determina como lugar deste instrumento para..., a
partir de um todo de lugares reciprocamente direcionados do
conjunto instrumental, “a mado” no mundo circundante. (...) O
lugar é sempre o “aqui” e “1a” determinados, a que pertence um
instrumento. Essa pertinéncia corresponde ao carater de
instrumento do manual, isto é, ao pertencer a um todo
instrumental segundo uma conjuntura. (HEIDEGGER, 2015 [1927],
p.155-156)

O lugar é determinado e caracterizado a partir do modo de lidar com
o cotidiano, de maneira que todas as localizagbes dos lugares sao
descobertos e compreendidos na circunvisao, a partir das diferentes
passagens e maneiras de lidar com o cotidiano, € ndo por uma série de

categorias de medigoes.

Assim, por exemplo, o sol cuja luz e calor sdo usados
cotidianamente possui seus lugares marcados e descobertos pela
circunvisdo, a partir da possibilidade de emprego variavel daquilo
que ele propicia: o nascente, o meio-dia, o poente, a meia-noite.
Os lugares deste manual em continua mudanca, e ndo obstante
uniforme, tornam-se “indicagdes” privilegiadas de suas regioes.
(HEIDEGGER, 2015 [1927], p.157)
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Heidegger explica que é a partir da ocupacdao, que o Dasein
descobre as regides e as conjunturas do ser que entram em jogo em cada
uma delas. E é, também, através da totalidade conjuntural, que se
descobrem as regides e o manual daquilo que vem ao encontro do ser. O
conceito de espacialidade, apresentado por Heidegger, ndao € um ente
simplesmente dado e, portanto, ndao deve ser entendido por nés como
uma ocorréncia no espaco césmico ou algo que diz respeito a um lugar. A
espacialidade do Dasein, que, por sua vez, € um ser-em (ser-no-mundo),
diz respeito as caracterizagdes de dis-tanciamento e direcionamento. O
dis-tanciamento, sera abordado por Heidegger ndo como uma distancia ou
um intervalo, mas como constituinte do ser do Dasein. O dis-tanciamento,
ou des-afastamento, descobre a distancia, e é somente a partir da
descoberta da distancia entre o ser-ai e os entes intramundanos, que se
torna possivel o acesso aos entes. O Dasein possui como tracgo
constituinte de seu ser, a proximidade. E em relacdo aos
des-afastamentos do Dasein em sendo cotidianamente, que se avaliara a
distancia. Essas avaliacOes, apesar de imprecisas, possuem determinacdes
proprias e compreensiveis aos seres-ai em seu modo cotidiano. Um
exemplo utilizado por Heidegger para apresentar essas avaliagdes, € o de
expressdes como “"até la é um passeio, € um pulo, sdo dois passos”. O
ser-ai, quando caminha em direcdao a algum lugar, ndo simplesmente se
move ou atravessa uma distancia do ponto de vista corporal, mas também
e principalmente, se ocupa a partir do dis-tanciamento e da aproximacgao,

com aquilo que se encontra préximo ou dis-tante desse ser.

Um caminho “objetivamente” mais longo pode ser mais curto do
que um caminho objetivamente mais curto que, talvez, seja uma
“dificil caminhada”e, por isso, se dd um ou outro como um
caminho sem fim. E nesse "“dar-se como” que cada mundo estd
propriamente a mao. (HEIDEGGER, 2015 [1927], p.160)

Essa compreensao da proximidade, tende a ser entendida como

uma compreensao “subjetiva”, mas essa compreensao, segundo

I\\

Heidegger, diz respeito a mais real “realidade”. As coisas que, do ponto de

vista do intervalo de distancia métrica, estao proximas a nés, fisicamente
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e corporalmente falando, ndao necessariamente estdao préximas a nds do
ponto de vista do mundo circundante. Heidegger (1927), apresenta alguns
exemplos para reforcar essa ideia. Quando andamos numa estrada, por
mais que nossos pés estejam em contato direto com o asfalto, a estrada
esta mais distante de nés do que o destino em direcao ao qual estamos
nos dirigindo pela estrada. A estrada, neste caso, ndao passa de um
instrumento utilizado para algo. A estrada é somente um meio, distante
de ndés do ponto de vista da circunvisdo. A aproximagao nao é
determinada pelo que estd a mao, mas sim pelo ser-no-mundo da
ocupacao, por aquilo que vem ao encontro no ser-no-mundo. Nesse
mesmo sentido, a espacialidade, também, nao é determinada pela posicao
ou lugar no qual estd uma coisa. Tanto a aproximagao, quanto a
espacialidade, compreendidas aqui, se dao, num primeiro momento, a

partir de um sentido, na circunvisao, atribuido aquela coisa.

De acordo com sua espacialidade, a presenga, numa primeira
aproximagdo, nunca estd aqui, mas sempre |4, de onde retorna
para aqui. Todavia, tudo isso apenas se dd no modo em que a
presenga interpreta o seu ser-para...das ocupacgdes a partir do que
|d estd a mao. (HEIDEGGER, 2015 [1927], p.162)

O fendbmeno do dis-tanciamento ou des-afastamento nao pode ser
superado pelo Dasein. Este, pode, somente, cruzar ou atravessar a
distancia do ponto de vista do intervalo, da métrica, da quilometragem,
mas nunca a dis-tancia ou o des-afastamento, pois ele é essencial do
ser-ai que, em sendo, é espacial, e, sendo espacial, se relaciona com o
mundo e com os entes que lhe vém ao encontro, a partir do
dis-tanciamento e da ocupacgdao. A ocupacgao, antes mencionada, da qual
se fala aqui, exercida no ver-ao-redor, na circunvisao, do mundo
circundante, se apresenta como um des-afastamento direcionado a algo.
De tal maneira que, assim como a ocupacao e o des-afastamento sao
modos de ser-no-mundo, o direcionamento também o é.

Heidegger conversa, novamente, sobre as implicagdes do descobrir.
O descobrir como sendo uma "“liberacdo dos entes numa totalidade

conjuntural”, e o descobrimento prévio do espaco no ser-ai, através do
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fenOmeno de regido. Esse fenbmeno é compreendido aqui como o “para
onde” ao qual pertenceria o conjunto instrumental que, por sua vez, tera
a possibilidade de vir ao encontro em um lugar, por via de
direcionamentos e des-afastamentos. Ha sempre uma totalidade
conjuntural, da qual inclusive a conjuntura regional faz parte, no que toca
aquilo que vem ao encontro numa determinada regido. E a totalidade
conjuntural que determinara o modo e a direcdo em que uma determinada
coisa vem ao encontro. O ser-no-mundo se relaciona com as coisas do
mundo, de modo a deixa-las e fazé-las virem até o seu encontro,
liberando-as para a sua espacialidade. Este modo de estar junto as coisas,
é chamado por Heidegger de “dar-espaco” ou “arrumar”. E essa liberacdo,
esse dar-espaco, que abre a concepgao das possibilidades de conjuntos de
lugares definidos pela conjuntura, e, também, é o dar-espaco que
possibilita a orientacdao desses entes intramundanos que vém ao encontro
do ser-no-mundo

O ser-no-mundo do Dasein, ja €&, originariamente, espacial. O ser-ai
ja descobriu um espaco e é, a partir disso, que o espaco estda no mundo -
é isto a espacialidade. O espaco se apresenta como "a priori” para a
existéncia do Dasein. Isso significa que o Dasein possui uma precedéncia
a todo momento que entra em contato com o espago, como regiao, “em
cada encontro do que estd a mao no mundo circundante” (HEIDEGGER,
2015 [1927], p.166). A circunvisao, o ver-ao-redor, pode ter como tema,
a propria espacialidade do que vem ao encontro e, originar uma tarefa ou
mediacdo no modo do ser-ai se ocupar com esse ente, de tal forma que,
assim, o espago ja é visto em si mesmo. Heidegger (1927) usa como
exemplo a tarefa da construgao de uma casa ou a mediagao na interacao
com o campo. A descoberta do espaco, sem a tomada de consideracao da
circunvisdo e da conjuntura regional, delimita as regides, puramente, a
sua determinacao dimensional de um sistema de métricas e coordenadas.
Os entes passam a vir ao encontro destituidos de mundo, e se
transformam num conjunto de coisas simplesmente dadas no espaco da

natureza.
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5. Discussao

Durante muito tempo, a humanidade passou por um processo
civilizatorio, que abarcou diversos avancos como o surgimento das
industrias e da tecnologia, as construcdes civis, a cultura urbana e a
globalizagao. Todos esses avangos retratam uma evolugao da humanidade
rumo ao que, teoricamente, se compreende como conhecimento no
mundo civil-urbano. O homem passou a usar seu conhecimento cientifico
e técnico para explorar fontes ambientais e, assim, criar e produzir tudo
gue estivesse ao seu alcance e que pudesse melhorar suas condigdes de
vida. Laureano (2015), faz uma interseccao entre a instituicao do
capitalismo e a influéncia disso no modo de existir daquela época, no
sentido de rotina, vivenda, costumes, trabalho. Comecga retomando a vida
inglesa e como, na Inglaterra do séc XVII, grande parte da populagao, que
dependia do cultivo do solo para a sobrevivéncia, foi forcada a migrar para
os centros urbanos, num fendmeno que contribuird para a expansao dos
grandes centros comerciais Ingleses, como Birmingham e Londres. Além
do fato de que, num primeiro momento, a relagao capitalista é recebida
como uma forga estranha e violenta vinda de fora, mas com o passar do
tempo, naturaliza-se, passando a constituir a perspectiva subjetiva e
produtiva da existéncia social.

Os movimentos emancipatorios descritos por Santos (2006) surgem
numa época posterior ao crescimento industrial, e surgem com uma
perspectiva de transformacao do modo de existir humano. O desejo pela
transformacdo surge pela critica ao modo de habitar urbano-industrial.
Modo o qual, segundo as narrativas de ecovila, exercia um papel
importante no aumento da desigualdade social e da exploracao do meio
ambiente. Portanto, essas narrativas apresentam um desejo de producao
de um espaco onde fosse possivel se relacionar de maneira mais
igualitaria, a partir do trabalho cooperativo e da convivéncia harmoniosa.
Um espaco diferente do urbano, no qual, segundo as narrativas, as

relagdes eram permeadas pelo poder e pela exploragao, se distanciando
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cada vez mais do que se entende por respeito e cuidado para com o meio
ambiente. As narrativas encontradas e abordadas na pesquisa nos
mostram que existe uma concepgao do meio rural e selvagem. Concepgao
essa compreendida como uma morada perdida. Essa perda se da devido a
um distanciamento imposto por um mundo técnico-industrial atravessado

pelo artificialismo, e compreendido como um viver insano.

Nos apontamentos feitos no texto de Merleau-Ponty e apresentados
no capitulo 2.2 do presente trabalho, o filésofo retrata um distanciamento
entre o homem e natureza, no qual o homem se sobrepde a ela. Esta
constatacdo é reforcada por Marcolla (2002) , no seguinte trecho

Uma tendéncia marcante nas sociedades ocidentais, quando
adentramos nas construgdes que visam a compreender a relagao
homem-natureza, é, portanto, aquela que diz respeito a uma
dicotomia entre essas duas instancias. De modo mais claro,
podemos falar de uma tendéncia que compreenderia a sociedade,
e portanto o humano, em oposicdao a Natureza.(...) A sociedade
seria vista, de um ponto de vista evolutivo, como uma superacao
da condicdo natural (...) onde a producao de cultura e de

sociedade implicaria uma superacao de uma condicao inferior,
animal, natural. (MARCOLLA, 2002, n.p*)

O autor referencia o psicdlogo social Serge Moscovici, que, em 1975
aponta um processo histérico de oposicdao entre Natureza e cultura, no
qual a sociedade seria uma modalidade de esquecimento da natureza.
Moscovici (1975) afirma a existéncia da dificuldade em solucionar o
problema das relagdes do homem e da sociedade em relagao a natureza,
tendo em vista que se colocam, o homem e a sociedade, fora da natureza,
contra ela. Nesse sentido, Marcolla (2002) entende que a ecologia se
colocaria como possibilidade de se proceder a uma compreensao dos
processos que conduziriam a uma interdependéncia entre o ser humano e

o ambiente no seu sentido mais amplo.

Laureano (2015), levanta a definicdo cartesiana de natureza, isto é,

uma construcgao artificial, mesmo antes da mao humana, por uma busca

4 ndo ha especificacdo de pagina, pois a referéncia foi retirada do site:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=51414-98932002000100013&Ing
=pt&nrm=iso. acesso em: 06 de mar. 2020.
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pelo externo. Na época retratada pelo autor, segundo ele, existiria uma
constante busca por algo externo passivel de embasar a critica a
globalizagao capitalista, no entanto, ndao tendo para onde correr, o foco se
torna interno, isto &, politico. Nesse sentido, se faz possivel estabelecer
uma correlagdao com a compreensao de Merleau-Ponty que, como visto na
na introducdo da pesquisa, considera que a natureza ndo estd diante de

nos e sim que somos recortados por ela e o corpo expressa essa condicao.

O autor afirma, ainda, que assentar neste externo -natureza- nada

mais € do que fazer morada na propria categoria que se busca criticar. A

natureza, na concepcdo de algo externo, ndo é um espaco isento da mao

da légica humana, mas sim, justamente, uma concepgao construida por

essa logica. O psicélogo conversa com a constatacao de Foucault, de que

o homem como é um “rosto na areia” e determinante da natureza como
Outro em relagdo ao proprio homem.

Alguns dizem que o desastre ja teria ocorrido, ou seja, que o modo

como vivemos ja estd drasticamente solapado pelas

transformagbes climaticas impostas pelo capital e pelo

produtivismo de nossos tempos. (...) descartando todas as

concepcOes teoldgicas a respeito de uma providéncia divina, que

teria dado ao homem o papel intermediario entre a natureza bruta

e o Ser transcendente, sabemos que o homem é parte da
natureza. (LAUREANO, 2015, p.126)

Para reforcar o argumento de que o homem nao se sobrepde a
natureza, nem ao menos tem mais poder do que ela, Laureano cita
Spinoza em “Etica” (2007[1677], p. 269): “sempre ha, no universo
infinito, uma causa mais forte capaz de superar a nossa, em poténcia”.
Nossa funcao, segundo o psicélogo, é a de distingao, onde a natureza nao
seria mais um “fora”, seja para ser conquistado ou, entdao, usado como
alavanca para se pensar uma exterioridade radical de onde partiria a
contestacao, mas uma “diferenca absoluta” capaz de nos descentralizar de
nosso suposto “lugar de mestria”.

Trata-se de um movimento de dupla diferenciacdo em que a
oposicdo entre natureza e cultura é destituida: a natureza torna-se

insubmissa as imagens da ciéncia e da filosofia classicas, que a
caracteriza como sistema mecanico de causa e efeitos, contraposto
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ao homem enquanto ser livre, estranho ao mundo natural.
Tornam-se, ambos, natureza e subjetividade, diferencas,
singularidades dentro do mesmo plano geo-histérico (DELEUZE;
GUATTARI, 1992 in: LAUREANO, 2015, p. 126).

O autor escreve que a tese defendida pelo socidlogo Negri e pelo
fildsofo Hardt, de que a ndo existéncia mais de um fora significa que nao
perdemos, no contexto contemporaneo, apenas o fora, mas também o
todo ou o dentro a partir do qual o fora poderia ser construido. Nesse
sentido, Laureano afirma que o capitalismo parece circunscrever
radicalmente o espaco do fora, integrando incessantemente o exterior ao
interior, dissolvendo os limites e assentando a producao sobre a
concepcao de expansdo desenfreada. O psicélogo cita do texto “O que é
filosofia?” (1992) de Deleuze (1925-1995) e Guattarri (1930-1992), o
qual afirma que a natureza e o homem ocupam um espago compartilhado.
Espaco, por sua vez, permeado por diferenciacao entre as duas esferas
homem e natureza. Essa distingdao elimina a possibilidade de abdicar da
ideia de cadeia de causas e efeitos.

No contexto contemporaneo, trata-se de pensar a constituicdo de
uma politica que reconheca na auséncia de fora também a
auséncia de um dentro, a partir do qual o fora se organizaria; isto
€, a auséncia de qualquer totalizacdo global do poder que autorize,
as sombras sinistras da catastrofe “objetiva”, uma ética pautada
no lamento do ocaso das velhas categorias da critica. Justamente
de categorias tais como fora e dentro, ou como as de natureza e
cultura, portanto. (...) talvez a postura ética mais justa seja
aquela de enxergar na crise a urgéncia de uma nova forma de
fazer politico irredutivel as imagens usuais do dentro e do fora, da
natureza e da cultura. Forma na qual tanto o homem como a
natureza ndo constituam mais a face cOmoda que adquiriram aos
serem pensados enquanto opostos, mas possam tornar-se, neles
mesmos, radicalmente singulares. De maneira que possa ser
recusada ndo apenas a ideia da “razao instrumental” humana em
seu papel de dominacdo da natureza, “mas também a de uma

natureza harmonica que haveria sido corrompida pela cultura”
(LAUREANO, 2015, p.128)

Como mostrado por Laureano (2015), a humanidade passou a
usufruir do meio natural como se fosse sua propriedade, reforcando a
ideia de uma supremacia humana. No entanto, nas ultimas décadas, a
discussdao em relagcdao ao meio ambiente e formas alternativas de viver,

vem se tornando cada vez mais presente, como se houvesse um chamado
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do meio ambiente. Um chamado a humanidade, um convite ao repensar
sua existéncia no planeta e o seu relacionamento com o mesmo. As
ecovilas, assim, surgem como um modo alternativo de habitar a terra,
como uma resposta a angustia de um fim que parece estar se
aproximando.

E interessante pensarmos, também, sobre a Ecovila como uma
narrativa que nao discute o sacrificio dessa alternativa de habitacao.
Holseney-Kunz (2018) apresenta a escolha como um salto, uma
efetivagao, a realizacao de uma ideia. Ela afirma que o salto vai sempre e
inevitavelmente ser atravessado por uma renuncia. Uma rendncia que,
muitas vezes, compde uma exposicdo ao sofrimento. A psicologa
daseinsanalista nos mostra que nao podemos dar um salto junto ao outro,
por mais que possamos produzir algo em conjunto com outro individuo,
ou mesmo idealizar uma nova vida em conjunto com nossos semelhantes,
cada um dos ali presentes passard por um processo préprio e unico,
perpassado por suas proprias renuncias e sofrimentos. O exercicio da
nossa vontade envolve luto, angustia, culpa e o risco que compde o
proprio salto. Tomar responsabilidade da existéncia do nosso Ser, é
exercer o nosso dom de liberdade presente na indeterminagao, que nos
permite e nos obriga a conceber escolhas a todo momento. Inclusive a
escolha da impropriedade e da alienagdo, &, ainda assim, uma forma de
responsabilizacdo pela prépria existéncia.

A narrativa do modo Ecovila de existéncia, apresenta uma
compreensao desse modo de existéncia como transgressao. Nesse
sentido, a narrativa entende a transgressao como libertacao de um modo
de existéncia visto como inauténtico e insano. Nesse sentido, tal como
compreende Holseney-Kunz (2018), a transgressdao é vista como uma
tomada de responsabilidade pela propria existéncia, e como libertacao de

uma condigao.
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6. Consideracoes finais

O ser-ai, entendendo-se como finito e mortal, compreende o seu
entorno como sendo também ele vulneravel e finito, como estando sob
ameaca, e passa, entao, a buscar formas de cuidar do meio ambiente. E
nesse sentido que se entende o surgimento das comunidades intencionais
e do modo ecovila de habitar o mundo. Como apresentado no presente
trabalho, os membros das ecovilas queriam se aproximar do meio natural,
viver em harmonia com ele e com 0s seus semelhantes, queriam criar
uma alternativa de existéncia sob a Terra. Agora, depois de realizar a
pesquisa, posso dizer que Ecovilas € um termo que trata de uma narrativa
que se identifica como alternativa a existéncia urbana/industrial, guiada
pelo cuidado e respeito em relagao ao mundo que os cerca. Essa narrativa
expde um modo de ser que se posiciona com responsabilidade pela
existéncia, no sentido de busca por um estado mais apropriado, mais
auténtico, e menos alienante de existéncia e de tomada de escolhas. As
narrativas abordadas no presente trabalho, indicam a escuta dos
chamados do Ser. Elucidam um movimento de obediéncia desse chamado,
junto a tomada de responsabilidade daquilo que tange a escolha e a
inevitavel rendncia, rumo a realizacao de uma ideia.

No entanto, ainda assim, foram encontradas algumas lacunas nessa
concepcao de habitacdo. A escolha que parece auténtica pode perder a
sua capacidade de autenticidade, sendo ainda uma possibilidade, a
recaida na inautenticidade e alienacdo. Os membros das ecovilas afirmam
buscar uma maior aproximagao com a natureza como um movimento de
“retorno” ao que chamam de “lar”, buscam, no futuro, um passado, o que
nos permite questionar: que passado é esse? Teriam tido eles um acesso
a esse passado, ou esse passado seria uma suposicdo? Afinal, alguém
podera confirmar a ideia de que a natureza, a terra, o meio rural, teria
sido, em algum momento, um verdadeiro lar para a humanidade? Além
disso, surgem questionamentos em relagdo ao sacrificio que

inevitavelmente fundamentam essa mudanca do modo de habitar. Nao
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foram encontradas fontes capazes de discutir as perdas e sacrificios que
compdem a escolha de deixar para tras a vida no mundo urbano civilizado
técnico-industrial, rumo a uma vida idealizada no mundo rural e
campestre.

Apesar da caréncia de fontes bibliograficas que discutem a
interseccdo entre a compreensao fenomenoldgica-existencial, do homem e
do mundo, € o modo de viver em ecovila, foi possivel realizar uma
aproximacao com o fendmenos de ecovila. A aproximagdao com o
fenOmeno e a descoberta dos aspectos fundantes dele, abriu a
possibilidade de elaborar categorias que, por sua vez, iluminaram um
caminho para a discussdao com o método fenomenoldgico. Construir uma
ponte entre o modo Ecovila de habitar o mundo e o método
fenomenoldgico tornou possivel uma compreensao mais significativa e
aprofundada de aspectos que, antes, eram entendidos apenas
superficialmente no campo do senso comum. Pude expandir meu
entendimento e compreensao do modo Ecovila de habitar o mundo, no
que tange aspectos como: as relagdes organicas interpessoais, as
comunidades intencionais, a criatividade no viver mundano, a exploragao
de novas formas de habitar a terra, o viver de maneira sustentavel e
ecoldgica. Em interseccdo a esses aspectos, expandi, também, a minha
compreensao em relagdao a conceitos fenomenoldgico-existenciais como:
Mundo, liberdade, Dasein, angustia, culpa, ansiedade, responsabilidade,
finitude, cuidado, compreensao.

A nossa existéncia é permeada sempre e a todo momento por
mudangas que, por sua vez, implicam em ganhos e perdas. Em qualquer
situacao de perda, o homem se apropria, como primeiro movimento, de
pensar e calcular tudo aquilo que se perde em detrimento de uma perda
especifica. Pompeia e Sapienza (2011) nos convidam a pensar sobre a
interseccao irrefutavel entre o sentido da vida e as perdas. Constatam que
a perda, seja ela de um membro fisico ou da ordem dos vinculos afetivos,
transforma, inevitavelmente, a maneira como o individuo compreendera o

seu mundo, sua existéncia e suas relagdes. O sentido da vida &, por assim
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dizer, o motor, o combustivel da existéncia do homem, é ele que guiara o
caminho do homem no mundo. Um exemplo disso pode ser o pensamento
Ecovila de habitar que, tomado como um ideal de existéncia, ilumina e
guia o caminho percorrido por aqueles que o concebem como tal. “O
sentido da vida de alguém se articula com o que ele sonha para si mesmo
e para o mundo” (POMPEIA e SAPIENZA, 2011, p. 95). O sonho abordado
pelos autores, ndo é precisamente e somente o sonho do ponto de vista
sentimental e idealizado, como um refugio da realidade, mas também
como uma ideia que permite tracar planos e trajetos em direcdao a uma
realizacdo dessa ideia, desse sonho. E nesse caminhar que a nossa
identidade se forma, sempre em jogo, se transformando a todo mundo,
nunca determinada.

Pompeia e Sapienza (2011), conversam sobre a existéncia de duas
concepcoes de sonho: os grandes sonhos e os pequenos sonhos. A
primeira classe de sonho, diz respeito aqueles guiados por um ideal, por
uma crenga, por uma luta, esse tipo de sonho carrega consigo sempre
uma grande dose de paixao. A segunda classe de sonho, por sua vez, diz
respeito aqueles sonhos que se fazem presentes e se mostram no viver
cotidiano, isto é, as expectativas e realizacdes a curto prazo, “Sao
pequenos projetos. (...) se encadeiam com outros objetivos, se articulam
num sentido maior” (POMPEIA e SAPIENZA, 2011, p. 96). Pensando
assim, as ecovilas podem ser entendidas nas duas classes de sonhos, pois
tém como base um forte ideal critico de transformacdo do modo de existir
no mundo, da maneira de se relacionar, de habitar e de construir os lacos
interpessoais e com a terra e os animais. Por outro lado, abarcam uma
realizacdo objetiva e factivel, condizendo, assim, com a classe dos
pequenos sonhos. Formando parte de uma classe ou de outra, o sonho
estara sempre ligado a perda, tanto na sua realizagdo quanto na sua nao
realizagdao. Em situagdes de incapacidade de realizar um sonho, a perda
gue aparece é a do proprio sonho, ja, em situacdes nas quais o sonho é
realizado, ainda existem perdas, ora pelo fato do sonho agora fazer parte

do real e nao mais do campo do sonho idealizado, ora por tudo aquilo que
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teve de ser renunciado e deixado para trds, para que fosse possivel

realizar o sonho.

O horizonte de futuro que se abre agora é outro. E, neste
momento, “nasce” uma outra pessoa. Tem inicio uma nova
historia, abre-se um novo modo de existir, um novo projeto
existencial. Se for assim, entdo a recuperacdo ndo é
“recuperacdo”; é desenvolvimento. (...) A chance que essa pessoa
teve ndo foi a de continuar, foi a de viver duas idas, a anterior e a
nova. (POMPEIA e SAPIENZA, 2011, p. 102-103)

Quando iniciei a pesquisa, tinha em mente um assunto que para
mim era muito visceral. Ainda o é, na verdade. O que difere a minha
concepgao atual da minha concepcdo prévia ao término do trabalho, é que
hoje percebo que essa alternativa de vida também possui suas lacunas e
desafios. Sigo acreditando que precisamos, urgentemente, nos questionar
sobre o modo de vida que construimos, questionar nossa relagdo com o
meio ambiente, com nossos semelhantes e com ndés mesmos, além de nos
arriscar na exploracao de novas alternativas de vida sobre a Terra. No
entanto, por outro lado, compreendo, hoje, que esse movimento, talvez,
nao obrigue a humanidade a renunciar completamente da civilizagao
urbana, mas sim a se dispor a expandir o olhar e a compreensdo que tém
de mundo, natureza e relagdes interpessoais. Enxergo, hoje, a ecovila
como uma possibilidade entre tantas outras possibilidades do Dasein,
sejam elas ja descobertas pela humanidade, ou ainda encobertas.

Infelizmmente, ndo ha tempo habil para responder e discutir todas as
guestdes englobadas nesta pesquisa, considerando, inclusive, que a
medida que procurei me aprofundar e tentar entender e me aproximar do
fenOmeno, mais questionamentos e inquietudes surgiram. Eu espero que
a minha pesquisa possa servir de inspiracao e apoio para futuros
trabalhos, tendo em vista a falta de discussdes dessa ordem.

Passo a frente as inquietudes descritas neste capitulo, juntamente
com o0s seguintes questionamentos: seria a ecovila uma escolha
verdadeiramente libertadora? Ou seria a ecovila apenas mais um modo de
habitar a Terra, projetado, arquitetado e construido pelo homem para ele

proprio? Quais outros autores fenomenodlogos podem auxiliar nessa
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compreensao? Por qual motivo s6 sdao encontradas, majoritariamente,
compreensdes romanticas e idealizadas de ecovila? Quais compreensdes
fenomenoldgico-existenciais de natureza conversam com a compreensao
de natureza das ecovilas? Pode ser interessante complementar a pesquisa
com o uso de entrevistas com membros de ecovilas, além de um
levantamento bibliografico com maior interdisciplinaridade, como por
exemplo com areas da economia, agronomia e arquitetura. Compreendo a
importancia de analisar, em pesquisas futuras, experiéncias bem e mal
sucedidas de Ecovila, assim como as correlagdes entre o projeto de
ecovilas e a concepcao romantica de volta ao campo.

Como ¢é possivel perceber, o trabalho cumpriu o seu papel
fenomenoldgico de gerar mais questionamentos e inquietudes, a partir da

expansdo da compreensdo a respeito do tema.
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