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Resumo

Esta tese apresenta uma pesquisa sobre tecnologias utilizadas no
desenvolvimento humano, o que faz a partir de uma reflexdo sobre relatos
digitais produzidos por povos indigenas no Nordeste do Brasil. A investigacédo
teve como objetivo geral aprofundar os estudos que abordam a relacéo entre a
tematica indigena e as tecnologias e, a partir disso, trazer uma reflexdo sobre a
apropriacdo das tecnologias digitais da informacéo e comunicacéo pelos povos
indigenas na atualidade, buscando encontrar subsidios que nos ajudassem a
entender/responder a seguinte questéo problema: como os povos indigenas vém
fazendo uso de recursos digitais para desenvolver relatos que favorecem a
retomada, o registro, a preservacdo e a divulgacédo das suas culturas? Para a
execucao desta pesquisa optou-se por utilizar o método documental, o qual pode
ser mobilizado tanto para a analise de documentos que ainda ndo sofreram
tratamento cientifico quanto para o reexame, a partir de diferentes percepcdes,
dos dados disponiveis. Os documentos aqui estudados sdo producdes textuais
disponiveis no formato digital, os quais foram confeccionados por membros de
povos indigenas presentes na regido Nordeste do Brasil. A partir da analise dos
dados informacionais presentes nessas fontes foi possivel selecionar trechos
que evidenciam como o0s povos indigenas vém fazendo uso das tecnologias
digitais, além de como vivem esses povos e quais configuracdes tecnoldgicas
contribuiram e contribuem na configuracdo e reconfiguragdo de suas
identidades.

Palavras-chave: Tecnologias, culturas, identidades, narrativas, indigenas.






Abstract

This thesis presents a research on technologies used in human development
from a reflection on the digital reports produced by indigenous peoples in
Northeastern Brazil. The general objective of the investigation was to deepen the
studies on the theme Indigenous peoples and technologies and to bring a
reflection on the appropriation of digital information and communication
technologies by indigenous peoples today, seeking to find subsidies that would
help us to understand/answer the following problem question: how the
Indigenous peoples have been using digital resources to develop reports that
favor the recovery, recording, preservation and dissemination of their peoples'
cultures. To carry out this research, we chose to use the documentary research
method, which can be used in the analysis of documents that have not yet
undergone scientific treatment and/or that can also be re-examined based on
different perceptions of the available data. The documents analyzed are textual
productions available in digital format, which were made by members of
indigenous peoples present in the Northeast region of Brazil. From the analysis
of the informational data present in these sources, it was possible to select
excerpts that show how indigenous peoples have been using digital technologies,
as well as how these peoples live and what technological configurations have
contributed and contribute to the configuration and reconfiguration of their
identities.

Keywords: Technologies, cultures, identities, narratives, indigenous peoples.






Resumen

Esta tesis presenta una investigacion sobre tecnologias utilizadas en el
desarrollo humano a partir de una reflexion sobre los informes digitales
producidos por los pueblos indigenas del noreste de Brasil. El objetivo general
de la investigacion fue profundizar los estudios sobre el tema Pueblos indigenas
y tecnologias ademas de traer una reflexion sobre la apropiacion de las
tecnologias digitales de la informacién y comunicacion por los pueblos indigenas
en la actualidad, buscando encontrar subsidios que nos ayuden a comprender
el/o responder a la siguiente cuestion problematica: como los pueblos indigenas
han venido utilizando los recursos digitales para desarrollar informes que
favorezcan la recuperacion, registro, preservacion y difusion de las culturas de
sus pueblos. Para llevar a cabo esta investigacion se optd por utilizar el método
de investigacion documental, que puede ser utilizado en el analisis de
documentos que aun no han sido objeto de tratamiento cientifico y / o que
también pueden ser reexaminados en base a diferentes percepciones de los
datos disponibles. Los documentos analizados son producciones textuales
disponibles en formato digital, que fueron realizadas por miembros de pueblos
indigenas presentes en la regién noroeste de Brasil. Del analisis de los datos
informativos presentes en estas fuentes, fue posible seleccionar extractos que
muestran como los pueblos indigenas han venido utilizando las tecnologias
digitales, asi como también como viven estos pueblos y qué configuraciones
tecnoldgicas han contribuido y contribuyen a la configuracion y reconfiguracion
de sus identidades.

Palabras Claves: Tecnologias, culturas, identidades, narrativas, pueblos
indigenas.






Lista de Tabelas

Tabela 1 — Categorias da obra Memoria | MetamorfoSe.........ccoecvveerenenenincneccnieeee 213
Tabela 2 — Categorias da obra Meméria | ldentidade...........cccccovvvevieniecieniceeceseeee, 216
Tabela 3 — Categorias da obra Memaoria | CURUIA .........ccooeiveircinieneeeecee 217
Tabela 4 — Categorias da obra Memoria [ TeCnOlogias ...........cccveeceeeciueesceeeiieesieeeceeeevee s 219
Tabela 5 — Categorias da obra Memadria | HiStOria.........cccccovevevineeiiniceececeeeseeeen, 223
Tabela 6 — Categorias da obra Memoria | EQUCAGAO .........ccovueuerieuivieinieirieneeseeeieae 225
Tabela 7 — Categorias da obra Memoéria | Lutas € [deais ........cccoceevveveecveveiieceseeeennn, 227
Tabela 8 — Categorias da obra Memérias do movimento indigena do Nordeste |
MELAIMOITOSE ...ttt sttt ettt b s bt st s b e st e b et et eneenesaeas 229
Tabela 9 — Categorias da obra Memorias do movimento indigena do Nordeste |

T [T (T =T =TT 231
Tabela 10 — Categorias da obra Memorias do movimento indigena do Nordeste |

(O 11 5] SRS 233
Tabela 11 — Categorias da obra Memorias do movimento indigena do Nordeste |
TECNOIOGIAS ...ttt et st et et e st e e be et e s teera e besbeessesbeessessesseensestessnensens 235
Tabela 12 — Categorias da obra Memoérias do movimento indigena do Nordeste |

[ 1153 (0] - TSROSO 236
Tabela 13 — Categorias da obra Memoérias do movimento indigena do Nordeste |
EQUCAGAD ...ttt sttt ettt b et ettt nae 237
Tabela 14 — Categorias da obra Memorias do movimento indigena do Nordeste |
01> S o == 1L SO 239
Tabela 15 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra | Metamorfose .... 242
Tabela 16 — Categorias da obra Cultura Viva: Esperanca da terra | Identidade ........ 243
Tabela 17 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra | Cultura............... 243
Tabela 18 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra | Tecnologias...... 244
Tabela 19 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra | Historia.............. 245
Tabela 20 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra | Educacéao.......... 246

Tabela 21 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra | Lutas e Ideais... 246






Lista de Figuras

Figura 1 — Oficina de informatica para indigenas.......c...ceevciiiiiiciiieiccie e 41
Figura 2 — Acao comunitaria dO PCl......ooiiiiiiiiiciiee ettt ettt e e e saaaee s 46
Figura 3 — Comunidades participantes do projeto Mensagens da Terra.......cccoecveeervvveeerineeennn 48
Figura 4 — Abordagem violenta de policial branco contra homem negro. .....ccccccceveveieeeennnnen. 112
Figura 5 — Familia chorando mortos em conflito entre indios e fazendeiros. ...........cccuveenn.eee. 114
Figura 6 — Empresario humilha policiais em Alphaville - SP........cccviiriiiiiiniee e 115
Figura 7 — Quem roubou mais de 450 Mil? ......cccciiiieiiiiieeiiee e e e 116
Figura 8 — LIVIO IMIEMOKIA. ......coociiiiieciiee ettt ettt et e e e ate e e e e abe e e e ente e e e entaee e enrees 134
Figura 9 — Livro Memodria: a histéria do povo Tupinamba de Olivenca que ndo estd nos livros

................................................................................................................................................... 136
Figura 10 — Livro Memodria: igreja catdlica da pracga central de Olivenga-llhéus — BA.............. 137
Figura 11 — Livro Memaria: Pataxd Hahahae........ccoviiiiiiiiieec et 139
Figura 12 — Livro MemOria: PankaraU........cccueeeecuiieeeiiieeeccieeeeciree e eeree e e ete e e e eivee e e earae e e eneeas 145
Figura 13 — Livro Memdria do movimento indigena do Nordeste ............c..ccccocveeeiniieenennnen. 147
Figura 14 - Livro Memdrias do movimento Indigena do Nordeste: apresentacao ................. 149
Figura 15 — Livro Cultura Viva: esperanca da Terra......cccecvveeeeiiieeeeiieeeesieeeesveeeessnveeeesnves 151
Figura 16 — Celulares iNdIGENAS. .....ciiucuiiiiiiiiie ettt e e s e e e s abae e e e nres 152
Figura 17 — O candieiro. Livro Cultura Viva: esperanca da terra.......ccocceeeeveeeeecieeececieee e 154
Figura 18 — Projetos Oca Digital e indios Online. Livro Cultura Viva: esperanca da terra........ 155
[T U T R e OV (V] = W =l =To [U] o= Yot- o J TR 157
Figura 20 — Captura da imagem digital. Livro Cultura Viva: esperanca da terra....................... 158
Figura 21 — Projeto de uso de TICs a favor da protecao da floresta.......cccccceeeevieeeencieee e, 190
Figura 22 —Terra UrU-EU-WaU-Wal.........ccuiiiiiiiiiiiiiiiieeeieceeeeeeeeeeeeeeeeseeeeesessessesssssssssesssssssmsmsmeee 191
Figura 23 — Video Daiara TUKANO ...ccoccuviiiieiiiie ettt erree et e s s svee e e ste e e s s e e e s arae e e snres 191
Figura 24 — LIVIo IMEMOKIA ...........oviiiiiiie ettt et e e et e e e s abe e e e s abe e e e s abaeeeenrees 213
Figura 25 — Livro Memdria do Movimento Indigena do Nordeste................cccccovvveeeiineennnen. 229

Figura 26 — Livro Cultura Viva: esperanca da terra.......ccccecveeeiiiieeeeeieee e siee e e evee e e 241






Lista de siglas de abreviaturas

AL — Estado de Alagoas, Brasil

Anatel — Agéncia Nacional de Telecomunicacdes
BA — Estado da Bahia, Brasil

CAC — Cinturéo das Aguas do Ceara

CE - Estado do Ceara, Brasil

CF - Constituicao Federal

Dr. — Doutor

Dra. — Doutora

EAD — Educacéo a Distancia

ECT — Empresa Brasileira de Correios e Telégrafos
EdTech — Educacgao e Tecnologia

Funai — Fundac&o Nacional do indio

Gesac — (Programa) Governo Eletrénico — Servigo de Atendimento ao Cidadao
IBGE — Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
Iseb — Instituto Superior de Estudos Brasileiros

MEC — Ministério da Educacao

MG — Estado de Minas Gerais, Brasil

MinC — Ministério da Cultura

MiniCon — Ministério das Comunicacdes

OIT — Organizagéo Internacional do Trabalho

ONG - Organizacao Nao Governamental

Oscip — Organizacdes da Sociedade Civil de Interesse Publico
PB — Estado da Paraiba, Brasil

PCI — Ponto de Cultura Indigena

PE — Estado do Pernambuco, Brasil

PM — Policia Militar

PNC — Plano Nacional de Cultura

PT — Partido dos Trabalhadores






PUC-SP — Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo

SE - Estado de Sergipe, Brasil

Secad — Secretaria de Educacéo Continuada, Alfabetizagéo e Diversidade
Senac-SP — Servico Nacional de Aprendizagem Comercial de Sao Paulo

SIDC - Secretaria da ldentidade e da Diversidade Cultural

SPI — Sistema de Proteg&o do Indio

SPILTN — Servico de Protecdo ao Indigena e Localiza¢do de Trabalhadores
Nacionais

Telebras — Telecomunicacdes Brasileiras S.A.
TDIC — Tecnologias Digitais da Informag&o e Comunicagao
TIC — Tecnologias da Informacédo e Comunicacao
TIDD - Tecnologias da Inteligéncia e Design Digital
TMD — Tecnologias e Midias Digitais

UCA — Um computador por aluno

UFBA — Universidade Federal da Bahia

UFPE - Universidade Federal de Pernambuco
UFRJ - Universidade Federal do Rio de Janeiro
Unifesp — Universidade Federal de Sao Paulo
Unisinos — Universidade do Vale do Rio dos Sinos
USP — Universidade de Sao Paulo

VT — Virginia Tech (Virginia Polytechnic Institute and State University - USA)






SUMARIO

1. INtrodUGAO0.. ... 34
1.1 Um pouco da minha trajetéria de vida .........ccceeeeeeeiiniiiiiiiiiieee 36
1.2 Personagens dos primeiros processos de inclus&o digital para os

indigenas Nno Nordeste do Brasil ..........ccccuvvuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiienn, 42
12,1 TRYABWA oottt sttt s ettt b b s et et s s s s snsee 42
i A I o - | P PP OPPPPPPPPPIN 42
1.2.3 Ministerio da CUITUIA ....cooiieeiiie ettt ie e st esbe e e saee e sbeeenaaee e 43
1.2.4 Ministério das COMUNICAGOES ......eeeiecurreeeriiiieeriiieeeeirreeessrreeesssreeessseeeesssseesssssseees 44
iR CT= - [P P PP PP PP PP PP PPPPPPPPPPPPPPPRt 44
1.2.6 Pontos de cultura INAIZENA ...ccc.eviei it eaaee s 45

1.3 Primeiros processos de inclusao digital para os indigenas no
NOrdeste dO BraSil........ouuuuiiiiiiieieeiiein e 45
1.4 QuUestao Problema ... 52
1.5 OB IV e 52
G e =T ST Y- U 53
1.7 Procedimentos metodolOgiCOS .........uuiiiiiiieiiieeece e 53
1.7.1 Selegao dos documentos e delimitagdo do CENAriO.......ccccvveeivciieeeeciiee e, 59
1.8 Aimportancia desta PEeSOUISA ......ccuvvviiiiieeeeeeeeeeee e 61
1.9 ReVISA0 de lITeratura........ccceeeeeeeiiiiieie e 62
1.10 Apresentacdo dos capitulos .......ooovviiiiiii i 69

2. Da eVOIUGAOD @ TEVOIUGED ...uuiieceeiieeeeeee e e e e eeaans 73
2.1 Da primeira a quinta revolucao industrial..............ccccevviiiiiiiie e, 76
2.2 Transformacgdes tecnoldgicas € SOCIAIS .......uuvevvieeeeeeiiiiiiiiiie e eeeeeeenn, 80
2.3 ldentidade € CUltUTA.......coiiee e e eeann 83

P20 70 R [ [T o | A T F- 1o [ IO OSSP PP PP 84
2.3.2 Aformagdo da identidade.......coccueiieieiiiieeeceee e e e 86
2.3.3 CUIUIG ettt sttt st st e e st e e sab e e sabeesbteesabaesbbeesabaesabaeesabeesbaean 89
2.3. 4 Identidade CUIUIAl......c.uiiiieiee e e e s e e s e 90
24 NAGEOD oo 91
P B R O o F- T To Yo - | 111 s o J PSPPI 96
2.4.2 O mito ganha forga € € repliCado ......cccuieeeeiiiicccee e e e 98
2.4.3 A nacgdo e a identidade nacional N0 Brasil .......ccccveeiiiiiiiiiniiiee e, 99

2.4.4 O surgimento da ideia de nagdo para os indigenas no brasil.........cccccccveeeveiieeennnen. 105



2.4.5 0 surgimento do RACISMO Na AMETICa .....ccueeeeieiieeeceiiee et eeeee e e e evee e e 107

2.5 Transformagfes CUltUIaiS .......covvviiiii i 117
2.5 CURUIA diItal? coeeeeeee e e e e e e e 117
2.5.2 Avangos tecnolOgicos € INAIZENAS......ccuveiiieiiei et 119
2.5.3 Avangos tecnolOiCOS € @ CAIXA Preta....cciicccrieriieiieeeeeiiiee e erieee e esree e erree e ssree e e e saves 122
2.5.40 indioNa era digital .......ccoocuieiiiiiie e 124

3. REQISTIOS diQItalS .ooeeeeeeeeeeeee e 129

3.1 O passo a passo dainVeStigaCa0 .........ccevvvrruuuiiiiieeeeeeeiiiiee e e e eeeeeeanns 131

3.2 ReSENNAS € CAtEQOIIAS ...cooeeeeeieeiiiiiie e et e e e e e eeeaees 133

3.3 Resenha da obra MemOIia.......coccuvviiiiiiiiiieiic e 134
3.3.1 SODIE 05 AULOTES. ..ccuuieiieiieeiie ettt sttt ettt et sb e sttt beenbeesbeesaeesaneeeeens 134
3.3.2 A Histéria do Povo Tupinambd de OlVENCa .......ccccveeeieciiiie e 135
3.3.3 08 KAriFi-XOCO ..eeeureeiiieeiieeeiee ettt ettt st e sttt e sabe e s bt e e sabe e sabeeesateesaseesabeeesareesnnes 137
3.3.4 PataXd HAGNEE ...eeeeie ettt ettt et e e et e e bae e e s e baeeeeeans 139
I ol - [ = 1) (o PP 140
B30 PAtAXO ettt st sttt e bt he e saeeereereens 141
3.3.7 Pataxd de Barra Velha ...ttt 142
I TR 39 (o1 o TSP SPPPSPRNE 143
339 PANKAIAIU ..ceeiiiieiiee ettt ettt sttt ettt e s bt e et sare e snee e sabeeeanes 144

3.4 Resenha da obra Memorias do Movimento Indigena do Nordeste. 147

3.4.1 SODIE 05 AULOTES. ..coutiitieiieeiie ettt ettt ettt ettt e b e sb e st st s bt e bt e nbeesbeesaeesateeteens 147
3.4.2 A palavra indigena SeMPre eXiStil ......cccueeeiecieeeeecieee et e et e et e e e evre e e e e areee e 148
3.4.3 1ati-1Na (NOSSA CASA) ..eeeieriieeieiiieeiciieeeeette e e eectte e e e etee e e e ebeeeeeebteeeeebteeeeeseseasaseneaeanns 148
3.4.4UmMa memoOria de IULAS ......cocueriieeiieiieieree et 149
3.4.5 Na CaN0@ da UNIG0....iiiiiiriiiiiieieceeieerte ettt ettt re e e sneene e 149
3.5 Resenha da obra Cultura viva: esperancada Terra........ccccccvveeeenn. 151
3.5.1 SODIE 05 AULOTES. ..ccutiitieiiiiie ettt ettt ettt et sb e sttt beesbe e sbeesaeesaeeeteens 151
3.5.2 Esperanca da terra, histéria de um pontdo de cultura viva........cccoceeeeeciieeeccieneens 153
3.5.3 1N0I0S ONIINE «.ecvevieeecececeete ettt ettt ettt se et s s aeaesenas 155
3.5.4 CUILUra @ EAUCAGCE0 .. ..cccctiieeeeiiieecetteee et e e eette e e e etre e e e ebteeeesbteeeesbtaeeesseaeesaseneaesnns 157
I O T ol =T o o 01 PPN 158
4. REFIEXOES ..o 161
4.1 MetamOITOSE....coeiiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeee e 163
4.2 1deNtidAUE .....cooiiiiiiiiiieiieee 167

R 1§ 1 1 (U | - TR 173



N = To g T o] [ Yo | =T PPN 175

T o 1S (o ] - W 179
4.6 EAUCAGAD .....ceeiiiiiiiiiiiiiiieeeieeeee ettt 183
A7 LULAS oottt ettt e e r e aa s 189
5. CONCIUSAOD INTEIINGA ..ccoeieeeeeeeeee e 193
REFERENCIAS . .....ootiiiiieieteie ettt 201
Material IMPIESSO. .. . ittt 201
Material digital @ ONIINE ....cooiiiiii e 204
APENDICE ...ttt ettt ettt nns 211
APENDICE A — Categorias da obra Memoria........cccocceceeveueeceveeeenenn. 213
APENDICE B - Categorias da obra Memorias do movimento indigena do
N[0 ] o 1T 229

APENDICE C - Categorias da obra Cultura Viva Esperanca da Terra.. 241

APENDICE D - Depoimento de Sebastian Gerlic, presidente e um dos
fundadores da ONG Thydéwa. Entrevista concedida em novembro de
120 L 249






1. Introducao







35

1. INTRODUCAO

Este trabalho esta pautado no tema do uso das tecnologias da inteligéncia
no desenvolvimento humano. A respeito dele, aqui é apresentado um recorte
que focaliza a otica do uso das tecnologias, em especial, as digitais, por povos
indigenas no Nordeste do Brasil'. Nesse sentido, a pesquisa traz um panorama
do uso das tecnologias no desenvolvimento humano, o que se buscou fazer a
partir de informacdes que nos auxiliassem a responder: como as tecnologias
foram/vém sendo utilizadas para diferentes propdsitos? O que € identidade? O
que é cultura? Qual é a minha identidade? A qual cultura eu pertenco? Qual foi
a cultura a que eu deixei de pertencer e por qué? E possivel pertencer e deixar
de pertencer a uma cultura, a um povo, a uma familia? Qual a relevancia da
identidade e da cultura na vida do sujeito? O que é transformacdo identitéria e
cultural? Qual é o papel das tecnologias nas sociedades? As tecnologias podem
ser utilizadas por todos ou apenas por alguns povos? A quem pertencem as
melhores tecnologias e por qué?

O conceito de desenvolvimento humano apresentado neste trabalho esta
relacionado a ideia do desenvolvimento psicomotor do ser humano, mais
especificamente ao aperfeicoamento de suas habilidades intelectuais, cognitivas
e fisicas. Tais habilidades sdo desenvolvidas a partir de influéncias do ambiente,
do uso de tecnologias intelectuais, fisicas (as chamadas ferramentas) e, até
mesmo, a partir da realizacdo de novas fungbes pelo corpo, as quais permitem
gerar novas transformacBes e novos desenvolvimentos — como se podera
perceber com a leitura completa desta obra.

Com relacdo a motivacdo para esta tese, ela é o resultado do
aprofundamento do estudo que gerou a dissertacdo de mestrado intitulada E o
verbo se fez digital: uma narrativa sobre cultura indigena, tecnologia e
formacdo, na qual se buscou identificar e perceber os aspectos presentes na
construcdo das identidades dos povos indigenas que poderiam auxiliar na
compreensao do papel da tecnologia da comunicacdo. Por meio dessa pesquisa,
foi possivel apresentar, desde o periodo colonial, a chegada, em algumas

comunidades indigenas, das tecnologias utilizadas por outras culturas,

1 Nesta pesquisa utilizamos os termos “indigenas” e “indios” como sindnimos para nos referirmos
aos povos originarios do Brasil.
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especialmente as tecnologias da informacdo e comunicagdo aplicadas ao
ambiente virtual. Além disso, a investigacao permitiu, ainda, identificar a maneira
como os indigenas vém fazendo uso dessas ferramentas. e observar as
transformacdes que 0 acesso a essas tecnologias esta provocando na relacao
social e cultural dos povos originarios nos ultimos séculos. Além do referencial
tedrico utilizado para analisar esses itens, o estudo também se pautou pelo
contato que tive com oito etnias no Nordeste do Brasil durante sua execucao.
Assim, ao longo da experiéncia da pesquisa de mestrado, me deparei com temas
instigantes, como a perda de aspectos da identidade cultural, a construcéo
(reconstrucdo) da identidade, a valorizacdo da cultura, entre outros, 0s quais
estdo diretamente ligados ao uso das tecnologias e podem ser percebidos por
meio da apreciacdo da obra na integra.

Com a finalidade de garantir a compreensao do contexto em que o
presente trabalho foi elaborado, fez-se necessario trazer, nesta Introducéo,
alguns topicos que foram apresentados na referida dissertacdo de mestrado, a
comecar pela relagdo do autor com o tema proposto, relagédo essa que se deu
antes mesmo do seu ingresso na universidade. Por isso, a seguir, sera

apresentado, em primeira pessoa, um pedacinho da minha historia.

1.1 Um pouco da minha trajetéria de vida

Minha mée é indigena do povo Potiguara?, ela nasceu na aldeia Tracoeira,
no dia 7 de janeiro de 1960. A aldeia Tracoeira esta proxima a cidade de Baia
da Traicdo, regido norte do Estado nordestino da Paraiba. Na época de seu
nascimento os indigenas da regido mal sabiam o que era um hospital, entdo sua
vinda a Terra foi conduzida por uma parteira. Lembro-me de minha mae
relatando que quando os primeiros agentes da Funai (Fundagdao Nacional do
indio) apareceram por |a, para averiguar os surtos de malaria, a maioria dos
membros da comunidade se escondiam. Se era por vergonha ou medo eu nao

posso afirmar. Esses agentes eram conhecidos como os “Malarias” (na época, a

2 Populacédo indigena que, na época da colonizacdo, habitava desde o litoral do Estado do
Sergipe até o do Estado do Cearad. Atualmente, boa parte dos seus membros estédo
concentrados na regido proxima ao litoral da cidade de Baia da Traigcdo, no Norte do Estado da
Paraiba.
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Funai era responsavel pelos indigenas em todos os ambitos: educacional, de
saude, econdmico e ambiental).

A regido onde vivem os Potiguara é préspera em alimentos que vém da
Mée Terra. Meu avd, Jodo Higino, sempre ia a cidade de Baia da Traicéo,
que um diajafoi aldeiaindigena, para levar frutas a alguns pescadores que
eram amigos da familia, e minha mde sempre o acompanhava. Em
agradecimento pelas frutas recebidas, os pescadores davam para eles
peixes do mar. Muitas familias indigenas praticavam esse mesmo costume, e
algumas ainda o praticam nos dias de hoje. Porém, conforme os dias, meses
e anos foram passando, esse modo de vida passou por mudancas. A
valorizacdo da troca por meio do dinheiro, ou seja, da moeda monetaria, foi
ficando cada vez mais forte. Os objetos de consumo, como cosméticos, roupas,
moveis e até eletrodomésticos, foram apresentados com todo seu encantamento
para os indigenas. Além disso, o alcool, que trouxe e ainda traz muita desgraca
para indigenas e nao indigenas, também foi introduzido como “objeto de
consumo” — infelizmente, outros tipos de drogas ja estdo nas aldeias também.
Porém, para comprar esses objetos ou “bens” de consumo, era, e ainda é,
necessario ter dinheiro. E a Unica forma de os indigenas conseguirem dinheiro
era saindo de suas aldeias e procurando trabalho nas cidades vizinhas — sem
contar que também ocorre o processo em que a cidade chega até os limites de
algumas aldeias ou, até mesmo, dentro dessas.

Dependendo da distancia entre a aldeia e a cidade, os indigenas
acabavam optando por morar na cidade e sempre que possivel voltavam para a
aldeia e reviam os parentes. Analisando esse contexto, presenciamos um
movimento de emigracao da aldeia para a cidade, éxodo do qual minha méae faz
parte. E claro que outros fatores, como o maior acesso a hospitais, farmacias e
escolas, também fazem parte dos motivos que justificam esse deslocamento,
mas a saida da aldeia para a cidade, em busca dessas facilidades, muita das
vezes esta ligada ao acesso aos bens de consumo por meio dos servigcos
oferecidos pelo sistema econdmico capitalista.

Quando jovem, creio que na casa dos 20 anos, minha méae saiu da aldeia
Tracoeira e foi trabalhar na cidade de Mamanguape, no Estado da Paraiba,
numa lanchonete que pertencia ao seu tio Basto. Ela foi junto com sua irméa mais

nova, Eliete — minha tia. Para encurtar a histéria, nessa cidade ela conheceu,
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primeiro, a irma gémea do meu pai, Damiana Maria Mesquita. Em seguida, o
meu pai, Cosmo José Mesquita — ambos nascidos em Pernambuco e, ainda
criancas, deixaram esse Estado e foram morar na Paraiba. Meu pai e minha mée
comegaram a namorar, “juntaram os trapos”, como diz o dialeto local, e tiveram
trés filhos. Eu sou o segundo.

Nasci em 1987 na cidade de Mamanguape, onde, no inicio da
colonizacéo, os indigenas Potiguaras eram predominantes. Tendo mae indigena
e pai ndo indigena, desde cedo comecei a viver no contexto urbano e, sempre
que possivel, ia a aldeia.

Quando estava com seis anos de idade, meu pai partiu do Estado da
Paraiba para o Estado e Cidade de S&o Paulo. Trés meses depois, minha mae,
meus dois irmaos e eu saimos da Paraiba para encontra-lo. Morando em S&o
Paulo, desde crianca tive a oportunidade, que muitos na aldeia néo tiveram, de
acessar diferentes tecnologias, o que foi possivel gracas a existéncia de
trabalhos sociais desenvolvidos por organizacdes ndo governamentais (ONGS),
como a Associacao Obra do Berco, na qual tive a chance e o privilégio de
estudar, o que fazia no contraturno das atividades escolares. Ja na adolescéncia,
com a percepc¢ao de mundo um pouco mais apurada, eu notava as deficiéncias
presentes no sistema publico de ensino, ainda mais nas regifes afastadas dos
grandes centros e capitais. Nesse periodo, comecei a me interessar pela
educacao, pelas artes e pelas tecnologias. Eu morava na periferia, numa favela
chamada Morro da Lua. Cursei o primario (da primeira a quarta série), na Escola
Municipal Paulo Colombo Pereira de Queiroz o fundamental (da quinta a oitava
série) na Escola Municipal Zulmira Cavalheiro Faustino e o ensino médio na
Escola Estadual Professor Flavio José Osério Negrini. Confesso que o meu
ensino médio ndo foi um dos melhores. Provavelmente por deficiéncias no
sistema educacional a época, nao tive aulas de fisica, filosofia e quimica em
alguns dos anos dessa etapa de minha escolarizacdo basica. Porém, tive
professores comprometidos em nos motivar a crescer na vida e que faziam tudo
gue estava ao alcance para despertar em nos o desejo de estudar e de buscar
vencer as adversidades presentes na nossa realidade.

Aposs o ensino médio, cheguei a fazer um curso técnico, na area de gestao

financeira, e, ao termina-lo, surgiu a oportunidade de, por meio do Programa
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Pindorama2® me tornar aluno da Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo
(PUC-SP). Foi entdo que dei inicio a minha carreira académica na graduacéao,
no curso de Tecnologias e Midias Digitais (TMD), o qual englobava os meus
interesses. Comecei 0 curso com sede de adquirir conhecimento para compartir
com a sociedade. No inicio da graduacao, conheci a professora Dra. Ana Maria
Di Grado Hessel, que me ensinou as primeiras concepc¢des sobre pesquisa
académica e me orientou no projeto de Iniciacdo Cientifica que desenvolvi junto
ao Programa de P0s-Graduacgao em Tecnologias da Inteligéncia e Design Digital
(TIDD), trabalho que teve como tema “O Recurso Educacional Flashmeeting no
Projeto Colaborativo de Aprendizagem Aberta entre Openlearn Open University
e PUC-SP/TIDD".

Depois de concluir essa pesquisa, parti para outro desafio, ser monitor na
disciplina de “Midias Digitais Aplicadas a Educacgao I". A professora que me
orientou no projeto de Iniciacdo Cientifica era a responséavel por essa disciplina.
Durante a monitoria realizamos um workshop sobre o software Articulate, uma
ferramenta de apresentacdo também utilizada na constru¢cdo de cursos de
educacdo a distancia (EAD) no formato online. Meu contato com recursos
tecnoldgicos voltados para EAD teve inicio na universidade, e a utilizacdo e
aperfeicoamento do uso dessas ferramentas ocorreu durante minha carreira
profissional, tanto na PUC-SP (2010), como no Senac-SP (2011) e na Rede Blue
Tree Hotels (2012), instituicbes nas quais exerci a funcdo de Designer
Instrucional, elaborando materiais didatico para serem utilizados nos formatos
online e presencial, roteiros e storyboards, realizando treinamentos online e
presenciais e desenvolvendo outras atividades relacionadas a area de EAD. No
segundo semestre de 2012, tive a oportunidade, por meio do programa Ciéncias
sem Fronteiras, criado na gestao da presidenta Dilma Rousseff, do Partido dos
Trabalhadores (PT), de fazer um intercAmbio de doze meses em uma
universidade espanhola, a Universidade Miguel Hernandez de Elche. Quando
voltei ao Brasil, e apos concluir a graduacgéo, percebi a necessidade imensa de
continuar com minhas investigacoes.

Lembrei-me de que um dos principais motivos que me haviam levado a

escolher a graduacdo em TMD era o proposito de, futuramente, utilizar os

8 O Programa Pindorama é um projeto da PUC-SP que oferece bolsas de estudos a estudantes
indigenas que sejam aprovados no vestibular.
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recursos tecnologicos a favor da educacdo, em especial em areas carentes do
uso das tecnologias digitais. Tinha o sonho de proporcionar a comunidades
indigenas o0 acesso a internet e a outras tecnologias. No decorrer desse processo
de inquietacéo e de necessidade de investigar algo que viesse ao encontro de
meus objetivos, fui visitar algumas regides no Nordeste do Brasil, em particular,
algumas aldeias do povo Potiguara, ao qual eu pertenco. Ali, descobri que em
uma aldeia vizinha a que a minha mae nascera havia um Ponto de Cultura
Indigena (PCI), um espaco onde era possivel encontrar alguns computadores
com acesso a internet. O local tinha oito equipamentos, sendo que, no entanto,
apenas trés funcionavam. Tomei conhecimento de que o PCI se originara por
iniciativa dos proprios membros da comunidade, em parceria com um projeto
chamado indios Online*. Tal descoberta, associada a minha inquietude, me
impulsionou a investigar mais sobre esse tema e, também, sobre como
possibilitar o surgimento de novos PCls em outras comunidades.

Diante desse contexto, decidi entrar em contato com o grupo criador do
site. A relacdo que construimos a partir desse encontro foi tdo reciproca que
possibilitou o nascimento da dissertacdo de mestrado que apresentei, em abril
de 2016, a banca avaliadora na PUC-SP, trabalho pelo qual tive a oportunidade
de fortalecer ainda mais meus lacos étnicos, 0s quais ja haviam sido reatados a
partir do momento em que eu havia ingressado no Programa Pindorama. A
dissertacdo de mestrado foi realizada utilizando o método de pesquisa-acao —
indicada para trabalhos em que o pesquisador interage com seu objeto de
pesquisa e realiza uma acédo social durante a investigacdo (MESQUITA, 2016,
p. 19). Ao longo da investigagéo (realizada nos anos de 2014 a 2015) visitei oito
aldeias indigenas no Nordeste do Brasil que faziam parte do projeto Mensagens
da Terra, criado por uma organizacdo ndo governamental (ONG) chamada
Thydéwa. Um registro do trabalho realizado por essa instituicdo pode ser visto
na Figura 1. O programa visava implementar oito PCls em aldeias localizadas
nos Estados da Bahia, Sergipe, Alagoas e Pernambuco. Atuei nessa iniciativa
como facilitador na criacao colaborativa de projetos. Com essa funcéo, visitei as
aldeias e, junto com seus membros, construimos o planejamento das atividades

que deveriam ocorrer no espaco do PCl nos anos seguintes. Para isso,

4 Trata-se de um portal web criado e gerenciado por comunidades indigenas Cf.: indios Online,
[2020].
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utilizamos um método chamado Dragon Dreaming, que possui caracteristicas
similares ao do Design Thinking (MESQUITA, 2017, p. 8). A utilizacdo desse
meétodo foi de grande importancia, pois ele tem como premissa a criacdo de
projetos que promovam o bem-estar do individuo, de sua comunidade (todos que
estdo a sua volta) e do mundo. Além disso, em sua metodologia estéo presentes
recursos (dindmicas) que ajudam a captar a atencdo do grupo de forma
engajadora, independentemente do grau de escolaridade dos participantes. Para
isso, sdo usados elementos ludicos que auxiliam a captar, de forma respeitosa,
as ideias dos membros do grupo e a colocé-las em pratica na construgdo do

projeto.

Figura 1 — Oficina de informatica para indigenas

Fonte: Thydéwa, [2021].

Durante um dialogo com os integrantes da ONG, também foi possivel
tomar conhecimento de como se deram as primeiras etapas de incluséo digital
nas comunidades indigenas do Nordeste que estabeleceram vinculo com a ONG
Thydéwa.

A seguir, compartilho uma sintese do processo que permitiu 0 nascimento
da minha dissertacdo de mestrado, a qual se desdobra na presente pesquisa de
doutorado. Apresento os demais personagens que fizeram parte do inicio deste
trabalho e que, de forma direta ou indireta, ainda fazem parte dessa historia.

Descrevo, também, o papel que eles desempenharam.
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1.2 Personagens dos primeiros processos de inclusdo digital para os

indigenas no Nordeste do Brasil

Posso afirmar que os personagens de que trato nesta se¢ao fazem parte
dos primeiros processos de inclusdo digital em comunidades indigenas no
Nordeste de que se tem registros. Para melhor compreender o papel de alguns
deles e suas responsabilidades, num ambito que vai além da situagdo
apresentada neste trabalho, exponho, a seguir, uma sintese a respeito de quem

eles sd@o e de quais séo suas responsabilidades.

1.2.1 Thydéwa

A Thydéwa surgiu juridicamente em 2002 e seu nome significa
“Esperancga da Terra”. Ela é uma organizacdo ndo governamental que tem como
objetivo promover a consciéncia planetaria e realizar agcbes em favor de toda
vida, em favor da Mae Terra (THYDEWA, 2016).

1.2.2 Funai

Segundo o site da Fundac&o Nacional do indio (Funai), ela é o 6rgio
indigenista oficial do Estado brasileiro. Criada por meio da lei n° 5.371, de 5 de
dezembro de 1967 e vinculada ao Ministério da Justica, € a coordenadora e
principal executora da politica indigenista do Governo Federal. Sua misséo
institucional é proteger e promover os direitos dos povos indigenas no Brasil
(FUNAI, 2020).

Cabe a Funai promover estudos de identificagdo e delimitagéo,
demarcacao, regularizacdo fundiaria e registro das terras tradicionalmente
ocupadas pelos povos indigenas, além de monitorar e fiscalizar suas terras. A
Funai também coordena e implementa as politicas de protecdo aos povos
isolados e recém-contatados.

E, ainda, seu papel promover politicas voltadas ao desenvolvimento
sustentavel das populacdes indigenas. Nesse campo, a Funai promove acdes

de etnodesenvolvimento, conservacdo e recuperacdo do meio ambiente nas
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terras pertencentes a esses grupos, além de atuar no controle e mitigacdo de
possiveis impactos ambientais decorrentes de interferéncias externas a essas
terras.

Compete também ao érgdo estabelecer a articulacdo interinstitucional
voltada a garantia do acesso diferenciado aos direitos sociais e de cidadania aos
povos indigenas, o que realiza por meio do monitoramento das politicas voltadas
a seguridade social e a educacédo escolar indigena. Nesse sentido, cumpre,
igualmente, a instituicdo, promover o fomento e 0 apoio aos processos
educativos comunitarios tradicionais e de participacdo e controle social.

A atuacdo da Funai esta orientada por diversos principios. Dentre eles se
destaca o reconhecimento da organizacdo social, dos costumes, das linguas,
das crencas e das tradicbes dos povos indigenas, legitimacdo que busca o
alcance da plena autonomia e autodeterminacdo desses povos no Brasil e,
nesse sentido, contribui para a consolidacdo do Estado democratico e

pluriétnico.

1.2.3 Ministério da Cultura

O Ministério da Cultura (MinC)® era, a época da elaboracdo do meu
mestrado, um o6rgdo da administracdo publica federal direta que tinha como
areas de competéncia a politica nacional de cultura e a protecéo do patrimoénio
histdrico e cultural (BRASIL, 2016a).

Por meio das metas do Plano Nacional da Cultura, o MinC trabalhava a
concepcdo de cultura articulada em trés dimensdes: simbolica, cidada e
econOmica.

A dimensédo simbdlica abordava o aspecto da cultura que considera que
todos os seres humanos tém a capacidade de criar simbolos, os quais se
expressam em praticas culturais diversas, como idiomas, costumes, culinaria,
modos de vestir, crencas, criacdes tecnologicas e arquitetdnicas e, também, por
meio das linguagens artisticas: teatro, musica, artes visuais, danca, literatura,

circo, etc.

5 Esse Ministério foi extinto no atual governo e suas atribuicGes, hoje, fazem parte de outros
orgaos, como a Secretaria Especial de Cultura.
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A dimensédo cidada considera o aspecto em que a cultura é entendida
como um direito basico do cidadao. Assim, € preciso garantir que os brasileiros
participem mais da vida cultural, criando e tendo mais acesso a livros,
espetaculos de danca, teatro e circo, exposicfes de artes visuais, filmes
nacionais, apresentacdes musicais, expressdes da cultura popular, acervo de
museus, entre outros.

A dimensdo econdmica envolve o aspecto da cultura como vetor

econdmico.

1.2.4 Ministério das Comunicacdes

O Ministério das Comunicacgdes (MiniCon), criado pelo decreto-lei n® 200,
de 25 de fevereiro de 1967, tem como suas areas de competéncia 0s servigcos
de radiodifuséo, postais e de telecomunicacoes, e é responsavel por formular e
propor as politicas nacionais para essas areas, bem como a politica nacional de
inclusao digital. O ministério também é responséavel, entre outras fungbes, por
outorgar e fiscalizar servicos de radiodifusdo e supervisionar suas entidades
vinculadas: Agéncia Nacional de Telecomunicacdes (Anatel); Empresa
Brasileira de Correios e Telégrafos (ECT) e Telecomunicacfes Brasileiras S.A.
(Telebras).

Sua missao é: elaborar, implementar e monitorar politicas publicas
transparentes e participativas gque promovam O acesso aos servicos de
comunicacdes e contribuam para o desenvolvimento econémico, tecnoldgico, a

democratizagéo e a incluséo social no Brasil (BRASIL, 2016b).

1.2.5 Gesac

Ligado ao Ministério das Comunicagdes, o programa Governo Eletrénico
— Servico de Atendimento ao Cidad&o (Gesac) oferece gratuitamente conexao a
internet em banda larga — por via terreste e satélite — a telecentros, escolas,
unidades de saude, aldeias indigenas, postos de fronteira e quilombos. O Gesac
é direcionado, prioritariamente, para comunidades em estado de vulnerabilidade
social, em todo o Brasil, que nao tém outro meio de serem inseridas no mundo

das tecnologias da informag&o e comunicagdo (BRASIL, 2016c).
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1.2.6 Pontos de cultura Indigena

Segundo o modo como, a época, o Ministério da Cultura (MinC) definia o
Ponto de Cultura (PC), ele era entendido como “a entidade cultural ou coletivo
cultural certificado pelo Ministério da Cultura” e nasceu dentro do Programa
Cultura Viva criado em 2004 (ABREU, 2016). Atualmente os Pontos de Culturas
representam uma das agoes da lei n® 12.343/2010 (BRASIL, 2010), que trata o
Plano Nacional de Cultura (PNC). Também temos a lei especifica referente aos
Pontos de Cultura, a lei 13.018/2014 (BRASIL, 2010) que institui a Politica
Nacional de Cultura Viva. O MinC defende que o Ponto de Cultura funciona como
uma base social com facil acesso e penetra¢do nas comunidades e territérios de
segmentos mais vulneraveis. Também defende que essa base social amplia-se
para outros segmentos sociais chegando a outros setores como a juventude
urbana, periférica, universitaria, jovens artistas, novos arranjos econémicos e
produtivos. Trata-se de “uma nova economia que vem sendo inventada e
experimentada daqueles que encontram no fazer cultural uma alternativa de
trabalho, vida e insercdo social” (BRASIL, 2016d).

1.3 Primeiros processos de inclusao digital para os indigenas no Nordeste
do Brasil

A patrtir de leis de incentivo a cultura, em 2004 um grupo de indigenas do
Nordeste cria o portal web chamado indios Online (INDIOS ONLINE, [2020]).
Segundo depoimento dado por Sebastian Gerlic, presidente e um dos
fundadores da ONG Thydéwa, em novembro de 20158, esse portal nasceu a
partir de um processo de resgate e de valorizagdo da cultura indigena, o qual ja
vinha sendo desenvolvido por ele, junto a alguns grupos indigenas do Nordeste,
desde o ano 2000. Esse processo ocorria através da criacdo e publicacao de
livros escritos e ilustrados pelos proprios indigenas, iniciativa que, mais tarde,
por meio de uma lei de incentivo a cultura, proporcionou além do nascimento do

portal web indios Online, também a criacdo de sete ciberocas em sete

6 Cf: Apéndice D, neste trabalho.
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comunidades indigenas do Nordeste. A ciberoca é um espaco onde ha um ou
mais computadores com acesso a internet dentro de comunidades indigenas e
pode ser comparada, a priori, com um telecentro. Atualmente, esses espacos,
também s&o conhecidos como Pontos de Cultura Indigena, ou Pontos de
Cultura.

ApOs o episdédio narrando por Sebastian Gerlic, uma outra acédo de

incluséo digital que contemplou outras regifes do pais foi colocada em pratica.

Em 2009, por meio do Programa Mais Cultura, o Ministério da Cultura
(MinC), em parceria com a Fundacdo Nacional do indio (Funai), promoveu rodas
de conversa para proporcionar a inclusao digital nas comunidades indigenas dos
Estados do Acre, Amazonas, Mato Grosso, Rondbdnia e Roraima. A referida
inclusao ocorreria por meio da criacdo de Pontos de Cultura Indigena (PCI), ou
seja, de espacos nos quais estariam a disposicao das comunidades indigenas

kits multimidia. A Figura 2 traz a imagem de uma acao relacionada ao projeto.

Figura 2 — A¢do comunitaria do PCI
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Segundo o MInC, o objetivo do projeto era 0 de que “as comunidades
indigenas utilizem as novas tecnologias como ferramentas para a preservacao e
fortalecimento de sua identidade cultural” (BRASIL, 2009).

A meta do Ministério era instalar, até o final de 2010, 150 Pontos de
Cultura Indigena em todo o pais. Para realizar tamanha fagcanha, a Secretaria da
Identidade e da Diversidade Cultural (SIDC) abriu o edital de concorréncia n°
1/20107, com o qual o Secretario da Identidade e da Diversidade Cultural,
Américo José Cordula Teixeira, buscava selecionar propostas de Organizagcfes
da Sociedade Civil de Interesse Publico (Oscip) para realizar a implantacédo
desses PCls.

Entre as Oscips que se candidataram para participar da concorréncia,
encontra-se a ONG Thydéwa, a qual foi selecionada. Em sua proposta, a ONG
comprometeu-se a implantar, acompanhar e gerenciar oito Pontos de Cultura
Indigena no Nordeste do Brasil durante o periodo de trés anos, prazo estipulado
no edital (os PCls restantes foram distribuidos a outras Oscips do Brasil). Apesar
de o langcamento do edital e a aprovagédo das propostas terem ocorrido no ano
de 2010, o MinC s6 liberou os recursos que possibilitaram o inicio das atividades
do projeto no final de 2013, porém, sem 0s reajustes em relacdo aos valores
orcados na proposta criada pelas Oscips em 2010.

A ONG Thydéwa optou por chamar este projeto de inclusdo digital de
“‘Mensagens da Terra” e os PCls que fazem parte dele se encontram em quatro
Estados do Nordeste do Brasil e pertencem a oito diferentes comunidades

indigenas (Figura 3).

7 Cf. AVISO de retificagao (2010)
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Figura 3 — Comunidades participantes do projeto Mensagens da Terra
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A sequir, é apresentado o povo que integra cada uma delas, o nome da
aldeia (comunidade indigena) e a cidade mais préxima:

a) Patax0, aldeia Barra Velha, préxima ao Municipio de Porto Seguro —
BA;

b) Pataxo, aldeia Dois Irméos, préxima ao Municipio de Cumuruxatiba —
BA;

c) Patax6 Hahahae, aldeia Milagrosa, préxima ao Municipio de Pau Brasil
— BA;

d) Tupinamba, aldeia Itapud, préxima ao Municipio de Ilhéus — Olivenca —
BA;

e) KarapotoPlaki-0, aldeia KarapotoPlaki-0, proxima ao Municipio de S&o
Sebastido — AL;
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f) Kariri-Xoc0, aldeia Kariri-Xoc6, proxima ao Municipio de Porto Real do
Colégio — AL;

g) Xoko, aldeia Ilha de S&o Pedro, proxima ao Municipio de Porto da Folha
— SE;

h) Pankararu, aldeia Brejo dos Padres, proxima ao Municipio de Tacaratu
- PE.

A escolha dessas aldeias deu-se a partir de um didlogo, no qual foi
verificado o interesse das comunidades em participar do projeto e a partir do qual
foi permitindo o acesso e a incluséo digital na comunidade por meio do PCI.

Na proposta, a ONG se comprometia a cumprir alguns objetivos
especificos, com o intuito de proporcionar o fortalecimento das comunidades
Indigenas, a fim de que elas tivessem melhor visao critica e preparo para projetar
seus futuros, com protagonismo, liberdade e autonomia, de modo a dignificar,
dessa forma, a vida dos indigenas e a assegurar a sustentabilidade de suas
Culturas. Para viabilizar os objetivos propostos, foram criadas quatorze metas:

a) realizar oito Diagnosticos Antropologicos Situacionais;

b) capacitar os indigenas para fazer registros etnogréficos;

c) construir, com cada uma das oito comunidades indigenas, os Planos
de Trabalho especificos para cada um dos seus PCls. Inclui-se, nesta
meta, a realizacdo do 2° Encontro de PCls do Nordeste;

d) monitorar, avaliar e replanejar. A¢cdes que incluiam elaborar e postar,
no Siconv (sistema eletrénico de gerenciamento de projetos do MInC),
relatérios técnicos e financeiros de cada etapa do projeto, bem como
enviar copias dos produtos a SIDC (Secretéria da Identidade e da
Diversidade Cultural);

e) instalar oito PCls;

f) realizar oito Oficinas de Alfabetizac&o Digital Livre;

g) realizar Oficinas de: Direitos Indigenas, Direitos humanos, Propriedade
intelectual e Direito de Imagem;

h) realizar Oficina de Gestao Compartilhada e de Gestao de Projetos;

i) construir, com cada uma das 8 Comunidades, Planos Estratégicos para

continuidade e sustentabilidade de cada PCI;
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J) criar uma Comunidade Colaborativa de Formagédo Continuada e Agao
para indigenas participantes de PCls, favorecendo as Aliancas
Interétnicas e o trabalho em Rede;

k) realizar Oficina de Realizagdo Audiovisual, incluindo o 5° encontro de
PCls do Nordeste, além de uma Oficina interétnica e de oito Micro-
oficinas (uma para cada PCI);

) realizar Oficina de Edicdo Audiovisual, incluindo o 6° encontro de PClIs
do Nordeste, uma Oficina Interétnica e oito Micro-oficinas (uma para
cada PClI);

m) facilitar a execucdo das propostas de acdes, projetos e produtos
advindos de cada PClI;

n) divulgar os resultados e os produtos de cada PCIl e da Rede de PCls
do Nordeste; divulgar o programa MENSAGENS DA TERRA e divulgar,
também, o MInC; divulgar o valor das Culturas Indigenas e da

Diversidade Cultural.

A meta c, — construir, com cada uma das oito comunidades indigenas, 0s
Planos de Trabalho especificos para cada um dos seus PCIs, — tinha como
finalidade contribuir com a construcdo e o desenvolvimento da autonomia das
comunidades indigenas, além de auxilia-las a criarem, definirem e gerenciarem,
conforme suas necessidades, as atividades que seriam realizadas no seu Ponto
de Cultura Indigena. Essa meta foi executada por mim durante a intervencao
feita na elaboracao da dissertacdo de mestrado. Em maio de 2014, fui convidado
pela equipe da Thydéwa para participar de uma oficina de introdu¢cédo ao Dragon
Dreaming em Ilhéus — BA. O Dragon Dreaming € um método utilizado para a
construcdo colaborativa de projetos desenvolvida pelo australiano John Croft. A
oficina ocorreria na primeira semana de agosto e, ali, junto com outros indigenas,
eu iria aprender a utilizar e reaplicar o método. Na sequéncia, visitaria as
comunidades que fazem parte do projeto “Mensagens da Terra”, com a finalidade
de auxilia-las na construcdo do Plano de Trabalho do PCI e de cumprir, assim, a
meta c. No capitulo dois da dissertacdo de mestrado detalho como foi essa rica
experiéncia.

Diante do exposto, alguns podem se questionar: “mas como os indigenas

conseguem utilizar computadores ‘no meio do mato’, sem eletricidade?”.
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Algumas comunidades indigenas, as mais isoladas, possuem geradores de
eletricidade. Ja as comunidades indigenas presentes no Nordeste, em sua
grande maioria, possuem eletricidade na propria comunidade. Esse acesso foi
realizado através de um projeto chamado “Luz para todos”, iniciativa do governo
federal que instituiu, por meio da lei n® 4.874, de 11 de novembro de 2003, o
Programa Nacional de Universalizacéo do acesso e Uso da Energia Elétrica (Luz
para Todos). A respeito dele, o Guia de politicas publicas para comunidades

quilombolas, afirma que:

[...] o programa prioriza comunidades inseridas em programas sociais
federais, assentamentos rurais, comunidades indigenas, quilombolas,
comunidades localizadas em reservas extrativistas ou em areas de
empreendimentos de geragdo ou transmissdo de energia elétrica, cuja
responsabilidade ndo seja do respectivo concessionario, além de
escolas, postos de salde e pogos de dgua comunitérios (BRASIL,
2013, p. 27).

Dando continuidade a minha trajetoria, em 2016 regressei no mercado de
trabalho, como designer instrucional, na Telefénica Educacdo Digital — pois
precisava pagar urgentemente as parcelas do mestrado, que ainda estavam em
aberto. N&ao consegui ficar muito tempo longe da vida académica, pois sentia que
ainda precisava contribuir mais na producédo de conhecimento relacionado ao
tema indigenas e tecnologias. Entdo, em 2017, retomei os meus estudos no
TIDD, como doutorando.

Cabe ressaltar que esta pesquisa foi desenvolvida em paralelo a
situacOes de grandes mudancgas, tanto de cunho pessoal quanto mundial, pois
durante a sua realizacéo precisei trocar de emprego por duas vezes. Assim, em
outubro de 2018, fui trabalhar na empresa Dot Digital Group, na cidade de
Floriandpolis, e, em abril de 2020, dei inicio as minhas atividades profissionais
na Mazzatech LTDA, alocado no cliente Natura (empresa do grupo Natura & Co).
Foi uma contratacdo bem diferente daquelas com as quais eu estava
acostumado, pois ela ocorreu em meio a um contexto de pandemia mundial. Em
meados de dezembro de 2019, é descoberto o virus chamado covid-19 e, em
marco de 2020, a cidade de Sao Paulo determina lockdown (termo em inglés
que, grosso modo, significa toque de recolher), no qual todas as pessoas
precisavam ficar em casa e apenas 0s profissionais que atuam na realizacao de
servicos essenciais (como hospitais, seguranca publica, supermercados)

poderiam sair para trabalhar. E foi diante desse contexto, entre noites em claro,
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atividades extras, leituras extras, gravagOes educativas e outras atividades
educacionais mais, que a presente pesquisa foi realizada, esforco que se deveu

ao desejo de continuar dando visibilidade a questdo indigena.

1.4 Questao Problema

A dissertacdo de mestrado possibilitou a captacdo e o registro de dados
qualitativos que, ao serem analisados, puderam promover o surgimento de
novas questdes e 0 nascimento de novas investigacdes em diversas areas do
conhecimento. ApGs sua apresentacdo e aprovacao junto a banca, durante uma
releitura da obra, juntamente com outras leitura complementares, percebeu-se
que a presenca indigena vem se fortalecendo no ciberespaco e, diante desse
cenario, surgiu a seguinte questao problema:

Como os povos indigenas vém fazendo uso de recursos digitais para
desenvolver relatos que favorecem a retomada, registro, preservacao e
divulgacao das culturas de seus povos?

Diante da inquietude em buscar respostas para sanar essa questao, ou
ao menos trazer elementos consistentes que ajudassem a compreendé-la,

nasceu esta investigacao.

1.5 Objetivo

O objetivo geral desta pesquisa € dar continuidade aos estudos realizados
pelo autor sobre “o0 uso de tecnologias digitais da informacdo e comunicacao
pelos povos indigenas no Nordeste do Brasil”, os quais foram iniciados durante
a realizacéo da dissertacdo de mestrado E o verbo se fez digital: uma narrativa
sobre cultura indigena, tecnologia e formagéo. Além disso, pretende-se, ainda,
com este trabalho, trazer vestigios que auxiliem no debate relativo tanto a
apropriagcdo das tecnologias pelos povos indigenas como ao Sseu Uuso,
abordando, também, questdes relacionadas a identidade, a cultura e as
metamorfoses sociais.

Visando alcancar o objetivo proposto, foram definidos os seguintes

objetivos especificos:
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a) realizar a leitura de obras que auxiliassem na compreenséo dos temas
ligados as tecnologias, a identidade, a cultura, ao Estado e a nacéao;

b) analisar, a partir da colecéo “indios na visdo dos indios” (THYDEWA,
[2021]), disponivel em formato digital, poemas, relatos e outros textos
produzidos por indigenas e publicados, originalmente, no ciberespaco;

C) organizar esses textos criando uma sistematizacdo que auxiliasse na
sua categorizacdo e permitisse compreender melhor as mensagens
registradas pelos indigenas;

d) apresentar o resumo das obras analisadas;

e) avaliar os textos analisados e outros dados coletados, discuti-los e
apresentar as reflexdes percebidas que auxiliem a responder a questao

problema desta pesquisa e a discutir a premissa apresentada.

1.6 Premissa

A premissa apresentada neste trabalho é a de que o uso das tecnologias
digitais da informacédo e comunicac¢do vem sendo feito, pelos povos indigenas,
para além do entretenimento, uma vez que eles utilizam tais recursos para se
organizarem politicamente, para reafirmar as suas identidades e culturas
enquanto pertencentes aos povos originarios do Brasil e para produzir e publicar
relatos digitais, o que fazem com a finalidade de retomar, registrar, preservar e

divulgar as culturas de seus povos.

1.7 Procedimentos metodolégicos

Para a realizacdo desta pesquisa foi utilizado o método de analise
documental, o qual €& praticado tanto em pesquisas documentais como
bibliograficas.

No que se refere a pesquisa documental, trata-se do tipo de procedimento
investigativo que analisa documentos que ainda nao sofreram tratamento
cientifico ou que reexamina, a partir de outro olhar, documentos ja analisados
(GIL, 2008; CECHINEL et al, 2016). Os documentos, escritos ou ndo, podem ser
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representados, por exemplo, por textos, videos, gravacdes, correspondéncia,
fotografias, mapas, entre outros.

Ja na pesquisa bibliogréfica, as fontes sdo compostas por documentos
que ja passaram por tratamentos cientificos. Elas sdo representadas por
“materiais impressos e editados, como livros, enciclopédias, ensaios criticos,
dicionarios, periédicos, artigos, teses, etc” (CECHINEL et al., 2016, p. 2).

Percebe-se entdo que, ainda que sejam bastante semelhantes, o grande
diferencial entre a pesquisa documental e a bibliogréafica est4 na fonte. Embora
tanto uma como a outra tenha, no seu processo principal, a analise de
documentos, a diferenca entre elas estad diretamente relacionada a origem
desses materiais. Numa pesquisa documental a analise se da a partir de
documentos nomeados de fontes primarias, os quais sdo chamados dessa forma
por ndo terem recebido, até entdo, nenhum tratamento analitico cientifico; em
outras palavras, ndo passaram por uma analise seguindo os moldes
académicos. Com relacéo a pesquisa bibliografica, por sua vez, ela é realizada
a partir da analise de fontes documentais que ja passaram por um cunho
académico, ou seja, trata-se de textos que se tornaram artigos, dissertacoes,
teses ou livros, ou, também, de pesquisas no formato de hipermidia que se
tornaram videos ou documentéarios. Assim, esse tipo de pesquisa se refere a
materiais que tenham passado por uma analise dentro dos moldes académicos
e que, apoés essa analise, tenham sido aceitos/aprovados e publicados (KRIPKA;
BONOTTO; SCHELLER, 2015, p. 3).

Reforcamos que o método desta pesquisa € o de analise documental,
entretanto, cabe ressaltar que, em alguns momentos, fez-se necessario analisar,
também, documentos bibliograficos, o que se procedeu com a finalidade de
melhor compreender e, até mesmo, de comprovar ou contestar situacdes
apresentadas nos documentos primarios analisados neste estudo.

No que se refere aos procedimentos para realizar a pesquisa documental,
eles sé@o os seguintes:

a) selecionar os documentos relacionados ao objeto de estudo e que nos
auxiliassem a responder a questdo problema apresentada nesta investigagéo,
atentando-se aos seguintes critérios: contexto; autores (indigenas ou nao

indigenas, povos, aldeias); interesses; confiabilidade; natureza do contexto;
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conceitos chaves (SA-SILVA; ALMEIDA; GUINDANI, 2009). Conheceremos, a
seguir, os detalhes presentes nesses critérios:

— 0 contexto. Na andlise documental é de extrema importancia analisar
0 contexto histérico no qual os documentos foram produzidos. Dentro
desse contexto, é preciso levar em conta elementos como a realidade
sécio-politica em que o0 autor ou 0s autores estdo inseridos e o0s
possiveis receptores da mensagem produzida por eles.
Independentemente da época em que o texto tenha sido elaborado,
seja um passado distante ou a atualidade, o contexto e os elementos
gue auxiliam a identificar a realidade contemporanea a ele precisam
ser analisados. Quando a andlise ocorre a partir de documentos
recentes, € admissivel que a falta de distdncia possa trazer
implicagcbes ao trabalho do pesquisador, porém, esse deve ser
encarado como um desafio a ser vencido, no sentido de se observar
e analisar o novo, o inédito, realizando, assim, algo que poucos
fizeram, uma vez que os dados ainda estdo “frescos”. Jamais o
pesquisador deve deixar de buscar conhecer de forma satisfatéria os
elementos que fazem parte do contexto socioeconémico, cultural e
politico que resultou na construcdo de um determinado documento,
pois conhecer esses elementos permite conhecer melhor a realidade
do autor e, com isso, de que forma ela, provavelmente, interferia na
organizacdo dos seus pensamentos. Assim, essas informacfes
contextuais pode trazer pistas a respeito dos motivos pelos quais o
autor utilizou de tais argumentos, ou das razdes que o levaram a fazer
a esses elementos, ou, ainda, pode permitir supor o que Ihe motivou
a escrever, o que lhe deixou frustrado, entre outras questdes. Dessa
forma, o pesquisador precisa se colocar nessas condigbes para
analisar o contexto e, com isso, compreender as particularidades da
sua maneira de organizag¢ao. Além de tudo, deve evitar interpretar 0s
conteudos que fazem parte do documento em funcédo de valores
modernos. Essa etapa é tdo importante que ndo podemos nos abster
dela, principalmente porque ela é um dos critérios que nos ajuda a

entender os autores dos documentos analisados.
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— 0 autor, ou os autores. O texto selecionado para a analise carrega
consigo uma questdo fundamental: ele representa a voz de um
individuo, o qual tanto pode falar em seu nome quanto em nome de
um coletivo. Neste Ultimo caso, o coletivo pode se referir a um grupo
social que realiza uma andlise e que faz observacdes, a partir de seu
olhar e/ou de reflexbes, as quais resultam em discursdo. Sendo
assim, a interpretacdo do texto em questdo ndo pode ser feita sem
conhecer ou, ao menos, ter uma percepcao que auxilie na
identificacdo de quem o escreveu, ou seja, de quem é o autor (ou de
guem sao os autores) desse registro. Nesse sentido, diante do texto,
cabe ao pesquisador buscar investigar quem é o autor e em que
contexto vive (ou vivia) para trazer tal conteudo. A compreensédo de
um texto, as reais razfes para sua existéncia, tornam-se dificeis ao
nao sabermos quem o escreveu e pelo que poderia estar passando
quem o fez. Dessa forma, conhecer a identidade do autor pode
proporcionar uma melhor avaliagdo a respeito da credibilidade do
texto, bem como uma melhor interpretacdo dos fatos apresentados
por ele. Além disso, pode contribuir ainda para compreender o porqué
de o autor ter tomado determinados posicionamentos ou de ter
utilizado expressdes de aparéncia rude, branda, positiva ou injuriosa,
expressodes que, dependendo do modo como sao registradas, podem
contribuir para reforcar ou para reconstituir um acontecimento.
Conhecer o autor também nos ajuda a questionar a existéncia do
documento. Assim, a clareza a respeito da autoria auxilia a responder
perguntas como: por que escrever sobre tal acontecimento? Por que
quis o autor registrar essa situacdo? O que esse acontecimento
representa para ele? Qual mensagem ele passa nesse registro e por
que suas colocacbes fazem, ou ndo, sentido em determinadas
situacbes? Portanto, € preciso estar atento para entender o que se
vivia no contexto a fim de se minimizar ao maximo, ou mesmo de se
evitar, o risco de realizar falsas interpretacoes.

— 0s interesses, a autenticidade e a confiabilidade do texto. E
importante assegurar-se da coeréncia da informacéo transmitida, ou,

em outras palavras, de sua qualidade. Tanto a procedéncia do
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documento analisado como sua qualidade precisam ser confiaveis.
Alguns documentos, por exemplo, podem ter sido refeitos por
copistas, os quais podem ter enfrentado dificuldades ao interpretar,
seja a caligrafia presente em manuscritos, seja, até mesmo,
expressdes regionais vivenciadas na época em que o documento foi
escrito, cujo significado pode ter se transformado com o passar dos
tempos. Dessa forma, ao investigador cabe estar atento ao autor e ao
que ele escreve e, ainda, se ele € uma testemunha direta ou indireta
do registro realizado. Além disso, é necessario observar, também, a
diferenca entre o tempo em gque o acontecimento ocorreu € o tempo
em que ele foi registrado. Com relacdo a este topico, o pesquisador
precisa elucidar perguntas como: o autor reportou a fala de outras
pessoas? Ha a possibilidade de ele estar equivocado? Qual era a
posicdo que o autor estava assumindo, ou seja, sua posi¢ao era a de
observador, a de quem faz ponderacdes, ou apenas a de quem
buscava comunicar algo?

— a natureza do texto. A natureza do texto também precisa ser levada
em consideracdo durante a realizagdo da analise documental.
Elementos ligados a como o autor da inicio ao texto, a sua estrutura
e aos significados subentendidos nele séo fatores que podem variar
de forma expressiva de acordo com 0 universo em que o texto é
confeccionado. Por exemplo, um texto juridico, uma receita médica e
um documento de natureza teoldgica podem ser interpretados de
formas diferentes dependendo do grau de instrugcao do leitor.

— 0s conceitos-chave e a légica interna do texto. No geral, todos os
textos possuem uma importancia e um sentido que carregam
conceitos-chave consigo. E necessario estar atento ao contexto em
que eles sdo empregados. Examinar a logica interna do texto, seu
esquema, seu plano, € de fato Gtil para identificar os conceitos-chave
gue exaltam sua importancia e sentido. Uma das formas de conseguir
identificar tais conceitos é buscar responder a questdes como: “de que
forma um argumento se desenvolveu?” e “quais sao as partes
principais da argumentagao?”. Tal contextualizagdo pode vir a ser

uma ajuda bem importante, em especial, diante da necessidade de
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comparar varios documentos de uma mesma natureza. Cabe
destacar que a delimitacdo adequada dos sentidos das palavras e dos
conceitos também precisa ser levada em conta, a fim de que o
pesquisador possa se precaver de interpretacdes equivocadas, ou,
até mesmo, falsas, por exemplo, de jargdes profissionais especificos,
girias, expressfes regionais, linguagem popular, entre outros

elementos.

b) tratar os documentos selecionados, ou seja, analisa-los
criteriosamente; confeccionar sinteses que auxiliem na compreenséo e
interpretacdo dos dados neles apresentados. Nessa etapa, a proposta
€ analisar os documentos, a fim de reproduzir ou de reelaborar os
conhecimentos que eles apresentam, o que permite fazer emergir
novas formas de compreender os fendmenos. E necesséario que 0s
fatos sejam mencionados, pois, neles, estdo presentes os objetos da
pesquisa. Sem tratamento, porém, eles ndo explicam nada. Assim,
cabe ao investigador interpretd-los, realizar uma sintese das
informacgdes, produzir (a partir da andlise do contexto) tendéncias
(categorias para facilitar a analise) e, sempre que acreditar ser
pertinente, fazer a inferéncia, ou seja, com base nas evidéncias
(informacdes verdadeiras), e a partir de um raciocinio l6gico, chegar a
uma conclusdo (interpretacdo). Para que seu conteudo possa ser
entendido, os documentos precisam ser situados dentro de uma
estrutura tedrica, em outras palavras, para compreendé-los, eles ndo
podem ser analisados de forma isolada (SA-SILVA; ALMEIDA;
GUINDANI, 2009, p. 10).

3) apods a realizacdo dos procedimentos anteriores, chega 0 momento de
efetuar as interpretacbes dos dados, ou seja, a analise do
conteudo. Entre as diferentes formas de se analisar um texto, a analise
de conteudo adota normas sistematicas para, ao se observar 0s
elementos mais simples do texto, se conseguir extrair os significados
presentes em seu tema ou os significantes lexicais,. De acordo com

Sa-Silva, Almeida e Guindani (2009), essa metodologia:
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Consiste em relacionar a frequéncia da citacdo de alguns temas,
palavras ou ideias em um texto para medir o peso relativo atribuido a
um determinado assunto pelo seu autor. Pressupfe, assim, que um
texto contém sentidos e significados, patentes ou ocultos, que podem
ser apreendidos por um leitor que interpreta a mensagem contida nele
por meio de técnicas sistematicas apropriadas. (SA-SILVA; ALMEIDA;
GUINDANI, 2009, p. 11).

Dessa forma, partir da decomposicdo do conteudo do documento em
fracGes mais simples, pode-se apreender a mensagem presente nele, revelando,
assim, as sutilezas contidas no texto. As palavras, termos ou frases que
transmitem uma mensagem significativa sdo o que chamamos de fragcbes (ou,
também, fragmentos) do texto.

Durante a pesquisa foi feita uma primeira leitura de todos os documentos
(livros) que fazem parte da colecdo “indios na visdo dos indios” (THYDEWA,
[2021]), o que permitiu uma primeira imers&o no discurso dos autores e a criagdo
de uma sintese que apresenta o que cada obra traz.

A partir de uma segunda leitura, foi possivel identificar termos e falas que
sdo similares entre diferentes povos indigenas e que evidenciam alguns dos
papéis das TDICs para esses. Além disso, essa leitura também contribuiu para
criar categorias que auxiliassem na andlise, compreenséo e interpretacdo dos
contelidos presentes nos documentos.

Por fim, foi feita uma leitura das sinteses em conjunto com as categorias,
0 que possibilitou a organizacdo dos dados que, em seguida, foram

interpretados.

1.7.1 Selecéo dos documentos e delimitacdo do cenario

O estudo das tecnologias de informacao e comunicacao (TICs) no interior
do ambiente social, nas sociedades urbanas, a chamada “civilizagao”, possui um
namero significativo de investigagdes, as quais tém como algumas de suas
finalidades compreender e prever as tendéncias e 0 uso da tecnologia digital na
sociedade na qual estamos inseridos. Neste trabalho, preocupo-me em
compreender como isso se da nas sociedades indigenas, ainda mais pelo fato
de esse assunto estar diretamente relacionado as minhas origens, pois pertengo

ao povo Potiguara.
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A tematica indigena é complexa e rica em informacdes voltadas para as
ciéncias humanas e sociais e, aparentemente, vem sendo tradicionalmente
invisibilizada em outras areas do conhecimento. Uma das audacias desse
trabalho é vencer as barreiras da invisibilidade abordando essa temética também
a outras areas do conhecimento mostrando as ricas conexdes que se entrelacam
nos estudos das tecnologias e seu uso no desenvolvimento humano, mas
especificamente no cenario indigena. Delimitar o cenario contextual desta
pesquisa e trazer a luz elementos que auxiliassem na compreenséo do uso das
tecnologias digitais da informag&o e comunicagdo por povos indigenas na regiao
Nordeste do Brasil foi uma tarefa minuciosa. A fim de evitar o desvio ou, até
mesmo, a perda desse proposito, o projeto foi delimitado dentro do seguinte
contexto:

a) Os documentos analisados fazem parte da colegéo “indios na visdo dos
indios” (THYDEWA, [2021]). Na colecdo, h4 mais de 20 obras de
autoria de indigenas pertencentes a diversos povos da regido do
Nordeste do Brasil, comunidades onde, em sua maioria, também vivem
0s autores, ja que alguns deles moram em contexto urbano. A colecéo
foi criada e organizada pela ONG Thydéwa e esta disponivel, em
formato digital, no site da instituicdo (www.thydewa.org). E importante
destacar que no decorrer da Histéria do Brasil esses povos sofreram
um processo intenso de interagdo com a cultura ocidental e de
imposicdo do eurocentrismo, elementos que serdo detalhados mais
adiante.

b) Os documentos analisados foram confeccionados entre os anos de
2002 e 2020, periodo significativo na apropriacdo e uso das TDICs
pelos povos indigenas que trabalharam em conjunto com a ONG
Thydéwa.

c) Das 20 obras (documentos) analisadas, foram selecionadas as trés que
mais dialogam com 0s objetivos desta pesquisa, isso possibilitou dar
aos dados presentes nesses registros um tratamento mais apurado. As
demais obras também estdo conectadas com a tematica apresentada,
porém, essas trazem elementos nos quais seria necessario transpassar

as delimitagcbes definidas e tal cenario poderia comprometer a
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qualidade da investigacdo de forma que sua abrangéncia acarretaria a
perca do foco e contexto analisado.

d) Nos documentos ha informacdes que apresentam como os indigenas
vém utilizando as TDICs e, também, evidéncias do seu uso no processo
de retomada, registro, preservacdo, manutencédo e divulgacdo da

cultura indigena no Nordeste brasileiro.

1.8 A importancia desta pesquisa

Santaella (2004, p.1) diz que “quando alguma coisa se apresenta em
estado nascente, ela costuma ser fragil e delicada, campo aberto a muitas
possibilidades”. Este estudo pode contribuir para o fortalecimento da percepcéao,
por povos indigenas (e por ndo indigenas também), da importancia do papel das
tecnologias na construcao de suas identidades e na preservacao/transformacao
de suas culturas. O fato de os povos originarios terem uma grande sintonia com
a terra ndo os exclui do direito de terem acesso as tecnologias digitais. Assim,
se elas aparentemente vém sendo expostas como recursos que nao fazem parte
do modo de vida desses povos, isso se mostra equivocado, uma vez que tais
tecnologias podem promover e auxiliar os povos indigenas na manutencédo de
seus habitos, costumes e no fortalecimento das poucas referéncias culturais que
fazem parte de suas vidas, uma vez que no decorrer da historia do Brasil é
possivel nos deparar com momentos frequentes de investidas contra a vida dos
povos indigenas e criagdo de estratégias para o apagamento cultural desses
povos — que ainda séo frequentes nos dias atuais com a invasdo de terras
indigenas, autoriza¢des que degradam a terra e a deixam impropria para uso
como a de exploracdo de minérios em terras indigenas defendida pelo governo
atual (SASSINE, 2022), entre outras acdes que ferem o direito a vida para além

da vida humana.
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1.9 Revisao de literatura

Atualmente ja é possivel encontrar pesquisas académicas que abordam
a tematica do uso das tecnologias digitais pelos povos indigenas, algumas delas
relacionadas a questdes que abordam: o uso do ciberespago como ferramenta
para dar voz; o uso da hipermidia para producéo, registro e compartilhamento
do conhecimento; o uso das tecnologias digitais da informacdo e comunicacéo
em ac¢des que auxiliam os indigenas no acesso ao conhecimento para reivindicar
direitos; entre outras, as quais podem ser identificadas ao se apreciar tais
investigacoes.

Durante a revisao literaria foi possivel encontrar sete trabalhos, sendo

cinco dissertacdes de mestrados e duas teses de doutorado. Destacamos, a
seguir, um resumo do que cada uma dessas pesquisa abordam:

a) A dissertacdo de mestrado de Barbosa (2016), intitulada Marcas da
colonialidade nos discursos de documentos oficiais na politica de
insercao de tecnologias digitais de informagc&o e comunicagéo na
educacdo basica, aborda as marcas da colonialidade que estao
presentes nos discursos de documentos integrantes de politicas
publicas focadas na insercédo de Tecnologias Digitais de Informacéo e
Comunicacdo (TDIC) na educacdo béasica. A autora alicerca seu
trabalho, basicamente, na Andlise do Discurso Francesa (AD),
utilizando-se de autores como Pécheux (2008, 2014b, 2014a) e Orlandi
(2008, 2012, 2013), mas colocando essa perspectiva em didlogo com
os Estudos Pds-Coloniais Latino-Americanos, o que faz a partir dos
trabalhos de Mignolo (2008); Quijano (2005) e Walsh (2008). Com essa
abordagem, a pesquisadora, a partir da analise do contetdo de trés
documentos relacionados a essa acéo, busca entender as marcas da
colonizagéo. Entre essas fontes documentais, duas sdo do Ministério
da Educacao, pertencentes, respectivamente, ao Programa Nacional
de Tecnologia Educacional — Proinfo (1997) e ao Projeto Base Um
Computador Por Aluno — Prouca (2007), e uma é do Ministério da
Ciéncia e Tecnologia, pertencente ao programa Sociedade da
Informacdo no Brasil — Livro Verde (2000). Um dos fatores que

motivaram a autora a realizar a pesquisa foi seu vinculo com o
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Programa de Educacédo e Tutoria (PET) Infoinclusdo®, no qual ela
percebeu que os programas oficiais de inclusédo digital ja eram enviados
as escolas com diversos “contratempos relacionados tanto a
insuficiente formacdo dos professores para uso dos recursos das
TDICs, quanto a precéria infraestrutura escolar que, em alguns casos,
nao apresentam sequer rede elétrica adequada” (BARBOSA, 2016, p.
15). Situacdo também percebida e relatada pelo autor da presente
pesquisa em sua dissertagdo (MESQUITA, 2016, p. 125-126),
demonstrando que esse tipo de situacdo ndo € um fato isolado, mas
que €, sim, frequente nos projetos de iniciativa governamental. O
enfoque da pesquisa desenvolvida por Barbosa (2016) foi investigar “os
sentidos do discurso colonial que marca as finalidades assumidas pelo
governo no que concerne a formacdo dos alunos para uso e
apropriagao da linguagem tecnoldgica” (BARBOSA, 2016, p. 8). Por
meio da associacdo da AD aos Estudos Po6s-Coloniais foi possivel a
identificacdo de “sintomas’ da colonialidade trabalhando na
constituicdo de significados que atuam no imaginario pelo qual se
organiza a sociedade brasileira” (BARBOSA, 2016, p. 8) e a partir dos
dados foi percebido que essas iniciativas “sao inseridas nas escolas
com finalidades prioritariamente instrucionistas, baseadas no consumo
de tecnologias e ndo na autoria e/ou produc¢éao delas, indicando o Brasil
como um pais ainda sob efeitos da colonizacdo” (BARBOSA, 2016, p.
8).

b) A dissertagdo de mestrado de Arruda (2011), intitulada Movimentos
sociais no ciberespaco: uma investigacdo sobre o ciberativismo,
abordando um panorama dos movimentos sociais por meio do
ciberativismo, apresenta as mudangas ocorridas nesses movimentos
principalmente a partir dos anos 1990, década marcada pelo
crescimento da utilizagcdo das tecnologias digitais da informacéo e

8 O projeto PET Infoinclusdo, demanda da cultura e do direito de todos, alocado no Centro
Académico do Agreste (CAA), cidade de Caruaru — PE, pertencente & Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE), desenvolve ac¢des voltadas a melhoria do ensino por meio de insercéo de
tecnologias digitais, nos processos de ensino e aprendizagem das escolas de rede basica de
ensino publico da regido. Mais informacBes sobre o projeto estdo disponiveis em:
https://petinfoinclusaoufpe.files.wordpress.com/2012/02/edital-pet-ufpe-caa-infoinclusao-
demanda-de-culturadireito-do-todos.pdf (Acesso em 15 fev. 2021).
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comunicacdo. Além disso, a pesquisa também analisa como “[...] 0
ciberespaco influenciou na configuracdo desses novos movimentos
sociais ao se apropriarem dessas novas tecnologias” (ARRUDA, 2011,

p. 5). Mais especificamente, a autora explica que:

Por meio da comparagdo e analise de alguns movimentos sociais
representativos, desenvolveremos um estudo sobre o papel da internet
como forma de disseminacdo e formagdo do ciberativismo na
implementacdo de campanhas, divulgacéo de causas e mobilizacdo da
sociedade” (ARRUDA, 2011, p. 5).

Ao longo do trabalho, a pesquisadora destaca o surgimento dos
movimentos sociais a partir da criacdo dos sindicatos na Inglaterra, no
final do século XVIII e inicio do século XIV, mostrando que essas
organizagdes lutavam por melhores condi¢cdes trabalhistas para a
classe operaria, que era obrigada a trabalhar, muitas das vezes, mais
de 20 horas por dia sem direito a dias de descanso. A autora também
narra que durante muito tempo 0S movimentos sociais estiveram
associados a questfes revoluciondrias e radicais, em linhas gerais,
relacionadas a forgas de producéo e ao desenvolvimento das forcas de
reproducdo. Em suas palavras, “a medida que os movimentos sociais
se tornaram mais complexos, com estrutura e linhas de acéo
diversificadas (ambientalistas, feministas, direitos dos animais, entre
outras), essa abordagem passou a néo ser suficiente para entendé-los”
(ARRUDA, 2011, p. 28). Nesse sentido, o trabalho aponta que novas
solicitacbes sao feitas para além das que eram propostas
anteriormente pelos movimentos sociais sindicais ou de camponeses e
que vé-se, a partir dai, o surgimento de novos movimentos sociais.

c) A dissertacdo de mestrado de Tavares (2013), intitulada Ciber-
informacdes nativas: uma andlise da circulacdo da informacéo dos
cibermeios de autoria de povos indigenas residentes no territorio
brasileiro, analisa informacbes de autoria de povos indigenas
produzidas para os espacos virtuais, o ciberespaco. O objetivo do
trabalho era averiguar como se dava a circulacdo dos contetdos das
publicacdes produzidas pelos indigenas. Conforme ela explica: “A
partir do aporte tedrico das teorias do jornalismo alternativo,

comunitério, publico e participativo buscou-se compreender a funcéo
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politica e social destas informacdes na esfera publica e, assim,
apreender seu potencial de circulagao” (TAVARES, 2012, p.10). Com
relacdo a expressao “ciber-informagdes nativas”, ela se deve a que a
pesquisadora precisou sistematizar os principais atributos de usos e
fungbes das informagdes e, assim, as chamou, em sua obra, dessa
forma, também por serem produzidas pelos nativos da regido, ou seja,
os povos indigenas. No contexto de sua pesquisa, tem-se os indigenas
utilizando o portal web indios Online para noticiar sua realidade,
situacao na qual percebe os indigenas se apropriando dos espacgos
digitais, ganhando voz e a ampliando para além de seus territérios
fisicos e de suas fronteiras geograficas.

Pereira (2007) também aborda, em sua dissertacdo de mestrado
exploratoria, intitulada Ciborgues indigen@s.br: a presenca nativa
do ciberspaco, a presenca indigena no ciberespaco, segundo a autora,
‘evocada na imagem dos ‘ciborgues indigenas’”. Essa expressao ,
ainda de acordo com ela, apresenta “uma nova condigdo nativa
contemporanea atravessada por softwares e hardwares, sistemas
informativos e fluxos comunicativos” (PEREIRA, 2007, p. 9). A
pesquisadora expde que, por meio da “apropriacdo das novas
tecnologias comunicativas, organizacbes e sujeitos indigenas
inauguram no novo contexto de uma sociabilidade tecnolégica
distintas formas de atuacdo e autorepresentacdo, delineadas pela
visibilidade e pela tomada da palavra eletrénica” (PEREIRA, 2007, p.
9). Através da realizacao de um mapeamento de sites, em sua grande
maioria de autoria indigena, e da reflexdo de didlogos junto aos
interlocutores, representados pelos povos Guarani, Potiguara,
Tupinambda, Tumbalala e Xucuru-Kariri, sua pesquisa buscou refletir
sobre “as ‘aberturas e cruzamentos’ dos significados da presenca
indigena no ciberespaco” (PEREIRA, 2007, p. 9).

A tese de doutorado de Pereira (2010), intitulada Processos
comunicacionais Kaingang: configuragoes e sentidos da identidade
cultural, meméria e midia em perspectiva histérica, aborda, de acordo
com a autora, “as configuragcdes da identidade cultural indigena em

uma dimensao comunicacional e historica, no contexto do grupo étnico
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Kaingang” (PEREIRA, 2010, p. 6), o que faz a partir da forma de ser
dos membros dessa comunidade e de suas interacdes com as midias.
Seu objetivo era de, tomando o olhar da constituicdo complexa da
diversidade cultural brasileira e da sua expressdo no campo
comunicativo, compreender “as marcas do ethos midiatizado, nos
entrecruzamentos de culturas ancestrais e contemporaneas, tendo
como base a expansdo da cultura midiatica em condicbes de
desigualdade e exclusdo” (PEREIRA, 2010, p. 6). Os aspectos das
configuragbes foram analisados tendo como ponto de partida a
investigacdo dos vinculos do povo tematizado, que vive proximo a
regido metropolitana de Porto Alegre, com “a televisdo e das
demandas da visibilidade social indigena, tendo como objeto empirico
as narrativas que emergem na historia de vida comunicacional dos
interlocutores/ouvintes/telespectadores/leitores” (PEREIRA, 2010, p.
6). A pesquisa compreende que “sao relevantes os vinculos de
matrizes milenares e comunicacionais [...] num conjunto de mediac¢des
sociais, culturais, historicas e politicas identificadas na itinerancia, na
memaria coletiva e na organizacao politica dos Kaingang” (PEREIRA,
2010, p. 6). Da mesma forma, o trabalho evidencia que essa relevancia
se d4 num ambito em que se percebe o sujeito intercultural “nas
relagBes de sobrevivéncia material e simbdlica nas cidades, na luta
pelos seus territdrios e na sua percepcdo como indios de tradigcéo, e
na sua construcao historica como publicos, mediante estruturacdes de
gostos, competéncia, interpelacdes e conflitos frente as imagens do
indio midiatico, que evidenciam os embates para demarcar o seu lugar
no campo comunicativo, como ambiéncia compartilhada e como arena
social do sentido” (PEREIRA, 2010, p. 6).

A pesquisa de doutorado de Souza (2018), defendida na area de
psicologia (psicologia social), intitulada Chiryvy Rendyju, menino
brilhante: identidade e emancipacdo de jovens guarani kaiowa em
praticas de comunicacdo midiatica, busca entender as praticas de
comunicacdo midiaticas por meio de tecnologias audiovisuais, tais
como a fotografia e o video, utilizadas por jovens indigenas guarani e

kaowa no Mato Grosso do Sul. O uso dessas tecnologias demonstra a
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apropriagao de uma nova linguagem que contribui para a narrativa de
suas historias no contexto contemporaneo de transformacdes sociais.
Uma das finalidades da pesquisa era, a partir do estudo da narrativa
da histéria de vida de um jovem indigena, Chiryvy Rendyju,
compreender, de um lado, como tais produ¢gBes mididticas estdo
relacionas as mudancas identitarias pessoais e coletivas do grupo
estudado e, de outro, entender, também, como se dava o uso de tais
tecnologias nos movimentos de luta pela reconquista dos territérios
originarios. Tomando como referéncia a histéria desse jovem, pode-se
perceber e supor, também, o processo de construcdo da identidade de
outros jovens Guarani Kaiova que, com ele, compartilham a mesma
experiéncia. Os jovens que fazem parte dessa pesquisa também sao
integrantes da Associacdo de Jovens Realizadores Indigenas (Ascuri).
Por meio da apropriacao dessas tecnologias e da nova linguagem que
ela proporciona, os jovens produziram documentarios que informam,
proporcionam reflexdes, se espalham nas redes e promovem sua
reafirmacdo étnica.

Em sua pesquisa de mestrado, intitulada Producdo Partilhada do
Conhecimento: uma experiéncia com as comunidades indigenas
Xavantes e Karaja”, Lazaneo (2012) apresenta um estudo sobre uma
trajetoria de Produgdo Compartilhada do Conhecimento. A experiéncia
€ realizada num contexto das relacdes comunidade-universidade e,
nela, é utilizado, pelos indigenas, o recurso da hipermidia, em
especial, do audiovisual, através da producdo de videos, em um
processo de registro e de partilha do conhecimento. Ao longo do
projeto, os indigenas registram rituais e acfes do cotidiano num
formato em que o objeto, que antes era analisado por observadores
externos, passa a se autoobservar. De acordo com o autor, durante a
pesquisa nas comunidades citadas, “foram realizados produtos e
registros audiovisuais, com dois interlocutores locais, Divino
Tserewah, entre os xavantes, e Juanahu Iny, entre os karajas, assim
como a participacdo dos mesmos em atividades no contexto
académico” (LAZANEO, 2012, p. 8). O trabalho também apresenta

diarios de partilha, os quais contém fotos dos varios autores que
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fizeram parte do estudo nessa producdo de conhecimento em

comunicacéo digital.

Voltando ao presente estudo, uma de suas relevancias esta diretamente
conectada ao uso das tecnologias pelos povos indigenas e a compreensao de
guestdes sobre 0 uso de tecnologias digitais da comunicacao e informacao por
esses povos. Assim, trata-se, aqui, de buscar respostas (ou elementos que nos
ajudem a compreender) as seguintes perguntas: Como os povos indigenas vém
utilizando as TDICs? Por que eles utilizam tais tecnologias? Como as tecnologias
vém influenciando na cultura dos povos indigenas no Brasil? Como as
tecnologias vém configurando ou reconfigurando a identidade e a cultura
indigena?

Nesta pesquisa, sem deixar de fora a interpretagéo e a analise de dados
ja existentes, 0s quais precisam ser tratados, reorganizados e apresentados para
a sociedade académica e, também, para a sociedade em geral, ressaltamos,
igualmente, a importancia de realizar novas descobertas produzindo novos
dados cientificos.

Com relacdo a investigacdo e a reflexdo sobre objetos de estudos ja
existentes, eles permitem o surgimento de novas funcionalidades, novos olhares,
novas utilidades, ou seja, novas técnicas, tecnologias, funcdes e propdsitos para
esse objeto. Ao lado do reconhecimento a esse tipo de abordagem, esta
pesquisa documental permite um novo olhar sobre o uso de tecnologias, tanto
as atuais como as antigas, sejam elas vinculadas ao plano intelectual/virtual ou
fisico. No caso destas Ultimas, nos referimos as producbes realizadas
originalmente nesse tipo de suporte, como documento e livros, mas que,
posteriormente, ganharam versao digital e passaram a ocupar o espaco virtual.
Assim, trata-se de olhar para o que era palavra abstrata, acao verbal que existia
apenas no campo da imaginacdo, mas que passa a ser registrada e a ganhar
representatividade fisica ou digital/virtual, produzida pelos proprios indigenas.
Em tempos sombrios, tecnologias fisicas e intelectuais (podemos chamar
também de tecnologias das inteligéncias ligadas ao pensar, ao cognitivo, ao
intelecto humano) foram utilizadas como estratégia de apagamento da
identidade cultural indigena (MESQUITA, 2016, p. 39), mas hoje sdo mobilizadas
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a favor do registro e do compartilhamento das culturas indigenas, tanto no seu
formato fisico quanto digital.

Ja existem algumas pesquisas que abordam a colec&o “indios na vis&o
dos indios”, porém, que o fazem através de uma outra 6tica, como no caso da
pesquisa realizada por Costa (2014). Em sua investigacdo, a pesquisadora
aborda a narrativa da autobiografia indigena na figura de um autor que
representa o coletivo, destacando que boa parte das narrativas que analisou sao
assinadas coletivamente, sem que se evidencie um Unico autor.

No caso do nosso trabalho, entretanto, o fator inédito que ele apresenta é
uma andlise de dados qualitativos realizada a partir de documentos produzidos
por indigenas no formato digital. S&o mais de 20 obras, dentre as quais, trés
foram selecionadas para evidenciar como os povos indigenas vém utilizando as
TDICs para além do entretenimento, fazendo uso das ferramentas digitais para
se organizarem politicamente e, também, no processo de retomada, registro,
preservacdo, manutencdo e divulgacdo das culturas indigenas no Nordeste

brasileiro.

1.10 Apresentacédo dos capitulos

Essa investigacao foi organizada em trés capitulos.

No primeiro deles, secéo 2, trazemos um panorama geral da apropriagéo,
evolucdo e uso das tecnologias no desenvolvimento humano. Este capitulo foi
construido com o propdsito de trazer um panorama geral da evolu¢cdo humana e
transformacdes sociais que se deu ao longo da histéria. Transformactes
relacionadas a cultura, identidade, elementos que nos ajudassem a
compreender numa linguagem mais acessivel o contexto da evolu¢cdo humana
pensada desde os primordios que buscam destacar as primeiras e possiveis
conexdes neurais que contribuiram para a transformacéo, e por que nao
“evolucao”, do ser humano. Os autores como Harari (2015), Flusser (2007)
apresentaram o0 contexto das evolugbes, revolugcbes e transformacbes da
humanidade contemplando essa linguagem mais acessivel e de fécil
entendimento. Além disso, outros autores como Hall (2000), que nos ajuda a
entender de forma mais ampla e precisa a identidade e cultura também é citado

agui. Mas nessa tese também apresentamos de forma mais profunda e precisa
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a questdo da nacionalidade, nacionalismo, a construcéo da identidade nacional
sob a Gtica de Lacerda (2014) e Ortiz (2012), além de outros autores. Autores de
grande importancia que no processo de afunilamento do contexto histérico
apresentados nesta pesquisa nos ajudam a compreender as configuragbes que
contribuiram para o racismo estrutural, cultural e como a criacdo de mitos
estratégicos contribuiram e ainda contribuem para a realidade que enfrentamos.
Ainda neste mesmo capitulo, apresentamos um recorte que trata o uso das
tecnologias, em especial, as tecnologias digitais da informacdo e comunicagao
(TDICs), pelos povos indigenas no Nordeste do Brasil.

No segundo capitulo, secdo 3, sdo apresentadas as resenhas dos livros
produzidos pelos indigenas, que foram utilizados como objeto de estudo para a
confecgdo desta pesquisa documental, as quais nos auxiliam no entendimento
dos papéis das TDICs para os indigenas.

No terceiro capitulo, secéo 4, sdo apresentadas reflexdes sobre o uso das
tecnologias no desenvolvimento humano dentro do universo indigena, a partir de
um dialogo entre as secdes dois e trés. Por meio desse dialogo é possivel colher
dados, percepcoes e reflexdes que nos ajudam a compreender mais afundo os

papeis das TDICs no universo indigena.
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2. DA EVOLUCAO A REVOLUCAO

“E aterra era sem forma e vazia; e havia trevas sobre a face do abismo;
e o Espirito de Deus se movia sobre a face das aguas. E disse Deus:
Haja luz; e houve luz”. (Génesis 1, 2-3).

“Em seis dias Deus fez a terra e tudo que ha nela e no sétimo dia
descansou”. (Génesis, 2, 2).

As narrativas biblicas apresentada aqui como epigrafe correspondem aos
registros sagrados adotados pelo Cristianismo, o qual foi fortemente propagado
pelo mundo durante as cruzadas, invasoes, colonizagdes, “conquistas” de outros
territdrios desde o Império Romano. Segundo a ciéncia, 0 universo teve inicio a
partir do Big Bang, termo em inglés que, traduzido, seria “grande explosao”.
Assim, ap6s uma grande explosdo césmica, particulas se espalharam e,
segundo a teoria da relatividade, ainda estdo se espalhando, se reunindo, se
separando e se chocando, ou seja, 0 universo continua em expansédo. Com
relacdo a essa teoria, chamada teoria do Big Bang, o universo surgiu a partir de
uma explosdo césmica entre 10 e 20 bilhdes de anos atras, ou seja, uma grande
liberacdo de energia que possibilitou a criacdo do espaco-tempo (GLEISER,
1997). Mas os povos de diversas culturas, diversas matrizes religiosas tém suas
versdes do surgimento da criacdo da vida.

Dentro desse universo gigantesco, criado a partir do “haja luz”, encontra-
se uma galaxia conhecida como Via Lactea, na qual existe um sistema solar com
nove planetas. No terceiro deles, chamado Terra, ha vida inteligente, que, neste
momento, esta apreciando esta obra. Sutilezas a parte, a terra era sem forma e
vazia, havia agua por todos os lados, a terra seca comeca, entdo, a surgir e
micro-organismos que viviam dentro da &gua comecam a passar por
transformacdes, provavelmente por conta da mudanca climatica, do excesso ou
falta de luz, do calor, do frio, da agua, dos alimentos. O terceiro planeta do
sistema solar passa a ganhar forma e a ser preenchido por seres que
aparentemente deixaram de ser inanimados. Flora e fauna surgem. Da
movimentagao aquatica e do rastejar na poeira do solo, somados as influéncias
internas e externas ocorridas ao longo do tempo, contabilizado por nés humanos
em bilhdes de anos, nasce a espécie homo. Ela surge na natureza, a qual estava
atrelada intimamente. Sai da agua, do po, colhe seu alimento utilizando o seu

proéprio corpo, mas, de repente, diante de uma situacéo inusitada, encontra um
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objeto que néo faz parte do seu corpo, mas que pode ser acoplado a ele devido
ao formato da sua mao. E, assim, a espécie homo agarra um pedaco de pau ou
osso e faz uso dele para facilitar a acdo de pegar uma fruta ou de cavar um
buraco, dando inicio a primeira revolucao industrial humana, modo como Flusser
(2007, p. 37) aborda o fendbmeno ocorrido nesse momento em que o ser humano
deixa de utilizar seu corpo para produzir meios de sobreviver e passa a utilizar
ferramentas.

Uma revolucdo seria uma mudanga radical, uma mudanga que altera
completamente a forma como as pessoas exercem certas atividades. Ja uma
industria pode ser entendida como uma “série de atividades despendidas para
transformar matéria-prima em produto comerciavel” (WEISZFLOG, 1998).
Podemos dizer, produtos que sejam trocados entre individuos de uma mesma
ou de outras sociedades humanas. O fato é que uma revolucao industrial pode
influenciar diretamente o comportamento da sociedade que sofreu essa
transformacéo.

Foi isso que a primeira revolugdo industrial fez. O ser humano descobriu
novas funcdes para a sua méao e, consequentemente, novas funcdes para um
pedaco de pau, ou de osso. Dessa forma, ele ndo precisaria mais cavar um
buraco com a mao até ela sangrar, mas ja poderia utilizar ferramentas que,
aparentemente, ndo faziam assim tanto dano ao seu corpo. Se antes era mais
facil ele pegar uma infeccdo por utilizar as maos em qualquer lugar, o uso das
ferramentas pode ter contribuido para a diminuicdo desse tipo de enfermidade,
aumentando, assim, as possibilidades no prolongamento de sua vida. Porém, o
caminho inverso também pode ter ocorrido, ou melhor, o surgimento de novos
problemas ergométricos ou, até mesmo, o surgimento e concentracdo de tipos
especificos de bactérias em uma regido pode ter facilitado a criacdo de
anticorpos para alguns individuos, mas deixado outros completamente
vulneraveis, principalmente nas ocasides em que desbravavam novas terras ou

em que recebiam visitantes de outras localidades.

2.1 Da primeira a quinta revolucao industrial

A partir da oOtica de Vilém Flusser (2007), abordamos aqui as cinco

revolugdes industriais que transformaram significativamente o comportamento
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cultural humano, dentre as quais a Revolugdo Industrial Pré-Historica é a
primeira citada pelo autor. Mas, antes de apresenta-las, se faz necessario
explanar o sentido do conceito de “pré-historico”.

No século XIX, cientistas e historiadores europeus comecaram a
encontrar vestigios arqueoldgicos que remetiam a percepcéo de que o homem?®
teria existido num periodo anterior a invencao da escrita, ou seja, anterior a 3.500
anos a.C. A esse periodo, que faz referéncia a 3 milhdes de anos atras,
chamaram de “Pré-Historico”, pois eles acreditavam que a Histéria s6 poderia
existir a partir de documentos escritos. Hoje, porém, se discute bastante essa
nomenclatura, uma vez que a histéria ja existia e que, conforme defendido pela
Escola do Annales, movimento historiografico mencionado pelo historiador Peter
Burke (1991), em sua obra A escola dos Annales (1929-1989), o uso de
artefatos e de vestigios também pode ser considerado para a comprovacao de
fatos histéricos e da Historia. Essa corrente da historiografia, cujo nome teve
origem em uma revista francesa intitulada Annales d’Histoire Economique et
Sociale, publicada em 1929, vigora até os dias atuais.

O periodo Pré-Histdrico € bem largo e pode ter diversas subdivisdes. A
forma mais tradicional de apresenta-lo/estuda-lo € a que o organiza em trés
momentos: Paleolitico (palavra que, em grego, significa pedra lascada), Neolitico
(também do grego, significando pedra polida) e Idade dos Metais. Inclusive, nos
exames de vestibulares para ingressar numa universidade no Brasil € o
conhecimento dessa divisdo que se exige.

O periodo Paleolitico, conhecido também como Idade da Pedra Lascada,
no qual o homem fazia grande uso de objetos/ferramentas produzidos a partir de
pedras para sobreviver, é dividido em trés outros periodos: Paleolitico Inferior
(entre 3 milhdes e 250 mil anos atras), quando os hominideos, como é chamada
uma das primeiras espécies humanas de que se tem registro, comegam a utilizar
e a confeccionar suas primeiras ferramentas para sobreviverem; Paleolitico
Médio (de 250 mil anos atras a 40.000 anos a.C), periodo em que algumas

espécies humanas ja fazem uso do fogo e de outras tecnologias mais

9 O uso da palavra homem, no texto desta pesquisa, faz referéncia ao ser humano e abrange
tanto o género feminino quanto o masculino. Sempre gue necessario trazer esse termo dentro
de outro contexto que néo faga referéncia ao ser humano, contextualizaremos 0 seu uso.
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sofisticadas para a época. Aqui, ainda que o homo sapiens ja existisse, trata-se
de um periodo que se destaca, principalmente, pela forte presenca do homem
de Neandertal; e Paleolitico Superior (de 50.000 anos a.C. a 10.000 a.C.),
periodo em que ja ha uma grande diversidade de ferramentas.

No periodo Neolitico, conhecido também como Idade da Pedra Polida (de
aproximadamente 10.000 a.C. até 3.000 a.C.), podemos dizer que houve um
aperfeicoamento das tecnologias utilizadas pelo homem. A pedra passa a ser,
como indica o nome do periodo, polida, “lapidada”, e ganha novas formas para
melhor atender as necessidades humanas a época, incluindo-se a fabricacdo de
artefatos mais cortantes. Nesse periodo também ocorrem outros fatos
importantes: o surgimento da agricultura, que contribui de forma significativa
para a diminuicdo do nomadismo e, consequentemente, para a sedentarizacéo
do homem, que passa a buscar viver proximo a margens de rios; o0 aumento da
populacdo e da média de vida; o surgimento de aldeias, que vao crescendo e,
assim, dando origem as primeiras cidades; o surgimento da hierarquizacéo
social, composta, a principio, em primeiro lugar, de guerreiros para defender as
cidades, na sequéncia, de lideres religiosos e, depois, dos moradores comuns
(no geral, camponeses).

Na Idade dos Metais, 0 homem passa a descobrir que determinados tipos
de pedras/rochas, ao serem expostas a elevadas temperaturas, podem ser
derretidas, tornando-se uma substéncia pastosa/liquida que pode ser moldada.
Outro fator de destaque durante esse periodo € o desenvolvimento da escrita,
simbolos codificados e carregados de signos (significados) que nos ajudam a
registrar, ler, interpretar e decifrar mensagens.

No periodo pré-historico (no qual temos a primeira revolucdo industrial)
percebe-se o0 homem com um relacionamento intimo junto a natureza. Seu
préprio corpo interage diretamente com ela. Sua mao € o instrumento
fundamental para cacar, se alimentar, se proteger, sobreviver, ou seja, 0 Corpo
esta intimamente ligado com a natureza e com o ambiente que o cerca. A partir
do momento em que o homem passa a utilizar ferramentas, por exemplo, uma
vara, uma pedra, uma enxada, ocorre a primeira ruptura, situacao que passa a
afastar o homem da natureza. A natureza, que antes era tida como seu lar
(FLUSSER, 2007, p. 37).
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A segunda revolucéo industrial ocorre quando a ferramenta passa a ser
substituida pela maquina, entre o século XVIIl e o XIX. As maquinas séo
ferramentas projetadas e fabricadas a partir de teorias cientificas e, exatamente
por isso, sdo mais eficazes, mais rapidas e mais caras. Quando se trata de
ferramenta, o homem € a constante e, a ferramenta, a variavel (substituicédo),
pois quando a ferramenta enferruja ou estraga por qualquer que seja 0 motivo,
o homem a substitui. Na relacdo entre homem e maquina o processo € inverso
(Flusser 2007), pois numa fébrica, no geral, a maquina possui mais durabilidade
que o homem. Sendo assim, o homem € substituido e a maquina permanece —
a maquina tornou-se a constante.

A terceira revolucdo ocorre entre os séculos XIX e XX. Nela ha a
substituicdo da maquina por aparelhos eletrénicos. Assim, as maquinas a vapor
sdo substituidas por elétricas, mas outros aparatos movidos a eletricidade
também surgem, como a lampada.

A guarta revolucao € a digital e teve inicio no século XX, em meados dos
anos 1950, com o surgimento do computador, de aparatos programaveis,
escritos e lidos pela linguagem codificada do “01”, e do transporte de dados
informacionais digitais por meio da internet. As transformacfes da revolucao
digital vém crescendo num ritmo acelerado em comparacdo a outros
acontecimentos revolucionarios, o que faz com que mal se consiga compreender
como funciona um determinado aparato tecnoldgico, seja um computador, um
laptop, um celular, um game boy, um software, um aplicativo ou as redes sociais,
aparelhos e recursos que surgem a todo momento com novas fungoes.

Ja no que se refere a quinta revolucédo, ela remete a uma previsdo que
vem sendo percebida neste inicio do século XXI. Com base no que vem
ocorrendo na atualidade, uma das caracteristicas singulares dessa revolucéo
industrial atual é a fusdo das novas tecnologias do mundo fisico, digital e
bioldgico para a criagdo da internet das coisas, do homem maquina, dos 6rgaos
artificiais, dos ciborgues.

Diante dessa exposi¢cdo simpldria, surgem as seguintes questdes para
refletirmos: as tecnologias podem substituir o homem? As tecnologias podem
ditar a didatica educacional?

Flusser (2007) afirma que “as ferramentas imitam a méao e o corpo

empiricamente; as maguinas, mecanicamente; e o0s aparelhos,
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neurofisiologicamente” (FLUSSER, 2007, p. 38). Nesse sentido, temos escolas
primarias que ensinam o0 manejo de maquinas, escolas secundarias para o
ensino da manutencdo das maquinas e escolas superiores que ensinam a
construir novas maquinas.

Klaus Schwab (2016), fundador do Forum Econdémico Mundial, também
trata a questdo da revolucéo industrial. Entretanto, diferentemente de Flusser,
ele fala em quatro revolugdes. Com relacdo a primeira, enquanto para Flusser
(2007) ela corresponde a uma separacao do homem com a natureza, Schwab
(2016) menciona como componente dessa revolugdo industrial inicial a
substituicdo da ferramenta pela maquina. Com excecéo desse ponto, entretanto,
em que ha uma divergéncia relativa ao surgimento da primeira revolucdo, os
contelidos expostos por ambos 0s autores a respeito das revolugdes industriais
dialogam entre si. Temos, entdo, Flusser apresentando cinco revolugcdes
industriais e Schwab apresentando quatro.

Harari (2015) também trata a tematica das revolucbes, porém ndo as
apresenta como sendo todas industriais. De outra forma, ele faz suas
abordagens a partir da seguinte periodizacdo: Revolugcédo Cognitiva, Revolucéo
Agricola, Revolucéo Cientifica e, apenas por ultimo, Revolucao Industrial. Outras
revolucdes também séo citadas em sua obra, como a Feminista, Francesa e a
Social, que fazem parte da Histéria da Humanidade a partir da ética ocidental.
Na sec¢ao a seguir, trataremos dessa categorizacao feita por Harari.

2.2 Transformacg®es tecnoldgicas e sociais

Do ponto de vista de Harari, trés revolugcdes foram cruciais na definicao
do curso da histdria, a Revolucdo Cognitiva, que “deu inicio a historia, ha cerca
de 70 mil anos; a Revolugdo Agricola, que acelerou a histéria ha
aproximadamente 12 mil anos; e a Revolugdo Cientifica, que comegou ha
apenas 500 anos” (HARARI, 2015, p. 11).

O autor infere uma teoria segundo a qual “mutag¢des genéticas acidentais
mudaram as conexdes internas do cérebro dos sapiens, possibilitando que
pensassem de uma maneira sem precedentes e se comunicassem usando um
tipo de linguagem totalmente novo” (HARARI, 2015, p. 30). Essas novas formas

de raciocinio e comunicagédo constituiram o que o autor chama de Revolucéo
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Cognitiva, a qual, para ele, possibilitou a criagdo de mitos, lendas e crengas, ou
seja, permitiu que o homem utilizasse sua imaginacéo e vivesse numa realidade
dual: a real e a imaginada. A respeito disso, com relacdo a realidade real,
podemos dizer que ela esta relacionada ao concreto, ao que realmente as coisas
sdo: uma pedra € uma pedra, um ledo é um animal que pode representar perigo
para o ser humano (para o Homo sapiens); no que se refere a realidade
imaginada, temos a criagcdo da mente humana e de sua fé, que o faz crer e
‘imaginar” a existéncia de seres ou objetos misticos. Foi gracas a esse tipo de
realidade que o homem pdde sonhar, desejar e transforma em algo concreto os
seus sonhos. Afinal, vivemos e desfrutamos hoje de uma infinidade de objetos e
ambientes que um dia foram imaginados e que se acreditou que poderiam existir.
Assim, diante da l6gica que dizia que “0 homem nao tem asas, sendo assim ele
nunca voara”, a realidade imaginada permitiu alimentar a ideia de que 0 homem
voar poderia se tornar uma realidade efetiva. A realidade imaginada possibilitou,
também, a cooperacdo entre os homens, afinal, ninguém consegue realizar um
sonho sozinho.

S&o diversas as realidades imaginadas pela humanidade que tornaram
possivel o surgimento de novas regras, de novos padrdes de comportamento e
de novos costumes, ou seja, das caracteristicas do que hoje conhecemos por
“cultura”. “Desde que apareceram, as culturas nunca cessaram de se transformar
e se desenvolver, e essas alteragOes irrefreaveis sdo o que denominamos
“histéria” (HARARI, 2015, p. 45). Sendo assim, segundo Harari, a Revolucdo
Cognitiva € o momento no qual a histéria se desprendeu da biologia, pois, até
esse ponto, as acdes humanas eram provenientes do reino biolégico, mas, a
partir da Revolucédo Cognitiva, “as narrativas histéricas substituem as narrativas
biolégicas como nosso principal meio de explicar o desenvolvimento do Homo
sapiens” (HARARI, 2015, p. 45). A transformagdo da espécie humana, ou
melhor, a transformacéo do sapiens nao pode ser pautada apenas nos aspectos
bioldgicos, quer dizer, na interacdo entre seus genes, horménios e organismo.
Precisa-se levar em consideracao também a interacéo dos elementos cognitivos,
psiquicos: as ideias, imagens, sons, fantasias, desejos e perturbacoes,
inquietudes, as quais nos permitiram criar tecnologias e avancar no seu
aperfeicoamento. Durante séculos o homem vem fazendo descobertas de

objetos ou processos que facilitam a execucdo de suas tarefas diarias. Os
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diferentes processos, ou seja, as varias técnicas utilizadas para chegar-se a um
determinado resultado é o que chamamos de tecnologias.

As transformacfes tecnoldgicas ndo ocorrem de forma isolada. Elas
ocorrem em conjunto com as interagdes, com as transformagdes sociais e com
as transformagdes dos interesses do mercado econdmico, 0s quais deixam de
utilizar regras antigas de convivéncia e passam a utilizar novas. Em outras
palavras, a interacdo social, acompanhada de ferramentas e/ou de acdes
tecnologicas, somada as transformacdes do mercado, contribui para as
revolucdes e para mudanca significativa de comportamento na sociedade
(CASTELLS, 1999, p. 43; MATURANA, PORKSEN, 2004, p. 97-108).

Os grupos sociais humanos eram némades e viviam da caca e coleta de
alimentos organicos. Quando membros desses grupos passam a demarcar a
terra, utilizd-las como propriedades privadas, se apossando de espacgos
especificos e a plantar e colher mantimentos provenientes delas, temos a
Revolucdo Agricola. Uma mudanca radical nos costumes do homem, que, em
vez de cacar e coletar frutos que a natureza Ihe oferece de forma “natural”, passa
a transformar a terra e a colher o que foi plantado por ele mesmo (HARARI, 2015,
p. 107; FLUSSEN, 2007, p. 37). Mas a revolucdo agricola ndo pode estar
condicionada apenas a propriedade privada, pois diversos povos indigenas vém
a terra como um bem coletivo, que pertence a todos e todos podem plantar nela
e viver dela. Podemos enxergar entdo o fenébmeno da revolucdo agricola como
o ato do homem utilizar técnicas para cultivar alimentos em terrenos especificos
— a intervencdo humana para o plantio e cultivo de alimentos — sejam esses
terrenos ou terras privadas, de propriedade coletiva, livres ou invadidas.

A Revolucao Cientifica, que tem grande destaque no século XVI, é mais
um dos momentos cruciais da histéria da humanidade. Ela se caracteriza por ter
sido uma revolucédo do conhecimento, na qual o homem (ou, ao menos, um grupo
deles) da-se conta de que ele ndo sabe tudo, de que ndo possui resposta para
todas as questdes, e isso num momento em que “tradicdes de conhecimento
pré-modernas, como o islamismo, o cristianismo, o budismo e o confucionismo
afirmavam que tudo que é importante saber a respeito do mundo ja era
conhecido” (HARARI, 2015, p. 261). “Novos mundos” foram descobertos no
século em que a Revolucdo Cientifica teve inicio, entre eles, o continente

americano e, nele, o Brasil.
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2.3 ldentidade e Cultura

Na fase de idealizacdo desta pesquisa, foi identificada a necessidade de
trazer dados que nos auxiliassem a refletir sobre algumas questdes. Assim,
ainda que ja tenham sido citadas na Introducdo, entendeu-se que seria
importante reapresenta-las aqui, pois elas foram de grande valia para a
construcéo deste capitulo, de modo que auxiliaram a refletir sobre os temas
abordados nele e a compreendé-los. Trata-se das seguintes questfes: o que é
identidade? O que é cultura? Qual é a minha identidade? A qual cultura eu
pertenco? Qual foi a cultura a que eu deixei de pertencer? E possivel deixar de
pertencer a uma cultura? Qual a relevancia da identidade e da cultura na vida
do(s) sujeito(s)?

A busca por responder a essas questdes tem como objetivo aclarar e
compreender as identidades e as culturas dos povos indigenas, 0s quais sao o
locus da presente investigacdo. Ainda que ndo sejam inquietacdes ligadas
apenas a tematica indigena, elas, certamente, também fazem parte da histéria
de muitos membros de populacdes que sofreram um processo (ou uma tentativa)
de apagamento cultural, grupos que, ao se interrogarem a respeito dessas
questdes, também podem se perguntar. como suas histérias comegaram, ou
melhor, qual foi o percurso dessas histérias até o surgimento dos membros? E:
qual é a histéria do individuo e qual é a historia que justifica ou explica o contexto
social no qual ele foi inserido ao nascer?

Um dos modos de se entender as nogdes de cultura e de identidade,
segundo Cunha (1995), é o “platénico”, a partir do qual é possivel perceber a
identidade e a cultura como “coisas”. Desse ponto de vista, a identidade estaria
atrelada ao desejo de ser um modelo cerne e, a cultura, a um conjunto de normas

e de costumes pré-existentes. Nas palavras da autora

A identidade consistiria em, pelo menos como um horizonte almejado,
ser “idéntico” a um modelo, e supde assim uma esséncia, enquanto a
cultura seria um conjunto de itens, regras, valores, posicdes, etc.
previamente dados. Como alternativa a esta perspectiva, pode-se
entender a identidade como sendo simplesmente a percep¢édo de uma
continuidade, de um processo, de um fluxo, em suma, uma memoéria.
A cultura ndo seria, nessa visdo, um conjunto de tracos dados e sim a
possibilidade de gera-los em sistemas perpetuamente cambiantes. Por
comodidade, poderiamos chamar esta postura de “heracliteana”.
(CUNHA, 1995, p. 129-130).



84

O filosofo Heréaclito (nascido na cidade de Efeso em 540 a.C.) defendia
que “0 mundo e a natureza sdo constantes movimentos” e que, dessa
forma, “tudo muda o tempo todo, e o fluxo perpétuo (movimento constante) é
a principal caracteristica da natureza” (RUSSEL, 2002, grifo nosso). Mas sera

que essa reflexdo também se aplica as organizac¢des sociais?

2.3.1 Identidade

A obra A liberdade (1989) de Zygmunt Bauman apresenta-nos o conceito
de liberdade e os diversos significados que ele adquiriu em determinadas épocas
e espacos. O autor deixa claro que “a mensagem do livro é que a liberdade
individual ndo pode e ndo deve ser encarada como dado adquirido, uma vez que
aparece (e desaparece, talvez) em conjunto com um determinado tipo de
sociedade” (BAUMAN, 1989, p. 18). A concepcao de liberdade do individuo, ou
dos individuos, nasce como um privilégio e vem sendo mantida assim desde
entdo. Bauman (1989, p. 21) afirma, igualmente, que a liberdade pode dividir e
separar, colocando “os melhores a parte dos restantes”. Também de acordo com
o filésofo e socidlogo, ela “vai buscar o seu atractivo a diferenca; a sua presenca
ou auséncia marca e fundamenta o contraste entre o alto e o baixo, o bom e o

mau, o cobicado e o repugnante”. O autor ainda complementa que:

Para uma pessoa ser livre tem de haver pelo menos duas. A liberdade
pressupde uma relacdo social, uma assimetria de condi¢des sociais;
essencialmente implica diferenca social — presume e implica a
presenca de divisdo social. Alguns podem ser livres somente na
medida em que possam esperar fugir. Se ser livre significa poder ir seja
para onde for (0 OED [Oxford English Dictionary {N.T}] faz remontar
estes costume a 1483), significa também que ha pessoas que estéo
presas a sua casa e a quem é negado o direito de se deslocarem
livremente. Se ser livre significa soltarmo-nos das amarras e das
obrigacdes (OED, 1596) ou do trabalho e dos deveres morais (OED,
1697), isto sé faz sentido gracas aos outros que estdo amarrados, que
suportam obrigacfes, que trabalham e tém deveres. Se ser livre
significa agir sem restricbes (OED, 1578), isso implica que as acc¢des
de alguns outros sé@o coagidas. No inglés antigo e da Idade Média,
liberdade significava sempre uma isencdo — de impostos, de portagem,
de obrigacdes, de jurisdicdo devidos a um senhor. A isencéo, por sua
vez, significava privilégio: ser livre queria dizer ter acesso a direitos
exclusivos — de uma corporacgédo, de uma cidade, de um estado. Os que
eram assim isentos e privilegiados entravam nas fileiras dos nobres e
dos ilustres. Até ao fim do século XVI “liberdade” era sindnimo de bem
nascido e bem criado, de nobreza, de generosidade, de
magnanimidade — de todas as caracteristicas que os poderosos e 0s
fortes reivindicavam como indicio e razdo da sua exclusividade e
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superioridade. Mais tarde perdeu a sua conotacdo com o ser bem
nascido. Mas conservou o seu significado de privilégio. O discurso da
liberdade incidia agora na questdo de quem tinha o direito de ser livre
dentro de uma condi¢cdo humana essencialmente nao-livre. (BAUMAN,
1989, p. 21-22, grifos do autor).

Lincado ao contexto de liberdade apresentado por Bauman, percebem-
se, a partir do mesmo autor, os elementos que contribuem para a construgéo da
identidade e para a percepcdo de como ela € reconhecida, conforme
mencionado a seguir: “Nao apenas a maneira como o individuo livre atua, mas
a prépria identidade de homens e mulheres como individuos sera reconhecida
como obra da sociedade” (BAUMAN, 1989, p. 16). Analisando esse trecho,
podemos dizer que a identidade do individuo é fruto da relacdo que ele
estabelece com a sociedade em que esta inserido e, uma vez que o individuo
esta inserido numa sociedade, € possivel identificar, nele, caracteristicas que o
diferenciam dos demais membros, particularidades que dédo a ele o que
chamamos de identidade e que compdem sua identidade individual.
Dependendo do momento histérico em que esse individuo viva e, também, da
cor da sua pele e dos locais onde nasceu e onde vive, ele pode ou ndo desfrutar
da liberdade, uma vez que ela faz parte do seu contexto temporal e social. Assim,
ele pode ter liberdade de ir e vir na sua casa, no seu bairro, mas, ao sair do seu
espaco de crescimento, do seu territdrio geogréfico, pode ser declarado culpado
e preso por questdes preconceituosas e racistas, realidade comum para muitos
indigenas e negros que vivem, que vivenciaram ou que ainda estédo vivenciado
a historia brasileira.

Na compreensdo de Weiszflog (1998), “a identidade pode ser
caracterizada por uma série de caracteristicas proprias de uma pessoa ou coisa
por meio das quais podemos distingui-las”. Ainda para o autor, a caracteristica é
‘0 que difere uma pessoa de outra; que é particular e proprio de algo ou de
alguém; qualidade capaz de identificar, definir ou classificar alguém ou alguma
coisa: caracteristica fisica, emocional, intelectual” (WEISZFLOG, 1998). Logo,
podemos dizer que a identidade de um objeto ou pessoa é dotada de
caracteristicas fisicas e funcionais — a palavra funcional, quando aplicada ao um
objeto, indica a sua funcéo, o seu propésito de utilizacdo, qual a sua serventia,
como sera utilizado, indicagdo que infelizmente pode se estender também para

0 ser humano.
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Com relagdo as caracteristicas fisicas, elas estdo relacionadas a
aparéncia do objeto ou da pessoa. Alguns exemplos de caracteristicas fisicas
sao a cor, o tamanho, o peso. Ja as caracteristicas funcionais sdo aquelas que
envolvem a agédo de um objeto ou pessoa, sendo exemplos o seu andar, falar,
pensar e agir. As funcionalidades de um objeto podem ser relacionadas com o
propésito da sua existéncia ou criacdo. Assim, um martelo, a priori, serve para
pregar pregos, entretanto, outras funcionalidades podem ser atribuidas a ele.
Mas, e com respeito as pessoas, para que elas servem? A principio, sabemos
que elas possuem suas “serventias” e, também, utilizam suas funcionalidades
para diversos propositos.

O conjunto das caracteristicas pode nos ajudar a identificar uma pessoa
e, até mesmo, nos permite arriscar a dizer a qual grupo social (cultura) ela
pertence, o que pode ser feito a partir de seus aspectos fisicos ou de sua forma
de agir (caracteristicas funcionais). Mas sera que apenas 0s aspectos fisicos ou
a aparéncia de uma pessoa ou objeto pode, de fato, afirmar a sua origem?

Sabe-se, entdo, que a identidade de um objeto carrega uma série de
caracteristicas que nos ajudam a identifica-lo. Além disso, gracas a essas
caracteristicas, € possivel categorizar o objeto. Em outras palavras, pode-se
dizer que a identidade carrega uma série de caracteristicas pelas quais se pode
tanto definir um objeto (de acordo com sua forma fisica e funcional) como
estabelecer a qual categoria ele pertence. Porém, neste trabalho, frisamos a
identificacdo de pessoas e de grupos sociais, em especial, 0s sujeitos que fazem

parte dos povos indigenas no Nordeste do Brasil.

2.3.2 A formagéao da identidade

“[...] a identidade é formada na “interagao” entre o eu e a sociedade”
(HALL, 2000, p. 11).

Hall (2000) distingue trés concepc¢des de identidade: (a) a do sujeito do
lluminismo; (b) a do sujeito sociolégico; e (c) a do sujeito pds-moderno. O sujeito
possui um nucleo interior que aparentemente néo € autbnomo, mas formado por
meio das relacdes sociais, principalmente as que se estabelecem com as

pessoas mais proximos dele. Para o autor:
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A nogédo de sujeito sociologico refletia a crescente complexidade do
mundo moderno e a consciéncia de que este nucleo interior do sujeito
ndo era autdbnomo e auto-suficiente, mas era formado na relacdo com
“outras pessoas importantes para ele”, que mediavam para o sujeito os
valores, sentidos e simbolos — a cultura — dos mundos que ele/ela
habitava. G.H. Mead, C.H. Cooley e os interacionistas simbélicos sédo
as figuras-chave na sociologia que elaboraram esta concepcéo
“interativa” da identidade do eu. De acordo com essa visao, que se
tornou a concepcgao sociolégica classica da questdo, a identidade é
formada na “interagédo” entre o eu e a sociedade. O sujeito ainda tem
um nucleo ou esséncia interior que € o “eu real”, mas este é formado e
modificado num didlogo continuo com os mundos culturais “exteriores”
e as identidades que esses mundos oferecem. (HALL, 2000, p. 11).

Com relacédo a essa citacdo, se faz necessario deixar claro que tanto o
“eu” (sujeito, individuo) como sua identidade n&o sdo estaticos, mas passam —
estdo passando e sempre passardo — por transformacdes que resultam em
novos habitos sociais e culturais.

As concepcbes de identidade apresentadas por Hall (2000) estéo
organizadas de forma temporal. Assim, no sujeito do lluminismo europeu, vé-se
a figura da identidade como algo pronto. Segundo essa concepg¢ao, “o sujeito
nascia e com ela se desenvolvia, ainda que permanecendo essencialmente o
mesmo — continuo ou ‘idéntico’ a ela — ao longo da existéncia do individuo”
(HALL, 2000, p. 12). No que se refere a segunda concepcdo, de sujeito
sociolégico, ele, como mencionado anteriormente, “refletia a crescente
complexidade do mundo moderno e a consciéncia de que este nucleo interior do
sujeito nao era autbnomo” (HALL, 2000, p. 11), mas, sim, formado na sua relacéo
com o meio social em que esta inserido. Ou seja, para essa no¢ao, a identidade
do sujeito é preenchida por influéncias internas e externas. A partir dai, vamos
internalizando significados e valores na construgdo de nossa identidade, uma
vez que, segundo a compreensdo de Vieira (2009), “nossa identidade nao é
somente algo que nds recebemos; ela € ao mesmo tempo nosso préprio projeto”
(VIEIRA, 2009, p. 104), ou seja, ela é, também, projetada. Com respeito a ultima
categoria, de sujeito pés-moderno, Hall o conceitualiza como “n&o tendo uma
identidade fixa” (HALL, 2000, p. 12). Podemos dizer que ele é fruto do surgimento
da globalizacdo e da velocidade com que ela vem se propagando gracas ao
aprimoramento dos meios de transporte e, também, dos meios comunicacionais.
Para o sociologo:

O sujeito, previamente vivido como tendo uma identidade unificada e
estavel, esta se tornando fragmentado; composto ndo de uma Unica,
mas de varias identidades, algumas vezes contraditérias ou nao
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resolvidas. Correspondentemente, as identidades, que compunham as
paisagens sociais “la fora” e que asseguravam nossa conformidade
subjetiva com as “necessidades” objetivas da cultura, estdo entrando
em colapso, como resultado de mudancas estruturais e institucionais.
O préprio processo de identificagdo, através do qual nos projetamos
em nossas identidades culturais, tornou-se mais provisoério, variavel e
problematico.

Esse processo produz o sujeito pé6s-moderno, conceptualizado como
ndo tendo uma identidade fixa, essencial ou permanente. A
identidade torna-se uma “celebragdao movel”’: formando e
transformando continuamente em relagdo as formas pelas quais
somos representados ou interpretados nos sistemas culturais
que nos rodeiam (Hall, 1987). E definida historicamente, e ndo
biologicamente. O sujeito assume identidades diferentes em
diferentes momentos, identidades que ndo s&o unificadas ao
redor de um “eu” coerente. Dentro de no6s h& identidades
contraditérias, empurrando em diferentes direcfes, de tal modo que
nossas identificacbes estdo sendo continuamente deslocadas. Se
sentimos que temos uma identidade unificada desde o nascimento até
a morte é apenas porque construimos uma cémoda estéria sobre nés
mesmos ou uma confortadora “narrativa do eu” (veja Hall, 1990). A
identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma
fantasia. Ao invés disso, & medida em que os sistemas de significacao
e representacao cultural se multiplicam, somos confrontados por uma
multiplicidade desconcertante e cambiante de identidades possiveis,
com cada uma das quais poderiamos nos identificar — ao menos
temporariamente (HALL, 2000, p. 12-13, grifos nossos).

A partir do momento em que identificamos pessoas e/ou objetos por meio
de suas caracteristicas € possivel separa-las, junta-las, categoriza-las e medir
tanto suas semelhancas e diferencas como sua fungéo, serventia e importancia.
Trazendo para o contexto humano e social, no decorrer da histéria temos a
formacdao de diferentes grupos sociais que sao separados por época e por modos
de vida. Podemos dizer que tais caracteristicas, ou seja, seu modo de vida, suas
praticas, seus costumes, entre outras acfes que os podem diferenciar de outros
grupos, sdo a sua cultura (ou seriam a sua identidade coletiva?). Entéo,
reformulando a frase, podemos dizer que: no decorrer da histéria temos a
formacao de diferentes grupos sociais que possuem culturas diferentes. Dessa
forma, por meio das caracteristicas fisicas e funcionais de um individuo,
costuma-se a identifica-lo e arrisca-se a dizer a qual grupo social ele pertence,
ou seja, qual é a sua origem social, sua cultura, sua identidade coletiva.

Arriscamos expressar gue o0s povos indigenas podem estar enquadrados
na identidade sociologica (moderna) e pds-moderna a depender no nivel de
interacdo que o povo vem tendo com diferentes culturas analisando a situagéo a

partir do seguinte contexto: os povos indigenas que ainda conseguem viver de
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forma isolada ou tém pouco contato com diferentes culturas — especialmente a
do homem branco — podem ser enquadrados a identidade do sujeito sociolégico
(moderno) levando em consideracdo que esses “ainda tém um nudcleo ou
esséncia interior que é o “eu real”, mas este é formado e modificado num didlogo
continuo com os mundos culturais “exteriores” e as identidades que esses
mundos oferecem (HALL, 2000, p. 11)”; os povos indigenas que possuem
contato continuo com os povos nao indigenas passaram (e ainda passam) por
grandes interacdes sociais e processos bruscos de transformacdes culturais e
identitarias, tal experiéncia pode enquadra-los na identidade do sujeito pés-
moderno, mesmo que no discurso de muitos dos membros desses povos seja
possivel observar uma conexdo mais intima com a identidade socioldgica.
Acreditamos que em ambas as identidades, o sujeito pode ter um “eu” interior,
um “eu” real, que pode se conectar com as diferentes identidades absorvidas no
processo de construcdo da identidade. Esse “eu” pode ser chamado de
“‘esséncia”. A esséncia do “eu” do sujeito, a esséncia da cultura de um coletivo
que traz consigo caracteristicas Unicas, caracteristicas “raiz”, caracteristicas que

fazem parte da “alma de um sujeito, da alma de um coletivo”.

2.3.3 Cultura

O termo cultura foi utilizado inicialmente por Edward Tylor. De acordo com
Laraia (1993), ele “definiu cultura como sendo todo o comportamento aprendido,
tudo aquilo que independe de uma transmissao genética” (LARAIA, 1993, p. 28).
E importante deixar claro que a cultura néo faz parte de uma heranca genética,
a qual nasce com o individuo e pode ser exercida por ele em qualquer
circunstancia de sua vida. Assim, como a identidade é formada através da
interacdo do individuo com o meio social em que estéa inserido, a cultura também

é construida e moldada através das interagdes sociais. Como explica o autor:

No final do século XVIII e no principio do seguinte, o termo germanico
Kultur era utilizado para simbolizar todos os aspectos espirituais de
uma comunidade, enquanto a palavra francesa Civilization referia-se
principalmente as realiza¢cdes materiais de um povo. Ambos os termos
foram sintetizados por Edward Tylor (1832 — 1917) no vocabulo inglés
Culture, que “tomando em seu amplo sentido etnografico é este todo
complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, leis,
costumes ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo
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homem como membro de uma sociedade” (Edward Tylor, 1871, cap.
1. p. 1). (LARAIA, 1993, p. 25).

Em linhas gerais, podemos dizer que a cultura esta ligada ndo apenas a
um sujeito, mas, sim, a um conjunto de sujeitos que possuem diversas atividades
em comum — que formam um grupo social. Essas a¢fes podem estar ligadas a
forma de preparar alimentos, a religido, aos rituais, ao tipo de economia, aos
cuidados com a familia, as técnicas e tecnologias, relacionadas ou nédo a
agricultura, ao lazer, as comemoracdes. Por exemplo, na cultura brasileira
contemporénea ainda € comum presenciar muitas familias se alimentarem,
diariamente, com arroz e feijdo (nas regides do Norte e Nordeste, podemos
acrescentar a farinha de mandioca e outros alimentos). E claro que ha as
excecoOes, pois o fato de o sujeito pertencer a uma determinada cultura ndo o
condiciona a exercer todos os elementos que fazem parte dela. Assim, conforme
afirma Laraia (1993):

A participacdo do individuo em sua cultura é sempre limitada; nenhuma
pessoa é capaz de participar de todos os elementos de sua cultura.
Este fato é tdo verdadeiro nas sociedades complexas com um alto grau
de especializacdo, quanto nas simples, onde a especializacéo refere-
se apenas as determinadas pelas diferencas de sexo e de idade.
(LARAIA, 1993, p. 82).

Agora que ja temos claros os conceitos de identidade e de cultura,

podemos abordar o tema da identidade cultural.

2.3.4 Identidade Cultural

A partir das informacdes apresentadas anteriormente, podemos
considerar que a identidade cultural é aquela que possui aspectos que nos
ajudam a identificar a cultura de um determinado grupo social, as caracteristicas
pertencentes a esse grupo, as quais, inclusive, podem nos auxiliar na
identificacdo da sua origem.

E necessario, porém, ter cuidado para ndo confundir as caracteristicas
culturais e, a partir delas, construir estereotipos. Por exemplo, quando estive na
Espanha, era comum a crenca, por parte de alguns habitantes do pais, de que,
no Brasil, todos gostavam de samba, sabiam jogar capoeira e viviam num eterno
carnaval todos os dias do ano. Assim, a partir do conhecimento de alguns

aspectos da cultura, criou-se uma imagem do pais e de como “todos” os seus
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membros viviam, muitas das vezes ndo levando em consideracédo que nao s6
um brasileiro, mas um espanhol ou um portugués também podem gostar de
samba, jogar capoeira e desfrutar do carnaval. Dentro dos niveis de globalizacéo
atual, que caracterizam o homem contemporaneo como multicultural, néo
podemos descartar a possibilidade de um brasileiro ter adotado as
caracteristicas presentes na cultura portuguesa, e 0 mesmo se aplica a um
portugués, um espanhol, um alemédo e, inclusive, a povos indigenas e
afrodescendentes. A interacdo contribui, todos os dias, para a transformacéo
individual e essas transformacdes se refletem no grupo social. Ao ter-se contato
com outras culturas jA ha troca de saberes e de costumes que resultam em
transformacdes culturais, mudancas acabam fazendo parte da identidade

cultural — a qual ndo é estética.

2.4 Nacéao

Em sua tese de doutorado intitulada “Volveré, y Seré Millones”:
Contribui¢gbes Descoloniais dos Movimentos Indigenas Latino Americanos para
a Superacdo do Mito do Estado-Nacdo, Lacerda (2014) aborda os temas da
nacdo, do nacionalismo e dos paises plurinacionais, entre outros pontos que
permeiam a questdo indigena. A autora apresenta as diferentes definicbes que
foram, ou acrescentadas ao termo “nac&o”, ou retiradas dele, ou, ainda, que lhe
foram ajustadas e adaptadas no decorrer do tempo, mudancas que enfatizam
ainda mais a complexidade relacionada a esse conceito.

Dando inicio a discussdo dos elementos que ajudem a compreender o
termo “nacgao”, destaca-se que ele ja apresenta dificuldades desde suas origens
histdricas, pois, desde seu surgimento, ele foi ganhando diversos significados,
dependendo do local e do tempo em que foi utilizado. Essa €, inclusive, uma
realidade que ainda o acompanha, pois seu sentido segue, mesmo atualmente,
em processo de reelaboracéo, a qual se da em funcédo do contexto em que é
empregado.

De acordo com Lacerda (2014), Hobsbawm lembra que se deve
considerar, em primeiro lugar, o fato de que, de uso vernacular nas linguas
romanicas, a palavra foi sendo utilizada como um “empréstimo estrangeiro” pelas

demais linguas. Designando “nascimento ou grupo de descendéncia”, o termo
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latino natie seria empregado com essa conotacéo tanto no francés medieval
guanto — por “empréstimo” — no alemao vulgar medieval. Para a lingua alema,
apenas no século XVI o termo passaria a ser empregado no sentido de Volk
(povo), mas tendo “hoje claramente as mesmas associagdes que as palavras
derivadas de ‘natio”. Hobsbawm também informa, segundo relata Lacerda
(2014), que nas edicbes anteriores a 1884 do Dicionario da Real Academia
Espanhola, a palavra nacion “significava simplesmente ‘o agregado de
habitantes de uma provincia, de um pais ou de um reino’ e também ‘um
estrangeiro™”. O termo era empregado como distintivo entre grupos que se
relacionavam, podendo ser designativo de corporacdes, de comunidades de
estrangeiros vivendo numa dada localidade, ou até mesmo de grupos de
estudantes das antigas universidades. Do mesmo modo, Greenfeld, também
citado por Lacerda (2014), observa que, na Inglaterra do século XVI, antes do
advento dos Tudor, “the word ‘nation’ meant something entirely different; it
referred to a political and cultural elite, rather than to a society as a whole”
(LACERDA, 2014, p. 30-31).

Percebe-se, dessa forma, a existéncia de diferentes significados e usos
em relacdo ao vocabulo “nacao”, de acordo com a realidade, contexto e época
em que é utilizado. Ainda para a autora, o conteudo que faz parte da seméantica
da palavra € um dos “mais confusos e incertos do dicionario politico” (LACERDA,
2014, p. 31). Tal situagdo reflete-se em outro vocabulo, derivado dela:
“nacionalismo”. Diante da multiplicidade de concepcgbes agregadas também a
este termo, entende-se que ha uma escassez de teorias plausiveis a respeito
dele. Lacerda (2014) destaca, igualmente, que, para Hobsbawm, a amplitude e
imprecisdo no uso do termo seria tanta que, como consequéncia, ele “pode
significar, hoje, muito pouco”. Também de acordo com a pesquisadora, Dieckhoff
vé, pelo contrario, essa imprecisdo como “valiosa” para a sua disseminagao:
‘para que a recepcao do nacionalismo seja 0 mais ampla possivel, € de fato
imperativo que ele néo esteja associado a nenhum projeto politico em particular”.
(LACERDA, 2014, p. 32-33)

Mesmo diante da falta e clareza, tanto do vocabulo “nagéo” quanto da sua
derivacdo, “nacionalismo”, os diferentes autores apresentados possuem um
ponto em comum: eles reconhecem a extraordinaria forca emocional que se

exerce por meio do nacionalismo, no¢cdo que proporciona 0 sentimento do
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pertencimento ao grupo nacional no qual se esta inserido. Tal sentimento, por
sua vez, pode propiciar debates intensos a nivel politico, os quais, inclusive,
também resultam na perda diaria de vidas, como consequéncia de discursfes e
de defesas de diferentes pontos de vista.

No caso de Ribeiro (2004), a autora, também citada por Lacerda (2014)
apresenta o conceito de nacdo a partir de duas correntes, a modernista e a
etnicista, as quais também foram tratadas por Lacerda (2014).

Em linhas gerais, a corrente modernista, composta por liberais e
marxistas, vé a tematica da nacdo, bem como a do nacionalismo, como
possuidoras de um vinculo profundo com os “fendbmenos sociais, politicos,
econdmicos e culturais produzidos pela modernidade” e, mais especificamente,
“com a construgcédo do Estado moderno, na forma final que adquiriu a partir das
revolugdes do século XVIII” (LACERDA, 2014, p. 35).

Ja para a corrente etnicista, o conceito de “nagao” representa a identidade
particular de uma comunidade especifica, na qual seus membros expbem, de
forma convicta, o fato de pertencerem e de serem originarios de uma
ancestralidade comum, demonstrando “consciéncia de sua singularidade grupal
em relagdo aos demais, ou seja, uma identidade “étnica” (LACERDA, 2014, p.

40). De acordo com a autora, essa corrente ndo vé a “nagcao” como “uma
‘comunidade imaginada’ a partir da disseminacao de uma lingua oficial e de uma
imprensa escrita”, mas esse conceito “expressaria uma identidade especifica
assumida por uma comunidade de origem étnico-cultural e linguistica
determinada” (LACERDA, 2014, p. 40). Nesse sentido, a “nacao”, aqui, nao é
vista como algo novo, ao contrario, ela € vista como uma presenca continua da
histéria. Da mesma forma, ela ndo é entendida como um “fenémeno identitario
decorrente da homogeneizacéao cultural proporcionada pelo Estado moderno em
territérios determinados, mas como expressdo de uma identidade coletiva
baseada no compartilhamento da crenga em uma origem comum” (LACERDA,
2014, p. 39-40).

Para os autores que fazem parte da corrente modernista, € perceptivel a
adocdo dos conceitos de nacdo e de nacionalismo no sentido que lhes da o
Estado moderno e, da mesma forma, a necessidade de associar tais conceitos
a esse momento historico. Conforme expde Lacerda (2014), Hobsbawm chega

mesmo a afirmar que a “nacao” esta indissociavelmente ligada a ideia de Estado,



94

ou seja, o “Estado-nagao” enquanto forma de Estado territorial moderno, n&o
fazendo sentido discuti-la, assim como a nacionalidade, “fora desta relagao”. Do
mesmo modo, como também evidencia a pesquisadora, outros autores tém
percepcdes que vdo no mesmo sentido. Assim, Anderson nota esse vinculo ao
ver a nacdo e o nacionalismo como produtos culturais especificos do Estado
moderno em fins do século XVIII. Bauman, por sua vez, vé a historica relacao
entre Estado e nagdo como a de um “casamento”, onde ambos “precisavam um
do outro”: ligado a nagéo, o Estado legitimava-se enquanto Unica condicao viavel
para o futuro da “nagéo” e, assim, conseguiria perpetuar a si proprio. Por fim,
Wallerstein entende que haveria um “evidente e inevitable vinculo” entre a
realidade dos Estados enquanto parte da superestrutura politica do moderno
“sistema-mundo”, e “su realidad de nacién”. Para ele, sem al¢ar essa condicao,
0 Estado néo teria meios de participar nem de competir no sistema (LACERDA,
2014, p. 37).

Segundo Lacerda (2014), a ideia da alianga “identitaria entre Estado e
Nacdo tem predominado historicamente nos discursos juridicos e politicos
acerca da identidade do Estado e das instituicbes a ele relacionadas”
(LACERDA, 2014, p. 46). Dessa forma, tem-se utilizado frequentemente a
palavra “nacao” para se referir ao “Estado”, como se ambos os termos
carregassem 0 mesmo peso “a ponto de ser padronizado no uso corrente da
expressao “Estado-nacdo™ (LACERDA, 2014, p. 46). Podemos dizer que o
conceito de Estado remete a duas compreensdes. Na primeira delas, tem-se a
visdo de que no Estado ha apenas uma “nagao”, ja, na segunda, compreende-

se a “nacao” como expressao de uma identidade singular. Para Lacerda (2014):

Tem-se assim uma Unica dimensdo na esfera das lealdades: a
inevitavel lealdade a nacdo a qual se pertence, por ser a Unica, é
também, automaticamente, a lealdade ao préprio Estado, uma vez que
este encarna a propria identidade nacional. (LACERDA, 2014, p. 47).

Também para a pesquisadora, essas compreensbes estdo téo
disseminadas e enraizadas “na América Latina e no continente americano como
um todo, que para muitos concluir de modo diferente soa praticamente como
uma heresia” (LACERDA, 2014, p. 47). Apesar disso, nem sempre o conceito de
Estado-nacao foi compreendido dessas formas, pois, para 0s primeiros
pensadores que podemos chamar de fildsofos nacionalistas do século XVIII, a

compreensao era outra, conforme relatado a seguir:
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[...] ao defender a ideia de um “espirito da nag¢&o”, [Montesquieu] ndo
0 atrelara ao Estado. Tampouco o faria Rousseau com sua ideia de
“caractére national”’. A ideia de um “espirito geral” da nagao, colocada
por Montesquieu no seu “De I'Espirit des Lois” relaciona a concepgao
da identidade nacional ndo ao Estado, mas aos “costumes e as
maneiras de um povo”. Assim, afirma que “Plusieurs choses
gouvernent les hommes: le climat, la religion, les lois, les maximes du
gouvernement, les exemples des choses passées, les moeurs, les
maniéres; d’ou il se forme un esprit qui en résulte. Essa dimenséao
cultural do espirito geral da nacao deveria ser objeto da atencéo e
respeito por parte do governante. Neste sentido, Montesquieu advertia
que “il est aussi dangereux, et plus, de renverser I'esprit général que
de changer une institution particuliére”. (LACERDA, 2014, p. 47-48).

Vemos, entdo, o Estado moderno “se apossando” do conceito de “nacgao’,
moldando uma compreenséo que resultaria na criagdo de um mito moderno, o
qual foi utilizado pelo Estado para governar o povo numa Franca revolucionaria,
gue passava por um periodo de iluminismo. Nesse momento, o Estado moderno,
a nacionalidade e, até mesmo, a existéncia da propria Franca, € questionada.
Ao observamos a composic¢ao da nacéo francesa, dentro dos limites geograficos
de seu Estado, percebe-se que esse pais ndo se originou de uma Unica nacéo e
que, atualmente, ha, em sua composicdo, a0 menos outras vinte nacodes
distintas. Sendo assim, poderiamos afirmar que a Frangca é um pais
plurinacional, situacdo que se aplica a muitos outros paises nos dias atuais. A
divisdo de Estados, ou seja, 0s paises, com as fronteiras que limitam as nacoes,
as quais, por sua vez, limitam as provincias e as cidades nao sdo reais, nao sédo
e nem fazem parte de um processo biolégico ou natural. O ser brasileiro,
portugués, espanhol, mulcumano, entre outras tantas divisbes categoricas
utilizadas para identificar pessoas que vivem ou que sao originarias de
determinadas regides geograficas, sdo imaginadas e criadas pelo homem, sdo
mitos.

Para a corrente modernista, o conceito de “nacao” passa a fazer maior
sentido, ante as demandas histéricas da Europa Ocidental, com o surgimento do
lluminismo e da Revolucdo Francesa. A partir da necessidade de um modelo de
administracdo estatal que auxiliasse no gerenciamento da populagcéo para que
ela fizesse a vontade do Estado, a criagdo da ideia de “nagado” ressurge como
projeto de unificagdo da populagdo e, consequentemente, a incentiva e
proporciona sua homogeneizacéao cultural. Ou seja, a “nacao” ndo € um processo
historico natural, mas, sim, a partir da analise contextual apresentada aqui, um

mito moderno que ganhou novos significados no periodo do lluminismo, ante a
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Revolucao Francesa, com a finalidade de unificar pessoas em prol da construcéo
de uma nova sociedade, idealizada por um grupo composto de intelectuais e
burgueses que representavam o novo poder, o novo Estado. Logo, pode-se
perceber a nagcdo sendo administrada por um pequeno grupo de pessoas que,
ao terem contato com o poder, reproduzem 0S mesmos atos de seus

antecessores, porém de forma aparentemente mais “leve” do que a monarquia.

2.4.1 O nacionalismo

O conceito de nacionalismo, derivado da palavra nacao, também ganha
diferentes significados, ou melhor dizendo, interpretacdes, entre os autores que
tratam o tema da nacao, principalmente entre os alinhados as correntes etnicista
e moderna. Quanto ao etnicismo, ele vé o conceito de nacionalismo como um
sentimento ligado a um grupo de pessoas que espera conseguir manter uma
condicdo de autonomia, a qual € considerada, por parte de seus membros, como
essencial para uma nacéo, seja do presente seja potencial. Nesse sentido, o
nacionalismo é visto pelos etnicistas como uma forma de manifestacdo da
relacdo da “identidade com a comunidade nacional especifica, € ndo com o
Estado” (LACERDA, 2014, p. 40).

Como explica Lacerda (2014), para a corrente “etnicista” ndo ha uma
relacdo necessaria entre a na¢do e o nacionalismo com o Estado moderno. De
acordo com ela, na concepcgao de Connor, por exemplo, a ideia de “nagao” nao
€ percebida como expresséao do vinculo juridico e politico que confere identidade
ao agrupamento humano em relacdo ao Estado. Para esse autor, a “nagao”
constitui uma identidade vinculada ndo ao Estado, mas a um grupo étnico
definido e autoconsciente de que sua identidade € prépria e distinta das demais.
A coincidéncia entre “nagao” e fronteiras estatais defendida pelas correntes
liberais e modernistas como necessaria seria apenas eventual. Dessa forma,
diferentemente do que ocorre com a corrente “modernista”, para a “etnicista” as
referéncias aos termos “nacdo” e “nacionalismo” nao se encontram
necessariamente ligadas ao Estado. Ou seja, quando falam em “nacao”, os
“etnicistas” ndo estdo se referindo ao Estado moderno, mas a comunidade
étnico-cultural presente em seus limites territoriais — ou que existe para além

deles. Nacéo e Estado séo, nesta perspectiva, conceitos que nao se encontram
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obrigatoriamente conectados. Dai decorrer o fato, naturalmente encarado pelos
“etnicistas”, de o Estado vir a abrigar mais de uma nacionalidade no interior de
suas fronteiras (LACERDA, 2014, p. 41-42).

Dessa concepcédo pode advir o temor do Estado moderno (de alguns
paises, por exemplo, o Brasil) em reconhecer que é um Estado plurinacional, ou
seja, em cujos limites geograficos ha mais de uma “nagao”. Como conceber tal
ideia quando o conceito de na¢édo adotado por esses paises se confunde com o
conceito de Estado? Ainda mais quando essa confuséao e aparente unido entre
0s termos, que para muitos s&o considerados sindnimos, facilita a administragéo
e a dominacéo de popula¢des por um grupo que, mesmo sendo minoritario, vem,
de geracdo em geracdo, representando o Estado. Seguramente o0s
representantes desse grupo tém plena consciéncia de tal situacdo e buscam,
veementemente, ocultar a existéncia da plurinacionalidade dentro de suas
fronteiras. Na verdade, o termo “suas” € inadequado ja que se trata das fronteiras
do pais em que vivem, uma vez que o territério pertence a nacdo. Mesmo diante
dessa evidéncia, porém, esses sujeitos buscam meios de usurpar os direitos dos
demais, aproveitando-se da ignorancia da populagéo para se deleitar e desfrutar
de beneficios que deveriam estar ao alcance de todos.

Na América Latina h& paises que séo plurinacionais e ja sdo reconhecidos
dessa forma, casos da Bolivia e do Equador. Na realidade, com a propagacao e
o fortalecimento da globalizac&o, praticamente podemos dizer que todos os
paises que acolhem (oferece residéncia) dentro de seus limites geograficos a
pessoas de diferentes culturas, de diferentes “nacionalidades”, podem ser
considerados paises plurinacionais. Talvez os paises que ndo reconhecem tal
realidade tenham medo de perder sua “soberania” ou de nao conseguir
administrar as diferentes demandas que podem ocorrer a partir desse
reconhecimento.

Entretanto, cabe pontuar que nao haveria problema em tal
reconhecimento, bastando que todas as culturas fossem respeitadas e se
respeitassem entre si, e, além disso, que as leis que contribuem para a harmonia
da populacdo estivessem pautadas nos direitos humanos e, de fato, fossem
postas em acao, proporcionando melhores condi¢des de vida ao povo, a nagao
(no sentido proposto pela mencionada corrente etinicista). E isso o que precisaria

prevalecer, ao contrario do que se vé com mais frequéncia, ou seja, as leis e 0s
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direitos, que deveriam beneficiar a populacao, sendo cedidos apenas ao Estado,
na figura de seus representantes, amigos e apoiadores. Como consequéncia dos
varios desvios de conduta que se observa, a maioria da populacao sofre com a
fome, com a violéncia e com a falta de saude, além de viver na miséria e na
ignoréncia. Com relacdo a esta ultima condi¢éo, ela se explica pelo fato de que
um povo que ndo conhece seus direitos ndo € instruido e, logo, se torna mais
facil de manejar e de dominar, o que o0 deixa mais suscetivel a que se possa
usurpar todos os seus direitos humanos. Diante desse panorama, o que, afinal,
o futuro nos reserva? Teremos planetas plurinacionais também? Ou sera que a
partir da conquista (ou invasédo) de novos planetas o egoismo permanecera e 0
negacionismo da existéncia da diversidade nacional dentro dos limites
geograficos de um pais se reproduzira? O que se verifica, na verdade, é, por
parte da grande maioria dos representantes do Estado, a negacgédo tanto da
existéncia da diversidade como da evidéncia de que € preciso conviver com ela.
Dessa forma, em vez de buscar homogeneizar o pais, como a coroa portuguesa
tentou fazer por muito tempo durante o periodo colonizador, € necessario
reconhecer a sua plurinacionalidade e, ao lado disso, criar condigbes para que
Se possa aceitar essa realidade e, também, para que se possa continuar vivendo
com ela. Assim, é essencial aprender a lidar com a complexidade e,
efetivamente, buscar formas que nos auxiliem a construir um bem-estar
respeitoso a todos, inclusive aos territorios, ao meio ambiente e, também, aos

animais — que, aparentemente, sao 0s irracionais.

2.4.2 O mito ganha forca e é replicado

No surgimento do lluminismo e da Revolucdo Francesa, a concepcéao de
“nagdo” ganha maior sentido, levando-se em conta o conceito histérico da
Europa Ocidental. O Estado precisava, podemos dizer, de uma ideologia, de um
simbolismo consistente que o auxiliasse na administracdo da populacédo, que o
ajudasse a unificar o pais e a fazer com que todos que estivessem sob sua
jurisprudéncia geogréfica acreditassem nele e o obedecessem. Vé-se entéo,
segundo a corrente dos pensadores modernistas, o surgimento da “nagdo” como

um mito moderno.
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Mais tarde, na América Latina, observa-se a reproducao dos conceitos de
“‘nacao” nascidos no lluminismo francés. Entretanto, diferentemente do que
ocorreu no periodo da Revolucéo Francesa, no qual a “burguesia oprimida”, junto
aos intelectuais que a apoiavam, construiam o mito da nacdo, ou seja,
idealizavam a “nacéao perfeita”, na América Latina o conceito de nagao contribuiu
para fortalecer os colonizadores e seus descendentes, no sentido de oprimir,
criminalizar e apagar as culturas dos povos indigenas existentes.

Com a construcao dos ideais de nagao projetados pela descendéncia dos
colonizadores, 0s quais se constituiram ante um sentimento eurocéntrico,
caracterizado por valorizar apenas o conhecimento cientifico vindo da Europa,
assim como outros itens de bens e servicos, além da educacéo, ficam explicitas
as razdes do processo de criminalizacdo e de banalizacdo que se estabeleceram
em relagdo a todos 0s conhecimentos originérios das colbnias. Foi diante desse
contexto que se originou o conceito de “nagao” na América Latina. Com respeito
a introducdo, tanto desse conceito como do de “nacionalidade” em povos
indigenas na América Latina, temos registros de que, no século XX, eles foram
estudados, em especial por alguns povos do Equador, 0s quais tiveram contato
com eles, sob um viés marxista, a partir da relacdo com o antropologo e
indianista russo Yuri Zubritski (LACERDA, 2014, p. 128).

2.4.3 A nacéo e a identidade nacional no Brasil

Percebe-se que, no senso comum, 0S conceitos de nacdo e de
nacionalidade estdo ligados ao fato de um individuo nascer dentro dos limites
geograficos de um pais, evento que faz com que, consequentemente, ele seja
considerado natural dessa nacéo. Assim, segundo essa compreensao, se pode
dizer que a nacdo brasileira, por exemplo, é composta por membros que
nasceram dentro de seus limites geograficos. Entretanto, € importante notar que,
ainda que o direito de pertencer ou ndo a uma nacédo possa ter diferentes
parametros de acordo com cada pais, ha individuos que, mesmo tendo nascido
fora das fronteiras nacionais, sdo, por sua heranca politica, devido ao
nascimento de seus pais ou avos ter ocorrido em determinado pais,
considerados pertencentes a esse pais, realidade que ocorre também no Brasil.

Trazendo para a questdo indigena, o direito de ser reconhecido como
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pertencente ou ndo a um determinado povo ou a uma determinada cultura € bem
complexo. Diante disso, apresentaremos, a seguir, quatro pontos que podem nos
ajudar a identificar o “indio” no Brasil.

O primeiro ponto esta ligado a forma de identificar o indigena, a qual é
feita por meio de seus tracgos fisicos, ou seja, de rasgos presentes no seu corpo,
0s quais foram transmitidos por meio da heranca genética. Com relacdo a esse
modo de identificacdo, ha, porém, alguns individuos que, mesmo apresentando
fortemente esses tracos, negam suas origens'®, o que fazem, em muitos casos,
para preservar sua vida (MESQUITA, 2016, p. 31); o segundo ponto esta
presente na Convencao n° 169, de 1989, sobre povos indigenas e tribais,
elaborada pela Organizacao Internacional do Trabalho (OIT). documento que
considera como indigena todo aquele que é originario da regido habitada pelos
povos tradicionais e que tenha vinculo com sua comunidade de origem
(ORGANIZACAO INTERNACIONAL DO TRABALHO, 1989); o terceiro ponto se
refere ao direito a autoidentificacdo, o qual também é considerado na Convencéo
citada; por ultimo, o quarto ponto estd relacionado ao sangue, a heranca
hereditaria, a qual muitas vezes ndo se manifesta na aparéncia fisica, mas corre
nas veias dos individuos.

E perceptivel que, no Brasil, as investidas para negar a existéncia dos
indigenas e de seus direitos sdo constantes, principalmente por parte de
fazendeiros, empresarios e investidores de recursos naturais, 0s quais veem nas
terras indigenas um negocio préspero que precisa ser explorado. Para esses
atores, os indigenas sao os responsaveis pela falta do “progresso” ndo sé nas
areas rurais, mas nas de mineracgdo, extracdo de madeira e agropecuaria, por
estarem presentes em territorios que sdo ricos em biodiversidade, tanto da flora
guanto da fauna brasileira. Essa presenca vem impedindo que muitas areas
florestais sejam devastadas, trazendo uma grande dor de cabeca para 0s
membros governamentais que, conscientes do que estdo fazendo, apoiam a
exploracéo das areas verdes do Brasil, visando apenas os ganhos financeiros.
Em 22 de abril de 2020, o ministro do Meio Ambiente, Ricardo Salles, declarou,
em uma reunidao com membros do governo federal, a necessidade de aproveitar

a atencdo da midia voltada para a pandemia da covid-19 para, em suas palavras,

10 Ver o video “Quem é o indio brasileiro. O que é ser indio?”, que trata dessa dificuldade com
relagdo a autoidentificagcao do indigena (QUEM..., [1997])
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“passar a boiada” e mudar as regras ambientais de forma que elas favorecessem
os atores citados e a exploracdo das terras de forma completamente
irresponsavel (MINISTRO..., 2020). Diante disso, fica a questao: a quem recorrer
quando os 6rgdos governamentais, 0os representantes do povo, que deveriam
defender os direitos da populacdo, principalmente os direitos que garantem a
continuidade da vida (pois, sem floresta, estamos fadados ao falecimento
precoce) sdo quem os infringem e os negam a populacao?

Uma das estratégias mais comuns adotadas para a negagao da existéncia
de indigenas € a recusa do direito ao reconhecimento dos membros de diversos
povos, 0s quais sofreram uma tentativa do que chamo de “apagamento cultural”.
Esse conceito se refere ao fato de que boa parte dos representantes do Estado
brasileiro tem consciéncia da existéncia de povos indigenas em determinadas
regides, porém, como muitos desses politicos também defendem o direito
daqueles que querem explorar a terra, seu empenho se da, de modo mais
significativo, no sentido de negar a existéncia de indigenas em tais territorios.
Para esses representantes publicos, ainda que o direito dos povos indigenas a
terra esteja previsto na Constituicdo (BRASIL, 1988, cap. XVIII), por eles serem
originarios dela (OLIVEIRA, 1995, p. 69-72; 75-77), se ndo ha indigenas em
determinada regido, a terra, na logica dos exploradores, esta livre para ser
mexida e remexida até que ndo tenha mais serventia. ISSo ocorre com as areas
utilizadas para a exploracdo de minérios e fica pior ainda quando ha acidentes
como os verificados nas barragens de Mariana, em 20151, e de Brumadinho,
em 2019'?, entre outras, tragédias que, além de causar, de forma direta, a mortes
de pessoas, também causa, de forma indireta, outras mortes, tanto de outras
pessoas, como de animais e, mesmo, de florestas, 0 que se da pela
contaminacdao do solo, de rios e do mar.

Dessa forma, o direito a terra outorgado aos povos indigenas confronta
os interesses de uma parcela da populacdo que ndo mede esfor¢cos para
conseguir o que deseja, pessoas que aparentam ver os demais membros das
sociedades, seus semelhantes, apenas como numeros que 0s tornam mais ricos
e poderosos — 0s interesses estao acima das pessoas, € como o proprio sistema.

Percebe-se, diante desse pequeno contexto, que, no Brasil, e isso pode se

11 Ver a noticia em: Lima (2019).
12 Ver a noticia em: G1 Minas (2019).
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estender, também, para a América Latina, os povos indigenas vém sendo vistos,
por aqueles que s6 defendem o capital (os exploradores), como agentes de
perturbacdo social, avaliacdo que coloca os indigenas numa posicdo de
responsaveis pelo atraso do “progresso”. Mas serédo, de fato, os indigenas os
“culpados” pelo progresso nacional ou essa culpa seria de atos de trocas de
favores, materializados na aprovacdes de leis que beneficiam apenas o capital,
sem pensar na populacdo de forma geral? Nao seria as obras realizadas sem
fundamentos e sem resultados favoraveis a populacdo, como a construgcdo da
Hidrelétrica de Belo Monte, o que provoca o atraso no progresso? Afinal, no
periodo de seca, na regido onde foi construida, a tendéncia € que essa
hidrelétrica tenha uma producdo bem inferior e, consequentemente, gere
prejuizos. Sera que o real impedimento no progresso da “nagao brasileira” ndo
esta ligado as formas ilicitas de se administrar os recursos publicos? Ou, ainda,
esse problema néo estaria relacionado, também, a descriminacéo e a falta de
acOes concretas para que haja o progresso coletivo, em vez de um progresso
para uma minoria?

Conforme nos relatam Ortiz (2012) e Vieira (2009), a sociedade brasileira
€ composta por indigenas, negros e brancos. Durante o século XIX houve um
movimento forte para homogeneizar esses trés grupos étnicos e, assim, construir
uma identidade nacional forte, idealista. Com relacdo a esse conceito, Vieira

afirma que:

A identidade nacional é tradicionalmente apresentada como
“‘comunidade imaginada” (Anderson, 1996), “criagdo histérica
arbitraria” (Gellner, 1988), ancorada em diversos elementos como, por
exemplo, a narrativa de nagdo, a énfase nas origens, na continuidade,
na intemporalidade e na tradicao (Halll, 2002), na invenc¢édo da tradi¢édo
e no mito fundacional (Hobsbawn, 1990), na meméria do passado, na
perpetuacdo da heranca e no esquecimento dos conflitos de origem
(Renan, 1996). (VIEIRA, 2009, p.63).

No século XIX, intelectuais do Instituto Superior de Estudos Brasileiros
(Iseb) foram convidados a contribuir para a construgdo da identidade nacional do
Brasil. Entre eles Ortiz (2012) destaca Silvio Romero, Euclides da Cunha e Nina
Rodrigues, intelectuais de cujos textos o pesquisador fez uma releitura, a qual
apresentou em sua obra Cultura brasileira e identidade nacional. Tais
personalidades sdo citadas, pelo autor, como intelectuais de elite, designacao

que se deve, provavelmente, a inclinacdo que eles tinham no sentido de

inferiorizar costumes populares e de valorizar a cultura do colonizador. Havia
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uma grande preocupacdo no processo de construgcdo dessa identidade,
interesse que se impunha ainda mais pelo fato de a populacédo brasileira ser
formada por brancos, negros e indigenas. Além disso, pairava a questdo a
respeito de como construir uma identidade nacional da qual todos tivessem
orgulho, um problema que parecia ainda mais complexo diante de uma historia
como a do Brasil, na qual tinha-se a juncdo de trés classes, sendo uma
considerada “superior” (a branca) e as outras duas tidas como “inferiores” (as
compostas pelos indigenas e pelos negros). Além disso, havia ainda a questéo
de se tratar de uma sociedade que escravizara 0 seu proximo e que fora uma
das dltimas a aderir a abolicdo, sem contar o historico de aliancas quebradas
com os povos indigenas, conforme citado por Prezia (2017). Diante desse
contexto, o passado obscuro, ainda que néo tenha sido apagado, também néo
foi citado na construcdo dessa nova fase de construcdo de uma identidade
nacional. Para completar, foi tracado um plano no qual as classes inferiores
seriam esquecidas e uma classe superior deveria permanecer, huma tentativa,
entdo, de embranquecer a populacdo brasileira — composta, em sua grande
maioria, tanto a época como atualmente, por indigenas e
negros/afrodescendentes —. Dessa forma, aproveitou-se do momento econémico
global para, além de “ajudar o pais economicamente”, clarear, também, por meio
da imigracéo europeia, a sua populacao.

O preconceito existente por parte dos pensadores era tamanho que se
assemelha ao pensamento preconceituoso do nazismo, 0 qual pregava um
mundo dominado por uma “raga superior’, composta por pessoas brancas. Mal
sabia-se que, no século seguinte, na Europa, essas ideias de raca superior
também iriam se fortalecer, de forma tdo cruel, que toda a historia da
humanidade seria manchada. Um periodo no qual intelectuais, que deveriam ter
0 conhecimento minimo necessario do conceito do que é “ser humano”, deram
inicio a atos cruéis e desumanos, como o holocausto ocorrido na Alemanha, ou
foram mandantes deles. E fato que ha pessoas que utilizam os seus
conhecimentos para o bem, mas, infelizmente, ha pessoas que utilizam os seus
conhecimentos para atos desumanos. Isso tudo, em busca da construgao de
uma nagao que deveria ser identificada como perfeita, ideal para todos.

Voltando a construcdo da identidade nacional brasileira, a busca pela

homogeneizagéo cultural ndo ficou fundamentada apenas no aspecto dos
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costumes culturais, mas também no aspecto bioldgico, sobretudo na aparéncia

do povo brasileiro. De acordo com Ortiz (2012):

O dilema dos intelectuais do final do século é o de construir uma
identidade nacional. Para tanto é necessario se reportar as condicfes
reais da existéncia do pais. No prologo a primeira edicdo de sua
Histdria da Literatura Brasileira, Silvio Romero pondera: “Todo homem
gue empunha uma pena no Brasil deve ter uma vista assentada para
tais assuntos, se ele ndo quer faltar a seus deveres, se ndo quer
embaiar o povo”. Que assuntos sdo esses que preocupam a elite
intelectual brasileira? A Aboli¢céo, o aproveitamento do escravo como
proletario, a colonizacéo estrangeira, a consolidacdo da Republica. S6
€ possivel conceber um Estado nacional pensando-se os problemas
nacionais. [...]. E interessante observar que a politica imigratoria,
além de seu significado econdmico, possui uma dimensao
ideolégica que é o branqueamento da populacao brasileira. O fato
de este branqueamento se dar em um futuro, pré6ximo ou remoto,
estd em perfeita adequacdo com a concepcdo de um Estado
brasileiro enquanto meta. (ORTIZ, 2012, p. 30-31, grifo n0sso).

Além desse processo de homogeneizagédo, buscou-se, também, no pais,
sufocar as particularidades das culturas indigenas e negras, taxadas como
inferiores por muitos dos intelectuais ligados a elite da época. Era necessario
unir os trés povos, dar um propésito a eles, a fim de que pudesse nascer uma
nacdo com uma identidade nacional unificada, impecéavel, facil de administrar e
disposta a fazer o que fosse necessario pelos propésitos da nacdo. Mas sera
que seria, mesmo, pelos propoésitos da nacdo? Ou seria pelos propdsitos dos
grupos que representavam o poder?

Quanto a ideia de uma identidade cultural unificada, Vieira (2009),

esclarece que:

Sabemos hoje que a ideia de nacdo como identidade cultural unificada
€ um mito. As nacdes modernas sdo todas hibridas culturais. O
discurso da unidade ou identidade oculta diferengas de classe, étnicas,
religiosas, regionais etc. As diferencas culturais foram sufocadas em
nome da construcéo da identidade nacional. E inegavel que a ideologia
do nacionalismo e do patriotismo constituiu importante ferramenta na
formacéo do Estado nacional. (VIEIRA, 2009, p. 63).

Os responsaveis pela construcdo de uma identidade nacional, os
intelectuais da época, desenharam a construcdo de uma historia gloriosa para o
Brasil e decidiram apagar o que achavam “feio” nessa histéria, conforme citado
anteriormente. O Brasil, porém, é um pais constituido/construido com a jungéo
de trés racas e, dentro dessas racgas, ha varios povos, diversas culturas, de modo

gue podemos dizer que temos varias culturas dentro de uma cultura.
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2.4.4 O surgimento da ideia de nagdo para os indigenas no brasil

A percepcdao do conceito de nagao para as populacdes indigenas no Brasil
se deu de forma diferente da que ocorreu em outros paises na América Latina,
em especial, na Bolivia e no Equador, onde os grupos indigenas tiveram contato
com estudiosos vindos de outros paises, como o antropdlogo e indianista russo
Yuri Zubritski. Além disso, estudantes das populacfes indigenas desses paises
tiveram a oportunidade de realizar intercambios e de aprender mais sobre os
conceitos de “nagdo”, o que permitiu a absorcdo e o amadurecimento dos
sentidos desse termo de forma bem mais estruturada pelos grupos indigenas
localizados nesses paises. Ja no Brasil, apesar de na década de 1980 o pais ter
presenciado o nascimento de movimentos indigenas, como a criagdo da Unido
das Nagdes Indigenas (UNI), por exemplo, a ideia de “nagado” e os significados
intrinsecos a essa palavra ainda ndo haviam chegado as populacées indigenas.
Com relacéo a esse processo, de acordo com Lacerda (2014), o préprio nome
dessa organizacdo foi adotado “por um grupo de estudantes indigenas
residentes na capital federal, no contexto da emergéncia, um ano antes da
discussédo sobre o lugar dos indios na sociedade brasileira, levada a cabo por
intelectuais e indigenistas” (LACERDA, 2014, p. 160-161). Assim, também para
a autora, o nome UNI ndo nasce a partir de dialogos e reflexdes, ou seja, de

experiéncias politicas das comunidades, que s6 naquele momento
passavam a experimentar um processo mais amplo, ndo localizado, de
mobilizagdo politica, fugindo dos limites impostos pelo poder tutelar do
Estado e com ele se confrontando. (LACERDA, 2014, p. 161).

A respeito da tutela imposta pelo Estado brasileiro aos povos indigenas
que vivem dentro do espaco geografico do pais, a que a autora se refere, pode-
se enxergar nela uma grande arma para manter a ignorancia desses povos e
para dar a outrem o direito de desfrutar tanto das terras indigenas, como da méo
de obra indigena e, até mesmo, dos corpos dos indigenas e de seus filhos.
Assim, em 1910 nasce o Servico de Protecéo ao indio (SPI), primeiro 6rgdo a
ser criado oficialmente pelo governo para tratar as demandas relacionas a
questdo indigena no Brasil. Mais tarde, em 1967, a Fundacg&o Nacional do indio
(Funai) passa a cuidar dos temas relacionados aos povos indigenas. Isso apés
inUmeras denuncias que o SPI havia sofrido durante sua existéncia, entre elas

as de maus tratos, arrendamento de terras, vendas de criancgas indigenas, entre



106

outras atrocidades. Um pouco desse historico é relatado pelo site Povos

indigenas do Brasil. De acordo com a pagina:

Apesar das irregularidades que levaram a extingdo do SPI, seu quadro
funcional foi transferido para a Funai. Com recursos escassos e mal
contabilizados, a Funai continuou a operar, assim como o SPI, com
profissionais pouco qualificados. N&o se concretizou a proposta de se
realizar planejamentos antropologicamente orientados, conduzidos por
profissionais de formacéo sélida, bem pagos e comprometidos com o
futuro dos povos indigenas. O 6rgéo foi permeado, em todos o0s niveis,
por redes de relagBes pessoais, clientelistas e corporativas, que
remetem ao paternalismo e ao voluntarismo que dominaram o velho
SPI. A criagdo da Funai foi marcada pela ineficiéncia, desinteresse e
dificuldade de operacao, o que levou o 6rgdo a limitar sua intervencéo
a favor dos indios a situacBes altamente criticas, conflituosas e
emergenciais, consequentes dos planos de colonizacéo e exploracéo
econdmica que chegavam aos extremos do pais (OLIVEIRA, 2006;
SOUZA LIMA, 2002). (POVOS INDIGENAS DO BRASIL, 2015).

Diante disso, cabe perguntar. como levar informacdo para 0s povos
indigenas adquirem sua autonomia? Como levar educagdo e ensinar as
populacdes indigenas a conhecerem, reconhecerem e exigirem (lutarem por)
seus direitos, uma vez que os membros dos oOrgdos oficiais, que deveriam
defendé-los, séo os que, em relacéo a seus bens, estao prevaricando?

Até o fim do século passado, era raro os indigenas terem o direito de
poder sair e voltar as suas terras sem uma prévia autorizacdo da Funai, ou sem
estarem acompanhados de um agente do 6rgdo. O processo de tutela da
populacdo indigena em nenhum momento era beneficente para os membros das
comunidades, mas 0 era aos 6rgaos oficiais e ao Estado, os quais se
aproveitavam da falta de informacdo da populacdo indigena. No caso do
contexto atual, levando em conta as noticias de desmatamentos de florestas, de
garimpo, de grilagem e de expulsdo de povos indigenas de terras ja
homologadas, essa realidade s6 vem confirmar como ocorrem as investidas dos
pequenos grupos que representam o Estado brasileiro, o qual, na verdade, ndo
governa pelo bem da “nagao”, do pais, mas o faz apenas para beneficio proprio,
esquecendo-se de que, tomando a lei da Fisica, toda acdo tem uma reacéo.
Assim, se ndo ha investimentos em educacdo, em oportunidades para a
populacdo, mas ha apenas investidas para o aumento da corrupgao, € possivel
gue, mais cedo ou mais tarde, os atos de violéncia venham a ultrapassar as
barreiras das areas marginalizadas, chegando fortemente as areas

“privilegiadas”. Uma vez que a burguesia passe a agir como a antiga monarquia,
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h&a uma grande chance de o grupo que é chamado de “plebe”, e que é tratado

como tal, venha a repetir o que ocorreu na Revolucao Francesa.

2.4.5 O surgimento do RACISMO na América

Um tema que se faz necessario citar neste trabalho € a questdo do
racismo, realidade que se configura desde a conquista da América. Trata-se de
uma questdo que precisa ser abordada para melhor observarmos que as
tecnologias ndo estdo presentes apenas em sua forma fisica, mas elas também
podem ser impalpaveis, ou seja, podem se configurar em tecnologias
intelectuais, percebidas como estratégias, planejamentos, acdes abstratas e
virtuais, as quais sdo passiveis de deixar sequelas seculares e, aparentemente,
irreversiveis, para muitos povos e seus descendentes, suas geracdes futuras.
Sequelas que, para serem desconstruidas, requerem um arduo e intenso
trabalho educacional. Assim, da mesma forma que as tecnologias do campo
intelectual, as tecnologias virtuais podem ser utilizadas para, a0 mesmo tempo,
favorecer a alguns povos (ou racgas) e prejudicar profundamente a outros povos
(e racas).

A ideia de raca, no sentido moderno, apresentada neste texto, esta
pautada nas ideias expostas por Quijano (2005). Podemos dizer que, assim
como o conceito de nacao € a criacdo de um mito moderno, o racismo também
pode ser enquadrado como a criacdo de um mito que classifica os povos
colonizados néo por sua estrutura biolégica, mas, sim, por sua situacao/posicao
na sociedade. Percebe-se a intensificagao da utilizacdo do conceito de raca para
classificar os povos conquistados a partir da colonizacdo da América. A
categorizacdo que antes era feita tomando-se como referéncia os povos (por
exemplo, os maias, os astecas [povos indigenas], os zulus, 0s congos, 0S
bacongos [povos afrodescendentes]), entre os séculos XVII e XVIII, passam a
ser realizada a partir das cores da pele: brancos, indigenas, negros, mesticos,
entre as quais a cor branca foi a selecionada pelos colonizadores para se auto
classificarem. E assim tinha-se a raca indigena, negra, branca.

Quijano (2005) menciona que a globalizacdo atual é o resultado de um

processo que teve inicio com “a constituicio da América e do capitalismo



108

colonial/moderno e eurocentrado como um novo padrdo de poder mundial”
(QUIJANO, 2005, p. 117). Ainda para ele:

Um dos eixos fundamentais desse padrao de poder é a classificacédo
social da populacdo mundial de acordo com a idéia de raca, uma
construcdo mental que expressa a experiéncia basica da dominacéo
colonial e que desde entédo permeia as dimensdes mais importantes do
poder mundial, incluindo sua racionalidade especifica, o0
eurocentrismo. Esse eixo tem, portanto, origem e carater colonial, mas
provou ser mais duradouro e estavel que o colonialismo em cuja matriz
foi estabelecido. (QUIJANO, 2005, p. 117)

Esse padrdo de poder implica em um elemento de colonialidade, hoje
hegemonico, constituido na América “como a primeira id-entidade da
modernidade” (QUIJANO, 2005, p. 117). A diferenca entre conquistadores e
conquistados a partir da ideia de raca e a articulagdo de todas as formas
histdricas de controle de trabalho s&o os dois eixos fundamentais do novo padrao
de poder. Tal diferenciacdo carrega consigo a ideia da existéncia de uma suposta
e ‘“distinta estrutura biolégica que situava a uns em situagdo natural de
inferioridade em relagéo a outros” (QUIJANO, 2005, p. 117).

As cores utilizadas para a classificacdo das racas nao estdo diretamente
ligadas ao fator biolégico, mas, sim, a uma classificacdo da funcéo trabalhista
que cada povo exercia. Dessa forma, de um lado tem-se os brancos, com as
posicdes/postos de trabalhos mais “nobres” e, na outra ponta, 0os negros

escravizados. Nas palavras de Quijano (2005):

[...] Os negros eram ali ndo apenas os explorados mais importantes, ja
que a parte principal da economia dependia de seu trabalho. Eram,
sobretudo, a raga colonizada mais importante, jA que os indios ndo
formavam parte dessa sociedade colonial. Em consequéncia, 0s
dominantes chamaram a si mesmos de brancos (QUIJANO, 2005, p.
117).

Entre esses extremos havia, também, as outras classificacdes, todas
consideradas inferiores a “superioridade” e a “nobreza” brancas (a qual era
composta por europeus), que eram ligadas a cores ou a regido. Assim essas
categorizagbes distinguiam: os indios (forma como os indigenas eram
denominados e que se deve, certamente, ao erro cometido por Colombo que, ao
se deparar com a América, pensou que havia chegado as indias!3); os mesticos

(grupo existente quando havia a miscigenacdo entre diferentes povos); 0s

13 Vale relembrar que, neste trabalho, usamos os dois termos, “indios” e “indigenas”, como
sindnimos para nos referimos aos povos originarios do Brasil
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azeitonados; os amarelos; e os pardos, que poderiam ser enguadrados na
condicao de escravos, livres (mas sem direitos) ou servos (com ou sem salarios).
Tais classificacGes foram feitas pelos europeus apoés a colonizacdo da América.
A respeito desse tipo de procedimento, vale notar que, de acordo com Quijano,
“A idéia de raca, em seu sentido moderno, ndo tem histéria conhecida antes da
América” (QUIJANO, 2005, p. 117). Apos a colonizagéo, os europeus deixam de
classificar, por seus nomes, os diferentes povos que habitavam o territério e
passam a fazer uma classificacdo a partir da seguinte divisdo: brancos,
indigenas, negros e mesticos. Mas, com 0 aumento do conhecimento de outros
continentes, outros povos foram sendo colonizados e, com isso, foram
acrescentadas a esse modelo racista de classificacdo, novas cores, como
amarelos e azeitonados (ou olivaceos). Tal modelo, dessa forma, ndo levava em
consideracdo a identidade de cada povo, mas juntava todos 0S povos
pertencentes a um mesmo continente/regido em uma mesma categoria. O
resultado dessa acdo foi a reconfiguracdo identitaria desses povos, que
passaram a ser amplamente conhecidos por “cores” ou por caracteristicas
regionais (como é o caso dos “indios”) e colocados numa posi¢cdo de cultura
Gnica, processo que pode ter influenciado fortemente para a formacdo do
esteredtipo tdo comum a cultura indigena atual, segundo a qual se cré que “indio
é tudo igual”.

Com respeito as formas de organizacdo do trabalho, vemos, também
nesse ambito, o desdobramento do racismo, situacdo que, mesmo atualmente,
ainda pode ser percebida no exercicio das profissées. Durante o periodo da
colonizacéo, os postos administrativos de grande reconhecimento e de carater
estratégico, além de serem assalariados, eram dados a nobres brancos. Ao tratar
das relacdes entre as identidades sociais e a distribuicdo do trabalho, Quijano
(2005) explica que:

No curso da expansdo mundial da dominagéo colonial por parte da
mesma raga dominante — os brancos (ou do século XVIIl em diante, os
europeus) — foi imposto o mesmo critério de classificagdo social a toda
a populacdo mundial em escala global. Consequentemente, novas
identidades historicas e sociais foram produzidas: amarelos e
azeitonados (ou olivaceos) somaram-se a brancos, indios, negros e
mesticos. Essa distribuicdo racista de novas identidades sociais foi
combinada, tal como havia sido tdo exitosamente logrado na América,
com uma distribuicdo racista do trabalho e das formas de exploracéo
do capitalismo colonial. Isso se expressou, sobretudo, numa quase
exclusiva associagcdo da branquitude social com o salario e
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logicamente com os postos de mando da administracdo colonial.
(QUIJANO, 2005, p. 119)

Observando as estruturas empresariais contemporaneas, € possivel
perceber que os maiores salérios e as posi¢cfes mais estratégicas sdo ocupados
por pessoas brancas. Serd isso um reflexo da estruturacdo do racismo
construida e organizada a partir do descobrimento da América? Um reflexo da
colonialidade do poder que ainda esta presente em algumas camadas sociais?
Com respeito ao processo de legitimacdo de relacdes de dominacéo, o autor

afirma que:

Na América, a idéia de raca foi uma maneira de outorgar legitimidade
as relagbes de dominacdo impostas pela conquista. A posterior
constituicdo da Europa como nova id-entidade depois da América e a
expansédo do colonialismo europeu ao resto do mundo conduziram a
elaboracéo da perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com ela a
elaboracdo tedrica da idéia de raca como naturalizacdo dessas
relacbes coloniais de dominacdo entre europeus e nao-europeus.
Historicamente, isso significou uma nova maneira de legitimar as ja
antigas idéias e praticas de relacdes de superioridade/inferioridade
entre dominantes e dominados. Desde entdo demonstrou ser o mais
eficaz e duravel instrumento de dominacéo social universal, pois dele
passou a depender outro igualmente universal, no entanto mais antigo,
o intersexual ou de género: os povos conquistados e dominados foram
postos numa situagdo natural de inferioridade, e conseqientemente
também seus tragos fenotipicos, bem como suas descobertas mentais
e culturais. Desse modo, raga converteu-se no primeiro critério
fundamental para a distribuicdo da populacdo mundial nos niveis,
lugares e papéis na estrutura de poder da nova sociedade. Em outras
palavras, no modo basico de classificacdo social universal da
populacdo mundial (QUIJANO, 2005, p.118).

Historicamente, na América, “todas as formas de controle e de exploragao
do trabalho e de controle da producdo-apropriacdo-distribuicdo de produtos
foram articuladas em torno da relacéo capital-saléario [...] € do mercado mundial”.
Ainda de acordo com o autor, fazem parte dessa relacao também “a escravidao,
a serviddo, a pequena producdo mercantil, a reciprocidade e o salario”
(QUIJANO, 2005, p. 118). A classificacao racial por cor facilitava a identificacao
de quem era o0 assalariado em relacdo a quem era e escravo e a quem era servo,
ou seja, permitia distinguir guem era quem na camada social. Os reflexos dessa
classificacdo estdo presentes na sociedade atual, que criminaliza, violenta e
pune mais os indigenas e 0S negros, grupos que vivem as margens da
sociedade. A expansdo da colonizagdo com a conquista de novos espacos
geograficos (continentes que ndo eram de conhecimento dos europeus) permitiu

ampliar, também, essa forma de controle nos “novos mundos” colonizados.
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Porém, cada regido geografica, cada povo descoberto, cada raca, possuia sua
identidade e cultura. Possuia habilidades especificas na producao de artefatos
(que podemos chamar de mercadorias) e conhecimento intelectual. Fatores que
podem ter contribuido para a classificagdo/distribuicdo de func¢des a cada uma
delas. Alguns povos tiveram praticamente todos 0s seus conhecimentos
ignorados, menosprezados, inferiorizados, como ocorreu com 0S pPOvVoS
africanos e americanos. Ja outras tiveram parte significativa do seu
conhecimento preservado, por exemplo 0s povos asiaticos (QUIJANO, 2005 p.
119).

Esse processo de expansdo das terras colonizadas, de exploracdo da
mao de obra trabalhista, da apropriacdo de mercadorias (fisicas e intelectuais) e
da troca/venda delas entre diferentes continentes, entre diferentes espacos
geogréficos, sdo caracteristicas do fenébmeno da globalizagdo, a qual faz parte
do modelo econbmico capitalista Nesse sistema, infelizmente minimiza-se e
diminui-se o valor dos produtos/mercadorias de alguns povos e eleva-se o de
outros, acdes que certamente estdo ligadas ao racismo.

Durante o processo de conquista e dominacdo de novos povos, 0S
europeus se apropriavam daquilo que jugavam ser de grande valor, seja no
quesito intelectual ou, mesmo, no que referia as ferramentas, as mercadorias e
as estratégias. Dessa forma, centralizavam o conhecimento e levavam a
diferentes culturas o que se julgavam funcionar para todos. Esse procedimento
se dava a partir de uma linha de raciocinio que seguia a seguinte filosofia: “se
deu certo para mim, dara para todos”, mas nao levava em consideracdo os
diferentes contextos identitarios, culturais e sociais.

Diante do exposto, percebe-se a presenca das tecnologias para além do
formato fisico, para além de ferramentas palpaveis. Assim, as estratégias, 0s
planejamentos, a criacdo de ideias e sua execucdo também sao tecnologias.
Nesse sentido, compondo um conjunto de técnicas, elas podem ser
caracterizadas como tecnologias intelectuais ou tecnologias da inteligéncia, um
tipo de saber que, como toda e qualquer tecnologia, pode ser usado para
diferentes funcdes e pode ser considerado benéfico ou ndo, dependendo do
olhar e do contexto social de cada povo. E perceptivel que o uso de tecnologias
nao esta associado a histéria humana apenas para facilitar a sua sobrevivéncia,

mas elas sao utilizadas, também, para contribuir com a imposicao de ideais de
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grupos que buscam dominar os seus semelhantes a partir do desejo de poder e
do sentimento de superioridade em relacéo a eles.

Os reflexos do uso das tecnologias racistas sdo observados até os dias
atuais. Eles trouxeram e ainda trazem um dano gigantesco as geragfes dos
povos que foram inferiorizados, criminalizados e violentados. As noticias dos
veiculos de comunicacao estéo repletas de situacdes nas quais se observa os
danos causados as geracdes desses povos. Algumas delas, que ilustram e
confirmam essa colocacao, sao as seguintes:

a) “Abordagem violenta de policial branco mata um homem negro nos

Estados Unidos da América”

No dia 25 de maio de 2020, um homem negro €é asfixiado por um policial
branco no estado de Minnesota, Estados Unidos da América. O policial fez uma
abordagem violenta, algemou o suspeito e se ajoelhou sobre o pescoco dele
(Figura 4). Filmagens mostram o homem dizendo “/ can’t breathe”, ou, traduzido

para o portugués, “Eu ndo posso respirar’.

Figura 4 — Abordagem violenta de policial branco contra homem negro.
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Fonte: G1 (2020).

Esse caso foi repercutido mundialmente em diversos jornais4.

b) “Fazendeiros formaram milicia para atacar indios ho Mato Grosso do

Sul, diz MPF”
Em junho de 2016, o jornal El Pais publica que, no Mato Grosso do Sul,
fazendeiros criam uma milicia particular com a finalidade de cometer atos de
violéncia contra indigenas (Figura 5). S6 na regido citada ha uma média de uma

morte de indio por ano em conflitos, sem contar os que sdo mortos ou feridos

14 Ver: G1 (2020) e Sudré (2020).
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em tocaias. E importante destacar que, em sua grande maioria, as milicias sdo

compostas por policiais*®.

Figura 5 — Familia chorando mortos em conflito entre indios e fazendeiros.

Fonte: Bedinelli (2016).

c¢) “Policiais sdo humilhados por empresario em condominio de luxo: ‘Aqui
é Alphaville”
Em julho de 2020, num condominio de luxo localizado no bairro de
Alphaville, Municipio de Santana de Parnaiba, Sao Paulo, dois policiais vao
atender a uma ocorréncia e séo literalmente humilhados por empresério (Figura

6)L°,

15 Para a naticia, ver: Bedinelli (2016).
16 Para a noticia, ver: POLICIAIS... (2020)
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Figura 6 — Empresario humilha policiais em Alphaville - SP

Fonte: Policiais... (2020).

Ainda com relacéo a esse caso, em entrevista ao portal R7, um dos

policiais informou que néo agiria diferente na periferial’.

d) Quem roubou 450 mil?

Por fim, recentemente um usuario da rede social Instagram postou, em
sua conta, uma noticia, na realidade, uma provocac¢éo, que representa bem as
consequéncias do racismo construido na América. Na imagem (Figura 7), vé-se
h& um homem branco que roubou mais de R$ 450.000,00 e, ao ser levado para
a prisao, esta sem algemas, caminhando tranquilamente. Em contrapartida, vé-
se, também, a imagem de um homem negro que, certamente, cometeu algum
delito bem mais leve. Nota-se que, no entanto, ele esta algemado e é
praticamente arrastado pela policia, sem descartar a possibilidade de ele ter sido

violentado antes e apos ser algemado.

"Ver: R7 (2020).
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Figura 7 — Quem roubou mais de 450 mil?

Vocé consegue adivinhar qual dos dois roubou 450
milhGes da Fecomércio do Rio de Janeiro e qual
roubou um litro de leite no Extra?

Fonte: Vocé... (2021).

A noticia que atesta a veracidade do que narra o autor do roubo pode ser
vista em Guimaraes (2018).

Esses sdo apenas alguns exemplos de ag¢bes que ocorreram nesses
primeiros vinte anos do século XXI. Outras noticias como essas, e com cunhos
ainda mais absurdos, representando as consequéncias do racismo para as
classes branca, indigena e negra, podem ser acessadas em jornais dos séculos
passados, nos quais é possivel encontrar, inclusive, informagdes presentes em
secOes de classificados dando conta de vendas de escravos. Diante de todas
essas situacodes, 0 que chama a atencao € o tratamento que as diferentes racas

recebem, mesmo tendo cometido atos ilicitos.


file:///C:/Users/mazza/Documents/Alex/Cursos/Doutorado/Correcoes%20pois%20defesa%202022/pode
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2.5 Transformacg®es culturais

No Brasil, estima-se que, no inicio da colonizacdo europeia, havia
milhares de povos indigenas que possuiam caracteristicas culturais diferentes,
porém, podemos afirmar que elas ndo eram estaticas, pois esses povos, além
de guerras, também faziam aliancas entre si e seguramente tais interacdes
provocavam alteragdes nas atividades realizadas por cada cultura. Havia,
também, uma influéncia ambiental que contribuia para a mudanca de habitos
sociais.

O contato com a cultura europeia provocou alteracfes ainda maiores,
principalmente para os povos que viviam nas regides litoraneas do Brasil. Com
uma relagdo mais intensa, arrisco dizer que esses povos tanto se apropriaram
de diversas tecnologias trazidas pelos europeus, como, também, foram
sujeitados a elas. A partir desse contexto, podemos afirmar que o uso de
diferentes tecnologias ja fazia parte da histéria das popula¢des indigenas que

viviam no Brasil antes mesmo do processo de colonizacgéo sofrido por elas.

2.5.1 Cultura digital?

Para facilitar o entendimento sobre o que é a cultura digital,
apresentaremos, nesta parte do texto, alguns elementos que fazem parte desse
tipo de cultura. Comecamos destacando que o surgimento do computador e, na
sequéncia, da internet, possibilitou a criagdo de um sistema de transporte de
dados informacionais no formato digital. O digital é conhecido como um sistema
que transforma elementos analdgicos em coédigos binarios: “0” e “1”. Esses
cbdigos se organizam em uma sequéncia numérica l6gica que representa dados
informacionais. Assim, por exemplo, ao gravarmos a nossa voz em um
computador, esse equipamento, por meio de um software especifico, ir4 captar
0 som da nossa voz e transforma-lo numa sequéncia l6gica de nimeros binarios,
a qual sera armazenada em uma memodria interna do aparelho. Em seguida,
podemos enviar esse arquivo por meio da internet para outro computador, que
ird ler essa sequéncia e reproduzi-la da mesma forma em que ela foi gravada,

independentemente do nimero de computadores para os quais ele tenha sido
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enviado. No modelo analdgico, a reproducéo dos dados informacionais se da por
meio de ondas, como nas ondas AM e FM. Quando o locutor de uma emissora
emite uma noticia, por exemplo, essa noticia chega aos aparelhos de radio por
meio de ondas magnéticas, as quais, entretanto, podem se perder por motivos
externos (chuva, vento, sol, qualidade da antena) e, por isso, ndo serem
reproduzidas com a mesma qualidade nos aparelhos de radio de diferentes
residéncias. Ou seja, nesse caso, cada casa receberd a mesma noticia, porém
com qualidade diferenciada.

A internet possibilitou a criagcdo de um espaco virtual onde computadores
no mundo inteiro podem se conectar e trocar mensagens entre si — mensagens
que sao enviadas, recebidas e armazenadas nas nuvens no formato digital.
Sabe-se que uma das primeiras finalidades da internet foi repassar informacgdes
confidenciais entre computadores no periodo pos Segunda Guerra Mundial, no
entanto, logo apos esse periodo a tecnologia foi ampliada para universidades,
empresas, escolas e, hoje, € comum 0 seu uso nas residéncias e ruas, o que é
feito através de diversos aparelhos, inclusive aparelhos moveis, também
conhecidos como midias locativas (LEMOS; LEVY, 2010, p. 86-113), formando
essa realidade paralela, esse mundo virtual que chamamos de ciberespaco. As
aclOes que realizamos e a forma como nos comportamos no universo digital,
como o moldamos, fazem parte das acdes que resultam no que podemos chamar
de cultura digital.

Afinal, levamos muitos dos nossos habitos culturais do universo fisico
para o formato digital. E claro que também criamos, nele, novos héabitos e,
inclusive, ha quem que se comporta de forma diferente do ambiente fisico
quando esta no mundo digital. Mas o fato é que criamos uma sociedade digital,
um mundo digital, que, como o nosso mundo fisico, € formado por grupos,
comunidades, aldeias, centros de saberes (universidades digitais), formas de
entretenimento (jogos, discursado sobre varios temas). Assim, quase tudo que
temos no mundo “real” também temos no virtual, no ciberespaco.

Da mesma maneira que percebemos as mudancas nos habitos culturais
da sociedade fisica no decorrer da histéria — seu modo de agir, suas formas de
se apropriar de novas tecnologias, suas melhorias, sua evolugdo —, também
presenciamos as transformacdes tecnologicas e de comportamentais no

ciberespaco, além da utilizagdo de seus recursos. Um exemplo disso é a
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evolugéo da internet 1.0 para a 4.0, desenvolvimento que, em cada fase, trouxe
recursos cada vez mais interativos e inteligentes, que somam e contribuem para
o melhoramento do uso do ciberespaco (PEGORETTI, 2011). Profissionais de
user experience, user interface, designers graficos, designers instrucionais,
designers de projetos, designers multimidia, entre outros, que nasceram com a
rede e que visam fazer dela um espaco cada vez mais simples e intuitivo de
navegacao sao frutos de uma transformacao cultural ocorrida nesse processo de

envio, recebimento e troca de dados informacionais digitais.

2.5.2 Avancos tecnoldgicos e indigenas

Durante uma pesquisa de campo (MESQUITA, 2016, p. 48-135), foi
possivel perceber que os indigenas vém utilizando as tecnologias digitais da
informacéo e comunicacao (TDIC) para além do lazer, de forma que eles fazem
uso do ciberespaco também para se reafirmarem enquanto povos originarios,
para realizar denuncias e para divulgar sua realidade. Por isso apresentamos a
premissa de que o uso das TDIC pelos indigenas vem promovendo 0 processo
de retomada, registro, divulgacdo, reafirmacdo e manutencdo da identidade
cultural indigena. Porém, a partir da analise dos comentarios de um video que o
autor desta pesquisa postou, em setembro de 2015, no seu canal virtual no site
Youtube (MESQUITA, 2015) é possivel perceber a existéncia de membros da
sociedade que ainda enxergam os indigenas como individuos que vivem e
devem viver segundo seus antepassados, ou seja, seguindo o mesmo modo de
vida praticado pelo homem durante a primeira e segunda revolug¢des industriais
apresentadas por Flusser (2007). O video denuncia um episédio em que
fazendeiros cometem atos de violéncia contra o povo indigena Guarani no Mato
Grosso do Sul. A autora do video, Daiara Tukano, indigena e militante do povo
Tukano, relata o episddio, pede ajuda a sociedade e, também, que todos
compartilhem o video, numa tentativa de fazer com que a noticia a respeito do
evento ocorrido chegasse o mais rapido possivel as autoridades, a fim de que
elas tomassem providéncias o quanto antes. Abaixo do video, na pagina do

Youtube, € possivel visualizar os comentarios de diversas pessoas que 0
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assistiram*®. Entre essas interacdes, poucas sdo as mensagens de apoio diante
do que é relatado, a maioria, ao contrario. manifesta repudio aos povos
indigenas, chamando-os de preguicosos, falsos indios e outros tipos de ofensas,
comportamento que, provavelmente, é fruto da ignorancia da populagdo em
relacdo a questdo indigena no Brasil e a histéria dos diversos povos indigenas
gue viveram e ainda vivem no territorio brasileiro. Aparentemente essas pessoas
conhecem apenas a histéria do nosso pais contada a partir da otica dos
colonizadores.

Ao se deparar com indigenas que possuem acesso as novas tecnologias
digitais, muitos ficam indignados e chegam a trata-los como “falsos indios”, o que
ocorre, possivelmente, por ndo se darem conta de que a cultura ndo € estatica
e, igualmente, por ndo perceberem que, no decorrer da histéria da evolugéo
humana, grupos sociais sempre passaram € sempre passardo por
transformacdes.

Como exposto mais acima, a primeira revolugcéo industrial deu inicio ao
rompimento do homem com a natureza, a segunda, por sua vez, aumentou ainda
mais essa distancia e, quanto a terceira e a quarta, elas também potencializaram
o afastamento do homem em relacdo a natureza, o que se aprofundou até o
ponto em que ele se esqueceu de que um dia fez parte dela e, também, de que
um dia deixara de fazer, quando o seu corpo retornar a ela, sem vida. Ou, na
verdade, ele continuara fazendo parte dela, mas em outro estado. Ao observar
as revolucdes, podemos enxergar mudancas radicais na cultura do homem,
mudancas que ajustam e reajustam seus costumes e que fazem com que sua
identidade cultural passe por novas transformacdes. A cada nova revolucao,
novos habitos, novas formas de se organizar, novas técnicas de realizar uma
tarefa e novas tecnologias surgem. Mas quem é o responsavel por essas
revolugbes? Quem € o responsavel por essas transformacgfes nos habitos do
homem, as quais trazem novas caracteristicas a sua cultura?

Tratando-se de cultura, o proprio homem é o responsavel pelas mudancas
que ocorrem nos seus costumes culturais. E claro que fatores externos,

climaticos e geogréaficos também podem influenciar nessas alteragbes, mas o

18 Para acessar o link onde se encontram o video e os referidos comentarios, ver: Mesquita
(2015).
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principal pivd nas transformacfes da cultura humana € o préprio homem. E
gracas a sua forma de pensar, de se comunicar e de colaborar com os demais
homens, o que ocorre desde a Revolucdo Cognitiva, que “o Homo sapiens tem
sido capaz de revisar seu comportamento rapidamente de acordo com
necessidades em constante transformacdo” (HARARI, 2015, p. 41).
Consequentemente, isso possibilitou uma agilidade na evolugcédo cultural, sem
que ela precisasse estar vinculada diretamente a evolucdo genética. Enquanto
outras espécies tiveram que desenvolver, por milhdes de anos, recursos em suas
estruturas corporais para sobreviver e viver em seus ambientes, 0 homem usou
a dadiva do pensar, que a natureza lhe forneceu, para criar objetos que,
acoplados a sua estrutura ou ambiente, facilitaram sua forma de sobreviver e de
viver. no caso do desenvolvimento biolégico sofrido pelos animais, podemos
chama-lo de desenvolvimento “natural”, pois ele é organico; ja com relacdo aos
recursos criados pelo homem e acoplado a sua estrutura, podemos chama-los
de desenvolvimento “artificial”’, pois eles ndo cresceram de forma organica, mas,
sim, foram criados pelo homem. Sendo assim, ja temos um minimo de subsidio
para dizer que “natural” é tudo aquilo que, produzido pela natureza de forma
organica, nasce e possui um tempo de vida determinado; e que, de outro lado,
“artificial” € tudo aquilo criado pelo homem, por sua imaginacao e intervencéo
direta, e que pode ter ou ndo um tempo de vida determinado, pois uma mesa,
um aparelho celular ou um robd com inteligéncia artificial aparentemente néo
tém um tempo de vida determinado, mas podem passar por manutencdes e durar
por séculos, diferentemente do cruzamento de espécies organicas ou da
clonagem delas, as quais, por mais que passem por manutencdes, nos dias
atuais, envelhecem e morrem.

Voltando a questdo do aprofundamento cultural, que ocorre a cada
revolucdo, mas que, também, ocorre de forma sutil, podemos dizer que a cultura
€ uma cadeia que afasta o0 homem de sua natureza e o prende a sua propria
cultura. Cada vez mais o0 homem se prende aos novos objetos culturais e néo
consegue mais se afastar deles, pois cré que, sem eles, ele ndo consegue mais
viver. Um adolescente de 15 anos, que certamente tem um aparelho celular,
seguramente ndo consegue sair de casa sem essa tecnologia, ou, até mesmo
nos, ndo conseguimos nos desprender do habito do uso do telefone celular —

habito esse que foi acoplado a diversas culturas contemporaneas. Estamos
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presos a cultura. Os designers responsaveis por essa cultura somos nés, o
préprio homem que, a cada novo objeto criado, produz um habito, um costume
cultural que se entrelaca entre outras culturas e proporciona o surgimento de
transformacdes culturais — e até mesmo de novas culturas. No meio desse
emaranhado criamos objetos que nem mesmo sabemos como funcionam para
fornecer as funcbes das quais nés usufruimos. Isso da origem a caixa preta.

Assim, utilizamos a caixa preta, mas ndo sabemos como ela funciona por dentro.

2.5.3 Avancos tecnolégicos e a caixa preta

As ferramentas e tecnologias podem imitar acbes humanas. Elas auxiliam
na realizacao de tarefas que, se feitas com o corpo, tardariam um tempo maior
para serem realizadas e poderia danifica-lo. Assim como as ferramentas, as
maquinas e as tecnologias eletrbnicas foram sendo aperfeicoadas e novos
mecanismos foram sendo acrescentados a elas, o que as tornou cada vez mais
complexas. Antes, era fécil entender o mecanismo de um moinho de vento
utilizado para puxar agua de um poco e, caso ele apresentasse algum defeito,
boa parte das pessoas que habitavam proximo dele sabiam como conserta-lo.
Hoje, bombas de aguas sao utilizadas para puxar agua de uma caixa d’agua
subterrdnea, por exemplo, e leva-la até as residéncias de um condominio.
Entretanto, caso a bomba apresente algum defeito, sera dificil encontrar algum
morador do condominio que saiba conserta-la.

Conforme as tecnologias vdo ganhando maior complexidade, torna-se
mais dificil saber como funcionam seus mecanismos, realidade que se verifica
até o ponto de, hoje, utilizarmos muitos aparelhos nos quais basta apertar um
botdo para que eles atendam as nossas necessidades. Porém, se eles
apresentam algum defeito, como no caso da bomba de 4gua, ndo sabemos abri-
los e conserta-los. Eis o que Latour (2000, p. 51-53) chama de caixa preta.
Vemos a ferramenta, sabemos utiliza-la, mas, se ela der defeito, ndo sabemos
concerta-la.

A caixa preta pode ser comparada a falta de informacéo. Fazendo uma
analogia entre ela e as bolhas sociais, que ndo sédo parte apenas da histéria

recente da humanidade, apresentamos a seguinte situacao:
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Por volta de 1517, os colonizadores espanhois nas ilhas do Caribe
comecgaram a ouvir rumores vagos sobre um império poderoso em
algum lugar no centro do territério mexicano. Meros quatro anos
depois, a capital asteca estava praticamente em ruinas, o Império
Asteca era coisa do passado, e Hernan Cortés dominava um novo e
vasto império espanhol no México. [...] Se os astecas e o0s incas
tivessem mostrado um pouco mais de interesse pelo mundo a sua volta
— e se soubessem o que os espanhdis haviam feito com seus vizinhos
—, poderiam ter resistido melhor a conquista espanhola. Nos anos que
separam a primeira viagem de Colombo a América (1492) da chegada
de Cortés no México (1519), os espanhdis conquistaram a maior parte
das ilhas do Caribe, fundando um conjunto de novas coldnias. Para os
nativos subjugados, essas coldnias eram o inferno na Terra. Eles eram
governados com méao de ferro por colonizadores gananciosos e
inescrupulosos que os escravizavam e 0s colocavam para trabalhar em
minas e lavouras, matando qualquer um que oferecesse a menor
resisténcia. A maior parte da populagdo nativa morreu logo, por causa
das arduas condic6es de trabalho ou da viruléncia das doencas que
pegaram carona para a América nos navios dos conquistadores. Em
20 anos, quase toda a populacdo nativa do Caribe foi exterminada. Os
colonizadores espanhdis comecaram a importar escravos africanos
para preencher o vacuo.

Esse genocidio aconteceu bem diante do Império Asteca, mas, guando
Cortés chegou a costa oriental do império, 0s astecas ndo sabiam nada
a respeito. A chegada dos espanhdis foi 0 equivalente a uma invaséo
alienigena vinda do espaco sideral. Os astecas estavam convencidos
de que conheciam 0 mundo inteiro e de gue governavam a maior parte
dele. Para eles, era inimaginavel que fora de seu dominio pudesse
existir alguma coisa como os espanhodis. Quando Cortés e seus
homens aportaram nas praias ensolaradas da atual Vera Cruz, foi a
primeira vez que 0s astecas encontraram pessoas completamente
desconhecidas. (HARARI, 2015, p. 301-302, grifo nosso)

Diante disso, sera que € seguro para os indigenas, na atualidade, ficarem
sem acesso as novas tecnologias? Ainda mais diante de um contexto no qual o
orgao que deveria defender seus direitos esta mais sucateado que em qualquer
outro momento? Vale notar, inclusive, que esse sucateamento, ndo sé na
Fundac&o Nacional do indio (Funai), mas em hospitais e escolas pubicas do
sistema brasileiro, pode ser proposital. Afinal, quanto menos o povo sabe, mais
facil fica administra-lo e sujeita-lo aos desejos e anseios de uma minoria que
provou o poder e que tem medo de perdé-lo ou que, simplesmente, ndo deseja
que seu préximo crescga juntamente com ela.

A falta de conhecimento e de aceso a informacéo levou nacfes a morte,
por isso, ndo se pode ficar preso a bolhas e € necessario ser prudente com a
utilizacdo das caixas pretas. A acao apresentada pelos espanhdis no século XVI
se repete, sendo realizada, agora, por outras nac¢des colonizadoras, em cujas
acObes se vé, igualmente, o homem dominar seu semelhante, inferioriza-lo,

escraviza-lo, violentad-lo e matéa-lo, repetindo-se um padrdo que, ao longo da
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histéria, vem envolvendo impérios, paises, nac¢des, populacdes, individuos! Em
outras palavras, povos detentores de conhecimentos especificos, em busca de
mais poder e riquezas materiais, dominaram outros povos, julgaram e
inferiorizaram seus saberes, 0s escravizaram e 0s mataram, exterminando nao
apenas 0s seus corpos fisicos, mas, também, suas histérias — dando a elas
outras versdes —, suas culturas, suas almas. Esses povos dominantes sairam da
Europa e colocaram-se no centro de tudo e de todos, criando e reproduzindo um
ego eurocéntrico por onde passaram. Porém, atualmente, vemos o0s
remanescentes dos povos que foram dominados buscando retomar suas
histérias, culturas, identidades. Por isso, a importancia de os povos indigenas
nao se fecharem numa bolha, ficando sem saber o que existe além de suas
fronteiras geograficas e, até mesmo, sem conhecer itens que aparentemente néo
fazem parte de suas culturas, ou tendo o minio de conhecimento a respeito
deles, aparatos que, porém, podem vir a ser utilizados para defender seus
direitos. Em outras palavras, informacédo é poder. Saber construir, desconstruir,
informar e desinformar também o é.

Durante sua existéncia, a humanidade vem criando, “recriando” e
descobrindo novas formas, novas acfes, que facilitam a sua interacdo com o
mundo, com o universo. Trata-se de mecanismos que ajudam a retardar o
propdsito do homem ou que, até mesmo, fazem-no esquecer o seu destino, a
“morte”. Além disso, sdo sistemas que, pouco a pouco, também foram afastando
o homem da sua relacdo com a natureza. A esses mecanismos, que estado
diretamente relacionados com a escraviddo do homem, podemos dar o nome de
cultura. Na cultura encontramos acdes que podem padronizar comportamentos,
0s quais nos auxiliam a identificar, por exemplo, de qual regido um individuo ou
grupo veio e, dessa forma, permitem identificar se esse sujeito ou comunidade
foi escravizado/doutrinado. Diante disso, caberia perguntar: levando em conta as
acOes que o homem realiza, as quais podem contribuir para a sua falta de
percepcédo em relacdo ao seu destino e a sua condicéo de prisioneiro, sera que
a falsa sensacao de liberdade que ele carrega esta atrelada as diversas acoes

gue ele realiza dentro do seu convivio social?

2.5.4 O indio na era digital
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Seriam 0s que possuem vinculo com a comunidade, além do sangue
indigena, considerados “indios legitimos” e os que perderam o vinculo (mesmo
gue carreguem em Seu corpo os tragos biolégicos, mas, por diversos fatores,
perderam 0 seu contato com a comunidade de origem) considerados
descendentes? Por que essa necessidade de categorizar os membros da
sociedade brasileira, em especial, os indigenas, separando-os dos n&o
indigenas? Sera que € devido a divida historica que o pais tem com os originarios
da terra?

A identidade é o conjunto de caracteristicas que nos auxilia a identificar
um sujeito ou um objeto. Trazendo para o contexto social, uma sociedade €&
composta de varios sujeitos, que sao Unicos, pois cada um possui a sua
identidade. Esse grupo social, no entanto, faz parte de uma cultura, a qual pode
ser definida como o conjunto de praticas e de agcbes em comum exercidas por
um determinado grupo social. Isso ndo determina que todos os membros
daquele grupo pratiquem uma mesma atividade, por exemplo: um fator
caracteristico que foi acoplado a cultura brasileira € a préatica da capoeira,
entretanto, nem todos os brasileiros praticam esse esporte (e muitos, muito
menos o0 aceitam), porém trata-se de uma atividade comum para uma parcela
dos brasileiros. O flamenco, danca fortemente presente na cultura espanhola,
tampouco é praticado por todos os espanhdis. Assim, a cultura pode ser
caracterizada pela préatica de atividades em comum exercidas por um grupo
social, mas nado praticadas por todos os seus membros. Nesse sentido, com

relacdo a formacao da identidade, Hall (2000) explica que:

A identidade, nessa concepcao sociolégica, preenche o espaco entre
o “interior” e o “exterior” — entre o0 mundo pessoal e o mundo publico.
O fato de que projetamos a “nds préprios” nessas identidades culturais,
ao mesmo tempo que internalizamos seus significados e valores,
tornando-os “parte de nés”, contribui para alinhar nossos sentimentos
subjetivos com os lugares objetivos que ocupamos no mundo social e
cultural. A identidade, entdo, costura (ou, para usar uma metafora
médica, “sutura”) o sujeito a estrutura. Estabiliza tanto os sujeitos
guanto os mundos culturais que eles habitam, tornando ambos
reciprocamente mais unificados e prediziveis. (HALL, 2000, p. 11-12).

O que precisamos compreender é: somos todos seres humanos e temos
uma natureza humana comum, mas, quando nos organizamos em grupos
sociais, € visivel que ha grupos que se diferenciam uns dos outros, seja pela sua
forma de falar (idioma, dialeto, girias), seja pelo seu modo de dancar ou de vestir-

se, ou, ainda, pelas técnicas de cultivar a terra (alguns, por exemplo, plantam de
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forma sustentavel, prevenindo e protegendo a terra da infertilidade, outros ja
nNao se preocupam se a terra permanecera ou nao feértil, s6 pensam no lucro que
ela Ihe dara no presente, no aqui e agora), ou seja, 0S grupos sociais séo
diferentes por suas culturas.

Temos individuos que nasceram num determinado grupo social, para ser
mais especifico, numa determinada cultura, mas que, por diversos motivos,
podem ter se afastado de seu grupo de origem ainda na primeira infancia. Ao se
relacionarem com integrantes de um novo grupo, esses individuos irdo,
obviamente, conhecer e praticar os costumes do grupo em que, agora, estdo
inseridos. Entretanto, seus pais podem ou nao lhes ensinar os costumes culturais
de seu grupo de origem. Assim, ao longo do seu desenvolvimento, esses sujeitos
constroem sua identidade de acordo com o que aprendem durante sua formacao,
em outras palavras, conforme se estabelece sua interacdo com os demais
individuos e com as tecnologias produzidas por esse novo grupo.

Num determinado periodo de suas vidas, essas pessoas podem
manifestar mais ou os costumes do grupo de origem ou 0s do grupo em que
foram inseridos, provocando, assim, um hibridismo cultural, ou seja, a juncao de
duas culturas que se manifestam em um anico individuo, processo que tem como
consequéncia, ou melhor, que provoca, uma transformacéo cultural. Dessa
forma, trata-se de sujeitos cuja cultura tem influéncia de duas diferentes culturas.
Sendo assim, a qual cultura esses sujeitos pertencem? Acredito que a partir da
tomada de consciéncia do ser (sujeito) a respeito de sua situacdo atual, cabe a
ele eleger uma das duas ou ambas e, com isso, construir tanto sua identidade
enquanto individuo quanto sua identidade cultural enquanto sujeito que faz parte
de um grupo, ou melhor, de um povo. Ressaltando que ambas as culturas das
quais o individuo pode descender ndo sdo estaticas, mas sdo reconfiguradas a
partir da percepcédo dos sujeitos e, também, dos objetivos que eles estabelecem,
seja em relacdo aos seus desejos, as suas necessidades ou as suas relacoes.

Aparentemente, a necessidade de categorizar os povos indigenas entre
indigenas, descendentes ou sem identidade cultural, sem que |lhes seja dado o
direito de se afirmarem enquanto originarios dos povos que habitavam o
continente americano antes da colonizacdo europeia, esta ligada a interesses do
capital, os quais vém demonstrando ndo estarem preocupados com a saude,

nem do planeta, nem dos habitantes que nele vivem, mas apenas em lucrar e
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acumular bens e riquezas, mantendo outros povos abaixo, seja de quem domina,
seja de quem tem a maior parte do capital em seu poder.

A apropriacdo, pelos indigenas, dos recursos digitais contemporaneos
vem, na atualidade, contribuindo para que esses grupos, que tém menor acesso
as tecnologias da informag&o contemporaneas, se apresentem e divulguem suas
culturas. Assim, na era digital, o indigena vem se apropriando de recursos que
facilitam tanto o acesso ao conhecimento de registros histéricos, quanto a
difusdo das historias que os “avés dos meus avés contavam” e que, hoje, podem
ser documentadas de forma qualitativa e confrontadas com os registros que,
antes, eram realizados apenas por quem era detentor do direito de escrever e
de determinar como a histéria deveria ser contada e recontada a populacéo
nacional e, também, como deveria chegar a outras nacdes. Hoje € possivel
visualizar os indigenas utilizando as redes sociais, criando videos e escrevendo
livros digitais que os ajudam a contar e recontar suas historias e a expor suas
visdes de mundo, pois cada povo tem a sua, além de registrar os fatos ocorridos

na histéria de vida do seu povo, da sua aldeia, da sua familia, da sua vida.
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3.

Registros digitais
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3. REGISTROS DIGITAIS

Este capitulo apresenta as resenhas das obras produzidas pelos povos
indigenas, disponiveis no formato digital e publicadas no ciberespaco, as quais
foram analisadas nesta pesquisa. Trata-se de textos que trazem, em suas
narrativas, dados importantes da historia e da cultura dos povos indigenas
contemporaneos, informacdes que nos ajudam a conhecé-los e a entender mais
como suas transformagdes sociais vém se configurando, tanto no que se refere
ao surgimento quanto no que diz respeito a manutencao da identidade indigena.
Cabe destacar que a manutencéo identitaria ndo esta relacionada e nao ocorre
apenas aos povos indigenas, mas é algo que esta vinculado as diferentes
sociedades, uma vez que todas elas estdo em constante manutencédo e
reconfiguracédo de sua identidade, a qual, assim como a cultura, ndo é estatica.

Além de apresentar os resumos, também foram destacados, neste
trabalho, trechos das obras analisadas, 0s quais se encontram nos anexos, e
elaboradas categorias a partir da analise dos dados investigados. As obras que
compdem essas fontes sdo as seguintes: Memédria, Memdria do movimento

Indigena do Nordeste e Cultura viva: esperanca da Terra.

3.1 O passo a passo da investigacao

Os documentos representados pelas obras mencionadas fazem parte da
colecdo “Indios na visdo dos indios” (THYDEWA, [2021]), a qual é responsavel
por uma das primeiras acfes que deram inicio a interacdo entre indigenas e as
TDICS no Nordeste do Brasil — ndo € possivel dizer que se trata da primeira acao
pelo fato de que a ocorréncia de contatos com tais recursos tecnolégicos também
pode ter ocorrido de forma isolada e ndo ter sido registrada a época. A colegédo
foi iniciada pela ONG Thydéwa, organizacdo que, de maneira constante, vem
facilitando a publicacdo de conteudos produzidos por indigenas tanto a nivel
nacional como internacional.

O método selecionado para esta pesquisa foi o da andlise documental,
tipo de abordagem metodolégica que analisa documentos que ainda néao
sofreram tratamento cientifico e/ou que examina, a partir de outro olhar,
documentos que ja tenham sido analisados (GIL, 2008; CECHINEL et al, 2016).
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Para a realizac&o da pesquisa seguiu-se 0s seguintes passos:

a) foi efetuada a leitura de 22 obras da colec&o “indios na vis&o dos indios”
(THYDEWA, [2021]);

b) elaborou-se um fichamento dessas obras;

C) construiu-se, na sequéncia, uma resenha de cada obra, das quais trés
foram selecionadas para serem apresentadas e analisadas. Para esse
procedimento, seguiu-se o critério de trazer as resenhas das obras que
mais dialogassem com o problema e com a premissa apresentadas
nesta investigacao;

d) durante a analise das trés obras selecionadas, juntamente com as
resenhas confeccionadas sobre elas, foi possivel a criacdo das sete
categorias a seguir: (1) metamorfose; (2) tecnologias; (3) cultura; (4)
identidade; (5) historia; (6) educacédo; e (7) lutas. Essas categorias
foram escolhidas por estarem diretamente relacionadas as questdes
que permeiam a realidade de muitos povos indigenas contemporaneos;

e) a partir da releitura das obras, foram selecionados trechos que
estivessem engquadrados em cada uma das categorias mencionadas
acima. Esses trechos estéo relacionados nos anexos referentes a cada
obra. Vale notar que, uma vez que 0s textos podem trazer mais de um
olhar sobre si, alguns dos trechos podem estar contemplados em mais
de uma categoria, motivo pelo qual, em alguns casos, eles se repetem.
Na verdade, a depender do leitor, também se podera justificar a
inclusdo de alguns trechos em outras categorias, ou a sua retirada
daquelas em que eles estédo. De qualquer forma, ndo se pode esquecer
qgue, para esta obra, os trechos estdo organizados de acordo com o
objetivo da investigacéo proposta,

f) a partir da reanalise dos fichamentos, das resenhas e das categorias,
elementos que deram origem a secéo 3 deste trabalho, foi desenvolvida
a quarta secao, na qual sédo apresentadas além das concatenacoes dos
fatos, também reflexdes que podem originar novas pesquisas. E
verdade que em todos os capitulos desta pesquisa ha reflexdes que

podem ser desdobradas em novos trabalhos, porém, na sec¢éo quatro
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elas sdo apresentadas de forma mais explicita, em comparacdo as
sec¢Oes anteriores.

No presente capitulo encontram-se as resenhas das obras selecionadas,
as quais trazem, além de uma sintese da obra correspondente, também histérias
ali narradas pelos indigenas. A partir dessas histérias, confeccionadas na integra
pelos indigenas, foi possivel selecionar trechos, os quais se julgou importante
destacar para evidenciar como os indigenas vém utilizando as TDICs no contexto
da investigag&o proposta aqui.

Quanto as categorias, em relagdo a cada uma delas sédo apresentados
elementos, encontrados nos documentos, que se referem ao passado, ao
presente e ao futuro (ou a tendéncias/expectativas para o futuro), nos dando
maior clareza a respeito de como foi, de como é e de como poderd vir a ser a
relacdo dos indigenas no que se refere a respectiva categoria. Por isso
aconselhamos que os anexos referentes a cada obra analisada sejam, também,
lidos e estudados, pois os trechos das obras ali presentes estdo transcritos
levando-se em conta a linguagem coloquial de cada povo, o que facilita a analise
dos seus discursos.

As obras analisadas podem ser encontradas, na integra, em formato

digital, no ciberespaco, mais especificamente no site da ONG Thydéwa?®.

3.2 Resenhas e categorias

Apresentamos a seguir as resenhas das obras (documentos), as quais
foram compiladas nesta secado. Elas nos mostram evidéncias que nos auxiliaram
na observacdo e na compreensdo de como os indigenas vém fazendo uso das
TDICs para a constru¢do de narrativas, atividade que nos permite perceber o
quanto tais ferramentas auxiliam na retomada, no registro e na divulgacdo de
sua cultura e, além disso, mostra-nos as novas configuracdes identitarias pelas
quais esses grupos vém passando.

As obras analisadas séo de autoria coletiva (livros que trazem relatos de
diversos povos indigenas que vivem no Nordeste do Brasil), e contém historias

gue se cruzam e que demonstram a realidade de cada povo. Por isso, com

19 Cf. Thidéwa, [2021].



134

relacdo aos trechos destacados das obras e relacionados, junto as diferentes
categorias, nos Apéndices deste trabalho, tomamos o cuidado de indicar os
seguintes itens: titulo da histéria contida no livro; nome do autor e a qual povo
pertence/de qual povo descende; nUmero da pagina na qual a histéria pode ser

vista na integra.

3.3 Resenha da obra Memboéria

Figura 8 — Livro Mem©éria.
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Fonte: Thydéw4, [2021].

3.3.1 Sobre os autores

A obra “Memodria” (Figura 8) foi publicada em 2011 e seus autores sao

indigenas dos povos Kariri-Xoc6, Pataxdo Hahahae, Karapoto, Pataxo, Xoko,
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Tupinamb& e Pankararu, os quais vivem em terras indigenas homologadas ou
ainda em processo de homologacéo.

A constituicdo de 1988 da aos povos indigenas direito a usufruirem das
terras pertencentes a Unido. Uma das formas de garantir esse direito € por meio
da homologacao dessas terras. As terras que possuem seus limites demarcados
e aprovados em decreto assinado pelo Presidente da Republica sdo chamadas
de terras homologadas. Ha todo um estudo antropoldgico para desse definir em
qual local e quantos hectares fazem parte dessa demarcacao, definicdo que leva
em consideracdo fatores como: povos indigenas que vivem na regido, nimero
de membros, familias, histérico da terra e populacdes que ali habitam, entre
outros. A obra Memoria faz parte da colecdo “indios na Visdo dos indios”
(THYDEWA, [2021]) e traz reflexdes sobre a relagéo dos indigenas com a terra,
com seu territorio, com a flora e fauna, além de relatos importantissimos que nos
ajudam a compreender o processo de transformacdes sofridas por esses grupos.

Em outras palavras sao dados qualitativos ricos em informacdes.

3.3.2 A Histéria do Povo Tupinamba de Olivenca

A primeira historia apresentada é de autoria de Kaluand Tupinambéa
(Figura 9). O autor relata seus conhecimentos em relacdo a historia dos
Tupinambés de Olivenca, um distrito pertencente a cidade de llhéus, municipio
localizado na regido sul do Estado da Bahia. Ele inicia seu texto trazendo a
informacéo de que ha mais de 500 anos os portugueses “invadiram suas terras”
pensando ter chegado as indias, marcando, assim, o inicio de um processo de
mortes e de violéncia sobre os povos indigenas no Brasil. No texto € exigido o
direito originario que seu povo tem sobre a terra e, também, € denunciado o
comportamento do Estado, de fazendeiros e de coronéis, que nao reconhecem
a divida historica que tém com o povo Tupinamba de Olivenca devido ao
massacre ocorrido 1560, ordenado por Mem De Sa. Segundo relatos historicos,
nesse evento foram assassinados mais de dois mil indigenas. Tal fato €&
mencionado na obra Historia da resisténcia indigena: 500 anos de luta, de
Benedito Prezia (2017).
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Figura 9 — Livro Memdria: a histéria do povo Tupinamba de Olivenca que néo esta nos livros

"Qe.

g

A Historia do povo -

TU‘PINAMBA

Fonte: Thydéwa, [2021].

A segunda histéria narra a vida do Caboclo Marcelino, um indigena
também pertencente ao povo Tupinamba, que viveu em Olivenca por volta dos
anos 1900. Conhecedor da leitura e da escrita, ferramentas tecnoldgicas
incomuns para as populacdes mais carentes na época, esse homem era tido
como um problema para os poderosos da regido, pois reivindicava os direitos
outorgados aos indigenas e se opunha as a¢des que beneficiavam coronéis e
outros poderosos da regido. Acbes que, consequentemente, prejudicavam o
povo Tupinambd que vivia ali. Seus atos o levaram a prisdo e, posteriormente,

ao desaparecimento.
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Figura 10 — Livro Memadria: igreja catélica da praga central de Olivenga-llhéus — BA

Fonte: Thydéwa, [2021].

Olivenca (Figura 10) era considerada a aldeia mée do povo Tupinamba,
mas, a partir da criacdo de um sistema de pagamento de dividas por meio de
terras indigenas, o territorio foi parar nas maos de donos de vendas e de outros
comerciantes. Os indios se endividavam consumindo produtos desses
estabelecimentos e, como nem sempre dispunham de dinheiro, foi sugerido
pelos comerciantes que eles sanassem suas dividas através de suas terras. O

relato correspondente a essa situacéo pode ser lido no trecho a seguir:

Antigamente, todo mundo tinha suas pequenas ro¢as. Essas rogas ndo
eram medidas. Bastava chegar, abrir o lugar para botar ro¢a e néo bulir
com o rio para ele ndo secar. Cada um tirava dali 0 seu sustento e por
isso, a gente tinha cuidado com a agua, com a terra, com tudo. Os
brancos botavam uma venda e vendiam fiado porque os indios néo
tinham dinheiro. Quando a conta ficava muito grande eles falavam para
o indio que ele tinha que dar um pedaco da roca para pagar. Os
granddes chegavam para medir logo. E ai pronto: registrou, titulou e
acabou. Meu tio, mesmo, trocou sua roga por uma banda de arraia. Era
assim que eles faziam. A terra ndo tinha valor porque depois da
colheita, se ia para outro lugar fazer outra roga. E quando a gente viu,
ndo tinha mais lugar para fazer roca. (GERLIC, 2011, p. 11).

3.3.3 Os Kariri-Xoc6

Na sequéncia sao apresentados os relatos da historia dos Kariri-Xoco.
Conforme relatado no livro, o povo, que passou por um processo de perseguicao
e expulsao de suas terras, é de origem pluriétnica, o que significa que eles séo

formados por varios outros povos. O texto é apresentado valorizando a mistica
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da relagdo do grupo com a terra e com 0 universo, uma caracteristica forte e bem

presente nas populacdes indigenas. De acordo com o relato:

Nosso universo representa-se em forma de circulo. Nossa visédo é de
um “Horizonte Circular’, de cor azul, com a Aldeia Kariri-Xoc6 no
centro, a natureza ao redor e o Rio S&o Francisco passando pelo meio
e completando o ecossistema. (GERLIC, 2012, p. 14).

A terra é mencionada como territorio sagrado, 0s rios sédo citados como
fonte de vida, principalmente o Rio S&o Francisco, o qual, em outros tempos, era
farto na provisdo de alimentos para os Kariri-Xoc6é. Com o tempo, porém, o
chamado progresso, que vinha carregado de promessas de prosperidade e bem
estar para todos, modificou drasticamente as caracteristicas do rio, resultando
na diminuicdo de seus recursos naturais, atributos que o tornavam numa fonte
de vida farta e abundante.

A arte da pesca sempre esteve presente na histéria desse povo. Uma de
suas técnicas de pescaria era a “Pesca de Mao”, na qual os indigenas mais
experientes pescavam no Rio Sdo Francisco sem a necessidade de um anzol,
mas usando a prépria mao, o préprio corpo, hum contato direto com a natureza
realizado para colher o alimento para o seu corpo e, também, para o da
comunidade. A transposicao do Rio Sédo Francisco, no entanto, vem trazendo
transformacdes prejudiciais ndo apenas para as comunidades que vivem nos
percursos tradicionais do rio, mas, igualmente, para as populacdes localizadas
em outras regides, conforme relataram Bomfim e Martins (2020) durante o “llI
Encontro Nacional” realizado pelo grupo de pesquisa Nexin?® (NEXIN, 2020), que
apresentou a tematica “Comunidades Tradicionais e Praticas Psicossociais”.

Em sua exposicdo, os autores trazem para a discursao as consequéncias
da transposic¢&o do Rio S&o Francisco na regido do Cinturdo das Aguas do Ceara
(CAC). Nesse local, uma adutora vem sendo construida pelo Governo do Estado
para suprir a demanda de agua na regido metropolitana de Fortaleza. Devido a

essa acgao, propriedades que fazem parte do trajeto da obra precisam ser

20 Nexin é um Ncleo de Pesquisa vinculado & PUC-SP. Ele foi criado oficialmente em 1994, quando foi cadastrado
como Grupo de Pesquisa no diretério do CNPg , mas sua génese data da segunda metade dos anos 80, no bojo
do Nucleo de Estudos das Categorias Fundamentais do Psiquismo, coordenado pela grande mestra Silvia Lane e na
interlocucdo com outros dois nicleos: uma das areas das ciéncias sociais: Nepur (Nucleo de Estudo e Pesquisas
Urbanos do Programa de Pé6s-Graduacdo em Ciéncias Sociais da PUC-SP) e outro da area das ciéncias da saude:
NEPSS (Nucleo de Estudos em Psicologia Social e Saude da Escola de Enfermagem da USP). Nesse dialogo
interdisciplinar, o Nexin foi se configurando como um lugar de investigacéo e acdo psicossocial sobre desigualdade
social, com énfase em questdes referentes a tenséo entre serviddo humana e poténcia de acdo emancipadora e entre
inclusédo e exclusdo, em diferentes contextos de sua concretizagdo histérica, como politicas publicas, comunidades
urbanas, rurais e indigenas, saide, movimentos sociais de resisténcia e dispositivos disciplinares-ideolégicos.
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abandonadas por seus moradores. A principio, se diz que eles seréo
indenizados, mas a grande questdo € que ndo houve consulta publica e os
moradores ndo foram avisados com antecedéncia sobre sua remocao e, dessa
forma, foram pegos de surpresa. Alguns alegam que as terras oferecidas pelo
governo sdo improdutivas e outros que nao sabem para onde vao, ja que
receberam a noticia de dltima hora. Cabe apontar, ainda, os impactos
socioambientais causados pelo projeto, os quais, aparentemente, ndo foram
estudados e, além disso, o sentimento de perda das familias que vivem ali,
realidade que tampouco foi levada em consideracéo, de modo que os habitantes
dessa regido nao tiveram nem a oportunidade de processar a ideia. Trata-se,
assim, de um projeto grandioso, mas que, aparentemente, vem pecando
grandemente na comunicacdo e na realizacdo de consulta publica aos

povos/populacdo diretamente afetados.

3.3.4 Patax6 Hahahae

Figura 11 — Livro Memdria: Patax6 Hah&hae

PATAXO HAHAHAE

Nos sabemos

Fonte: Thydéw4, [2021].
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A lingua portuguesa define “Terras Devolutas” como terrenos publicos
gue nunca pertenceram a um particular, mesmo estando ocupadas. E
foi baseado neste absurdo, que a populacao indigena perdeu o seu
direito a terra. (GERLIC, 2012, p. 20).

No capitulo que trata da historia dos Pataxd Hahahae, nos deparamos
com um depoimento similar aos do Kariri-Xocé em relacdo a unido de indigenas
de diferentes povos, mas elementos importantes séo adicionados essa narrativa:
a miscigenacdo com grupos nao indigenas e, também, a escravizagdo dos
indigenas por coronéis e fazendeiros que tinham o poder de fogo e, muitas das
vezes, o consentimento de autoridades publicas da época. O territério mais uma
vez é apresentado como elemento sagrado, o qual foi roubado e precisava ser
devolvido para agueles que sabiam tratar dele com respeito.

Uma luta judicial foi travada para a recuperacéo do territorio que os Pataxo
Hahahae habitavam na regido da cidade de Pau Brasil, no sul do Estado da
Bahia, desde 1982. No dia 2 de maio de 2012, o Supremo Tribunal Federal julgou
a acdo?! como favoravel ao povo Pataxé Hahahae e a terra foi homologada.

A importancia de formar jovens liderancas indigenas também foi
destacada, pois muitos dos ancidos que deram inicio a essa batalha fizeram a
passagem e ndo viram a vitdria. Por isso, os indigenas dessa regido buscam
sempre orientar 0s mais jovens para se tornarem lideres e conhecerem seus

direitos.

3.3.5 Karapoté

O povo Karapotd relembra, no texto, a abundancia da fauna e da flora
brasileiras antes da colonizacdo e, entre as diversas espécies florestais, cita o
pau-brasil. Eles também mencionam que, no século XVI, mais especificamente
a partir de 1557, foi dado inicio a maior devastacao da floresta, a qual se iniciou
com a plantacdo da cana-de-agucar, através da implantacdo da Capitania de
Pernambuco. O texto aponta também que, ali, os bandeirantes tinham o Rio Sdo
Francisco como caminho para chegar ao interior do Brasil.

As transformacdes bruscas ocorridas na cultura indigena, promovidas

pelas missbes da igreja catolica, também sdo mencionadas. Tais acdes

21 A disputa se refere a Ag¢éo Civel Originaria (ACO) de n° 312. Cf: Brasil, 2012.
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implementadas por essa instituicdo religiosa sao lembradas a partir dos métodos
escravistas que muitas missdes impunham aos indigenas e do apagamento
cultural, o qual era efetivado pela imposicédo dos principios religiosos e pelos
castigos desumanos que eram aplicados para que 0s nativos se convertessem
e deixassem de lado suas praticas “pagés”.

E destacada também, num passado ndo muito longinquo, a estratégia de
negacdo das origens para a preservacao da vida. Esse tipo de acédo traz, até
hoje, complicacdes no processo de reconhecimento dos povos indigenas. No

texto, sua presenca evidencia o tema da luta pelo reconhecimento.

3.3.6 Pataxo

Numa cidade hoje conhecida como Cumurxativa, localizada no sul da
Bahia, vivem indigenas e nao indigenas. A cacique Maria D’Ajuda relembra que,
antes, aquilo tudo era area indigena e apenas eles habitavam aquelas terras.
Havia uma ponte de madeira que dava acesso a cidade e, sob ela, um rio no
qual podia se banhar, pois ele era limpo e bem cuidado. Hoje, a ponte é de
cimento, o rio esta quase seco, poluido e a populacédo da cidade esta cheia de
nao indigenas. O texto ndo relata como as terras foram parar nas maos de nao
indigenas, mas uma das falas que se destacam no discurso apresentado e que
pode se assemelhar a colocacdes realizadas por outros povos indigenas é:
“Nossas terras sdo heranca dos nossos antepassados. E por isso que a nossa
luta tem grande significado” (GERLIC, 2012, p. 43).

A cidade da Baia da Traicdo, localizada no litoral norte do Estado da
Paraiba, também era terra indigena, entretanto, com o passar do tempo, o
mesmo processo ocorreu. Os indigenas na regido passaram a vender suas
terras a nao indigenas. Varios sédo os fatores que precisam ser analisados para
compreender-se melhor os motivos que levaram os indigenas (ou que ainda os
levam) a realizar a agdo de vender suas terras nas regides litoraneas a nao
indigenas. Esse € um tema que precisa ser investigado com maior profundidade
numa nova pesquisa, do contrario, estariamos nos desviando do propdsito desta.
Mas sabe-se que, no século passado, muitos indigenas vendiam suas terras em

troca de suas vidas e das de seus familiares a usineiros, coronéis e outras figuras
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gue tinham em suas méaos o poder do capital e, até mesmo, de mandar matar
(MESQUITA, 2016, p. 28).

3.3.7 Pataxd de Barra Velha

Antes da colonizacdo, nés indigenas, tinhamos uma cultura propria,
com nossa lei e religido. (GERLIC, 2012, p. 44).

A fala apresentada como epigrafe desta subsecédo € de Joel Braz, uma
lideranca indigena que viveu na aldeia Barra Velha. Ele reconhece e sabe que,
antes da colonizacao, os indigenas tinham suas proprias religibes e costumes.
Em setembro de 1998, as liderancas indigenas se reuniram em Porto Seguro
com a finalidade de criar estratégias para mostrar ao mundo a verdadeira
situacdo dos povos indigenas no Brasil, os quais, conforme relatado no texto,
nao estavam com suas terras demarcadas, tinham seus direitos negados e viam
a precariedade no servico de saude como uma armadilha para matar indios.
Nesse mesmo periodo, o governo estava planejando a festa de 500 anos do
“descobrimento do Brasil”. O texto relata que houve grande repressao policial e,
um fato que chama bastante a ateng&o, a ocorréncia de corrupgdo envolvendo
muitas liderancas indigenas, que colocaram seus interesses acima do interesse
coletivo em troca de regalias que ndo sao eternas.

O ano 2000 chegou e a comemoragao do “descobrimento do Brasil” foi
marcada pelo Exército sob a direcédo do governo de Fernando Henrique Cardoso,
presidente na época, atirando balas de borracha e bombas nos indigenas. Dessa
forma, enquanto o presidente estava posando de cidaddo brasileiro no
cerimonial em Porto Seguro, a poucos quildmetros dali os descendentes dos
primeiros habitantes do Brasil eram coagidos. Esse fato foi destaque nos jornais
nacionais e internacionais??.

Joel destaca um tema critico e muito delicado para os povos indigenas: a
corrupgdo. Até entdo, aparentemente, a presenca de pessoas que pensam em
seus interesses acima dos interesses coletivos ndo existia no meio indigena.

Afinal, uma das caracteristicas singulares das culturas indigenas esta ligada a

22 Confira, por exemplo, noticia presente no jornal O Estado de S. Paulo (Estaddo): Talento
(2000).
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unido, no bem comum, no bem da comunidade, pois todos sdo da mesma

familia. A referéncia a essa questéo pode ser vista no seguinte trecho:

Quando os irmaos indigenas tiverem a consciéncia da luta, quando as
verdades chegarem a mente de cada um, seremos fortes a ponto de
vencermos todas as batalhas. Acredito que hoje existem muitos
guerreiros com coragem de morrer na luta. Guerreiros que nao
desistem de lutar pelo direito do seu povo, que ndo se vendem, nao se
corrompem, ndo aceitam empregos e ndo usam a ganancia. Eu, Xarru
Ingora Mirim, sou um deles. (GERLIC, 2012, p. 45).

Xarru Ingora Mirim é o nome indigena de Joel Braz. Muitos indigenas no
Nordeste do Brasil sdo batizados com nomes de origem portuguesa e/ou de
outros paises que fizeram parte da colonizag&o do Brasil. Entdo, quando tomam
consciéncia politica e conhecem como a histéria de seu povo foi e vem sendo
escrita, adotam um nome indigena, o que fazem talvez numa forma de auto
reconhecimento e de reafirmacdo como originario da terra, ou, ainda, de

pertencimento, de reconexao, ou seja, de retomada de raizes culturais.

3.3.8 Xoko

As terras dos Xoko estdo localizadas no Estado de Sergipe, préximo as
cidades de Pao de Acucar e de Niterdi, as margens do Rio Sdo Francisco.

Apoldnio Xoké afirma que durante muito tempo tentaram apagar a
identidade de seu povo:

Em meados do século XIX, nosso povo foi obrigado a renunciar a sua
identidade Xoko por forca da violéncia praticada pelos fazendeiros que
se apropriaram do nosso territério. Passamos a viver na prépria terra
como trabalhadores sem direito a nada, s6 ao que colhiamos para o
sustento de nossa familia. Uma parte do nosso povo Xoko foi expulsa
e, ndo suportando o massacre, foi construir uma nova morada na aldeia
dos Kariri, em Porto Real do Colégio, em Alagoas. (GERLIC, 2011, p.
48).

O capitulo que apresenta parte da histéria do povo Xokdé narra que,
durante um periodo do século XIX, o povo foi obrigado a negar sua identidade
étnica para se proteger da violéncia dos fazendeiros que, junto com seus
capangas, se divertiam colocando indigenas desnudos em formigueiros. Muitos
indigenas n&o suportavam as feridas. Muitos abandonaram suas terras e foram
viver em outras aldeias, junto a outros povos indigenas que os acolheram. Os
gue ficaram passaram a viver na propria terra como trabalhadores, sem direitos

e sem o poder serem proprietarios e disfrutar do que ja era seu por geracgoes.
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Consequentemente, muito dos valores e costumes culturais foram se
perdendo, pois 0 preco a se pagar por continuar exercendo suas atividades
tradicionais era a propria vida — uma pena mais branda seria a expulsdo do
territério, mas serd que a expulséo do territério poderia realmente ser uma pena
mais branda?

Em 1930, um membro da comunidade, sr. Inocéncio Pires, d& inicio a uma
sequéncia de viagens ao Rio de Janeiro e a Salvador na esperanca de ser ouvido
e de mudar a situagéo na qual vivia, mas, infelizmente, suas a¢cdes nao surtiram
efeito. Entdo ele deixou de viver naquela comunidade e passou a residir numa
aldeia amiga junto ao povo Kariri-Xoc6, em Alagoas.

Nascido em 8 de marco de 1896, o avd de Apolbénio, chamado Joéo
Apolbdnio dos Santos, ja narrava como fora o processo de expulsdo do povo de
Sergipe para Alagoas.

Hoje, os Xoko ja vivem novamente em suas terras, porém, por meio de
uma luta autdnoma, pois, segundo relatado no texto, a Funai, na época, buscou
atrapalhar esse processo, numa tentativa de aproveitar-se da falta de

conhecimento da populacao para tentar negar-lhes o direito a terra.

3.3.9 Pankararu

No capitulo construido por membros do povo Pankararu sé&o
apresentados quatro relatos. O primeiro fala sobre a memoaria viva (Figura 12) e
evidencia a mistica e os costumes Pankararu, elementos que a letra escrita ndo

pode transmitir, mas, sim, o contato fisico, a oralidade.
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Figura 12 — Livro Memaria: Pankarau

PANKARA)

MEMORIA QUE © TEM‘PO :

Fonte: Thydéwa, [2021].

De acordo com o relato:

“A memoria esta ligada a nossa vida cultural, a natureza e a ciéncia
sagrada. Neste sentido, os conhecimentos jamais poderdo ser
ensinados através de registros escritos, mas do ser e pertencer do
nosso povo.” (GERLIC, 2011, p. 56).

O segundo narra a histéria de trés homens que se sacrificaram para salvar
0 habitat de seu povo e que, a partir de seus contatos com os encantados,
fizeram, como eles relatam, o que deveriam fazer para o bem da nacéo
Pankararu. Assim, o texto reforca a importancia do papel dos encantados e dos
mistérios espirituais que esse povo segue. Uma parte da historia narra que:

Naquela época, segundo Jodo Binga, a aldeia ficou sobre os comandos
de um chefe politico da regido chamado Cavalcante, conhecido por
praticar muitas atrocidades contra o povo indigena. Muitos indios
fugiram para as serras, inclusive o velho Serafim, avd de Jodo Binga.
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Cavalcante construiu engenhos no Brejo e toda riqueza produzida era
s6 para ele, essa situagdo foi revoltando o nosso povo. Cansados de
tanta opressao, trés indigenas Pankararu resolveram fazer algo. Eles
se refugiaram nas matas e chamaram pelos nossos Encantados para
saberem o que estava acontecendo e o que poderia vir a acontecer.
Foram, entéo, orientados a fazerem a Jurema, a garapa de cana e
trazerem fumo e cada um dos trés deveria fazer uso de cada um dos
elementos. Um iria tomar a Jurema, outro beber a garapa e o outro
fumar. E assim fizeram. Apés a experiéncia, os trés perguntaram entre
si sobre suas visdes e um disse que tinha visto muita falsidade no
Cavalcante e que se quisessem salvar a nacdo de tanto sofrimento
deveriam mata-lo. Os outros dois confirmaram a mesma visdo e
acrescentaram um aviso dos Encantados: “Se matarmos,
morreremos”. (GERLIC, 2011, p. 58).

O terceiro relato fala sobre o Licuri, uma planta que serviu de matéria
prima na criacdo de objetos e, as vezes, até de alimento para algumas familias.
Encontrar essa espécie era facil, mas, com o passar do tempo, essa planta vem
sumindo, o que, acredita-se, seja consequéncia da chegada do ndo indigena nas
redondezas. Dona Rita de Cassia, uma senhora que utilizou muito a espécie
para sustentar sua casa, fala da planta e, com muito carinho e, ao mesmo tempo,
pesar no coracao, devido a sua escassez nos tempos atuais, conta como ela lhe
vestiu, calcou e alimentou. Ela relata, também, que pensa em realizar o
reflorestamento da planta no presente para que as futuras geracfes possam
conhecé-la.

O quarto relato fala sobre a “danca do buzio”, um costume tipico, mas que,
durante um tempo, ficou parado e quase se perdeu. Uma senhora, porém, que
a comunidade conhece por Dona Didinha, ainda tinha guardado na sua memoéria
como esse ritual era praticado e, hoje, ela passa esse conhecimento para os

mais jovens, num movimento de memaria viva.
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3.4 Resenha da obra Memodrias do Movimento Indigena do Nordeste

Figura 13 — Livio Memdria do movimento indigena do Nordeste
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Fonte: Thydéw4, [2021].

3.4.1 Sobre os autores

A obra Mem¢érias do movimento indigena do Nordeste (Figura 13) foi
publicada em 2015 e seus autores sao indigenas dos povos Potiguara,
Pankararu, Fulni-6, Tupinamba, Kariri Xoc6, Patax6, Pataxé Hahdhae, Karapoto,
Kanindé, Quixeld e Payaya, que vivem, ou em terras indigenas homologadas ou
ainda em processo de homologac¢éo, ou em contexto urbano.

A obra, escrita por diversos indigenas nordestinos, narra situacdes de
lutas, reivindicacOes, resisténcia, emigracdo e imigracdo, além de situacdes



148

vivenciadas pelos autores ou por seus familiares. Assim, conta a realidade
indigena contemporanea, seus problemas sociais, sonhos, a realidade de muitas
familias indigenas do Nordeste e os movimentos que fazem parte de suas

histérias.

3.4.2 A palavra indigena sempre existiu

No livro Memdérias do movimento indigena do Nordeste, logo em seu
capitulo inicial, a primeira autora, Graga Grauna, do povo Potiguara, fala da
importancia da palavra. Para ela, esse € um elemento sagrado, que, inclusive,
na visao de alguns povos, a exemplo dos Guaranis, pode vir a ter alma. Podemos
dizer que a palavra € uma faca de dois gumes, que serve para curar e ferir, por
isso, vale ter cuidado com as palavras, pois elas trazem vida, alegria e felicidade,

mas, também, podem provocar dor, tristeza e morte.

3.4.3 lati-lha (nossa casa)

Um pouco mais adiante, Maike Witxd Fulni-6 apresenta um registro
qualitativo repassado a ele por sua avl. Um relato que ele publicou nas paginas
do livro, num processo de resgate memoravel da Historia de seu povo, e
compartilhou conosco através dessa obra, disponivel nos formatos digital e

fisico. A seguir, um pedacinho desse conto, que narra a histéria de sua familia:

A oportunidade que nos é dada sobre o nosso local de nascimento,
deve ser encarada como uma experiéncia Unica e transformadora
daquilo que somos. Pensando nisso, me sinto uma pessoa privilegiada
ao nascer e crescer entre 0 meu povo, os Fulni-6. Posso parecer um
tanto vaidoso ao afirmar isso, mas acredito que no sentido que
emprego essa vaidade ela é sadia. Alids, deveriamos cultivar certas
vaidades, quando elas nos afirmam e nos ajudam a ter orgulho da
nossa cultura. Sinto-me um privilegiado pela familia onde nasci e a
educacédo familiar que recebi, pelo povo onde nasci e pelo ambiente
cultural que me foi proporcionado, da terra onde cresci e de tudo aquilo
gue ela me ofereceu como aprendizado, enfim... Por muitas outras
coisas que poderia ficar aqui citando como adjetivos que atribuo um
grau qualitativo.

Entre as varias alegrias que tive na vida, conviver com determinadas
pessoas que me cercaram desde a minha infancia foi algo muito
marcante e uma dessas pessoas era a minha bisavd. Lembro que em
meados dos anos 90 estudava numa escola da aldeia que ficava perto
da sua casa. Compartilho com o olhar e o peito cheio de satisfacédo
com vocés a histéria que a minha bisav6 me contava: como nos
instalamos no lugar onde se encontra a atual aldeia sede. (GERLIC;
MELO, 2015, p. 8).
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3.4.4 Uma memoria de lutas

Na sequéncia, os Tupinambd, conforme relato de Katu Tupinamb4,
relembram que, por terem um territério vasto na regidao do sul da Bahia, era
comum, a cada duas gerac0des, eles mudarem de local A narrativa, dessa forma,
mostra que, fazendo esse deslocamento, eles comiam o que a terra dava e,
depois partiam para outra regido, permitindo, assim, que a terra descansasse e
se regenerasse naguele local, enquanto eles voltavam para terras pelas quais ja

haviam passado e que, agora, estavam com sua vegetacao revigorada.
Figura 14 - Livro Memdrias do movimento Indigena do Nordeste: apresentacéo
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(orgs) Gabriela Saraiva de Mello e Sebastian Gerlic

2015

Fonte: Thydéwa, [2021].

3.4.5 Na canoa da uniao

Um dos autores, Joel Braz, apresenta nesta coletdnea, como fez,

também, na obra Memoaria, a celebragao dos 500 anos de “descobrimento” do
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Brasil, ocorrida no ano 2000. Ele relembra que, enquanto a elite e representantes
do governo a época comemoravam tamanha facanha na cidade de Porto Seguro,
no estado da Bahia, ndo muito longe dali estava havendo um grande conflito, o
qual ocorria sob a autoridade do Presidente. Nesse local, o Exército estava
atirando balas de borrachas e bombas contra os indigenas que estavam
marchando para a cidade de Porto Seguro, onde ocorria a comemoracao, o que
faziam a fim de, ali, protestar e reivindicar seus direitos, principalmente o direito
a terra, que, até aquele momento, em nome de conflitos e de interesses do
capital, que privilegia uma pequena parcela da populacdo nacional, ndo haviam
sido cedidos. Apesar de na obra o autor desse capitulo citar apenas o Exército,
outros oOrgdos da seguranca publica também fizeram parte das acdes de
violéncias contra os indigenas, como a Policia Militar (PM) da Bahia.

Denuncias contra abusos de autoridade, contra o coronelismo e contra o
fato de a Policia Federal obedecer a quem tem dinheiro na regido (em vez das
leis que regem o pais) também séo registradas e divulgadas nas paginas da

obra, conforme no seguinte trecho do autor:

Naqgueles dias de abril de 2000 foi 0 mesmo jogo de sempre, 0 mesmo
gue se arrasta desde a colonizagdo. O governo deu presentes, ofertou
empregos, da mesma forma que fazia o SPI — Servigo de Protecdo ao
indio — 0 governo pegava o cacique e o colocava de capitdo, dava uma
patente, dava um fardamento e algumas vantagens, até saldario, e
assim o indio ficava do lado do governo... Nos 500 anos nao foi
diferente, o governo manipulou caciques... Também botou 60
indigenas como guardas, com walkie talkie, e assim o governo ouviu
tudo o que a gente discutiu... e ofertou cargos, carros... E pagando
apagou nosso movimento. Também com cacetetes na mao, reprimiu o
Movimento Indigena, Negro, Sem Terra, Quilombola, as entidades de
apoio e autoridades de defesa dos indios de todo Brasil. (GERLIC,
2015, p. 16)

O processo de apagamento cultural e o surgimento da reafirmacéo das
culturas indigenas também sdo destagues das Memodrias do movimento
indigena do Nordeste. Leis, fendbmenos e o surgimento de redes sé&o
percebidos ao lermos as histérias que os indigenas tiveram a oportunidade de
acessar, retomar, registrar e divulgar.

Nas categorias criadas a partir da leitura da obra estdo destacadas as
falas que ilustram os sentimentos dos indigenas, os quais sofreram (e/ou ainda
sofrem) essas formas de preconceito e de violéncia. Nos textos, percebe-se,
também, o descrédito que recai sobre as autoridades publicas (nos setores da

seguranca, saude e politico) quando os atos de preconceito e de violéncia
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partem delas. Trata-se de pessoas que sao representantes do Estado e que
deveriam estar a favor da lei, mas que, a partir da execucao de atos ilicitos,

demonstram estar a favor do capital.

3.5 Resenha da obra Cultura viva: esperanca da Terra

Figura 15 — Livro Cultura Viva: esperanca da Terra

Fonte: Thydéw4, [2021].

3.5.1 Sobre os autores

A obra Culturaviva: esperanca da terra (Figura 15) foi publicada em 2014
e 0s autores e organizadores sao quatro indigenas e um nao indigena, os quais
sdo os socios da ONG Thydéwa. Sao eles: Potyra Té Tupinamba, Maya Pataxo

Hahahae, Fernandao Pankararu, Nhenety Kariri-Xoc6 e Sebastian Gerlic.
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Assim como as demais obras, o livro Cultura viva: esperancga da Terra
também foi organizado pela ONG Thydéwa, porém traz o relato de projetos
idealizados pela ONG junto as comunidades indigenas no Nordeste do Brasil.
Trata-se de projetos que proporcionaram e facilitaram o acesso dos povos
indigenas as novas tecnologias digitais da informag¢do e comunicacao, e que,
além disso, propiciaram empoderamento, reflexdes (por meio de diversas
discussfes e rodas de conversa) e autonomia a eles.

O livro apresenta como os indigenas vém utilizando as TDICs e como
essas vém influenciando e transformando as dinamicas nas aldeias (Figura 16).
Relatos dos proprios membros das aldeias tornam evidentes as influéncias
provocadas pelos usos dessas tecnologias, as quais sdo reconhecidas pela
grande maioria dos membros dessas comunidades como ferramentas
necessarias e que devem ser utilizadas por eles, uma vez que elas contribuem
para o fortalecimento e para a ampliacdo de seus protagonismos e, além disso,

vém dando voz a quem antes era visto e ouvido apenas pela ética de terceiros.

Figura 16 — Celulares indigenas

Fonte: Thydéwa, [2021].
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3.5.2 Esperanca da terra, historia de um pontdo de cultura viva

Logo no inicio, a obra narra como foi o nascimento embrionario da
Thydéwa&. No ano 2000, um grupo de amigos indigenas e ndo indigenas passam
a sonhar juntos. Em 2001 os sonhos saem do papel e comecam a tornar-se
acOes cada vez mais intensificadas e, a partir dai, em 2002, € constituida
legalmente a ONG Thydéwa. Nessa introducédo, a narrativa desse nascimento €
apresentada de forma leve e harmonica, mas, no sentido literal, esse grupo se
conheceu na marcha dos 500 anos do “descobrimento do Brasil”, ocorrida no sul
da Bahia. No evento, ali onde indigenas e ndo indigenas estavam fazendo uma
marcha em direcdo ao municipio de Porto Seguro, estado da Bahia, para a
“comemoracgéo” da data, criaram vinculo de amizade. Na manifestacdo, porém,
seu propésito ndo era o de celebrar a data, mas o de reivindicar seus direitos,
principalmente a demarcacéao das terras indigenas, projeto que até hoje nao foi
realizado por completo. Em meio a rajadas de bombas e balas de borrachas
nasce o sentimento de fazer algo para mudar as situagdes de violéncias
constantes contra os povos indigenas, ndo apenas por parte do proprio Estado,
mas também por parte da sociedade brasileira, que muitas vezes condena e
ignora os indigenas por ndo os conhecerem. Nas palavras do pajé Julio Suira,
“QUEM DESRESPEITA O INDIO E QUEM NAO O CONHECE” (GERLIC, 2014,
p. 4), declaracéo que foi pronunciada ndo em um formato de grito histérico, mas,
sim, de forma forte, num misto de voz alta e impactante, e que deu impulso a
construcdo de diversas acles, as quais tém como propdsito diminuir, por meio
do conhecimento, o preconceito. Eis o trecho do texto introdutério da obra em
que a citacdo do pajé Suria aparece:

Partiamos das injusticas resistidas secularmente pelos indigenas e
sabendo que, s6 através do didlogo intercultural e a soma de saberes
com Consciéncia Planetaria, poderiamos promover unido e paz. Nosso
primeiro objetivo era diminuir o preconceito e fizemos isso guiados pela
fala do Pajé Julio Suird: QUEM DESRESPEITA O INIDO E QUEM NAO
O CONHECE. (GERLIC, 2014, p. 4).

Ainda de acordo com o texto, a Thydéwa nascia com a missdo de
“‘promover o didlogo intercultural entre indigenas e a sociedade, promovendo
compreensao, as relagdes justas e a vida digna para todos” (GERLIC, 2014, p.
5). Em seu processo de elaboracdo, acdes colaborativas eram realizadas e

pensadas para que a ONG ndao ditasse o0 que os indigenas deveriam produzir,
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mas, sim, que, a partir de dialogos de “Cultura Colaborativa” (GERLIC, 2014, p.
7), conforme relatado na obra, fosse potencializada a liberdade de expressao
dos indigenas. Dessa forma, segundo o texto, “foi dentro da cultura colaborativa
que a Thydewa, com muitos indigenas, sistematizou a tecnologia sécio cultural
educativa: indios na visdo dos indios” (GERLIC, 2014, p. 5).

Figura 17 — O candieiro. Livro Cultura Viva: esperanca da terra

Fonte: Thydéw4, [2021].

Assim, foram realizadas acdes, que deram inicio a projetos, que
resultaram em textos, livros, videos, canc¢des, narrativas que nos apresentam a
cultura indigena contemporanea e ajudaram povos indigenas de diferentes
culturas a buscar, investigar, registrar e compartilhar suas historias, a fim de que

seus proprios descendentes e outros tenham a oportunidade de conhecé-las
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(Figura 17). E, também, para mostrar que as diferentes culturas precisam ser

respeitadas.

3.5.3 indios Online

Figura 18 — Projetos Oca Digital e indios Online. Livro Cultura Viva: esperanca da terra.

Itoha Pataxé Hahahae (BA)

Fonte: Thydéwa, [2021].

O nascimento do portal web indios Online (INDIOS ONLINE, [2020]) € um
marco singular na histéria da ONG. No texto, é relatada, também, a proporcéo
dos impactos que esse projeto provocou na vida dos povos indigenas do
Nordeste que tiveram, e ainda tém, ligacdo com essa acéo. As atividades da
ONG se iniciaram com visita a escolas, ocasides em que os indigenas se
apresentavam e contavam como era a vida na aldeia. As criancas ficavam
curiosas e queriam saber mais. Entdo, comecou-se a levar fotos da aldeia e, em
seguida, foi possivel a criagao dos livros e a sua distribuicdo. Com o advento da
internet, porém, foi possivel ampliar de forma gigantesca as acbes de
disseminagdo das culturas indigenas, de forma que, desde o surgimento do
portal indios Online, em 2004, as producées da ONG passaram a ser vistas por
pessoas de paises de todo o mundo. Na época do surgimento do portal a internet

nao era tao popular como agora, ainda nao havia os celulares com internet, as
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redes sociais e outros aparatos que temos hoje e que estdo conectados a rede
com maior facilidade e agilidade. Para os povos indigenas e para quem estava
fora da aldeia esse era um contato que dificiimente realizaria, mas, quando
ocorreu, trouxe a luz muitos casos de irregularidades, crimes, descasos, entre
outras situacdes de violéncia — praticadas, inclusive, por parte de 6Orgdos
publicos, que, certamente, prefeririam deixa-las camufladas aos olhos da
sociedade. O portal é alimentado por indigenas que vivem em diferentes regides
do Brasil. Ele nasceu a partir da publicacdo de informagdes por povos indigenas
da regido Nordeste, mas a rede foi se ampliando e recebendo novos membros
indigenas para alimenta-la. Apesar de esse portal possuir caracteristicas
semelhantes ao do jornalismo independente, Tavares (2013) optou, em sua
pesquisa, por chamar a elaboracdo e divulgacao de informacdes feitas pelos
indigenas dentro do ciberespaco, de “ciber-informag¢des nativas”. Em relagéo a
iSs0, a pesquisadora justifica que:

Na busca por estabelecer uma separacao entre o jornalismo e as novas
formas de comunicacdo que emergem na internet, optou-se por
denominar as informacdes produzidas por indigenas, para a internet,
de ciber-informacdes nativas, e ndo utilizar termos como jornalismo
participativo, jornalismo cidad&o, ou outros dos conceitos existentes
que derivassem de “jornalismo”. Acredita-se que esta distin¢do
permitira uma diferenciacdo entre as caracteristicas especificas do
objeto analisado e aquelas do jornalismo, assim como convém melhor
a forma como estas préticas se relacionam na esfera publica — a partir
de locais de fala e de poder diferentes. Define-se, assim, as ciber-
informagBes nativas como informacdes produzidas por cidaddos de
comunidades tradicionais, nativas, ou comunidades urbanas
desfavorecidas, para a internet, que visam intervir no devir social
destas comunidades, através da comunicagdo. (TAVARES, p. 37,
2013).

Em uma analise superficial, os individuos que produzem conteudos para
o portal buscam noticiar sua realidade, porém, a partir de uma analise mais
profunda, percebe-se que o importante ndo é apenas transmitir informacdes,
mas também trazer um novo olhar para elas, um olhar que parte da perspectiva
de dentro para fora, e ndo de fora para dentro. Dessa forma, o objeto, que antes
era observado e descrito desde a perspectiva do observador, passa a se auto-
observar e, também, a se autodescrever.

Os indigenas também vém utilizando o ambiente virtual como instrumento
de fortalecimento de suas culturas. E comum vermos, nos discursos
institucionais, afirmacdes que ndo condizem com essa realidade, nas quais a

inclusdo digital é relacionada com a inclusdo social. O que vem ocorrendo,
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porém, é um movimento de reafirmacdo e de valorizagdo da cultura (ALVES;
DINIZ; OLIVEIRA, 2014, p. 2).

3.5.4 Cultura e educacgéao

Figura 19 — Cultura e educacao

Fonte: Thydéwa, [2021].

Os livros fisicos da agéo “Indios na visédo dos indios” (Figura 19) ganharam
espaco no formato digital e, atualmente, podem ser acessados e baixados de
forma gratuita em todo o territorio brasileiro e em outros paises. Universidades,
escolas, professores, alunos, todos que queiram podem ter acesso a eles. Outro
projeto que também faz parte da obra Cultura Viva é o “Cantando as culturas
indigenas”, que traz cancbes dos povos indigenas. No surgimento dessa
iniciativa, as cancdes recolhidas eram distribuidas por meio de CDs, mas, agora,
também podem ser baixadas no site da Thydéwa. A obra apresenta, ainda,
outras duas realizacgdes: o portal web chamado indio Educa, que publica
narrativas, videos, musicas e acbes educacionais realizadas por diferentes
povos indigenas, e o projeto Risada (Rede Indigena Solidaria de Arte e de
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Artesanato). No caso desta Ultima, por meio dessa rede, os indigenas podem
vender seus artesanatos pela internet, através do endereco eletronico:
www.risada.org. Trata-se de uma acado que contribui para a economia nas
aldeias, além de ajudar a fortalecer a producao e a distribuicdo de artesanatos
indigenas.

Figura 20 — Captura da imagem digital. Livro Cultura Viva: esperanca da terra.
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Fonte: Thydéw4, [2021].

A obra Cultura viva: esperanca da terra apresenta os projetos e relatos
dos indigenas sobre como o acesso as tecnologias digitais vem contribuindo com
suas acoes, transformando-as e, além disso, dando voz e protagonismo aos
povos que antes ndo o tinham, jA que quem falava deles ou por eles eram

terceiros que diziam estar representando os direitos dos povos indigenas.

3.6 Percepcodes

Ao realizar a leitura das obras, observar os trechos dos textos
selecionados e destacados (disponiveis nos Apéndices), percebe-se situagdes
que evidenciam: 1) fatos histéricos, ou seja, eventos que contribuiram com as
transformacdes bruscas sofridas na cultura indigena; 2) salvamento/guarda da
memoria, verificada nas histérias que apresentam particularidades vivenciadas

por alguns dos autores das obras, mas que também podem ser comuns em


http://www.risada.org/
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relatos de outros povos indigenas, sejam do Brasil ou de outros paises; 3) 0 uso
de estratégia na partilha e registro dos saberes indigenas, que ocorre, seja por
meio de técnicas orais, seja por meio das tecnologias da informacdo e
comunicacao digital ou analdgica. Outros fatos também podem ser percebidos
nas historias de vida desses grupos indigenas, a exemplo das dendncias de
maus tratos sofridos, provocados, inclusive, por 6rgaos pertencentes ao Estado,
como a Policia Federal, e das novas configuracdes culturais que vao dando
novas formas a identidade cultural do povo indigena.

Sao inimeras as possibilidades de novas investiga¢gfes que tais trechos
nos apresentam. Por isso, apds a construcdo dos resumos, foram identificadas
e selecionadas as sete categorias apresentadas mais acima (Metamorfose,
Tecnologias, Identidade, Cultura, Histéria, Educacao e Lutas). Assim, ao revé-
las, foi possivel realizamos algumas reflexfes que nos ajudaram a compreender
melhor tanto o papel que as novas tecnologias digitais vém desempenhando nas
etnias indigenas que fizeram parte da construcdo das obras analisadas neste
estudo, quanto outros aspectos relacionados as tematicas presentes nessas
categorias. Essas informac¢fes sdo apresentadas no capitulo a seguir.
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4. REFLEXOES

Neste capitulo vamos estudar as categorias que foram identificadas a
partir da andlise das obras apresentadas na secéo trés e, também, dos temas
abordados na secédo dois. A analise se darad de forma a compor um dialogo
reflexivo, o qual sera desenvolvido com base na concatenacao desses capitulos
gue nos ajudam a compreender melhor o papel que as tecnologias (sejam elas
antigas, atuais, novas, analdgicas, digitais) vém desempenhando junto aos
povos indigenas no Nordeste do Brasil. As reflexdes aqui apresentadas se
organizardao a partir das categorias mencionadas: Metamorfose, Identidade,
Cultura, Tecnologias, Histéria, Educacéo e Lutas.

4.1 Metamorfose

A transformagdo € um processo natural, um comportamento comum que
faz parte da vida de todas as espécies de seres vivos. Mas as transformacdes
também sdo processos que se refletem na organizacdo social dos grupos dos
seres vivos, em especial, dos grupos de seres humanos.

Na obra A a&rvore do conhecimento: as bases biolégicas da
compreensao humana, Maturana e Varela (2011) abordam como o fenémeno da
transformacdo ocorre de forma constante. No livro, os autores apresentam o
termo autopoiese, cunhado por eles, que, em linhas gerais, fala sobre o
processo, comum a todo ser vivo, de se autoproduzir. Para explicar esse
conceito, pode-se tomar, por exemplo, o corpo humano, no qual, desde o
nascimento de um individuo, ha células que morrem e outras que se reproduzem,
movimento, o qual ocorre com toda forma de vida bioldgica, que se da dentro de
uma cadeia que se regenera e que compde o fendmeno conhecido como
autopoiese.

Fazendo uma analogia, na qual pegamos o termo emprestado da biologia
e trazemos para as organizac¢des sociais humanas, também podemos dizer que
a sociedade é autopoiética. Afinal, ela se produz, se reproduz, deixa de utilizar
objetos, constroi novos, reforma outros, descarta o que ndo tem serventia. Nela

(sociedade) nascem novos membros, crescem, se tornam adultos, modificam o



164

meio, se reproduzem, morrem e, assim, prossegue o ciclo da vida no sistema
social humano. Talvez esse seja um aspecto da nossa natureza biolégica que
se reflete na nossa forma de nos organizarmos socialmente.

Os autores também mencionam a ontogenia?3, histéria das mudancas
estruturais de um determinado ser vivo. Todos 0s seres vivos tiveram, em sua
origem, uma estrutura inicial responsavel por determinar como seria sua
interacdo com o ambiente (meio) a sua volta. Consequentemente, a estrutura
originéria delimitou a forma como esses contatos matuos ocorreriam e como as
mudancas estruturais se desencadeariam. Os seres nascem em um meio onde
essas interacfes se dao e no qual elas podem ser dotadas de uma dinamica
estrutural que, sendo propria, opera de forma distinta daquela que envolve o ser
vivo. Destaquemos que o ser vivo é, aqui, categorizado como uma unidade que
faz parte do ambiente em que nasceu, ambiente esse que se compde de uma
determinada organizacdo. Diante do exposto, consideremos duas estruturas
independentes: o ser vivo e 0 meio. Para Maturana e Varela (2011), “entre elas
h& uma congruéncia estrutural necessaria (ou a unidade desapareceria)”, de
modo que “em tal congruéncia estrutural, uma perturbacdo do ambiente nao
determina 0 que acontecera ao ser vivo, pois € a estrutura deste que define que
mudancas ocorrerdo como resposta”, seja a sua interacdo com o ambiente, seja
com as demais unidades que fazem parte dele (MATURANA, VARELA, 2011, p.
131). Sendo assim, as mudancas resultantes da interacdo entre o ser vivo e 0
seu meio sdo, ainda segundo os autores: “desencadeadas pelo agente
perturbador, mas determinadas pela estrutura do sistema perturbado”. Também
conforme ensinam os pesquisadores, "0 mesmo vale para 0 meio: o ser vivo é
uma fonte de perturbagdes, e nao de instrugbes” (MATURANA, VARELA, 2011,
p. 131).

A estrutura da unidade composta por ser vivo e ambiente (meio) pode
estar enquadrada em quatro classes — chamadas, também, por Maturana e
Varela (2011), de dominios — as quais descrevem, a partir das interacdes com
determinados tipos de elementos (seres, instrumentos, objetos, ambientes), o

destino do ser vivo/meio. Conhecemos a seguir essas classes:

23 A ontogénese fala sobre o desenvolvimento de um individuo desde sua geracao até seu estado
adulto; ontogenia.
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a) Dominio de mudangas de estado: todas as mudancas estruturais
gue uma unidade pode sofrer sem que sua organizacdo se modifique:
ou seja, mantendo sua identidade de classe.

b) Dominio de mudancas destrutivas: todas as mudangas estruturais
gue causam a perda da organizacdo da unidade que, portanto,
desaparece como unidade de uma certa classe.

¢) Dominio de perturbacbes: todas as interacdes que desencadeiam
mudancas de estado.

d) Dominio de interac8es destrutivas: todas as interacdes que resultam
numa mudanca destrutiva. (MATURANA; VARELA, 2011, p. 131).

Aparentemente, por serem sutis, as mudangas ndo eram percebidas tdo
facilmente pela sociedade. Uma evidéncia disso € o fato de que os marcos das
revolucdes industriais expdem momentos de grandes transformacfes
revoluciondrias na nossa Historia, as quais sdo apresentadas e percebidas por
quase todos que vivenciaram tais acontecimentos, a época, como algo inédito.
Entretanto, essas revolucbes sdo desencadeamentos das mudancas que ja
vinham ocorrendo, mas que nao foram percebidas.

Analisando o0s trechos apresentados na categoria Metamorfose
(disponiveis nos Apéndices correspondentes a cada uma das obras), € possivel
identificar que muitas das mudancas testemunhadas, desde o inicio da
colonizacdo, pelos grupos indigenas no Brasil, foram provocadas de forma
brusca. Elas ndo estdo enquadradas em um processo natural de uma interacéo
entre 0 ser vivo e 0 seu ambiente, mas, sim, da invasao de agentes externos.
Nhenety Kariri-Xocd, Marcelo e Irany Karapot6é (GERLIC, 2012, p. 30-37)
expdem que seu povo foi forcado a aprender oficios de olaria, a confeccionar
sela de couro e sapatos e, também, a se dedicar ao plantio de arroz. Além disso,
relatam que a lingua nativa foi proibida e que a forma de organizacdo social foi
desestruturada através de estratégias desenhadas pela coroa portuguesa e pela
igreja cristd — uma com interesse de colher mais impostos e a outra com
interesse de “salvar’ as almas dos indigenas. Trata-se de mudancas que néo
foram sofridas apenas pelos membros (unidades, conforme exposto por
Maturana e Valera), mas, como se observa no trecho de um dos relatos, a seguir,
0 ambiente também vem sentido as mudangas bruscas provocadas pelos

agentes externos até hoje:

“[...] os rios Itiiba e S&o Francisco enchiam, os indios saiam a noite
para pescar, mas tudo mudou com a chegada da CODEVASF
(Companhia de Desenvolvimento dos Vales do S&o Francisco e do
Parnaiba). As terras alagadas foram desapropriadas, muitas familias
foram retiradas da varzea que foi transformada em lotes irrigados de
plantacao de arroz.” (GERLIC, 2011, p. 14-22).


https://www.codevasf.gov.br/
https://www.codevasf.gov.br/
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Os autores do relato reconhecem, também, que a forma de organizacéo

social de seu povo foi profundamente desestruturada pelos agentes externos:

O Territério Indigena ao longo dos séculos foi modificado, as florestas
foram derrubadas para extrair madeira e construir fazendas, engenhos
e fabricas. O verde sumiu. Colocaram comportas nas lagoas e varzeas,
0 que deixou os rios pobres. (GERLIC, 2011, p. 14-22).

Atualmente estamos cada vez mais conscientes da existéncia das
transformacdes biologicas, tecnoldgicas e sociais pelas quais passamos. Mas
arrisco dizer que essa percepgdo € algo inédito, préprio do momento que
estamos vivenciando. Imaginemos que uma pessoa que tenha entrado em
estado de coma em 1880 acorde, desse estado de perda de consciéncia, em
1900. A principio, ela percebera que as mudancas sofridas ndo foram tantas em
relacdo a quando entrou em coma. Agora, imaginemos que uma pessoa que
tenha entrado em estado de coma em 2001 acorde em 2021. Com certeza ela
percebera uma mudanca disruptiva. Para comecar, ela percebera que, antes, as
pessoas famosas precisavam estar atreladas a um canal de rede de televisédo e
terem suas fotos em revistas da moda, sendo pagas para isso. Da mesma forma,
0 mundo ainda estava explorando as possibilidades de fazer a economia girar
(grosso modo, de ganhar dinheiro) com a internet. O telefone celular utilizado em
2001 ainda néao tinha todos os recursos que conhecemos hoje acoplados a ele.
Assim, com certeza essa pessoa ficaria completamente perdida entre as
inUmeras possibilidades de uso dos recursos digitais. Seria muito dificil para ela
absorver a ideia de que hoje os famosos de verdade nédo sdo s6 os que tém a
sua cara estampada em revistas da moda, mas também aqueles que, além
disso, tém, também, os maiores numeros de seguidores nas redes sociais.
Provavelmente ela se espantaria ao saber que esse famoso pode ser, inclusive,
alguém que vive nos cantos mais remotos do planeta e que, se ndo fosse o
advento da internet, em conjunto com as transformacdes tecnoldgicas que 0s
aparelnos de uso dos recursos digitais oferecem (internet, voz, video,
aplicativos...), poderia ser que até aquele momento essa pessoa ainda estivesse
no anonimato.

Fazemos parte da era digital e da comunicagado, nas quais o envio e o
recebimento da informagdo sdo realizados em tempo recorde (penso, falo,

escrevo, envio/posto). Era em que o numero de likes que o individuo ou grupo
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irA receber, ou de seguidores que ele tera, é de tdo grande relevancia que nao
importa o que se tenha que fazer para, respectivamente, recebé-los e manté-los
(BAUMAN, 2011). Era na qual damos inicio a producéo, a todo o vapor, de
conteldos para serem disponibilizado no ciberespaco, o0s quais sao
consideradas relevantes ou irrelevantes, besteiras ou produgdes de grande
importancia. A selecdo dos conteudos a serem consumidos e a decisdo a
respeito de em quais categorias eles serdo classificacdo (besteira, relevante,
importante, extremamente Util, educativo ou n&o), fica, em geral, a critério do
usuario, que tem em suas maos o poder e a liberdade de escolher o que
consumir (BAUMAN, 1989).

4.2 |dentidade

Identidade € o meio pelo qual € possivel identificar uma pessoa, dizer
guem essa € e quais caracteristicas fazem parte dela. Temos, com essa
formulacdo, duas maneiras de identificar o individuo: a primeira, pelos seus
tracos fisicos e, a segunda, pelas acfes, funcionalidades que ele carrega
consigo.

Os tracos fisicos (que estdo diretamente ligados, também, a aparéncia,
elemento que é, ao que tudo indica, Unico em cada ser humano) ajudam a
identificar o individuo fisicamente. De outro lado, sua forma de andar, preparar
um alimento, escrever um bilhete, pintar um quadro, entre outras acfes, séo
caracteristicas que nos ajudam a identificar que algumas acfes/funcdes sO
poderiam ter sido feitas por tal individuo ou (como aqui estamos falando de
funcionalidades que nos ajudam a identificar alguém) que tais acdes poderiam
ter sido realizadas tanto pelo individuo como por alguém que pertence a um
grupo especifico. Eis a diferenca entre as duas formas de identificar uma pessoa.
Com relacéo a avaliacao fisica, a priori, ndo ha como negar que o sujeito, de
fato, seja ele mesmo, pois dificiimente havera outra pessoa completamente
idéntica a outra. Ja por meio da analise de seus atos, eles podem ser realizados
pelo préprio sujeito ou por pessoas que facam parte de seu convivio social.

Voltando nosso olhar para a forma de identificacdo por
acao/funcionalidade, as caracteristicas funcionais dos individuos séo

construidas através de suas relagbes com o outro. Assim, sua interagéo social o
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ajuda na construcéo de sua identidade, a qual pode estar relacionada a crencgas,
valores, producao de objetos, realizacéo de tarefas. Nesse sentido, a identidade
de um individuo deixa de ser apenas dele, mas, sim, passa a ser um reflexo do
coletivo no qual ele esta inserido. Vygotsky (1989, p. 40) diz que as crian¢as sdo
capazes de reconstruir sua percepcao e, dessa forma, se libertar de uma
determinada estrutura de campo perceptivo, ou seja, por mais que o individuo
esteja inserido, desde sua infancia, em um determinado meio, a medida que
recebe informacdes, ele € capaz de processa-las e de reconstruir novos
significados para elas, analisando, por exemplo, a coeréncia em seguir agindo
da mesma forma ou colocando, nesse modo de agir, modificacfes que ele julgue
ser coerentes a sua realidade.

Deixemos claro que, aqui, estamos tratando da identidade cultural de um
coletivo, o coletivo indigena, grupo que tinha, e que tem, um modo de pensar 0
mundo que é diferente do de outras culturas, como as que estdo voltadas para
o capital, por exemplo. Os costumes de cada povo (pais, nagdo), seja ele
indigena ou ndo, nos ajudam a entender que esses povos possuem uma cultura
propria, rica em caracteristicas proprias, e é por meio dessas caracteristicas que
conseguimos reconhecer a identidade cultural de cada povo.

E certo que, ao chegarem no Brasil, em 1500, os portugueses possuiam
caracteristicas culturais préprias para aquela época. Da mesma forma, também
os indigenas as possuiam. A cada nova geragao, essas caracteristicas passam
por transformacdes, as quais surgem por influéncias internas ou externas, novos
membros aparecem, novos pensamentos, formas e percepcdes sao
reconstruidas. Diante desse contexto, a cultura muda, a identidade individual,
que € construida por meio das interacdes sociais, também passa por
modificacdes, resultando, igualmente, em alteracbes na identidade cultural.
Diante do contexto atual, com o uso das tecnologias digitais, essas mudancas
vem sendo cada vez mais rapidas, liquidas, provocando, em muitos (indigenas
ou nao), uma confusdo em relacdo a construcdo da afirmacdo e do
reconhecimento de sua identidade. E possivel que esse choque seja ainda mais
grave nas pessoas que ndo conhecem a histéria de vida de seus antepassados,
gue ndo tém o conhecimento de uma origem, a qual Ihes permita se

referenciarem a respeito de onde vém e do que podem se tornar. Tal
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conhecimento poderia contribuir para a constru¢céo de uma identidade que seria
mais solida/clara para elas.

Os relatos enquadrados na categoria ldentidade expdem que houve
investidas brutais para que os indigenas deixassem seus costumes hereditarios
(costumes culturais repassados de geracao a geracao). De acordo com uma das
narrativas: “Povos inteiros foram destruidos. Grandes homens e mulheres
morreram por acreditarem na liberdade de termos um jeito préprio de entender
e viver a vida. Tudo isso nos tornou experientes, pois, a dor machuca, mas
também ensina” (GERLIC, 2011, p. 48). Tais investidas ainda prosseguem nos
dias atuais. H4 uma corrente muito forte que segue com seu desejo de cumprir
(de forma consciente ou inconsciente) as ordens dadas pela coroa portuguesa
h& séculos, visando erradicar as populacfes indigenas, seja através de atos
violentos, seja alegando que eles j& estdo inseridos nos costumes dos nao
indigenas. Isso tudo para conseguirem angariar as terras pertencentes aos
povos originarios, usurpando assim um dos principais direitos da populacao
indigena, o direito a terra.

Na aldeia, muitos aprendem a se identificar como indigena logo na

infancia, conforme narrado por Luciano Henrique Pankararu:

Aprendi a me identificar como indio na minha infancia, vendo lideres
tais como o cacique Jodo Binga e a Quitéria Binga incentivando a
participagdo dos jovens em rituais e nos movimentos indigenas. Vejo o
preconceito que os povos indigenas de Pernambuco sofrem por conta
de ndo terem uma aparéncia semelhante a nossos irmédos do norte do
Brasil pois na sociedade de hoje em dia, a ideia de indio é formada por
caracterizagdo e nao por tradi¢cdo. (GERLIC, 2015, p. 6)

E nitido o reconhecimento que Luciano da a influéncia do outro para que
ele, através de suas acdes, se identificasse como indigena. Dessa forma, foi a
admiracdo por esse outro que o influenciou a dar continuidade a sua prépria
histéria como indigena, construindo, assim, sua identidade, particularidade que
vai além do aspecto fisico. Com relagéo a isso, conforme mencionado, muitos
indigenas desse povo, e outros que passaram pelo processo de miscigenacao,
sofrem preconceito por ndo terem tragos fisicos similares aos descritos nos
registros realizados a partir de 1500 e mencionados nos livros didaticos. Dessa
forma, como esses documentos nem sempre foram acompanhados das
informacdes a respeito da mistura de povos (indigenas, negros e brancos), esse

€ um indicio de como o Brasil procurou negar, por meio de sua elite intelectual,
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durante a construcdo de uma identidade nacional para o pais, o processo de
miscigenacao.

Como dito acima, quando falamos de identidade cultural ndo falamos
apenas de uma identidade ligada a aspectos fisicos, mas ela contempla,
também, os aspectos ligados as funcionalidades e as a¢des que 0os membros do
grupo praticam e que nos ajudam a identificar a sua origem cultural.

Voltando ao contexto de identificacdo de objetos, conforme abordado na
secao dois desta pesquisa, apenas para ilustrar de forma mais clara os conceitos
de identidade individual e de identidade cultural, podemos mencionar as
caracteristicas de um dado objeto e, dessa forma, saberemos a qual
grupo/categoria ele pertence. Observe por exemplo as seguintes caracteristicas
funcionais de um determinado objeto: pode ser utilizado para o transporte de
pessoas, objetos, animais, entre outros itens, tem quatro rodas, um motor e
apenas pessoas habilitadas podem conduzi-lo. De qual objeto estou falando?
Estou me referindo, evidentemente, a um carro, o qual foi possivel identificar por
meio de informac¢des vinculadas as suas caracteristicas fisicas e funcionais. Em
um nivel de identificagdo mais especifica, se forem mencionadas caracteristicas
como seu modelo especifico, seu desempenho, aferido de acordo com o modo
como o seu dono o utliza, sua cor e, também, o numero de sua placa,
conseguiremos identificar um determinado veiculo dentre muitos outros que
fazem parte da categoria carro.

A identidade individual apresenta informacdes ligadas ao individuo, a uma
pessoa especifica, ja a identidade cultural (que também podemos chamar de
identidade coletiva) traz aspectos que estao vinculados ao comportamento, as
funcionalidades, as acdes que os membros do grupo geralmente praticam. ISso
nao quer dizer que todos os membros do grupo ajam da mesma forma e tenham
as mesmas caracteristicas fisicas, pois, se tratando de pessoas, elas podem ser
parecidas e agir de forma similar, mas nem todas irdo gostar, por exemplo, de
fado ou de samba. Voltando ao exemplo ilustrativo do carro, todos tém a mesma
estrutura e sua funcionalidade esta diretamente ligada ao meio de transporte,
porém, cada carro tem a sua especificidade e serve para levar determinados
tipos de carga, além disso, cada um tem a sua matricula (placa), pela qual

podemos identificar outras informacgdes e que permite, inclusive, provar acdes
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cometidas com a utilizacdo desse veiculo especifico, como qual foi o local em
gue ele esteve e que gerou um ato inflacionario, resultando numa multa.

E comum encontrar, nos textos dos documentos analisados no capitulo
anterior, o discurso do orgulho de pertencer ao povo. Assim, mesmo diante de
todas as dificuldades, discriminacbes, o orgulho de pertencer permanece
presente no discurso dos indigenas que participaram das obras analisadas. Um

exemplo, é a fala de Maike Witx6 Fulni-6, que diz:

Sinto-me um privilegiado pela familia onde nasci e a educacéao familiar
gue recebi, pelo povo onde nasci e pelo ambiente cultural que me foi
proporcionado, da terra onde cresci e de tudo aquilo que ela me
ofereceu como aprendizado, enfim... Por muitas outras coisas que
poderia ficar aqui citando como adjetivos que atribuo um grau
qualitativo. (GERLIC, 2015, p.8)

Dentro do contexto indigena contemporaneo, podemos nos deparar com
as seguintes situacdes que fazem parte da construcéo da identidade indigena:

a) o indigena que teve a oportunidade de nascer na comunidade e que
vive nela por toda sua trajetoria de vida. Aquele que, mesmo que
necessite sair em busca de alimento ou trabalho, permanece mantendo
sua residéncia fixa ali;

b) o indigena que nasce na comunidade, mas que, durante a infancia ou
na sua vida adulta, sai da aldeia e fixa residéncia no contexto urbano;

c¢) o indigena que nasceu em contexto urbano, sabe que pertence a uma
comunidade especifica e tem a oportunidade de manter os lacos com
seus parentes. Com relag&o a esse grupo, vale notar que, entre 0s que
nascem em contexto urbano, ha, também, em alguns casos e por
diversas razdes, 0s que nem sequer sabem que sao indigenas;

d) o indigena que nasceu em contexto urbano e tem a oportunidade de
voltar a viver na comunidade, seja na infancia ou na vida adulta;

e) por ultimo, o caso de intercambio entre aldeias, representado pelo
indigena que nasceu nhuma comunidade de um povo especifico e que
por diversas razdes, como casamento, fuga, protecdo, vai viver em

outra comunidade.

Como forma de ilustrar uma dessas situagfes, 0 seguinte trecho de
Marleide Quixeld narra como se deram as ac¢des que contribuiram para o seu

nascimento em contexto urbano:
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Minha mae migrou da nossa terra indigena Quixel6 para o Sudeste em
1974. Minha mae é indigena Quixel6 misturada com povos negros.
Meu pai é branco (in memorian). Somos “indigenas misturados” e sem
terra. Como nos, existem varios indigenas nessas condicfes nas
periferias e favelas de muitas cidades brasileiras.

Nascemos numa favela na capital de Sdo Paulo e passamos por longos
processos de separacdo, confinamento, desindigenizacdo e
apagamento de nossas origens em internatos. Muitos indigenas
passam por esses processos perversos. O que implica em
indigenidades tardias, ou seja, as pessoas s6 vdo perceber (e se
perceberem) depois de adultas a quais etnias/povos indigenas
pertencem. Passam metade de suas vidas negando sua existéncia e
presenca nativa participando e produzindo nas cidades (GERLIC,
2015, p.27).

Ha, também, muitos que nem chegam a se reconhecer como indigenas,
mas apenas como retirantes, vindos do Norte, do Nordeste ou de outras regides,
para as capitais e outras cidades “desenvolvidas”. Muitos indigenas, quando
migram para as zonas urbanas, acabam encontrando abrigo nas periferias da
cidade. Ha aqueles que nem se identificam como indigena. Ha aqueles que
morrem como vitimas na periferia e s&o identificados como pardos ou negros. E
forte o discurso nas manchetes de jornais brasileiros gritando que a juventude
sem condicfes financeiras e negra esta perecendo na periferia, quando, na
realidade, a indigena também, dado que, porém, é sufocado.

A identidade do individuo é construida através das intera¢des sociais, a
partir do meio em que ele esta inserido. Até alcancar a maturidade mental para
entender o significado de ser indigena, alguns podem, ou negar a sua “Histéria
de vida”, existente a partir do laco com o seu passado ancestral, ou buscar
retornar a ela e, assim, estreitar seus lacos com o passado. Essa Historia, que o
ajuda a entender o seu passado, 0 passado de seu povo, contribui para que ele
compreenda, também, quais foram o0s acontecimentos que o levaram a viver
como vive atualmente e perceber como sua identidade venho sendo construida.
E a partir dai que ele passa a pensar nas novas acoes presentes, que fardo parte
da construcdo de sua identidade atual, o que ele fara concatenando o histérico
passado com o presente, elaboracdo que resultara na constru¢cdo da sua
identidade futura. Trata-se, assim, de um processo que 0 ajuda a construir uma
resposta para as questdes “quem eu quero ser?” e “como posso me tornar quem
desejo ser?”.

Nao podemos deixar de fora o fato de que existem atitudes como a do

apagamento da identidade e da historia passada, e, tampouco, a existéncia de
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procedimentos como o do esquecimento cultural e o da n&o transmissao dessas
herancas para as geragfes vindouras, uma vez que tais comportamentos estao
atrelados a um processo de negac¢ao de si mesmo e que, muitas vezes, eles sédo
realizados por uma necessidade de sobrevivéncia e de manuteng&o/salvamento
da prépria familia. Quando esses procedimentos e atitudes se verificam, vemos
0 nascimento de uma nova identidade, a qual brota cheia de esquecimento e de
negacao do “eu”.

A identidade indigena era uma no momento do descobrimento e passou
por diversas transformacdes. Com respeito a isso, as obras analisadas nos
mostram as configuracdes sofridas que resultaram nas identidades atuais, as
quais, porém, ndo sdo estaticas. As identidades mudam a todo o tempo e
enquanto registramos estas linhas nesta tese, e o leitor as |é, as identidades
continuam recebendo novas informacées que influenciam, que séo passiveis de
reflexdo, de mudanca de habitos, de transformacdes. Se essa identidade sera
construida com base na verdade ou no negacionismo, isso dependera das acdes
e das decisbes que sao tomadas no agora, no presente. As consequéncias
positivas ou negativas que resultardo na identidade indigena futura dependem
das acdes que vierem a ser realizadas, as quais poderdo ajudar ou ndo no
fortalecimento dos povos indigenas. Uma coisa é fato, ndo se pode construir uma
nacao solida baseada em mentiras e escondendo da populagdo em geral seus
direitos e deveres. Mas como exercer os seus deveres de forma exemplar
qguando os direitos que nos sdo dados sdo usurpados muita das vezes pelos

membros que representam o préprio Estado?

4.3 Cultura

Os registros historicos que relatam a histéria dos primeiros contatos dos
europeus com os indigenas descrevem o comportamento, os aspectos fisicos e
0s costumes dos habitantes da América Latina. Em outras palavras, esses
registros apresentam parte da cultura desses povos autoctones.

Os membros da comunidade Karapotd Plaki-6 e Kariri-Xoc6 narram que
0s mais velhos contam como era a vida na regido de Porto Real do Colégio em
Alagoas — AL, as margens do Rio S&o Francisco, localidade onde havia
atividades como: a prética da pesca usando o Tingui; a agricultura produzida por
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meio da Coivara; o plantio da mandioca — sempre presente na historia de
diversos povos indigenas no Brasil; e a caca de animais aquaticos, terrestres e
de aves (GERLIC, 2011). Eles narram que havia um ecossistema “regular”, ja
que so retiravam da natureza o suficiente para se alimentar.

Certamente, os costumes relatados pelos “mais velhos de antigamente”
ja resultam de uma cultura que passou por brutas transformacfes desde os
primeiros anos da coloniza¢do, uma vez que a reproducéo desses relatos ja foi
efetuada no idioma portugués.

A cultura indigena j4 ndo € a mesma que foi registrada no século XVI.
Assim como a cultura europeia ndo € a mesma dos responsaveis que efetuaram
tais registros. Influéncias internas ou externas contribuiram para as modificacfes
culturais. Os povos indigenas sofreram modificagdes brutais e violentas em suas
culturas, principalmente no que tange ao idioma, a religido e ao territério. Com
respeito a este Ultimo aspecto, um dos relatos da conta de que “as aldeias
circulares foram transformadas em cidades com ruas retas e varios povos
misturados. O indio passou a ser escravo do sistema capitalista implantado na
nova terra.” (GERLIC, 2011, p.17). Holandeses, portugueses, franceses, se
relacionavam com os indigenas e geravam (e ainda geram) filhos e filhas. Os
povos indigenas que vivem em regifes litoraneas ou proximas ao litoral (como
ocorre com boa parte dos povos indigenas no Nordeste) passaram por tantas
transformacdes que, 0 que era mato e a noite se via banhado apenas pela luz
das estrelas e pela lua, hoje ja se vé de longe como uma area cheia de
pontilhados de luzes. Cabe ressaltar, tomando outro trecho de um dos relatos,
que “mesmos diante de tantas mudancas, nunca esqueceremos como era o
mundo de nossos antepassados — ele estd presente em nossa Memoria®
(GERLIC, 2011, p. 17).

Nos dias atuais, ja estdo inseridos na cultura de muitos povos indigenas
— principalmente os que vivem no Nordeste, 0os quais tiveram bastante interagédo
com o néo indigena, e ainda tém — muitos costumes e elementos tecnoldgicos
gue nao faziam parte, a priori, de suas culturas. As casas, que eram feitas de
palha e que depois passaram a ser feitas de barro, ja estdo sendo substituidas
por casas de alvenaria. Poucas sdo as aldeias que conseguiram manter a
posicdo das construgcdes no formato circular. A eletricidade também trouxe

beneficios e contribuiu fortemente para a pratica de novos costumes, seja na
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realizacdo de atividades doméstica ou na realizacdo de atividades de trabalho.
A internet, igualmente, proporcionou o acesso a informacéo, agilizando, também,
o cadastro de familias junto a 6rgdo publicos no atendimento relacionado a
saude, a educacdo ou a algum outro tipo de direito garantido pela legislacédo
brasileira, além disso, inclusive, ja foi e vem sendo utilizada para denunciar
abusos de diversos niveis.

Mas, diante de tantas modificacbes na cultura indigena, sera que seus
representantes deixaram de ser “indios”? Sera que ja perderam sua identidade
étnica e devem ser considerados como inexistentes? Eles devem ser julgados e
condenados a perderem todo o seu historico ancestral? Devem perder o direito
de serem considerados filhos dos filhos dos primeiros habitantes desta terra, ou
seja, dos habitantes que foram violentados, escravizados e torturados (num
portugués mais claro: que tiveram mulheres e criangas indigenas estupradas),
povos aos quais foi imposto o apagamento cultural, pessoas obrigadas a
esquecerem quem sdo, a esquecerem a histéria do seu povo? Sera que
realmente os indigenas deixam de ser indigenas ao fazerem uso de novos
elementos que modificam sua cultura?

A cultura € um fenbmeno vivo, que esta em constante transformacéo. Uma
vez que estd atrelada ao comportamento de uma sociedade composta por
individuos, os quais, ao mesmo tempo que tém seus costumes, também pensam,
repensam, tém a capacidade de refletir, de rever seus atos e de modifica-los,
nao se pode exigir que ela permaneca estatica. Sendo assim, a cultura indigena
passou, passa e continuard passando por transformacdes, que ndao podem e
nem poderao ser utilizadas como pivés para negar o pertencimento do individuo

e o seu direito de fazer parte da sociedade aborigene de seu povo.

4.4 Tecnologias

O ser humano, desde a pré-histéria, vem criando, desenvolvendo e se
apoderando de aparatos dos quais acaba por se tornar dependente, uma vez
gue se prende as facilidades que eles proporcionam. Assim, sem dar-se conta,
os individuos ficam sujeitos a uma escravidao invisivel, imperceptivel para
muitos, mas existente e real. O homem pensa ser livre, mas sua liberdade esta

condicionada a outras prisées. O “trabalho dos sonhos” proporciona a liberdade
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de comprar o que se almeja, de viajar para onde se deseja, mas 0 COmpromisso
de pagar as contas e de, muitas vezes, passar horas a mais nas atividades
laborais faz parte de uma prisdo que torna o homem escravo de seus desejos,
de seus atos, dos costumes que ele mesmo criou e que ele mesmo tornou
“normais” para si, fazendo-se, assim, escravo da sua cultura. A razéo pela qual
esse homem ndo percebe que esta preso € que o poder de compra, de consumo,
o ilude, ilusdo que se impde por meio da liberdade que ele tem de escolher o que

7

comprar e onde comprar. E isso tudo € realizado com o dinheiro que ele (o

homem) “conquistou” “livremente”. Sendo assim, serd que é verdadeira a
afirmacéo de Flusser (2007), quando diz que as tecnologias criam barreiras entre
o homem e a natureza? Além disso, sera que elas, de fato, proporcionam cada
vez mais um distanciamento entre o homem e suas origens naturais?

Amotara (GERLIC, 2011, p. 10-12) narra como sua infancia era mais
intima com a natureza, ndo s6 com a natureza em si, mas também com as
pessoas da comunidade, as quais se reuniam todas as noites em volta da
fogueira. Mas ndo podemos deixar de destacar a presenga do “lampidozinho”
presente em sua fala, ao narrar as noites na aldeia. Tal objeto € um recurso
tecnoldgico que, a priori, substitui o candieiro, o qual, por sua vez, substitui a luz
produzida pela vela, recurso que, por sua vez, substitui a luz produzida por meio
do feixe de fogo. Na realidade, ndo podemos afirmar que se trata de uma
substituicdo, mas, sim, de transformacdes tecnoldgicas. Tecnologias que foram
sendo modificadas com o intuito de serem melhoradas e, assim, foram
“evoluindo” e ganhando novas configuragdes.

Na avaliagédo da narradora, ela diz: “Eu acho que antigamente era melhor”
(GERLIC, 2011, p.12). Trata-se de uma fala bem comum no discurso de
membros das aldeias indigenas que tiveram uma infancia sem tantos recursos
tecnoldgicos, principalmente os digitais — fala também muitas das vezes
presente no discurso do nado indigena. Juntamente com o discurso, vem,
geralmente, o argumento de sustentacdo, o qual pde o relacionamento mais
intimo com a natureza como crucial, justificando esse “melhor” dos tempos
passados.

O uso do corpo na pescaria (GERLIC, 2011, p.18), em vez de ferramentas,
por exemplo, demonstra uma habilidade da utilizagcdo do proprio corpo como

estratégia tecnolégica de sobrevivéncia. Entretanto, ndo podemos negar que a
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apropriagcédo de ferramentas, como as linhas de 50m ou 60m utilizadas para se
obter extensdo do corpo, com o intuito de facilitar a pesca em aguas profundas,
também trouxe/proporcionou facilidades. Afinal, o uso de ferramentas
(tecnologias) para facilitar a execucao de certas atividades evita que doencas
sejam contraidas, que ferimentos sejam provocados e que infec¢des que fariam
e/ou fazem mal ao corpo se manifestem, mas o contrario também pode ocorrer.

E certo que as tecnologias provocam mudancas que podem,
aparentemente, ser benéficas, mas também se pode verificar o oposto. Um
exemplo sé@o as técnicas utilizadas para a transposi¢cado do Rio S&o Francisco,
procedimentos que contribuiram para matar a sede de uns, mas que provocaram
a fome de outros (GERLIC, 2011, p. 19).

Se parte dos membros das aldeias indigenas enfatizam que antes das
novas tecnologias (digitais ou ndo) chegarem a aldeia ela era melhor, por que,
entdo, se apropriar das tecnologias do ndo indigena? Por que aprender a escrita
do “homem branco” e os outros elementos tecnolégicos, os quais, no discurso
da ignorancia, ndo deveriam fazer parte das culturas indigenas?

Ora, Marcelino (GERLIC, 2011, p. 18) foi perseguido e até sumiu
(misteriosamente, apds ser preso) e era um dos poucos indigenas na época que
estava familiarizado com a escrita e a leitura, tecnologias que eram privilégio de
poucos. Porém, segundo nos narra a histéria, ndo foi o saber utilizar essas
tecnologias do “homem branco” que provocou nos poderosos a revolta contra o
cidaddo, mas, sim, como ele vinha se utilizando delas, ou seja, para reivindicar
direitos e abrir os olhos do povo. Essa provavelmente foi a principal causa que o
deixou como exemplo na historia dos Tupinambas de Olivenca.

A apropriacdo de tecnologias que aparentemente ndo fazem parte da
origem das culturas indigenas € uma pratica que nao esta ligada a um
movimento de descaracteriza¢gdo, mas, sim, a um movimento de transformacéo,
dado pela propria apropriacdo desses recursos, um fenbmeno que € comum
ocorrer em todas as organizagdes sociais. Uma das formas como ocorre o
surgimento e a apropriagcdo de novas tecnologias € a que se da a partir da
necessidade de se fazer uso de recursos tecnoldgicos que proporcionem
agilidade nos afazeres do cotidiano, resultando em uma melhor qualidade de
vida. Levando em conta a atual conjuntura em que vivem 0s povos indigenas,

essa apropriacao resulta, também, de uma demanda por auxilio na defesa do
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que € seu, situacao que se coloca de forma ainda mais candente diante de um
contexto de sucateamento dos 6rgdos criados para proteger seus direitos.

Com relacéo a discussao a respeito de as novas tecnologias trazerem ou
nao beneficios, é preciso levar em conta, também, as controvérsias e resultados
aparentemente desfavoraveis ao seu uso, como 0 aumento do sedentarismo que
algumas delas podem favorecer. Entretanto, ha de se levar em consideracao que
toda tecnologia pode apresentar vantagens e desvantagens de seu uso a
depender de quem a utiliza e para qual finalidade. Todos os aspectos da vida
podem ter um lado alienante, isso inclui as tecnologias, religido, cultura, politico.
A criacdo de canais no ciberespaco voltados para indigenas e alimentados por
eles s6 tende a demonstrar o quanto esses movimentos vém surtindo efeitos no
sentido, por exemplo, de dar aos indigenas maior autonomia e forga intelectual
para reivindicar e fazer valer seus direitos dentro dos termos legais.

O ja mencionado portal indios Online (INDIOS ONLINE, [2020]), criado
por indigenas e para indigenas e nao indigenas acessarem, traz noticias das
lutas, das festas e da convivéncia e cultura contemporénea dos indigenas de
diversos povos.

Com o advento das redes sociais no ciberespaco, muitos grupos
compostos por indigenas vém sendo formados no ambiente virtual, por exemplo,
o grupo Direitos Indigenas (DIREITOS INDIGENAS, [2021]), a Rede de Cultura
Digital Indigena (REDE DE CULTURA DIGITAL INDIGENA, [2021]), entre muitos
outros, também em outras redes sociais. Grupos que vém se mostrando
presentes, que informam a outros grupos indigenas o que vem acontecendo com
0s seus direitos e os orientam a respeito de como eles podem proceder para
serem atendidos, afinal, os direitos que sdo escritos na lei, em sua grande
maioria, s6 sdo cumpridos quando “nés indigenas vamos a luta para reivindica-
los” (GERLIC, 2011). O direito existe, mas para ele ser executado, muita das
vezes € preciso “lutar” por ele. “Lutar’ aqui estd empregado no sentido de
reivindicar a sua realizacdo, de exigir a criacdo de acles, de politicas publicas
que auxiliem na sua efetivacao, pois, do contrario, eles ficariam apenas no papel.
Infelizmente essa € uma realidade que também se aplica aos direitos da
sociedade nao indigena.

Assim, o0 uso das ferramentas contemporaneas, em especial os sites, 0s

portais, as plataformas e aplicativos digitais presentes no ciberespaco vém
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informando cada vez mais os individuos que precisam se abastecer de
conhecimentos para reivindicar, de forma eficaz e eficiente, seus direitos. Cabe
a eles, apenas, optar por utilizar tais ferramentas com esse fim, pois sédo tantos
0s conteudos produzidos e que podem ser acessados, que o individuo pode ou
escolher consumir conteudo considerado “inutil” ou eleger aquele que lhe
ajudara e que, além de alimentar o seu intelecto, poderéa ser utilizado a favor da
realizacdo e do cumprimento de seus direitos enquanto humano e pertencente a

um povo com o qual a sociedade possui uma divida historica e irreparavel.

4.5 Histoéria

Voltando as transformacfes biol6gicas e sociais, que também foram
sofridas pelos povos indigenas no Brasil, mesmo antes do seu “primeiro contato”
com a cultura ocidental®*, vamos, agora, verificar quais foram os momentos em
gue as mudancas ocorridas na organizacéo social dos povos indigenas no Brasil
foram percebidas com maior intensidade, e refletir sobre essas ocasides.

Antes de 1500 ja havia povos habitando o continente americano. Cada
povo tinha a sua forma de organizacdo social e podemos afirmar que, entre
esses povos, existia tanto aliancas como conflitos. Suas armas (flechas, lancas,
arcos, bordunas, entre outros artefatos) utilizadas para cacar, guerrear e realizar
atividades do cotidiano eram confeccionadas por eles mesmos (RIBEIRO 1995,
p. 29). Trata-se, assim, de técnicas e tecnologias criadas pelos proprios povos,
mas que, a respeito das quais, ndo podemos descartar a possibilidade de muitas
delas terem se transformado, “passado por transformac¢des”, o que pode ter
ocorrido a partir do contato de um povo com o outro ou, até mesmo, por devido
a alguma mudanca de habito interna a determinado povo. Assim, por exemplo,
quando uma crianga, um jovem (ou até mesmo um adulto) vé um instrumento,
eles conseguem, muitas vezes, enxergar outras funcionalidades as quais véo

além do que se havia pensado para esse instrumento (VYGOTSKY, 1989).

24 | evando em conta os registros histéricos do periodo da colonizacdo, consideramos, aqui, o
primeiro contato, ocorrido em 1500. Essa delimitacdo se da pelo fato de que, a priori, ndo ha
como alegar que outros contatos ja tenham sido realizados, uma vez que, até 0 momento, ndo
hé registros a respeito, mas, apenas, suposigdes.
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Por um equivoco provocado por um personagem historico, esses povos
sdo conhecidos até hoje como “indios”. Os nativos do continente americano séo
chamados de indios porque Cristovdo Colombo acreditava estar nas Indias,
destino o qual ele havia planejado alcancar ao sair da Espanha com sua
expedicdo. Esse equivoco gerou a denominacédo pela qual os povos originarios
do Brasil passaram também a ser chamados/designados: indios. Nesse sentido,

de acordo com o documento Brasil 500 anos:

A palavra indio deriva do engano de Colombo que julgara ter
encontrado as indias, ou o “outro mundo”, como dizia, na sua viajem
de 1492. Assim a palavra foi utilizada para designar, sem distincao,
uma infinidade de grupos indigenas (IBGE, BRASIL 500 ANOS, 2000).

A partir de 1500, com o chamado “descobrimento do Brasil”, designacao
que, na realidade, se refere ao inicio de um periodo colonial, é possivel observar
que as transformacfes comecam a acontecer de forma mais brusca e rapida do
que o habitual (ou seja, antes de 1500) nas popula¢gbes indigenas. Esse
fenbmeno é observado, principalmente, em relacdo aos povos que habitavam as
regides litoraneas, como é o caso dos povos que viviam (e que ainda vivem, ao
menos os individuos que restaram deles) na regido litoranea do Nordeste do
Brasil. Do século XVI até meados do século XX, os indigenas foram
considerados escravos, moeda de troca, objeto sexual, mdo de obra barata,
pagaos, dignos de morte, por praticarem “atos satanicos” (principalmente a partir
da visdo do colonizador), e feiticeiros, por conhecerem ervas que curam e
também que envenenam. Eles foram, igualmente, considerados dignos de serem
livres, dignos de terem direito as terras que um dia foram suas, mas também
indignos de terem direito a essas terras, afinal, elas lhes foram roubadas séculos
atras e, atualmente, parece que a “divida caducou”, dessa forma, na opinido de
muitos, caso os indigenas queiram té-las novamente, “eles que trabalhem e as
comprem” — frase comum no discurso de diversos “donos” do agronegdcio e que
€ reproduzida por aqueles que dependem deles economicamente. Essas séo
apenas algumas das transformacdes pelas quais 0s povos, que antes viviam da
pesca, da caca, dos conflitos internos e regionais, da sua forma de respeito a
terra e de cultuar a vida, passaram. O conhecimento sobre esses fatos é
percebido nos textos produzidos pelos indigenas. Em um trecho de um deles, se

|&: “Fomos obrigados a aceitar a condicao de escravidao e miscigenagao vendo



181

nossas aldeias se transformarem em povoados, vilas e cidades (GERLIC, 2011,
14-22)".

Entre o século XIX e inicio do século XX, a violéncia contra 0s povos
indigenas esteve insustentavel. Ndo que j4 ndo fosse insustentavel desde o
século XVI, mas, nesse periodo, e nos parece que quanto mais o tempo passa,
0s membros das sociedades tornam-se mais conscientes de seus atos e mais
sensiveis a exercer a humanidade, isso ao menos com relacdo a alguns dos que
detinham o poder na méo e, dessa forma, poderiam influenciar os demais — nos
referimos aos reis, rainhas e outras autoridades que, em épocas passadas, Viu-
se a questdo da liberdade de escravos, a proibicdo de execucdes de pessoas
em praca publica, entre outros atos barbaros que eram cometidos, e atualmente
deixou-se de praticar, ao menos em ambientes publicos. E certo que alguns dos
atos estao ligados a questdes econdmicas, mas, mesmo assim, eles vém num
movimento que, aparentemente, demonstra a consciéncia humana em relacdo
aos seus atos.

Diante do contexto terrivel de violéncia sofrida pelos povos indigenas no
Brasil, em 1910 nasce o Servico de Protecdo ao Indigena e Localizacdo de
Trabalhadores Nacionais (SPILTN), criado com a missdo de dar um basta na
violéncia contra os povos indigenas e, também, de transformar os indigenas em
trabalhadores rurais e cuidar deles, pois eram considerados incapazes de
responderem por si mesmo. Em 1918, a parte relacionada a “localizagdo de
trabalhadores nacionais” foi separada em um novo 6rgdo, que passou a ser
conhecido apenas por SPI (Servico de Protecdo ao Indigena). O SPI foi criado
pelas autoridades brasileiras para minimizar as pressdes internacionais que o
Brasil vinha sofrendo diante das barbéaries que a impressa internacional
publicava sobre como os povos indigenas vinham sendo massacrados. Mas,
além de “proteger” as populacbes indigenas, o SPI também arrendava suas
terras, migrava os indigenas de um lado para o outro na condicdo de
trabalhadores rurais, vendia os filhos dos indigenas, entre outras denuncias que
surgiram (OLIVEIRA,1999, p. 46-53). O SPI viu, nos indigenas, uma
oportunidade de méo de obra barata para a agricultura do pais. Ja que o indigena
€ “ignorante”, ndo conhece as leis e os costumes da sociedade n&o indigena,
vive da natureza, por que ndo o colocamos como trabalhador rural? Ressaltando

que o SPI era um 6rgéo publico, constituido por pessoas, logo, essas pessoas
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que estavam a frente desse 6rgédo e que executavam as ac¢des ali desenhadas,
eram responsaveis pelas consequéncias benéficas e prejudiciais acometidas
contra os povos indigenas durante sua gestao.

Em 1988, temos uma nova constituicdo brasileira e, nela, os direitos
indigenas sao contemplados. Nesse periodo, a interagdo com indigenas e ndo
indigenas ja é bem mais estreita se a compararmos com o periodo que deu inicio
a colonizacao do Brasil. Essa interacéo cultural de indigenas e néo indigenas &
ainda mais forte com os povos do litoral e com os do Nordeste do Brasil.

Em 2000, durante a marcha dos 500 anos do “descobrimento” do Brasil,
ocorrida no sul da Bahia, Sebastian Gerlic conhece um grupo de indigenas no
meio do bombardeio que o Exército realizava, junto com a policia local, contra
os indigenas, durante a gestdo do entéo presidente Fernando Henrique Cardoso
(FHC). Esse encontro trouxe mudancas para a vida de Sebastian e para diversos
grupos indigenas, tanto no Brasil como em outros paises da América Latina. Foi
através desse encontro que nasceu a ONG Thydéwa, através da qual muitos dos
autores indigenas das obras analisadas aqui comecaram a utilizar livros para
ilustrar o seu dia a dia e divulgar, por meio de palestras, esse conhecimento nas
escolas. Apos isso, com relacéo a trajetoria dessa ONG, veio a utilizacdo dos
meios digitais para a publicacdo de livros digitais e, também, a criacdo do portal
indios Online (INDIOS ONLINE, [2020]), que deu voz a diversos grupo indigenas
e os colocou em contato com muitos membros das comunidades indigenas que
ja estavam vivendo em contexto urbano e ndo tinham noticias de seus parentes.

Atualmente, ja é possivel encontrar, nas redes desencadeadas pela
internet, diversos grupos indigenas construindo e postando contetdos referentes
ao seu dia a dia e, com eles, informando como realizavam e como hoje realizam
algumas ac¢des na aldeia.

O privilégio de testemunhar as minorias (0S povos que tiveram seus
ancestrais escravizados, entre outras barbaries) ganharem voz, mostrando-se
presentes e existentes, principalmente nos meios digitais, buscando,
aparentemente, mostrar para a sociedade a verdadeira histéria do nosso pais, €
imensuravel. Essa sensacgdo se evidencia porque, durante sua histéria, esses
povos foram cacados, aldeias foram inteiramente destruidas (GERLIC, 2011),
mas, hoje, seus representantes tém, aparentemente, a liberdade de resgatar os

rabiscos das particularidades da histéria de seu povo e trazer esse conhecimento
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originario para a atualidade. Assim, a partir da utilizacdo de novos elementos que
passaram a fazer parte de sua cultura e, consequentemente, historia, eles

buscam construir um futuro melhor.

4.6 Educacéo

Por que o indio precisa ir a escola? Por que ele precisa se formar
(informar) no ensino médio, fazer uma graduacédo, mestrado, doutorado, por que
ele precisa estudar na escola de “homem branco”?

Em linhas gerais, sabe-se que a educacao € o ato ou processo de educar.
Dentre seus objetivos esta o de criar condicfes para o desenvolvimento fisico,
intelectual e moral do ser humano. Esses objetivos podem ser alcancados por
meio da aplicacdo de métodos educacionais que visam garantir a integracdo
social e a formacédo do cidaddo. Toda acdo educacional esta ligada a formacéo
do individuo e a sua integracdo social, afinal, os conhecimentos técnicos e/ou
comportamentais aprendidos pelo educando serdo utilizados durante sua
interagdo com o outro.

Os fendmenos educativos sdo fendmenos que estdo intensamente
ligados ao carater social e politico. De acordo com Suanno (2017), eles “[...] se
generan en singulares ambientes de convivencia atravesados por afectos,
intereses, motivaciones, pero especialmente porque los mismos forman parte del
desarollo humano?®” (SUANNO, 2017, p. 37).

Nhenety, membro do povo Kariri-Xoc6é, narra que a aprendizagem de seu

povo é baseada em circulos evolutivos. Assim, por exemplo:

[...] para ser um pescador, inicia-se a aprendizagem com a crianga
fazendo artefatos de pesca, construindo anzéis, redes e armadilhas. O
pequeno indio torna-se assim, habil pescador adulto, fechando o
circulo da pesca. Para ser uma ceramista, a menina aprende com a
méae a arte de modelar o barro, as técnicas tradicionais de confeccionar
potes e panelas e pintar os objetos. Mas a sua aprovacdo como
ceramista é quando se torna adulta, dominando toda a arte e fechando,
assim, o circulo da ceramica (GERLIC, 2012, p. 14).

A narrativa exposta por Nhenety dialoga com os conceitos de Vygotsky
(1989), que dizem que o desenvolvimento ocorre de forma constante e que néo

25 Tradugao do autor: “[...] se geram em ambientes Unicos de convivéncia atravessados por
afetos, interesses, motivacdes, mas principalmente porque fazem parte do desenvolvimento
humano”.
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se da em circulos, mas, sim, em espiral, em um movimento no qual o individuo
(neste caso a crianca e o adolescente, mas nao se descarta o uso desse conceito
na aprendizagem de adultos) passa por um mesmo ponto a cada nova evolucao,
enquanto avanca para um nivel superior.

Vemos presente nessa experiéncia o método construtivista, no qual o
menino, desde pequeno, aprende a confeccionar os artefatos que irdo ser
utilizados no momento da pesca. Assim, a cada nova construcdo de objetos e
observacgéo de como eles sédo utilizados na pratica, ele repassa, aparentemente,
pelos mesmos caminhos, mas com uma visdo mais madura do que se esta
fazendo e de qual serventia a sua acédo de confeccionar tais objetos tem. Além
de elementos do método construtivista, também pode-se enxergar, nesse
processo educacional, elementos da Andragogia, a qual tem como premissa
expor a importancia do tema a ser ensinado e o porqué de o individuo precisar
ter acesso a tal tema. Também temos aqui, certamente, o método expositivo, no
qual alguém expde o conhecimento e o individuo (aprendiz) observa e, na
sequéncia, o reproduz. O método expositivo pode ser considerado um dos
primeiros métodos que o ser humano utiliza dentro do seu processo educacional,
afinal, quando somos crianca, é normal imitarmos as acdes de nossos
cuidadores (pais, avés, irmaos, tios, vizinhos).

As estratégias (métodos) educacionais utilizadas pelos membros de um
grupo social no processo de ensino e aprendizagem podem variar de acordo com
a época, contexto social e resultados que se deseja obter. Cada cultura tem a
sua forma de repassar o conhecimento aos seus membros, ou seja, as
estratégias educacionais fazem parte da cultura de um grupo social e tém sua
singularidade. Entretanto, isso ndo determina que essas estratégias sejam
estaticas e nem tampouco que nao possam interagir com outros métodos para
se criar formas mais assertivas no processo educacional. No entanto, como toda
transformacdo, as mudancas provocadas no sistema educacional podem
apresentar resultados positivos ou situagdes que precisarao ser revistas.

Uma das principais formas utilizadas pelos indigenas para transmitir o
conhecimento esta presente na oralidade e no uso do corpo, 0 que se observa,
por exemplo, na interpretacdo e na contacdo de suas histérias. O uso do corpo,
a imitacao de reacdes, juntamente com a voz e com a sua modulagéo, realizada

para cativar a atencdo e para entonar 0s elementos mais importantes na
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narrativa oral, sdo elementos fortemente presentes na cultura indigena — mesmo
gue, com respeito a esse traco cultural, alguns povos tenham sofrido impactos
fortes, relacionados a elementos de outras culturas. E visivel o prazer da
comunicacdo oral e € admirdvel o quéo ricas sdo as histérias contadas por
muitos indigenas e, também, ndo indigenas que ndo dominam a escrita, mas
tém uma oratdria singular em detalhes narrativos e interpretativos.

Por muito tempo a imitacdo foi o fator mais predominante no processo de
aprendizagem da cultura educacional indigena. As criangcas viam seus pais,
outros adultos e até mesmo outras criangas, enfim, outros atores da comunidade
realizando tarefas (por exemplo, a construcdo de objetos como arcos, redes de
pescar, comidas) e imitavam as acdes produzidas por esses. As criangas e
membros da comunidade, no geral, tinham liberdade para decidir a quem imitar,
0 que queriam aprender e o conhecimento era compartilhado entre todos na
comunidade (é certo que sempre ha as tarefas que sdo de conhecimento e
praticas exclusivas por alguns membros que assumem posi¢cdes especificas e,
por tanto, tais tarefas ndo sdo compartilhadas a todos, a exemplo temos as
atividades exercidas pelos pajés). Porém, aos poucos, as escolas tradicionais
foram se instalando nas aldeias. Esse processo teve inicio com a chegada dos
Jesuitas no século XVI (1549) e sua consolidacdo mais expressiva se deu no
século passado XX. No inicio, cabia a Funai implementar essas escolas nas
aldeias e cuidar delas, incumbéncia que realizavam, entretanto, impondo os
meétodos educacionais nao indigenas a elas, o que pode ser entendido como
nada mais do que uma continuidade das acdes jesuitas.

N&o se pode esquecer que a educacdo indigena, por estar pautada na
raca inferior, segundo o olhar dos europeus, néo era valorizada. Nesse contexto,
pode-se perceber fortemente as acdes do eurocentrismo, tipo de percepcao de
mundo que esté diretamente ligada a valorizacdo dos saberes europeus, num
movimento em que a Europa € vista como local de produc&o do conhecimento e
como a unica detentora da construgdo do modernismo. Essa visdo que foi
replicada as colonias e seus reflexos sado percebidas em diversos paises da
América Latina. Quantos latinos saem de seus paises para realizarem pesquisas
em universidades europeias? Quantos profissionais sdo bem reconhecidos por
realizarem graduacdo, pés-graduacdo ou especializacbes nas universidades

europeias? Mais recentemente, nas americanas também, mas, aqui, estamos
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focando na Europa devido ao contexto da pesquisa. Além disso, as ideias de
NoVos cursos, de novas descobertas, até mesmo a influéncia na moda, que tinha
0s seus padrdes de modernidades importados da Europa.

A valorizagao da educagéao branca e, com ela, o esquecimento, rejeicao e
desvalorizagdo dos atos educacionais indigenas, atualmente podem ou nao
estar ligados diretamente ao cuidado com a terra, a cultura da oralidade, ao uso
do corpo para ensinar e aprender, ao canto, ao respeito e a coletividade. Pensar
nao apenas no bem de um, mas de todos.

Na década de 1990, “preocupada com as frentes de expansao que
tendiam a mutilar a memoria dos povos indigenas”, Graca Grauna, do povo
Potiguara, retorna ao meio académico (GERLIC, 2015, p. 4-5). Seu objetivo era
compartilhar suas inquietacdes relacionadas a literatura e aos direitos humanos,
pensando em se dedicar especificamente a reflexdo a respeito do direito a
literatura indigena. Durante esse periodo, ela pbéde ver sua voz sendo
representada, o que ocorreu por meio da obra Coisas de indio, escrita por um
outro indigena, conhecido como Daniel Munduruku. Graca se formou e, hoje, é
professora universitaria na Universidade Estadual do Pernambuco, onde tem a
oportunidade de lecionar sobre a literatura indigena e onde, também, faz uso do
espaco digital, através do blog Tecido de vozes, para publicar muitos de seus
poemas.?6 .

Em outro relato, Luciano Henrique Pankararu expde que, durante sua
formacdo escolar, foi “forcado a acreditar em uma versao da histéria sobre os
povos indigenas do Brasil, onde varios nhomes citados nela sdo vistos como
nossos herois” (GERLIC, 2015, p. 6), certamente fruto do eurocentrismo. De
outra forma, ao conhecer a outra versdo da histéria, contada por aqueles que
nao tiveram voz, deu-se conta de uma realidade completamente diferente.

Como exposto no inicio dessa pesquisa, buscaram ocultar as culturas
indigena e negra no momento da construgdo da identidade nacional do pais.
Aqueles que se diziam intelectuais, ou que foram colocados com tal titulo a
época, pensaram em tirar da historia, apagar da memoria da populagcédo, da
nacao, o que julgaram ser sem importancia na constru¢ao da identidade nacional

brasileira (ORTIZ, 2012). Porém, ao contrario, para a reconstrucéo soélida de uma

26 Cf. Grauna, [2021].
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nacao, de um povo unido, de um pais de fato mais assertivo, é necessario que
a verdade seja dita, seja exposta, ndo para criar conflitos sociais, mas, sim para
a realizacao de acbes que contribuam com a minimizacao dos danos causados
aos membros dessas culturas que tentou-se apagar. Por mais que nos
esforcemos, nunca conseguiremos reparar os danos causados pela atitude de
homens e mulheres que acreditavam na construcdo de uma raca superior,
deixando o humano de lado. Mas podemos, sim, minimizar os danos causados
realizando ac¢des que busquem reparar 0 pensamento e 0s atos desumanos de
outros que vieram antes de nés. A respeito disso, Bauman (2011) nos chama a

atencao para o conflito em que:

[...] certas “classes de idade” encaram como “natural” — “o modo pelo
qual as coisas sao” e, portanto, como “elas devem ser feitas” — pode
ser visto por outros como uma aberracdo, um estranho desvio da
norma, talvez uma situacao ilegitima e insensata — injusta, abominavel,
desprezivel ou absurda, que exige completa revisdo. (BAUMAN, 2011,
p. 19-20)

Nesse sentido, os intelectuais do Iseb acreditaram que omitir a historia
seria o caminho ideal. Esses buscaram excluir duas culturas importantissimas
que fazem parte da construcdo da identidade nacional brasileira, da histéria do
progresso deste pais. Imaginemos agora como essa acao trouxe consequéncias
prejudiciais a Histéria do nosso pais, atitude que, durante muito tempo, foi
reproduzida e ensinada através dos livros didaticos escolares no Brasil.

Retornando um pouco mais atras na historia, a educacéo introduzida por
meio dos Jesuitas tinha como objetivo principal inserir os indigenas na cultura
europeia, a fim de que eles se tornassem “cidadaos civilizados”, pertencente a
coroa portuguesa e, assim, lhes rendessem bons lucros com os pagamentos de
impostos efetuados pelos “novos cidadaos”. O primeiro passo para essa agao foi
agregar todos os povos indigenas, de diferentes povos, nos aldeamentos —
pequenas vilas criadas pelos religiosos. Ali eles ensinavam aos indigenas uma
Unica lingua, chamada de lingua geral (uma mistura de varias linguas indigenas
gue resultaram na lingua geral) e, na sequéncia, ensinavam o idioma portugués.
Certamente a prética da palmatoria (e de outras punicfes muito mais violentas)
estava presente nesse processo de ensino e aprendizagem, que tinha como
finalidade “ensinar” os indigenas a serem “civilizados”. Isso também resultou
num processo de homogeneizacdo cultural. Os indigenas eram proibidos de

praticarem as atividades ligadas as suas culturas, inclusive a préatica do seu
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idioma, mas, como o0 progresso no idioma ainda ndo estava dentro da velocidade
desejada pelo Marqués de Pombal, ele, no século XVII, determina que quem
falasse um outro idioma que néo fosse o portugués pagaria com sua propria vida.
O irbnico é que, nesse processo, muitos indigenas foram torturados e mortos,
escravos negros também, mas, em compensacéo, sera que representantes de
outras nacionalidades que viviam no Brasil a época, como espanhdis, franceses
e ingleses, além de outros nobres de diferentes paises europeu também
pagaram com a vida por ndo falar portugués? Entrariamos aqui no dito popular
em que “as leis foram feitas apenas para os pobres”™?

Num passado ndo muito distante, mais precisamente na segunda metade
do século XX, devido a conflitos de interesses ocorridos em terras que estavam
habitadas por indigenas, muitos grupos foram expulsos de seu territorio (e essa
pratica ainda é comum em pleno século XXI). Maria Muniz, indigena do povo
Pataxdé Hahahae, conta que, ao ser expulsa de seu territorio, foi obrigada a
conviver na sociedade ndo indigena, mas aproveitou esse tempo para se
preparar adquirindo conhecimento, o conhecimento da sociedade e das leis do
‘homem branco” (GERLIC, 2015, p. 36-37). No ano de 1984, ela teve a
oportunidade de voltar para sua comunidade e, também, de trabalhar por muitos
anos como a Unica professora da comunidade indigena em que vivia. Ali buscava
ensinar o conhecimento da leitura e escrita, mas também os principios da cultura
indigena que carregava consigo, como, por exemplo, o0 respeito a natureza e 0s
cuidados para com a “mae terra”. Hoje, conforme narrado por ela em seu texto
publicado no formato digital na obra Memérias do movimento indigena do
Nordeste”, ela sente uma grande tristeza, pois novos professores que
chegaram, muitos sem nem serem indigenas, estavam utilizando o espaco
escolar para continuar ensinando a cultura do nao indigena, de modo que se
esqueciam de valorizar a identidade cultural do povo. Entretanto, analisando um
contexto mais amplo, estamos em um momento em que é cada vez mais comum
contemplar a presenga de indigenas “nas salas das universidades, grandes
centros de pesquisas, associacdes, tribunais, além de incentivos de alguns
setores publicos do governo brasileiro e, também, de outros paises com a
finalidade de promover a valorizagdo da diversidade da cultura da paz através

de financiamento de projetos voltados para os povos indigenas” (GERLIC, 2014,
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p. 23), inclusive reivindicando-se o respeito e a valoriza¢cao do ensino da cultura
indigena nas aldeias.

Diante do contexto exposto até aqui, vemos algumas situacées que nos
ajudam a compreender a necessidade de o indigena, nos dias atuais, ter acesso
ao conhecimento que esti para além do que h& na flora e na fauna de seus
territorios, pois se eles querem continuar mantendo a floresta em pé e os rios
cheios de peixes, se querem continuar cuidando e usufruindo do que a floresta
Ihes oferece, eles precisam sair da aldeia, estudar, aprender a utilizar o
conhecimento do “homem branco”, inclusive os recursos tecnoldgicos digitais,
para defender o direito de poder viver na floresta e o direito a que 0s recursos
naturais ndo sejam explorados, pratica que devasta a flora e a fauna. Enfim, tais
ferramentas sdo necessarias para defender o direito a vida, ndo s6 de um grupo
pequeno, que depende de todo o processo benéfico que a natureza nos oferece,
mas para defender, também, a vida e a existéncia da humanidade através da

preservacao ambiental, da floresta em pé.

4.7 Lutas

A apropriacdo de tecnologias e a admissdo de novos habitos faz parte de
qualquer sociedade. Até mesmo 0s animais irracionais precisam mudar seus
habitos e se apropriarem de novas técnicas para sobreviver diante das
transformacdes ambientais causadas, principalmente, pela ganancia humana. O
namero de videos circulando em redes sociais com flagrantes de animais ndo
domésticos invadindo quintais, casas e até se alimentando de animais
domésticos vem demonstrando essas mudancas de habitos. Serd que esses
animais sairam de seu espaco para invadirem essas casas ou € o homem que
vem cada vez mais invadindo o espaco deles e, fazendo com que passem a
utilizar novas técnicas de sobrevivéncia?

Para alguns povos indigenas, a apropriagdo das novas tecnologias
também vem sendo uma forma de sobreviver, de cuidar do espaco que 0s
alimenta, ou, como normalmente é expresso por esses, uma forma de cuidar da
mae terra. Alguns exemplos de como eles vém utilizando as tecnologias digitais

a favor da defesa da floresta podem ser confirmados em projetos e noticias
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publicadas, tanto nos canais nacionais de comunicagdo, coOmo nos que estao
disponiveis no ciberespaco. Alguns exemplos séo:
a) Indigenas Uru-Eu-Wau-Wau aprendem a usar os drones na defesa de

seu territorio

Figura 21 — Projeto de uso de TICs a favor da prote¢éo da floresta

As queimadas que devastaram a Amazonia
em 2019 ndo foram um acidente

Elas foram causadas pelo aumento deliberado
do desmatamento que trouxe devastacao
para a natureza e as pessoas

> »l o) 050/341 o B & [« O] I3
Fonte: WWF Brasil, 2019.

Essa acédo (Figura 21), criada junto a WWF-Brasil?’, narra o uso de drones
(novas tecnologias) para que os proprios indigenas possam vigiar, registrar e
denunciar o desmatamento que ocorre em suas terras e que é provocado por
grupos de pessoas/empresarios que nao respeitam as leis de protecao
ambientais.

A primeira ronda aérea feita com os drones do projeto foi realizada em
dezembro de 2019, e os Uru-Eu-Wau-Wau ja conseguiram identificar nessa agao
uma area desmatada de 1,4 hectare em seu territorio, desmatamento que, até

entdo, ndo havia sido identificado. Quase uma semana apés a descoberta, os

2T WWEF-Brasil: organizacéo da sociedade civil brasileira, apartidaria e sem fins lucrativos.
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indigenas flagraram um helicéptero jogando sementes na area, certamente
sementes de grama para a criacao de pasto. A Terra Indigena Uru-Eu-Wau-Wau
esta localizada no Estado de Rond6nia e tem 1.867.117 hectares de extenséo
(Figura 22), além de fontes de a4gua e uma rica biodiversidade que pode

desaparecer com o0 seu desmatamento.

Figura 22 — Terra Uru-Eu-Wau-Wau

BUrs

MASSACO,

Fonte: Google Maps

b) Fazendeiros se rednem para exterminar indios Guarani Kaiowas no

Mato Grosso do Sul

Figura 23 — Video Daiara Tukano




192

Fonte: Mesquita, 2015.

A apropriacdo de um aparelho celular com camera e acesso a internet
também vem sendo utilizado como uma grande ferramenta para denunciar a
violéncia cometida contra os povos indigenas em situacfes de confrontos
ligados as terras indigenas. Em um video disponibilizado em um canal do
Youtube?® em agosto/setembro de 2015, Daiara Tukano denuncia o ato violento
de fazendeiros contra indigenas do povo Guarani Kaiowas no Estado do Mato
Grosso do Sul. A indigena relata que os fazendeiros estavam atirando contra as
familias que estavam assentadas numa area de retomada e ndo estavam nem
considerando o fato da existéncia de mulheres e criancas no local. Dessa forma,
observa-se que, por meio do uso de um aparelho celular foi possivel gravar o
video, da mesma forma, o acesso a internet ajudou no seu compartilhamento
para outros aparelhos e a existéncia da plataforma Youtube contribuiu para
ampliar o acesso a noticia. Além disso, o video também se encontra no portal
indios Online (INDIOS ONLINE, [2020]), o que permite difundir ainda mais o
acesso a esse fato, ao qual, provavelmente, sem 0 uso dessas tecnologias
digitais da informacdo e comunicacado pelos indigenas, a sociedade néo teria
acesso, a nao ser que houvesse jornalistas cobrindo a area, mas vale notar que
eles ndo conseguem estar em todos os locais de conflitos.

O uso das TICs e das TDICs, hoje, para muitos povos indigenas, faz parte
do uso de recursos para permanecerem vivos e para salvar, fisicamente,
culturalmente e, agora, “digitalmente”, suas histérias e seu direito de
continuarem sendo reconhecidos como indigenas, independentemente de suas

transformacdes culturais.

28 Cf. Mesquita, 2015..
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Conclusao interina
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Diante do exposto nesta tese, conclui-se que o uso das narrativas em
meios digitais construidas pelos proprios indigenas, as quais trazem relatos de
experiéncias de suas vidas, contribui para a retomada, o registro, a preservacéo
e a divulgacao tanto da cultura tradicional dos povos indigenas como das novas
configuracdes pelas quais eles vém passando. Além disso, a apropriacédo desses
recursos contribui para que esses povos se organizem politicamente e reafirmem
suas identidades e culturas enquanto pertencentes aos povos originarios, que
viviam nas terras brasileiras antes mesmo de elas serem chamadas de Brasil.

Esta pesquisa permitiu que eu desse continuidade aos estudos sobre o
uso de tecnologias digitais da informacg&o e comunicacao pelos povos indigenas
no Nordeste do Brasil, os quais foram iniciados durante a realizacdo da
dissertacdo de mestrado E o verbo se fez digital: uma narrativa sobre cultura
indigena, tecnologia e formacdo. Foi possivel aprofundar as reflexdes,
provocacdes e debates relacionados a apropriacdo e ao uso de tecnologias pelos
povos indigenas, abordando, também, questfes relacionadas a identidade, a
cultura e as metamorfoses sociais. Assim, o0 presente trabalho favoreceu: a
leitura de obras que auxiliassem na compreensao dos temas de tecnologias,
identidade, cultura, Estado e nacado; a analise de textos, poemas, histérias e
narrativas produzidos e compartiihados por indigenas no ciberespaco; a
organizacdo desses a partir de uma sistematizacdo que auxiliasse na sua
categorizacao para uma melhor compreensao das mensagens registradas neles
pelos indigenas; a apresentacdo do resumo das obras analisadas e seu
fichamento (presentes nos anexos); a avaliagdo das leituras realizadas e dos
dados coletados; e a possibilidade de discutir esses dados e de apresentar as
reflexdes percebidas, as quais auxiliam a responder a questdo problema
apresentada nesta pesquisa, bem como a comprovar a premissa apresentada.
Isso tudo num contexto em que foi preciso conciliar a vida pessoal e profissional
e uma pandemia mundial durante a sua realizagéo.

Ao analisarmos as origens sociais dos povos e observarmos o significado
da palavra indigena/aborigenes, é possivel refletir e observar que todos somos
indigenas/aborigenes. Todos nascemos em um espaco geografico. E certo que

houve uma época em que o homem era nbmade, mas ele passou a adquirir
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novos habitos, e ainda os adquire, a partir de descobertas e de desenvolvimentos
tecnoldgicos intelectuais e/ou fisicos. O poder se fixar numa determinada regido
e viver nela foi um novo habito adquirido. Toda sociedade passa por processos
de transformacdes, a partir das quais, adquire novos habitos e outros séo
modificados ou deixados de ser praticados. Trazendo essa reflexdo a respeito
de transformacdes para o contexto dos povos indigenas, percebe-se que eles
também passaram por grandes processos de transformacdes e ainda passarao
por muitos outros — sejam as comunidades que ainda vivem “isoladas”, com
nenhum contato com outras culturas, sejam as que tem pouco contato com
outras culturas ou as que possuem constante contato com a cultura ndo
indigena. A apropriacdo de novas tecnologias, costumes ou, até mesmo, a
emigracgdo e imigragdo de territorio jamais fara com que os indigenas deixem de
ser indigenas.

Agora, 0 que pode ocorrer é a criacdo de mitos estratégicos, 0s quais
sao elaborados com o objetivo de buscar tirar a legitimac&o dos povos originarios
no sentido de que eles sejam considerados indigenas. Estratégias configuradas
na dindmica de um desejo do poder e de interesse em usufruir das riquezas das
terras indigenas — tudo isso em favor do capital. Num interesse Unico de se
apropriar dos direitos dos indigenas, direitos esses que fazem parte de uma
divida historica que jamais podera ser reparada. Afinal, como reparar a perda da
vida, da cultura, dos sonhos, dos desejos, dos elos familiares e da relagdo com
a terra? Muitos indigenas ja sofreram, e ainda ha, em pleno século XXI, os que
sofrem com as estratégias de apagamento identitario e cultural, que tém por
finalidade afastar o individuo indigena de seu povo, da sua familia, isolando-o e
buscando fazé-lo negar as suas origens. O objetivo desse tipo de acdo € que ele
saia de suas terras, tenha contato com diferentes culturas ndo indigenas e passe
a construir familia com os membros dessas culturas, porém, para preservar sua
integridade fisica e dos novos membros do seu nucleo familiar, que acabara de
constituir, esse individuo acaba por ndo transmitir o conhecimento de suas
origens aos seus descendentes. Com relagdo a este, inclusive, eles nao
deveriam ser reconhecidos apenas dessa forma, ou seja, como descendentes,
mas, sim, também como pertencentes/originarios ao povo de seu pai, de sua

mae, de seus avos...



197

Outro ponto que destaco € a utilizacdo de aderecos, artefatos e, até
mesmo, a pratica de alguns rituais exigidos ou colocados como condicéo para
que alguns povos indigenas sejam reconhecidos. Fato esse apresentado por
Oliveira (1999, p. 25-26). O autor narra que o reconhecimento do povo Atikum e
a legitimacé@o dos membros no sentido de serem considerados indigenas pelos
representantes dos orgaos publicos, mais especificamente, a época, o SPI,
deveu-se ao fato de eles estarem trajados com os aderecos tipicos da cultura
indigena e terem realizado o ritual do toré. Mas, cabe perguntar, que aderecos
séo tipicos? Afinal, cada povo tem a sua singularidade, o seu costume. O que
precisa ser sinalizado e destacado € que o tradicional esta fortemente ligado a
praticas estaticas, nas quais ha, em sua grande maioria, uma visao fixa de que
“sempre foi feito dessa forma e é assim que se deve continuar fazendo”. Mas
temos a transformacdo, ou melhor, as transformagdes sociais presentes em
todas as sociedades, em todas as culturas. Nao se pode exigir que o direito ao
reconhecimento do ser enquanto indigena seja outorgado apenas se ele exerce
as mesmas praticas registradas e expostas pelos cronistas do colonialismo, uma
vez que os povos indigenas passaram, e ainda passam, por diversos processos
e tentativas de apagamento cultural, de impedimento do acesso as suas
histérias, aos seus direitos. A apropriacdo de novos costumes nao pode
determinar o pertencer ou ndo a um povo. A cultura ira se transformar,
consequentemente, as identidades, e “continuaremos sendo indigenas”.

Cabe destacar que vivemos num momento no qual se cogita legalizar a
matassa do que € vivo e reproduz a vida. Deixando infértil o que é fértil, além da
criacdo de estratégias para disseminar a ganancia em nome de objetos que
trazem a sensacéo de poder (como o dinheiro). Estou falando da legalizagcao da
mineracdo em areas de terras indigenas, terras que hoje produzem vida, mas
depois de serem cavadas, escavadas e reviradas deixardo um legado de morte,
miséria, escassez e fome. Essa heranca maldita néo ficara isolada a uma unica
regido. A chuva, que teoricamente cai e deixa o solo mais fértil, ganhara uma
nova missao ingrata: a de carregar para rios e florestas vizinhas o veneno
deixado a céu aberto das areas que foram exploradas pelo minério. A chuva que
um dia levou vida desta vez levara morte, doencas e muita dor as florestas, aos
animais e as populagcdes que vivem nessas areas. Mas para o0 mundo sera pior,

pois corremos 0 risco de pouco a pouco acabar com a chuva, a principio, no
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centro oeste e sul do Brasil se a mineracdo combinada com outras estratégias
para o desmatamento da floresta amazonica prosseguir. Existe um fendmeno
gue se chama rios voadores, simplificando, trata-se de um processo no qual as
massas de ar carregadas de vapor de 4guas sdo emitidas pela vegetacdo da
floresta e sobem até uma certa altura. No alto, correntes de ares levam essas
massas até o centro-oeste e sul do pais. Dentro das condi¢cdes climaticas
propicias, ao se encontrar com frentes frias vindas do sul essas massas se
tornam chuvas que regam a terra e geram vidas. Agora, imaginemos que a
floresta n&o exista, ou 0 seu desmatamento diminua a emissdo dessas massas,
certamente o centro-oeste e sul do pais passardo por um periodo irreparavel de
secas. E o pior, é que isso tudo vem ocorrendo com incentivo e autorizacdo do
governo federal atual, o qual deveria zelar pela vida que torna o seu pais
soberano.

Esta pesquisa me deu a chance de ter contato com os conceitos ligados
as tecnologias, as culturas, as identidades, a nacao e as transformacdes e de
compreendé-los melhor. Através dela, novas configuracdes e reflexdes poderao
ser percebidas e analisadas. Por exemplo, a construcéo da cultura brasileira e
da identidade nacional a partir da ocultacéo de trechos essenciais da Historia do
Brasil, trechos que relatam as reais condicbes impostas as chamadas racas
inferiores, contribuiu para a construgdo de uma identidade nacional de que tipo?
Somos uma nacgéo forte? Somos uma nac¢ao plurinacional reconhecida como tal?
Até onde a falta de conhecimento das origens identitarias e culturais de um povo
pode influenciar no real sentimento de pertencimento a uma nacao? Tal situacao
pode fragilizar ou fortalecer a construgcdo de uma identidade nacional que
transmita orgulho? Quais sdo as consequéncias de uma nacdo construida a
partir de uma historia que inferioriza as racas que fazem parte dela e que busca
ocultar essa acdo de seu povo? E, trazendo para as configuracdes relacionadas
ao pertencer, ao ser ou ao nao ser, até onde continuaremos sendo considerados
humanos se seguirmos com o acoplamento de objetos tecnolégicos ao nosso
corpo? Essas questdes precisam ser discutidas e fazer parte das reflexdes da
populacdo. Além disso, a parte oculta, obscura e, provavelmente, podre da
histéria do Brasil precisa ser de conhecimento nacional. A populacéo precisa ter
consciéncias de suas origens e de quais as acdes que foram tomadas no

passado e resultaram na realidade atual. A busca por respostas para essas
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guestBes € audaciosa, mas pode contribuir para uma melhor compreenséao da
nossa realidade social e, também, proporcionar a criagcdo de acdes que nos
auxiliem na reparacdo e na melhoria continua da sociedade brasileira, além de

ajudar no aprofundamento dos lagos identitarios, culturais e de pertencimento.

“O rio € 0 mesmo, mas as suas aguas nao”.

O povo é 0 mesmo, mas as pessoas nao.

Alexsandro Cosmo de Mesquita
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APENDICE A — Categorias da obra Memoéria

Figura 24 — Livro Memaria
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Fonte: Thydéwa, [2021].

Na obra Memdéria, destacamos as seguintes falas, organizadas por

categorias:

1 - Metamorfose

Fragmentos relacionados a situacdes que nos ajudam a identificar como

era feito, como se transformou e como é hoje.

Tabela 1 — Categorias da obra Meméria | Metamorfose

e Metamorfose: P. 33 - Durante a ocupacédo de Sergipe, uma grande
guerra contra os indios movida por Cristovdo de Barros, matou os
caciques Surubim, Serigy, Pacatuba, Japaratuba e muitos outros.
[Titulo: Karapot6; autores: Nhenety Kariri-XocO, Marcelo e Irany
Karapot0; povo: Kariri-Xocé e Karapoto; historia na integra p. 30-37]

e Metamorfose: P. 33 - Foi assim que a dominacéo foi possivel por essas
bandas... e 0s sobreviventes foram aldeados em missbes pela
Companhia de Jesus. [Titulo: Karapot0; autores: Nhenety Kariri-Xoco,
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Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-Xoco e Karapotd; historia na
integra p. 30-37]

Metamorfose: P. 33 - Os Karapoté foram aldeados em Pacatuba
inicialmente, junto com os Caxagos. As mudancas culturais foram muito
grandes. No lugar da distribuicdo harmodnica e circular de nossas
moradias foram construidas ruas retas e no meio, uma capela para um
santo, chamado S&o Feliz de Pacatuba. [Titulo: Karapotd; autores:
Nhenety Kariri-Xocd, Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-Xoco e
Karapot0; historia na integra p. 30-37]

Metamorfose: P. 33 - Nosso povo Karapoto acabou se espalhando pelo
Nordeste e, assim, se unido a outras etnias. Além da Missédo de
Pacatuba, os registros apontam nossa presenca em Urubu-Mirim em
Alagoas, onde fomos evangelizados junto aos Kariri e os Acona. [Titulo:
Karapot0d; autores: Nhenety Kariri-XocO, Marcelo e Irany Karapoto;
povo: Kariri-Xoc6 e Karapotd; historia na integra p. 30-37]

Metamorfose: P. 33 - Ainda sob a “protecdo” da Igreja, nossos
antepassados viveram na Serra do Comunaty junto aos Carnijo, no Rio
Ipanema, e retornamos para Alagoas com os Kariri do Sdo Francisco,
nossos parentes de cultura pesqueira. Viemos também atras da argila
para a ceramica, da adgua boa e da mata atlantica com fartura de caca.
[Titulo: Karapotd; autores: Nhenety Kariri-Xoco, Marcelo e Irany
Karapot0; povo: Kariri-Xoc6 e Karapoto; historia na integra p. 30-37]

Metamorfose: P. 33 - A vida nas missf@es era escravidao para 0s
indigenas. Fomos forcados a aprender oficios de olaria, confeccéo de
selas de couro e sapatos, além do plantio de arroz. [Titulo: Karapoto;
autores: Nhenety Kariri-Xoc6, Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-
Xoco e Karapot0; histéria na integra p. 30-37]

Metamorfose: P. 33 - Um dos maiores sofrimentos foi a proibicdo da
nossa lingua nativa que foi trocada pelo portugués e o latim. [Titulo:
Karapotd; autores: Nhenety Kariri-Xoc6, Marcelo e Irany Karapoto;
povo: Kariri-Xocé e Karapoto; historia na integra p. 30-37]

Metamorfose: P. 33 - A religido catdlica nos impdés um deus
desconhecido e as autoridades do Pajé e do Cacique foram substituidas
pelo Padre e Capitdo-Mor, respectivamente. [Titulo: Karapot6; autores:
Nhenety Kariri-Xocd, Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-Xocé e
Karapoto; historia na integra p. 30-37]

Metamorfose: P. 33 - Como podemos observar, nossa organizacao
social foi profundamente desestruturada pela coroa Portuguesa e pela
sua igreja cristd. [Titulo: KarapotO; autores: Nhenety Kariri-Xoco,
Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-Xoc6 e Karapotd; historia na
integra p. 30-37]
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Metamorfose: P. 38 - Em Cumuru, tem uma ponte historica que, quando
eu era criancga, era de tabua e a gente pulava de cima dela porque o rio
era muito cheio. Hoje, a ponte € de cimento e o rio secou. [Titulo:
Patax0; autor: Maria D’ajuda; povo: Pataxo, aldeia 2 irmaos; historia na
integra p. 38-43]

Metamorfose: P. 16 - As familias mais pobres da regido tiravam seu
sustento desse ambiente através da pesca e da caca, principalmente
os Kariri-Xocd, que moravam na Colbnia Indigena, uma érea
reconquistada em 1947, onde ja vivia a metade do nosso povo. [Titulo:
Arte de pescar; autor: Nhenety; povo: Kariri-Xoc0; histéria na integra p.
14-22]

Metamorfose: P. 16 Quando os rios lItillba e S&o Francisco enchiam, os
indios saiam a noite para pescar, mas tudo mudou com a chegada da
CODEVASF (Companhia de Desenvolvimento dos Vales do S&o
Francisco e do Parnaiba). As terras alagadas foram desapropriadas,
muitas familias foram retiradas da varzea que foi transformada em lotes
irrigados de plantacdo de arroz. [Titulo: Arte de pescar; autor: Nhenety;
povo: Kariri-Xoc6; histéria na integra p. 14-22]

Metamorfose: P.16 - Com o chamado “desenvolvimento”, a area foi
dividida e outras familias foram cadastradas e receberam por doacéo
do Governo Federal cerca de 300 lotes de terras irrigadas. A Natureza
sustentava 2.000 familias. Nunca faltava alimento. O Rio S&o Francisco
sempre enchia no periodo das trovoadas, deixando o ambiente propicio
para a caca e pesca, com fartura de alimento para aves, répteis,
mamiferos e nés, indigenas. E hoje é s6 fome. [Titulo: Arte de pescar;
autor: Nhenety; povo: Kariri-Xoco; histéria na integra p. 14-22]

Metamorfose: P. 16 - O Territdrio Indigena ao longo dos séculos foi
modificado, as florestas foram derrubadas para extrair madeira e
construir fazendas, engenhos e fabricas. O verde sumiu. Colocaram
comportas nas lagoas e varzeas, o que deixou o0s rios pobres. [Titulo:
Arte de pescar; autor: Nhenety; povo: Kariri-Xoc0; histéria na integra p.
14-22]

Metamorfose: P. 51 - Em 1979, expulsos da Caicara, viemos para a
llha de S&o Pedro e, desde entéo, este é o local da nossa aldeia - Aldeia
Indigena do Povo Xoké. No inicio era sO mato e nds dormiamos
embaixo dos pés de tamarindo, juazeiro e quixabeira. Com o tempo,
conseguimos construir nossas casas de taipa que, sO recentemente,
foram substituidas pelas de alvenaria. [Titulo: A morte do Rios Sé&o
Francisco; autor: Apolonio Xoko; povo: Xoco; histéria na integra p. 48-
55]

Metamorfose: P. 51 - De 1995 para ca houve uma mudanca radical nas
caracteristicas da nossa aldeia. [Titulo: A morte do Rios S&o Francisco;
autor: Apolonio Xokd; povo: Xoco; historia na integra p. 48-55]
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e Metamorfose: P. 51 - Em pouco tempo, fomos transformando a ilha em
uma 4rea produtiva, com a construcdo das rogas e a caieira de carvao.
Mas ainda pegamos peixe em épocas de cheias do rio. [Titulo: A morte
do Rios Sé&o Francisco; autor: Apolonio Xoko; povo: Xoco; historia na
integra p. 48-55]

e Metamorfose: P. 51 - Temos o Colégio Estadual D. José Branddo de
Castro, o Posto de Saude, com médico, dentista, enfermeira e agente
de saude. Foram implantados o Posto da FUNAI e o Centro de
Referéncia Assisténcia Social (CRAS) e a igreja foi restaurada. [Titulo:
A morte do Rios Sao Francisco; autor: Apolonio Xoko; povo: Xoco;
histéria na integra p. 48-55]

e Metamorfose: P. 51 - Recebemos, em todas as casas, 4gua encanada,
energia elétrica e banheiros. Hoje, nds indios Xokd, tomamos banho no
chuveiro e nossas mulheres lavam pratos, panelas e roupas nos fundos
de casa. A tradicdo de lavar roupa e tomar banho no rio, aos poucos,
esta acabando. Beber agua no pote acabou. Hoje todas as casas tem
geladeira, bebemos agua super gelada. [Titulo: A morte do Rios Sao
Francisco; autor: Apolonio Xokd; povo: Xoco; histéria na integra p. 48-
55]

e Metamorfose: P. 51 - O réadio, que sempre foi um companheiro
inseparavel, também acabou. Hoje, temos televisdo, antena parabdlica,
internet, DVD, celular e novela. A Ilha de S&o Pedro, ndo é mais a
mesma, mudou muito. [Titulo: A morte do Rios Sao Francisco; autor:
Apolonio Xoko; povo: Xoc6; histéria na integra p. 48-55]

e Metamorfose: P. 51 - Queremos lembrar que apesar dessas mudancas,
nés nao perdemos nossos costumes tradicionais. Mensalmente,
frequentamos o Ouricuri, ritual sagrado do Povo Indigena Xoko. [Titulo:
A morte do Rios Séo Francisco; autor: Apolonio Xoko; povo: Xoco;
histéria na integra p. 48-55]

2 — ldentidade

Fragmentos relacionados a comportamentos e caracteristicas individuais

e coletivas que nos ajudam a identificar a identidade cultural de um povo.

Tabela 2 — Categorias da obra Mem¢éria | Identidade

e Identidade: P. 48 - Povos inteiros foram destruidos. Grandes homens e
mulheres morreram por acreditarem na liberdade de termos um jeito
proprio de entender e viver a vida. Tudo iSSO nos tornou experientes,
pois, a dor machuca, mas também ensina. [Titulo: A morte do Rios Séo
Francisco; autor: Apolonio Xoko; povo: Xoco; histéria na integra p. 48-
55]
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e Identidade: P. 48 - Em meados do século XIX, nosso povo foi obrigado
a renunciar a sua identidade Xoko por forca da violéncia praticada pelos
fazendeiros que se apropriaram do nosso territorio. [Titulo: A morte do
Rios S&o Francisco; autor: Apolonio Xoko; povo: Xoco; historia na
integra p. 48-55]

e Identidade: P. 48 - Passamos a viver na propria terra como
trabalhadores sem direito & nada, s6 ao que colhiamos para o sustento
de nossa familia. [Titulo: A morte do Rios Sa&o Francisco; autor:
Apolonio Xoké; povo: Xoco; histéria na integra p. 48-55]

e Identidade: P. 48 - Uma parte do nosso povo Xoko foi expulsa e, ndo
suportando o massacre, foi construir uma nova morada na aldeia dos
Kariri, em Porto Real do Colégio, em Alagoas. [Titulo: A morte do Rios
Sao Francisco; autor: Apolonio Xokd; povo: Xoco; historia na integra p.
48-55]

e Identidade: P. 48 - O terreiro e o cemitério primitivo também n&o
escaparam do ato violento dos fazendeiros. [Titulo: A morte do Rios S&o
Francisco; autor: Apolonio Xoko; povo: Xoco; histéria na integra p. 48-
55]

e I|dentidade: P. 48 - Com tudo isso, queremos afirmar que muitos dos
nossos valores culturais foram se perdendo ao longo dos anos, tendo
em vista que, 0s nossos costumes tradicionais ndo podiam continuar
existindo sob pena de sermos assassinados ou expulsos da llha de Séo
Pedro e Caicara. Os fazendeiros e a igreja catdlica fizeram com que o
nosso povo fosse afastado do seu préprio mundo e de sua cultura. Um
exemplo disso foi a missdo construida na Illha de S&o Pedro. [Titulo: A
morte do Rios Sdo Francisco; autor: Apolonio Xokd; povo: Xoc6; historia
na integra p. 48-55]

3 - Cultura

Fragmentos relacionados aos costumes culturais.

Tabela 3 — Categorias da obra Memoria | Cultura

e Cultura: P. 30 - Contam os Karapot6é mais velhos que 0s nossos antigos
praticavam uma técnica de pesca usando o Tingui, espécie de veneno
gue atordoava os peixes, facilitando a captura. [Titulo: Karapoto;
autores: Nhenety Kariri-Xoc0, Marcelo e Irany Karapoto; povo: Kariri-
Xoco e Karapoto; histéria na integra p. 30-37]
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Cultura: P. 30 - Sua agricultura era através da Coivara, que consiste na
derrubada de um pequeno pedaco de mata, seguido de sua queima.
Assim, plantavam suas rocas de milho, abobora, amendoim, mandioca,
macaxeira, algoddo, fumo e urucum. [Titulo: Karapotd; autores:
Nhenety Kariri-Xoc6, Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-Xoco e
Karapoto; histéria na integra p. 30-37]

Cultura: P. 30 - A mandioca sempre foi a base da nossa alimentacao.
Até hoje, nés, Karapoto, preparamos o beiju, a tapioca, o bolo de massa
puba e, principalmente, a farinha. [Titulo: Karapot6; autores: Nhenety
Kariri-Xocé, Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-Xoco e Karapoto;
histéria na integra p. 30-37]

Cultura: P. 30 - Antigamente, as cacas mais consumidas eram: paca,
cutia, veado, teil, tatu e capivara. Entre as aves, comiamos: nambu,
nancupé e zabelé. Os cacadores Karapotd eram grandes conhecedores
do comportamento animal e imitavam, muito bem, o som de aves para
facilitar nas cacadas. [Titulo: Karapotd; autores: Nhenety Kariri-Xocé,
Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-Xoco e Karapotd; historia na
integra p. 30-37]

Cultura: P. 30 - Por muitas geracgOes, as terras ocupadas mantiveram
seus ecossistemas intactos porque os indigenas sO tiravam o
necessario para sua sobrevivéncia. [Titulo: Karapotd; autores: Nhenety
Kariri-Xocé, Marcelo e Irany Karapoto; povo: Kariri-Xoc6 e Karapoto;
histéria na integra p. 30-37]

Cultura: P. 30 - Mas muita coisa mudou ap0s a ocupac¢ao europeia na
regido. Hoje, nossas indias ndo trabalham mais com o barro, muitas
cacas foram extintas e nossas terras foram invadidas. Mesmo assim,
conservamos em segredo nossos valores nativos sobre cultura e
espiritualidade baseadas no convivio com a natureza. E essa memoria
gue nos faz resistir como povo. [Titulo: Karapotd; autores: Nhenety
Kariri-Xocd, Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-Xoc6 e Karapoto;
histéria na integra p. 30-37]

Cultura: P. 17 - Os ndo indigenas sempre gostaram de inventar nomes
em cima do nosso Territorio: Capitanias Hereditarias, Provincias,
Estados, Municipios; fizeram divisbes politicas administrativas com
delimitagOes juridicas definidas pela lei do Brasil. E foi assim que a
Terra Indigena foi entregue ao senhor de engenho, fazendeiro,
madeireiro, posseiro, arrendatario, empresario... [Titulo: Arte de pescar;
autor: Nhenety; povo: Kariri-Xoc6; histéria na integra p. 14-22]

Cultura: P. 17 - As aldeias circulares foram transformadas em cidades
com ruas retas e varias etnias misturadas. O indio passou a ser escravo
do sistema capitalista implantado na nova terra. Até holandeses
ocuparam nossas terras. Hoje, a nossa terra vista de longe, € um
pontilhado de luzes com a energia vinda da hidroelétrica de Paulo
Afonso, barragem que represou nosso rio para sempre. Como se néo
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bastasse, ainda construiram outras represas ao longo do vale: Trés
Marias, Sobradinho e Xingdé. [Titulo: Arte de pescar; autor: Nhenety;
povo: Kariri-Xoc6; histéria na integra p. 14-22]

Cultura: P.17 - E mesmo diante de tantas mudancas, nunca
esqueceremos como era 0 mundo de nossos antepassados - ele esta
presente em nossa Memoria. E importante que os ndo indios saibam
gue somos filhos de nossa Mae Terra. Conhecemos seus segredos de
fauna e flora, pois ao longo do tempo, mantivemos uma ligacéo
espiritual com nossas divindades. [Titulo: Arte de pescar; autor:
Nhenety; povo: Kariri-Xoc0; historia na integra p. 14-22]

Cultura: P. 22 - Das matas saiam todos os produtos da cultura indigena
e as atividades tradicionais mudaram porque as florestas foram
destruidas. Nosso modo de viver baseado no coletivo foi substituido por
um sistema de producdo com acumulacdo de riquezas, através da
escravidao. As consequéncias foram tragicas. Chamamos esse sistema
de Capitalismo. Um sistema que além de ter desestruturado a
organizacdo social, politica e espiritual dos povos indigenas ainda
gerou o0 esgotamento das fontes naturais do planeta. [Titulo: Arte de
pescar; autor: Nhenety; povo: Kariri-Xoco; historia na integra p. 14-22]

4 — Tecnologias

Fragmentos relacionados a tecnologias.

Tabela 4 — Categorias da obra Meméria | Tecnologias

Tecnologias: P. 10 — Meu nome € Amotara (Amar a todos), mas no
registro estd4 Nivalda Amaral de Jesus. Eu nasci aqui em Olivenca no
dia 10 de outubro de 1932. Ja vou fazer 80 anos, mas me lembro muito
bem como era Olivenca. Era aldeia. So tinha casa de palha, de taipa e
muitos indios. N&o tinha emprego; cada um tinha sua pequena roca.
Era dificil ir a Ilhéus porque n&o tinha carro; a gente ia a pé. Na sexta-
feira, todos vinham da roca para Olivenca trazendo seus burrinhos
carregados com frutas e farinha para vender e trocar por peixe. De
tarde, jA voltavam com o burrinho carregado da feira. E aqui nés
viviamos muito felizes e unidos. Quando um n&o tinha uma coisa, o
outro tinha e ja ajudava. Era assim Olivenca. [Titulo: Olivenca: aldeia
mae; autor: Amotara; povo: Tupinamba; historia na integra p. 10-12]

Tecnologias: P. 12 - Eu acho que antigamente era melhor. Sabe por
gué? Porque o pessoal parece que tinha mais fé e amor. O calor do
povo era muito melhor do que hoje, vivia todo mundo unido. Quando um
ficava doente, ndo faltava gente naquela casa, todo mundo acolhia. De
noite, ndo tinha luz elétrica, mas tinha os lampifezinhos e ai, todos
sentavam na porta para contar histéria. Eu mesmo me lembro de muitas
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histérias da minha avé. Hoje ndo € mais assim porque ja tem a
televisdo. [Titulo: Olivenca: aldeia mae; autor: Amotara; povo:
Tupinamba@; historia na integra p. 10-12]

Tecnologias: P. 18 - A “Pesca de Canigo” era assim: saiam dois grupos
de pescadoras de jereré (espécie de rede feita de fio de algod&o), com
um homem na frente, cortando o mato. Ao chegar no rio, cada grupo
ficava em uma das margens e os dois se encontravam formando uma
meia lua, cercando o canigo com seus jererés. Quando o peixe caia has
pequenas redes, era capturado a méao. Nesta pescaria, as mulheres
saiam de manha e so retornavam a noite. Ndo levavam comida, s6 o
sal e a farinha. Também nédo esqueciam do fumo e o cachimbo. Comiam
la o préprio peixe que pescavam e ainda traziam muito para casa. Cada
mulher levava uma crianga para juntar o peixe. O canico era feito de
capim e calumbi, uma madeira encontrada na mata ciliar. [Titulo: Arte
de pescar; autor: Nhenety; povo: Kariri-Xoco; historia na integra p. 14-
22]

Tecnologias: P. 19 - A ultima “Pescaria de Canig¢o” feita por nossas
indias foi em 1976. ‘Donos’ das propriedades situadas nas margens do
Rio S&o Francisco cortaram o0 mato do canico, impedindo a preservacao
desta atividade divertida e tradicional. [Titulo: Arte de pescar; autor:
Nhenety; povo: Kariri-Xoc6; histéria na integra p. 14-22]

Tecnologias: P. 8 - Mas como Marcelino era o Unico indio que sabia ler
e escrever, isso incomodava ainda mais os poderosos da época. Para
eles, Marcelino era um criminoso por organizar o movimento indigena
e reivindicar os direitos. [Titulo: Marcelino é presente; autores: Katu
Tupinamba e Carlos José F. Santos (Casé); povo: Tupinamba; histéria
na integra p. 8-9]

Tecnologias: P. 18 - A “Pesca de Mao” é uma tradigao antiga. Os indios
mais experientes pescam no rio sem anzol, tarrafa, rede ou puca
(pequena rede de pescar). De maos limpas mergulham nas &aguas
profundas, botam o bra¢o na loca e trazem o peixe na mao ou no dente.
As mulheres Kariri-Xoc6 também sdo 6timas pescadoras. Saem das
casas com suas panelas de barro, amarram uma corda na boca da
vasilha e vao pescar de méo. Entram na lagoa de aguas rasas, se
abaixam e comecam a procurar 0 peixe na lama, loca, ou no mato
aquatico. Quem mais se destacou na pescaria de mado em nossa
comunidade foi a finada Laudilina, irma do Pajé Francisco Queiroz
Suira. Quando nossas indias n&o tinham o que comer, saiam rapidinho
de tras das casas e falavam entre si: -Mulher, vamos pescar de méo
para pegar uma moquecal!? Apesar das mudangas culturais ainda
pescamos de mao, embora com mais raridade, pela escassez do peixe.
[Titulo: Arte de pescar; autor: Nhenety; povo: Kariri-Xoc0; histéria na
integra p. 14-22]

Tecnologias: P. 41 - O povo indigena Pataxo da Aldeia Gurita fazem os
trabalhos da aldeia em mutirdo, todos reunidos para realizar as tarefas.
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[Titulo: Pataxo; autor: Maria D’ajuda; povo: Pataxd, aldeia 2 irméos;
histéria na integra p. 38-43]

Tecnologias: P. 41 - Dona Marizete e seu esposo, Valdomiro da
Conceicéo, junto com a lideranca Zé Bete, fazem o embarreio da casa
de taipa. Depois da casa pronta, eles tém uma tradi¢cdo de dar um banho
de barro nos donos da casa, pois dizem que traz sorte para eles. [Titulo:
Pataxd; autor: Maria D’ajuda; povo: Pataxo, aldeia 2 irm&os; historia na
integra p. 38-43]

Tecnologias: P. 41 - Primeiro, se faz a estrutura da casa. Envara com
varas e vai amarrando com cip6 as paredes. Depois da estrutura pronta,
se corta o barro e todos pisam até amolecer. Ai, todos juntos carregam
o barro e jogam na parede para tapa-la. Esse tipo de material é da
tradicdo dos nossos antepassados e até hoje, ndés, Pataxo,
preservamos essa cultura. [Titulo: Pataxé; autor: Maria D’ajuda; povo:
Patax0, aldeia 2 irmaos; histdria na integra p. 38-43]

Tecnologias: P. 61 - Ah! O licurizeiro...planta valiosa que me calcou, me
vestiu e me alimentou por muito e muito tempo. Hoje, a planta estd em
extincdo e, temendo um futuro sem licuri, estamos desenvolvendo na
comunidade um trabalho de sensibilizacdo. Através de palestras e
oficinas realizadas no Museu Escola, conscientizamos criancgas, jovens,
adultos e educadores. L4 apresentamos os tipos de palha, a localizacao
da planta no meio ambiente, a forma de retirada, as regras e 0s
segredos da preservacgao dentro da ciéncia da mée natureza e, por fim,
as utilidades e transformacbes da matéria-prima, trazendo para a
pratica. Através da arte indigena, com o0s objetos e comidas,
reafirmamos a nossa histéria e a memoria dos mais velhos.

Penso para o presente o reflorestamento da planta licurizeiro e para o
futuro, a criagdo de uma cooperativa. Retomando o licurizeiro como
fonte de renda familiar, estamos também fortalecendo nossa identidade
étnica.

Sou Pankararu com muito orgulho! [Titulo: Licuri sempre; autor: Rita de
Céssia Pankararu; povo: Pankararu; historia na integra p. 56-63]

Tecnologias: P. 52 — O rio ajudou a sustentar muitas familias. Quando
enchia, os lagos garantiam a colheita do arroz, do milho, do feijao e
muito peixe. [Titulo: A morte do Rios Sao Francisco; autor: Apolonio
Xoko; povo: Xoco; histéria na integra p. 48-55]

Tecnologias: P. 52 — Tempos de fartura, barriga cheia e muita riqueza.
Nosso povo indigena Xoko conhece muito a historia do Rio Séo
Francisco. [Titulo: A morte do Rios S&o Francisco; autor: Apolonio Xoko;
povo: Xoco; histéria na integra p. 48-55]

Tecnologias: P. 52 — Ha 20 ou 30 anos atras, com uma simples vara,
um anzol, com a agua acima do joelho e um bolo de farinha, ficAvamos
poucas horas pescando. [Titulo: A morte do Rios S&o Francisco; autor:
Apolonio Xokd; povo: Xoco; histdria na integra p. 48-55]
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Tecnologias: P. 52 — F&cil, facil, em qualquer lugar se pegava uns trés
quilos de peixe. Principalmente, quando o rio estava cheio. E o peixe
era de qualidade: chiria, crumaté, mandim, capadim, piranha, niquim,
piau, etc.

Tecnologias: Foram momentos de felicidade para o Sao Francisco e o
seu povo. [Titulo: A morte do Rios S&o Francisco; autor: Apolonio Xoko;
povo: Xoco; historia na integra p. 48-55]

Tecnologias: P. 52 — Um rio que chegava a ter uma profundidade de
30 a 40 metros, por onde navegavam muitos navios nos anos 70 estava
prestes a conhecer outra realidade. Sua fartura tinha dia e hora para
acabar. [Titulo: A morte do Rios S&o Francisco; autor: Apolonio Xoko;
povo: Xoco; histéria na integra p. 48-55]

Tecnologias: P. 53 - Foi quando vieram doutores formados nas grandes
universidades brasileiras e estrangeiras para construir usinas
hidrelétricas em seu leito. [Titulo: A morte do Rios Séo Francisco; autor:
Apolonio Xoké; povo: Xoco; histéria na integra p. 48-55]

Tecnologias: P. 53 - Com isso, o rio foi perdendo suas forcas e aquelas
cheias foram se acabando. Todos os ribeirinhos que dependiam do
peixe e do arroz para sobreviver tiveram que buscar outros meios para
garantir “o pao” e criar a familia. O rio ja ndo & mais o mesmo,
principalmente, apds a inauguracdo da Usina Hidroelétrica de Xingo,
nos anos 90. [Titulo: A morte do Rios Sao Francisco; autor: Apolonio
Xoko; povo: Xoco; histéria na integra p. 48-55]

Tecnologias: P. 53 - Onde se pescava com uma linha de 50 a 60
metros, hoje se vé bancos de areia. Para ndés Xokd, comer um peixe sé
€ possivel se for comprado. Pescar um peixe no rio € o mesmo que
ganhar na mega-sena! [Titulo: A morte do Rios S&o Francisco; autor:
Apolonio Xoké; povo: Xoco; histéria na integra p. 48-55]

Tecnologias: P. 53 - A partir dai, foi decretada, de uma vez por todas, a
morte do Rio S&o Francisco. Esse é o legado deixado pelos
engenheiros para as futuras geragdes: Trés Marias, Usina do Cavalo,
Paulo Afonso LI, 1ll e IV, Sobradinho, Xingd. Imagine se construirem a
Usina Hidroelétrica das Trairas em P&o de Agucar/AL?!

Tecnologias: P. 53 - Energia elétrica para eles e miséria para o Povo
Indigena Xoké. [Titulo: A morte do Rios S&o Francisco; autor: Apolonio
Xoko; povo: Xoc6; histéria na integra p. 48-55]
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5 — Histoéria

Fragmentos que resgatam fatos historicos.

Tabela 5 — Categorias da obra Mem¢éria | Histéria

e Historia: P. 4 - Lembremos que em 1560, Mem De Sa ordenou que
matassem todos os Tupinamba de Olivenca. Historicamente, esse ato
ficou conhecido como a Batalha dos Nadadores, no rio Cururupe - que
significa rio dos sapos. Mas também ficou conhecido como rio de
sangue, porque a agua do rio ficou vermelha como sangue. Centenas
de corpos de guerreiros Tupinambéa foram colocados, enfileirados, no
meio da praia. Quem ndo morreu, fugiu. [Titulo: A historia do povo
Tupinamba de Olivenca que néo estd no nos livros; autor: Kaluana
Tupinamb@; povo: Tupinamba; histdria na integra p. 4-5]

e Historia: P. 11 — Antigamente, todo mundo tinha suas pequenas rocas.
Essas rogas ndo eram medidas. Bastava chegar, abrir o lugar para botar
roca e nao bulir com o rio para ele ndo secar. Cada um tirava dali o seu
sustento e por isso, a gente tinha cuidado com a 4gua, com a terra, com
tudo. Os brancos botavam uma venda e vendiam fiado porque os indios
nao tinham dinheiro. Quando a conta ficava muito grande eles falavam
para o indio que ele tinha que dar um pedaco da roca para pagar. Os
granddes chegavam para medir logo. E ai pronto: registrou, titulou e
acabou. Meu tio, mesmo, trocou sua roca por uma banda de arraia. Era
assim que eles faziam. A terra n&o tinha valor porque depois da colheita,
se ia para outro lugar fazer outra roca. E quando a gente viu, ndo tinha
mais lugar para fazer roca. [Titulo: Olivenca: aldeia mae; autor:
Amotara; povo: Tupinamba; historia na integra p. 10-12]

e Historia: P. 14 - E que antigamente, nosso povo circulava por todo esse
territério, morando aqui e ali, acompanhando as cacas e dando nomes
aos lugares. Se um gavido cantasse no momento em que NOSSOS
ancestrais avistavam uma serra, logo davam o nome de “Serra do
Gaviao”. Se eles vissem uma ong¢a entrar numa gruta durante a cacada,
chamavam o local de “Gruta da Ong¢a”. Uma lagoa com muitos jacarés
denominavam “Lagoa do Jacaré”. [Titulo: Arte de pescar; autor:
Nhenety; povo: Kariri-Xoc0; historia na integra p. 14-22]

e Historia: P. 14 - Nossa terra esta toda registrada por nosso povo com
nomes associados a fartura, alegrias e tristezas. Ela traz nossa cultura
e 0 seu tamanho est4 de acordo com as nossas necessidades fisicas,
biologicas e culturais. A area de ocupacéo tribal ndo se limita a aldeia,
ao lugar de habitacéo. [Titulo: Arte de pescar; autor: Nhenety; povo:
Kariri-Xoco; historia na integra p. 14-22]

e Historia: P. 22 — Na Provincia de Alagoas, as aldeias indigenas foram
transformadas em vilas a partir de 1873 por ordem do Império do Brasil.
No dia 07 de julho de 1876 foi criada a Vila de Porto Real do Colégio,
onde o Governo Local da Intendéncia foi instalado resultando numa
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época de muita dificuldade para os indios. [Titulo: Arte de pescar; autor:
Nhenety; povo: Kariri-Xoc6; histéria na integra p. 14-22]

Historia: P. 22 - Fomos obrigados a aceitar a condi¢cdo de escravidao e
miscigenagéo vendo nossas aldeias se transformarem em povoados,
vilas e cidades. [Titulo: Arte de pescar; autor: Nhenety; povo: Kariri-
Xoco; historia na integra p. 14-22]

Historia: P. 32 — Nosso Territorio tinha abundéncia de Pau Brasil e os
europeus utilizavam os indigenas para o corte e transporte de toras
dessa valiosa madeira até os navios. [Titulo: Karapotd; autores:
Nhenety Kariri-Xoco, Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-Xoc6 e
Karapoto; historia na integra p. 30-37]

Historia: P. 32 — Mas a maior devasta¢cdo de nossas florestas foi com a
cana-deacucar, através da implantacdo da Capitania de Pernambuco,
no inicio do Século XVI. A partir de 1557, os bandeirantes tinham o Rio
Sao Francisco como caminho para chegar ao interior do Brasil. [Titulo:
Karapotd; autores: Nhenety Kariri-Xoc6, Marcelo e Irany Karapoto;
povo: Kariri-Xocé e Karapoto; historia na integra p. 30-37]

Histéria: P. 32 — Eles cacaram os indios, destruiram aldeias inteiras,
mataram muitos parentes e ainda escravizaram nosS0 povo para servir
de méo de obra na plantacdo de cana nos engenhos. [Titulo: Karapoto;
autores: Nhenety Kariri-Xoc6, Marcelo e Irany Karapotd; povo: Kariri-
Xoco e Karapoto; histéria na integra p. 30-37]

Historia: P. 32 — A estratégia era ocupar a nossa terra e nela construir
engenhos para produzir acUcar e enriquecer a custa do sangue
indigena. [Titulo: Karapoto; autores: Nhenety Kariri-Xoc6, Marcelo e
Irany Karapot0; povo: Kariri-Xoc6 e Karapoto; histéria na integra p. 30-
37]

Histéria: P. 32 — Desde entdo, nossos antepassados nunca mais
tiveram sossego. A destruicdo de nossas matas desestruturou as
comunidades, que nao podiam mais praticar suas tradicdes. Aos
poucos, engenhos foram aparecendo em todo Ilugar e,
consequentemente, muitos brancos foram chegando. Eles trouxeram
doencas que nado existiam entre nos e suas pestes e gripes dizimaram
aldeias inteiras. [Titulo: Karapotd; autores: Nhenety Kariri-Xocé,
Marcelo e Irany Karapoto; povo: Kariri-Xoco e Karapoto; historia na
integra p. 30-37]

Historia: P. 32 — Assim, a populacdo indigena foi diminuindo. Fomos
dominados pela forca das armas e das doencas. [Titulo: Karapoto;
autores: Nhenety Kariri-Xocé, Marcelo e Irany Karapot6; povo: Kariri-
Xoco e Karapoto; historia na integra p. 30-37]
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Historia: P. 21 - Em 1951, foram trabalhar na Fazenda S&o Bento do Sr.
llario Veiga, também na limpa de algod@o. Em 1954, o dono da fabrica
de Beneficiamento de Arroz e Algodao, contratou o servico dos
indigenas no transporte da producdo. [Titulo: Arte de pescar; autor:
Nhenety; povo: Kariri-Xoc0; historia na integra p. 14-22]

Historia: P. 21 - Em 1962, cerca de 50 indios de Porto Real do Colégio
foram trabalhar na Fazenda Lagoa Grande no Estado de Sergipe. L&, o
servigo era arrancar tocos a mao, numa regido infestada de cascavéis.
Em 1965, voltaram para Alagoas para trabalhar na Fazenda Capiata da
Usina Coruripe, no municipio de Junqueiro, labutando com cana, faixa
de fogo, coivara, roca e terraplanagem. [Titulo: Arte de pescar; autor:
Nhenety; povo: Kariri-Xoc6; histéria na integra p. 14-22]

Histéria: P. 21 - O tempo passou e, com muita luta e a forca da fé, nés,
Kariri-Xocé, fomos reconhecidos novamente como indigenas e, aos
poucos, nossos direitos sobre a terra estdo sendo reconquistados.
Atualmente, ocupamos apenas 700 hectares de terra e os 4.411
hectares demarcados em 2006 pelo Ministério da Justica ainda estao
nas maos dos fazendeiros. [Titulo: Arte de pescar; autor: Nhenety; povo:
Kariri-Xoc6; histéria na integra p. 14-22]

6 — Educacéao

Fragmentos relacionados a formas de adquirir e de repassar o

conhecimento.

Tabela 6 — Categorias da obra Mem¢éria | Educacao

Educacéo: P. 14 — Nos, indigenas Kariri-XocO, do municipio de Porto
Real do Colégio, em Alagoas, somos ha realidade, um grupo de origem
pluriétnica. Nossa formagdo vem da resisténcia dos Kariri, Acona e
Karapot6 no século XVII, dos Tupinamba e Natu no século XVIII e dos
Xoco no século XIX. [Titulo: Arte de pescar; autor: Nhenety; povo: Kariri-
Xoco; historia na integra p. 14-22]

Educacao: P. 14 - Nosso universo representa-se em forma de circulo.
Nossa visao cultural € de um “Horizonte Circular”, de cor azul, com a
Aldeia Kariri-Xoc6 no centro, a natureza ao redor e o Rio S&o Francisco
passando pelo meio e completando o ecossistema. [Titulo: Arte de
pescar; autor: Nhenety; povo: Kariri-Xoco0; historia na integra p. 14-22]

Educacgdo: P. 14 - Nossa aprendizagem é baseada em circulos
evolutivos. Por exemplo, para ser um pescador, inicia-se a
aprendizagem com a crianca fazendo artefatos de pesca, construindo
anzois, redes e armadilhas. O pequeno indio torna-se assim, habil
pescador adulto, fechando o circulo da pesca. Para ser uma ceramista,
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a menina aprende com a méae a arte de modelar o barro, as técnicas
tradicionais de confeccionar potes e panelas e pintar os objetos. Mas a
sua aprovacdo como ceramista € quando se torna adulta, dominando
toda a arte e fechando, assim, o circulo da ceramica. O territorio
tradicional € sagrado para nosso povo e tudo € diferente em
comparacao a outros lugares: o Sol, a Lua, as estrelas, as nuvens, a
chuva, as serras, tudo... [Titulo: Arte de pescar; autor: Nhenety; povo:
Kariri-Xoco; historia na integra p. 14-22]

Educagdo: P. 27 - Nbés jovens, guerreiros, vamos pegando
conhecimento com os mais velhos, sentando e conversando. As
liderancas sdo muito importantes porque nos ensinam a guerrear.
Durante as retomadas, quanto mais a gente lutava, mais recebia forca
dos nossos antigos. Eram nossos antepassados lutando com a gente.
Os que ja morreram ainda nos orientam porque eles estdo no meio da
gente, nos guiando pela espiritualidade. [Titulo: Os mais velhos nos
ensinam a lutar; autor: Edvaldo Malta; povo: Patax6 Hahahae; histéria
na integra p. 13-29]

Educacao: P. 56 — O nosso Mundo Encantado é carregado de valores
e conhecimentos. Assim, nossa memoria viva representa o maior
legado deixado por nossos ancestrais. A memadria € um tesouro que
guarda e carrega nossas vivéncias com o poder de multiplicar os
ensinamentos expressos através do nosso jeito de ser e de viver. E
como um didlogo entre o conhecimento e a prética cultural tradicional.

A memodria esta ligada a nossa vida cultural, & natureza e a ciéncia
sagrada. Neste sentido, os conhecimentos jamais poderdo ser
ensinados através de registros escritos, mas do ser e pertencer do
NOSSO POVO.

Os ensinamentos acontecem no acompanhamento dos sabios
tradicionais, pela fé, respeito e cumprimento das regras culturais e
tradicionais, nas relacdes do dia-a-dia com a mae terra. Confirmamos
isso quando a natureza nos comunica algo e nés entendemos o canto
dos péassaros, os diferentes jeitos de ventar, o sol desde a barra do dia
até o p6r do sol, a lua, a chuva, os animais, o arco-iris, as estrelas, as
plantas, etc. Essas sabedorias sdo guardadas na memoria, sao
ensinamentos transmitidos de geracédo a geracdo, que o0 tempo nao
apaga.

Reafirmamos que 0s nossos rituais e a nossa medicina prépria
constituem uma forte relagdo religiosa com a Mae Terra e a
Biodiversidade. Cada Toante, cada Danca como: o Toré, as Trés
Rodas, o Bate Gancho, as Péareas, a Danca do Buzio, sdo préticas que
trazem a harmonia, a unido e a for¢a da presenca viva dos Encantados.
Cada histéria do nosso povo é parte essencial da experiéncia de vida
gue vem da memoria para oralidade e a pratica para fortalecer a nossa
identidade. Um exemplo é a Serra da Fonte Grande, onde existe uma
preciosa nascente e, até hoje, poucos Pankararu tiveram o
merecimento de vé-la. Muitos ja tentaram procurar sem permissao e
ficaram perdidos mata adentro. Outros, por determinacdo dos
Encantados, se depararam, inesperadamente, com sua rara beleza.
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Nesse momento de encantamento inexplicavel, passamos a entender
o significado de estarmos preparados, fisica e espiritualmente, para
vivermos um encontro com o natural e o sagrado.

Cada nascente do nosso Mundo Encantado tem seu dono Encantado.
Acreditamos e respeitamos nossa ciéncia, que transmite orientacéo e
cura. [Titulo: Licuri sempre; autor: Rita de Cassia Pankararu; povo:
Pankararu; historia na integra p. 56-63]

7 — Lutas

Fragmentos relacionados as razdes e motivos que resultam em conflitos

e lutas.

Tabela 7 — Categorias da obra Mem¢éria | Lutas e ldeais

e Lutas e Ideais: P. 24 - Meu av0 era Tupinambé de Olivencga e eu nasci
no rancho Queimado, na regido do Ourinho, no municipio de Pau Brasil.
Os funcionéarios do SPI (Servico de Protecdo ao indio) venderam e
arrendaram o nosso territorio e n0s comecamos a sofrer muito, tendo
gue sair de nossas terras. [Titulo: Pataxé Hahdhde NGs sabemos quais
sdo nossas terras; autor: Nailton Muniz Pataxé; povo: Pataxd Hahéhae;
histéria na integra p. 13-29]

e Lutas e ldeais: P. 4 - Hoje, exigimos nossos direitos, que sabemos que
temos, desde muito tempo, bem antes da invasdo. Também queremos
lembrar que a Constituicdo Federal (CF) Brasileira garante 0s nossos
direitos de demarcacdo, homologacédo e desintrusdo em todo nosso
territorio tradicional e ancestral. Em pleno século 21, nés, Tupinambéa
de Olivenca, ainda sofremos discriminacédo, preconceito e até ameaca
de morte. Sempre tivemos nosso jeito de viver e, até hoje, ndo somos
respeitados pelos invasores. Agora, os fazendeiros e o resto dos
coronéis, falam que vivem nessa terra ha 80 anos, mas eles esquecem
que bem antes de Pedro Alvares Cabral invadir o Brasil, nés, nativos,
da etnia Tupinamba, ja habitavamos essas terras. [Titulo: A histéria do
povo Tupinamba de Olivenca que ndo esta no nos livros; autor: Kaluana
Tupinamb@; povo: Tupinamba; histdria na integra p. 4-5]

e P. 13- Terra para nos indigenas é tudo! E fonte e mae da vida! Para a
sociedade capitalista, a terra e seus produtos sao utilizados como objeto
de lucro e mercadoria. Para n@s, indigenas, a terra € o lugar no mundo
com o qual estabelecemos uma relacdo de intimidade e de dialogo,
onde a queda d’agua, o rio, a serra, a arvore e a pedra sao testemunhas
de nosso passado, de nossa memoria. A Terra é a nossa mée, onde
repousam nossos antepassados. E nosso chao cultural, habitada por
nossas tradigbes, referéncia basica de nossos valores essenciais,
campo de nossa histéria! [Titulo: Arte de pescar; autor: Nhenety; povo:
Kariri-Xoco; historia na integra p. 14-22]
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e Lutas e Ideais: P. 26 - A Constituicdo de 1988 nos deu cinco anos para
resolver o problema do territério dos povos indigenas do Brasil e ja
estamos com 23 anos de atraso sem solucéo. E é por isso que eu tenho
certeza que sO conseguiremos resolver juntos. [Titulo: Pataxdé Hahahae
NoOs sabemos quais sdo nossas terras; autor: Nailton Muniz Pataxo;
povo: Pataxé Hahahae; historia na integra p. 13-29]

e Lutas e ldeais: P. 26 - Agora, no dia dois de maio de 2012, o Supremo
Tribunal Federal julgou a acdo (ACO n° 312), que moviamos desde
1982. S6 que para nos, a acao ja estava julgada, porque nés, sabendo
gue a terra € nossa, ja tinhamos expulsado todos os fazendeiros da
nossa area. Entdo, eu tenho certeza que o Supremo deu essa decisao
porque ndo tinha mais o que julgar. Pelo tamanho do processo,
esperavamos de dois a trés dias para o fim do julgamento, mas em
guatro horas foi resolvido. Os juizes s6 foram la confirmar o voto, porque
o julgamento do territério j& tinha sido feito pelos Patax6. Entéo, eu
gostaria que 0s nossos parentes, vizinhos e outros parentes do estado,
do Brasil inteiro e mesmo fora do pais, tomem isso como exemplo. Que
somente nds € que sabemos onde sdo os limites das nossas terras e
somente nés poderemos abrir as picadas para sermos correspondidos
por aquilo que a gente mais deseja: que € ver 0 Nosso territorio
legalizado. [Titulo: Patax6 H&hah&e Nés sabemos quais sdo nossas
terras; autor: Nailton Muniz Patax0; povo: Pataxé Hahahae; historia na
integra p. 13-29]

e Lutas e ldeais: P. 47 - Temos o direito de lutar para termos nossa terra
de volta. Queremos que todos lutem, porque muitos parentes nao
conhecem e, se unindo ao movimento, vao exercer seus direitos. A luta
pela terra e pelos irméos nédo é de agora. Perdemos muitas vidas nessa
luta. E todos os antepassados mortos seguem lutando ao nosso lado,
nos dando forca e coragem. Sabe quando € que acaba nossa luta?
Quando nos devolverem nossa terra. Ai sim, teremos liberdade! [Titulo:
N&o somos pagina virada. Somos memoria viva!; autor: Joel e Marlene
Braz; povo: Pataxo; histéria na integra p. 44-47]

Fonte: GERLIC, Sebastian. Colecéo indios na visdo dos indios: Memoéria.
Salvador: Thydéwa, 2011. 63p.
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APENDICE B - Categorias da obra Memorias do movimento indigena do

Nordeste

Figura 25 — Livio Meméria do Movimento Indigena do Nordeste
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Fonte: Thydéwa, [2021]

Na obra Memoérias do movimento indigena do Nordeste destacamos

0S seguintes trechos, organizados por categorias:

1 - Metamorfose

Fragmentos relacionados a situagdes que nos ajudam a identificar como

era feito, como se transformou e como é hoje.

Tabela 8 — Categorias da obra Memodrias do movimento indigena do
Nordeste | Metamorfose

Metamorfose: P. 4 - Na década de 80, outros textos de autoria indigena
marcaram a minha passagem de estudante universitaria; em uma carta
de Daniel Cabixi, me reconheci indigena e excluida na cidade grande;
na luta para sobreviver entre dois mundos. Busquei também nessa
escrita o norte para trilhar o caminho da poesia, dos ensaios; alimentar
o didlogo com estudantes, falar de esperanca com os filhos e seguir a
cancdao da vida. Na mesma época, tive a oportunidade de ouvir (de bem
pertinho mesmo, como se diz no Nordeste) a histéria do Movimento
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Indigena no Brasil, contada em viva voz pelo lider Marcos Terena.
[Titulo: A palavra indigena sempre existiu; autor: Graga Grauna; povo:
Potiguara; histéria na integra p. 4-5]

Metamorfose (+ psicologia social): P. 9 - Lembro de quando a minha “vo
Ritota” contava sobre as perseguicbes sofridas pelo nosso povo,
persegui¢des praticadas pelos “coronéis” para expulsar o povo Fulni-6
do seu territorio.

Por muito tempo, isso foi uma atividade praticada sem consequéncia
nenhuma para o praticante, mas com varias consequéncias fisicas e
psicologicas para quem as sofria. Um periodo que, nas préprias
palavras da minha bisavo, se resumia assim: “nessa época se cagava
indio como se caca qualquer outro animal”. Isso € um relato de
perseguicdo, sofrimento, luta pela vida e resisténcia étnica. Pois bem,
0 indio José Verissimo (pai de vO Ritota) era um lider dentro do povo
Fulni-6, homem trabalhador e de muita honestidade. A aldeia Fulni-0,
antes, se localizava onde hoje se concentra boa parte da &rea comercial
de Aguas Belas. Suas casas todas de palhas eram renovadas
constantemente. Quando as palhas das casas comegavam a ficar
“‘ralas” (precisava ser trocada a sua cobertura), os indios subiam a serra
do Comunaty para buscarem a palha (matéria prima necesséria para a
renovacgao das casas). Cada indio responsavel por uma familia subia a
serra e trazia a quantidade necessaria para refazer a casa da sua
familia, e assim saiam em mutir6es de homens para a serra. Foi assim
gue a minha bisavé me contou, porém contou mais, disse que na
maioria das vezes as casas eram renovadas néo por causa do desgaste
devido ao tempo, mas sim, porque os “cacadores” de indios queimavam
as suas casas. Quando isso acontecia, as familias se espalhavam em
distritos de cidades vizinhas a Aguas Belas, distritos da cidade, ou até
mesmo para outras cidades, mas sempre voltavam e refaziam a sua
aldeia no mesmo lugar, até acontecer das suas casas serem queimadas
novamente. Na época em que isso acontecia, a minha bisavé ainda era
uma crianga, tanto que, o seu pai tinha que sair com ela nos bragos nas
suas fugas para outras cidades. [Titulo: iati-lha (nossa casa); autor:
Maike Witxd Fulni-6; povo: Fulni-6; histéria na integra p. 8-11]

Metamorfose: P. 12 - A "conquista do territério de Olivenca pelos
brancos" foi complementada pela colonizacdo fundiaria da mata,
envolvendo todo o territério da costa até a regido das serras. Para nés
Tupinamba, o territério foi ficando cada vez menor, o que impediu que
seguissemos o0 modo tradicional de ocupagédo das terras, que era mudar
de local a cada duas gerac6es. [Titulo: Tupinamba UMA MEMORIA DE
LUTAS; autor: Admilson Silva Amaral (Katu Tupinamba); povo:
Tupinamba; histdria na integra p. 12-13]

Metamorfose: P. 14 - Somos indios evoluidos sim. Estamos aqui ha
muito tempo antes de Colombo chegar na América. E como todos 0s
povos, desde o inicio de nossa civilizagéo, vivemos evoluindo. Com a
invasdo, fomos forcados a um grande processo evolutivo cheio de
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sofrimentos. No Nordeste temos 500 anos de resisténcia e ainda
contamos nossa historia. [Titulo: Rapadura vermelha; autor: Nhenety
Kariri-Xoc6 - Guardido da Tradicdo Oral; povo: Kariri-Xoc0; histéria na
integra p. 14-15]

e Metamorfose: P. 16 - Naqueles dias de abril de 2000 foi 0 mesmo jogo
de sempre, 0 mesmo que se arrasta desde a colonizagdo. O governo
deu presentes, ofertou empregos, da mesma forma que fazia o SPI —
Servico de Protecdo ao indio — o governo pegava o cacique e 0
colocava de capitédo, dava uma patente, dava um fardamento e algumas
vantagens, até salario, e assim o indio ficava do lado do governo... Nos
500 anos néo foi diferente, o governo manipulou caciques... Também
botou 60 indigenas como guardas, com walkie talkie, e assim o governo
ouviu tudo o que a gente discutiu... e ofertou cargos, carros... E pagando
apagou nosso movimento. Também com cacetetes na méo, reprimiu o
Movimento Indigena, Negro, Sem Terra, Quilombola, as entidades de
apoio e autoridades de defesa dos indios de todo Brasil. [Titulo: NA
CANOA DA UNIAQ; autor: Xarruingora - Joel Braz Pataxo (BA); povo:
Pataxd; histéria na integra p. 16-17]

2 — ldentidade

Fragmentos relacionados a comportamentos e caracteristicas individuais

e coletivas que nos ajudam a identificar a identidade cultural de um povo.

Tabela 9 — Categorias da obra Memdrias do movimento indigena do
Nordeste | Identidade

e |dentidade: P. 6 - Aprendi a me identificar como indio na minha infancia,
vendo lideres tais como o cacique Jodo Binga e a Quitéria Binga
incentivando a participacdo dos jovens em rituais € nos movimentos
indigenas. Vejo o preconceito que os povos indigenas de Pernambuco
sofrem por conta de ndo terem uma aparéncia semelhante a nossos
irmaos do norte do Brasil pois na sociedade de hoje em dia, a ideia de
indio é formada por caracterizacdo e nao por tradicdo. [Titulo: Outra
visdo da historia; autor: Luciano Henrique Pankararu; povo: Pankararu;
histéria na integra p. 6-7]

e |dentidade: P. 8 - A oportunidade que nos é dada sobre o nosso local
de nascimento, deve ser encarada como uma experiéncia Unica e
transformadora daquilo que somos. Pensando nisso, me sinto uma
pessoa privilegiada ao nascer e crescer entre o meu povo, os Fulni-0.
Posso parecer um tanto vaidoso ao afirmar isso, mas acredito que no
sentido que emprego essa vaidade ela € sadia. Alias, deveriamos
cultivar certas vaidades, quando elas nos afirmam e nos ajudam a ter
orgulho da nossa cultura. Sinto-me um privilegiado pela familia onde
nasci e a educacéo familiar que recebi, pelo povo onde nasci e pelo
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ambiente cultural que me foi proporcionado, da terra onde cresci e de
tudo aquilo que ela me ofereceu como aprendizado, enfim... Por muitas
outras coisas que poderia ficar aqui citando como adjetivos que atribuo
um grau qualitativo. [Titulo: iati-lha (nossa casa); autor: Maike Witx6
Fulni-6; povo: Fulni-8; histdria na integra p. 8-11]

Identidade: P. 26 - Dos 42 povos indigenas dessa regido apenas
guatorze tem reconhecimento étnico pelos 6rgaos indigenistas: Anaces,
Gavibes, Pitaguaris, Jenipapos, Kanindés, Kariris, Potiguaras,
Tapebas, Tremembés, Tupinambés, Tabajaras, Tupiba- Tapuia,
Tapuia-Kariri e Kalabacas. Os érgéos oficiais ignoram a existéncia dos
demais povos, mas SIM, (R)EXISTIMOS!

Junto com o meu povo Quixeld, temos os parentes: Jucas, Pacajus,
Rerius, Baturités, lcés, Xokos, Inhamuns, Quixaras, Quixerés, Carius,
Ararids, Juremas, Cambidas, Apuiarés, Chords, Quesitos, Javos,
Kixarius, Akarisus, Tocarijus, Jaguaribaras e outros tantos mais por se
conhecer e aprofundar nas pesquisas étnicas dessa regiao.

O meu povo comegou a sofrer com a retirada das nossas terras
ancestrais em 1700 com a distribuicdo de terras para 0s povos
colonizadores. Resistimos junto com outros povos indigenas na
chamada “Guerra dos Barbaros” como ficou conhecida a maior
resisténcia dos povos indigenas do Nordeste.

Dando continuidades aos projetos colonialistas, em 1850 foi decretada
a “Lei de Terras” na qual varios povos indigenas foram desconsiderados
em suas historias milenares ficando as nossas terras ancestrais como
terras devolutas para serem distribuidas aos colonos. Além disso,
retiraram (e retiram até hoje) as nossas origens étnicas e
espiritualidades dando-nos nomes cristdos para apagar mais ainda as
nossas origens empurrando-nos codinomes de caboclos, nordestinos,
camponeses, sem-terras, etc. [Titulo: Facamos das nossas
(Nexisténcias indigenas cotidianas atuais as muitas resisténcias
indigenas ancestrais; autor: Marleide Quixel6; povo: Quixeld; Texto na
integra p. 26-27]

Historia e Identidade: P. 27 - Minha m&e migrou da nossa terra indigena
Quixeld para o Sudeste em 1974. Minha mée € indigena Quixelo
misturada com povos negros. Meu pai € branco (in memorian). Somos
‘indigenas

misturados” e sem terra. Como nds, existem varios indigenas nessas
condi¢Bes nas periferias e favelas de muitas cidades brasileiras.
Nascemos numa favela na capital de S&o Paulo e passamos por longos
processos de separacdo, confinamento, desindigenizacdo e
apagamento de nossas origens em internatos. Muitos indigenas
passam por esses processos perversos. O que implica em
indigenidades tardias, ou seja, as pessoas sO vao perceber (e se
perceberem) depois de adultas a quais etnias/povos indigenas
pertencem. Passam metade de suas vidas negando sua existéncia e
presenca nativa participando e produzindo nas cidades.
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Ao percebermos a grande mentira com a qual crescemos, nos
indigenas nos manifestamos de diferentes formas: lutando, estudando,
trabalhando, poetizando, cantando, sonhando...

Hoje também as artes podem nos liberar da opressdo que ainda
sofremos,

principalmente, por sermos indigenas “urbanos e misturados”. [Titulo:
Facamos das nossas (r)existéncias indigenas cotidianas atuais as
muitas resisténcias indigenas ancestrais; autor: Marleide Quixel6; povo:
Quixeld; Texto na integra p. 26-27]

Identidade: P. 28 - De alguns anos para ca tem surgido muitas pessoas
gue se dizem indigenas, mas isso s6 vem ocorrendo depois que o
Governo Federal favoreceu direito aos indigenas de ingressar na vida
académica concedendo bolsas e outros beneficios. A FUNAI, através
de seus coordenadores, ndo tem critérios para afirmar se um
determinado sujeito € ou ndo indigena. Muitos candidatos chegam com
documentos assinados e dados por pessoas que se dizem liderancas,
iISsso em alguns casos, ndo respeita a decisdo das liderancas que, de
fato, séo tradicionais.

Existem vérias informacgdes de pessoas que ja estdo cursando o ensino
superior, que entraram pelas cotas para indios com apoio de falsas
liderancas e a FUNAI fez vista grossa em relacdo a essa situacao.
Essas pessoas se dizem indigenas, mas nao participam das nossas
tradicbes, ndo conhecem nOSSOS costumes e nem pisam na nossa
aldeia. Estdo apenas para tomar a vaga de quem, de fato, € Pankararu.
[Titulo: Nao as migalhas! Sim a terra!; autor: Jodo Manoel de Oliveira
Pankararu (PE); povo: Pankararu; Texto na integra p. 28-29]

Identidade: P. 34 - Minha mé&e é meu principal elo inspirador para que
nao esqueca minha origem, terra imemorial do nosso povo Payaya. Ela
com enxada, foice, facdo e saberes da terra soube encoivarar, adubar,
plantar e arrancar o pao diario para a penca de oito filhos apds a morte
de meu pai em 1964. Hoje ela soma 98 aninhos. [Titulo: Pés de
Curupira; autor: Ademario Ribeiro (Payayéa - BA); povo: Payaya; Texto
na integra p. 34-35]

3 — Cultura

Fragmentos relacionados aos costumes culturais.

Tabela 10 — Categorias da obra Memodrias do movimento indigena do
Nordeste | Cultura

Cultura: P. 9 - Numa dessas fugas, a familia de José Verissimo foi parar
num lugar chamado Tanquinho, distrito de Aguas Belas, divisa entre os
estados de Pernambuco e Alagoas. La se estabeleceu na fazenda de
um senhor onde ficou prestando servigos de agricultura nessa fazenda.
Como ele era um homem bastante trabalhador, logo o dono da fazenda
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o deixou fazer o seu préprio rocado e com isso, ele cultivou: milho,
feijdo, batata, abdbora, fumo, algodao, entre outras culturas. Por ser um
lider dentro do povo Fulni-0, que durante esse periodo era pouca a sua
populacdo, a sua casa sempre recebia visitas de outros indios que se
encontravam de forma espalhada pela regiéo.

Essas visitas recebidas eram de suma importancia para manter a
unidade do povo, mesmo que ainda espalhados. Os seus visitantes,
tanto traziam noticias de como se encontravam as demais familias,
como também levavam até elas os pedidos feitos pelo seu lider, José
Verissimo. Uma rede de comunicacdo se formava através das visitas
recebidas, até o dia em que se juntavam e “levantavam” a aldeia
novamente e todas as familias Fulni-6 tornavam a estar juntas no
mesmo espaco fisico. [Titulo: iati-lha (nossa casa); autor: Maike Witx6
Fulni-6; povo: Fulni-6; histéria na integra p. 8-11]

Cultura (cultura do desapego): P. 10 - Maria das Dores, a sua esposa,
era a responsavel principal pela educacéo das criancas, tarefa comum
entre as mulheres da comunidade. Por isso, quando ele tirava o seu
cochilo a tarde, ela tirava as criancas de perto para ndo o acordarem.
Assim que acordava, voltava as suas tarefas no rocado e quando
chegava em casa, ajudava a sua mulher com os afazeres da janta.
Numa determinada tarde, como de costume, depois do almoco, José
Verissimo foi tirar o seu cochilo, Maria das Dores pegou as criancas e
as levou para distante da rede do marido para que ele pudesse dormir
um pouco. Até entdo, nada que saisse do costume ou da rotina da
familia. Quando José acordou, procurou a sua esposa e os seus filhos
nos arredores da sua pequena casa e quando 0s encontrou, pediu a
Maria para arrumar as coisas (bagagens) e as criancas que eles iriam
partir. Foi até o rocado e saiu colhendo milho e feijdo, mandioca, batata,
fumo, algodao, tudo aquilo que ele podia carregar. Foi até o senhor
dono da fazenda e comunicou-lhe da sua partida. Este insistiu que ele
ficasse mais um pouco, que viajasse depois de dois dias, ou entdo no
dia seguinte, mas José estava decidido a partir naguela mesma tarde.
Voltando para casa, encontra Maria com tudo arrumado, mas essa
fazendo-lhe um pedido para que partissem no dia seguinte, ele entédo
disse-lhe que deveriam partir ainda naquele mesmo dia. Pegou dois
burros que o dono da fazenda Ihe emprestara e os carregou com tudo
0 que era possivel para a sua viagem. A familia de José Verissimo,
jamais voltaria aquela fazenda na condicdo de refugiados expulsos do
seu territorio. Enquanto caminhava, contou a sua esposa que estavam
voltando para a sua casa, estariam indo para um lugar que jamais 0s
brancos iriam expulsa-los novamente, lugar onde o seu povo poderia
viver com tranquilidade daquele dia em diante: estariam indo para o
“Alto do Sonhim”. [Titulo: iati-lha (nossa casa); autor: Maike Witxd Fulni-
0; povo: Fulni-6; histéria na integra p. 8-11]

Cultura e Metamorfose: P. 36 - Nossos ancides Pataxd Hah&hée estdo
preocupados com a educacdo que esta caminhando dentro da nossa
prépria comunidade. Varias vezes, esses ancides me conversaram. A
escola ndo ouve os ancides. Eu mesmo sou a primeira professora dessa
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comunidade, sou uma ancid e ndo sou ouvida dentro dessa escola. E,
mesmo assim, continuo a me oferecer para trabalhar junto. [Titulo:
educar com nossos valores; autor: Maya (Maria Muniz) Pataxo
H&h&hae (BA); povo: Payaya; Texto na integra p. 36-37]

Cultura: P. 37 - Na minha época de trabalho dentro da minha
comunidade, qualquer tipo de brincadeira que eu fazia, todo mundo
ganhava. Quando alguém dizia “- Eu ganhei!”, eu dizia “- NOs
ganhamos!”. Hoje, eu vejo que uns querem competir porque fulano de
tal vai perder e fulano de tal vai ganhar.

Aquele que estad ganhando esta criticando o que ndo ganhou. Essa
educacgdo traz desunido para nosso povo. Educacdo diferenciada é
transmitir os bons valores que nés temos tradicionalmente. [Titulo:
educar com nossos valores; autor: Maya (Maria Muniz) Pataxé
Hahahae (BA); povo: Payaya; Texto na integra p. 36-37]

4 — Tecnologias

Fragmentos relacionados a tecnologias.

Tabela 11 — Categorias da obra Memérias do movimento indigena do
Nordeste | Tecnologias

Tecnologias: P. 4 - Porque a palavra tem alma, guardo ha memaria o
espanto de um pequeno grupo de alunos universitarios diante de uma
carta de autoria indigena. Foi no inicio da década de 80, na
Universidade Federal de Pernambuco onde fiz (consciente dos meus
direitos e deveres) praticamente tudo que foi possivel a uma mulher
indigena fazer: conquistar, em meio aos

preconceitos, alguns diplomas no campo das Letras.

Recordo-me da dificuldade que foi enxergar as letras borradas e meio
apagadas de uma carta indigena mimeografada que conseguiamos
“xerocopiar”. Fomos tocados pelo espirito de bravura; pelo menos, foi o
gue um pequeno grupo de timidos universitarios conseguiu intuir da
carta mimeografada do Chefe Seatle. Sua carta ganhou o mundo e
alimentou outros textos; a palavra indigena se multiplicou e se
multiplica; assim, como acontece com as boas sementes. Porque as
boas palavras vencem o tempo, guardo na memaria 0s ensinamentos
desse Chefe; suas palavras muitas vezes alimentaram as minhas
conversas com 0 meu pai, sempre que voltavamos do ro¢ado, cada um
com um feixe de lenha na cabecga, no interior de Pernambuco. [Titulo:
A palavra indigena sempre existiu; autor: Graca Grauna; povo:
Potiguara; histéria na integra p. 4-5]

Tecnologias: P. 34 - Aprendi com meu pai sobre animais e brinquedos
feitos com gravetos, frutos, folhas, talos, cabacas e espigas de milho.
Com minha mde muito ainda aprendo da sua heranca indigena e de
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sertaneja. Por exemplo, entender o que nos alertam os pios da
araponga ou do acaua ou do voo bandoleiro do gavido ou carcard ou o
respeito de como lidar com as cobras. Fazer uma coivara. Cuidar das
ramas, dos fios d’agua e das histérias compartilhadas em nosso velho
rancho ou terreiro. [Titulo: Pés de Curupira; autor: Ademario Ribeiro
(Payaya - BA); povo: Payaya; Texto na integra p. 34-35]

5 — Historia

Fragmentos que resgatam fatos historicos.

Tabela 12 — Categorias da obra Memdérias do movimento indigena do
Nordeste | Histéria

Histéria: P. 8 - Antes de comecar a contar a historia, gostaria de dizer o
nome de algumas pessoas as quais sdo os responsaveis diretos pela
histéria que tanto ouvi e pedia para a minha bisavo recontar, tantas e
tantas vezes. O pai da minha bisavo: José Verissimo, certamente o
principal responsavel para a nossa aldeia se localizar no atual espaco
em que se encontra. A sua esposa, Maria das Dores, pela coragem de
segui-lo sempre e aceitar as suas decisées, ndo de forma submissa
mas, sim, pelo grau de confianca que os envolvia. Confiangca, uma
palavra pequena, porém, com uma forca de unir e reunir um povo, talvez
hoje esteja em desuso, mas isso ndo vem ao caso. A nossa
concentracdo deve ser de que a palavra confianca foi um determinante
para o povo Fulni-6. Rita era a minha bisavo, carinhosamente chamada
por netos, bisnetos e tataranetos por “vo Ritota.” Mulher secular, morreu
com mais de cem anos. Tive a oportunidade de vérias vezes tomarmos
café e almocarmos juntos, até mesmo porgue a escola que frequentava
ficava perto da sua casa, entdo, as minhas visitas a sua casa eram
guase que diarias. Conservava uma memoéria admiravel, onde varias
lembrancas se faziam presentes na sua cabeca de poucos cabelos
brancos; a memoéria da sua infancia e historias aprendidas, todo esse
acervo guardado embaixo daqueles cabelos de fios longos e pretos, ela
gostava de compartilhar com todos os seus familiares, principalmente
netos e bisnetos. [Titulo: iati-lha (nossa casa); autor: Maike Witxé Fulni-
0; povo: Fulni-6; histéria na integra p. 8-11]

Historia (poema):

No ano de 97

Veja 0 que aconteceu

O nosso parente Galdino

De forma triste morreu [Titulo: Memarias n&o se queimam!

[Registro histdrico apresentado no formato de poema, autor:
REGINALDO KANINDE, Aldeia Fernandes (CE); povo: Kanindé; poema
na integra p. 24-25]

Histéria: P. 34 - Lembro-me que do que ouvia entre os mais velhos
histérias sobre debandadas de conterraneos que fugiam da seca ou
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atocaiados por situacdes adversas. Quando o Apolo 11 pousava ha Lua
em 20 de julho de 1969, como retirantes desembarcavamos em
Salvador. Dificil adaptacdo a outro mundo: o centro urbano da capital
baiana. Passei a experimentar as primeiras discriminagbes e
hostilizacBes nas ruas e escolas. As finas divisérias entre realidade e o
desnorteio: o ser e estar moidos pelas didsporas: perda do pai, da
terrinha, dos animais, sobrevivéncia cavoucada de meia, brinquedos do
fundo de quintal, analfabetismo e ou baixa escolaridade dos irméos,
falta de recursos materiais, parentes e amigos deixados para tras.
[Titulo: Pés de Curupira; autor: Ademario Ribeiro (Payaya - BA); povo:
Payayd; Texto na integra p. 34-35]

6 — Educacao
Fragmentos relacionados a formas de adquirir e de repassar o

conhecimento.

Tabela 13 — Categorias da obra Memodrias do movimento indigena do
Nordeste | Educacao

e Educacéo, Historia e ldentidade: P 5 - Preocupada com as frentes de
expansdo que tendem a mutilar a memdria dos povos indigenas,
retornei ao meio académico no final da década de 90 a fim de
compartilhar as inquietagbes acerca de literatura e direitos humanos;
especificamente, refletir o direito a literatura indigena. Nesse periodo,
encontrei uma publicagcdo que atraiu a minha curiosidade pelo texto
provocador, na medida em que o préprio autor se expds ao relembrar
alguns casos que ocorreram com ele ao chegar em Sao Paulo. Refiro-
me ao livro “Coisas de indio”, do parente Daniel Munduruku, publicado
pela Companhia das Letrinhas; essa obra me aproximou das historias
contadas e escritas por Yaguaré Yama (Sateré Maué), Olivio Jekupé
(Guarani) e René Kithaulu (Nambikuara). Dai, fui catando outros textos
de autoria indigena em livrarias, sebos, feiras, Internet, encontros
literarios e indigenas. Nesse percurso, conheci a poesia de Eliane
Potiguara; tempos depois, recebi dela o convite para fazer a
apresentacao da sua obra “Metade cara, metade mascara”, publicada
pela Editora Global. [Titulo: A palavra indigena sempre existiu; autor:
Graca Grauna; povo: Potiguara; historia na integra p. 4-5]

e Educacéao: P. 6 - Em minha formacéo escolar fui forcado a acreditar em
uma versao da histéria sobre os povos indigenas do Brasil, onde varios
nomes citados nela sdo vistos como nossos herois. Conhecendo outra
versdo dessa historia percebi uma realidade completamente diferente;
é clara a intengéo dos historiadores em esconder a realidade; que esses
herdis foram nossos principais executores, “matadores de indigenas”.
Percebo que a literatura imposta pela educacdo controladora é
composta de mentiras idealizadas por nédo indios e assim forcam uma
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histéria distorcida da realidade. [Titulo: Outra visdo da historia; autor:
Luciano Henrique Pankararu; povo: Pankararu; historia na integra p. 6-
7]

Educacdo: P. 15 - Nos primeiros tempos da colonizacdo foram
colocados os povos diferentes, de culturas e linguas diferentes. Cada
povo tinha sua educacéao originaria de carater natural. Essa educacao
era um sistema adaptativo; adaptado a Natureza. Os indigenas viviam
sempre em harmonia com a Natureza; em sintonia com a Mée Terra,
até os colonizadores instalarem um novo sistema. Tiraram 0s caciques
e colocaram os capitdes mor; tiraram os Pajés e botaram os padres.
Fizeram o plano para a retirada dos conhecimentos dos povos e
implantar uma nova mentalidade: a da producéo capitalista. Primeiro,
destruiram a mata atlantica para vender a tinta vermelha na Europa;
depois, colocaram a cana de agucar para produzir acucar para Europa.
Substituiram a mata por cana e botaram indios como escravos. A essa
fase do Brasil eu chamo de Memdéria da Rapadura; que veio logo depois
da Memoria das micangas e antes da memoria das pedras brilhantes.
[Titulo: Rapadura vermelha; autor: Nhenety Kariri-Xoco - Guardido da
Tradicao Oral; povo: Kariri-Xoc0; historia na integra p. 14-15]

Educacao: P. 36 - Quando nos expulsaram de nosso territério eu fui
obrigada a conviver com os ndo indigenas. Aproveitei esse tempo para
me preparar. Em 1984 voltei em minha comunidade, meu sonho era
trabalhar uma educacdo diferenciada junto com a comunidade.
Trabalhei por muitos anos sendo a Unica professora da comunidade.
Dei continuidade a uma luta ardua, mas, porém, muito prazerosa, por
estar junto com meu povo lutando pelos nossos direitos: manter nossa
cultura, costumes e tradi¢cdes; retomar nosso territorio; nossa educacao
e nossa saude.

E fui trabalhando com meu povo, mas por infeliz sorte, no ano de 2000
a escola deixou de ser administrada pela FUNAI e passou para o
Estado. E hoje, eu sinto uma tristeza muito grande com muitos dos
novos funcionarios da nova escola, muitos foram meus alunos, eu 0s
preparei para trabalhar com nosso povo, mas estdo esquecendo um
pouco e caminhando da maneira como o Estado quer. Acho que a gente
indigena nunca pode deixar de lembrar que temos uma cultura diferente
e gue nossa educacdo tem que caminhar diferenciada. Nossos
professores tém que se preparar como todo professor, mas lembrando
gue nossa escola é diferenciada, € uma escola especial para nossa
nacao continuar, para todo nosso povo ser feliz. [Titulo: educar com
nossos valores; autor: Maya (Maria Muniz) Patax6 Hahahae (BA); povo:
Payaya; Texto na integra p. 36-37]

Educacado: P. 36 - Eu fiz magistério indigena; temos uma dudzia de
indigenas com magistério indigena e, hoje, com esse concurso que
fizeram ai, professores foram tirados pelo Estado porque ndo se
alcancou a meta que eles queriam. E assim, muito professor bom,
professor que zelava pela nossa cultura, foi tirado. E muitos dos novos
professores que o Estado emprega ndo estdo bem preparados para a
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educacéo diferenciada. O Estado ndo esta respeitando nosso povo e
alguns desses professores novos estdo seguindo cegamente as
diretrizes do Estado prejudicando nosso povo. [Titulo: educar com
nossos valores; autor: Maya (Maria Muniz) Pataxé Hahahéae (BA); povo:
Payaya; Texto na integra p. 36-37]

7 — Lutas

Fragmentos relacionados as razdes e motivos que resultam em conflitos

e lutas.

Tabela 14 — Categorias da obra Memodrias do movimento indigena do
Nordeste | Lutas e Ideais

Lutas e ideais: P. 12 - Ainda recentemente, a luta do povo Tupinamba
continua a enfrentar grandes conflitos. Segundo seu Alicio Amaral, um
dos ancifes e também nosso primo, meu avé tinha um pedaco de terra
do outro lado onde ele mora, e essa terra ndo tinha cerca. Passados
alguns anos, meus avés foram morar na comunidade do Santana. Ele
conta que aquela terra foi invadida e perdida. Na comunidade do
Santana vivia toda a familia dos meus avés e seus irméos. Meu pai tinha
a parte de terra dele junto com minha mé&e onde cultivava mandioca,
cacau, seringa e verduras. Durante muito tempo, meus pais viveram
nessa comunidade e mais tarde, devido a problemas familiares, meu
pai e minha méde sairam da aldeia e foram morar na cidade. Mesmo
morando na cidade, nossa principal base de alimentacdo era pesca e
caca. Por algum tempo ndo visitamos nossas terras na comunidade e
guando procuramos saber, nos disseram que nossa terra ja tinha dono
e estava cercada. Até hoje, essas terras ndo estdo conosco. [Titulo:
Tupinamba UMA MEMORIA DE LUTAS; autor: Admilson Silva Amaral
(Katu Tupinamba); povo: Tupinamba; histéria na integra p. 12-13]

Lutas e Ideais: P. 16 - Um jovem indigena de 14 anos nédo era nascido
naquela época do massacre do ano 2000 em Porto Seguro, mas ele
precisa saber o que aconteceu. Temos que refletir e temos que
transmitir a mensagem para 0s jovens crescerem sabendo a verdade e,
assim, escolherem o caminho do que € bom pra o povo. Trabalho ha
muitos anos formando liderancas para que tenham respeito aos direitos
do povo. Noés indigenas vivemos em um contexto de guerra e para ter
nossos direitos, nossa liberdade, nossa autonomia, somos obrigados a
lutar. [Titulo: NA CANOA DA UNIAO; autor: Xarruingora - Joel Braz
Pataxd (BA); povo: Pataxo; historia na integra p. 16-17]

Lutas e Ideais: P. 19 - Nesse sentido, quero principalmente dizer que
nas questdes indigenas, uma luta nunca estéa isolada das outras. Ou
seja, a luta principal sempre serd a terra, pois sem terra ndo ha saude,
educacdo, nem tdo pouco sustentabilidade. Portanto, todas as acdes
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do movimento indigena sao articuladas e colaborativas. [Titulo:
MEMORIAS QUE EDUCAM,; autor: Elisa Urbano Ramos — Pankararu
de Entre Serras; povo: Pankararu; histéria na integra p. 19-21]

e Lutas e Ideais: P. 22 - A policia federal esta do lado do fazendeiro
porque ele tem dinheiro. NGs como n&o temos, eles processam a gente,
perseguem nés para ndo fazermos retomadas e quando fazemos, eles
vém para nos retirar de baixo de tapa, de bala de borracha ou até bala
de verdade mesmo. Como tem acontecido aqui dentro conosco em
nossa aldeia, foi muita coisa dificil para noés estarmos no movimento
indigena, respondendo processos. Hoje, nossas vidas estao
derrubadas por conta da luta da terra e ndo é por causa disso que ndo
estaremos dispostos a ir a luta, até porque s6 com a luta teremos a
nossas terras de volta em nossas maos. Nao podemos ficar esperando
pela FUNAI ou outros, temos que pedir for¢cas a Tupa e ir a luta, colocar
0 pé na frente para caminhar, colocar a mao na borduna e nos arcos
para a gente chegar ao ponto de receber nossa terra. [Titulo: O direito
da terra; autor: Xahey — Marlene Patax6 (BA); povo: Pataxo; histéria na
integra p. 19-21]

e Lutas e Ideais: P. 28 - O que eu conheco a respeito da luta pelo territério

Pankararu, comecei junto com as liderancas Jodo Monteiro da Luz,
mais conhecido como Joédo Binga, Miguel Monteiro dos Santos, mais
conhecido como Miguel Binga, Quitéria Maria de Jesus, conhecida
como Quitéria
Binga (os trés ja falecidos), llda Bezerra Barros, conhecida como Dona
llda, entre outros como, Abilio Pedro, Herculano, Agenor Julido, Ademar
Barbosa, Jodo Gouveia, Seu Honorio, Zé de Bernarda... Fizemos
muitas viagens a Recife e Brasilia, a fim de regularizar a situacao da
nossa terra que, em parte, ainda se encontra em posse de néo indios,
nas aldeias de Bem Querer, Caldeirdo e Caxeado.
Em toda essa caminhada, a reivindicacdo de todos sempre foi a
desintrusdo dos posseiros do territorio Pankararu. A questdo saude,
educacédo e outras sempre foram lutas secundarias. Nos dias atuais,
nao vejo o mesmo empenho e preocupacdo dos representantes do
Nnosso povo como se via ha alguns anos. Sinto que essas liderancas
mais antigas sdo pouco lembradas quando se faz uma comemoracao
na comunidade. [Titulo: Nado as migalhas! Sim a terra!; autor: Jo&o
Manoel de Oliveira Pankararu (PE); povo: Pankararu; Texto na integra
p. 28-29]

Fonte: GERLIC, Sebastian; MELLO, Gabriela Saraiva de. Memdérias do
Movimento Indigena do Nordeste. 2015. 37p (Colecéo indio na Vis&o dos indio,
v. 23).
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APENDICE C - Categorias da obra Cultura Viva Esperanca da Terra

Figura 26 — Livro Cultura Viva: esperanca da terra

Fonte: Thydéwa, [2021]

A obra Cultura Viva: esperanca da terra apresenta alguns dos diversos
projetos produzidos pela Thydéwd, em conjunto com diversos povos indigenas,
que, em sua grande maioria, vivem no Nordeste do Brasil. Esse livro destaca os
projetos e sua importancia (por mais que também tragam depoimentos e falas
de alguns indigenas) e, por isso, nas categorias apresentadas a seguir, ndo
trazemos, ao final das citacdes, as informacdes detalhadas relativas aos textos
(titulo da histéria contida no livro, nome do autor, nome do povo do qual
descende/a qual pertence e nimero da pagina na qual a historia pode ser vista

na integra), como foi feito na apresentagédo das duas primeiras obras.
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1 - Metamorfose

Fragmentos relacionados a situa¢gdes que nos ajudam a identificar como

era feito, como se transformou e como é hoje.

Tabela 15 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra |
Metamorfose

e Metamorfose: P. 15 - O arco e flecha € um instrumento de defesa, de

caga... Hoje em dia, um computador com acesso a Internet também
pode ser utilizado pelos indios como um instrumento de defesa e de
cacga.
Nés, indios, ja estamos usando o computador como ferramenta de
buscar solugbes. O computador nos serve para escrever projetos ou
cartas que nos auxiliam para encontrar melhorias na saude, educacéao,
sustentabilidade e tudo que se refere a nossa sobrevivéncia e
desenvolvimento, servindo como um arco e flecha.

e Metamorfose: P 45 - Nestes anos foram muitas as INTERACOES
ESTETICAS e as RESIDENCIAS ARTISTICAS com a Thydéwa que,
guando o MinC nos reconheceu com o Prémio CULTURA DIGITAL
fortaleceu nossa ideia de termos um espaco especial para tudo isso e
mais... Nasceu assim a: OCA DIGITAL é também um Laboratorio onde
tecnologias e artes fazem comunicacdo a favor da comunidade do
Tupinambéa e da Méae Terra.

e Metamorfose: P 46 - Oca Digital € um lugar relacionado ao aprendizado
e ao ensino da luta Tupinamb& aos jovens que estdo se iniciando no
movimento. N6s aprendemos a lidar com o mundo e também passar
para o0 mundo quem somos e como nos agimos, nés lutamos por um
mundo melhor com dignidade, porque o que nds mais queremos é ser
livre, poder andar tranquilamente nas ruas sem sermos olhado dos pés
a cabeca e sem sermos chamados de vagabundos, ladrdes,
descarados.

Na Oca também aprendemos a lidar com as maquinas, que sao 0s
celulares, computadores, cameras e etc. Aprendemos a mexer em
programas e varias outras coisas. O que eu aprendo eu passo para
todos amigos e vizinhos da minha comunidade, eu acho muito legal
porque além de nos mostrar ao mundo la de fora, ainda nos da a
possibilidade de fazer algo de bom para o povo da nhossa comunidade.

2 —ldentidade

Fragmentos relacionados a comportamentos e caracteristicas individuais

e coletivas que nos ajudam a identificar a identidade cultural de um povo.
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Tabela 16 — Categorias da obra Cultura Viva: Esperanca da terra | Identidade

Identidade: P 39 - Nossa Mae Terra pede socorro. Hoje, os fazendeiros
gue séo os restos dos coronéis, eles estdo desmatando nossas matas,
sujando e secando nossoOs rios; 0 mar ndo é mais 0 mesmo; essa
natureza é quem da o sustento para a maior parte das familias de nosso
Povo.

E essa situacdo sé vem piorando a qualidade de vida em nossa aldeia.
As familias acabam ficando submissas a esses grandes latifundiarios e
com isso, vao trabalhar para eles e, para nédo perder o emprego, fazem
tudo o que eles querem. Muitos parentes foram obrigados a tirar seu
nome do cadastro da SESAI, que garante o atendimento da saude, para
ndo perderem o emprego. Vemos que 0s 0rgaos a que competem
defender nossos direitos ndo fazem nada.

S0 existe politica para o crescimento, que para nés, indios, é destruicéo.
Destruicdo de tudo aquilo que é nosso por direito. Nosso maior
Patrimonio estd sendo ameacado e se nés ndo lutarmos para parar com
essa maldade que estdo fazendo com nossa Mae Terra, tudo que
preservarmos por séculos estara arriscado a se perder.

3 - Cultura

Fragmentos relacionados aos costumes culturais.

Tabela 17 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra | Cultura

Cultura e Educacdo: P. 35 - Meu avd Basilio nos ensinava com
exemplo. Tudo que ele fazia, ele dividia com o povo. Ele matava gado
e ele dava para cada pessoa um pedaco. Eu era pequena e me
perguntava: Por que tudo que meu avo tem ele divide com todo mundo?
Ele queria sempre que todo mundo tivesse o que comer. Eu venho
aprendendo isso desde pequena. Eu aprendi com ele, com minha méae,
nos fomos criados assim: O QUE TIVER A GENTE DIVIDE.

Depois eu casei com Lionel, o avd dele também era assim. Lionel
sempre dizia: O que nds plantarmos ndo podemos comer sozinhos.

Cultura (cultura do respeito): P. 37 - NOs temos varias ervas que nos
usa. Para nos, uma erva € como se fosse uma irm& ou um irméo. Antes
de pegar uma folha dela ou um galho nés pede a ela licenca para que
aquela medicina sirva para aquele tipo de doenca. E a nossa erva mais
forte, que nds temos como mée de todos, € a Jurema. A significacdo da
Jurema é “o tronco”, € como se fosse uma aldeia antiga. Representa
um povo antigo o tronco da Jurema. A Jurema é uma erva de poder que
nos leva ao presente, ao passado e ao futuro. E nés trabalha com ela
para fortificar o corpo. E como se fosse uma vacina que vocé toma para
nao pegar uma doenca.




244

Cultura: P.4 - Quem desrespeita o indio € quem n&o o conhece.

4 — Tecnologias

Fragmentos relacionados a técnicas analdgicas, eletrénicas e digitais.

Tabela 18 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanga da terra |
Tecnologias

Tecnologia: P. 7 - Tirando fotografias, gravando entrevistas, colhendo
depoimentos, escrevendo, desenhando, palestrando na universidade,
debatendo em espacos publicos, dialogando com alunos nas escolas,
dando entrevistas aos meios, construindo e partiilhando suas
mensagens...

Tecnologia: P. 12 - Em outubro de 2009, fizemos uma série de
retomadas na regido de nosso Territério, conhecida como Santana.
Nestas retomadas fizemos um trabalho forte de ciberativismo com
publicacdes diarias de nossas retomadas no Portal indios On Line.
Queriamos mostrar ao Mundo o0 que estava acontecendo,
documentando tudo em forma de videos e fotos: provar que as areas
estavam abandonadas pelos fazendeiros, as rogas estavam cheias de
mato e que depois de retomadas por nos, os fazendeiros puderam
retirar seus bens, e que agimos de forma pacifica. Queriamos mostrar
as familias indigenas plantando seus alimentos, limpando a roca,
devolvendo vida as areas abandonadas pelos fazendeiros.

Tecnologia: P. 14 - O Mundo em um toque. Quando ouvi falar pela
primeira vez a palavra “internet”, imaginei que seria mais uma palavra
estrangeira, algo complicadissimo. Navegar na internet? Nao fazia nem
idéia do que seria isso. Entédo, felizmente, eu e meu irmao conhecemos
INDIOS ON-LINE. Parei um pouco para refletir e pude descobrir um
novo instrumento de trabalho, algo que né&o ia ajudar apenas uma
aldeia, um grupo, mas todo povo Pataxd, ou melhor, todos os povos
indigenas. Foi algo que nos abriu os olhos, ouvidos, todos 0s nossos
sentidos e facilitou nossos passos... INDIOS ON-LINE nos ajuda no
fortalecimento cultural e politico; encurta os caminhos; estreita Nnossos
lagos com outras pessoas e nos permite conhecer outras realidades
culturais. Com a primeira matéria publicada pelos Pataxo do Prado, as
pessoas distantes entraram em contato conosco, foi muito positivo.
Rapidamente percebemos a utilidade da internet e do nosso portal:
www.indiosonline.net. Com ele, passamos a diminuir o preconceito que
algumas pessoas e orgaos tém contra a gente. Gilberto Pataxo.

Tecnologia: P. 30 - Podemos conhecer um arco e flecha no museu,
admira-lo, mas a maneira eficaz de preserva-lo é fabrica-lo e cacar.
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Ter um livro de receitas da culinaria indigena é uma riqueza sem preco,
mas cozinhar e comer € sentir o verdadeiro sabor de nossa cultura.
Ouvir uma musica é muito prazeroso, mas saber sua letra, canta-la e
sentir esta arte em toda sua dimenséo do sentimento humano.
Registrar, reformar, restaurar ndo € suficiente para preservar uma
cultura viva, mas pratici-la é garantir a sua sobrevivéncia.

A forma para manter um patrimonio cultural vivo é continuar a praticar
um costume, a confeccionar um produto com aquele estilo préprio do
povo, fazer circular um conhecimento. Porque o patriménio € o ser
humano ativo em sua cultura, atuante no dia a dia.

Tecnologia: P. 33 - Gringo: Da minha casa mesmo, fui eu e minha
esposa que cortamos as madeiras.

Corta de facdo, carrega nas costas e traz da mata até a aldeia.

Juracy: Hoje em dia, ja se usa pregos e arames, mas antigamente era
tudo no cip6. Uma casa bem feita pode durar muitos anos, muitos
mesmos.

Puba: A casa de taipa é mais fresca que a de cimento.

Gringo: Se quiser mudar alguma coisa da casa, ha de taipa é mais facil.
Juracy: Eu durmo na minha casa sem medo. Pode chover que medo eu
nao tenho. Eu tenho o maior orgulho de estar morando em uma casa
gue eu mesmo fiz. Nao paguei ninguém para fazer, fomos eu e minha
esposa que fizemos e alguns amigos que nos ajudaram a tapar. Foi
bom o intercambio que fizemos aqui na ESPERANCA DA TERRA
porque aprendi a usar a bosta de gado para selar as paredes de taipa
e também a fazer um banheiro seco. E, agora que sei, ja vou ensinar a
outros parentes. E assim, os conhecimentos vdo passando. Hoje em
dia, eu ja uso um pouco de cimento para algumas coisas mas eu gosto
mesmo é de terra. Cimento € muito perigoso, faz mal a nossa saude. O
barro ndo; o barro é saude, o barro é natural, o barro é coisa de Deus.

5 — Histoéria

Fragmentos que resgatam fatos historicos.

Tabela 19 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra | Historia

Historia: P. 18 - Nés, indigenas do Nordeste, temos muito em comum
em nossas tradicdes. As invasdes e 0s massacres comecgaram pelo
Nordeste e, por isso, temos a forca e a inteligéncia da resisténcia em
nossas culturas. Muitas etnias foram agrupadas pela Igreja em
aldeamentos multiétnicos, tanto para roubar as terras como para
facilitar o dominio. Tentaram exterminar todos os povos indigenas, mas
resistimos, também, através dos cantos. Os cantos S&8o0 registros
histéricos socioculturais dos indigenas na vida da Mae Terra,
perpetuados musicalmente. Os cantos indigenas pulsam nas
comunidades mantendo a cultura viva.
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Histéria: Fizemos o livro com CD “Cantando as Culturas Indigenas” para
colaborar na preservacdo dos nossos Patriménios e do Patriménio
Cultural da Humanidade, para partilhar reflexdes da dimensao
pedagdgica dos cantos e da nossa criatividade na metodologia do
ensino.

Historia: P. 20 - Para mim, ndo faz diferenca nenhuma as caracteristicas
fisicas da pessoa porque eu ndo sou culpado dos europeus terem
invadido e terem estuprado as indias.

6 — Educacéao

Fragmentos relacionados a formas de adquirir e de repassar o

conhecimento.

Tabela 20 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra | Educacéo

Educacao: P. 6 - Thydéwa nascia promovendo o diadlogo intercultural
entre indigenas a sociedade, promovendo a compreensao, as relacdes
justas e a vida digna para todos. Encontravamos uma sociedade
banalizada que repetia como bloco de carnaval: “INDIO QUER APITO!”
Entdo, perguntamos a muitos indigenas que é que eles queriam e,
assim, fizemos a campanha: INDIO QUER RESPEITO!

Educacédo: P. 23 - Os indigenas reforcam suas caminhadas entrando
nas salas de aula das escolas das cidades, visitando universidades,
centros de pesquisa, associacdes e os poderes publicos brasileiros e
internacionais para promover a valorizacdo da diversidade cultural e a
paz.

Sempre lutando por seus direitos, sempre buscando a paz.

7 — Lutas

Fragmentos relacionados as razdes e motivos que resultam em conflitos

e lutas.

Tabela 21 — Categorias da obra Cultura Viva: esperanca da terra | Lutas e

Ideais

Lutas e Ideais: P. 27 - Acredito que para a sociedade nao-indigena, as
matérias sobre nds s6 chamam a atencdo quando referenciam algum
conflito com a policia, invaséo de terra ou qualquer outro fato onde eles
possam inverter o ocorrido e nos colocar como vildes da histéria.
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Na maioria das vezes, distorcem tanto os fatos que acabamos taxados
de invasores, quando na verdade sO estamos recuperando 0 que

tomaram de nés.
A rede INDIOS ON-LINE nos traz a possibilidade de sermos reporteres
dentro de nossas comunidades e mostrar 0 que verdadeiramente

acontece.

Fonte: GERLIC, Sebastian; Cultura Viva Esperanca da Terra. 2014. 62 p
(Colec&o indio na Vis&o dos indio).



248



249

APENDICE D - Depoimento de Sebastian Gerlic, presidente e um dos
fundadores da ONG Thydéwa. Entrevista concedida em novembro de
2015.

Até 0 ano de 1998 eu gostava muito de chamanismo, estudar os indigenas e tal.
Era uma coisa de autoconhecimento, curiosidade. Meu trabalho era mais como
comunicador, entdo eu decidir fazer um video no ano 2000 e fui para a marcha
dos 500 anos e foi no momento da marcha que os indio receberam as bombas
do governo que e no meio dessa fumaca, dessa confusao, dessa violéncia, eu
peguei meu cachimbo também, acreditando no grande pai, pedindo protecéo e
ai eu percebi que de alguma forma eu ndo queria mais continuar o meu trabalho
de comunicador publicitario de ideias que ndo eram minhas. Nesse momento
decidi colocar o meu conhecimento, minha instrugdo para a luta dos indigenas.

Entédo, no ano 2000, apds aquelas bombas, tinha algumas pessoas que a gente
ficou mais préximo, mais amigo, e especialmente eu vinha acompanhando os
trabalhos de alguns indigenas que moravam em Salvador. E com eles decidimos
fazer uma colecdo de livros: “indios na Visdo dos indios”. Depois a gente se
institucionalizou em 2002, com essa ideia multietnica de indigenas e néo
indigenas juntos formamos a Thydéwa e ja estavamos fazendo outros livros e
projetos como: “indio quer respeito”, com o povo Tupinamba.

Depois das primeiras relagées com os livros e campanhas de paz, cada vez que
os indigenas vinham, no caso a Salvador, onde eu estava morando e
trabalhamos juntos no computador, eles ficavam muito curioso com o
computador, com aquela maquina e tudo que eles viam que dava para fazer com
a maguina, que a gente fazia de alguma forma juntos, mas naquela época eles
s6 ficavam observando. Até que nessas conversas, entre brincadeira, decidimos
fazer um trabalho para eles serem protagonistas, para se apropriarem das
ferramentas de comunicacéo digital. Entdo, a gente pegou 0s povos que estavam
mais préximos, aqueles que estavam fazendo os livros e decidimos fazer um
projeto: “indios na visdo dos indios”. Que era o projeto que sabiamos fazer, e
acrescentamos o online. E ai colocamos o projeto no fundo de cultura da Bahia,
na época era “Faz Cultura” e com o apoio do Bom Prego fizemos o primeiro
projeto de incluséo digital indigena. Foi em abril de 2004 que as primeiras sete
comunidades receberam um computador e uma camera fotografica e no mesmo
més fizemos uma capacitacdo com quatorze indigenas. Sete voltaram para a
aldeia no dia 19 de abril e sete ficaram. A gente lancou o projeto no ar com o0s
que voltaram para a aldeia, pois as aldeias ja estavam conectadas e com 0s sete
gue ficaram em Salvador.

O financiamento do projeto veio atraveés de uma lei de incentivo a cultura, entdo
€ descontado do imposto de renda e isso é uma coisa da secretaria da fazendo
do Estado. Entdo tem um incentivo do estado, mas eu ndo sei, ndo é um incentivo
gue sai dinheiro, mas que libera o pagamento de impostos de uma empresa, no
valor de 80% do imposto, 20% ela tinha que botar do bolso, mas € os mesmos
20% que a gente gasta em divulgacado de imagem, entdo de alguma forma a
empresa entende que o que ela esta colocando do bolso retorna em imagem. E
ai foi um projeto de aproximadamente R$ 140 mil. E foi o bom prec¢o que debateu
do imposto via as leis de incentivo estadual da Bahia. Depois de um tempo, do
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projeto piloto, o dinheiro s6 deu para 6 meses, porgue a gente pagou as
conexdes de internet via satélite na época com Star One?°, que era muita cara.
Entdo quando estava acabando o piloto que a gente gostou pra “caramba” e
gueria continuar, saiu a historia dos Pontos de Cultura que era reconhecer quem
jaera. E agente jaera, jatinhamos 6 meses de experiéncia e entdo conseguimos
nos conveniar no edital de 2004, mas os recursos so foram liberados em 2005.

O motivo principal que nos chamou a atencao naquela época, tinha muito
haver com que faziamos com os livios e com as apresentacfes nas escolas
através dos livros. Entdo, o motivo principal era cultural e desde o ponto de vista
de fortalecer os indigenas para escreverem suas proprias historias, resgatar
suas memorias, manter viva as tradi¢cdes, os conhecimentos, os saberes. Entédo
o motivo fundamental tinha haver com essa salva guardas, com essa projecao,
afirmacao “identitaria” cultural. O que a gente imaginou um pouquinho era que a
ferramenta também iria trazer beneficios no nivel dos direitos, mas a gente
achava que era principalmente as reivindicacfes. SO quando instalamos os
computadores, ai 0 que vocé queria saber (risos), foi através da apropriacdo dos
préprios indigenas que a gente descobriu que com o computador conectado nas
aldeias, os indios ndo precisavam mais de viajar para fazer um processo de
aposentadoria, INSS, censo escolar. Muitas coisas que eram do nivel basico da
cidadania, de servicos que por ser indigenas, por estarem longe e por serem
excluidos, estavam mais excluido ainda, com a internet, a gente fez um salto.
Um salto quantico no acesso a esses direitos basicos que outras pessoas numa
metrépole tém com mais facilidade. A gente deu com a internet esse pulo. Entdo
foram os indigenas que descobriram isso, nenhum de noés falou: “vai la fazer sua
inscricdo do CPF”. Foram eles fugando, buscando na demanda da propria
comunidade, como o computador estava dentro da aldeia que fizeram esse
atendimento assim. E ai a gente cresceu nessa dimensao que quando o Ponto
de Cultura nasce, via Ministério da Cultura, ja era proposta do Ministério que o
computador seja para cultura e cidadania. Entdo a gente explodiu e fizemos
muitos trabalhos em rede, ndo s6 dos 7 Pontos de Cultura Indigena que
tinhamos, mas em rede com todos 0s outros pontos de Cultura que estavam
nascendo. Entdo era rede com outros pontos de cultura, de software livre, cultura
digital, varias coisas. indios e n&o indios, acesso a rede e também pessoas fora
do Brasil.

A gente criou os indios Online com uma perspectiva que ela viesse a torna-se
uma rede autbnoma. Entdo, no inicio foi um processo de informacéo,
empoderamento, de fortalecimento, mas a gente achava que em algum
momento, a Thydéwéa nédo precisaria mais ficar na coordenacgéo. E foi assim que
aos poucos os membros da rede foram avancando, empoderando-se,
apropriando-se. E quando ganhamos o prémio Midia Livre em 2009, o dinheiro
do prémio, que na época foi de R$ 120 mil, a gente disse: “entdo, como Thydéwa,
a rede pode ficar com esse recurso e ela gerir esse recurso com autonomia plena
e procure de ai para a frente se auto sustentar”. Entao, a partir dai entendemos
gue ja haviamos feito varios processos e ndo precisariamos mais correr atras do
financiamento da rede e demos autonomia 100 por 100 para os indios, digamos.
E os indigenas que estavam na gestao da rede fizeram o seu préprio plano de

29 Satélite de conexao ofertado pela Embratel, na época. Site:
<http://www.starone.com.br/internas/brasilsat_b4/>
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trabalho, o seu planejamento e sairam fazendo oficinas, trabalho e foi muito
legal, foi um ano cheio de publicacdes entrando em indios online (no portal), mas
depois eles ndo conseguiram fazer outras amarragbes financeiras que
permitissem a rede continuar aquela atividade forte que teve até esse ano.
Entdo, a rede continua hoje, mas ndo teve mais acdes financiadas que
mantivesse o nivel de quantidade de publicacées que estava tendo.

O sistema de postagem da rede indios Online foi sempre igual. A gente sempre
achou que deveria ter o minimo de burocracia, técnica administrativa, entdo ha
muita liberdade e é muito descentralizado. H4 muitos indigenas que tém um login
(usuério) com autonomia (perfil) de administrador, que podem postar e criar
outros logins, entdo ha varios indios que estdo postando com total liberdade,
total protagonismo e permitindo que outras pessoas entrem na rede.



