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RESUMO

Este trabalho tem como objeto de estudo e pescnsdisar o avango do
pentecostalismo e a reacédo dos discursos consigmagodocumentos da Igreja em trés
fontes: o Vaticano, o CELAM e a CNBB, visando os ¢gm maior preocupa¢ao com essa
conjuntura e a consequente busca de dialogo feenpduralismo religioso da atualidade.

As questdes da pesquisa sdo as seguintes: Corondaistente o pentecostalismo se
desenvolveu no Brasil, suas causas e efeitos? Gpmiiscurso da Igreja Catdlica se
posiciona frente ao avanco do pentecostalismo? iQeepretacdo podemos dar aos
discursos da Igreja, que buscam refletir o probjeema especial no que tange as suas
posturas relativas ao diadlogo e ao pluralismo icsi?

A hipotese central mostra a preocupagdo da IgrgliCa no Brasil com a
expansao pentecostal, que produz estratégiasagsatigsim como o reconhecimento do
pluralismo religioso e a busca do didlogo, comelaw os discursos dos documentos em
seus varios niveis. Os discursos sdo ambivalemies:tém um carater exclusivista
eclesiocéntrico, ora uma postura inclusivista ecéhtrica, ou pluralista teocéntrica. As
praticas eclesiais, mediadas pelos discursos,mateaacordo com essas posturas.

No primeiro capitulo trabalhamos a historia do deskimento pentecostal
contidos nos diversos dados dos censos e nasrddsr®ntes de pesquisa, que mostram o
éxodo de catdlicos para o pentecostalismo. No skguapitulo estudamos alguns
documentos da Igreja com o seu discurso defendevdjalogo e de perplexidade perante
o pluralismo religioso e o avanco do pentecostaljsas tentativas de dialogo com o
mundo evangélico e pentecostal. No terceiro capiekplicamos as posicdes da Igreja
diante do avanco do pentecostalismo, que desembiogasconhecimento do pluralismo
religioso e na necessidade do didlogo. Recorremdesa modelos teoldgicos, que
interpretam a postura dos discursos da Teologiatdreao pluralismo religioso: o
exclusivista, o inclusivista e o pluralista. S&stparadigmas de indole teolbégica que dao
conta do conhecimento dos discursos da Igreja iCat@m trés niveis: o Vaticano, o
CELAM e a CNBB, que visam 0 avanco pentecostal lecamn o problema de como

enfrentar esse desafio, mediante o dialogo comesidade de crencas.

Palavras-Chaves:Pentecostalismo, Igreja Catdlica, discurso, esteismo, inclusivismo,
pluralismo.



ABSTRACT
The object of study and research of this dissertas to analyse the advance of the

pentecostalism and the reaction of the argumenttamel in some Catholic Church’s
documents, mainly in three sources: the Vaticae,GELAM and the CNBB, aiming at
those that have more concern on the whole situatfothe moment, that lead, as a
consequence, to the necessity of dialogue towdigianes pluralism.

The questions of the research are as follow: Hoiv tisat the pentecostalism has
historically spread up in Brazil? What are its emusnd results? How the Catholic
Church’s word is placed toward the advance of tleatgrostalism? What sort of
interpretation we should give to the Church'’s timigls, that try to reflect on the problem,
specially in what is refered its attitudes conaegrto dialogue and religious pluralism?

The main hypothesis shows the Catholic Church aeBs concern to pentecostal
growing, that produces strategics reactions, tieegeition of the religious pluralism as
well, and the seeking for dialogue, as the docus'®mbntents expose in all theirs levels.
The Church’s thoughts are ambivalents: now an skdhtic eclesiocentrism mark, than
an inclusivistic cristocentrism position, or pluséic teocentrism. The Church’s praxis,
mediated by discourses, change according to theseqns.

In the first chapter we work on the history of pustalism evolution by through
several informations from census, different redeawcurces, wich show the exodus of
catholics to pentecostalism. In the second chaptestudy some a few documents of the
Church with its defensive discourse, of dialogud #me perplexity in front of religious
pluralism and the advance of pentecostalism, ilegle’s trials with both evangelic and
pentecostal people. In the third chapter we trgnake clear the Church’s position before
the advance of pentecostalism, wich flows into rf@ognition of the religious pluralism
and the necessity of dialogue. To interpret thealisses’s position of the theology before
religious pluralism we took in account three thgual patterns: the exclusivist, the
inclusivist and the pluralist. These are three gigras with theological nature that let us
to the knowledge of the Church’s thoughts, in¢hievels: the Vatican, the CELAM and
the CNBB, that aim at the pentecostalism’s advamzkplace the problem on how to face

this challenge , through dialogue with the creedsisrsity.

Keywords:pentecostalism, Catholic Church, discourse, exgkm, inclusivism,
pluralism.
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INTRODUCAO

Ao longo da nossa experiéncia pastoral na perifigi&ao Paulo, observamos
grandes mudancas culturais, econdmicas, politicagelgiosas entre outras.
Acreditamos que essas mudancas levaram as peskBoasas um novo sentido da vida
e novas formas de relacionamento com o transcemd@npartir da vivéncia nesta
realidade religiosa, enxergamos o crescimento déepestalismo como fendbmeno que
desafia a Igreja Catdlica na modernidade e pés-mum#ele. Dai nasceu nosso desejo
por um estudo mais consistente sobre o tema.

Conforme as pesquisas feitas pelo CERIS (Centri&statistica Religiosa e
InvestigacBes Sociais), nas grandes capitais, @&fessoas se declaram catdlicas, das
quais a maioria ndo sdo praticantes, e aproximauan®® % sdo evangélicodados
oficiais no inicio do século passado mostravam ajugiase totalidade dos brasileiros
eram catolicos. Ao longo dos ultimos anos, esdadesie mudou. Acreditamos que nos
proximos anos continuara essa mobilidade religicSagundo os dados destas
pesquisas, quanto maior a distancia em relacdoeatrocurbano, mais forte € o
fendmeno do pentecostalismo. Caso tipico é o bd@rGidade Tiradentésperiferia da
Cidade de Séao Paulo, onde se concentra o maiorraldagentecostais do municipio e
0 movimento migratério de catélicos para o pentidigsno € constante e crescente.

Existem varias obras, artigos, textos e pesquishie 0 tema do aumento dos
pentecostais, mas ainda no campo académico dei&iéhe Religido da PUC nao ha
um estudo que tenha soélidas bases sobre a reatldadebilidade religiosa e do avanco
do pentecostalismo. Na literatura religiosa, hamlgs obras que se aproximam do tema

e sdo ponto de partida para o nosso trabalho. Rastar algumas.

1 CERIS Mobilidade Religiosa no Brasil 200Disponivel em: http://www.ceris.org.br/download/

MobReligiosaBrasil_2004.pdhcesso 23/03/2007.

2 Cidade Tiradentes, segundo a Folha de S&o PaQ@8:@8), tem a menor populacdo catdlica do
municipio com apenas 55,57%. Os sem-religido também a faixa mais alta com 14,13 % e os
pentecostais representam 21,68.



Alberto Antoniazzi, (1994) organiza a obfdem anjos nem Demonios,
Interpretacdes sociolégicas do PentecostalisAjaresenta a realidade da Igreja catdlica
no Brasil diante das ondas do pentecostalismo, iolenuicdo de catdlicos e das
mudancas religiosas. Também é de suma importanolaraade Silvia Regina Alves
Fernandes (2008Yludanca de Religido no BrasiRnalisa a mobilidade religiosa no
ano de 2005. Por solicitacdo da CNBB (Conferén@aidhal dos Bispos do Brasil), 0
CERIS realizou, em 2004, uma pesquisa em variosiaipiws brasileiros com o
objetivo de entender o fendbmeno da mudanca deiaeligo Brasil. Trata-se de um
estudo cientifico, realizado de conformidade compasiroes da metodologia da
pesquisa, que oferece elementos para uma leitujativab da realidade e,
particularmente, possibilita & Igreja catolica eksanse numa otica pastoral e numa
perspectiva missionaria. Ao nivel do Estado dePido, a CNBB apresentaPAMP:
Projeto de Acdo Missionaria Permanente do Regiddal 1. Apresenta as taticas e
métodos das Igrejas Evangélicas, as preocupacokgejia catdlica e convoca a estar
em missao permanente mediante visitas domicili&as.um chamado para a missao
permanente com prioridades e propostas concretas gpavangelizacdo e para a
pastoral nas paréquias e nas comunidades. Jodo Bassos (2005) organiza a obra
Movimentos do Espiritoesultado de uma reflexdo conjunta de véarios estsobre o
pentecostalismo de varios autores. Apresenta a miiad de expansao e
desenvolvimento, as matrizes, afinidades e cordigigs. Destacamos Ari Pedro Oro,
(1994) Avanco pentecostal e reacdo da Igreja Catdli®aautor analisa no Rio Grande
do Sul (RS), o avanco pentecostal e as taticasappacdes da Igreja Catdlica diante
do fenbmeno. Faz um elenco das Igrejas Pentecastdistado e as diferentes atitudes
da Igreja catolica frente a expansao pentecostal.

Com referéncia ao desafio do ecumenismo, citamabra de Elias Wolff,
(2002)Caminhos do ecumenismo no Brasil: historia, te@agpastoral Essa pesquisa
apresenta as dificuldades para o ecumenismo. O aelaciona os encontros do
pluralismo eclesial e religioso do Brasil com simaglicacdes na realidade social.

Dentro do tema da Teologia do pluralismo religiosocontramos a obra de
Faustino Teixeira (1995Yeologia das religides, uma visdo panoramiddostra a
reflexdo teoldgica cristd sobre o pluralismo temldge adota uma visdo tripartite:
eclesiocéntrica, cristocéntrica, e teocéntricaalelmente, existem trés posicdes de
base, denominadas respectivamente: exclusivismdusimismo e pluralismo. O

paradigma inclusivista e cristocéntrico tem sidonmmente, o mais seguido pelos



tedlogos de tradicdo catolica. Na mesma linha,otog® Jacques Dupuis (2000
Cristianismo e as religides, do desencontro ao etrop apresenta a teologia das
religides na perspectiva do pluralismo religiossd#eo principio da criagcdo, previsto
por Deus em seu designio de salvacdo, que abré&gstGaia da humanidade e nao
apenas os cristdos. José Maria Virgil (2006plogia do pluralismo religioso: para
uma releitura do Crisitianismoestabelece um instrumento didatico que apresenta o
pluralismo religioso e permite seu aprofundameAtteologia do pluralismo religioso é
um paradigma que exige reler de forma pluralistia ta velha teologia exclusivista da
fé. Finalmente, o livro de Jodo Batista Libanio9@pPCenarios da Igrejapropde a
categoria de “cendrio” para analise da realidadiesisd. Descreve com objetividade o
comportamento das forcas dominantes no interiotgdgja, a previsivel reacdo das
forcas sociais opostas, oferece elementos critiaosabilidade historica e teoldgica de
cada forca.

Varios fatores justificam a importancia desta disggio. A realidade urbana na
pds-modernidade leva a procurar uma experiéncidiatee de Deus, uma experiéncia
do maravilhoso, do sobrenatural sem compromisso woin base tedrica e doutrinaria
clara e logica, definindo muitas vezes por si mesu@apropria identidade religiosa por
meio de respostas praticas, utilitaristas, intiasist imediatas, capazes de revitalizar
elementos cristdos adormecidos, tais como Deusdpesalvacdo, Jesus e perdéo. A
pessoa urbana pés-moderna opta pela religido cemédio para a cura e libertacao,
satisfazendo as necessidades materiais e espfittemdo a salvacdo como cura dos
diversos males. Essa busca é encontrada geralmease,igrejas e movimentos
pentecostais.

Os grupos pentecostais sdo 0s que mais cresceidate ade Sao Paulo e no
Brasil. Tém uma atuacdo mais marcante nas petfatags cidades e das regibes
metropolitanas. Segundo dados do CERIS, quantornaaidistancia em relacédo ao
centro urbano, maior € o niumero dos pentecost@sequentemente menor o nimero
de catolicos. A atuacao das Igrejas pentecostaiauiéo visivel; elas penetram em
diferentes locais publicos e particulares com prggenarcante nas ruas, visitando as
familias nas casas. Usam as antigas e as novadadgias para fazer proselitismo,
como radio, televisdo, jornais, internet, entrerasit Para conseguir conquistar novos
adeptos, existem visitas domiciliaresjtos envolventes e acolhedores que valorizam a
pessoa e a Biblia. Atacar outras crencas é pratcaum de algumas Igrejas

pentecostais, visando especialmente a Igreja Catélas religides afro-brasileiras.
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O avanco pentecostal incomoda cada vez mais aal@ajolica. O CELAM
(Conferéncia Episcopal Latino-Americana) e a CNBRyr meio de estudos e
documentos oficiais, buscam descobrir novas forreasnétodos de anunciar o
Evangelho de modo dinamico e vivo para todos ospgaoeuram na transcendéncia o
sentido da vida. Orientam no sentido de desenvoiver acdo pastoral que responda as
exigéncias do homem urbano na pds-modernidade dliferentes espacos sociais;
revisam as Pastorais e as Pardquias para quenestgjaestado permanente de missao.
A perda de fieis com o avanco do pentecostalisma e Igreja Catdlica a ter um
discurso missionario, ir até os afastados, atéaospmaticantes, discurso que aparece
constantemente nos documentos oficiais.

O objeto de nosso trabalho é aprofundar a histésaglesafios, as causas e 0s
motivos do avanco pentecostal no Brasil. Tambénmemgues compreender o discurso
nos documentos oficiais da Igreja Catdlica diardepliralismo religioso ocasionados
especificamente pelo avanco do pentecostalismo, tgome como consequéncia a
diminuicdo do numero de catdlicos. Dentro destéidade, nosso objeto de estudo e
pesquisa é analisar alguns discursos dos documdatiggeja em trés fontes: discursos
do Vaticano, do CELAM e da CNBB, visando os quesraientuam a preocupacao
com o avango do pentecostalismo e a suas posturasetacéo ao pluralismo.

As questdes que preocupam a pesquisa sao as ssgnimo historicamente o
pentecostalismo se desenvolveu no Brasil, suasasaugfeitos? Como o discurso da
Igreja Catdlica se posiciona frente ao avanco duegestalismo? Que interpretacéo
podemos dar aos discursos da Igreja, que buscaetirref problema, em especial no
gue tange as suas posturas relativas ao dialog@kilismo religioso?

A hipétese que buscamos demonstrar é a seguiatgedio avanco pentecostal,
o discurso da Igreja Catolica mostra certa preagupaapresenta estratégias reativas; é
forcado a admitir o pluralismo religioso e a buscadidlogo. Porém, diante do
pluralismo e na aceitacéo do dialogo, assume pssambivalentésos seus discursos:
ora tém um carater exclusivista eclesiocéntricoa @ma postura inclusivista
cristocéntrica, ou pluralista teocéntrica. As visdeediadas pelos discursos variam de

acordo com essas posturas.

¥ Assumimos aqui o sentido de ambivaléncia defipidaZygmuntBauman “possibilidade de conferir a
um objeto ou evento mais de uma categoria. E ursardem especifica da linguagem, uma falha da
funcdo moderna (segregadora) que a linguagem daserhbenhar” (BAUMAN,1991:9)
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Quanto aos fundamentos tedricos da pesquisa, hégpbsaremos aqui, porque
eles aparecem ao longo dos capitulos, quando @ecsspara analisar o objeto. Assim,
usaremos varias teorias da sociologia da religiaoa pentender o avanco do
pentecostalismo e da teologia do pluralismo redigipara analisar os discursos dos
documentos da Igreja catdlica, dentro da realidldeundo religioso pés-moderno.

Como procedimento metodolégico, buscaremos primaima compreensao
histérica dos principais motivos do crescimento pdmtecostalismo e da perda de
adeptos do catolicismo, segundo diversas fonteseiftos as contribuicdes dos dados
dos censos, das varias pesquisas e de estudosrguieam ver, por angulos diversos, o
crescimento do pentecostalismo, a mobilidade mdajie a crise demografica catélica.
Em seguida, selecionaremos alguns documentos éga Ilgue contém um discurso
defensivo diante do avanco do pentecostalismoteraativas de dialogo que levaram
ao reconhecimento do pluralismo religioso. Finaltegrocalizaremos as principais
posturas teoldgicas ou modelos que os tedlogost@pagpara interpretar as atitudes da
Igreja Catdlica diante deste fenbmeno. Apos aptasars trés modelos teoldgicos
referentes ao pluralismo religioso: exclusivistalusivista e pluralista faremos, a luz
destes modelos, uma leitura de alguns documentaosagistério catolico, a partir dos
mais universais emanados pela Santa Sé, depais, lpatino-americanos de autoria do
CELAM, e enfim, os nacionais publicados pela CNHEidentemente, ndo temos
condicOes de fazer um estudo de todos os discuPsgguisamos, dentro do Magistério
romano, os documentoScclesia in Américae Dominus lesusDo Magistério do
CELAM, destacaremos os dois ultimos documentosaidiclas Conferéncias de: Santo
Domingo e Aparecida. Ao nivel da CNBB, estudaremmd®AMP - Projeto de Acao
Missionaria Permanente do Sul 1 - e as Novas iestr Gerais da Acao de
Evangelizacdo no Brasil para 2008-2010. O critdessa escolha € abranger o discurso
oficial da Igreja que enfrenta mais especificameateproblema do desafio do
crescimento do pentecostalismo, da mobilidade eldmlismo religioso nos varios
niveis das suas fontes: a Santa Sé, o CELAM e aBCNB

O conjunto da dissertacdo se organiza em trésubagitNo primeiro capitulam
avanco das Igrejas pentecostais e a crise demogr&ida Igreja Catdlica: causas e
efeitos, trabalhamos a historia do desenvolvimento pentatosédiante os diversos
dados dos censos, das diferentes fontes de pesguisa mais variados estudos, que
mostram o éxodo de catolicos para o pentecostaliamaise que nos permite ver, por

angulos diversos, o crescimento do pentecostalienao crise demografica catolica.
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Também tentamos entender a logica do transitoisebgcomo fendbmeno préprio da
pés-modernidade urbana. No segundo capitolatiscurso e as posi¢cdes da Igreja
Catdlica frente ao avanco do pentecostalismastudamos alguns documentos da
Igreja com o seu discurso defensivo, de diadloge patplexidade perante o pluralismo
religioso e o avanco do pentecostalismo, assim casntentativas de didlogo com o
mundo evangélico e pentecostal. No terceiro capituldidlogo como estratégia ao
avanco pentecostal e as posturas ambivalentes dardg frente ao pluralismo
religioso: uma interpretacdo teoldgica dos discursy explicaremos as posicoes da
Igreja diante do avanco do pentecostalismo, quendescam no reconhecimento do
pluralismo religioso e na necessidade do didlogond@sce o problema relativo as
posturas da Igreja diante do pluralismo: ndo ha pasicao clara e coerente quando o
assunto € o dialogo. As posicoes sdo ambivaleRees. analisa-las, recorremos a trés
modelos teoldgicos, que interpretam a postura desuisos da Teologia frente ao
pluralismo religioso: o exclusivista, o inclusiast o pluralista. Sao trés paradigmas de
indole teolégica que ddo conta do conhecimentodiBzgirsos da Igreja Catdlica, em
trés niveis: o Vaticano, o CELAM e a CNBB, que wisa avanco pentecostal e
colocam o problema de como enfrentar esse desadgmiiante o dialogo com a

diversidade de crencgas.
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CAPITULO |

O AVANCO DAS IGREJAS PENTECOSTAIS E A CRISE
DEMOGRAFICA DA IGREJA CATOLICA: CAUSAS E EFEITOS

Neste capitulo, queremos compreender a historia principais motivos do
crescimento do pentecostalismo e da perda de addptoatolicismo, segundo diversas
fontes. Primeiramente, buscaremos contribuicdes ddmds dos censos, das varias
pesquisas e de estudos que permitam ver, por a&ngiversos, o crescimento do
pentecostalismo e a crise demografica catolica.bEamtentaremos entender a logica
do transito religioso como fenémeno proprio da paslernidade. Veremos, ainda, que
muitas vezes, as pessoas transitam por difereelegdes e motivos subjetivos,
independentes de qualquer motivacéo objetiva. Becalma religido, Igreja, ou ficar
sem nenhuma assumida, é questdo de opcao pespoafudlaremos o fendbmeno da
mudanca geogréfica, que leva também a mudancaosaligNo interior, as pessoas
tendem mais para o catolicismo, enquanto nas gsaridades ou metropoles mais para
as Igrejas Evangélicas pentecostais. Finalmemtesnbs a conhecer nossa pesquisa
com exemplos da realidade do bairro de Cidade @imag, localizado no extremo da

zona leste do municipio de S&o Paulo.
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1.1. O avanco do pentecostalismo

O campo religioso brasileiro nos ultimos anos vegeementando o fendmeno
do crescimento dos movimentos pentecostais. Surgesem-numero de igrejas
autbnomas, organizadas entorno de lideres, baseslaspropostas de cura, de
exorcismo e de prosperidade, sem enfatizar a ndadssde restricbes de cunho moral
e cultural para se alcancar a bencdo divina. Tgsjds baseiam-se também no re-
processamento de tracos da religiosidade popukaryadorizacdo do emprego de
simbolos e de representacdes iconicas.

Porém, ainda existe o mito que afirma ser o Brasflais mais catdlico do
mundo pelo nimero de fieis que professam estadg,édmecessario ver a qualidade e
nao apenas a quantidade de adeptos. Segundo PiE@0@T) “O catolicismo é uma
religifio de pessoas que néo ligam tanto paragideli E facil ser catélico em um pais
como o Brasil, tradicionalmente catélico, onde sdepescolher entre ser praticante ou
nao. O catolicismo é a religido de todos, no sengide todos podem ser catélicos de
tradicdo, embora nao-praticantes. Além do maisstexi varias formas de viver o
catolicismo, como o oficial, o erudito, o popular, pentecostal, o tradicional, o
devocional, o libertador, o internalizddentre outros.

O catolicismo puro ndo existe, nunca existiu e rpode existir, a nao ser,
talvez, na concepc¢ao de alguns hierarcas da Iguejadlogos. Ele sempre foi sincrético
e cultural, especialmente no Brasil. O fenémenaidoretismo acontece quando a fé
se expressa em seu estatuto sécio-cultural queekgéio. Para o tedlogo Leonardo
Boff (1981:147) o sincretismo acontece “quando uetigido de dominados se adapta a
religido dos dominadores, seja como estratégiaobeegivéncia, seja como modo de
resisténcia”. Todo sincretismo implica misturasiis como as grandes religides que
atingiram um desenvolvimento sistemético tambématwlicismo resultou de um
imenso processo sincrético, embora o cristianismaie especificamente o catolicismo
afirmem que o sincretismo so existe nas outragidels. Ainda, segundo Leonardo Boff

(1981:150), a Igreja catodlica, “em sua estrutunaesenta-se tdo sincrética como

4 O Catolicismo internalizado é aquele que tem cambjetivo reavivar a consciéncia religiosa,
encaminhando-a para percepc¢éo de valores de rpatténcia para a sociedade moderna, entendidos e
vividos como expressao da mensagem crista. (Cf. SR@O 1973:81).

> A palavra sincretismo vem do gregmykpyrtiopéc, originalmente “"coalizacdo dos cretenses”,
composto desdv "com, junto” eKpijtn "Creta”. E uma fusédo de doutrinas de diversasensigseja na
esfera das crencas religiosas, seja nas filosofichshttp://pt.wikipedia.org/wiki/SincretismoAcesso
27.12.08
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qualquer outra expressao religiosa”. No sincreti$masileiro, o catolicismo misturou-
se a ritos indigenas, cultos afro-brasileiros, réspno kardecista e atualmente é
influenciado pelo pentecostalismo através do mowntmeda RCC (Renovagéo

Carismatica Catodlica)

1.1.1 Catoélicos e Protestantes no Brasil

O catolicismo brasileiro foi durante muito tempo“dweiita reza e pouca missa,
muito santo e pouco padre”. Identificar-se comtol@asmo nem sempre significou ter
uma pratica ou compromisso religioso coerente. lAtaate, a sociedade brasileira vem
passando por grandes transformacgfes de carateéimioon social, cultural e religioso.
Nunca se viu diversidade religiosa tdo grande coo® ultimos anos. As mudancas
religiosas vém trazendo novas preocupacfes e dgsadira a Igreja Catolica como
consequéncia da perda de fieis para o pluralisnigiago, especificamente o
crescimento do pentecostalismo evangé&limnbora a pluralidade de religides seja tdo
antiga quanto a humanidade, porém no Ocidente tugurase dois mil anos, houve
uma hegemonia do cristianismo, em especial doicetolo.

Historicamente, durante o Império, a religido @ficera o catolicismo. Ser
brasileiro implicava ser catolico. Porém, ao fidalséculo XIX todas as denominacdes
protestantes tradicionais estavam estabeleciddramil. Os episcopais anglicanos se
instalam no Brasil, ainda no periodo anterior apdrio, apds os tratados de Alianca,
Amizade, Comércio e Navegacao feitos por Dom Jodoovh a Inglaterra, em 1810.
Esses acordos comerciais criaram tensfes no cael@poso, uma vez que a
intolerancia religiosa seria forte obstaculo a egxéo do tratado. Apos grandes tensodes
em 1820 os ingleses comecaram realizar cultos aal®iJaneiro e posteriormente em
vérios lugares do Brasil. Os migrantes protestdntesanos alemaes, que comecaram a
chegar ao Brasil em 1824, ndo propagaram a féaapepratica do culto e piedade. As
Igrejas congregacionistas de origem calvinista ateeg em 1858, do chamado grupo
do protestantismo de missdo ou conversao. Seguaddidd Camargo (1973:112),

numa sociedade predominantemente catélica, osaniés#ds protestantes eram muitas

® Os bispos participantes da 412 Assembléia Ger@INBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil)
em ltaici SP, do dia 30 de abril ao 9 de maio d&32€icaram impressionados com as mudancas no mapa
religioso do Brasil. A CNBB de Sao Paulo prop6BAMP (projeto de acao missionaria permanente),
com a finalidade de responder ao desafio das madargligiosas. O PAMP foi aprovado pela 252
Assembléia das Igrejas particulares do Regional $ia CNBB.
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vezes vistos ndo somente como “difundidores delaodeas exdticas”, mas também
como “defensores de um sistema de vida contrariadi;8es brasileiras”.

A questdo da controvérsia do abolicionismo amedocaio marcar a teologia
protestante do século XIX. Embora a doutrina ptatds espiritual distanciava-se das
atividades politicas e sociais: “Crente ndo se dae&r em politica”. Os conflitos
tornaram-se evidentes entre os presbiterianos @mdin¢do da imprensa Evangélica
(1892), com grande alcance, inclusive chegou atimghundo dos catdlicos. O jornal
evangélico que funcionou durante vinte e oito afi@64-1892), foi encerrado por
ordem das missGes presbiterianas, por causa ddita®nihternos. Os diferentes
problemas provocaram o primeiro cisma entre pratess no Brasil (1903), dando
origem a Igreja Presbiteriana Independente do Bsabi o signo do antimagonismo. A
cisdo, de fato, tinha por fundamento basico a idiacriar uma igreja brasileira,
desvinculada da tutela das missfes estrangeiraigiréjas Presbiterianas foram as que
mais avancaram até os vinte anos subseqiente<larpagdo da Republica, quando
perderam para as Batistas. Também, o Protestantesminglicanismo europeus
determinaram na Conferéncia Missionaria de Edimiyuggcocia, em 1910 de excluir a
Ameérica Latina da misséo por ser um “continentst&a” evangelizado pelos catolicos
que firmou o principio que as missdées sO deveremtamo objetivo o mundo nao-
cristdo, pondo em xeque todo o ardor missionarimteptante na América Latina.
Porém, o Congresso de Panama em 1916, afirmavargueecessario fazer também
missdo nos paises catolicos, desautorizando o essmrde Edimburgo e criando o
impasse com as Igrejas néo proselitistas. (Cf. MEBRB, 2005:52-55).

A primeira Constituicdo do Brasil de 1824 afirmaveatolicismo como religido
oficial; isso era normal, porque a quase totalidddepopulacdo professava esta fe;
existia a identidade de fé e de nacionalidadecatlico era igual a ser brasileiro. A
legalizac&o do pluralismo religioso se consolidomm decreto nimero 119A de 7 de
janeiro de 1890, instituindo plena liberdade relgi e de culto a todas as confissoes,
igrejas e agremiacdes religiosas. A constituicad&#l oficializou a separacao entre a
Igreja Catdlica e o Estado, dando plena liberdam@ podos os individuos e credos
religiosos, abrindo espaco para a entrada das gdiggado protestantismo historico
(WOLFF, 2000: 24-25).

Para Maria Lucia Montes (2005:73), o Brasil é uns dstoricamente marcado
pela influencia da religido, que “encontrou no beittmo um conjunto de valores,

crencas e praticas institucionalmente organizadasantrastadamente hegemonicas”,
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que por quatro séculos definiram de modo coerentenites entre o publico e privado,
formalmente ligada ao estado até o final do Impékidgreja catdlica entra no século
XX sob o signo da romanizacao e tenta recuperdagms privilegiados com o poder
publico. Ao longo do final do século XIX e comegm XX, como foi dito, Anglicanos,
Luteranos, Metodistas, Presbiterianos, Batistasg&macodes tradicionais do chamado
protestantismo histérico implantaram-se pacificaimer Brasil ganhando adeptos ao
ritmo da migracdo estrangeira, mas sem um crestimgue inquietasse a Igreja
Catdlica.

Ainda hoje, existe a idéia da hegemonia do caswtioi no imaginario popular de
alguns setores conservadores, mas o catolicisnm@igaaparece mais como religido
dominante. Apenas temos a lembranca da heranca f@s&sde religido oficial, com os
feriados de Natal, Sexta-feira Santa, Corpus Cleisle Nossa Senhora Aparecida,
também proclamada padroeira do Brasil. Segundosddds censos e dos diversos
institutos de pesquisa, ha uma perda de fieis @gal@atolica, principalmente para 0s
evangélicos pentecostais; e com o0 aparecimentouitesrcredos, instaura-se no Brasil
um pluralismo religioso. A hegemonia do catolicisioioposta em xeque pela eficiéncia
do proselitismo dos concorrentes. Até a metade2dols XX, a Igreja Catdlica esteve
voltada para suas préprias questdes internas,méspdo as demandas, sem se importar
com o publico que dela se distanciava. (SOUZA128)0 Nos ultimos anos ela passou
a ter certa preocupacdo com o crescimento dasasgreyangeélicas pentecostais,
inclusive, alguns de seus setores mais consenadmmecaram a reagir usando as

mesmas armas do pentecostalismo, principalmerateéatda RCC.

1.1.2 O pentecostalismo no Brasil

O pentecostalismo de origem protestante ndo é uwmmeato recente. As raizes
histdricas e teoldgicas vém desde o movimento adedsae, que durante o século XIX
marcou profundamente o protestantismo Inglés, d gearemonta ao movimento
renovador de John Wesley da Inglaterra do séculblX\aquela época Wesley pregou
a santificacdo como obra da graca como consequétigustificacdo. Como
consequéncia surgiu o pietismo e o puritanismadranuma ortodoxia protestante, na
qual s6 a graca tinha deixado pouco espago pat@saepara acdo missionaria. No

pentecostalismo contemporaneo, o suico John Fletateepretou a santificacdo como
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um Batismo do Espirito Santo e o uso dos carisgascterizados pelo avivamento
evangélico, o que foi dando inicio ao movimentoteestal.

O pentecostalismo classico surgiu nos Estados Sréno 1906 e chegou ao
Brasil em 1910 com a Congregacéao Cristd no Brasin 1911 com a Assembléia de
Deus. Manteve-se discreto até 1950, quando ocom&uexpansao com o0 surgimento
de novas igrejas brasileiras e consequentemenimiauitdo do niumero de catdlicos.
Foi nas ultimas décadas, que se percebe um avaigjeelve constante e
consequentemente um declinio do catolicismo segwsdalados dos censos e das
diferentes fontes de pesquisa. Também as orgaeigagéligiosas do chamado
neopentecostalismo foram fundadas nas décadas ,d6056 70, por pastores que
exerciam atividades religiosas em outras igrejaseeestais ou protestantes histéricas
(ORO, 1996:53).

O termo “Evangélico” no Brasil abarca trés tipcs Igrejas diferentes: As
protestantes histdricas, como Luterana, PreshigriaMetodista e Batista, as
pentecostais, como Congregacdo Cristd no Brassembléia de Deus, Brasil para
Cristo, Deus € Amor, etc. e ainda as chamadas ntmustais, como Universal do
Reino de Deus, Internacional da Graca, Renascer Ceisto entre outras. Os
pentecostais diferem dos protestantes historictss ggenca de que a manifestacdo do
Espirito Santo ocorre nos dias atuais por meioaio de linguas, por meio da expulséo
de demodnios, da concessdo divina de bencbes e aliaacdo de milagres (Cf.
FIGUEIRA, 2007:50-52). Os neopentecostais acredgamparticipam de uma “guerra
espiritual” entre Deus e o diabo. As dificuldadagamilia, na empresa, na vida pessoal
sdo atribuidas a acao do diabo na vida das pegs@i$MANSSUR, 2005:117). Tanto
as Igrejas pentecostais e neopentecostais se agngpaampo religioso como oposi¢cao
ao catolicismo, inclusive aos santos da religiasedpopular e de uma maneira mais

direta e forte contra as religibes afro-brasileies quais sdo associadas cada vez mais

" O reavivamento da Rua Azusa foi uma reunido déva@aento pentecostal que se deu em Los Angeles,
Califérnia, presidida por William Joseph Seymoum afro-americano. Movimento considerado como
principal catalisador para a propagacéo do pertiiao no século XX. Teve inicio com uma reuniéo
em 14 de abril de 1906 na Igreja Metodista Episcéfiacana e continuou até meados de 1915. O
renascimento foi caracterizado por falar em lingestsanhas, cultos dramaéticos, milagres antes néo
vistos e confuséo inter-racial. Os participantearfocriticados pela midia secular e teélogos aistior
considerarem o comportamento escandaloso e potasogo para a época. (Cf. CAMPOS 2005: 105)

8 Alguns lideres fundadores de destaque do neopEsisdismo brasileiro sdo: Davi Miranda, da Igreja
Deus é Amor; Edir Macedo, da Igreja Universal dinBele Deus; Manuel de Mello, da Igreja Brasil
para Cristo; Mariano Moreira, da Igreja EvangéllRantecostal Crista; e R. Soares, da Igreja
Internacional da Graca. Embora exista esta difeme@io no nosso trabalho usaremos apenas o termo
pentecostais incluido qualquer tipo de pentecsestali
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ao maligno. Assistindo especialmente aos programesvisivos das Igrejas
neopentecostais, parece que ha uma verdadeiraguertra as religides afro-brasileiras
como umbanda e candomblé. HA um sentimento de sixdade com pouca ou
nenhuma tolerancia ao ecumenismo e ao dialogocontérssional. “De fato, pastores
de algumas igrejas mantém sistematicamente umrdésagusatorio como estratégia de
constituicdo da propria identidade religiosa”. (QRM96:50). O pentecostalismo esta
em guerra contra as supostas supersticoes, inelgsntra os santos da religiosidade
popular catdlica. Expulsam os deménios por via dmversdo e afirmam a
predominancia do bem contra o mal. (Cf. CORTEN 1286

1.1.3 O avancgo do pentecostalismo e a crise demdipa do catolicismo

Um olhar geral dos censos mostra que no inicioséloulo XX, 99% dos
brasileiros se declaravam catdlicos. Mesmo quetoliciamo estava ja em declinio,
houve um longo tempo em que eram catodlicos novee efez brasileiros, conforme
mostra uma série historica dos censos demografensl 940, eram 95,2%; em 1950,
93,7%; em 1960, 93,1%; em 1970, 91,1% em 1980%8%assando para 83,8% o0 que
significa 122,3 milhdes em 1991, e finalmente pé&3#8% ou seja 125, 5 milhdes no
ano 2000 (Cf. PIERUCCI, 2002:6). Um pequeno aumantaumero, mas uma grande
gueda na porcentualidade. Por ultimo, a pesquis€ERIS (Centro de Estatisticas
Religiosas e Investigacbes Sociais) aponta pargpomentual de 67,2% em 2004
perda de 6,6% em quatro anos. Os dados mostramraugtdo de um por cento a cada
ano dos catélicos, o que confirma a teoria de quatalicismo esta em declinio e os
pentecostais em ascensdo. Ressaltamos, aindauijos dos que se declaram catélicos
sd0 apenas nominais ndo praticallteslém disso, nesse percentual estdo incluidas a

Igreja Catolica Brasileira e a Igreja Catdlica @dwa.

° Acredita-se que as pesquisas no Brasil ttm maieemos uma margem de erro de até 3% para mais ou
para menos.

1 Em 2004 o CERIS publicou os resultados da pesomisa contemplou o estudo de 23 capitais
brasileiras e 27 municipios. Ao todo foram consides 2.870 questionarios. Os municipios que
participaram da pesquisa foram: Canudos do Valg, (R&o Verde (MG), Duque de Caxias (RJ), Rio de
Janeiro (RJ), Niterdi (RJ), Curitiba (PR), Salva@®A), Goiania (GO), Sdo Paulo (SP), Fortaleza (CE)
Viana (ES), Guarulhos (SP), Presidente Tancreded¢EBA), Boa Vista (RR), Guaruja do Sul (SC),
Porto Alegre (RS), Pedra Azul (MG), Balneério Pin{iRs), Brasilia (DF), Campo Grande (MS), Correia
Pinto (SC) Sdo Geraldo da Piedade (MG), Macapa,(RR) Grande (RS), Florianépolis (SC), Recife
(PE), Limeira (SP), Vila Maria (RS), Pontes Geg@lP), Gentil (RS), Aracruz (ES), Tamboril (CE),
Macei6 (AL), Santa Helena Goias (GO), Canhotinh&)(FCuiaba (MT), Natal (RN), Pedra Lavrada
(PB), Rio Branco (AC), Januario (MG), Palmas (T@peratriz (MA), Manaus (AM), Paiva (MG), Belo
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Por outro lado, constata-se claramente que osgélians estdo ganhando
terreno e grande visibilidade, especificamente g®jds pentecostais, com um
crescimento aceleratfo A igreja Catdlica é a maior doadora para o pestetismd?
evangélico. Em 1940, eles correspondiam apenas @®b@opulacdo; em 1950, eram
3,4 %; em 1960, eram 4 %; 1970, eram 5,2 % o quesymonde a 4,8 milhdes; em
1980, 6,6 %; em 1991 passaram para 9,1% o qudisgii3,1 milhdes; no final de
1996 estimava-se que eram 17,8 milhdes, cerca @€ i no ano 2000 atingiram
15,5%; ou seja 26,5 milhdes. Foi, sobretudo, nass aroventa que os evangélicos
pentecostais mostraram um crescimento extraordirdei quase cem por cento (Cf.
PIERUCCI, 2007:6). O bispo auxiliar da arquidioceeeSao Paulo, Dom Pedro Luiz
Stringhini, pondera que, talvez, a Igreja tenha silito politizada e sofisticada. "O
povo nao entendia expressdes como “compromisscalsde fé”, “engajamento
pastoral’. As pessoas nado gostaram do nosso j€iko’ligreja procura oferecer um
atendimento com um maior contato humano e afetii@mos de aprender isso com 0s
crentes™? .

Segundo dados do censo e CERIS pela primeira vedede realizacdo do
primeiro censo no Brasil em 1872, a diminuicdo donero de catdlicos teve um
estancamento entre 2000 e 2003, 73,89% e 73,7Wpeattvamente. Os que se
declaravam sem religido caem de 7,4% para 5,1%ev@agélicos, conjuntamente
tradicionais e pentecostais, seguem seu crescifnadeando de 16,2% para 17,9%. O
crescimento dos evangeélicos tradicionais esta sdadas taxas mais aceleradas que os
evangeélicos pentecostais, sendo esta outra novidader ressaltada. No caderno
especial da Folha de S&o Paulo do dia 06 de maD@®@, pesquisa do Datafolfia
confirma as tendéncias da estabilidade do catoli® a expansdo pentecostal. O
pentecostalismo abriga 17% dos brasileiros, toroaedpelo niumero de adeptos, o

segundo pais mais pentecostal, apenas atras damo&dinidos (FOLHA, 2007:3). Se

Horizonte (MG). O Verificou que os catdlicos samé7,2 %, 18 % evangélicos, sem religidao 7,8 % e o
restante de outras denominag8es. Também confirmeunglependentemente dos individuos afirmarem
pertencer ao catolicismo, suas praticas e cremghgiduais, bem como sua assiduidade a instituicao,
carregavam certa fluidez e podiam expressar didomps com a doutrina oficial. Este ndo é um fato
novo, dado que o catolicismo no Brasil se constitumodo sincrético e plural.

' No encontro Catélico—Pentecostal, que aconteceliass30 de abril a 1° de maio de 2008, na Cangéo
Nova, Lavrinhas, SP, foi dito que existem 1652 deinacdes de Igrejas Evangélicas no Brasil.

12 Atualmente as Igrejas pentecostais e neopentésasim cada vez mais semelhantes, por isso em nossa
pesquisa ndo fazemos uma diferenciacéo.

> FOLHA DE SAO PAULO - COTIDIANO, 14 de dezembro 2203.

14 pesquisa da Folha de Sao Paulo feita por motiwisgita do papa Bento XVI ao Brasil por ocasiéo da
abertura do V CELAM em Aparecida (SP).



21

permanecer esse mesmo indice de crescimento, dnouco o Brasil podera ser o
pafs mais pentecostal do mundo, o que mostramertaupacio da igreja catéfida
Um olhar superficial para os resultados das peaguisderia sugerir que 0s
evangélicos pentecostais estdo respondendo meti®mavos desafios,
demonstrando habilidade para melhor acolher a pgfal que busca na
religido tanto a solugéo imediata de problemas canformagdo de uma

identidade nesse contexto de desenraizamento @mdeopelo avanco
tecnolégico. (CNBB-sull, 2004 n 9)

Pierucci em entrevista a Folha de S&o Paulo (2@i5na que qualquer religido
majoritaria perde adeptos com a abertura plurali$&om a institucionalizacdo
democratica e 0 avanco da liberdade religiosa pagespublico, o destino da Igreja
Catolica é perder adeptos, assim como o destinopdoiestantes nos EUA e do
hinduismo na india”, afirma. Ele diz que o avangangélico comecou entre os mais
pobres, embora tenha chegado as classes méda &afendmeno ndo é mais sé das
classes populares, mas é entre 0os mais pobreslegianais crescem. Sao setores
excluidos de mediacdes organizadas onde o cainbicisonsegue chegar, como
sindicatos e partidos”. Para esse grupo excluigajmedo evangélico tem dois atrativos:
a maior possibilidade de integracdo entre fé e,Vimando do cotidiano e ndo s6 da
esperanca na vida eterna, e a participacdo nassritaligiosos. Ainda, para Pierucci
(2004), o catolicismo esta em declinio ndo aper@mgue a religido catolica seja
majoritaria, mas porque ha uma mudanca social, lmga mudanca religiosa, onde ha
alternativas de escolha, e o individuo se depaguéntemente com situacdes novas e
inéditas.

O campo religioso, segundo Bourdieu (2007:57), éaspaco comparavel ao
mercado com seu comércio de simbolos. Por isseliggdes competem entre si na
busca de apoio dos vastos setores populares camstit de suas clientelas. Desta
maneira:

Se a religido cumpre funcdes sociais, tornand@eetanto, passivel de
analise socioldgica, tal se deve ao fato de quéeiges ndo esperam da
religido, apenas justificativas de existir capadeslivra-los da angustia
existencial da contingéncia e da solidédo, da nadginldgica, da doenga, do
sofrimento ou da morte. Contam com ela para quefttraeca justificacdes
de existir em uma posi¢do social determinada, amasde existir como de

fato existem, com todas as propriedades que lleesasdalmente inerentes.
(BOURDIEU, 2007:48)

5 A CNBB do estado de S&o Paulo (Sul 1), comentaesisitados da pesquisa do CERIS de 2004, com
0 documentdProjeto de Acdo Missionaria Permanente do Regi@all 1; conhecido como PAMRy

qual apresenta varias linhas de acéo pastoralmacpara as missdes populares permanentes para que a
paréquias enfrentem o problema da perda de fiéis.
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O avancgo pentecostal e a seducdo do sagrado, aspatie aquele que
verificamos na sociedade brasileira no comeco deétwilo, tem motivacdo néao
somente de cunho religioso-cultural, mas tambénokigica. Conforme Bourdieu,
toda opcao religiosa esta carregada de justifiaatido existir” numa posi¢cdo social
determinada. A religido cumpre funcdes sociaignipiro em favor dos grupos que a
produzem e em seguida em favor dos grupos que aommm” (BOURDIEU,
2007:43).

A perda nominal de catdlicos para o pentecostalimosido alvo de uma serie
de interpretacdes sociologicas, antropologicas odddeas. Alberto Antoniazzi, se
punciona diante da mudanca e pluralismo religissbretudo do distanciamento fisico
e simbdlico da Igreja Catodlica e seus represerggmgeante as dificuldades materiais e
espirituais da populacdo. Segundo Antoniazzi, agmalizacdo de certo catolicismo
popular, a burocratizacdo do clero e a escasse@mdecomunitaria que dificultam as
relacbes humanas proximas, sobretudo no ambit@dmpa, agravariam o quadro de
deterioracdo numérica dos catélicos.

No plano dos problemas imediatos que a populagiie sa carne, fome,
falta de salde, desorientacdo espiritual, desasefaqailiares... a igreja
catllica parece menos agil e menos atenta, tamasive renunciado as
praticas terapéuticas tdo procuradas por grande plar populacdo. Mais
geralmente, ndo parece arriscado falar que a I@ajdlica aparece, aos
olhos do povo, mais “secularizada” e, portanto, smdistante da
religiosidade popular. As praticas religiosas dedd, estritamente
enquadradas num sistema religioso de origem ocitjemiais racional as
vezes do que aberto aos sentimentos e a emogdecapacomo distantes

do proprio catolicismo popular, mas do que o pargtdismo, apesar da
ruptura desta com a devocgéo dos santos (ANTONIAZID4:21).

7

Um elemento importante hoje € o marketing evanggélc qual € uma fatia
consideravel no mercado da propaganda para o aorderadeptos. N&o se restringe a
comunicacao oral do discurso fragmentado, mas apustimagem do video e na
estética. Também estabelece a relacdo entre o lminéhgido/economia observado na
pratica desses grupos, embora sempre estivessenfgrata experiéncia religiosa de
maneira mascarada.

O pentecostalismo cresce também pelo constantellialde proselitismo. A
metodologia para aumentar o numero de adeptos ées@rar, mas sair em sua
conquista, servindo-se de pessoas que tem cegadiswia sobre outras como: amigos,

vizinhos, namorados/as, professores/as, pais, @t@rnsam missionarios, emissarios e
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portadores de um convite. Os adeptos do catoliciparecem ser mais sensiveis ao
apelo, pois apresentam a maior propor¢cdo de infueeada pesquisa do CERIS
(16,5%), que mencionaram ter abandonado o catolicigor terem recebido convite de
familiares ou amigos para mudar de religido. Ashmrds desempenham um papel
importante na expansao pentecostal, ja que saogakdevam para Igreja maridos,
filhos, amigos, vizinhos e colegas. As visitas dolmres insistentes dos obreiros
conquistam e promovem sua inclusdo e participa¢ti&a ao grupo. Segundo Dom
Geraldo Magell¥, arcebispo de Salvador (BA)

O proselitismo dos pentecostais, especialmente Igiemas seitas cujos

membros devem dedicar diversas horas semanaisip#iaa casas a procura

de novos fiéis, mudou profundamente a maneira tendar o que significa
ser praticante, inclusive para os catélicos.

A dindmica e militAncia dos pentecostais sdo cotetana procura de novos
fieis. Também uma das causas do crescimento dog@i@s pentecostais, se mostra
nas dindmicas agressivas na procura de novos éiégjanto a organizacao da Igreja
Catdlica parece ter agido com bastante lentidaatelidas mudancas socio-culturais. A
organizacdo catolica esta muito dependente do gadeeparoquia. Ora, o nimero dos
padres n&o tem crescido com 0 mesmo ritmo da pemilaAs paréquias das grandes
cidades tém, geralmente, um nimero exagerado diami@d® de catélicos ndo
praticantes e afastados, ao qual o Unico parocopoée oferecer o cuidado pastoral
desejavel. As parbéquias também aparecem como @oesta de servicos onde o
individuo vai buscar apenas 0s sacramentos conaiigmo de criangas, sem nenhum
compromisso concreto com a comunidade catdlica kasuezes ndo se sentem em
casa; enquanto que nas pequenas comunidades des gpeptecostais sdo bem
acolhidos. E verdade que ha caréncia de padres é passivel multiplicar pequenas
pardquias, mas € possivel subdividir as vastastests e formar leigos com disposicao
e preparo, mas o catolicismo oficial &€ centralizagldierarquico o que impossibilita
alternativas diferentes.

Ha certo consenso que se trata especialmente décaoatligados ao
catolicismo tradicional rural, ligado a devocao damitos, “milagreiro”,

16 Entrevista & FOLHA de S&o Paulo 6/05/07, Cadespe@alReligidop 02.

" Em 1970, havia um padre para 7.100 habitantes] @90, um padre para 10.100 habitantes. Desde
entdo a proporcao padres/habitantes se manténekegtivalmente existem mais de quinze mil padres no
Brasil.

8 por exemplo, a Pardquia Sagrado Coracdo de JesuBidade Tiradentes em S&o Paulo, tem uma
populacdo aproximada de mais de 120 habitantexideepor quatro padres.
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mas pouco envolvido as comunidades catélicas dagypelo clero e com
escassa formacéo doutrinaria. Exagerando um poatb®-ge chegar a dizer
gue o pentecostalismo recruta catolicos que javastdfora’ da igreja
instituicdo. (ANTONIAZZI, 1994:20)

Também, a formacédo de um pastor pentecostal @ apénas de alguns meses,
sendo pessoa simples, morador do proprio bairmajrgente pai de familia, conhece a
realidade das pessoas, fala a linguagem do povpaeto a formacdo do padre da
Igreja Catdlica Romana é um processo longo, abme dedformar familia diante da
exigéncia celibatéria obrigatéria, deve fazer dimsuldades: filosofia e teologia;
morando no seminario longe da realidade do povdjstancia mais da cultura popular
e se aburguesa, se torna autoritario e burocrgimalendo a flexibilidade do servigo
eclesial. Segundo o tedlogo Hans Kihaq Igreja catélica deve tornar a vida das
pessoas mais facil; “um fator que dificulta o somemto de novos padres é exatamente
essa lei medieval do celibato. A Igreja precis&mnspr essas coisas” afirma o tedlogo.
“Quando se toma uma posicdo de que a missa preeisaelebrada segundo os
preceitos romanos, acaba sendo muito chato”. Roy tado, disse ele “vocé tem cultos
dos pentecostais que sdo muito mais animados nétstgga, com gestos, cancoes.
Quando a gente simplesmente imita essa liturg@maendom. Mas aproveitar elementos
é bom”.

Desde Constantino na Igreja Catdlica, de acordo &os¢ Comblin (2007:39),
tudo se faz a partir da posicdo de poder dos bigpao clero. Eles ensinam,
administram os sacramentos, governam as comunid4diada paroco € papa na sua
paroquia: ele é infalivel, com plena jurisdicdo’s (@igos sdo objetos de obrigacdes:
devem ir para a pardquia, obedecer e, sobretudsierdar financeiramente uma
instituicdo na qual eles ndo tém poder nenhum. dduitezes o poder do clero
apresenta-se como se fosse o poder de Deus. Ayag imagem do poder. O paroco
€ enviado pelo bispo sem nenhuma consulta aosslelgie manda, ndo porque é
reconhecido pelo seu povo como a pessoa mais tagecimas simplesmente por
imposicao do bispo. De repente, chega e pode mamaudo. O Unico limite a seu
poder € a resisténcia do povo, a indiferenca danmaaé uma atitude de defesa, tao
freqUente entre os catolicos que faz com que s@mana pequena minoria participe da

paroquia.

19 Entrevista & FOLHA de S&o Paulo. Entrevista d&&gunda-feira, 22 de outubro de 2007. p A16.
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Diante do avanco do pentecostalismo, entre os éliang pentecostais
prevalece um sentimento de euforia, de confiangajtdria. O crescimento dos ultimos
anos os levou sentirem-se vitoriosos e aos cagdte@m a consciéncia de derrotados,
que procuram manter pelo menos o numero de fiagrdo reconquistar o espaco

perdido para o pluralismo religioso, especialm@ate as igrejas pentecostais.

1.1.4 Cultos pentecostais cheios de emocéao

Os cultos das igrejas pentecostais estdo cheioendecdo, envolventes,
acolhedores e de espetaculo, valorizam a pessaadousuas dificuldades, conhecendo
cada um pelo nome, endereco, profissdo. Resgata-serpo como “instrumento
mediador para com Deus”. Para Alberto Klein (2088)1‘Os movimentos efusivos
durante os canticos com as palmas que os acompaalabtencéo do éxtase religioso,
constituem-se em atos sagrados, formas de adosaBius”. A presenca do Espirito
Santo nos fiéis se manifesta oral e corporalmédée.uma intensa gestualidade e
movimentacdo corporal. Também existe uma espeai@na “instrumentalizacdo” da
voz como principal via comunicativa. A voz se atelle acordo com o estado
emocional, arrancando inclusive, aplausos, choresferia da platéia dos fiéis com
expressdes verbais de amém, aleluia, gloria a Dgnagas a Deus, sim, ndo, que
detonam uma verdadeira “ritualizacédo da palavra’siléncio e a concentragdo estao
ausentes, ao contrario prevalecem manifestacoésigezspontaneas, como “falar em
linguas”, fato comum em todas as Igrejas penteispspeece que nao obedece a
nenhuma formula pronta, € um fenbmeno particularedenciacdo e emocéao. (Cf.
CORTEN, 1996:56-59). O importante ndo é apenaemdpastor-ator’ diz no sermao,
o “falar ou ndo em linguas”, mas também, que osimmentos acompanhem a narrativa
do pastor. Assim o entusiasmo € uma maneira deafique Deus esta com ele:

Os estados de euforia, de éxtase, transe ou dterda consciéncia
funcionam como fontes inspiradoras para a transfoéim e expansdo da
segunda realidade, na medida em que os efeitoad@ipor esses estados e
toda desordem psiquica acarretada podem sugerimdividuo ou na

coletividade novos modelos para a ampliacdo da nsleguealidade.
(KLEIN, 2005:178)

Os obreiros ajudam os principiantes a participaatiramente das celebracdes,
da musica, do canto, dos gestos e ajudam a mamifestis sentimentos e dons. A

equipe do culto se faz presente no meio da assenbléentando no manuseio da
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Biblia, monitorando para a uniformidade de atitudsegundo o estimulo do pastor.
Usam os testemunhos de vida dos convertidos eagjdy@m como pessoas de projecao
social para assim, dar certeza que Deus esta guctinseguir lidar melhor como os
problemas, o que é terapéutico para quem estédofre

Os cultos pentecostais, também se caracterizamurpar mensagem religiosa
pragmatica. A solu¢cdo dos varios problemas é pidmeEm algumas Igrejas e
denominagdes pentecostais agenda-se a acdo divoaa dia da semana é feito um
culto para resolver uma determinada questao, cawildgmas amorosos, financeiros,
familiares entre outros. (FIGUEIRA, 2007:56). Aterge a todas as necessidades,
como religido que promete a resposta imediatagasdfrimentos do povo, mesmo que
a nivel espiritualista. Atua num terreno onde exista caréncia, a aflicdo e a
desesperanca, tornando-se crencas acessiveis agmatmeados (Cf. CAMPOS,
1995:112). Vai surgindo como crenca que da sendidada das pessoas, € uma
alternativa para setores marginalizados e pobrespgacuram sobreviver em meio as
contradi¢cdes violentas do capitalismo, onde serdremm perspectivas e esperancgas. A
busca da religido como solugcdo para os problemasa-s&8 comum. Para o
fenomenologo e historiador das religides Mirceadsi (2001:79), o homem sente a
necessidade de mergulhar nesse tempo sagradofriunides Para ele, “é o Tempo
sagrado, que torna possivel o tempo ordinério,racdo profana em que se desenrola
toda a existéncia humana”.

Os templos transformam-se em vitrines onde é afttaeccada dia uma resposta
as angustias do cotidiano. Segundo Jardilino (20€dda individuo programa suas
atividades religiosas conforme sua disponibiliddde¢empo e espago. Assim, oferece-
se a cada dia um produto sempre atual e atraerdetquas as dimensées da vida. E
uma igreja com atendimento 24 horas — um novo espagerno de conveniéncida
descentralizagédo do espaco do culto implantandmae¥ntemente salas de culto em
bairros diferentes e em lugares onde os transesate®£m grande numero. Usa-se a
Biblia para se dar veracidade ao culto e as paalogastor. Doa-se Biblia para quem
nao tem e vem a primeira vez. As reunides sacsfpdea proclamar e meditar a palavra
de Deus. Quem presencia um culto pentecostal sentsimultaneamente, atingido
individualmente e implicado na massa de fiéis, gaiese envolvendo e respondendo
aos apelos do pregador. E nesse sentido que algapscialistas falam em
"individualismo coletivo" para designar essas asdéias. O papel do publico parece

ser o de produzir o frenesi coletivo, a contaminag@ocional, a efervescéncia religiosa
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que vao sendo configurados pelo espetaculo da féesfetacular se da numa
circularidade com o grande publico consumidor ai&, @onsumista dos bens de
salvacao. (PASSOS, 2000).

Segundo Ari Pedro Oro (1996:52-53), o discurso tegadores pentecostais é
fortemente carregado de sentido ideologico, na daedm que sabem identificar os
problemas e as angustias das pessoas, mas propieexplicacdo transcendental, em
especial uma demonizacgdo dos problemas sociasné@micos. Esse tipo de explicacao
reducionista, ndo questiona as causas historisasiais dos problemas que atingem os
membros das camadas populares. O quadro ideolfgitecido ndo leva a questionar
as injusticas, a manipulacdo politica, exploragé@némica, que sofrem diariamente,
mas a demonizar todo tipo de problemas, alienarsdpasticipantes das pregacoes

pentecostais.

1.1.5 Cobranca de compromisso do pentecostalismo

Existe uma cobranca de compromisso e fidelidadgeial, o recurso a conduta
moral como um meio de gerar dependéncia e atraarrd?edro Oro, (1996:70) afirma,
que “Algumas Igrejas sao estruturadas segundo oelmodmpresarial”. Ha o
compromisso de auxilio financeiro em momento deessidade aos membros da
Igreje®. Uma religido é forte quando exige participacaariceira dos fieis, a qual se da
de forma direta na cobranca do dizifngue constitui a maneira mais usual de doac&o
financeira a Deus (a Igreja) por parte dos crentes.

No protestantismo classico mapeado pelo socidldgm& Max Weber, a
austeridade era uma virtude e a riqueza um singfalz divina. A ascese e a disciplina
moral sobre as quais repousavam a possibilidadesatieacdo individual e que, de
maneira mediada, estimulariam o chamado espirfitatigta, no caso dos pentecostais
foram substituidas por uma espécie de troca iristaatdo dinheiro pelos beneficios da
fé. A instituicdo do dizimo é a melhor traducéedisE sabido, porém, que essa relagéo

abertamente mercantil da igreja com seus fiéismcrianm ambiente propicio ao

? pesquisa do Data Folha, afirma que 89 % dos elieogépentecostais costumam ajudar
financeiramente sua igreja contra 75 % dos ca®liE@LHA DE S. PAULO 6/05/07 Caderno especial
Religidop 9.

2L Dizimo significa uma décima parte dos bens, éaeaina mais usual de doac&o dos crentes a “Deus”
(Igreja). Procura ser justificado na biblia, poemplo, Deuteronémio 14,22-28, Malaquias 3,8-10.
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surgimento de espertalhdes dispostos a iludir papels menos esclarecitfasomo
afirma Lacia Montes (2005:121), “é dando a Igrejaceseu pastor que se recebe de
Deus, essa graca que de todo modo ja nos foi pagdtantida”.

O pentecostalismo € uma religido atraente ao asslanima maneira clara, sua
caracteristica como religido de mercado através ctlamada “teologia da
prosperidad®”. Como h& muito tempo nos fez compreender Max W¢2@06:86), a
teoria da predestinacdo sempre se associou adétitrabalho, cujos bons frutos eram
vistos como prova da eleicdo por Deus, dos sehnssfilque ao terem éxito em seus
negocios terrenos se caracterizavam por ser olgetcsua graca e assim terem
assegurado a salvacdo na vida eterna. Ora, a iealagprosperidade incorporou o
espirito do capitalismo como uma ética pentecostal.

O pentecostalismo néo se limita a pregar a salvagawente com um sentido
escatoldgico, mas seus servicos religiosos saoéangara a questao financeira como
elementos essenciais da fé: O homem atual temoguoar tposse da béncao financeira
qgue Deus lhe deu. As Igrejas atuam muitas vezedos&upermercados da fé”. A
teologia da prosperidade oferece ainda uma alteanatum motivo para a acéao e de
esperanca. Para Edin Sued Abumanssur, (2005:128)s‘Bsta presente, trabalhando
em favor daqueles que cumprem suas obrigacdes$.de fé

As Igrejas evangélicas pentecostais trabalham ear t&a valorizacdo da pessoa
e das relacOes pessoais, gerando aumento de #uta-esmpulso empreendedor, além
de ajuda matua com o estabelecimento de lacos feaga e fidelidade. Elas atuam
em contextos de caréncias, operando, por vezes) coauitos de trocas que envolvem
dinheiro, comida, utensilios, informacdes e recataedes de trabalho, entre outros.
(Cf. ALMEID, 2004)

O sagrado no pentecostalismo ndo se limita a psands um paraiso apos a
morte como prémio por uma vida pautada pela marag amplia-se numa libertagcéo
total das forgcas demoniacas que oprimem o hometeroporaneo e o torna impotente
para vir a ser plenamente feliz. A libertacdo recamqui e agora o paraiso perdido (Cf.

JARDILINO, 2004). A pessoa comeca a ter éxito eowmnd na vida, como

2 por exemplo, na Igreja Universal do Reino de Ddusante os cultos os pregadores procedem a uma
espécie de “leildo de ofertas”, iniciando com vedoelevados para o publico, comegcam com 100 reais,
logo baixam para 50 e 30 reais e finalmente para 30eais, que pode ser em dinheiro, cheque enaté

no cartdo eletrénico do banco. Afirmam que “quantoor for a doacao, maior sera o milagre” (Cf. ORO
1996:77-78).

% A Teologia da prosperidade teve sua origem nosdBst Unidos. E um conjunto de crencas e
afirmacdes, que legitima ao crente buscar resudtader fortuna favoravel, enriquecer, obter o
favorecimento divino para sua vida pessoal ou smpénte progredir (Cf. ABUMANSSUR, 2005:120).
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conseqiiéncia de pertencer a uma denominacéo sefiji®e fato, quando se segue a
doutrina das Igrejas pentecostais, progride-se oenmamente, por que ha uma
mudanca de vida, comeca-se ter uma disciplina eéive propria, abandona-se a vida
boémia e os vicios, 0 que leva a gastar menos eascsupérfluas e a um progresso
econdmico. Para Max Weber (2006:104), a ética prat¢e ndo tem a ver com a pratica
do bem, mas organizar a vida para “maior glériddas”. A pessoa que se converte
para o pentecostalismo deixa de beber ou de fungre ajuda a melhorar o orcamento
familiar. Essa mudanca de vida, que implica nunpdura, possui um carater radical e
informa sobre um tempo de vivéncia religiosa em s@ie enfatizados o “antes” e o
“depois”. A pessoa se sente eleita por Deus. Araliiga precisa ser estabelecida e
notada em todos os aspectos da vida do crenteoRadaviduo, o estimulo ao controle
metodico de seu estado de graca na condicdo deeyigdartanto, a sua impregnacao
pela ascese, leva-0 a uma nova estrutura de \Egae“estilo de vida ascética significa
uma conformagéo racional de toda a existénciantada pela vontade de Deus”
(WEBER, 2006:139). A busca da certeza da salvag&od construcao ética.

1.2 Mobilidade, transito religioso e pés-modernidae

A diversidade e mobilidade religiosa no Brasil é femémeno préprio da pos-
modernidade, que abriu a possibilidade para maligscolhas religiosas dentro do
pluralismo religioso a gosto do individuo, pararéansito e sincretismo religioso
rompendo com o monopdlio Catdélico, que até poucopte era considerado como
natural. As instituicdes religiosas, em muitos sag ndo conseguem ter um controle
de suas doutrinas, simbolos, ritos e praticas.i€ds sentem-se situados frente a um
“mercado do religioso”, marcado pela lei da ofexta demanda, em que cada um se
acha no direito de buscar, onde estdo presentesleacprodutos capazes de responder
as proprias necessidades.

4 Segundo o Data Folha, 54 % dos evangélicos j& raodalgum habito por causa da religido. FOLHA
DE S. PAULO 6/05/07 Caderno espedraligiaop 9.
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1.2.1 O transito religioso na pés-modernidade

Na realidade atual ndo podemos falar do avanco etdepostalismo e de
declinio da Igreja Catolica sem ir ao encontro dabilidade e do transito religioso,
como fendmeno préprio da pés-modernidddeAlguns autores, entre eles Jardilino,
identificam o pentecostalismo como fendmeno propléo modernidade e da poés-
modernidade:

Em muitos aspectos, o discurso e as praticas deqmstalismo apontam
sinais de uma Igreja para um tempo po6s-modernoobaligado, com

caracteristicas de verdadeiras empresas exportadierédbens simbolicos;
agéncias competentes do marketing religioso e ldedes empresariais do
tipo cliente/empresa, a priori, ndo se pode conduie estes sinais se

convertam apenas em um “verniz” que encobre umicaréeligiosa bem
antiga e circunscrita ao universo magico-religig3dRDILINO, 2004).

Ao discutir pentecostalismo no contexto de pos-mudade ha que ter certo
cuidado. Para alguns autores, como José J. QU&fo4996:13), a pds-modernidade
sdo conteudos e temas que a modernidade ndo cdavamf “condicdo pds-moderna”
com seus paradoxos e dilemas que penetram no cdagpceligides, deixam marcas
profundas que precisam ser analisadas. Possivareemmartir dessa visdo poderiamos
explicar em parte, o pentecostalismo, a Renovagéisi@atica, o transito religioso e o
surgimento de novos movimentos religiosos comcemos fendbmenos proprios da pos-
modernidade.

Conforme dados da pesquisa do CER#fBstata-se que 23,4% da populacéo
mudou de religido desde que nasceu em algum mordergaas vidas, restando 68,3%
gue nunca o fizeram, 8,2% que nao forneceram irdodms a esse respeito. Diante da
pergunta: “Ha& quanto tempo estd na religido atual?% dos catolicos estavam no
catolicismo desde o nascimento, 60,3 dos nédo-catlestavam na propria religido
desde o nascimento. H& menos d;ds6,99%;ha menos de &no2,12%;ha 10 anos
ou mais 6,74%;ha menos de 18n0s2,52%;sem informa¢d®,18% ha menos de 7
anos5,11%. Constata-se que todas as religibes recabenté todas as outras, embora
nao na mesma proporcao. Apesar das Igrejas Eveagglentecostais parecerem ser as

gue mais recebem adeptos e o catolicismo 0 quecedes todavia, existe um pequeno

% Sobre o pés-moderno pairam mais indagacées docqrezas. Quando teve inicio? Como se

caracteriza? Qual a sua abrangéncia? Rompe condarMdade ou é apenas um prolongamento dela?
(QUEIROZ, 2006).
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movimento de ingresso no catolicistfio Estes fieis podem ter transitado por
denominagdes evangélicas e acabar retornando alicisato, talvez, foram antigos
catélicos em algum momento de suas vidas. O ingiyichuitas vezes, foi batizado no
catolicismo e é atravessado por um mundo gilral

No mundo Evangélico pentecostal a conversao € pesta Jesus e ndo a uma
Igreja. Dentro dessa légica, a mudanca de umaaigpeja outra é algo bastante
compreensivel e ndo implica numa ruptura radicelac@ a saida da Igreja Catélica.
Mudanca de bairro, casamento com gente de outgjgimpatia por um pastor sédo
motivos, entre outros tantos que podem ser dados esplicar a mudanca de
denominacdo (MARIZ, 2001: 18).

As diferentes pesquisas mostram que vivemos em époaa de pluralismo
religioso acentuado, préprio da pés-modernidadess@a o0 tempo em que as
instituicdes religiosas, especialmente a Igrejadl&at podiam propor a sociedade um
conjunto de exigéncias relativas a fé e aos corapmmtos, esperando uma aceitagéo
social imediata. Nas sociedades contemporaneasdivduos decidem livremente a
respeito do tipo de religido a se adotar, ou esoollicar sem religido; o que as
organizacdes religiosas oferecem tem que serwairptira 0s potenciais consumidores
(Cf. GUERRA, 2003). Poucas pessoas estdo na mlefidal por ser essa a dos pais,
houve uma passagem da heranca religiosa ou traggéo a religido como opgao
pessoal de vida e a fé como escolha do individa@a Rlberto Antoniazzi (2002:260) a
religido também sofre o impacto dessa nova meat#igpdés-moderna. “Ela deixa de
ser dominada pela tradicdo de um povo ou de umamdade para se tornar objeto de
escolhas e gosto do individuo”. Esse pluralismagicdo, que atinge a sociedade
brasileira, evidentemente gerou uma crise da idadé religiosa, pois, ha de se admitir,
reina certa duvida e, em alguns casos, confusé®e esntatolicos.

O transito e a mudanca religiosa vai além do pemal entendido como
coexisténcia ou concorréncia de varias religideaqéele ditado popular de que todas
as religides sao boas, ou contém verdades. Queladesndo € monopdlio de ninguém.
O tréansito religioso seria um tipo de ecumenismpufer (BENEDETTI, 1994:68),

% A pesquisa do CERIS apresenta que 26,9% das pesgseaantes pertenceram a algum ramo do
protestantismo histérico, hoje se declaram catdlidaambém 18,7% de pessoas que pertenceram a
alguma Igreja pentecostal migraram para o cataliciPITTA & FEERNANDES 2006:25)

2" Segundo o censo de 2000 do IBGE, 62 % dos pemsoem sempre pertenceram a essa religido: 45
% vieram do catolicismo, 11 % n&o tinham religi&dé &b vieram de outras denominacdes do préprio
protestantismo.
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Aquele pensamento que Deus esta em todas as esligid mal esta nos homens. Mas
também é uma busca para dar sentido a proprig€egiat
Acredita-se que a mudanga na cartografia religgesaleve as alteracdes
rapidas das tecnologias e dos valores culturaisséNeontexto as pessoas
sdo impulsionadas a encontrar um sentido parasammas como respostas a

existéncia humana do que sobre a exigéncia do @sfgconvivio (CNBB
sul-1 2004, n. 8).

A mobilidade religiosa como afirmamos anteriormereum fendmeno, que
acontece em todas as religides, inclusive nos stigido, que atinge um jeito de
assumir o estilo de vida das pessoas. Mesmo seodmlcismo aquele que mais perde
fiéis, o fluxo ndo é unidirecional, pois tambémetee. Este caminho de méo dupla
também acontece com o pentecostalismo, maior k@ceptcom outras denominacdes
religiosas, inclusive com os sem religido. Garthamperder fazem parte da dinamica
religiosa.Para Dom Geraldo Mageffa a perda de fiéis se relaciona de algum modo
com o “espirito do tempo”. “Na cultura modernaood de interesse se desloca para o
futuro, enquanto o passado tende a ser desvaloriZadio deve ser novo, inclusive a
religido, o que se realiza quando a pessoa passanpgrocesso de recusa ou de
conversao”.

A mudanca e o transito religioso sédo fendmenosrm®pla nossa época, aonde
a relatividade dos valores perenes e religiososada vez mais transitorios, subjetivos,
emotivos, etc. as pessoas escolhem a religido,degp@nder da “tradicdo” como nas
sociedades pré-moderna. Neste sentido, destacama&poimento no livro de Silvia
Regina Fernandes (2006:112) que exemplifica o fem@nda mobilidade religiosa e a
maneira rapida que acontece a mudanca de credo:

Eu comecei na religido catélica, depois eu fui rgspiumbandista, depois
eu fui protestante, depois fui kardecista, ai demi virei para a Igreja
protestante, novamente, depois eu voltei para igi&el espirita que é

chamada espirita moderna, depois eu fiquei um tengpd&eichono-ie e
depois abandonei tudo. (Mulher, 50, casada, segiae).

Para José J. Queiroz, (1996:16-17) o sagradésianpdernidade é migratério e
provoca um fendbmeno que se caracteriza como nomadmmistico. Mesmo que
permanecendo vinculado a alguma religido, que di@uimente herdou no berco

materno, a tendéncia religiosa da pés-modernidadetransito religioso. Guimaréaes

8 Entrevista a FOLHA DE SAO PAULO 6/05/07 CadernpessalReligidop 02.
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Rosa, enGrande Sertdo, Veredasploca na fala de Riobaldo Tatarana essa bricolage

gue compde um aspecto marcante do universo reigios
(...) muita religido, seu mogo! Eu ca ndo percosidea de religido.
Aproveito de todas. Bebo agua de todo rio... Umaga@ mim é pouca,
talvez ndo me chegue. Rezo cristdo, catdlico, emhior@ certo; aceito as
preces de compadre meu Quelemém, doutrina deleCadééque. Mas,
qguando posso, vou no Mindubim, onde um seu Mat@emte, metodista: a
gente se acusa de pecador, |é a Biblia, ora, bamia belos deles. Tudo me
quieta, me suspende. Qualquer sombrinha me refrédaa é tudo so
provisério... Olhe, tem uma preta, Maria Lebnoimge daqui ndo mora, as
rezas dela afamam muita virtude de poder. Poisaapafo, todo més,

encomenda de rezar por mim um terco, todo sante,di@s domingos, um
rosario. Vale, se vale (...) (GUIMARAES ROSA 20081

As fontes religiosas em que Riobaldo vai beber @ada mais diversas: “A
religido, quanto mais, melhor”. Neste sentido &igifes ndo estdo em competicdo, mas
se somariam, em vista da garantia de uma maioeg&otpara aqueles que as buscam
como resposta para aflicdo. A citacdo mostra comxpariéncia religiosa, no contexto
da tradicdo cultural brasileira tem incorporadoiderdidade religiosa. Os diferentes
sistemas religiosos sdo complementares e ndo extksl Ora, um bom numero de
brasileiros freqiienta atos religiosos de variasodemacdes. Além disso, uma
pesquisa qualitativa mostraria que ha muitos matbosrer e de praticar dentro do
préprio catolicismo, no mundo evangélico ou em amitreligibes. A pesquisa do
CERIS, em 2002, nas seis maiores regidoes metrapa$tbrasileirasncontrou cerca de
25 % dos entrevistados que freqientam cultos de oiuma religido e cerca de
metade deles ou seja 12,5 % do total, o fazem sempr

Optar por uma religido nunca foi tdo facil! Melteinda, deixar uma religido e
adaptar outra, ir e vir ou abandonar tudo sdo menios constantes entre os brasileiros.
Nunca ao longo da histéria houve tanta mobilidadigiosa! Entendemos que a pos-
modernidade produziu um tipo de mentalidade secuiartoca na base das identidades
e sistemas de sentido individuais. Tanto o movimedetades&o a uma religido quanto o
de abandono sdo acalentados por essa mentalidadpiahao que prevalece é a
relativizacdo do papel soberano da religido na del@ada individuo. Assim, vivemos
uma época de “religiosidade confrontagaatamente porque a liberdade religiosa ira
abrir o leque das ofertas, mas também do questiem@andas criticas e do confronto
com os sistemas estabelecidos. A base conceituadlidéio a considera. (PITTA &

29 A pesquisa do CERIS, em 2002, nas seis maioréSesegetropolitanas brasileifdgencontrou cerca
de 25% dos entrevistados que freqiientam atos dedmaima religido e cerca de metade deles (12,5% do
total) o fazem sempre.
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FERNANDES, 2006). Também na Igreja Catolica, o vim@stabelecido pelo batismo
ndo impede que se experimente esporadicamentes quidéicas e rituais religiosos
diferentes daqueles que |hes foram apresentadosupofamilia. A pessoa sente-se a
vontade, assim, para assistir a um culto evangéaxicipar de uma ceriménia budista
ou de um ritual afro-brasileiro sem constrangimest@osteriormente, participar de
uma missa em sua lgreja.

O sentimento de “bem estar” “tocar o coragao”, peadum apelo de tipo
emocional, determinam a escolha do grupo religiesinda a aproximacao com Deus,
sao as principais motivaces para mudar de religidapcao religiosa esta relacionada
com experiéncia sentimental, individual e subjetiglasligada da comunidade e da
realidade. O importante é se sentir bem no grulioso. Os diferentes dados mostram
que ha situacdes em que nao existe identificacéo aoeligido que se professava e
acaba mudando ou abandonando tudo. Evidenciamosaglee vez mais as pessoas
procuram a religido para atender a necessidadesomgumo pessoal. Muda-se de
religido de acordo com o estado de animo. As mgdies para a desfiliagdo e transito
religioso sdo de ordem pessoal. A tradicdo e dwutgerdem o peso na escolha.
Sentem-se livres para abracar a religido com amaal se identificam sem o temor de
romper com a tradi¢do. A religido € um bem privadatar de religido faz bem!

A religido passa atender necessidades subjeti@sexemplo, o estado civil
“divorciado” representa uma caracteristica que icaph maior mobilidade religio¥a
O fato dos divorciados e separados serem 0s guetraasitam entre as religides, pode
indicar que na religido em que se encontrava no entonde crise conjugal nao foi
acolhido adequadamente, o que levou a procurarnawa forma de crer ou um novo
grupo religioso em busca de amparo e conforto daupala soliddo e pela crise da
separacao conjugal. O principal motivo para traza&dntidade religiosa pode ter sido a
discordancia da doutrina, especialmente no catalicios separados judicialmente ou
divorciados e que vivem uma segunda unido passanvg®s tipos de restricdes
eclesiasticas.

Como afirmamos acima, sublinhamos que opcao rebgse da acima de tudo
por motivacdes e interesses pessoais. Subjetividadeilitarismo sdo elementos

fundamentais para escolha da proépria religido,peddente de tradigcdo e doutrina. Em

%00 CERIS constatou que em relacéo ao estado @ipilatica do transito religioso é em maior proporca
entre pessoas divorciadas (52,2%) ou separadasajmaénte (35,5%). Porém, da mesma forma que a
mobilidade religiosa ocorre em todas as faixasastaocorre ainda com pessoas de diferentes estados
civis correspondendo a uma média de 20%. (Cf. PIXTAERNANDES 2006:20-21)
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entrevista Dom Geraldo Magella, na época presidgamt€NBB expressou sua opiniao

com relacdo ao transito religioso e a perda e gdelfeeis dos diferentes credos:

Hoje a religido tem sido vista muito subjetivame@emo alguma coisa que
€ de escolha pessoal. Antes de conhecer profundametoutrina, a pessoa
olha a religido como um bem do qual pode tirar lacgiie Ihe é favoravel,
aquilo que Ihe agrada. Esse transito religiosorestdase desse subjetivismo
gue toma conta de tudo. As pessoas estdo procuratadondo buscam uma
religido simplesmente por uma convicgdo e diantguela proposta de
doutrina, diante da proposta do evangelho. Masupaoe para satisfazer a si
mesmas. Dai essa mobilidade bastante gfande

Motivacdes pragmaticas na escolha da religido,ocamecessidade de resolver
problemas pessoais, tais como desemprego, doessg/ahcas familiares entre outros,
estdo presentes na opc¢do da igreja ou credo. Tanasédiferentes denominacdes
pentecostais privilegiam mais a experiéncia sealsamotiva e menos a reflexdo, o
estudo e o conhecimento tedrico das idéias quthea e informam ideologicamente
(Cf. GRUMAN, 2006:94). Atual situacéo de diversidas pluralismo religioso permite
a pessoa autbnoma e moderna ter acesso a umagexgereligiosa individual, privada
e subjetiva.

Atualmente, a liberdade de escolha pressupfe umpéaagama de alternativas,
ou seja, o0 pluralismo. Para Alberto Antoniazzi (2@%8), na sociedade moderna “o
individuo € apresentado como senhor absoluto deesimo e de seus atos, pelo menos
até quando nao queira mudar a ordem social cagpitaliA mobilidade € um fenbmeno
social e transconfessional. Todas as religibep®aria sociedade estdo sujeitas a ela.
Na pos-modernidade, ndo ha mais logica ser cat@muatecostal, ou de outra crenca, 0
mais comum € escolher, mudar, movimentar-se, eguédhoje € de um jeito amanha
pode ser diferente. A CNBB afirma nesse sentido:

Nas sociedades tradicionais, a cultura era sufiigrara determinar a
identidade da pessoa. Hoje, diferentemente, o iithgliv faz questdo de
definir livremente sua identidade pessoal, culterakligiosa, o que torna
suas opgdes acentuadamente subjetivistas. Porniesea busca, € muito

comum a freqliente mudanca de religido, num contftréasito religioso”
(CNBB sul 1, 2004, n. 28)

Finalmente, para Ronaldo Almeida (2004), o transetmioso € implicado por

trés dimensdes complementares, pois nesse procdegem-se considerar a

31 Entrevista concedida ao jorf@lGloboedicdo de 14 de agosto de 2005:13.
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“multiplicacdo das alternativas religiosas, a mdbaille das pessoas entre essas

alternativas e ainda o transito das idéias e @sitic

1.2.2 Sem religido ou sem instituicao religiosa

As pessoas que se declaram sem religido, que seg@sduisa do CERIS, no
Brasil representam 7,8% da populacado. Este grupque mais cresceu nos ultims anos
segundo dados dos censos de 1991 e de 2000, gseupds 4,8% para 7,3%
respectivamenteou de 7 milhdes para 12,5 milhdes. Nao ter religiicdalmente nao
significa ser ateu ou arreligioso, mas seriam Eessspie abandonaram a instituicdo
religiosa e as vezes acabaram criando um sinceetigiigioso de acordo com as
necessidades subjetivas. Pesquisa feita pela FGleH840 Paulo (2007) confirma que
97% dos entrevistados, declaram acreditar totakngané Deus existe. Assim, 0s sem
religido, parecem ser pessoas que abandonaramsapenatituicdo religiosa; sao os
nado-praticantes, com jeito proprio de viver a fa, seja, adotaram valores sagrados
presentes em varias religides ou em filosofiaside, xriando um sincretismo subjetivo
proprio, desvinculado de qualquer igreja ou creéligioso. Os sem religido estao
abertos, em tese a possibilidade de poder volkageir alguma igreja, denominagao ou
instituic&o religiosa.

A declaracdo sem religido parece indicar clarament@ma
“dessinstitucionalizacdo” da religido e a emergérda chamada “religido invisivel”
com pouca ou nenhuma pratica exterior. O individBo adere mais a uma religido
institucionalizada, mas nao deixa de acreditar exasDe de rezar, ocasionalmente. O
aumento dos que recusam a adesdo a qualquerigéiteligiosa pode levar para a
atracdo por praticas esotéricas, independentesialqugr tipo de instituicdo religiosa.
As pessoas sem religido residem mais nas perifel@ss grandes cidades e séo
principalmente do sexo masculino. Trata-se de p@dals de nivel socioeconémico
baixo, se encontram nas mesmas areas em que bealocas pentecostais. De fato, as
pessoas pobres e marginalizadas se constituem voo paincipal do proselitismo
pentecostal. (Cf. JACOB, 2003:115-116).

O crescimento dos sem religido aponta para uma das instituicdes religiosas.
Para Silvia Regina Fernandes (2006:108) “Cada iddovque se declara sem religiao,
na maioria dos casos, possuiu um pertencimentgiosti que passou a rejeitar o qual

nao seria irreversivel”, seria um estado que couabgger outro nos tempos atuais, tem
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seu carater transitorio. Talvez, ao passar poravaexperiéncias religiosas que nao
preencheram as necessidades subjetivas do indj\ddabaram levando ao ceticismo e
indiferentismo religioso e ndo necessariamentearéncia secularizante.

No Brasil encontramos varios tipos de individuom seligido. Ha “os sem
religido de religiosidade propria”, sdo aqueles moddam a sua propria religiosidade
apropriando-se de elementos e fragmentos vindds/desos sistemas religiosos. Trata-
se de um jeito de ser e de lidar com a experiéetigiosa e transcendente de maneira
sincrética. A pessoa cria novas formas de crer,agusesmo tempo que questiona as
religides, se fundam sobre as diferentes tradicesacordo com as necessidades
subjetivas independente de instituicdo religiosayoeja.

Outro tipo de sem religido sdo os desvinculadosseréntes. “Esses individuos
tanto podem ser agnosticos, quanto crentes apen@eas, mas sem crenga em outros
simbolos e doutrinas religiosas” (FERNANDES, 202&)1 Talvez, o motivo principal
seja fruto de algum desencanto ou decepc¢édo comounmaais instituicoes religiosas
precedentes. Sao pessoas que tem uma livre crang®eris e ndo vinculagao
institucional. Segundo pesquisa do CERIS, a faitdetnpo de frequientar Igrejas € a
justificativa de mais de 23 % dos entrevistadoa pardeclarem sem religido.

Existem também os sem religido criticos das redgjiGaqueles que pensam a
religido como alienante com base na teoria mardstelmente, estdo os ateus, que no
Brasil, representam minoria, apenas um por cerdcaabrdo com as estatisticas das
diferentes pesquisas, seriam 0s sem Deus e s@idoeli

Diante desta realidade a Igreja Catolica chamacatemara ir & busca dos
chamados sem religido ou sem-instituicao religidssim, Igreja convoca a “missao
permanente” com o objetivo de reconquistar os setituicao religiosa, o que implica
uma atitude de procurar os catolicos pouco evaragids ou afastados, ndo de forma
proselitista nem anti-ecuménica, mas cativar deoramueles que ja foram batizados.
Concretamente, seria sair de porta em porta, @svjgessoas, rezar e ler a Biblia nas
casas, se tiverem abandonado a religido convid&logver sua fé de novo na

comunidade catodlica.

1.3. A passagem do Catolicismo Tradicional Populgrara o pentecostalismo

A mudanca religiosa e o avanco do pentecostalisemad® também como

consequéncia da mudanca geografica. Uma religigmlao tradicional, nascida e
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cultivada na cultura popular camponesa, perdeu msaiass, como consequéncia das

diversas mudancas geogréficas causadas pelo fengbermoderno.

1.3.1 Pentecostalismo e fendbmeno urbano

A pés-modernidade trouxe grandes mudancas relgjiasdturais, econémicas,
politicas, entre outras. A modernidade esta em bogar, principalmente nos grandes
centros urbanos. As mudancas sociais, tecnologi@snigracao de pequenas cidades
para as metropoles, também levam a mudanca, dudtuedigiosa, embora as tradicbes
catolicas populares mantém-se ainda durante alguos, mas influem pouco ou nada
nas geracdes nascidas nas metropoles. Os numenosngteam que houve um
crescimento vertiginoso da populacdo urbana meitapa no Brasil, sobretudo a partir
da segunda metade do século XX. No inicio dest@l®éera de 1,2 milhdo; em 1950,
em torno de 18 milhdes; dez anos mais tarde, 320e8t em 1970, atinge 52 milhdes;
em 1980, avanca para 82 milhdes e, na década ddhé&fga a 120 milhdes (SANTOS,
1998:17-29). O Brasil € hoje um pais urbano metropdo. Calcula-se que mais de
85% de sua populacdo viva nas cidades. O éxoderadel do campo para a cidade
alimentou essas grandes concentracdes populaciétenis a CNBB, Regional sul 1
(2004, n. 26) “A urbanizagédo foi acontecendo siam#damente a um processo de
racionalizacdo religiosa”. Uma das consequénciagie muitos dos habitantes das
cidades nasceram no campo e estdo marcados pomentalidade popular catolica
tradicional, ndo é mais conservada pelas novag@EsaEssa mudanca de mentalidade
acontece também como consequéncia da chamada pigsmidade, que atinge tanto a
metrépole, quanto a cidade pequena e o interior.

Segundo os dados do censo do ano 2000, o catadicienBrasil é de 73,6%,
destes, a maior porcentagem esta no interior pew@senas cidades 83,3%, enquanto na
metropole é apenas de 57, 98% da populagdo. Og)&li@s de um total de 15,4%, a
maioria esta no mundo das metropoles 18,5% e mwionte nas pequenas cidades
representam 10,64 % da populacdo. Estes dados o&isam que o povo do interior
tende a ser mais catélico, o que leva a consergaltara e tradicéo religiosa, porém ao
dar-se a mudanca para 0 mundo urbano, torna-sefacédimente evangélico de cunho
pentecostal. As Igrejas pentecostais, no se canjga@b mais urbanas que rurais, mais
femininas que masculinas, tém muitas criancas, p@scos adolescentes. (Cf.

ANTONIAZZI, 2004: 40). Também, a metropole apareoeno menos religiosa. Para
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Jodo Décio Passos (2001:188), “O pentecostalismadostruindo sua historia em
terras brasileiras, no século de urbanizacdo”. \dafgena lembrar que as principais
representantes tém sua origem nas grandes mesoégolesudesté e que a regido
sudeste, onde se situam as maiores metropoles idp aa que apresenta maior
percentual de crescimento evangeélico segundo aedits fontes de pesquisa.

Quem migra a metrépole deve escolher a sua religid® pode ser a mesma da
tradicao, reinterpretada em funcdo do contextonapau pode ser outra. Para Alberto
Antoniazzi,(1994:84) “na sociedade rural, a igregdéolica € o centro de convergéncia,
na grande cidade € um dos muitos ‘servicos’, quédade oferece”. No interior, a
religido passa pela tradi¢cdo cultural, expressa yahtade dos pais e dos superiores em
geral. As relagbes humanas se ddo num forte egdraknto entre a pessoa, o ambiente
familiar e o grupo cultural. Na metropole, o indiwd constrdi o proprio caminho, que
representa certo apelo para a liberdade individuphra autonomia nas decisdes e
opgoOes. (Cf. CNBB, sul 1, 2004, n. 29). No mesnmmiide a CNBB afirma:

Para o homem urbano, que deixa de lado essa aéstctetdo importante,
racionaliza demais os dados da fé e se preocumacm@ aspectos socias da
transformacéo da realidade, a religido perde f@cfmrte ressentimento, em
meios catolicos, contra a relativizagdo generadizda devogdo aos santos e
do espirito profissional, tdo proprios da expressémral do povo brasileiro
e do espirito da sua religido catélica popular (BNl 1, 2004 n. 27).

A metrépole € um novo espaco social, que tem urma owilizacdo, um novo
modo de viver e agir, na qual as pessoas procuearfelizes de maneira individual,
privada, buscando mais a felicidade de bens ecaodmiprivados, particulares,
subjetivos e religiosos. A vida desenvolve-se asmtetempo em diversos espagos, é
uma vida bastante agitada e estressante, 0 queni@tvas vezes a procurar conforto e
sentido para a vida na religido de cunho pentelcosta

O resultado desta contradigcdo é uma metropolelstaide assimétrica perpetuando
parcelas imensas da populacdo em condi¢cdes dpnddarias e com suas velhas estratégias
de manutencéo e significacdo da vida. Uma metratotsificada de alto a baixo fazendo
operar uma dialética multipla entre as culturas spiproduzem em seu seio, dialéticas de

oposicao, paralelismos, interagdes e resisténcias.

%2 por Exemplo, a Igreja Universal do Reino de DéURD) foi fundada em 1977, na Cidade de Rio de
Janeiro, quando Edir Macedo, com o apoio de RonSldares, decidiu criar sua prépria igreja. Apés a
criacdo da igreja, Soares desligou-se da IURD édura Igreja Internacional da Graca de Deus. A
origem de ambas seria, a Igreja Pentecostal de Nida A separacdo das trés teria ocorrido pela
diferenca do foco de seus trés dirigentes, commafio livro O Bispo - A histéria Revelada de Edir
Macedo
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O crescimento expressivo das denominacdes perdés;asds Ultimos anos,
tem sido interpretado, por muitos, como um fendnmaetropolitano, porém
de uma metrépole que exauriu o projeto da modedpidmazendo de volta
os velhos encantamentos da natureza e da higimiaundo metropolitano
seria, portanto, um lugar privilegiado de re-enaamnto, reascendendo a
busca do sagrado nas mais variadas versfes e dewmdms religiosas.
(PASSOS, 2000)

A religido ndo desaparece, com as diversas mudaragesadas pela cultura
pés-moderna, muito pelo contrario houve uma reggigndo. A modernidade conhece
uma fermentacéo religiosa. Agora a pessoa faz eriéxgia de Deus no seu coracéo,
nos seus sentimentos, nas suas emocodes religheate. a presenca e o amor de Deus
de modo sensivel. A experiéncia torna-se mais satgrela comunicacdo com outras
experiéncias. Se a mesma experiéncia é vivida s&medamente por milhares ou
centenas de milhares de pessoas, a experiénciomaa-se numa plenitude de alegria
e emocado: choram, gritam, batem palmas, usam mcetg. A subjetividade e o
individualismo metropolitano estdo também, incoaglais no discurso e na pratica das
Igrejas evangélicas pentecostais respondendo @rnanflo, em chave simbdlica, esse

modo de viver moderno e pés-moderno instituido petdedade capitalista.

1.3.2 Pentecostalismo e ressignificacdo religiosa

A religido popular cria e recria suas represemagdsuas praticas. As pessoas
constroem suas concepcgdes sobre o mundo, sobresafif@ sobre a vida de acordo
com a realidade. O pentecostalismo, segundo Joém Passos (2001:230-232), faz
um discurso desconstrutivo, das devogdes dos seatti@gcos tradicionais populares. A
idéia principal seria que o santo ndo tem podehuare ndo podera atuar. A afirmacgéo
principal seria que existe uma exclusividade deislesde seu poder, o qual vem a
cumprir no pentecostalismo a mesma funcao dos sajoulares catolicos. Jesus tem
poder para solucionar todos os problemas! Se oosa@éib tem poder deve ser
considerado um idolo, sem for¢as e abandonadontd éamediatamente substituido,
afirmando que “Jesus tem todo o poder”. TambéRunlavra de Deus, a Biblia, emana
forca e protecéo, protege o fiel do mal, a Palder®eus tem poder e autoridade sobre
as pessoas que tem fé! Ela é um amuleto para tetRmderiamos dizer que a Biblia
no pentecostalismo pode equivaler ao santo popatético, ela é a mediacdo visivel e

sensivel. A Biblia € o livro santo que acompanhieloe seus percursos na grande
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metrépole, na Palavra de Deus se manifesta o podear maravilhas de Deus, hoje.
Assim como ndo ha catolicismo popular sem a imagdon santo, ndo ha
pentecostalismo sem Biblia; a Biblia sofre iguahipalacdo do fiel, como o santo no
catolicismo. A mediacdo concreta exercida pelaiBitpie, ao ser lida, provoca efeitos
imediatos de protecdo. Os fieis pentecostais pag&snim processo € conversao as
novas condi¢cdes urbanas, sem perderem suas reésréetigiosas fundamentais e
tradicionais. “A converséo vai adaptando as madsaso do espaco e do tempo da
grande cidade e atingindo o velho estilo de leildanundo e da vida”. Tudo indica
gue ha uma nova ressignificacdo da cultura tradgitie do sagrado com a chegada na
grande metrépole.

Diante das mudancas religiosas da pds-modernidattrega Catodlica fica
preocupada com a perda de catélicos e procura $odeaorganizacdo para ir até os
catdlicos afastados ou nominais. Talvez, a RCG smja maneira encontrada para
responder melhor a religiosidade pés-moderna. SkEg@ueiroz (1996:15), a RCC é
um movimento de caracteristicas ambivalentes. Aptasse como conservador,
mistico, desligado dos problemas sécio-econdmic@®liicos. Como pds-moderno
com seu carater individualista de relacdo com oaslag A sua nova mistica embasada
na valorizacdo dos carismas, atrai 0 povo, 0 quamenta as massas, enche as igrejas,
cria uma euforia espiritual, por isso sempre a CNBBa RCC com entusiasmo e
preocupacédo. A RCC é formada por pessoas que rfizepgdo pelo engajamento e
militdncia catdlica, tanto quanto as que optaralo pentecostalismo.

O territério metropolitano configura-se cada vezsman espaco “profano”, no
qual o pentecostalismo oferece a busca do “sagmada’? a oposi¢cao entre os “salvos”
que pertencem a Igreja e os do “mundo” aquelesngoesdo membros da instituicao
religiosa, 0os que “aceitam Jesus” em oposicdo taesnao aceitam”. Estas oposicoes
sdo verificadas nos discursos e pregagfes de todogpentecostais. OsS novos
convertidos sempre sublinham que ao “aceitar Jesusmndonar as coisas mundanas”,
entrando para a Igreja a vida mudou em todos asdesnNas pracas publicas, nos
meios de transporte publico sempre ha o apeloéecsdo e a afirmacdo que a causa de
todos os males é a falta de Jesus. Jesus € asplugitodos os problemas. O “homem
velho”, morre, fica para trds no processo de ca@eee da lugar ao nascimento de um
“novo ser regenerado”, a uma nova criatura, com umaanca radical de vida.
Segundo Mircea Eliade (2001:163) “O acesso a vagérieual implica sempre a morte

para a condi¢do profana, seguida de um novo nastie
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O pentecostalismo, vai se tornando cada vez marstiitado com a cultura
metropolitana. Segundo Jodo Décio Passos (2000)ptura com o0s elementos
religiosos arcaicos do catolicismo popular tornansa&is visivel, fazendo com que
muitas vezes prevalecam, nas suas expressOesnmegisiias, os elementos emergentes
da metropole moderna. Os quais sdo incorporadopraisas pentecostais, ndo numa
sequUéncia de um paradigma religioso que cede hugan outro novo, mas de rupturas
dadas numa dialética multipla entre elementos gethaovos

Segundo a CNBB sul 1, no documento do PAMP (20@3, ra sociedade
urbana, idéias pragmaticas e apelos consumistampetitivos envolvem o individuo
como um todo. O comportamento religioso passa, damta manifestar necessidades
de satisfacOes praticas, utilitaristas e intimistagjue vale ndo € tanto a verdade, mas a
utilidade e a serventia desta ou daquela religlésentido da vida é entdo procurado em
respostas religiosas que apresentem ao individmoais possivel de praticidade e
imediatismo. Ainda segundo Jodo Décio Passos (300): o pentecostalismo
desenvolveu-se com as promessas de salvacao, radtaseg ao ritmo e ao jeito
metropolitano. Este tem sido a recriacdo mais espra do cristianismo nos tempos
modernos. O pentecostalismo em suas diversas sgpgesem construido a coesao, a
identidade ausente da metrdpole. Poderiamos dieep gpentecostalismo € um tipo de
religido popular que tem sua identidade na metedpaljue tem um paralelismo direto
com o catolicismo popular tradicional e, talvezmserve alguns elementos adaptados e
dando-lhes um novo significado. O pentecostalisem@moxima do catolicismo para

crescer e o catolicismo se faz pentecostal atdeé¥CC para ndo perder espaco.

1.4 Realidade socioecondmica e religiosa de Cidatieadentes

Colocamos como um adendo ao nosso trabalho, la & exemplificagdo do
fendmeno do crescimento pentecostal, do bairroidade Tiradente€d, por se tratar de
um complexo de conjuntos habitacionais populamego fde uma politica urbana de
afastamento das populacdes carentes dos centrazpoiganos. Cidade Tiradentes esta
situado no extremo leste da capital, a aproximad&m®&5 quildmetros do marco zero

da cidade, a Praca da Sé. O percurso estimadccatéro da cidade de 6nibus leva uma

% A Cidade Tiradentes abrange as vilas: Bairro dereifas, Dom Angélico, Inacio Monteiro, Cidade
Castro Alves, Jardim Vilma Flor, Sitio Conceicaeyieviarios, Passagem Funda, Téxteis, Vila Paudista
Vila Yolanda, Barro Branco, Jardim Souza RamosstessMaia, Fazenda do Carmo, Metallrgicos e
Graficos.
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hora e meia a duas horas e meia, dependendo dooher&o transito. Bairro

dormitdrio, caracterizado pelo processo de segéegdg populacéo pobre.

1.4.1 Realidade Socioecondmica e cultural de Cidad@adentes

Segundo dados da prefeitura municipal de S&o Paulb@irro abriga o maior
complexo de conjuntos habitacionais da Américanaatcom cerca de 40 mil unidades.
Este complexo habitacional foi produzido por uma&&awi de acdo publica que
compreende o urbano de forma instrumental e pnadt#i A maioria das casas foram
construidas na década de 1980 pela COHAB - Companéiropolitana de Habitacéo
de Séo Paulo, pelo CDHU - Companhia de Desenvohtimidabitacional e Urbano do
Estado de Sdo Paulo e por grandes empreiteirasir® bi planejado como um grande
conjunto periférico e mono-funcional do tipo “baidlormitério” para deslocamento de
populacdes que esperam na “fila” da COHAB a cas@prig. O poder publico
preocupou-se apenas com a casa propria, deixanderagos essenciais por muitos
anos em segundo plano, tais como escolas, posteside, transporte, hospitais, areas
de lazer, entre outros.

No final da década de 1970, o poder publico ini@garocesso de aquisi¢do de
uma gleba de terras situada na regido, que eracilahcomo Fazenda Santa Etelvina,
entdo formada por eucaliptos e trechos da Matan#tk Os prédios residenciais
comecaram a ser construidos aos poucos, modificam@disagem o local passou a ser
habitado por enormes contingentes de familias, agpieardavam na “fila” da casa
prépria de Companhias habitacionais. Além da vastake conjuntos habitacionais, que
passaram a predominar na regido, cerca de 160esslops que compdem a chamada
“Cidade Formal”, moram em prédios e casas ofi@alas; existe também a “Cidade
Informal”, formada por favelas e pelos loteament@bitacionais clandestinos e
irregulares, instalados em éareas privadas e quehabBibados por cerca de 60 mil
pessoas. A Cidade Tiradentes possui, portanto,papalacdo estimada pela prefeitura
de S&o Paulo de mais de 220 mil habitantes. Paraudamelhor atendimento a
populacdo e ao desenvolvimento da regido, foi ariadSubprefeitura de Cidade
Tiradentes, no ano de 2002 Anteriormente era um distrito que pertencia a
Subprefeitura de Guaianases.

3 A Subprefeitura Cidade Tiradentes foi criada p&laN° 13.399, DE 1° DE AGOSTO DE 2002.
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Os dados do SEADE (Sistema Estadual de Analiseadi®$)*®> apontam para o
grande numero de jovens na regido, aliado a qusasiéncia de oportunidades de
lazer, baixo indice de escolaridade e pequeno raimerempregos. Ha também um
grande o numero de maes adolescentes no locagi@orapresenta, indices alarmantes
que apontam o grau de discriminacao, exclusao, insiacao e falta de espacos e
oportunidades de cultura, lazer e esporte. Estdic@atao de fatores estaria na raiz do
alto indice de criminalidade nesta subprefeitufalta de opcao, tanto econémico como
de ocupacéo do tempo livre, levaria grande namerowkens a criminalidade. A Cidade
Tiradentes, de acordo com dados do indice de Desémento Humano (IDH), esta
classificada entre os principais lugares do muimap Sao Paulo em exclusao social.

A porcentagem de jovens do sexo masculino assdssiramaior que a média
da cidade de Séo Paulo. O maior complexo habitacaaAmérica Latina sofre com a
criminalidade. Embora, nos ultimos anos venham mimdo os indices de homicidio
no bairro, o trafico de drogas domina grande pdotecomplexo, que € dividido por
setores, tornando o policiamento muito dificil deviao grande numero de prédios
existentes na regido, que abrange um total de @8 alas moradias.

A Cidade Tiradentes € atualmente o bairro peribégue mais cresce em S&o
Paulo. O rapido surgimento e crescimento vieranmgemhados de varios problemas
como a falta de transporte, altos indices de nidaidé infantil, altos indices de
violéncia, falta de escolas, de postos de saldeee hdspitais. Embora o
desenvolvimento da regido e dos servicos publeoisa apresentado melhorias a partir
dos ultimos anos, os problemas ainda sédo gigaRtea. tentar amenizar a realidade, o
poder publico houve por bem construir o Hospitaladie Tiradentes, o Parque do
Rodeio e duas unidades do CEU - Centro Educacldnéicado -; houve, também, a
revitalizacdo de pracas, a inauguracao de uniddmé&sograma de Saude da Familia, a
construcdo da Escola Técnica de Saude Publica dmd€iTiradentes. Atualmente, o
Expresso Tiradentes é uma promessa, entre outléejas para area social.

Segundo dados da fundacédo SEADE, de 2003, a reédia isio chefe de familia
varia de R$ 505,00 a R$ 1200,00 reais na Cidadeda de R$ 200,00 a R$ 500,00 na
Informal; o analfabetismo vai de 0 a 10% na Cidadienal, ao passo que na Informal o
indice fica entre 10 e 20%. A média é de seis aeosstudo. Os chefes de domicilio
tém entre 35 a 40 anos e dentre eles existe uningente de 30,8 % de mulheres

% Orgéo do governo do Estado de S&o Paulo e dat&éamde Economia e Planejamento, que analisa 0s
dados e indicadores sécio-econdmidos Ottp://www.seade.gov.biicesso 10/10/2007).
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responsaveis por domicilios. Além da grande comaefid de familias de baixa renda,
ha grande numero de desempregados, aonde profdagemente o fendbmeno do
pentecostalismo. Constantemente, chegam migraatdsordeste do pais fazendo a
experiéncia da passagem do interior para a megopol

Em termos de cultura, lazer e recriacdo, Cidadad€émtes ndo € nenhum
exemplo a ser seguido. S&o Paulo conta hoje cobmbfidtecas municipais espalhadas
pela cidade e nenhuma fica em Cidade Tiradentas,obque concentra 220 mil
habitantes. O municipio possui, entre casas deuraule centros culturais, 16
equipamentos, mas nenhum deles em Cidade Tiradént@dade conta também com
12 casas historicas e museus, nenhuma em Cidaagemies. Os paulistanos contam
com 12 teatros publicos, nenhum em Cidade Tirademteexclusdo cultural ndo é
maior gracas a iniciativa dos proprios moradores.

A identidade dos moradores de Cidade Tiradentes disttamente ligada ao
processo de constituicdo do bairro, feita sem uamgimento pré-estabelecido, que
levasse em conta as necessidades basicas da @apulgitas pessoas e familias
vieram para Cidade Tiradentes em busca da reatizdgdsonho da casa propria,
embora boa parte tenha se deslocado a contragastmséncia de uma outra opgao de
moradia. O fato de ndo terem encontrado no loca mfna-estrutura adequada as suas
necessidades e da regido oferecer escassas opadeside trabalho, fez com que
passassem a ter Cidade Tiradentes como “bairroitfoioi e de passagem e nao de

destino.

1.4.2 Realidade religiosa de Cidade Tiradentes

O campo religioso brasileiro é acentuado pelo avaiagpentecostalismo, o qual
acontece de maneira mais rapida na periferia dasdgs cidades, onde encontra seu
melhor terreno. Os catolicos apresentam proporgiss elevadas da populacéo total
nos bairros com melhores niveis de condi¢cfes dedadmunicipio central. O peso dos
catélicos diminui na periferia, a mediada que aumeandistancia em relacdo ao centro.
(JACOB, 2003:18).

No caso da periferia de Sdo Paulo o grupo que anagce é dos evangélicos
pentecostais; no censo do ano 2000, eram aproximeada 1,7 milhdes de pessoas,
superior a 15% da populacdo. A Cidade Tiradentesdéstrito mais pentecostal do

municipio de Sao Paulo; aproximadamente 22 % dalagfo, acima da porcentagem
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do Brasil e da Cidade de Sao Paulo, consequenteniént a menor populacéo catélica
do municipio com apenas 55,57%, os sem religidddéamsao a faixa mais alta com
14,13 % *. O publico é predominantemente de criancas, acknéss, jovens e
mulheres, de etnia negra. A educacdo escolar dasgélicos apresenta nivel muito
elementar: o antigo primario ou primeiro grau. Quoam atividade econdémica, 0 maior
numero esta no setor domeéstico e de servigos pesgoeemuneracdo € muito baixa:
até trés salarios minimos em média. Possuem temptos todas as partes,
reaproveitando os espacos de galpdes, garagersttutodo muito pouco. (Cf. CNBB
sul 1, 2004, n 15). Para Jodo Décio Passos (208)]:1& comunidades pentecostais
participaram e participam como estrato de baixaagque se apropriam dos estratos
menos valorizados” dentro das periferias metropodis. Os templos das Igrejas
evangélicas pentecostais de diferentes denominag@estram-se em cada quarteirdo,
rua e favela, estdo onde a Igreja Catolica mugaesy ndo consegue chegar.
Observamos que em Cidade Tiradentes a populac&aanaaioria é formada

por migrantes vindos do Nordeste do pais e de MB®ais. Entretanto, de forma geral,
0s nordestinos na terra de origem sao catolicosaq que ao migrarem para Sao
Paulo tendem a tornar-se evangéffto® transito religioso e a mudanca religiosa séo
fendmenos acentuados, fazendo com que pessoadasasarescidas no catolicismo no
nordeste ou no interior do pais optem muitas vpeevertentes do pentecostalismo na
cidade de S&o Paulo. Especificamente, Cidade Titasle distrito constituido de
migrantes nordestinos, é também o mais evangéiotepostal da cidade de Sao Paulo.
O bairro abriga uma densa rede de Igrejas de diesedenominagfes, que atraem
pessoas em estado de *“vulnerabilidade religiosalyez, como consequUéncia da
migracdo entre o Nordeste do Brasil e a cidade &te Faulo. Algo ocorreu neste
processo de deslocamento espacial. Se a explita¢@ica ja ndo é satisfatoria, o
fendmeno permanece: a migracdo reflete sobre a npadeeligiosa. A mudanca
geografica influencia a mudanca religiosa:

No caso dos migrantes nordestinos, isto ocorre, g@modificacdes em seu

contexto existencial sdo muito profundas. Existelpele identidade, da raiz

cultural, e a mudanga para um sistema onde os a®dig valores sao
diferentes, que provocam um choque continuo coenlidade. Os valores

% Dados da FOLHA DE S PAULO — COTIDIANO, S&o Paulomingo, 14 de dezembro de 2003, p 8.
370 Nordeste ¢ a regido mais catélica segundo damldfticho Censo. (Piaui, 91,4% de catdlicos; Ceara,
84,9%; Paraiba, 84,3%; Maranhao, 83%; Alagoas813ergipe, 81,7%; Rio Grande do Norte, 81,7%);
N&o obstante, o Ultimo Censo, pesquisa do CERI2@0dd4, constatou que o estado do Piaui possui o
maior indice de catélicos, perfazendo 95% da pgpola
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morais e religiosos sao quebrados. A formacdo icatd@ substituida em
alguns momentos pelo pentecostalismo, pelo espiritie pela umbanda.
(CAMPOS, 1995:114)

A cultura metropolitana produz, obviamente, umasigesficacdo cultural, se
olhada em relacdo as condicdes do mundo do inte@sr residuos do passado
permanecem vivos na dinamica e nos significadosop@titanos, no interior dos novos
quadros de referéncia que vao sendo incorporadlms megmentos populares. O
pentecostalismo, sendo religido popular, partici@uralmente desse permanente
imaginario popular adaptando as representacOesuraslt quando o velho vai
incorporando o novo e realimentando-se em suadodgicseus valores basicos. (Cf.
PASSOS, 2000)

A mudanca religiosa e 0 avan¢o do pentecostali@ngas principalmente na
periferia das grandes cidades. Segundo dados de Fl® S&o Paulo (2007:3) os
evangélicos representam 29% da populacdo dasdrdamregides metropolitanas. Os
Evangélicos pentecostais estdo nas grandes cidat#egontos acima da media nacional
e 0s catdlicos representam nove pontos abaixomaasi€s cidades em relacdo ao resto
do pais. Os catdlicos nas periferias sdo apenés & populacao.

Na zona leste da capital paulista, costuma-se djmer ha mais igrejas que
barzinhos, ha uma a cada 100 metros, as vezes mnfiiegte da outra. Se as pessoas
nado tém religido, ndo € por falta de Igrejas oufalba de opc¢des religiosas, alias, estas
sobram. A adesdo ao pentecostalismo esta relacianadinerabilidade social. Quem
nao vivencia essa situacdo do ponto de vista desctesisticas socioecondémicas
pertence principalmente ao catolicismo e ao kasdezj os sem religido, no caso da
regido pesquisada, encontram-se mais fortemente @st mais vulneraveis, mas
também compdem uma parcela das camadas sociaigavaiscidas economicamente
(ALMEIDA, 2004).

No bairro de Cidade Tiradentes existe um grandeendirde pequenas lgrejas
evangélicas pentecostais com os mais variados ndowadizadas ao longo das vilas,
pracas, favelas e ruas. Entre as mais conhecidsmodm-se pela atuacao, visibilidade
e numero de fiéis, a Assembléia de Deus, CristBrdsil e a Universal do Reino de
Deus.

A Igreja Assembléia de Deus, fundada em 1911, éa#mrnmdenominacdo
evangélica do pais e de S&do Paulo, com cerca denid(dieis na capital paulista, o

dobro da Universal, segundo o Censo 2000, porémterd a mesma visibilidade. A
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Assembléia ndo tem uma organizacao central, cobi\eersal, € constituida de igrejas
com relativa autonomia. Os templos sdo construddde é “mais viavel e plausivel”, a
partir de decisdes que emanam da comunidade (CHRODE SAO PAULO, 2002).
Observamos que, em Cidade Tiradentes, as igrejag\sdambléia de Deus sao
instaladas mais no interior das vilas, das favettss vielas, nos lugares pobres,
pequenas Igrejas estruturadas em redes familiads wzinhanga. Os pastores sao
pessoas simples do bairro, sem muita preparacé®atial, que conhecem e fazem
parte da vida cotidiana da vida do povo, o quelifaca atuacdo na comunidade
evangélica.

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) estatdedas chamadas igrejas
neopentecostais, fundada em 1977 por Edir MacedBioale Janeiro. Observamos
que, em Cidade Tiradentes, ndo ha muitos templ@s 03 existentes apresentam
bastante visibilidade, concentrados em lugaresatégicos com destaque. Perto do
terminal Tiradentes, no centro do bairro, encontma Catedral da Fé, mas também
aparecem outros templos nas vias principais e r&ss dle maior vulnerabilidade. A
implantacdo dos templos e, mais recentemente, siragéo de grandes catedrais visam
dois objetivos: visibilidade e adesdo em massasfalacdo de templos imponentes nas
vias principais é uma estratégia de visibilidadenaketing que se articula com a
presenca na midia e também na esfera politica, giagl@essas constru¢cdes necessitam
de tramites burocraticos nas administracbes mumgifCf. ALMEIDA, 2004). Os
templos da IURD permanecem com as portas abertastdutodo o dia, e neles séo
realizados varios cultos diariamente. A qualguemeato € possivel recorrer a um
templo da Universal com facilidade e obter “socoespiritual”. A ida € ainda
estimulada pelos programas na televisdo que, durantpregacdo dos pastores,
apresentam em legenda no “pé da tela” os endedegcatgum templo proximo a casa
do telespectador. Como costuma dizer o Bispo Maceda igreja € um “Pronto-
Socorro Espiritual”. De fato, trata-se de servigelbgiosos aos quais se recorre em
momentos de aflicdo sem um compromisso mais i@stoin a comunidade moral. A
televisdo tornou-se territorio religioso populamcaseus rituais totalmente expostos.
Curas e exorcismos ja ndo estdo reservados a diatiilmida fé comunitaria, mas sao
exibidos como qualquer outro fato ou produto deiamidtraindo telespectadores e
criando adesoes. (PASSOS, 2000).

A Congregacéo Crista do Brasil, igreja pentecdstalada em 1910, no Parang,

entre os migrantes italianos pelo italiano Luigrkrescon, oriundo dos Estados Unidos.
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A Congregacao Cristd do Brasil apresenta algumastesisticas que a distinguem de
todas as Igrejas de matriz pentecostal: hA mentisipacdo emotiva, menos agitacao
em suas reunides; seus membros evitam o titulentegostais e também a colaboracdo
com outras correntes do protestantismo; sdo meiterss quanto ao comportamento
das mulheres e sua apresentacao exterior, naotpelonioupas curtas e que cortem 0s
cabelos; ndo gostam dos membros que se sobresgesferem os humildes e até os
pouco instruidos, pois dizem que Jesus pregou ddade e a simplicidade; chamam o
batismo no Espirito Sanfb de “promessa do Espirito Santo”; ndo gostam de
manifestacdes, tais como: pregacdo nas ruas, pdio ou pela TV. Sua pratica se
limita aos seus cultos e sua missionariedade d¢ensia convidar parentes, amigos e
outras pessoas que encontram nas ruas, no trabathoviagens, para que freqientem o
culto em suas igrejas (Cf. GARUTI, 2001:4). Obserea um grande numero de fieis
desta denominacédo no bairro de Cidade Tiradentesed@plos, todos com a mesma
arquitetura, encontram-se geralmente nas ruas mdageprincipais, aonde fluem as
pessoas dos diferentes lugares do bairro par@iparem dos cultos.

A Igreja Catdlica Apostélica Romana nao teve cocmnganhar a chegada dos
moradores ao bairro e comecgou a construir as calades catolicas a partir das CEBs,
alguns anos depois. Em 1998, a arquidiocese deP3élo foi subdividida em mais
dioceses, criando entre outras a Diocese de SaaeMBaulista, da qual a Cidade
Tiradentes faz parte. A nova diocese facilitou altiplicacdo das pardquias, das
comunidades e dos padres. Ressaltamos, contudo,espae descentralizacdo da
Arquidiocese de S&o Paulo foi uma acdo politicotatnativa no papado de Joao
Paulo I, talvez para reduzir a expansdao da chamgga progressista ligada a
Teologia da Libertacdo; também, foi dado incentam movimento da Renovacéo
Carismatica Catolica para oferecer uma altern&iv@acéo a expansao da religiosidade
evangélica pentecostal.

A visibilidade da Igreja Catdlica se da através g®quias e das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs) que marcam a presencatdbcismo na regido, embora
demoraram a chegar mais do que os evang&liods paréquias na imensa periferia de

Cidade Tiradentes, Diocese de Sao Miguel Pauéia, com freqiéncia, muito grandes

% O batismo no Espirito Santo é um sentimento imtensstico do contato com Deus. Esse sentimento
manifesta-se no “falar em linguas”. (Cf. CORTEN9G94).

%9 A regido contava apenas com a paréquia de SaodBenem 1985 foram instituidas as paréquias de

Santo Cristo (Tiradentes), Sagrado Coracdo de Jexestes Maia) e Sagrada Familia (Lajeado).

Atualmente, com a criacdo da diocese de Sdo Migaelista, em Cidade Tiradentes, séo cinco paréquias
para 220 mil habitantes (Cf. Arquivo da Mitra Désana de Sao Miguel Paulista).
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e algumas destas tém apenas um centro de refer§oei@ a igreja matriz; por mais
que nos ultimos anos tenha aumentado o numero @&asao suficientes para atender
a populacédo. Como constatamos, ha dezenas de mugjas de diversas denominagdes
cristas evangélicas de carater pentecostal e nemostal no mesmo bairro. N&do é
possivel atender adequadamente tantas pessoasnmetnd@ole como Sao Paulo, com
uma Unica igreja matriz e num unico expediente quaab. Quando as pessoas que se
declaram catdlicas e ndo sentindo a proximidadpadive, do agente de pastoral leigo,
enfim da propria Igreja, elas se dispersam e comecauscar Deus em outras igrejas,
denominacdes e credos, geralmente de cunho petalecBspreciso aumentar n&o
apenas as paroquias, mas os centros de refer@élea e organizar a Igreja Catélica
em uma rede de comunidades menores chamadas QEBsaq foram priorizadas nos
altimos anos, onde os catélicos possam cultivaida &clesial, receber o atendimento
religioso ao qual tém direito, e onde o relacionaimdéaumano direto se torna possivel.
Tais comunidades tém a importante funcéo simbdleananter a identificacdo com a
Igreja catdlica e de tornar a pardquia comunidade comunidades. Estas se
multiplicaram a partir do redirecionamento e doalt#no que provocou a Igreja do
pos-Vaticano Il. A periferia de Cidade Tiradentesigtitui um campo fértil para sua

multiplicagé&o.

1.5 Finalizando

Ao longo do capitulo, vimos o avanco do pentectsstad e do pluralismo
religioso no Brasil como um fato inquestionavelgue vem causando preocupacao a
Igreja Catolica, com a existéncia de uma expredsiya de catolicos, sobretudo para as
igrejas evangeélicas pentecostais. Nos ultimos dmms/e uma sensivel diminuicdo dos
catolicos, um aumento percentual das outras rekgiéspecialmente das denominacgdes
pentecostais, 0 que trouxe como consequéncia uraliphao religioso, assim como a
consolidacéo, de valores seculares laicos que snuéaes sao contrarios ao estilo de
vida religioso. De fato, o pluralismo religioso tesausado mudancas na sociedade
brasileira, até ha alguns anos adaptada a uma begeuase incontestavel da Igreja
Catdlica Romana. O Pentecostalismo vem constituinap desafio ao monopdlio
catolico dos bens de salvacdo. As mudancas redigieso avanco do pentecostalismo

sdo mais fortes dentro das grandes cidades e,aspéxificamente, na parte periférica
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dessas cidades, como foi exemplificado com o baiedCidade Tiradentes, periferia
extrema da zona leste de S&o Paulo.

A Igreja Catodlica € a que foi mais atingida pelmtpeostalismo e pluralismo
religioso, porque perdeu sua hegemonia historigqu@os novos convertidos provém,
na sua maioria, de suas fileiras. Acreditamos @ume grande maioria de catolicos
acabou migrando para outras denominacdes religipsasdo ter em suas demandas
religiosas devidamente atendidas no catolicismoalfi

Os diferentes escaldes da hierarquia catolica,edesdaticano, passando pelas
Conferéncias Episcopais e chegando aos bispos sdioog e parocos, véem-se
obrigados a lidar com o desafio do pluralismo reig e do pentecostalismo. Por isso, a
Igreja Catolica, em seus discursos e em seus dotameoficiais, manifesta a
preocupacado com a perda e o éxodo de catélicosoppeatecostalismo e se mobiliza
em busca dos catolicos afastados e nominais.

O avanco do pentecostalismo e o pluralismo rel@m®&ocupam abertamente a
Conferéncia Nacional dos Bispos no BFfE{{CNBB), a Conferéncia Episcopal Latino
Americana (CELAM), e ao préprio Vaticano. Preocujm¢cmanifestada na V
Conferéncia de Aparecida no incentivo a praticavidéas domiciliares, dentro do
projeto “Missdo Continental” do CELAfM Diante desta problematica, analisaremos,
nos préximos capitulos o discurso e as preocupatDégeja Catolica em alguns textos
do magistério, que manifestam preocupacdo com ncavdo pentecostalismo e do

pluralismo religioso.

40 A CNBB a partir da preparacdo Projeto "Rumo ao dNMilénio”, atende ao pedido do Papa Jodo
Paulo Il na Carta apostoélidartio millennio advenienteom o objetivo de convocar toda a Igreja para a
preparacdo da celebracdo do Jubileu do ano 200€.pEgjeto aponta claramente a preocupacéo pela
perda do numero de fiéis e a insignificancia dol@asmo no cotidiano. A CNBB (1996, n 48) apontava
“Os catllicos “participantes”, aqueles que fregaentregularmente a missa dominical, a confissdo, a
catequese e colaboram muitas vezes nas pastovaisreiiminoria, embora importante. Menor ainda € o
namero dos que além da participacdo na comunideldsia, conseguem, de fato, realizar a interacéo
entre fé e vida, no seu dia-a-dia, especialmentngajamento social”.

“1 A Missdo Continental é apresentada no Documentdmirecida n. 551, embora ndo diga o que
significa essa misséo, nem como sera realizada.
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CAPITULO I

O DISCURSO E AS POSICOES DA IGREJA CATOLICA FRENTE
AO AVANCO DO PENTECOSTALISMO

A preocupacdo com 0 avanco do pentecostalismodonoamentos a Igreja
Catolica, levaram ao reconhecimento oficial datérisia do pluralismo religioso e a
necessidade da abertura para o dialogo com ogjreyais e religides, desde o Concilio
Vaticano 1%, embora, existem muitas dificuldades na praticdgmja no Brasil tem
mostrado preocupacdo com a perda de fiéis, patartéear esse fenbmeno, quer
atingir os catolicos afastados ou néo pratica@egande namero de batizados que nao
participam das comunidades paroquiais, sdo 0s vofigraveis para sairem da Igreja
Catdlica. Esses catdlicos indiferentes, ndo pnatisa conservam alguns habitos
religiosos populares e sociais, como primeiros aglifis ou missa de sétimo dia,
batizado, primeira comunhdo e algumas devocOegiadis e populares. A Igreja
Catolica tem como objetivo atingi-los para que mdigrem a outras denominacdes
religiosas, de maneira especial para o pentecarsiali

Analisaremos alguns documentos da Igreja com ouxiscdefensivo e as
tentativas de dialogo através dos documentos daarat Il. Também, veremos a
tentativa de diadlogo catdlico-pentecostal, assinmaoas Conferéncias latino-

americanas. Analisaremos alguns documentos dosilfio®s do magistério pontificio,

42 As orientacdes sobre dos documentos do Vatidagoé apresentam uma abertura para o didlogo com
outras religides sddnitaties Redintegratio, Ad Gentes, Lumen Gentiastra Aetate e Eclesiam Suam.
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assim como os discursos da CNBB e os planos derphdfa Diocese de Sao Miguel

Paulista, da qual faz parte o bairro da Cidaded€imges.
2.1 O Vaticano Il e abertura para o dialogo

O Concilio Vaticano Il foi realizado entre os ant362 e 1965, durante os
pontificados dos Papas Jodo XXIIl e Paul8®VEle é fruto da docilidade e intuicdo do
grande e bom Papa Joao XXIIl. Em 25 de janeiro39laconteceu o surpreendente
anuncio de um novo concilio ecuménico o Papa Jodd,oucos meses depois de ter
sido eleito Papa com a idade de setenta e sete Arfestiva inauguracado do Concilio
foi dia 11 de outubro de 1962, cercada de otimigrae grandes esperancas que a
figura simpatica de Joao XXIII tinha agregado aotam processo de preparacdo do
concilio do Século Vinte. “O concilio recebeu combservadores e hospedes o
secretariado para a Unidade dos Cristdos, mais ndg@ centena de autoridades
eclesiasticas representando as grandes tradic@&str(BEOZZO, 2007:32). Era
preciso reencontrar o caminho do dialogo da Igzeja a sociedade, que havia sofrido
uma ruptura drastica com o advento da modernidatbepmositivismo. Eram tempos da
emergéncia da secularizacdo. Hoje, o desafio decdepara o aprendizado dificil da
convivéncia num mundo plural. A Instituicdo Catéli@conheceu que j4 ndo € mais a
Gnica instituicdo religiosa produtora de bens siimbé capaz de oferecer codificacdo
global as relagées humanas. (Cf. VALENTINI, 2005).

Um dos frutos maiores do Concilio Vaticano Il, pardgreja Catdlica foi ter
reconhecido formalmente a existéncia do pluralisetigioso e a necessidade da pratica
ecuménica e da abertura ao dialogo inter-relidfoseguindo as orientacdes do decreto
“Unitatis Redintegratiy (UR) sobre o ecumenisifib Promulgada, pelo Papa Paulo VI,
em 21 de novembro de 1984com o objetivo de “favorecer a unidade dos &

43 Sua Ultima sess&o de trabalho do Concilio Vatid¢hfm a 07 de dezembro de 1965, sendo que no dia
08 foi realizada uma celebragdo publica, na Prafm FBedro, concluindo oficialmente o Concilio, e
entregando simbolicamente pelo Papa Paulo VI ossdes documentos aprovados ao longo dos quatro
anos de sua duracgdo. (Cf. VALENTINI, 2005)

4 0 termo diélogo inter-religioso é usado para adiehamento entre cristdos e néo-cristdos. (CNBB,
2005:8).

4 0O termo Ecumenismo refere-se ao encontro entetdios de denominacdes diferentes; trata-se da
mesma religido, o cristianismo. (CNBB, 2005:8)

6 O decretoUnitatis Redintegraticsobre o ecumenismo foi aprovado em 21/11/1964 2di87 votos
favoréaveis e 11 contrarios.

4" Antes da Igreja Catdlica abrir-se para o ecumemissurgiu o Conselho Mundial de Igrejas (CMI).
Fundado em 1948, tem sede em Genebra, na Sui¢ca objetivo de trabalhar pelos direitos humanos e
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(UR, 4). O decreto UR assentou as bases para a #@ntrada da Igreja Catodlica no
movimento ecuménico contemporaneo, apresentandbjeiiv®@ do ecumenismo e
reconhecendo as outras denominacgdes Cristas, aesim o escandalo causado pelas
divisbes entre os seguidores de Jesus Cristo. Qefdet/R define o movimento
ecuménico como tudo que se faz no sentido de feepee unidade dos cristdos. Pede
gue todos os catodlicos participem dele, para eimplavras e juizos que atrapalham o
didlogo, com o objetivo de:

Promover a restauracéo da unidade entre todosstdox € um dos principais
propdsitos do sagrado Concilio Ecuménico VaticdndPbis Cristo Senhor
fundou uma sé e Unica Igreja. Todavia, sdo numesrasacomunhdes cristas
que se apresentam aos homens como legitima hetant@sus Cristo. Todos,
na verdade, se professam discipulos do Senhortémapareceres diversos e
caminham por rumos diferentes, como se o propristeCestivesse dividido.
Esta diviséo, porém, contradiz abertamente a ventadCristo, e é escandalo
para o mundo, como também prejudica a santissimsacda pregacdo do
Evangelho a toda a criatura (UR, 1).

O concilio Vaticano Il tenta, apds séculos de @esse discordias, a busca da
unidade entre a Igreja Catdlica e as Igrejas Revites, deixando de lado o confronto;
faz um chamado a Igreja para o ecumenismo. A apepdo ndo € facil e nem
automatica; é dificil, ha feridas, preconceitosescdnhecimento mutuo, gerando mal-
estar entre os cristéos e prejudicando o testememinaas outras religides. E necessario
a reconciliacdo e de maneira especial “(..) € poegue os catolicos reconhecam, com
alegria, e estimem os bens verdadeiramente crjstaas de um patrimonio comum,
que se encontram entre irméos sepafdaosods” (UR, 4). O Documento UR afirma a
confianca no didlogo ecuménico, como verdadeirognesso da unidade. “Acao
ecuménica dos catolicos deve ser plenamente @tolio se faz ecumenismo negando
a propria identidade da fé”. O Decreto apela pam @s catélicos caminhem com o0s
“irmaos separados” na direcao da unidade. (Cf. 24,

O Concilio Vaticano Il reconhece em outras comutédacristds a validade do
batismo, da eucaristia, embora declare que asgdimeras em questbes doutrinarias,
teoldgicas e disciplinares, criam obstaculos a e¢or@a; o movimento ecuménico visa

superar esses obstaculos. O limite do UR é veraapeetgreja Catolica como o caminho

o dialogo entre os Cristdos . O CMI reline mais 4l I§rejas, denominacfes cristds presentes em mais
de cem paises.

“8 O termo “irmaos separados”, que foi usado noaleddR, hoje s6 aparece nas citacdes proprias do
documento. Preferimos atualmente usar sé “irmawsi) reconhecimento de que aquilo que nos une é
maior do que nos separa.
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geral da salvacao, “onde se encontra de modo noampleto os bens da salvacao”.
(CNBB, 2005:12-13). Embora existam diversidadesasumes e tradicdes, estas nao
devem ser obstaculo para o didlogo.

A Igreja Catdlica sabe que a reconciliacdo dastaws é tarefa que ultrapassa as
possibilidades meramente humanas, mas que se fjossdvel com a forca de Deus

Trinitario. (UR, 24). OUnitatis redintegratiointroduziu um melhoramento radical das

atitudes catolicas em relacdo aos outros cristiabprdagem polemica do passado nao
€ mais tdo predominante. Acreditamos que os cagtiém uma atitude mais positiva
no que se refere a tarefa ecuménica a desempétdhaerto desejo de conhecer mais as
outras Igrejas e Comunhdes cristas, inclusive ttiga de didlogo com a diversidade
de Igrejas do pentecostalismo.

O ecumenismo espiritual é o primeiro passo atraesracado, pratica muito
difundida na "Semana de Oracao pela Unidade da$a0s", que permanece como um
elemento principal da acdo ecuménica. O esforcaapllcar 0 compromisso com o
didlogo continua e difunde-se em toda a Igreja,amhblguns catélicos julguem que o
ecumenismo compromete a sua fé, o que equivalenitiaderta inadequacédo com a
aceitacao da Igreja Catolica, que eles ndo estjmm@mdos para aceitar.

Embora existam diferencas e dificuldades, acredisague se faz cada vez mais
urgente a convicgdo de que é necessario o dialogoacdiferente e que, em outras
comunidades cristds, mesmo sendo consideradas rfesteou “parcelas”, como
afirma o Concilio Vaticano II, estas “sementes” téom a verdadeira revelacdo. So
através do esforco de dialogo e de participacderpod contribuir como cristdos para a
instauracdo da paz e a justica no mundo. O et eclesial ocidental catélico
deve ser superado. Entendemos que o didlogo entggegas e entre as Religides néo
teria que se limitar a alguns acordos doutrinaiss servir para promover a justica, a
paz, a igualdade, o respeito a dignidade da péssnana e seus direitos. O mundo de
hoje precisa de um dialogo efetivo e ndo de meoodacdoutrinal ou um discurso por
alguns setores da Igreja Catolica, muitas vezes deensivo que ecuménico, perante a

crise demografica.
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2.2 As tentativas do dialogo catélico-pentecostal

O didlogo catodlico-pentecostal, embora seja inoigiee precario, iniciou-se
desde 1972, pelo Conselho Pontificio para a Promalz# Unidade dos Cristdos
(CPPUC). Sempre foi dificil e desafiador, tantoapeliferencas historicas, como
teoldgicas ou doutrinais, assim como pela faltarelgresentatividade de parte do
pentecostalismo, sem deixar de lado que ele sendérea relagdo de maioria e minoria
religiosa. As Comunidades Batistas, Evangélicagmdeostais com as quais a Igreja
Catolica mantém um dialogo teologico e relacionaogennternacionais, ainda sao
incluidas na lista das “seifds termo usado para denominar todas as Igrejas
pentecostais. Por outro lado, e especialmente né&riéaLatina, frequentemente ha um
nao-reconhecimento do carater cristdo dos catélpms parte de alguns grupos
evangélicos e pentecostais. A dificuldade reciprooastitui objeto de alguns
documentos de estudo elaborados por varias corsigsistas de didlogo catdlico-
pentecostal.

O trabalho da comissdo para o dialogo catdlicoguestal apresenta varias
fases, de acordo com os documentos produzidos eransoA primeira fase foi sobre
“0 batismo no Espirito Santo, a iniciacdo Crist@secarismas, a Escritura e a tradi¢éo,
bem como a pessoa humana e os dons” (1972-1976¢gédnda, foi sobre “a fé e a
experiéncia religiosa, o falar em linguas e o pdpdWlaria’ (1977-1982). A terceira “a
koinonia®™ (1989-1989). A quarta fase, sobre “os principiesrespeito mituo como
Evangelizacdo, proselitismo e testemunho em com@®90-1998). O documento da
dltima fase, produzido em conjunto, afirma que bjetivo ndo é a unidade estrutural,
mas antes a promoc¢ao e o respeito e a compreerngéa entre a Igreja Catdlica e os
grupos do pentecostalismo tradicional”. (CPPUC,9180 Atualmente (1999-2007)

esta em preparagdo um novo documento sobre o t&or@ar-se cristdo, perspectivas

49 0 tipo ideal de seita para Troeltsch, apresentaeseo um grupo que adota um comportamento
intransigente para com o mundo, isto &, rejeitacmlmportamentos e instituicdes da sociedade a qual
pertence, pois os julga corruptos. Os membros d@a peopdem-se a obediéncia literal aos textos
sagrados, desprezando as adaptacdes aceitas péa Ky porque ndo aceitam compromissos com o
mundo chegam a se isolarem permanecendo na expedaatiminente Reino de Deus. Geralmente a
seita é de pequena dimensao, tem carater volurgaeiitista: de fato, os membros visam a perfeicao
individual e ao asceticismo. A seita é hostil odiferente ao Estado e contraria & ordem eclesi@sla
visa satisfazer necessidades de base, com mdigieses. Por causa de seu carater intransigestdtaaé

um grupo social que tende a ser instavel: as temEanarquicas internas, as pressfes sociaisfats|

as condicdes sociais mundanas, constituem outtose§ade instabilidade. Por esses motivos, a seita
dificilmente chega a sobreviver além da geracaseds fundadores. (Cf. MARTELLI, 1995: 182).

*% Comunhao crista.
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biblicas e patristicas sobre a Iniciacao Cristdatsmo no Espirito Santo” (KASPER,
2005:82).

O didlogo com o pentecostalismo sempre foi desafjagbbretudo diante da
diversidade do movimento pentecostal e das difesepbsicdes teoldgicas, sem uma
doutrina que ampare uma posicdo comum. Por isd@lago catdlico-pentecostal ndo
pretende tomar decisdes no lugar das diferentagdasse “as Igrejas sao livres para
aceitar ou rejeitar os relatorios por inteiro oucfmente” (CPPUC, 1999:7). Os
participantes catolicos e pentecostais do didlogmtam consciéncia do escandalo que
existe por causa da divisdo, pois muitas vezeg)t@meae mais 0 que divide e as
diferencas em vez de procurar as semelhangasidadan

As dificuldades para o diadlogo catdlico-pentedostacaso da América Latina,
além das Obvias diferencas historicas e teologidasem ser entendidas em um
contexto de tensbes que emergem por causa daaeagainoria-maioria religiosa. O
pentecostalismo constitui um desafio ao monopdidlico dos bens de salvacdo. No
caso do Chile, por exemplo, constituiu-se a “Fratlexde Ecuménica” com a
participacdo de algumas Igrejas pentecostais. &xtisfe, uma longa tradicdo de oracdo
comum e de participacdo em varias atividades @egsse publico. O ponto alto foi em
maio de 1999, com o compromisso do reconhecimenttunondo batismo celebrado
segundo a formula Trinitaria. Em 1998, realizoua®, Quito, Equador, o primeiro
encontro entre sacerdotes catdlicos e pastorespcato pelo CELAM e CLAT. A
principal concluséo foi que, para avancar no dl@yecisam ser criados espacos para
conhecer-se, orar junto e assim derrubar precasceaitituos. O mais importante na
aproximacdo é gerar oportunidades para o reconkatinreciproco como “irmaos e
irmas em Cristo”. (BEOZZO, 2007:58).

No Brasil, o grande acontecimento foi o encontro, setembro de 2005, nas
dependéncias do Centro de Pastoral Santa Fé, $8m Paobjetivo geral era conhecer
melhor a realidade pentecostal do Brasil, buscatapi para o Dialogo catdlico-
pentecostal junto com propostas pastorais concrélasobjetivos especificos eram
quatro: aprofundar o conhecimento dos grupos pestiée no Brasil; analisar os
diversos cenarios religiosos na Igreja Catolicaias ossibilidades de Evangelizacao;
identificar propostas pastorais concretas, a sefetivadas em continuidade a reflexao;
finalmente, promover o dialogo catdlico-pentecostah nivel local. (KASPER,

>l CELAM, Conferéncia Episcopal Latino Americana. GL.&onselho Latino Americano de Igrejas.
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2005:64). Estiveram presentes ao encontro, o dakfedter Kasper, Presidente do
Pontificio Conselho para a Unidade dos Cristdos,Re. Juan Usma, responsavel na
América Latina pelo dialogo com os pentecostais.

O cardeal Kasper (2005:64-65), no discurso de atzerdia 20 de setembro de
2005, declara: “Nos deparamos com comunidades namasritmo de acelerado
crescimento (...) com as quais, na maioria dossgasio temos nenhum didlogo, ou
com quem o dialogo se torna particularmente difs@hdo impossivel”. Inclusive, os
bispos do Brasil, nas suas visitasd ‘limina@® colocavam como preocupacdo o
crescimento dos grupos pentecostais e a necessidadma reflexdo séria sobre essa
situacao e como oferecer pistas de agéo.

Concretamente, embora exista uma aproximagao cqantecostalismo, este
didlogo se da apenas entre pessoas das difergrgssipentecostais e representantes
catdlicos. Para o cardeal Walter Kasper (2005:69-étn algumas situacbes “as
comunidades evangélicas e pentecostais mais receagtumam ser consideras sem
legitimidade eclesial”. Alem disso, “0 uso indisamado do termo ‘seita’ ndo ajuda, e
continua a criar problemas”. O que mostra que raudatolicos ndo reconhecem o
carater cristdo de alguns grupos evangeélicos epestais. Além dos velhos problemas
e preconceitos que existem, como o proselitismoacasacdes mutuas entre catolicos e
pentecostais.

O dialogo catolico-pentecostal € um caminho difecibrduo. “Simplesmente
condenar as atividades proselitistas desses gruposéferir-se a eles como “seitas”
“pode ser uma postura contraproducente. A nosgests ndo deve ficar apenas na
critica polémica com os grupos pentecostais” (KABPEI05:83).

A entrada e a forca do movimento carismatico, cesmiléncia pratica, levou a
uma “pentecostalizacdo” da Igreja Catolica. Taleepartir de ai podera haver um

dialogo catolico-pentecostalcomo partilha de dons e com momentos de orac&e Es

2 A Visita ad limina, é uma obrigac&o imposta péigeja Catélica Romanaos seus bispos diocesanos e
a certos prelados com jurisdigéo territorial, tiso os abades territoriais, de a cada 5 anoanésitos
timulos dosapostolosSao Pedre Sdo Paulpem Roma, e por essa ocasido se encontrarem &apa

No encontro, devem reportar o estado pastoral ukss dioceses ou prelaturas e ouvir a apreciac&o e o
conselhos do Papa. A obrigacdo foi estabeleciddl®85 pelo Papa Sixto Vatravés da Constituigdo
Romanus Pontifexa qual estabeleceu as primeiras normas para\gsit@sad limina. As regras foram
revistas em31 de dezembrale 1909 pelo Papa Pio Xatravés de um decreto sobre a Congregacéo
Consistorial, fixando que cada bispo deve envigsama um relatdrio sobre o estado da sua diocesgés d
em 5 anos, comecando e®11As normas que regulam os relatérios e as visisddoefixadas nos
canones 399 e 40fb Cédigo de Direito Candnicde1983

*3 0 primeiro encontro Catdlico—Pentecostal no Brasiinteceu os dias 30 de abril a 1° de maio de, 2008
na Cancao Nova, Lavrinhas, SP. Por parte da Igajdlica Romana com a presenca da Renovacao
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encontro podera ser algo possivel, positivo epaih o futuro da Igreja e do dialogo
catolico-pentecostal. (Cf. KASPER, 2005:86-87). &nmal que onde o didlogo se
estabelece, diminui o proselitismo, cresce o ré&spei abre-se possibilidade de
testemunho comum. Para Edgar Moros Ruano (1996:2A9)greja Catdlica esta
procurando respostas e alternativas ao desafiaVédrdo dialogo. No caso do Brasil,
esta realidade é dificil, as iniciativas sao timjdaas dificuldades se intensificam, pelo
fato que poucas denominacbes pentecostais estpostlis a dialogar com a Igreja
Catolica (WOLFF, 2002:65). Embora, que alguns #dempentecostais mostrem
disposicéo.

O desafio maior para o catolicismo é o0 pentecsstali junto com seu
proselitismo. Este parece preencher necessidadatiséazer aspiracdes profundas do
ser humano que o catolicismo ndo atinge e com @alece ndo existir dialogo. O
desafio pentecostal leva o catolicismo a mudaradtupa diante do pluralismo religioso
de abertura, de dialogo, de acolhida e de aprofunaedtb da realidade religiosa. O

proselitismo é um dos elementos mais conflitivos.

2.3 O discurso nos documentos do magistério Pontid

De inicio, observamos que os documentos oficiaisrederirem-se as Igrejas
Evangélicas e Pentecostais, quase sempre usam nm t&eita” de maneira
indiscriminada, assim, também ao mencionar outravimentos religiosos. Esse
discurso denota uma atitude defensiva e de preitoosa diante do mundo religioso
plural.

2.3.1 Enciclica Redemptoris missio’

Carta Enciclica de Jo&o Paulo Il, sobre a misséRedtentor, publicada o dia 07
de dezembro de 1996m ocasido do 25° aniversario do Decreto conciliar Ad-gentes do
Vaticano 1I, que aborda o valor permanente do preceito missionario. A Redemptoris missio

(RIVI) brota da experiéncia pessoal do Papa em suas viagens apostdlicas. Apresenta os

fundamentos teoldgicos da missdo, e convida a Igreja Catdlica para um renovado empenho

missionario.

Catdlica Cristd (RCC) e por parte Pentecostalgesds: Evangelho Pleno, Assembléia de Deus, Batist
Quadrangular e Anglicana Carismatica. Foi um emoodé ecumenismo espiritual através de oracao,
louvacgédo e testemunho ecuménico.
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O Papa, ndRedemptoris missigRM), fala de uma cultura secularizada e da
busca espiritual como uma das causas das chamaddas® e dos movimentos
religiosos (Cf. RM, 38). A realidade do Reino paaeontrar-se igualmente mais além
dos limites da Igreja, na humanidade inteira, aid@edjue esta viva “os valores
evangélicos” e se abra a acao do Espirito, “o gopta onde quer e como quer” (RM,
20). Com isso, a universalidade do Reino consistegee, tanto os cristdos como
outros, partilham o mesmo mistério de salvagdoesus]Cristo, ainda que expressando
estes valores de forma diferente. Certa tradicatdeca pré-conciliar identificava o

Reino de Deus presente na histdria com a Igreggpeante:

O Espirito esta presente na prépria origem da péagexistencial e religiosa
do homem, que nasce ndo somente de situacbesgmnmits, mas da propria
estrutura de seu ser. A presenca e a atividade giirite abarcam os
individuos, a sociedade e a histéria, os povosgudtsiras, as religides. O
Espirito esta na origem dos ideais e das iniciatdl@bem da humanidade em
caminho (...). Semeia as sementes do Verbo, pessans ritos e nas culturas,
e as prepara para que amadurecam em Cristo. (RM, 28

O documento reconhece claramente o Reino presenteoldros povos e
culturas, mas vé a plenitude da revelacdo apenadesos Cristo. Os membros das
outras tradicbes religiosas recebem a salvacédo esuns JCristo mediante “a pratica
daquilo que € bom nas suas proprias tradicoesiasdis’ (RM, 29). Dado que a
realidade do Reino de Deus e de seus valores néstsage aos confins da Igreja, mas
se faz presente e atua onde quer que os valoregéicas sejam vividos e 0s seres
humanos respeitados.

A RM, ao entrar no didlogo com outras religidesacenta “O dialogo deve ser
conduzido e realizado com a convicgéo de que glgre caminho normal de salvacéo
e que soO ela possui a plenitude dos meios da saVgBM, n 55). ARedemptoris
missiomostra a dificuldade que existe por parte da dag@gtolica em de reconhecer as
outras religibes como fontes da salvacao. Serdamyitas vezes ndo se pensa no dialogo
como parte do proselitismo? “O dialogo € a Unicaneira de prestar um sincero

testemunho de Cristo” (RM, 57).
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2.3.2 O SinodoEcclesia in América

O Papa Joao Paulo Il, em Santo Domingo, acenca péneira vez para a
reunido continental em forma de sinodos como paggardo Jubileu do ano dois il
O “sinodo da Américd’ nasceu como inspiracéo das “Conferéncias Epissddino-
americanas”. Nas palavras do proprio Papa Jodoo Pamldocumento conclusivo
Ecclesia in AméricdEA) afirma:

No mesmo dia em que completavam-se 0s quinhentos da inicio da
evangelizacao da América, dia 12 de outubro de ,188%jando abrir novos
horizontes e dar renovado impulso a evangelizagddadiscurso de abertura
dos trabalhos da IV Conferéncia Geral do Episcofdaatmo-Americano em
Santo Domingo, fiz a proposta de um encontro sinaigando incrementar a
cooperacdo entre as diversas Igrejas particulazes juntos enfrentar, no
ambito da nova evangelizacdo e como expressédordantidio episcopal, ‘0s
problemas relativos a justica e a solidariedadeeetidas as nacbes da
América’ A reacdo positiva com a qual os bisposAdaerica acolheram
minha indicacdo, permitiu-me anunciar na Carta t#fioa Tertio millennio
advenienteo propésito de convocar uma Assembléia Sinodal résods
problematicas da nova evangelizacdo em duas mhrteesmo Continente tao
diversas entre si pela origem e pela historia,beesas tematicas da justica e

das relagdes econdmicas internacionais, tendo @t eoenorme disparidade
entre Norte e Sul’ (EA, 2)

O objetivo deste acontecimento era aumentar aecag@o entre as diversas
Igrejas particulares, para enfrentar os problernemis e a Nova Evangelizacédo que foi
tdo enfatizada pelo Papa Joao Paulo Il, como paeparpara o terceiro milénio. A idéia
era que o sinodo fosse um 6rgéo deliberativo,&éstpue o Papa e os bispos decidissem
juntos por onde a Igreja deve caminhar. Nao foinase sinodo teve apenas carater
consultivo. Desse modo, ele perde a for¢ca de iremtaum novo tipo de exercicio do
poder na Igreja.

O Sinodo da América foi aberto pelo Papa Jodo Pula Basilica de Séo
Pedro, no dia 16 de novembro, dando inicio aosalinals que se concluiram em 12 de
dezembro de 1997, festa de Nossa Senhora de GpaddRealizado em Roma, com o
lema “Encontro com o Cristo vivo”, visava reforgaEvangelizacéo, a solidariedade e a
comunhdo entre as Igrejas que constituem a Améicavés da chamada “nova
evangelizacdo”. Participaram 233 bispos delegadesAtnéricas. Ao ser realizado fora

da realidade do Continente, Dom Demetrio Valenfl®98:23-30) afirma “O animo

> Em vista do ano jubilar o papa Jodo Paulo llizealuma série de “Sinodos Especiais” continentais:
Africa (1995), América (1997), Asia (1999), Eurq899) e Oceania (1999).

> Desde 1965 os sinodos foram incorporados como wdelm da Igreja Catélica vivenciar a
colegialidade dos Bispos. Nove ordinarios e quattoaordinarios precederam o Sinodo para América.
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inicial dos participantes néo era de grandes eapeas”. A novidade foi a presenca dos
bispos dos Estados Unidos e do Canada, reunindoppigheira vez bispos de toda
América. No sinodo os bispos se deram conta de estam Continente que se
caracteriza por ser cristdo, mas que esta ameamgerder esta identidade, motivo
pelo qual é abortado o desafio das “seitas”, erdsgtitismo como problema sério para
a Igreja Catdlica na América.

Entre as varias preocupagdes que aparecem no domufimal dado pelo Papa
Jodo Paulo I, estdo os marginalizados, 0os migsarie jovens, a CoOrrupgao, as
minorias vitimas de descriminacdo (MOSER, 1998:&)edicada muita atencio a
perda de fiéis da Igreja, vista como consequérzipraselitismo das chamadas “seitas”
dentro de um Continente que tem como identidadeistianismo. “A atividade de
proselitismo, que as seitas e novos grupos rebgiodesenvolvem em varias regides da
Ameérica, constitui um grave obstaculo ao esforcangelizador” (EA, 75). O
proselitismo por parte das chamadas “seitas” sé@adgr preocupacdo da Igreja Catolica.
Inclusive, a palavra ‘proselitismo’ tem sentido at¢gp quando reflete um modo de
conquistar adeptos, ndo respeitador da liberdadeettss que sdo atingidos por uma
determinada propaganda religiosa (EA, 75). A exfiandas “seitas” sem duavida
constitui séria preocupacdo da Igreja, sobretudo,cpnsiderar, que a maioria sédo
catélicos, que migram para esses grupos religiosds.Igreja Catolica na América
critica o proselitismo das seitas e, por esta mesma@o, na sua acado evangelizadora
exclui o recurso a tais metodos” (EA, 75). O PagPaulo II, ao tratar do desafio das
"seitas”, pede que seja feito um estudo para poslerter o processo de éxodo dos
catolicos:

As conquistas do proselitismo das seitas e dossgvopos religiosos na
América nao podem ser encarados com indiferenggirios da Igreja neste
Continente um profundo estudo, a ser realizado ada macao e também
internacionalmente, para descobrir 0s motivos poe dgantos catdlicos
abandonam a Igreja. (EA, 73)

Como resposta a essa situacdo seria necessarinarealaiores esforcos
catequéticos, preparando as pessoas para um atmofanto da fé, através de certa
apologia para dar resposta com seguranca contexusmcOes contra o catolicismo.
Logo a grande preocupacao do Papa era a miss@oejiarha América, a chamada nova
evangelizacdo como preparacao para o terceiro imiggmesentando uma Igreja forte e

unida.
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O documentoEcclesia in Américareconhece a dificuldade do ecumenismo.
Porém, o desafio e a dificuldade de estabelecacdes de dialogo, sédo sobretudo das
Igrejas Evangélicas Pentecostais, pois na sua imai@do anticatdlicas, anti-

modernistas, anti-ecuménicas e, até alguns aréss atrticomunistas.

Apesar de que o Concilio Vaticano Il se refira dosos batizados e crentes
em Cristo como a ‘irmdos no Senhor’, é necessalmers distinguir com
clareza as comunidades cristds, com as quais éveloestabelecer relacdes
inspiradas na dindmica ecuménica, das seitas,scaltoutros movimentos
religiosos falazes. (EA, 49)
O Sinodo reconhece que existe certa aberturaga@menismo na América
com um esforco sincero no didlogo entre a Igrejglica e as outras Igrejas e
Comunidades Cristds. “E um esforco que se alimpeka oracéo, o diadlogo e a acéo
comum” (EA, 49). O exemplo mais concreto € comg@baao Chile onde existem:
Igreja Pentecostal Evangélica e Igreja Missédo Restal que faz parte do Conselho
Mundial de Igrejas:

Sugere-se, em primeiro lugar, ‘que os cristdoslicag) pastores e fiéis,
promovam o0 encontro dos cristdos das diferentefissdes, na colaboracéo,
em nome do Evangelho, para responder ao grito oloep, com a promocao
da justica, a oragdo em comum pela unidade e &ipagdo na Palavra de
Deus e na experiéncia da fé em Cristo vivo'. Dsweestimular também,
quando for oportuno e conveniente, as reunidesdeop das diversas Igrejas
e Comunidades eclesiais para facilitar o dialogem&mico. O ecumenismo
deve ser objeto de reflexdo e de comunicacao deriéxgias entre as distintas
Conferéncias Episcopais catélicas do Continent&, {R)

Finalmente, o sinodo faz um apelo para que se @stisntre as conferéncias

episcopais da América a cooperacdo missionaria,ducagedo, as migracdes, 0
ecumenismo (Cf. EA, 37).

2.3.3 A declaracéo da Congregacéao para Doutrina d& Dominus lesus

A DeclaracdoDominus lesugDI) da Congregacdo para Doutrina da Fé do
cardeal Joseph Ratzinger, hoje Bento XVI, publicata 6 de agosto de 2000,
surpreendeu aos cristdos de todas as denominagidssive aos catélicos. A
Declaracdo tem uma distincdo cristologica e outleselogica. As afirmacdes da
Declaracéo tiveram o perigo de fechar portas queamasido abertas com grande
esforco ecuménico nas décadas passadas. Provoegbese de forte irritacao,

acarretando a ameaca de redundar em novas polsizaeligiosas e de reacender
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antigas rivalidadesJm dos fatores que provocaram a publicaca®alainus lesu® a
necessidade de reafirmar a identidade catolicastér ple “alguns conteddos doutrinais
imprescindiveis” (DI, 3), frente ao amplo pluralismreligioso atual, em muitos casos,
marcado pelo relativismo. Conforme atesta a Deglard'o perene anuncio missionario
da Igreja é hoje posto em causa por teorias ddeimelativista que pretendem justificar
o pluralismo n&do apenas de fato, mas também degurde principio” (DI, 4).

A declaragdoDominus lesuscausou um profundo impacto, tanto no mundo
catélico como entre protestantes, pentecostaisuedgs religides nao-cristas, deixando
muitos perplexos com o perigo para o dialogo. Gtoly primordial foi estabelecer o
marco doutrinal para o dialogo ecuménico e intBgioso, no intuito de combater o
indiferentismo e o relativismo presentes no cowntegligioso atual. O ponto de partida
€ a reafirmacao da fé catolica “a doutrina de sefnil, 4), a respeito da “unicidade e
universalidade salvifica de Jesus Cristo e dadfrepas o faz de uma maneira muito
restritiva em relagdo aos documentos anteriorespaicular do Concilio Vaticano Il
(BRIGHENTI, 2001:277).

E por conseguinte, contraria a fé da Igreja a tpse defende o carater
limitado, incompleto e imperfeito da revelacdo dsu$ Cristo, que seria
complementar da que é presente nas outras relighdezéo de fundo de uma
tal afirmacéo basear-se-ia no fato de a verdadeesbbus ndo poder ser
compreendida nem expressa na sua globalidade eenstepor nenhuma
religido e, portanto, nem pelo cristianismo e nequsr por Jesus Cristo. (...)
Semelhante posicdo esta em contradicdo com asdprees afirmacdes de fé,
segundo as quais, temos em Jesus Cristo a revepdeda e completa do
mistério salvifico de Deus (DI, 6).

Segundo Agenor Brighenti (2001:279), o Concilio id&ato 1l operou uma
virada copernicana no interior da Igreja, legitichara liberdade de consciéncia em
matéria de religido: “...em assuntos religiosoaguém seja obrigado a agir contra a
prépria consciéncia” (DH, 2. Reconhecendo a autenticidade da fé crista, néicaap
no catolicismo, mas também em outras Igrejas stist@smo assim, a Igreja Catdlica
continua afirmar que “a verdadeira Igreja de Cristisiste na Igreja Catéliéa
(D1,16). Porém, ao aceitar a liberdade religiosdifau-se o inédito didlogo ecuménico.

Ao afirmar a mediacao salvifica das demais relgites diversas tradicdes religiosas

6 CONCILIO VATICANO II, Dignitatis Humanag€DH) Documento sobre a liberdade religiosa.

>'A afirmacdo: a verdadeira Igreja de Cristo subsisielgreja Catdlica, segundo o cardeal Kasper,
significa que também esta na Igreja Catdlica e significa que se encontra de modo absoluto, ou
exclusivo s6 no catolicismo (Cf. KASPER, 2005:66).
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contém e oferecem elementos de religiosidade, mpeegem de Deus” (AG 11; foi o
comeco da abertura ao didlogo Inter-religioso. issi Concilio Vaticano Il reconhece
que ndo existe uma religido com a Verdade Absotoige, cada religido contém parcelas
da verdade.
Esta verdade de fé nada tira ao fato de a Igrdj& pelas religies do mundo
um sincero respeito, mas, ao mesmo tempo, exclufod®ma radical a

mentalidade indiferentista imbuida de um relatigasmligioso que leva a
pensar que "tanto vale uma religiao como outra; 22).

Ratzinger faz entender que substituir a missaccenaersao pelo dialogo, "ja
ndo é dialogo, mas ideologia do diadlogo", porquae, fapenas, posi¢ées, todas relativas,
e jA ndo ajuda o outro a encontrar a verdade, aapb na Revelacdo de Deus em
Jesus Cristo. Um profundo erro € distinguir entesud, em quem habitaria
ocasionalmente o Verbo eterno, e o proprio Verlindj que, fora da Encarnacéo de
Jesus, continuaria agindo onde quisesse. Assimissbes seriam desnecessarias; 0
mesmo Verbo, encarnado em Jesus, estaria, tamb@sene em outras culturas,
religibes.

A paridade, que é um pressuposto do didlogo, rsfera igual dignidade

pessoal das partes, ndo aos conteddos doutrinaist@ menos a Jesus Cristo
em relacdo com os fundadores das outras religibkgeja deve empenhar-se,
antes de tudo, em anunciar a todos os homens adesrdefinitivamente

revelada pelo Senhor, e em proclamar a necessiad®nversdo a Jesus
Cristo e da adesao a Igreja através do batisme @atoos sacramentos. (DI,
22)

Acreditamos que o primeiro ato evangelizador é semm ato de respeito a
tradicdo religiosa do outro, como testemunho déhatada obra de Deus ai presente,
realizada pelo Espirito, pois antes do missiongeimpre chega o Espirito Santo. Um
auténtico dialogo implica radical respeito pelorouticolhida reverencial, para além de
qualquer atitude de exclusédo. O outro ndo é amesgsbéncao, pois ajuda a entender
melhor minha identidade. Um dialogo, ndo como nestatégia para promover a
antiga tese ecuménica de “retorno a Igreja Catfliceas como meio concreto de
conhecer melhor a Deus que, tanto nos amou quelsaiue se fez um de nos. Ai reside
o valor teologal da diferencga.

O texto da DI é bastante defensivo, afirma a ndsténcia de uma Igreja plena

nas comunidades protestantes, mas apenas de edermdensantificacdo, que permitem

8 CONCILIO VATICANO II, Ad genteAG) Documento sobre a missao.
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aos protestantes terem a chance de se reaproxani@graja una e santa, plenamente

presente, apenas na Igreja Catdlica Apostélica Rama

Os fiéis catdlicos sao obrigados a professar giséeexma continuidade histérica
- radicada na sucessdo apostdlica da Igreja fungadaCristo e da Igreja
Catolica: Esta é a Unica Igreja de Cristo... Qosso Salvador, depois de sua
ressurreicao, confiou ao Apostolo Pedro. (...) Egtga, constituida e organizada
como sociedade no mundo atual, subsiste em a IGadjaica, governada pelo
sucessor de Pedro e pelos Bispos em comunhdo @nCen a expressao
subsistep Concilio Vaticano Il, procurou harmonizar dubistacdes doutrinais:
por um lado, que a Igreja de Cristo, ndo obstativdsdes que existem entre 0s
cristdos, continua a existir plenamente sé naddtajtolica e, por outro lado, que
fora da sua estrutura, podem ser encontrados neléogentos de santificacédo e
de verdade, ou seja, naquelas Igrejas e comunidatisstais, que ainda nédo estdo
em plena comunhdo com a Igreja Catdlica. Mas, datde a estes, deve-se
afirmam que eles reiteram a eficacia da propriaitplde de graca e de verdade
confiada a Igreja Catdlica (DI, 16).

Discordamos da Declaracédo, pois s6 Deus salveeliggdes e as Igrejas sao
apenas ‘vias’ ou meios de salvagdo. Segundo Brig(001:298), a tese é contraria a
orientacdo conciliar. “A Igreja de Cristo continaaexistir plenamente ‘sd’ na Igreja
Catolica”, tinha sido a proposicdo do Esquema Patipa do Concilio, que foi
rejeitado na Primeira Sessdo. Na segunda sessémo voltou e foi novamente
rejeitado e se substituisolummodbpor ‘subsistit in. Segundo declaracdo de Dom
Charue, entdo Bispo de Namur (Bélgica), optou-da pepressasubsistit in° — “a
verdadeira Igreja de Jesus Cristo subsiste naal@ajolica”, justamente para dizer que
esta, mas nao so. A Declaracao acrescenta, € eemaeirmo “plenamente”, referindo-
se em outra parte do documento a unidade em torf@apa. Mas o primado, sobretudo
enquanto configuracdo juridica, ndo faz parte ded@r Nado se pode esquecer,
conforme recordou o Concilio, de que, no interiar cfistianismo, “existe uma
hierarquia de verdades”, em torno a qual se regedade.

As comunidades eclesiais, que, ao invés, ndo carsenm valido episcopado
e a genuina e integra substancia do mistério aticarindo sao Igrejas em
sentido proprio. Seus batizados incorporados acstdCrivivem “certa

comunhdo”, imperfeita, com a Igreja. A Igreja dasfor ndo é, portanto, a
soma das Igrejas e Comunidades eclesiais. Nem maitms se pode afirmar
gue, como esta desunida, ndo existe em parte aJgonmando-se objeto de
procura por parte de todas as Igrejas e Comunid@seslementos desta Igreja
ja realizada existem, reunidos na sua plenitudégmga Catdlica e, sem essa
plenitude, nas demais Comunidades. A falta de deidmtre os cristdos, ndo

priva a Igreja de sua unidade; a divisdo € um ohbki& plena realizacdo da
sua universalidade na histéria. (DI 17).

%9 A votacdo do Concilio sobre a tese dmiSsistit ifi em contraposicdo acstblummodt dentre 1915
votantes, foi de 1893 votos a favor, 19 contravet8s nulos. (BRIGHENTI, 2001:298).



67

Embora existam outros documentos da Igreja Catojce vao em sentido
contrario, segundo a Declaracao, a Igreja Ortodexesucessao apostolica e administra
validamente a Eucaristia, mas nado é verdadeirgalgi@ta-lhe aceitar o Primado; as
demais Igrejas cristas, “ndo conservam um validscepado e a genuina e integra
substancia do mistério eucaristico”, portanto na@o $grejas, sdo Comunidades
eclesiais: seus fiéis, pelo batismo, vivem ‘umaace&omunhdo’, imperfeita, com a
Igreja. Nao ha unidade entre os cristdos, mas ejalgsta unida. (Cf. BRIGHENTI,
2001:302). Poderiamos dizer que, de acordo comtmav® I, a salvacdo de Jesus
Cristo passaria por outras mediacdes aléem das giediaxplicitamente cristas; existe
salvacdo fora da Igreja e, portanto, as religit&s-aristds também constituem uma

mediacao salvifica.

2.4 O discurso das Conferéncias Episcopais do CELAM

As Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-ammoit@m sido momentos de
grande importancia no peregrinar da Igreja Catati@aAmeérica Latina e no Caribe.
Analisaremos o0s documentos das Conferéncias de irmam&pida, olhando a
preocupacdo que aparece no texto com relagdo agaudas Igrejas Pentecostais, ou as
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“seitas™ como sao chamadas pela Igreja Catdlica. Tentaramaosum destaque

especial ao Documento de Aparecida.

2.4.1 Rio de Janeiro, a criagao do CELAM

A primeira Conferéncia Geral foi realizada no ReJéneiro, de 25 de julho a 4
de agosto de 1955, com o tema central, "Vocac@estreicao religiosa”. Foi precedida
por um Congresso EucaristitoE considerada como marco importantissimo para a
consciéncia eclesial catdlica latino-americanaaNel fundado o CELAM (Conselho
Episcopal Latino Americano). Esta primeira Conferé@nsignificou a tomada de
consciéncia da Igreja Catdlica de que a Américenhaé marcada por uma realidade

similar e que necessita de uma acao conjunta @galdesta visdo da necessidade de

% Seijta é palavra ndo aceita pelos préprios pertasp® que dificulta o didlogo. Estes preferem ser
chamados de assembléias, comunidades ou Igrejesnt® nos documentos da Igreja acreditamos que
tenha o sentido sociolégico como em Max Weber, embuwitas vezes, aparece também o uso de seita
de forma periorativa.

1 0 XXXIV Congresso Eucaristico Internacional, cedo no Rio de Janeiro do dia 17 a 24 de Julho de
1955, antecipou a primeira Conferéncia Latino Acsara.
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uma acao conjunta pode ser classificada, hoje, coendadeiramente profética. Ela
desencadeou muitos outros processos dentro eddmaaja, influenciando movimentos
sociais, politicos, econémicos.

Segundo Fernando Torres Londofio (1996:408), o iebjeprincipal da
Conferéncia era “aumentar o clero, combater osigusnda Igreja” os quais seriam a
“macgonaria, 0s protestantes, o laicismo, a sugérstio espiritismo, a ignorancia
religiosa e as doutrinas perversas que se aprgaemtsob o falso pretexto da justica
social”. A Conferéncia devia partir da realidadeiséeligiosa da Igreja. Por isso, foi
feito um levantamento da situacdo de cada difteseentuando os inimigos do
catolicismo como a falta de clero e o avanco ddgmestalismo, vivia-se ainda num
clima de confronto e de polémica nas relacdes emdrdgrejas cristds, de modo
particular, entre catélicos e protestantes na Acadratina. A Conferéncia do Rio via o
protestantismo, o espiritismo, a maconaria e dasseomo movimentos anti-catolicos,
vistos como ameaca a tradicdo catolica e trataolo® prisma da “preservacéo da fé e
de sua defesa”.

Dentre outros topicos discutidos na | Conferénd@amn Larrain, bispo de Talca
(Chile), propdés uma visdo de conjunto da realidémteno-americana, com suas
evidentes contradi¢coes de unidade e separagcaotaaovalores positivos que uniam o
Continente, como a historia, o componente sociahidade religiosa, mas assinalava
que, diante do secularismo reinante, corria-sesooride insultamentos, de igrejas
ilhadas, isoladas. Lamentava que, na América La@ndoutrina social da Igreja nao
fosse conhecida e muito menos aplicada. JA& DomeHéldspo auxiliar do Rio de
Janeiro (Brasil), apontava que a Igreja da Améraina que, em 1955, contava com
153 milh&es de fiéis, portanto 32% dos catolicosdimis tinha apenas 7% do clero em
relacdo ao clero mundial, o que evidenciava a fdkasacerdotes. Dom Helder,
problematizava a propria formacdo recebida por .ele®malmente, o0s bispos
manifestaram a preocupacédo com 0s perigos que awaa@ fé, como o laicismo que

criava estados ateus; a invasao de protestantes)ento de “seitas”; a penetracdo do

®2 A arquidiocese de S&o Paulo, na época tinha tilé§es de habitantes, com dois milhdes e setecentos
mil catdlicos distribuidos em cento e sessentacpéas, duzentos e dez sacerdotes do clero secular e
seiscentos e um do clero religioso. Apontava qu&786 dos fieis participavam da missa dominical e s6
30% cumpriam o preceito pascal. Havia vinte ejésais locais e nenhum catélico. O levantamenio fo
chamado “movimento anti-catélico” mostrava que aasénto cinqlenta mil protestantes divididos em
quarenta seitas e com mais de duzentos lugaradtdeeauns duzentos pastores. O nimero de espdtas
calculava em cem mil. Existiam vinte e seis grupwgonicos. Mas a Igreja de S&o Paulo tinha armas
para enfrentar os inimigos no campo da educaca@ssiaténcia social, da religido entre outros. (Cf.
LONDONO, 1995: 409-410).
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comunismo; e o espiritismo com a doutrina da remacg@o (LONDONO, 1995:414). A

| Conferéncia do CELAM, “vivia num clima de conftone de polémicas nas relacdes
entre as Igrejas cristds, de modo particular eoait®licos e protestantes aqui na
América Latina” (BEOZZO, 2007:31).

O documento do Rio foi entregue sé aos bispos nosaguinte, em 1956, e se
tratava de um texto manuscrito. A principal pre@g#m € o acento pela situagdo dos
evangelizadores, particularmente a falta de clems animigos do catolicismo. No
contexto de um chamado a intensificacdo da vidd&cra proposta foi impulsionar uma

campanha vocacional, ao mesmo tempo, intensifcanaos de formacao na fé.

2.4.2 Medellin, a aplicagdo do Vaticano Il na Améda Latina

A Segunda Conferéncia geral foi realizada em Méadatla Colémbia, de 26 de
agosto a 6 de setembro de 1968. O tema centrd”Afégreja na atual transformacéo da
América Latina, a luz do Concilio Vaticano II". Bstonferéncia foi marcada pelo
espirito do pos Concilio Vaticano Il. Tratava-seragde pensar concretamente para a
Ameérica Latina o espirito de mudancas desencadeatto Concilio. O objetivo
principal era a aplicacdo do Concilio Vaticanong realidade das Igrejas locais. A
Conferéncia de Medellin teve para a Igreja da Araériatina, quase o significado que
o Concilio teve para toda a Igreja. Nela foramadas os pilares de uma identidade
propria de Igreja Latino Americana, encarnada nesstidade e assumindo 0s seus
desafios. A Conferéncia foi de propostas, de esgasa de confianga de que € possivel
uma Igreja com identidade propria, assumindo osafes desta realidade e
contribuindo para que ela seja transformada. Hawiaespirito de euforia e otimismo
pos-Concilio. Segundo Oscar Beozzo, (2007:33) istdos ndo catélicos participantes
como observadores, eram onze. Foi 0 maior numete: em Aparecida, cinco em
Puebla, trés em Santo Domingo e nenhum no Riorderda

A abertura dos trabalhos foi feito pelo Papa PadloPela primeira vez um
Romano Pontifice saia da Europa para pisar tema®wdro Continente. O Papa no
discurso de abertura sublinhou trés categoriaggeoas, que deveriam receber especial
atencdo: os sacerdotes, 0s jovens e os traballsad@abém insistiu em promover a
justica e paz, mas alertou diante da violénciadelio do marxismo ateu e da rebelido
sistematica. (POSADA, 1995:418)
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O Documento Final da Il Conferéncia do CELAM, emddiin, usa o método
ver, julgar e agir; ndo fez nenhum discurso ou @pal contra a diversidade religiosa,
nem fez parte das preocupacdes da Igreja a perfteigdpara outras crencas e religioes.
Com relacdo ao ecumenismo, ha apenas uma exgdaitaocacao para o trabalho de
cooperacao ecumeénica, embora ndo haja, em nenhatexdos de Medellin, uma Unica
citacdo do decreto UR do Vaticano Il. No documelgdCatequese, recomenda: “Deve-
se ressaltar o aspecto totalmente positivo do eratequético com seu conteudo de
amor. Assim se fomentara um ecumenismo sadio,neMdtéoda polémica, e criar-se-a
um ambiente propicio a justica e a paz”. (MedeBinll); no de Liturgia, acrescenta:
“Promovam-se as celebragbes ecuménicas da Palaaeoddo com o Decreto sobre o
ecumenismo n. 8 e segundo as normas do Diret6ri@3#85”. (Medellin. 9, 14). Em
todos os documentos relativos a Promocdo Humapeeaczupacao € a mesma: no de
Paz, conclama-se, num apelo dirigido também aosmngtdos, que sejam convidadas
“as diversas confissdes e comunidades cristds ecrigi@ds a colaborarem nesta
fundamental tarefa destes tempos”. (Medellin. 2, 26

2.4.3 Puebla, A evangelizacdo no presente e no fidula América Latina

A terceira Conferéncia Geral aconteceu na cidaeddaana de Puebla, de 28 de
janeiro a 12 de fevereiro de 1979. O tema propimstSA evangelizacdo no presente e
no futuro da América Latina" A data original dewzeser de 12 a 18 de outubro de 1978,
mas com a morte de Paulo VI e de Joao Paulo | ® @#gleicado de Jodo Paulo Il uns
dias antes da data proposta, a Conferéncia fodadiara inicio do préximo ano. O
Papa se fez presente na abertura dos trabalhosnfer@€ncia mostrou claramente que
as propostas de Medellin tinham sido muito fruterAparece uma forte consciéncia
da identidade prépria da Igreja Catélica na Amétiedina. Uma Igreja engajada,
preocupada com o povo, com clareza dos desafiodauen e estdo sendo assumidos.
“Comunhao e participacdo” € a expressao utilizadd@eebla para definir o método da
acdo evangelizadora. Mas o que mais marcou estieréonia foi a coragem de
expressar a necessidade de a Igreja Catolica ¢@esppreferenciais. Assim a “opcao
preferencial pelos pobres” e a “opcédo preferengalos jovens”, expressas na
conferéncia, impulsionaram a acédo da Igreja Caolm seu engajamento social,

politico, econdémico.
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O Documento de Puebla (DP) apresenta um forte isg@pologético diante do
pluralismo religioso e das “seitas”. Também, incenpara o ecumenismo e o dialogo
inter-religioso principalmente com o judaismo, nslemo. A Igreja reconhece o
“proselitismo como um sério obstaculo para o vesdadecumenismo” (DP, 1108).
Estes grupos apresentam “proselitismos muito aados) fundamentalismo biblico e
literalismo estrito com respeito as doutrinas” (ORN9); impedindo o didlogo e o
ecumenismo. Porém, denuncia “a presenca do fenéreigimso como o da invaséo de
seitas, que, por parecerem marginais, ndo devamdesapercebidas ao evangelizador”
(DP, 419). A mudanca de religido acontece por cdassscassez de fé ou, nas palavras
do préprio documento “nem sempre encontraram o®9sneficazes para superar a
escassez da fé, permanecendo insegura diante d®lifisno sectario e dos
movimentos pseudo-espirituais” (DP, 628).

O Documento de Puebla tem uma avaliacdo cautelosticente da caminhada
ecuménica (BEOZZzZO, 2007:34). Ao lado dos muitosngea, como a promogao
conjunta da difusdo, conhecimento e apreco da &adfacritura; as oragdes privadas
ou publicas pela unidade; o surgimento de gruposefiexdo inter-confessionais, de
trabalhos conjuntos para a promoc¢do humana, aaefes direitos humanos e a
construcdo da justica e da paz (Cf. DP, 1107), ehos negativos s&o, por sua vez,
apontados como a desconfianga para 0 ecumenisn@pselitismo e tendéncias
alienantes entre outros:

Persistem, contudo, em muitos cristdos a ignoraaaiadesconfianca com
respeito ao ecumenismo. Desconfianca que, em nossasnidades, se
origina em grande parte do proselitismo, sério athdd para o verdadeiro
ecumenismo. Outro fato negativo com respeito a ést@ existéncia de
tendéncias alienantes em alguns movimentos retigi@gie apartam o homem
do seu compromisso para com instrumentalizacoésgasl que desvirtuam o
carater do dialogo (DP, 1108).

O Documento de Puebla vé o dialogo como comunhgartecipacao, fazendo
uma chamada para “incrementar o dialogo ecuménieb”DP, 1096) entre os cristdos
ndo-catolicos, os nado-cristdos e os ndo crentesDEf 1098). Embora o Continente
tenha sido evangelizado pela fé catélica, o qualéheum traco de “identidade”, ha o
reconhecimento do “crescente pluralismo religiosdemlogico” (DP, 1099). Apesar
das muitas dificuldades “o dialogo sempre tem unatea de testemunho, dentro do
mAaximo respeito a pessoa e a identidade do intédo€..) Ndo se pode pregar Cristo

dividido” (DP, 1114). Ao tratar da situacdo no campeligioso, atravessado por
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crescente pluralismo, Puebla assinalava ainda agémza de “movimentos religiosos
livres ou, como s&o conhecidos popularmente déaSealguns dos quais se mantém
nos limites da profissédo de fé basicamente; oupoem, ndo podem ser considerados
como tais” (DP, 1102) e concluia, mais adiante, ananaliacdo matizada:
Os ‘movimentos religiosos livres’ manifestam naordesejo de comunhéo,
de participacéo, de liturgia vivida que se devewaleem consideracdo. N&o
podemos ignorar, contudo, no tocante a estes gryposelitismos muito

acentuados, fundamentalismo biblico e literalissarito com respeito as suas
doutrinas (DP, 1110).

O documento nédo deixa de fazer uma apologia ensaeafa fé catolica. Ao
analisar a realidade eclesial, parte para a defemsante do secularismo, do ateismo,

do marxismo, das mudancgas culturais e da urbamzg&ontinente.

Muitas seitas se tém mostrado clara e pertinazmetesé anticatélicas, mas
até injustas contra a Igreja e tém procurado msers membros menos
esclarecidos. (...) devemos confessar que, em grpade, até determinados
setores da Igreja, uma falsa interpretacéo do l@ora religioso permitiu a
propagacdo de doutrinas errbneas e discutiveisesabifé e a moral,
produzindo confusdo no povo de Deus. (DP, 80)

Referindo-se ao Catolicismo popular, as preocumagienentam. Para evitar
qualquer desvio o texto vai expor as verdades ddrida Catdlica (DP, 1120). O
catolicismo popular é uma religido voltada parada \cotidiana, uma religido pratica
baseada principalmente na execucéo de promessasealizacdo de festas aos santos.
Por isso deve ser purificada, e é vista com reagados bispos. Deve-se privilegiar “a
promocao da dignidade do homem, a libertacdo destad serviddes e idolatrias” (DP,
344); e “a redencéo integral das culturas, antgasvas, do nosso Continente tendo em
conta a religiosidade de nossos povos” (DP, 343). urha religiosidade popular
devocional que a Igreja Catdlica considera secum@aperigosa dando em tudo valor
principal ao secundario, e vice-versa. Trata-sbresodo da devocdo aos Santos, dos
quais se esperam vantagens materiais e solu¢cdasopaproblemas. Esse tipo de
religiosidade deve ser purificada. Ha “necessidaée evangelizar e catequizar
adequadamente a grande maioria que foi batizadge evige um catolicismo popular
debilitado” (DP, 461). Mas Puebla, ndo quer acabar ela, seria um meio para manter
os catodlicos. Por isso, convida a “favorecer, refdar e assumir as expressodes
religiosas populares com participagdo de grandesasgpela forca evangelizadora que
possuem” (DP, 467). E ainda acrescenta: “se aadgrap reinterpretar a religido do
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povo latino-americano, se dara um vazio que semdpamd pelas seitas, pelos

messianismos politicos secularizados...” (DP, 469).

2.4.4 Santo Domingo, A nova Evangelizacéo e a inturacao

A Quarta Conferéncia Geral do Episcopado Latino Artaeo teve lugar em
Santo Domingo, na Republica Dominicana, de 12 de28utubro de 1992. O tema da
Conferéncia foi: “Nova Evangelizacdo, Promocéo Huoana Cultura Cristd”. Também
se celebrava o V Centenario do inicio da evangglzada América Latina.
Participavam apenas trés observadores das Igrajagis; que em um momento
ameacaram abandonar a Conferéncia. No discursgurelyo Papa Jodo Paulo Il nem
menciona, nem sauda os observadores, que se sehtmados de lobos vorazes,
identificados com as “seitas”, que ameacavam antebaatolico. (BEOZZO, 2007:35)

A Conferéncia representou uma espécie de balancac@ia evangelizadora.
Segundo Beozzo (1994: 309), se esforcaram poratana Conferéncia a partir do veto
formal ao uso da metodologia tradicional do veggqmagir. Em torno desta
conferéncia, muitas foram as analises criticaadeit acdo do cristianismo na América
Latina nos cinco séculos. O cristianismo reconhesteu parcela de responsabilidade
pela situacdo de opresséo, pobreza e injusticamnauea a realidade latino-americana.
O cristianismo né&o foi suficientemente cristdo. Bso, renovou-se nesta Conferéncia a
vontade de se contribuir para a construcdo de wuoedade mais marcada pelos
valores cristdos. Assim, trés expressbes ficaramocgue marcas registradas da
Conferéncia de Santo Domingo:

A nova evangelizacéo, ndo € nova apenas em seeldontmas também em sua
forma e em seu ardor. Esta nova forma de evangelézadeveria de repetir os erros do
passado e deveria tentar atingir os catélicos naisato Continente.

A promo¢do humana € vista seguindo as opcOes fgitasa Conferéncia
anterior, esta amplia o leque, apontando novos fidssaa serem assumidos
preferencialmente. Assim, fala-se novamente datgoeta pobreza, mas também dos
direitos humanos, da ecologia, da terra, da deroacrde uma nova ordem econémica.
Em suma, a promog¢do humana, em seus muitos aspémtatestacada como uma
dimenséao privilegiada da nova evangelizacao.

A cultura cristd pensada na inculturacdo, que @iemente abordada na

Conferéncia. E necessario que a acao da Igrejaympoiado, leve em consideracao a
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diversidade cultural e suas riquezas. A contribuickas culturas indigenas, afro-
americanas e mesticas foram especialmente dessacAdaiqueza da pluralidade
cultural foi reconhecida. Neste contexto, a comfei®@ chama a atencdo para a
importancia da consciéncia da acao da Igreja enareméstas culturas, da importancia
da evangelizac&o inculturada e da contribuicdoadesta a construcdo de uma cultura
verdadeiramente crista.

No documento final de Santo Domingo (SD), aparegreacupacdo com as
“seitas” e com o proselitistas na América Latinagwe tem levado a uma crise
demografica a Igreja Catolica perante o pluraliseligioso.

O grande desafio que nos defrontamos é essa dieisfie cristaos; divisdo
que se agravou por diversos motivos ao longo dartdsa existéncia de uma
confusdo sobre este tema, fruto de uma deficiamt@mafcdo religiosa e de
outros fatores. O fundamentalismo proselitista dapgs sectarios que
dificultam o sdo caminho do ecumenismo. (SD, 133).

Para combater o problema, sdo apresentadas prepusttorais concretas e
praticas, mostrando um contraste entre o trato ondantarefa ecuménica e a énfase na
tematica das “seitas”. “a presenca dessas seltgosas fundamentalistas na América
Latina aumentou de maneira extraordinaria de Puabta nossos dias” (SD, 140).
Prosseguia, ainda, o documento: “o problema d#sssailquiriu propor¢cdes dramaticas
e chega a ser verdadeiramente preocupante, sobrptld crescente proselitismo”.
Todo o texto do numero 140 de Santo Domingo € dddi@a caracterizar estes grupos
religiosos, sua forma de atuar e sua doutrina,relesedo-se entdo o desafio pastoral
para a Igreja Catolica:

Dar uma resposta pastoral eficaz ante o avancoseiéas, tornando mais
presente a acdo evangelizadora da Igreja nos setwes vulneraveis, como
migrantes, populacdes sem atencdo sacerdotal e gramde ignorancia
religiosa, pessoas simples ou com problemas miaterfamiliares (SD, 141).

Como tatica defensiva frente ao avanco do pentsb, ou “seitas” 0s
bispos convidam ao uso dos meios de comunicac@ecieimente a televisdo para
defender os catdlicos das “seitas” (Cf. SD, 28@eeuma leitura fundamentalista da

Palavra de Deus:

...Cresce o interesse pela Biblia, que exige urstop biblica adequada que
dé aos fiéis leigos critérios para responder d#uitdes de uma interpretacdo
fundamentalista ou de um afastamento de vida rgalgrara refugiar-se nas
seitas (SD, 38).
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Com a preocupacéao de responder ao desafio da gerfilsis da Igreja Catdlica,
os bispos identificam os tipos de religides, ososiilos grupos sincréticos para-cristaos
ou semi-cristdos, como testemunhas de Jeova e Moro®o quais manifestam um
proselitismo e milenarismo na América Latina. Asnfas esotéricas, as filosofias e
cultos com facetas orientais tais como Hare Krishng Divina entre outros. As
religides asiaticas como o budismo e o hinduismmalfmente, uma multiddo de centros
de “cura divina”. (Cf. SD, 147). O texto pede paemtrar-se sobre “a causa de seu
crescimento e os desafios pastorais que levant&D; (48). Também o Papa Jo&o
Paulo 1l apresentava como proposta, diante dosfidesda modernidade e pos-
modernidade, a nova evangelizacdo, que os bispasnasn no Documento como
resposta as mudancas:

A nova evangelizacdo tem como finalidade formarspas e comunidades
maduras na fé e dar respostas a nova situacaoiepraos, provocada pelas
mudancas sociais e culturais da modernidade. Hatedeem conta a

urbanizacao, a pobreza e a marginalizagdo. Nogsac&o estd marcada pelo

materialismo, a cultura da morte, a invasdo deseitpropostas religiosas de
diversas origens (SD 26).

Santo Domingo apresenta, por fim, uma série demmendacdes pastorais para
poder reverter o processo de perda de fiéis:
Que a Igreja seja cada vez mais comunitaria e cgaativa, e com
comunidades eclesiais, grupos de familias, circbibscos, movimentos e

associacOes eclesiais, fazendo da paroquia umanidade de comunidades
(SD 142).

A preocupacdo do ecumenismo ou didlogo inter-adigié periférica, aparece
mais como apologia defensiva: “o problema das seidiguiriu propor¢cées dramaticas e
chaga a ser verdadeiramente preocupante, sobrpéld@rescimento do proselitismo”
(SD, 139). O Documento, embora assuma como prieigeastoral do ecumenismo e
faca algumas propostas e linhas pastorais comarelag tema, a pastoral ndo € pouco
mencionada (Cf. SD, 135). Podemos concluir que rdeténcia de Santo Domingo foi
muito defensiva da tradicdo da fé na “nova evamgedio” ndo deixou, no campo
especifico do ecumenismo, boa memdria. O documerdiste varias vezes, de
diferentes maneiras e formas a necessidade dentafras “seitas” como parte
estratégia da defesa da Fé.
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2.4.5 Aparecida, a missao continental permanente

AV Conferéncia de Aparecida aconteceu de 13 ae3haio de 2007, na cidade
de Aparecida do Norte (SP) O tema central foi “Discipulos e missionariosJésus
Cristo, para que nele todos os povos tenham vidla sou o caminho, a verdade e a
vida™. Seguindo a tradicdo das Conferéncias amtes, conto com a presenca do Papa
Bento XVI na abertura.

De acordo com Clodovis Boff (2007:5), a Igreja dliak e o proprio Papa
olham para Ameérica Latina e Caribe com olhos difte® Primeiro por estamos no
“maior Continente catélico do mundo”. Alias, é damContinente considerado, ainda,
como catolico. Os catélicos sdo 86,5% da populégi@b. Comparando com a Europa,
apesar de vir em segundo lugar, conta com menasetiade de nosso contingente:
40,5%. Também, constitui a “grande reserva” des fii Igreja Catolica: nada menos
gue 45%, isto €, quase metade dos catélicos doomstédo aqui; se incluirmos os EUA
e Canada, sdo mais de 50%. Comparando, a Europans® com 26%, uma quarta
parte dos catdlicos do mundo. Finalmente, de accodoos numeros, dos sete maiores
paises catdlicos do mundo, quatro estdo no nosstin€ote, o Brasil € o maior, com
mais de 130 milhdes de catdlicos, o que signifezuado o censo 73,8% da populacao
catdlica. O México, esta na segunda posicao, commifitbes; a Colébmbia, na sexta
posicdo, com 40 milhdes e a Argentina, na sétins&c@o, com 35 milhdes de catolicos.

Também, Cldédovis Boff, (2007:8) aponta algumas adigfficias da Igreja
Catodlica no nosso Continente da América Latinauhma catolicismo popular pouco
sélido, se desagregando pelas bordas, em virtudeadarismo e do proselitismo das
“seitas”. A piedade popular precisa ser mais eV@agl®, mais catequizada e,
sobretudo, mais experienciada. O laicato € poutizeimte no campo social, sem uma fé
explicitamente assumida e testemunhada. A Igregceade um laicato que vista para
valer a “camisa catodlica”, especialmente nas apetitica e cultural. O clero é ainda
escasso e ndo consegue dar conta da demandaseeligie fiéis, que, desassistidos, se
secularizam ou vao geralmente para as igrejas qestss. O clero precisa melhorar, e

muito, primeiro, em qualidade espiritual, depasnibém em nivel cultural e, enfim, em

% A Conferéncia de Aparecida foi convocada pelo PBeato XVI, apds ouvir a Dom Claudio
Hummes sobre a perda de fiéis da Igreja CatolicBnasil, motivo, talvez para escolher a cidade
mariana de Aparecida. Mesmo depois da propostarda s6 Igreja e uma sé América", apresentada
por Jodo Paulo Il no Sinodo Continental da Amériean 1997. (Cf. VALENTINI,
http://www.diocesedejales.org.br/palavradobispogyahdobispo_detalhes.asp?id=370 Acesso
27.11.07 .
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presenca social. A imagem da Igreja Catdlica creaamidia. Contudo, a midia catélica
€ ainda muito fraca comparada com a dos Pentegastanais ainda, com a midia
secular. A Pastoral é por demais extroversa, fasefativista. Pratica-se uma
eclesiologia “pastoralista”, que pde em risco aniidade espiritual e mesmo a
qualidade do trabalho apostolico. Paradoxalment@oato forte” € o “ponto fraco”,
isto €, 0 “comprometer-se no social” corre o risieo“comprometer o espiritual”. A
pastoral necessita, em sua raiz, de uma espidaddi sélida e bem nutrida, e ndo
apenas de uma espiritualidade “funcional’. Os sirdesse “déficit espiritual” séo
inumeros. A V Conferéncia teve como pano de furelka eealidade, a qual os bispos
tentaram dar uma resposta adequada e respondelesafios da Igreja Catdlica no
Continente Latino Americano e no Caribe.

A visita do Papa Bento XVI ao Brasil, de 9 a 13nd@o, teve varios eventos
com os catolicos, como o encontro com a juventadeanonizacdo de Frei Antdnio
Galvdo em S&o Paulo, primeiro santo nascido noilB@sencontro, na Fazenda da
Esperanca e finalmente, o ponto que representaadidiide priméria da viagem, o
encontro com os bispos que participam na V ConteéGeral do Episcopado da
América Latina e no Caribe.

O Papa Bento XVI, na entrevista que concedeu analjstas durante o v6o que
o trouxe de Roma para S&o Paulo em 9 de maio dg &¥pondeu a diferentes tipos de
perguntas de temas como o aborto, a teologia dediffio, a morte de Dom Romero, a
politica e as “seitas” na América Latina. Ao regtema um a jornalista sobre a
dramatica crise da fé: “teologia da libertacdo dobstituida pela teologia das “seitas
protestantes”, que prometem faceis paraisos daddgreja Catolica esta a perder fiéis.

Como conter esta hemorragia dos fiéis catolicosPa@a respondeu

Esta € a nossa preocupagdo comum. Precisamenge\Vh€xinferéncia Geral
do Episcopado da América Latina e do Caribe, dessjaencontrar respostas
convincentes, e ja se esti a trabalhar em favto.d® sucesso das seitas
demonstra, por um lado, que ha uma difundida sed®ealis, uma sede de
religido; as pessoas querem estar proximas de Pgu®curam entrar em
contacto com Ele. E naturalmente, por outro, aceitambém quem se
apresenta a prometer solucdes para 0s seus prablbenaida diaria. Nos,
como Igreja Catdlica, temos o dever de praticacipagente aquela que é a
finalidade da V Conferéncia, ou seja, ser mais iongsios e, portanto, mais
dindmicos, oferecendo respostas a sede de Deas,cesiscientes de que as
pessoas, e também precisamente os pobres, quet@anpeximos de Deus.
Estamos conscientes de que, juntamente com egiastasa sede de Deus,
devemos ajudé-los a encontrar as condi¢Bes de juitas, quer a nivel
microecondmico, nas situagdes extremamente cosaretao fazem as seitas,
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quer no plano macroecondmico, pensando inclusivéodas as exigéncias da
justica. (BENTO, XVI)**,

Durante o encontro particular com os bispos doiBnas tarde do dia 11 de
maio de 2007, na Catedral da Sé, Arquidiocese dePadlo, a fazer o discurso como
chefe da Igreja, o Papa Bento XVI chamou a atenigh@piscopado brasileiro para
varios assuntos, como a familia, os sacramentosara pao deixarem “seitas
evangélicas” avancarem. O Brasil tem um numeroider®vel de catolicos, mas esta
perdendo fieis constantemente, por iSSO convoca aa missdo evangelizadora que
congregue todas as forgas vivas do imenso rebanho:

Entre os problemas que afligem a vossa solicitudtopal esta, sem davida, a
questao dos catolicos que abandonam a vida eclBsiadce claro que a causa
principal, dentre outras, deste problema, possaassiiuida a falta de uma
evangelizacdo em que Cristo e a sua Igreja estgjantentro de toda
explanacéo. As pessoas mais vulneraveis ao prssaliagressivo das seitas -
que é motivo de justa preocupacdo — e incapazessilgir as investidas do
agnosticismo, do relativismo e do laicismo sdo Igegate os batizados néo
suficientemente evangelizados, facilmente influéveis porque possuem uma

fé fragilizada e, por vezes, confusa, vacilanteg€mnua, embora conservem
uma religiosidade inata (BENTO XVI).

A preocupacao principal, de acordo com o Papa dtena numero de féis
dentro do catolicismo e reverter 0 éxodo para sugeejas ou “seitas”. Para que isso
aconteca, sera necessario Evangelizar indo aodicoatéafastados, fazendo uma
catequese permanente e realizando uma pastorebltéda:

. E necessario, portanto, encaminhar a atividapestdlica como uma
verdadeira missdo dentro do rebanho que constigiega Catélica no Brasil,
promovendo uma evangelizacdo metddica e capilavista de uma adeséo
pessoal e comunitaria a Cristo. Trata-se efetivéenda ndo poupar esforcos
na busca dos catolicos afastados e daqueles qu® maunada conhecem

sobre Jesus Cristo, através de uma pastoral daideajue os ajude a sentir a
Igreja como lugar privilegiado do encontro com Deusediante um itinerario

catequético permanente. (BENTO, f\zbl
Na abertura da Assembléia de Aparecida, domingael®aio de 2007, Bento
XVI, profere os trabalhos da V Conferéncia GeralEbscopado Latino-Americano e
Caribenho. O Papa confirma a Conferéncia como moidthde das anteriores, mostra a
preocupacdo com os problemas do Continente, com@ativismo, o hedonismo, o

secularismo, o indiferentismo e o proselitismo:

http://www.presbiteros.com.br/papa/entrevistajoistsvooBrasil.htnAcesso 12.11.07
8 http://www.presbiteros.com.br/papa/DiscursoCate8ehtmAcesso 12.11.07
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Nas Comunidades Eclesiais da América Latina é rbtwmaturidade na fé de
muitos leigos e leigas ativos e entregues ao Seflmio com a presenca de
muitos abnegados catequistas, de tantos jovema\wies movimentos eclesiais
e de recentes Institutos de vida consagrada. Deéraomse fundamentais
muitas obras catélicas educativas, assistenciai®spitalares. Percebe-se,
contudo, um certo enfraquecimento da vida crist&#amunto da sociedade e
da prépria pertenga a Igreja Catolica, devido @olseismo, ao hedonismo, ao
indiferentismo e ao proselitismo de numerosas seita religides animistas e
de novas expressdes pseudo-religiosas. (BENTO®XVI

Acreditamos que mentidade catolicase vé questionada e desgastada em muitos
membros da Igreja, especialmente pela ausénciandeauténtica formacao crista. Este
desafio ira exigir uma reflexdo sobre a identidddeliscipulo, sua formacdo na atual
sociedade, sua participacdo na comunidade eckesigs préaticas proprias na familia e
na sociedade. Sem duvida, boa parte do Documeripalecida vai ao encontro destas
preocupacbes de Bento XVI, que também eram as nsesiga muitos bispos
participantes.

O tema desta V Conferéncia “Discipulos e missiosade Jesus Cristo, para
gue n’Ele nossos povos tenham vida”. Acreditamasfquuma escolha muito acertada
do Papa Bento XVI, perante o avanc¢o pentecostAhmérica Latina e de maneira clara
no Brasil. O texto apresenta uma preocupacao damigiversidade religiosa, porém,
no Documento de Aparecida (DA) foi suprimia a peda\seita” para referir-se aos
pentecostais e grupos religiosos. Na assemblé@aasaimbém em jogo o futuro da fé
catdlica no Continente. Os bispos ndo queriam goetacesse na Ameérica Latina, o
mesmo que aconteceu com o Cristianismo na Europea @\mérica do Norte. O Papa
e a ciria Romana conhecem bem essa realidade.

O documento aponta varias sombras no Continenteo:cdm crescimento
porcentual da Igreja ndo segue 0 mesmo ritmo qoescimento populacional” (DA,
100a); também, “percebe-se certo enfraquecimentovidia cristd no conjunto da
sociedade e da propria pertenca a Igreja Catd{i2a; 100b); “alguns catdlicos tém se
afastado do Evangelho” (DA, 100h); o que leva gpds a ter a: “preocupagao, por um
lado, que numerosas pessoas perdem o sentido dralestal de suas vidas e
abandonam as praticas religiosas; por outro lage,significativo nimero de catélicos
estdo abandonado a Igreja para entrar em outrg®gmeligiosos” (DA, 100f). Essas

mudancas levaram para o pluralismo religioso ev&zaa necessidade do desafiante

%8 http://www.presbiteros.com.br/papa/ DiscursoApadechtmAcesso 12.11.07
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didlogo, que “muitas vezes nao € facil o didlogong&nico com grupos cristdos que
atacam a Igreja Catodlica com insisténcia” (DA, 100g

Ainda, dentro do novo pluralismo religioso no Coatite, “ndo se tem
diferenciado suficientemente os cristdos que pegtara outras igrejas ou comunidades
eclesiais, tanto por sua doutrina como por suasdas dos que fazem parte grande
diversidade de grupos cristdos, que se tém instaatte nés” (DA, 100g). Inclusive,
existe um “éxodo de fiéis para as seitas e outropog religiosos; as correntes
contrarias a Cristo e a Igreja Catolica” (DA, 18%rém, ogjue deixam a Igreja para se
unir a diferentes grupos religiosos, tém uma smbeisca da transcendéncia, que muitas

vezes nao tém encontrado no catolicismo:

Segundo nossa experiéncia pastoral, muitas vepessda sincera que sai da
nossa Igreja ndo o faz pelo que os grupos ‘nadicasd créem, mas
fundamentalmente por causa de que como eles viveédo; por razdes
doutrinais, mas por vivéncias; ndo por motivositestrente dogmaticos, mas
pastorais; ndo por problemas teoldgicos, mas mktgdos. Esperam
encontrar respostas a suas inquietacdes. Procw@inagbies que, quem sabe,
ndo tém encontrado, como deveria ser, na Igrejg f28B).

A preocupacao principal é primeiramente ir até nstéos de tradicdo ou ndo
praticantes, 0os quais sédo os alvos mais faceisgiamadonar a Igreja. “S&o muitos os
cristdos que nao participam na Eucaristia dominioain recebem com regularidade os
sacramentos, nem se inserem ativamente na comergdsgsial’. (DA, 286). E preciso
organizar os leigos das paroquias, dar-lhes ummaigdio basica sobre o kerigma
evangélico e, com uma metodologia missionaria aalauenvia-los a visitar as
familias, sobretudo os que nédo participam de raglgue estdo nas periferias pobres.

AV Conferéncia Geral € uma oportunidade para qdas as nossas paréquias
se tornem missionarias. O numero de catélicos hagam a nossa celebracéo
dominical é limitado; é imenso o ndmero dos dig&dws, assim como o
namero daqueles que ndo conhecem a Cristo. A re@ovmissionaria das
paréquias se impde, tanto na evangelizacdo daslegacidades como do
mundo rural de nosso Continente, que esta exigdelmds imaginacao e
criatividade para chegar as multiddes que desejaBEvangelho de Jesus
Cristo. Particularmente no mundo urbano, é urgenteriacdo de novas

estruturas pastorais, visto que muitas delas rexscem outras épocas para
responder as necessidades do ambito rural (DA, 173)

Acreditamos que o Documento Conclusivo de Apare(lili®) para atender os
catblicos afastados é bastante ambicioso ao p@peissdo permanente e continental.
Os bispos afirmam: “assumimos o compromisso de graade missdo em todo o

Continente” (Cf. DA, 362). Trata-se de nada menosqde uma inversao radical do
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sistema eclesiastico. Historicamente, a Igrejani@is de manutencdo e menos de

Missdo. Os bispos langaram o projeto da “Missaocti@ental Permanente”, mas agora

o primeiro problema consiste em convencer o prdpEtAM, as dioceses e o clero.
Esse despertar missionario, na forma de Missdo if@mal, cujas linhas
foram examinadas por nossa Conferéncia (...) éxigidecidida colaboracéo

das Conferéncias Episcopais e de cada diocese efcufga. Procurara
colocar em estado permanente de misséo... (DA, 551)

Segundo José Comblin (2008:4), “a presente geragéoesta preparada para
essa inversdo das suas tarefas”. Acreditamos glwezf “vai ser necessario mudar
radicalmente a formacéao e preparar novas geragéesiotais bem diferentes da atual”.
Fazer com que toda a Igreja seja missionaria étarefa gigantesca e dificil. Para que
isso aconteca, “a conversdo pastoral de nossasnidedes exige que se va além de
uma pastoral de mera conservacéo para uma pagemididamente missionaria.” (DA,
370). Também, a formacéo dos futuros padres nos&eos e a formacédo permanente
do clero devera ser assumida como tarefa urgenta padespertar do espirito
missionario.

Esta firme decisdo missionaria deve impregnar t@dasstruturas eclesiais,
todos os planos pastorais de dioceses, paréquissymdades religiosas,
movimentos e de qualquer instituicdo da Igreja. iema comunidade deve
isentar-se de entrar decididamente, com todas BEmsfo nos processos

constantes de renovagdo missionaria e de abandtrepassadas estruturas
gue ja ndo favorecem a transmissao da fé (DA, 365).

Os péarocos e agentes de pastoral devem viver “ramstante anseio de buscar
os afastados e ndo se contentar com a simples iattagdo” (DA, 201). “A V
Conferéncia Geral é uma oportunidade para que taslaswssas pardoquias se tornem
missionarias” (DA,173). De fato, “todos os membdzs comunidade paroquial séo
responsaveis pela evangelizacdo de homens e nalbereada ambiente” (DA,171).
Para isso, devem as paroquias “reformular suastesis para que sejam uma rede de
comunidades e grupos, capazes de se articularengparseus participantes se sintam e
sejam, realmente, em comunhd&o, discipulos e mé&sasnde Jesus Cristo” (DA, 172).

Para o tedlogo José Comblin (2008:10) € surpre¢adefsilencio quase total
sobre 0os movimentos pentecostais”. Entre tanted#emos que esteja presente de
maneira indireta. H4 apenas uma pequena alus&a €& DA. 100g). No entanto, o
pentecostalismo esta em expansédo e o catolicismé aeneacado por esse fendmeno.

As diferentes pesquisas e censos mostram que nuaitdkcos deixam constantemente
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a Igreja para integrar uma comunidade pentecastdysive, ha alguns lugares pobres
em gue 0s pentecostais sdo mais numerosos quetd@Eosa Neste sentido Dom

Claudio Humme¥, Prefeito da Congregacéo para o Clero, recomenda:

E preciso ouvir as pessoas que tanto tém a nos stibge seus sofrimentos e
misérias, suas alegrias e aspiracbes, depoisaeaaelas, anunciar-lhes de novo
a pessoa de Jesus Cristo e conduzi-las a fazerotm dncontro pessoal e
comunitario com Cristo, para despertar a ades&opka Ele e assim tornarem-
se seus discipulos. Nosso povo precisa sentiranzafor e a proximidade de sua
Igreja. Ao mesmo tempo, sera preciso exercer urlidasedade concreta e

eficaz para com os pobres, pois evangelizacdo mgqu& humana ndo podem
separar-se (HUMMES).

Na reta final da V Assembléia, Dom Claudio Hummes) entrevista aos
jornalista&®, ressaltou o chamado do Santo Padre quanto asidams de uma missao
evangelizadora que envolva a Igreja Catdlica. Nes&o, de maneira particular o
Continente latino-americano e o Caribe, convocdndas as forcas vivas e preparando
todos os batizados como verdadeiros discipulosri#oCPara o cardeal esta “Missao
Permanente” implica toda uma atitude de escuta.

Ouvir as pessoas. Que elas sintam que sao levadaerda, que sdo amadas,
que sejam reconhecidas para logo dar o passo pdralago, a leitura do
evangelho, a oragdo, a fim de encontrar saidas quas perguntas e suas
necessidades espirituais e materiais... Nao sedéatle levar doutrina, trata-se
de levar vivéncias, estilos de vida e exemplos. i8séo buscara chegar a
todos os niveis sociais. Temos que marcar preserga ambientes
profissionais, académicos; nos setores de educagéde, economia, cultura,
politica, os meios de comunicacdo etc. As visitamidiliares serdo um
método, mas ndo o Unico. As Comunidades EcleseaBate sdo muitas, sdo

uma grande realizacdo da Igreja da América Lafiodreram uma crise, mas
continuam contribuindo... ndo podem perder-se, meser fortalecid&s.

O cardeal destacou a importancia de uma grandéiongmtinental para ir em
busca dos catdlicos pouco evangelizados ou afastado de uma forma proselitista
nem anti-ecumeénica, pois se trata daqueles quarainfbatizados, conseqlentemente,
esta missao exigira uma mudanca na vida de todagades pastorais. Ndo obstante,
indicou: “"A visdo da missdo e 0 espirito missiomadevem ser assumidos
primeiramente pelos sacerdotes e religiosos".sser@ou, na mesma entrevista:

Esta grande Misséo Continental deve nascer de ab&stura ao impulso do

Espirito Santo e assim constituir-se em um novaeRestes. Por isso, ela
exigird a decidida acdo das Conferéncias Episcoptas dioceses, das

®7 http://br.celam.info/content/view/255/28tesso 25/05/07.

% Entrevista coincidida por Dom Claudio Hummes amsdlistas em Aparecida o dia 25 de Maio de
2007.

%9 http://br.celam.info/content/view/255/2Btesso 25/05/07.
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paréquias e de todas as formas de associacaoéitasds planos de pastoral
destes varios niveis eclesiais necessitardo assumiissdo e coloca-la no
centro.

Ainda, de acordo com Dom Claudio Hummes, a Miss@mtam término, pois a
tarefa da evangelizagdo nédo acaba. Cabe esperaecaeroveitem alguns momentos
fortes daqui até a futura VI Conferéncia. O cardeihite que "os catolicos, na sua
maioria, ndo participam das suas comunidades eabiusmitras crencas e igrejas".
Hummes reforca que ha um grande nimero de catdatizados no Continente e que
eles precisam encontrar espaco na Igreja. "Nosiizanos e eles tém o direito de que
nés os busquemos", ressalta. Justifica também glimeesidade de crencas e religibes
agregando os catélicos € o que motiva a grandéimis8 esperanca € que essa missao
possa responder a grande demanda de catélicos&.ri@bilizar toda a Igreja Catdlica
e do Caribe num grande esfor¢co evangelizador, dandio todos os catdlicos para que
assumam o papel de discipulos (as) e missiona®)slé Jesus Cristo. Concretamente,
seria sair de porta em porta, ouvir as pessoaal; ecler a Biblia nas casas, se tiverem
abandonado a religido convida-los a viver suadé.KRANCO, 2007:4)

Em relacdo ao ecumenismo, ha um chamado da V @mcfar para que as
Conferéncias Episcopais se empenhem na promoqgéuidide entre os cristaos.

Em nosso contexto, o surgimento de novos grupagiasbs, além da
tendéncia a confundir o ecumenismo com o dialoger-religioso, tem
causado obstaculos na conquista de maiores frotaafogo ecuménico. Por
isso mesmo, incentivamos 0s ministros ordenados,lem®ms e a vida
consagrada a participarem de organismos ecuménioms cuidadosa
preparacao e esmerado seguimento dos pastoresizanem acdes conjuntas
nos diversos campos da vida eclesial, pastoratials¢...) Esperamos que a
promogédo da unidade dos cristdos, assumida pelsfer€acias Episcopais, se
consolide e frutifique sob a luz do Espirito SafiA 232)

Este chamado para as Conferéncias Episcopais,uamagado de ser, segundo
José Beozzo (2007:63), embora varias dentre elaplisgiem, na pratica, a estabelecer
relacbes mais estreitas com as demais Igrejagsesa empreender iniciativas comuns
como a celebracdo da Semana de Oragbes pela Unitede€Cristdos, apenas as
Conferéncias Episcopais do Brasil, da Argentina €dribe inglés estdo integradas em
organismos nacionais ecuménicos. A do Caribe inglégra oCaribbean Council of
Churche$® na Argentina toma parte num Conselho Nacionalgdejas Cristas. As

outras 19 Conferéncias Episcopais ndo participédnagora, de maneira institucional e

0 Conselho Caribenho de Igrejas, o CCC.
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estavel, de algum organismo nacional que congremuies Igrejas cristas, salvo
desconhecimento de nossa parte.

E interessante notar como mudam as énfases, adosarcem jogo a dimensdo
ecuménica cujo referencial maior € a Unica Igrejaesus Cristo. O acento desloca-se
imediatamente para a fé comum em Jesus Cristo, Gmh@dor e Senhor e para o
sacramento do batismo. Segundo Beozzo, (2007:64) &¥ase batismal abre os
paragrafos da secdo dedicada ao didlogo ecumémicdooumento de Aparecida,

vinculando-a a vocacao e missao do discipulo nmasio:

A relacdo com os irmdos e irmas batizados de olgragas e comunidades
eclesiais € um caminho irrenunciavel para o discipumissionario, pois a
falta de unidade representa um escandalo, um peeadwon atraso do
cumprimento do desejo de Cristo: “Que todos sejamaomo tu, Pai, estas
em mim e eu em ti. E para que também eles estgfamos, a fim de que o
mundo acredite que tu me enviaste” (Jo 17,21) (@2X,).

A Conferéncia de Aparecida, seguindo a tradicatgaga Catolica nos ultimos
anos, convida para eventos importantes, obsenmdiae Igrejas EvangélicasA V
Conferéncia, fez um gesto corajoso ao convidar wpresentante das igrejas
pentecostais/? e ndo apenas membros das Igrejas saidas da Refootestante.
Talvez, reconhecendo que hoje o pentecostalismma nova forma de se viver a
experiéncia crista, diferente da tradicédo oriertalfradicdo ocidental representada pelo
rito latino na Igreja Catodlica e da tradicdo dadrefa protestante. O pentecostalismo
gue nasceu no século XX, hoje congrega cerca dendfi@es de seguidores no mundo
todo, ou seja, um quarto de todos os cristdos BBEDZZO0, 2007:42).

Infelizmente, afirma Oscar Beozzo (2007:43), a aedie tropeco no didlogo
ecumeénico, tanto para Igreja Catdlica, como pargragas saidas mais diretamente da
reforma protestante, luteranos, reformados, angigametodistas e outros, tém sido o

didlogo com o mundo pentecostal. O gesto corajesd\phrecida de convidar um

" Observadores néo Catélicos participantes da Vé@énéia de Aparecid®atriarcado Ecuménico de
Constantinopla S.E. Mons. Tarasios - Arcebispo Grego Ortodox®@denos Aires e da América do Sul
— Argentina.Anglicanos S.G. Mons. Dexel Wellington Gémez - Arcebispo Ri@vincia das indias
Ocidentais (West Indies) e bispo das Bahamas dhdesTurku e Caicos — Bahamésiteranos: Pastor
Dr. Walter Altmann - Presidente da Igreja Evangélae Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) -
Moderador do Comité Central do Conselho Mundialgtejas — BrasilMetodistas Pastor Dr. Néstor
Oscar Miguez - Professor Titular de Biblia e Te@agstematica — ISEDET — ArgentirRentecostais
Pastor Dr. Juan Sepllveda - Igreja Missdo Pent@cesChile. Presbiterianos Pastora Dra. Ofélia
Ortega - Presbiteriana, Co-Presidenta do ConselandMl de Igrejas — Nicaragua e Culiatistas
Pastor Harold Segura - Presidente de la Unido tBdtistino-americana — USAomunidade Israelita
do Continente Latino-Americana Rabino Henry Sobel — Brasil. (BEOZZO, 2007:41:42)

"2 Trata-se do pastor Dr. Juan Sepulveda - Igrejaddifentecostal - do Chile.
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pentecostal para participar da V Conferéncia, aeigaconsignado no seu documento
final esta presenca positiva e este primeiro ppasm estabelecer caminhos de dialogo e
cooperacao, teve seu registro suprimido, de manebtusa e equivocada, no
Documento oficial. E uma perda significativa, a respdo desta pequena frase que
apontava para um passo novo e, decisivo para anbada ecuménica no Continente:
estabelecer relagbes de muatuo respeito, aprendizactmperacdo ecuménica com o
mundo pentecostal.
Nesta nova etapa evangelizadora, queremos quelagai& a cooperacao
ecuménica se encaminhem para despertar novas fadmadiscipulado e
missdo em comunhdo. Cabe observar que, onde deeles@ o diélogo,
diminui o proselitismo, crescem o conhecimentop®eo e o respeito, e se
abrem possibilidades de testemunho comWm passo nessa direcdo € o

encontro com interlocutores pentecostais responssve fraternos que
compartilham a estima, a oragéo e o estiitigDA, 233)

O Documento de Aparecida volta para a tematicacdmenismo e do dialogo
inter-religioso, com algumas énfases proprias didade latino-americana e caribenha,
como o0 necessario trabalho comum em favor da augtigla solidariedade, frente a
exclusdo e marginalizacdo que afetam grandes ragida populacdo no Continente
(Cf. DA, 401); a constatacdo de que nem todas esak) locais desenvolveram o
dialogo ecuménico, enquanto outras criaram escdascumenismo ou estabeleceram
colaboracdo ecuménica em assuntos sociais e nanicagivas (Cf. DA, 99g). De
modo especial, o amplo reconhecimento da realiddol® povos indigenas do
Continente e do seu renascimento cultural e ralagjyiadde sua demanda por um
cristianismo respeitoso de suas tradigcOes espsjtdesposto a com elas dialogar e a
aprofundar o processo de inculturacdo, abriu unitidapdesafiador. Este tem a ver
tanto com questdes relativos ao dialogo interdadig quanto com as da inculturacdo do
evangelho e da Igreja (Cf. DA 529-531).

As contribuicbes ecuménicas em Aparecida foram ab#est positivas, em
primeiro lugar, pela intensa e rica interacdo quairacdo da V Conferéncia soube
propiciar entre os seus delegados e os observatlmmgslados de outras Igrejas cristas
e do judaismo. Muito positivo igualmente pelo enffgedos observadores em prestar
sua colaboracdo de modo generoso e aberto, indervia assembléia, dialogando nos

3 O trecho em negrito e italico presente na quaetiagido aprovada pelos bispos delegados & V
Conferéncia foi lamentavelmente suprimido da verdagal do Documento de Aparecida.
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corredores e nas refeicdes e contribuindo direttangera a elaboracdo do Documento
final nas diversas comissdes em que participardb®@E O, 2007:66-67).

Houve um maior numero de convidados nao-catélicos mlacdo as
Conferéncias anteriores, com excecdo da de Medebirindo melhor a diversidade
das familias confessionais presentes no Continenteiental ortodoxa, a luterana, a
anglicana, a reformada, a batista e a pentecdsaé a inclusédo, pela primeira vez de
uma mulher, com o convite a cubana Dra. Ofélia gaiteima das co-presidentes do
Conselho Mundial de Igrejas. O convite, também goneira vez, de uma pessoa da
tradicdo pentecostal, o Pastor Juan Sepulvedardg INlissdo Pentecostal do Chile,
representando a tradicdo cristd que reune, nosdeidsje, mais de 80% do mundo
evangélico latino-americano e caribenho. A dimiéaaiclo uso da linguagem agressiva
“seitas” que havia predominado nas Conferénciasriants e no Documento de Sintese
e nas falas dos primeiros diagCf. BEOZZO, 2007:67-70).

2.5 O discurso da Igreja do Brasil diante da crisedemografica

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNEByrganismo oficial que
representa as posicoes da Igreja Catolica no BrAas§iNBB foi fundada em outubro de
1952, no Rio de Janeiro, teve como inspirador Dogidét Camera, na época bispo
auxiliar do Rio de Janeiro. A CNBB se destaca psto planejamento pastoral
sistematico, que comecou em abril de 1962 com matla “Plano de Emergéncia”
como preparacao dos bispos brasileiros para o aretidl; depois com um “Plano
Quinguenal” (1966-1970) que tinha como objetivonpipal criar condicbes para
aplicacdo do Concilio Vaticano Il no Brasil; a patle 1971, os bispos decidiram n&o
ter planos, mas apenas “Diretrizes Gerais de Agéanmgelizadora” e planos bienais.
(LORSCHEIDER, 2002:25-26). Segundo Dom Aloisio caeider (2002:30), um dos

objetivos da CNBB ¢é “intensificar o didlogo ecunuéne inter-religioso, ndo obstante a

reserva de grupos cristaos e outros alheios a wgraligpo de dialogo com receio de que

™ Acerca dos cuidados com a linguagem nas relag@ieménicas, vejam-se as reflexdes de Harold

Segura: Los ‘de la Reforma’ hemos estado atentos, sobre, tado que dice el nuevo documento acerca

del didlogo y la cooperacion ecuménica y a los ngeérminos que se usaran para referirse a nuestras
comunidades. Esperamos, por ejemplo, que no se Inaés de "sectas protestantes”, ni de "proselitismo
protestante” o cosa parecida a la que escuchamgsimler dia de la Conferencia. Es, como dije un dia

de estos, una ‘victoria gramatical’ que puede teafactos muy positivos en nuestras futuras acciones
pastorales. Quisiéramos un documento que abra rupuvartas de comunion fraterna y de colaboracion

en el servicio. Y tengo fe que asi s@réigo optimista?)”.Un paso atrds y dos adelant&parecida, 29

de maio de 2007. (BEOZZO, 2007:67)



87

possam perder sua identidade”. A partir da décadgDda CNBB, procurou concretizar
as orientagcdes do Concilio Vaticano Il sobre ecusmo, contemplando-as em suas
orientagdes pastorais, sobretudo através das iegiGerais de Acdo Pastoral.

Ha também, a Campanha da Fraternidade que, de6de A NBB realiza na
Quaresma. Nestes anos da Campanha podemos distigganto aos temas uma
primeira fase (1964-1972), em busca da renovacagrdm; uma segunda fase (1973-
1984), a denuncia do pecado social e a promocatustica Social e a terceira fase
(1985 até hoje), situacdes existenciais do povsilera. Também a partir do ano 2000,
vém sendo celebrada cada cinco anos a Campanhaati&anilade ecuménica em
conjunto com o Conselho Nacional das Igrejas dsiBP{CONIC).

O CONIC foi fundado em 1982, em Porto Alegre, R§jehcom sede em
Brasilia DF. Seus objetivos envolvem a promocao rdi;des ecuménicas entre as
Igrejas Cristas e o testemunho conjunto na defesalideitos humanos. As celebracoes
dos 25 anos de sua fundacgéo levaram a idealizanmeave a realizacdo ecuménica da
Campanha da Fraternidade de 2005, “Felizes os gomopem a paz”. Sob a
responsabilidade comum das Igrejas membros do COMldaram a reforcar a
caminhada e o espirito ecuménicos no Brasil, apisarande tristeza e desconcerto
causados pela decisdo do Concilio da Igreja Mdtodis julho de 2006, de que esta
Igreja se retirasse do CONIC e dos demais orgasigsoaménicos em que estivesse
presente a Igreja Catélica Romana. (BEOZZO, 2007:41

Segundo Elias Wolff (2001:775), a CNBB, na atualelapresenta motivacdes
de “conquista” e de “defesa” da fé catdlica de nran&io explicita. Mas as igrejas nem
sempre conseguem demarcar suficientemente as ifeententre “evangelizacédo” e
“proselitismo”, “conquista” e “defesa”. A falta deooperacdo ecuménica na
evangelizacdo é sintoma das diferencas existemtaompreensdo de evangelizacao,
em seu conteudo, finalidade e estratégias. O pasttdismo ascendente em algumas
denominacdes protestantes, que dificulta a abepara o dialogo e retoma posicoes
proselitistas, causam sérias dificuldades tantorelagdes internas ao protestantismo
guanto deste com a Igreja Catolica Romana.

A atitude defensiva diante perda de fiéis, porgdd Igreja Catdlica, para as

Igrejas pentecostais aparece de maneira mais mtadocumento da 342 Assembléia

> O CONIC é formado por sete Igrejas: Igreja Casolpostélica Romana, Igreja Catélica Ortodoxa
Sirian do Brasil, Igreja Cristda Reformada do Brahjreja Episcopal Anglicana do Brasil, Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, ajagRresbiteriana Unida do Brasil e Igreja Metodista
que infelizmente abandonou oficialmente 0 CONICdiscordancias com a Igreja Catdlica.
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Geral da CNBB em ltaici (SP), que aconteceu do 1 ale abril de 1997, com o
Projeto "Rumo ao Novo Milénio", um documento quende ao pedido do Papa Joédo
Paulo Il na Carta apostoliceertio millennio advenientecom o objetivo de convocar
toda a Igreja para a preparacdo da celebracéo WieWwo ano 2000. Este projeto
aponta claramente a preocupacédo pela perda do owadiéis e a insignificancia do
catolicismo no cotidiano.
Os catdlicos “participantes”, aqueles que freqimntagularmente a missa
dominical, a confissdo, a catequese e colaboraramuézes nas pastorais sdo
uma minoria, embora importante. Menor ainda é oerondos que além da
participagdo na comunidade eclesial, conseguerfatderealizar a interagéo

entre fé e vida, no seu dia-a-dia, especialmenteemgajamento social.
(CNBB, 1996 n 48).

O documento (Cf. CNBB, 1996, n 49-51) analisa ad@eda religiosidade
popular catdlica vendo-a como consequéncia das mgadacausadas pela poés-
modernidade e a urbanizacdo. A forte religiosiddolpovo vai ao em busca de novas
formas de religiosidade, trata-se, sobretudo deuc@ades evangélicas pentecostais
como uma maneira de buscar saida para a crise dizrmidade. O mundo marcado pelo
sagrado vai em busca do maravilhoso e do emociDaase a passagem do catolicismo
popular para diversas formas do pentecostalismo.

O projeto da CNBB, em preparacdo para 0 ano 2@, tomo principal
objetivo, aumentar o niumero de catodlicos pratiGanmissaltando que a adeséao religiosa
ndo € mais uma mera heranca familiar. Dadas asbpinssies de fé ao alcance das
pessoas através de mutirdo de “Evangelizacdo” lzaeama grande mobilizacdo de
pessoas (Cf. CNBB, 1996 n 180). Passou-se a esaeadar sobrenculturacadg um
termo que designa a estratégia da igreja de aasimihticas e simbolos profanos,
sobretudo da vida urbana, a seu enredo religioscC(IBB, 1996 n. 78-85).

As diretrizes da Ac¢ao Evangelizadora do Brasil pasaanos 1999-2002,
aprovada na 372. Assembléia Geral da CNBB, em,|t&&o Paulo, realizada entre os
dias 14 e 23 de abril de 1999, destacam a preo&apestoral evangelizadora perante o
indiferentismo religioso. As diretrizes sédo dividddem quatro exigéncias: anuncio,
dialogo, servico e comunhdo. A exigéncia do didlégencarregada de trabalhar a
relacdo com o mundo urbano, pos-moderno, perapteralismo religioso. “O dialogo
exige reconhecer ao outro como diferente”. De fatiidlogo e missdo caminham
juntos”. Convida a abrir-se ao diferente a partixr prépria identidade. (CNBB,
1999,n.93-94; 203-209). Os bispos fazem uma anstisee as mudangas no Brasil nos



89

altimos anos e reconhecem que os catdlicos témndido, com o aumento do
pluralismo religioso, sobretudo nas grandes cidadkesicordo com os dados fornecidos
pelos censos e pelos dados levantados pelas déeramuicoes de pesquisa. (Cf.
CNBB, 1999, n.158-168). Os bispos estdo consciemtesque criar simplesmente
polémicas apologéticas perante o proselitismo ealdmo religioso ndo ajuda; pelo
contrério, levaria a polemicas contra producentes:
Diante das atitudes sectarias e proselitistas, assopes advertem serena e
firmemente os fieis, evitando polemicas e estérgisando ndo contra
producentes. (...) Diante de atitudes sectariagatdicos sejam pacientes e
perseverantes. Essa forma de proceder cautelesaijuglir as dificuldades, é
também uma garantia para ndo sucumbir na tentagdodderentismo e do

proselitismo, o que seria ruina do verdadeiro gspécuménico. (CNBB,
1999, n.218)

Os bispos nas diretrizes da CNBB (1999, n.219grel@m que os “catélicos ndo
praticantes sdo o maior desafio, que a Igreja dasiBenfrenta”. Apesar de nao
frequentarem a comunidade “eles conservam a herdoca&atolicismo popular”,
herdado através das devocdes e da procura dosneatos nos momentos decisivos e
especiais da vida. A Igreja Catdlica devera acolnethor as praticas populares.
“Privilegiar o contato pessoal”, como as visitamilaares, entre outras praticas.

Os ouvintes, que nosso anuncio deve atrair, capstita massa imensa de
pessoas. Os catolicos ndo-praticantes sédo ao rbériasda populacédo adulta.
Os cidaddos sem-religido sao relativamente poudas. pertencem muitas
vezes a setores influentes da sociedade. Face aneessso desafio, é preciso
mobilizar muito mais recursos humanos e materiaissavico da

evangelizacdo, revendo seriamente a tendéncia mEwwar quase todos os

esforcos dos cuidados pastorais do “rebanho”, guesfa no redil. . (CNBB,
1999, n.231)

A preocupagdo com os catdlicos ndo praticantes: fainda mais evidente a
partir do estudo realizado pela CNBB sobre os dattoxenso do ano 2000, que
mostram a perda de um por cento de catolicos pmr@s bispos participantes da 412
Assembléia Geral da CNBB em ltaici, de 30 de abrd de Maio de 2003, ficaram
impressionados com as mudancas no mapa religiorasl. Os bispos mandaram
fazer um estudo e uma pesquisa detalhada ao CHRI2084, sobre a mobilidade
religiosa. O levantamento foi feito em 22 capitais, Distrito Federal e mais 27
municipios de diversos tamanhos. O resultado dos@s do CERIS alertou ainda mais
a CNBB. A pesquisa aponta para um porcentual d2&%6 e catélicos em 2004 Os
dados mostram a diminuicdo de mais um por centada @no. Os resultados dos

® Perda de 6,6% em quatro anos com relacdo ao der@00, mais de um por cento ao ano.
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estudos feitos pelo CERIS foram apresentados naAd88mbléia Geral da CNBB
demonstram que s&o justamente 0S grupos pente;agiai mais atraem a maior parte
dos fiéis que se desligam da Igreja Catdlica. Getde, trata-se de um novo desafio
para o catolicismo, que ndo pode ser desconhe@do menosprezado. Na verdade,
devemos reconhecer que, até aquela pesquisa, mdéendda mudanca religioso nem
era levado muito a sério pela CNBB, seja porque araoexpressivo nhumericamente,
seja porque suas manifestacdes eram consideradéntorexoticas e sem chance de
terem grande incidéncia no quadro religioso do iBr&eralmente esses grupos eram
apenas chamados de "seitas", conceito que denota avaliacdo insuficiente e
preconceituosa do fendmeno. O crescimento dos grepmovimentos pentecostais
levantam sérios questionamentos para a CNBB, smwetom relacdo aos motivos
pelos quais as pessoas deixam a comunidade atélica e aderem a esses grupos.

O discurso do Nuncio Apostélico do Brasil, Dom Lmze Baldissefi, aos
bispos no primeiro dia da 402 Assembléia Geral NBE; 30 de abril de 2003, na
saudacdo apresentou a preocupacdo como represedtafapa, com o aumento do
pentecostalismo e do pluralismo religioso:

Impele, para nés, um maior conhecimento da noss& féma correta
consciéncia de nossa prépria identidade cristdmade evitar confusdo e
incerteza, e chegar a um relativismo religioso fazeaceitar todas religides
como iguais e boas. Neste sentido, compreendempudiferacdo das seitas, o
vai e vem de gente de uma Igreja para outra, pesksmrientadas que passam
de uma religido ou crenca a outra. Nossas comuesdadesiais necessitam,
diz o Santo Padre aos bispos de Nordeste 2 e Nartdoroeste em visitaad

limina”, uma fé sélida e esclarecida, que permita um seclimenismo e um
dialogo respeitoso e sincero.

O Nuncio expde claramente o recado do Papa. Oidedafe ser analisado e
estudado como estimulo para trabalhar para maménero de adeptos. O pluralismo
religioso e o crescimento do pentecostalismo del@rar a um exame critico da
atuacdo da Igreja Catolica. A atitude apenas catdea de nada adiantaria e poderia
surtir o efeito contrario.

A CNBB (2004:12-13) no projeto Nacional de Evanzpiao (2004-2007)
Queremos ver Jesus, caminho verdade e Viglgesenta novamente a preocupacéo e o
desafio com os “catolicos distantes da vida da cotaule eclesial e de todos 0s grupos

cristdos e religiosos”. A comunidade catélica mediz e consciente devera “ir ao

0 discurso integral é disponivéltp://www.presbiteros.com.br/Artigos/discruso.hfeesso 12.12.07.
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encontro dos que estdo distantes ou desanimadoslb $era possivel, segundo o
documento “através de um mutirdo evangelizador”.

As Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora dajdgde Brasil para o triénio
2008 a 2010, que foram aprovadas na 462 Assentbédal da CNBB, em ltaici, SP, de
02 a 11 de abril de 2008, sdo a aplicacdo do Doctoe Aparecida, a realidade do
Brasil. “A Conferéncia de Aparecida convocou a jeyrea América Latina e no Caribe a
colocar-se em estado permanente de missdo”. (CN2OBS n. 210). A CNBB,
confirma que a Igreja no Brasil, assume o “compssmicom a ‘Missdo Continental’,
conforme a inspiracdo de Aparecida”, colocandorséestado permanente de missao”.
(CNNB, 2008, n. 211). E preciso ir a todas as pessa cada pessoa, as pessoas
integralmente. “A busca e o acolhimento de todosespecial dos que experimentam
alguma forma de excluséo, é sinal do reino de D&R®’isso, “atencéo especial havera
de ser dispensada ao contato com aquelas pesseasagufazem parte da vida da
comunidade” (CNNB, 2008, n. 115).

Os primeiros destinatarios sdo os catolicos afastad indiferentes diante da
beleza e da riqueza que se experimenta na vidaritamia. Em tempos de

mobilidade religiosa e conseqlente dificuldade pdargulos mais solidos, é

necessario ir ao encontro dos que aceitam Jessfo Gria Igreja, mas, por

inimeras razodes, sentem-se desestimulados e t&Enafds comunidade. Um dos
melhores caminhos para ajudar na redescobertardgmg@io comunitaria da fé se
encontra no contato pessoal, no dialogo e na praseniga, fraterna e solidaria.
Por isso adquirem importancia wénistérios mais diretamente ligados a missao
tais como os de visita, animacédo de grupos, peguemaunidades ou mesmo
setores... (CNBB 2008, n 173)

Para poder chegar até os catélicos afastados fergnties a CNBB (2008 n.
119) pede que, além das vistas as familias sejatadds, “entre outros, os locais de
trabalho, as moradias de estudantes, as favelas eomicos, os alojamentos de
trabalhadores, as prisbes e os albergues”. Taml@&preciso visitar os moradores de
rua la& onde vivem”. Ainda a CNBB (2008 n. 55) rdwmece que, ndo basta uma
“pastoral de mera conservacao”, faz-se necessgsmonder as caréncias que explicam
a saida de muitos catdlicos da Igreja, e que coapera experiéncia religiosa, a
vivéncia comunitaria, a formacao biblico-doutrigabo compromisso missionario de
toda a comunidade. Para alcancar este objetivoess@ria uma “permanente conversao
pastoral” por parte dos bispos, presbiteros, ddE@ermanentes, consagrados, leigos e
leigas para que néo nos instalemos “na comodidade, an@snhento e na indiferenca,

a margem do sofrimento dos pobres”.
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Dom Odilo Scherer (2005), na época secretario dAIE;Nao ser questionado
sobre a perde de catdlicos, levantava uma ség@ektionamentos: devemos perguntar-
nos seriamente por que existem catdlicos que denassa Igreja e se sentem atraidos
por esses grupos, ou os escolhem como alternaliy@eja catolica? O que as pessoas
procuram e créem encontrar nos grupos pentecogtaigio encontram nas nossas
comunidades, pardquias e estruturas pastorais?uErfaipamos e onde estdo as nossas
caréncias? Qual é a metodologia pastoral maiszefica que podemos aprender de
outros grupos religiosos? O que devemos evitarrato pastoral com as pessoas? A
mudanca de filiacao religiosa € fruto de missaadeyroselitismo? O que pode ser
feito? Quais sé&o as nossas responsabilidades? Sigmecar a tentagéo da agressividade
e da competicdo? Como podemos instaurar contatos @adidlogo ecuménico?
Também “muitas pessoas mudam deixam o catolicisem de fato nunca terem
entradd®.

A CNBB Regional do Estado de Sao Paulo (Sul 1)a pasponder ao desafio do
avanco do pentecostalismo e atingir os catélicas praticantes lancou Brojeto de
Acdo Missionaria Permanente do Regional Sul (HAMP) aprovado pela 252
Assembléia das Igrejas particulares do RegionallSUD documento reconhece que
“sdo também preocupantes os fendbmenos da desaaigandiferentismo”, sobretudo
daqueles que “vivem como se ndo fossem batizadidBB, Sul 1, n. 4). O PAMP é
um estudo sobre 0s motivos pelos quais os catéibasdonam a fé catélica. Também
€ uma tentativa de procurar responder aos desafias necessidades religiosas do
mundo urbano e pos-moderno. E feito uma analisgesobpentecostalismo, sua
mensagem, sua metodologia, suas formas de orgaonizegm objetivo de tentar
responder as aspiracdes de grande parte do povalosmpontos abordados fortemente
foi a utilizacdo dos dados fornecidos pelo censpew CERIS, assim como a
observacéo cuidadosa das formas de atuacdo dascpstais; talvez como estratégia
para “combater” o pentecostalismo, usando as meanrass.

O PAMP tem como objetivo principal a missdo permégeatravés de mutirbes
de visita domiciliar aos catolicos, especialmergeps ndo praticantes e convida-los a
retornar a comunidade. A proposta principal é gafioo catolicismo, através dos meios
gue os proprios evangélicos pentecostais usam esmistas domiciliares as familias,

as missdes populares, uso da midia, a formac&odyibhtre outros iniciativas.

8 http://www.presbiteros.com.br/Apologetica/DesafiBdatecostalismo.htmcesso 31.11.07.
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NoOs, catolicos, ndo desenvolvemos ainda o habitoederrer & Palavra de
Deus em todos 0os momentos e situacfes da vidassoddrmaos separados
utilizam a Biblia muito mais de que nés. Precisamiespertar entre nos, a
cultura da Palavra, isto €, ama-la, interpreta-dplea-la em nosso dia-a-dia,
fundamentando na Biblia as raz6es de nossa espeeamcCristo. (CNBB,
SUL 1, n 64).

Os bispos do Estado de Sdo Paulo concluiram qisteex necessidades
religiosas que nao estdo recebendo resposta adepgaagarte da acédo evangelizadora,
mais ainda nas periferias, onde a diminuicdo dtgicas € mais acentuada. (CNBB sul
1, n 2). Devemos ressaltar que a presenca da IGegfdica estd muito dependente do
padre e da paroquia. O PAMP é um documento voliada dentro da Igreja, tentando
incentivar as dioceses e parodquias do Estado dP&do a reconquistar os catolicos
afastados. O texto deixa de lado o dialogo e o enismo, reafirma a Igreja Catdlica
como aquela onde se encontra a toda plenitude:

Apesar da divisdo entre os cristdos, a Igreja sigsJeristo nédo esta dividia em

varias Igrejas. Ela subsiste na Igreja Catolickgraja Catolica possui todos os
elementos de eclesialidade no Novo TestamentdNBBZ SUL 1, n 46).

Na mesma linha vai o discurso de Dom Claudio Humawefeito da
Congregacéao para o Clero em Roma. Segundo eldugéecé evangelizar, conforme
sugeria o Papa Joao Paulo II; para ele, no Bjaséista sendo aplicado um projeto que
prevé uma obra missionaria, mais que evangelizaddeanos que ir ao encontro dos
fiéis, de casa em casa, nas escolas, nas institug®ao apenas nas paréquias"”, diz o
cardeal Hummes. Boa parte desse trabalho deve esgnwblvido por leigos,
“treinados” para se tornarem missionarios, viste gupaixo nimero de sacerdotes € um
dos grandes problemas da Igreja Catdlica no Beasih boa parte da Ameérica Latina. O
cardeal informa que, para surtir efeito, a acacedsr constante e permanente. "N&o
basta vocé ir na pardquia promover a evangelizaefogue sair em busca das pessoas
porque as pessoas nao vém mais. A Igreja tem gaieneais presente”.

Dom Claudio Hummes, em palestra do dia 14 de fewede 2008, no 12°

Encontro Nacional de Presbitefddtaici, SP, afirma que entre as dificuldades que

9 Entrevista de Dom Claudio Hummes em Roma paracigéfe noticias da BBC em abril de 2003.
disponivel enhttp://www.presbiteros.com.br/Artigos/Paisprecigmifcesso 12.12.07.

80 12° Encontro Nacional de Presbiteros, acontecediass13 a 19 de fevereiro de 2008, na Casa de
Retiro Vila Kostka — ltaici — SP, que relne 450spiteros de todo Brasil com o tema “Presbiteros,
discipulos, missionarios de Jesus Cristo na Améritatina”. http://www.cnbb.org.br
/index.php?op=noticia&subop=1730Mcesso 15.02.08.
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presbitero encontra, hoje, estdo a pobreza e aiandeboa parte da populacéo latino-
americana, assim como a falta de recursos e caxlip@teriais necessarias para uma
boa infra-estrutura pastoral e “o ativismo promstlt das assim chamadas seitas
evangélicas pentecostais, que com freqiéncia s&ssapamente anticatolicas”. Dom
Claudio acrescenta que existe, ainda:

O fendbmeno dos catdlicos batizados mas afastadqaalguer participacéo na
vida da comunidade eclesial, os quais sempre &{istimas na sociedade
cristd de outrora conseguiam vivenciar de algumadcsua fé catdlica, agora,
porém, na sociedade pds-moderna descristianizadmrisam presa facil de
outros pregadores ou da indiferenca religiosa eaglwosticismo. Por outro
lado, em muitissimos paises, como no Brasil, agnashamadas seitas
protestantes de perfil pentecostal crescem extratdmente. Elas sao
ativistas e proselitistas ao extremo, e por veaetatadamente anticatdlicas.
Buscam sobretudo atrair nossos catélicos afastad@ws também tém
resultados entre catélicos que freqiientavam ndgsags. Conhecemos as
estatisticas referentes ao Brasil, a saber, quelitiasas décadas a Igreja
Catolica vem perdendo anualmente na média 1% defggs. Alguns dizem
gue hoje ja esté diminuindo esta perda, mas isfmdéra ser comprovado ou
nao pelas estatisticas daqui a alguns anos.

Para mudar a situacdo eclesial em todo o munddicatéegundo o cardeal
Hummes, a Igreja tem que se “convencer da urgé&leiama retomada missionaria”.
Trata-se de uma missao que devera ser desenv@iaapalmente para os “catélicos
afastados”, isto €, aqueles apenas batizados exaeinum laco direto com a Igreja. A
missdo seria sair em busca desses catolicos ajastttaves da visita domiciliar, como
estratégia para conter a migracdo de catélicoa Bhas Wolff (2002:49), “as vezes
tendem a se confundir evangelizacdo e proselitismo” a manifestar-se como
“conquista e defesa”.

Embora os bispos afirmem n&o querer o confron&talou “guerra santa” com
o pluralismo religioso, a CNBB (2007:7-8) publicom subsidio com o tituld&ou
Catolico, vivo minha f&laborado pela Comissao Episcopal de PastoralgpBiautrina
da Fé e aprovado pelo Conselho Permanente emeeeeiro de 2007. E um subsidio
apologético, destinado a ajudar os catélicos aemrem melhor os fundamentos da fé
e da vida crista. O texto faz exposicOes brevepotogéticas através de perguntas e
respostas sobre aquilo que os catolicos créemmvigeoram tentando defender o
Catolico do proselitismo das igrejas pentecost@isobjetivo principal do texto é a
defesa da fé catdlica diante do avanco do pentdismsb. E uma maneira de dar
identidade, de aprofundar-se e de conhecer a prépriante do pluralismo religioso
que vivemos na poés-modernidade.
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Em uma perspectiva diferente de didlogo, a Comiggadiscopal Pastoral da
CNBB para o ecumenismo e o Dialogo Inter-religiasa sua 112 Encontro com
professores e responsaveis para o didlogo ecuméniter-religioso, em Judiai SP, do
de 28 a 31 de janeiro de 2008, aprofundou o tempetbecostalismo: fendmeno e
dialogo com um olhar socioldgico e teoldgico compoasibilidade do diadlogo catdlico,
evangélico e pentecostal no BrasiD catolicismo precisa aprender a dividir o espaco

religioso com aqueles que por muito tempo combate.
2.6 A diocese de Sao Miguel Paulista diante do av@gndo pentecostalismo

A Diocese de S&o Miguel Paulista foi criada em é%nérco de 1989, pela Bula
“Constantem Metropolitam Ecclessiando Papa Jodo Paulo Il, com territério
desmembrado integralmente da Arquidiocese de Sdo,Rando, como primeiro bispo
diocesano Dom Fernando Legal SDB. Situada na eatqeeniferia leste da cidade, a
Diocese limita-se com a Arquidiocese de S&o Pawds Pioceses de Guarulhos e de
Mogi das Cruzes.

Os quatro Planos de Pastoral da Diocese de SaceMrgawlista apresentam a
preocupacgédo com a perda de fieis e, consequentetasgbu a proposta de criagcao da
pastoral para os catélicos ndo praticantes natiemtde ir até os catdlicos afastados,
aqueles, que embora se autodenominam catolicosijrdénte freqientam a Igreja, a
nao ser em festas ou acontecimentos especiais-§eale uma nova prioridade que se
impbe ndo apenas para a Diocese, mas também para igreja do Brasil. Segundo o
Terceiro Plano de Pastoral (2000:61), ao se presagm os catdlicos ndo praticantes a
Igreja se encontra na situacdo que deixa as nowem@ave ovelhas e vai atras da
perdida. Hoje, talvez temos a inversédo da paralbofe ovelha ficou e noventa e nove
foram embora. “A saida de muitos catélicos paraeims deve-se também ao pouco
uso da Biblia, ao atendimento burocratico e powothador nas secretarias paroquiais
e nas comunidades”.

O Segundo Plano Diocesano de Pastoral para osdanb®96 a 1999 apresenta,

como um dos objetivos, evangelizar e atingir oélats ndo praticantes:

81 O encontro teve assessoria teoldgica do pastdeqmsial Daniel Godoy e a parte sociolégica foi
abordada por Brenda Péveda. Também participou amnuidado o diacono da Assembléia de Deus
Sérgio de Oliveira.
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E urgente uma Acdo Evangelizadora dirigida aqugiles apesar de terem tido
uma tradicdo cristd perderam o sentido da fé enmeie se reconhecem como
membros da Igreja; a Igreja no Brasil se impde uroma prioridade, o
trabalho evangelizador e missionario dirigidos eadlicos ndo praticantes;
sobre a adesado de catélicos as seitas, observassEtolicos nem sempre
usam a Biblia; nem sempre o atendimento paroqueaioéhedor; (DIOCESE
DE SAO MIGUEL, 1996:53)

Para alcancar esse objetivo, o plano se dispunheeativar a utilizacdo dos
meios de comunicagcdo como jornal diocesano, jonpaiequiais e a criagdo de uma
radio diocesana, organizar missdes popularestawvigs familias.

O Terceiro Plano Diocesano de Pastoral para os 203 a 2003, novamente
apresenta o desafio de chegar até os catélicospralicantes e aqueles que vao
perdendo o sentido da fé e da presenca catéliGnfrma as mesmas estratégias e
objetivos do plano anterior. (Cf. DIOCESE DE SAOGWEL, 2000:61-62)

O Quarto Plano de Pastoral da Diocese para os @md¥04 a 2007, com
relacdo & preocupagdo com os catdlicos ndo pregkaede a “urgéncia de uma acdo
evangelizadora eficaz em favor de tantos que apleseiverem num ‘Brasil de maioria
ainda catolica’, vao perdendo o sentido da fé epddenca a Igreja Catolica”
(DIOCESE DE SAO MIGUEL, 2004:64). Ainda o Quartaf reconhece a saida de
muitos catdlicos para as ‘seitas’. Dentro do pojpara os Setores Pastofaisa
Regido Episcopdl Itaquera Guainases afirma-se: “h4 muitas &reaslas sem
comunidades nem presenca da Igreja Catdlica.” (HSE DE SAO MIGUEL,
2004:120). Em relacéo aos projetos das paroquiaoadesafio de apoiar a visitacao, a
formacao de evangelizadores, inclusive a cateqemsescolas publicas, e “incentivar a
pastoral dos grupos de rua, sobretudo para o cootan os catélicos ndo praticantes”
(DIOCESE DE SAO MIGUEL, 2004:124). Para realizam&ss&o na cidade o plano
pede de “enfrentar o problema do pluralismo e daildade religiosa, representada
pelas seitas, pelos messianismos, pelos movimeeliggnsos” (DIOCESE DE SAO
MIGUEL, 2004:132). Nesta perspectiva, o projetongiesdo permanente da Diocese
propde colocar as pardquias e comunidades em estadonissdo permanente;
intensificar as visitas as casas de modo planegskim como promover a pastoral da

acolhida.

80 Setor Pastoral é um organismo da diocese queragmgarédquias, comunidades e pastorais com
objetivo de dinamizar, articular e garantir a pestale conjunto. (Cf. DIOCESE DE SAO MIGUEL,
2004:107-108).

%A Regigio Episcopal é composta por um grupo de eeterparéquias com o objetivo de dinamizar a
acéo evangelizadora (Cf. DIOCESE DE SAO MIGUEL,£004-105).
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No contexto do Quarto Plano de Pastoral, a pregégpae Dom Fernando
Legal, Bispo Diocesano de S&o Miguel Paulista cogfacho ao avango do
pentecostalismo e a diminuicdo de Catolicos é aulardem visita a Konigstein,
Alemanha, em 29 de julho de 2004. O bispo afirmguea, antes que combater as
“seitas” que tentam converter os catolicos da diece tarefa primordial da Igreja €
defender a fé catdlica. As consideracdes foramadedin visita a sede internacional da
associagdo catélica “Ajuda a Igreja que Sofre” jAIBisse que as pessoas “deveriam
conhecer a Igreja, aprender a ama-la e servirsadGgiao proximo”. Por esses motivos,
a prioridade para combater o avanco do pentecarsialié a formacdo de futuros
sacerdoté. O catolicismo vai perdendo adeptos para as lgnegmtecostais, para 0s
sem religido e para o pluralismo religioso, ess®xgsso leva a uma des-catolizacgéo,
entdo sera necessario uma ofensiva de re-catadiza#¢é&maior preocupacado € ‘“re-
conquistar” os catélicos ndo praticantes como &gl de frear a perda de fieis para as
Igrejas Pentecostais.

O ecumenismo na Diocese de Sado Miguel Paulisteeepasd nos dos dois
altimos planos de Pastoral, ocupando um lugar gy@&sd, embora existe uma boa
atuacdo de varios agentes de pastoral catélichamado Grupo Ecuménico da Zona
Leste, que é formado pela Igreja Evangélica de i€sfd Luterana no Brasil, Igreja
Catdlica Apostdlica Romana, Igreja Pentecostal $Bizara Cristo”, Igreja Metodista e
Igreja Anglicana. Estas Igrejas querem desenvoivesspirito de fraternidade e de
cooperacdo mutua entre as Igrejas Cristds. O wbjptincipal é planejar, promover e
avaliar as atividades ecuménicas realizadas na Fesi® de S&o Paulo, nas areas de
oragao, celebracéo, espiritualidade, estudo, faiimagcéo social.

2.7 Finalizando

Ao longo deste capitulo mostramos o discurso poas;des da Igreja Catodlica
sobre o avanco do pentecostalismo. A preocupacg@oacperda de fieis nos ultimos
anos desafia ao catolicismo, o qual como estraf@giade ir ao encontro dos catolicos
nao praticantes, aqueles, que embora se autodegronuatolicos, mas dificilmente
freqiientam a Igreja, estes em tese sdo 0S Mmaien®QP para migrar para outras
religides ou igrejas especialmente de cunho PestiEcoA Igreja Catdlica frente a crise

8 Cf. ZENIT http://www.zenit.org/article-4874?|=paguese. Acesso 20.12.07.
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demografica encontra-se perante o grande desafiood&er o avango pentecostal.

Diante desta preocupacéo existe o discurso dédirsea dos catélicos afastados e nao
praticantes. Sabemos que, embora a maior parteopalaggdo seja nominalmente

catdlica raramente participam dos servicos relaggodiante desta realidade, ir ao
encontro dos Catdlicos afastados e néo praticany@soridade da Igreja, através da
missdo permanente e continental.

O discurso nos documentos oficiais ao referirenaselgrejas Evangélicas,
Pentecostais e a outros movimentos religiosos)rgerse é usado o termo “seita” de
maneira indiscriminada para todos. Colocar as dgrdfvangélicas, denominacdes
pentecostais e novos movimentos no mesmo paramémajuda na aproximacao, essa
€ uma atitude defensiva e preconceituosa peraphgralismo religioso. Simplesmente
condenar as atividades proselitistas desses groypagferir-se a eles como “seitas”
pode ser uma postura contraproducente e intolerante

A resposta dos catdlicos nédo fica apenas na cptt&mica e apologética frente
ao pluralismo religioso e com 0s grupos pentecistais estratégias concretas
apresentadas perante o avanc¢o do pentecostalidmassisitas domiciliares, a missao
permanente e continental, o melhor acolhimento casunidades e finalmente a
difusdo da leitura da Biblia entre os catélicossMa avanco pentecostal e de outras
formas de religido, colocam a Igreja na defendaexam-a também ao reconhecimento de
estar diante do pluralismo religioso, na qual j& 38 sustenta mais a hegemonia
catdlica. Dai, a busca do didlogo ecuménico e -nefegioso, ndo s6 com as Igrejas
Evangélicas histéricas, mas também com o mundoepestl e outras religides. O
dialogo e a aproximacdo com o pentecostalismo,nskgas documentos eclesiais, até
agora foram dificeis e desafiadoras, seja pelasrafitas histéricas, teologicas e
doutrinais, como pela falta de representatividan@ehtecostalismo. A necessidade do
dialogo, as posturas ambivalentes da Igreja Catddica interpretacdo a partir de

referenciais teoldgicas sédo, tema de estudo damodeapitulo.
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CAPITULO Il

O DIALOGO COMO ESTRATEGIA RELATIVA AO AVANCO
PENTECOSTAL E AS POSTURAS AMBIVALENTES DA IGREJA
FRENTE AO PLURALISMO RELIGIOSO: UMA
INTERPRETACAO TEOLOGICA DOS DISCURSOS

No primeiro capitulo, vimos o0 avanco das igrejasitpeostais e a crise
demografica catdlica: causas e efeitos. J4 no gegeapitulo, estudamos o discurso e
as posicoes da Igreja Catdlica frente ao avancpeahbdecostalismo. As posicdes da
Igreja diante do avanco do pentecostalismo e da®utligides despertam a admitir um
contexto de pluralismo religioso e a necessidaddi@lego. Ai surge o problema: as
posturas da Igreja ndo mantém uma posi¢ao clavarertte com relagéo ao dialogo. Os
seus discursos sdo ambivalefites

Neste capitulo, discutiremos os discursos ambitegemla Igreja com trés
modelos teoldgicos que se referem ao pluralisnigiosb: o exclusivista, o inclusivista
e o pluralista usados como paradigmas para o diaklggioso no ambito da teologia.
Num segundo passo, faremos, a luz destes modeiosg, leitura teologica dos
documentos do magistério catdlico romano. Evideatds ndo temos condicbes de
fazer uma longa analise dos documentos que indeam®m capitulo inteiro.
Limitaremos nosso estudo a posicéo teoldgica dastéap eclesiastico de Roma nos
documentosEcclesia in Américae Dominus lesusdo CELAM Documento da IV

8 Como ja tinhamos dito na Introducdo, usamos odetambivaléncia” no sentido que lhe atribui
Bauman “possibilidade de conferir a um objeto wenéo mais de uma categoria.” (BAUMAN,1991:9)
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Conferéncia geral de Santo Domingova Evangelizacdo, promoc¢do humana, cultura
cristd, Jesus Cristo Ontem hoje e sempi@ documento de Aparecidaxto conclusivo
da V Conferéncia Geralda CNBB o PAMP- Projeto de Acg&do Missionaria
Permanente do Sul e asNovasDiretrizes Gerais da Acdo Evangelizacdo no Brasil
para 2008-2010

Diante do pluralismo religioso, instaurou-se aoggas o didlogo ecuménico e
inter-religioso. Com a modernidade, pode-se reiearda capacidade das religibes de se
abrirem ao reconhecimento positivo umas das oujss se tornou hoje, para elas, um
critério de legitimidade. De fato, no Ocidente t@s a abertura ao outro, em grande
parte imposta pelas condi¢cbes histéricas, deu mrige ecumenismo e ao dialogo,
exigéncia do pluralismo religioso no ambito dagj@s cristds. Assim como no caso do
dialogo inter-religioso, a construcao da unidadensiianismo tem como pressuposto o

reconhecimento da legitimidade das diversas deesssistas.

3. 1 A teologia do pluralismo religioso

De acordo com Faustino Teixeira (1999:591-592),alatante a reflexdo
teoldgica cristd sobre o pluralismo religioso adam geral, uma visao tripartite:
eclesiocéntrica, cristocéntrica, e teocéntricaalelmente, existem trés posi¢coes de
base, denominadas respectivamente: exclusivismdusimismo e pluralismo. O
paradigma inclusivista e cristocéntrico tém sidonmamente, o mais seguido pelos
tedlogos de tradicdo cristd. Segundo José Marigil(2007:34), estes trés paradigmas
sao trés formas diferentes de conceber a relactie as religides, e, portanto, trés

maneiras de fazer teologia.

3.1.1 Viséo teoldgica exclusivista eclesiocéntrica

O exclusivismo realca a confissdo da prépria féaoafirmacdo da posicao
religiosa pessoal, exclui a possibilidade de gualquutra religido que compartilhe a
verdade e 0 acesso a transcendéncia de forma Agialitras tradicdes sdo vistas como
diversos graus de erro e de confusdo. Tal exchmivipode ser absoluto quando as
outras tradi¢cbes sdo vistas como sob o poder dmmalnculadas ao erro. Quando é
menos categorico, reconhece elementos de verdealerefora da propria religido, mas

mantem a afirmacdo de que sO ela possui a verdegtgal. No caso do catolicismo, a
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Igreja se define como a Unica depositaria da verdadoluta e da salvacao, com carater
de validade exclusiva e universal para todos opdsre povos e todos aqueles que néo
pertencem a ela estdo no erro e na ignoranciaasdig

O axiomaextra ecclesiam nulla saltfsmostra a postura cléssica eclesiocéntrica
exclusivista, queemonta a Cipriano de Cartago, no ano de 258, aissvhereges
cristdos, ndo as outras religides. No século XBfe @liscurso foi retomado pelo Papa
Bonifacio VIII, na bulaUnanam Sanctapde 18 de novembro de 1302: “Fora desta
Igreja Catolica ndo ha nem salvacdo, nem remisedgodcados” e “é absolutamente
necessario para a salvacéo, toda criatura humaeigasse ao pontifice romand”.
Posteriormente, foi reafirmada esta posicdo pedo®mes dogméaticos do Concilio de
Trento contra a Reforma Protestante iniciada pderdf. O axioma foi usado para
manter a hegemonia catdlica, para condenar assowligioes e igrejas e para afastar
dos fiéis o perigo de migrarem para outras Igrejasreligioes. Também, reflete o
excesso de triunfalismo eclesial catolico.

O Papa Pio IX (1846-1878) publicava, no ano de 186hcicliclQuanta Cura
com oSyllabus a mais polémica do longo pontificado, que contg@itenta pontos sobre
0s principais erros modernos da época. O textoarantbdos os erros referentes a fe,
aos inimigos da Igreja, a liberdade de culto eafesciéncia:

Com efeito, pela fé ha de sustentar-se que forgrdga Apostédlica Romana
ninguém pode salvar-se; que esta é a Unica arcaldacdo, que quem nela

% Fora da Igreja néo héa salvacao.

87 www.presbiteros.com.brAcesso 12.12.2007

8 A Reforma protestante, iniciada por Martinho Latecontesta fortemente os dogmas da Igreja
Catolica. Lutero afixou, em 31 de outubro de 1518 ,porta da Igreja de Wittenberg, as 95 teses que
criticavam varios pontos da doutrina catdlica. Emtras, condenava a venda de indulgéncias, @ &silt
imagens, repudiava o celibato e afirmava que agatydo homem ocorria pela fé. Proclamava a Béblia
sua interpretacdo subjetiva pelo leitor como a ai@atoridade, renegando os dogmas de Roma (Cf.
CESAR, 2006:74-80). A reacéo da Igreja Catolicantemeu com a chamada Contra-Reforma protestante,
através do Concilio de Trento. Este Concilio falimmdo em trés fases: a primeira, de 1545 a 155,
segunda, de 1551 a 1552; finalmente, foi concleittoe os anos de 1562 a 1663, reformando a doutrina
catélica e introduzindo mudancas. A Igreja pre@sauto reformar-se para sobreviver. Era necessario,
ainda, evitar que outras regiées da Europa, daé\dimnovo mundo virassem protestantes. Para conter
avanco da Reforma Protestante, o Concilio estabetesdidas defensivas e ofensivas. Como pontos
principais destacamos: a reafirmagcdo dos Sacrasjeat@onfirmacdo dos dogmas; a afirmagcdo da
presenca real de Cristo na Eucaristia; a redag@iondeatecismo; a criacdo de seminarios para a f@ma
dos sacerdotes; a reafirmacao do celibato; a veferos Santos e a Virgem; a aprovagdo dos estatuto
da Companhia de Jesus, criada antes do Concilidnporo de Loyola; a manutencéo do latim como
lingua do culto; a tradugéo oficial das Sagradasitisas; a confirmacéo da traducdo de S&o Jergnimo
no século IV como texto auténtico; o fortalecineeda hierarquia e, portanto da unidade da Igreja
Catdlica, ao afirmar a supremacia do Papa comadPamiversal de toda a Igreja”; a reorganizacao do
Tribunal da Inquisicdo ou Santo Oficio, encarregae@ombater a Reforma; a criacaoluldex (indice),
encarregado da censura de obras impressas, listaatecuja leitura era proibida aos fiéis. Surgam
novas congregacdes religiosas apostolicos paragéliaar o Novo Mundo e combater os chamados
“hereges da Igreja”. Clvww.preshiteros.com.brAcesso 12.12.2007
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nao tiver entrado, perecerd no dilavio. Entretatambém é preciso ter por
certo que aqueles que sofrem de ignorancia da deirdareligido, se aquela é
invencivel, ndo sdo eles ante os olhos do Senhsmpdr isso de culpa alguma.
Ora pois, quem sera tao arrogante que seja capagsd®lar os limites desta
ignorancia, conforme a razdo e a variedade de poggies, caracteres e de
tantas outras e tdo numerosas circunstaricias?

Um apéndice da enciclicQuanta Cura de 8 de dezembro de 1864, que
acompanhava &yllabusrepetiu: “N&do ha salvacédo fora da Igreja de Deesta € a
catélica” porque “a Igreja Catodlica é a Unica veeale religido”. Poderiamos entender,
a partir desse texto, que todos os que estdo envigea da Igreja, vivem em uma
situacdo de extrema precariedade espiritual e senddenados. Logo, apenas a Igreja
Catolica possui todos os meios para oferecer cajuraeca, as vias da “salvacao”.
Consequentemente, os que vivem fora da Igreja iCatdevem buscar aproximar-se
dela, pois é unica fonte plena e segura de todsalts#o”. Seguindo o raciocinio, as
pessoas que ndo estdo integradas a Igreja Cawditd apartadas da graca da
“salvacdo” e consequentemente da vida divina. Lagaste a impossibilidade da
“salvacao” para todos os acatolicos. Assim, nenbatalico podera jamais encontrar a
“salvacdo” saindo da Igreja Catolica, para umat&3®iou grupo “cismatico”, ou uma
outra igreja ou outra religido.

O Papa Séo Pio X (1903-1914) publicou o chant@ali®cismo Maioem 15 de
julho de 1905. O catecismo ficou conhecido com&de Pio X. E um escrito didatico,
em perguntas e respostas, sobre as verdades e dagwdiicos. Com referéncia a
exclusividade da salvacédo dentro da Igreja Catdtieatacamos as seguintes perguntas
e respostas:

149-Que ¢é a Igreja Catdlica?A Igreja Catélica € a sociedade ou reunido de
todas as pessoas batizadas que, vivendo na teofasgam a mesma fé e a
mesma lei de Cristo, participam dos mesmos sactasiea obedecem aos
legitimos Pastores, principalmente ao Romano Roetif

153- Entdo ndo pertencem a lIgreja de Jesus Cristo as sedades de
pessoas batizadas que ndo reconhecem o Romano Fa#ipor seu chefe?

8 Pio IX, Syllabus Alocucado Singulari Quadam, 185ww.presbiteros.com.brAcesso 12.12.2007.

% Segundo o sentido sociolégico de Max Wek2005:280), seita é uma “associacdo voluntaria,
exclusiva cujos membros sdo individuos religiosmmaalmente qualificados para a ela aderirem; é
voluntariamente que nela se entra, apesar da &bnida vontade dos seus membros através da
demonstracdo de qualidades religiosas”. O cardasp&r (2005:78) diz que devemos estar atentoscao us
da palavra seita. Em geral, tem uma conotacao imaegadifamatéria. Para ele, o termo seita nacié fa
de ser definido e nem ha consenso sobre a defin®gita ndo deve ser usada para qualquer grupo
religioso. A palavra indica um comportamento far@tfundamentalista e agressivo que torna o dialogo
impossivel.

A Igreja Catdlica chama de seita aos grupos quiesprenderam das igrejas Tradicionais Reformadas, e
que hoje continuam aparecendo em qualquer partezes, inclusive, sem nenhuma referéncia a Jesus
Cristo, como acontece nos documentos: Santo Domiapiesia in América, entre outros.
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Todos os que nao reconhecem o Romano Pontificespor chefe, ndo
pertencem a Igreja de Jesus Cristo.

158-Nao poderia haver mais de uma IgrejaNao pode haver mais de uma
Igreja, porque, assim com ha um s6 Deus, uma soui@ sé batismo, assim
também n&o ha nem pode haver sendo uma so Igredeéra.

170-Pode alguém salvar-se fora da Igreja Catdlica, Aptdlica, Romana?
Nao. Fora da Igreja Catdlica, Apostdlica, Romanaguem pode salvar-se,
como ninguém pode salvar-se do dilavio fora da de@oé, que era figura
desta Igrejd.

Ainda na enciclicaPascendi Dominici Gregissobre o modernismo, publicada
no dia 08 de setembro de 1907, S&o Pio X condetes@s modernistas:

Toda religido, ndo excetuada sequer a dos iddJattese ser tida por
verdadeira (...). E os modernistas de fato ndomega contrario, concedem
uma confusa, e outros manifestamente, que todediges sdo verdadeiras
(...). Quando muito, no conflito entre as diverselgifes, os modernistas
poderdo sustentar que a Catélica tem mais verdamtgue € mais viva e
merece mais o titulo de Cristd, porque mais complehte corresponde ao
titulo de Cristd, porque mais completamente coamrede as origens do
cristianismd®.

A visédo rigida do axiomagktra ecclesiam nulla salusnostra o preconceito e a
conviccdo da superioridade da cultura religiosaertial da fé catdlica sobre todas as
demais. A Igreja Catdlica servia de medida parawuiss igrejas e religides. E claro
gue, com tais premissas, 0 relacionamento do cEmlo com as outras igrejas e
religibes ndo podia acontecer entre iguais, masocaquela que é depositaria das
verdades e superior a todas, isto €, a Igreja ICat@s outras religibes como falsas,
pagas e inferiores, o0 que impossibilitava qualdiperde aproximacéo e dialogo.

Este modelo é eclesiocéntrico. Seu exclusiviSmealvifico representou a
postura classica da Igreja da cristandade com a:léextra Ecclesiam nulla salus
Essa posicéo teoldgica exclusivista foi hegemoaiéa Concilio Vaticano Il, que abriu
o caminho para o dialogo com outras Igrejas e Relsgy Segundo o modelo tradicional,
s6 ha salvacdo se h& reconhecimento explicito desJ€risto e incorporagédo
sacramental a Igreja Catdlica, a sua unicidadeieersalidade salvifica. Na pratica,
entretanto, esta teoria sempre foi relativisadas pe aceitava o batismo de desejo,
admitindo-se inclusive que esse desejo fosse semamplicito. (BRIGHENTI,

2001:278). Reconhecer a validade do batismo ema®ldrejas era admitir que também

®ISAO PIO X, Catecismo Maiohttp://www.presbiteros.com.br /Catequese/CateciirB6E30PioX.htm
Acesso 24.04.08.
9http://www.vatican.va/holy_father/pius_x/encyclafdbcuments/hf_p-x_enc_19070908 pascendi-
dominici-gregis_po.htmlAcesso 24.04.08

% No campo protestante, a posicdo exclusivista aglquha forma ndo eclesiocéntrica, mas centrada no
triplice principio: sé a fé, s6 a graca, s6 a Bib|Cf. VIRGIL, 2006:75).
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“fora da Igreja ha salvacao”, superando o exclssia catdlico. O atual Codigo de
Direito Canonico (CDC) promulgado pelo Papa JoaddA em 1983, substituindo o
codigo anterior, datado de 1917, que fora promugaelo entdo Papa Bento XV,
reconhece a validade do batismo em outras Igreistii€ e quem foi batizado nessas
Igrejas ndo pode ser rebatizado, a ndo ser solcéondsto é, caso o batismo que
recebeu ndo teve 0s requisitos necessarios paralstade.

Agueles que foram batizados em comunidade ecled@katdlica ndo devem

ser batizados sob condicéo, a ndo ser que, exaanaathtéria e a forma das

palavras usadas no batismo conferido, e atendendohstencéo do batizado

adulto e do ministro que o batizou, haja sériaggzra duvidar da validade
do batismo. (CDC, 869 § 2.)

O Codigo confirma que fora da Igreja Catolica tamb@& salvacao, pois, ao
reconhecer o batismo realizado por outras denom@sacristds, reconhece que a
salvacdo néo é exclusividade do catolicismo. Canf#eCéncia local deve pronunciar-

se sobre o assurifo

% A CNBB determinou sobre a validade do batismo,resga em nota de roda pé do canone 869 do
CDC:

1. Diversas Igrejas batizam, sem davida, validamgudr esta razao, um cristdo batizado numa délkas n
pode ser normalmente rebatizado, nem sequer sobicéon Essas Igrejas sdo: Igrejas Orientais
("Ortodoxas", que ndo estdo em comunhdo plenaactgreja catélico-romana, das quais, pelo menos,
seis se encontram presentes no Brasil); Igrejao«€ggolica; Igreja Episcopal do Brasil ("Anglicet);
Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brd&C(B); Igreja Evangélica Luterana do Brasil
(IELB); Igreja Metodista.

2. H& diversas Igrejas nas quais, embora ndo $#igus nenhuma reserva quanto ao rito batismal
prescrito, contudo devido a concepgéo teoldgicat@medo batismo - p.ex., que o batismo nao justiéic

por isso, ndo € tdo necessario -, alguns de sstr@s, segundo parece, ndo manifestam sempreciagén
em batizar seus fiéis ou em seguir exatamente daitismal prescrito: também nesses casos, quando h
garantias de que a pessoa foi batizada segundo préscrito por essas Igrejas, ndo se pode rabatiz
nem sob condicdo. Essas Igrejas sdo: Igrejas peaabas; Igrejas batistas; Igrejas congregaciasist
Igrejas adventistas; a maioria das Igrejas pentaisogAssembléia de Deus, Congregacao Crista do
Brasil, Igreja do Evangelho Quadrangular, Igrejai®é Amor, Igreja Evangélica Pentecostal "O Brasil
para Cristo"); Exército da Salvacao (este grupmawdtuma batizar, mas quando o faz, realiza-oaom
vélido quanto ao rito).

3. Ha Igrejas de cujo batismo se pode prudentent@ntielar e, por essa razao, requer-se, COmo norma
geral, a administracdo de um novo batismo, sobicaéadEssas Igrejas sdo: Igreja Pentecostal Urdda d
Brasil (esta Igreja batiza apenas "em nome do@eldsus”, e ndo em nome da SS. Trindade); dgyrej
Brasileiras" (embora ndo se possa levantar nenlulmjegdo quanto a matéria ou a forma empregadas
pelas “Igrejas Brasileiras”, contudo, pode-seevelse duvidar da intencao de seus ministros). Midsm
(negam a divindade de Cristo, no sentido autéetiamnseqlientemente, o seu papel redentor).

4. Com certeza, batizam invalidamente: Testemudbakova (negam a fé na Trindade); Ciéncia Crista
(o rito que pratica, sob o nome de batismo, tengéri@ae forma certamente invalida. Algo semelhaate s
pode dizer de certos ritos que, sob o nome denb@atisdo praticados por alguns grupos religiosos nédo
cristdos, como a Umbanda).
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3.1.2 Viséo teoldgica inclusivista cristocéntrica

O inclusivismo tem uma visdo positiva com relacg@udtras religides e crencas
e reconhece nelas a mediacdo salvifica, emboraaseira deficiente e incompleta.
Para o tedlogo José Maria Virgil (2007:40), entrexclusivismo e o inclusivismo ha
muito em comum; o inclusivismo ndo deixa de ser exelusivismo moderado,
porquanto tolera as outras religibes e admite nalgama presenca da salvacéo.
Entretanto, continua mantendo o exclusivismo eilpgiando a Igreja Catdélica no
escaldo dos bens salvificos. Assim, as religibesndndo sdo caminhos de salvacéo,
mas enquanto tem implicita a salvagdo de Jesuto (fista posi¢do vincula a dindmica
da salvacdo presente nas outras religides a acBepinto de Cristo e, por esse motivo
define-se como cristocéntrica. Aceita que a salvag®nteca nas outras religides, mas
nega-lhes uma autonomia salvifica, devido a unil@dauniversalidade da salvacéo de
Jesus Cristo (TEXEIRA, 1995:44-45). O Cristianiséngisto como presente em todas
as religides. Todas as religides ndo-cristas vanaontro do Cristianismo, mesmo sem
o saber. Elas contém de forma parcial os ensinamelNinos que se tornaram visiveis
em Jesus Cristo. Segundo o tedlogo Jacques Dup(84:109), a perspectiva
inclusivista cristocéntrica € a mais adotada najage entre os tedlogos catdlicos,
embora contemple em seu mesmo horizonte cristoo@ngosicdes diversas € mesmo
contrastantes. Nesta mesma linha vai José Margil Y2006:81) reconhecendo que, no
cristianismo, tanto catdlico como protestante, dusivismo € atualmente a posicao
majoritaria.

No inclusivismo, hd uma primeira posicdo chamaearfa de acabamento ou
cumprimento”, segundo a qual os valores positivas teligides nao-cristds sao
explicitamente reconhecidos, mas s&do destinadosicantgar seu acabamento no
cristianismo. As diversas religides da humanidagf@asentam a aspiracao inata no
homem a unido com o divino, aspiracdo humana estsal que encontra sua resposta
em Jesus Cristo e no Cristianismo. Todas as rekgs&riam “religibes naturais”, sO 0
cristianismo seria “religido sobrenatural”. (Cf. XEEIRA, 1995:45-46) Esta posicao
encontra ressonancia nos documentos do Magistéua aomo, por exemplo, a
enciclicaRedemptoris missiiRM) de Joao Paulo II.

Uma segunda posicéo seria a “teoria da presenaist® nas religides ou nos
cristdios anbénimos”. Conforme esta visdo, as digergadicdes religiosas da

humanidade s&o portadoras de valores soteriologmsiivos para com seus membros,
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pois neles e através deles manifesta-se a presgecativa de Jesus Cristo e de seu
ministério salvifico. Neste sentido, em razdo destadicdes religiosas com 0 mistério
de Jesus Cristo ndo podem ser consideradas “esigiaturais” (TEXEIRA, 1995:47).
Os membros das outras religibes seriam “cristadcdniams™. Em razdo deste
pensamento, haveria que se encontrar uma formazte tom que todos os seres
humanos se tornem-se membros da Igreja. Assim,istiaoismo se apresenta na
histéria como a religido, instituida pela auto-tagédo de Deus, no Verbo feito carne. A
fé do cristdo assegura que Jesus Cristo € o portidsalvacdo para todo o género
humano. (HACKMANN & POZZO, 2007:382).

Na mesma posi¢ao esta a teoria das “sementes #0"yde Sao Justino, martir
do Il século. Segundo esta visdo, a manifestacabealess se d4 mediante o Verbo
(Logo9, que nao esta limitada a economia cristd. Eldesg antes da encarnacao do
Verbo entre os judeus e 0s gregos: onde quer auna teavido pessoas que viveram
segundo o Verbo, merecem o nome de cristdos. Umantde dd_ogosencontra-se em
cada pessoa, pois bdgos semeadbisemeia em todos. (Cf. DUPUIS, 2004:192-194).
O Concilio Vaticano Il retoma esta idéia no docutne€Ad gente§ ao afirmar que se
deve “descobrir com alegria e respeito as semeiaidterbo escondidas” nas tradicoes
nacionais e religiosas e, mediante um dialogo sinakescobrir “que riquezas Deus, na
sua munificéncia, deu aos po¥dsPorém, o Concilio jamais esclarece em que sentid
devem ser entendidas as “sementes do Verbo”. Segandisdo do “Cristianismo
andnimo”, este € vivido pelos membros de outratigit@s religiosas na pratica sincera
de suas proprias tradi¢cdes. A salvacao cristaingeatanonimamente, por meio dessas
tradigbes. (DUPUIS, 2004:82). Quer dizer que aasd@o trazida por Jesus Cristo é
acessivel a todas as pessoas humanas, em quatgaeéa histérica e religiosa, na
medida em que elas se abrem a auto-comunicacacue Que possui seu apice em
Jesus Cristo. Ainda, o “cristianismo anénimo” siigai que a agdo salvifica atinge as
pessoas por intermédio da tradicdo religiosa gpguencem e ndo meramente por uma
acdo invisivel do Cristo Ressuscitado. Ha, portamim cristianismo anénimo e
implicito e um cristianismo explicito. A designac@&oistdos andnimos” ndo deve ser
entendida como uma tentativa desesperada de parra Igreja tudo o que é bom e

humano, em um tempo em que a fé crista progressiv@ndesaparece.

% A teoria dos “cristdos anonimos” foi desenvolvigilo tedlogo Karl RAHNER, segundo a qual o
cristianismo abarca a todos os que tenham acditadmente a oferenda de auto-comunicacéo de Deus,
mediante a fé, a esperanca e a caridade. (Cf HACKNI& POZZO, 2007).

% Cf. Documentos do Concilio Vaticano Mg gentes 11.
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O cristianismo andénimo nao dispensa a explicitag@oanuncio do Evangelho.
A perspectiva inclusivista estad plenamente contadgplna nogcdo de “cristianismo
anbnimo”, que afirma que todos aqueles que nadeeam o Evangelho sem culpa
alguma podem conseguir a salvacdo eterna. O aisti@, por sua caracteristica
universal, esta implicitamente, ou anonimamentesgnte em todas as partes do globo,
onde ha pessoas humanas abertas ao transcendemte,influxo da Unica graca de
Deus oferecida a todos e a todas, isto €, a gmgridto. (HACKMANN & POZZO,
2007:387-387). A teoria dos “cristdos anonimos’vprmu divisdes entre os tedlogos e
desconforto em alguns ambientes eclesiasticos.

Uma terceira posicdo inclusivista denominada “isisismo abertd” consiste
em buscar responder positivamente ao desafio derstilade das religibes para o
cristianismo, sem romper com o inclusivismo, mastando a interlocucédo fecundante
do pluralismo (TEIXEIRA: 1999:593). Deus € amor gaeoferece a liberdade humana.
Essa postura é aplicada ndo somente aos membimgrds tradi¢cdes religiosas, mas
igualmente aos ateus desde que estes ndo tenhdoncagira a sua consciéncia moral
(Cf. TEIXEIRA, 1995:52). Ninguém é excluido do ndéisdb do Amor de Deus. A
salvacao é universal. Toda a humanidade esta dacha salvacédo de Cristo. A Igreja,
as Igrejas cristds sdo pequenas minorias. Crigtenphe ndo sé a Igreja, mas outras
religibes também. (Cf. VIRGIL, 2006:79). Esta pésigem sido acusada de relativismo

por parte da Igreja oficial de Roma.

3.1.3 Viséo teoldgica pluralista teocéntrica

Viséo que surge contra a reivindicacdo do crisiao com “religido superior e
perfeita”. Porém, para José Maria Virgil (2007:38nto o exclusivismo como o
inclusivismo foram, por natureza, contrarios aorgllsmo religioso. Este era tido
implicitamente como uma realidade pecaminosa, negatontraria a vontade e ao
plano de Deus.

Os tedlogos pluralistas propdem um teocentrisngyrs#o o qual o cristianismo
deixa de ser o “Unico e exclusivo meio de salvagdas religides ndo cristds aparecem
como instancias legitimas e autdbnomas de salvagg@inp religibes verdadeiras. O

centro seria Deus e ndo Jesus Cristo (TEIXEIRAS1859). Este modelo sustenta

" Encontramos em esta posicdo os tedlogos JacqurssDClaude Geffré, Edward Schillebeeckx, entre
outros. (Cf. Teixeira 1999:593).
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que Cristo é o caminho, mas ndo o unico caminha plaegar a Deus. Cristo ndo é o
anico mediador. A salvacdo ndo necessariamentedterpassar pela Igreja ou por
Cristo. Outras mediagbes seriam mediacées emsai,aseecessidade de passar, ainda
que implicitamente, por Cristo. As religides seriamdiacdes em-si de salvacdo e o
cristianismo seria também uma religido com estesctaxisticas.

N&o é a religido que salva; é Deus o0 Unico Salvadiodas as religibes
participam da salvacdo de Deus, cada uma por snenesa seu modo. Nao ha uma
religido que esteja no centro do universo religiddo centro estd somente Deus, as
religides giram em torno de Deus (VIRGIL, 2006:84)déia principal € Deus que se
faz presente na histéria das culturas humanas edivassas tradicdes religiosas.
Segundo Jacques Dupuis (2004:109-111), ha vargisGes dentro da teologia, desde a
que afirma que Jesus Cristo ndo é consideradoittdivet nem normativo da salvacgéo,
até uma forma moderada que resguarda o carateratieonde Jesus Cristo, mesmo
abandonando o seu traco soteriologico constit@iuaiversal.

Uma corrente teolégica sem ser exclusivista odusista acredita numa
unicidade revelada de Jesus. Jesus vem se afirmemmo Unico, mas de uma
unicidade caracterizada por sua capacidade deiringliser incluido com outros
personagens religiosos uUnicos. Sem Jesus nadoidalagraca de Deus e sim a
manifestacdo decisiva da mesSHErEIXEIRA, 1995:63). Uma outra visdo pluralista
mais moderada considera o0 modelo teocéntrico comaeais prometedor para uma
vélida re-interpretacdo da doutrina cristd e untodia religioso mais autentitd Para
outros teélogos como Hans Kung, todas as religidatem verdades. Se uma religido é
verdadeira ndo exclui a existéncia de verdades wmreligides ou a “possibilidade
das outras religibes virem complementar, corrigimrofundar a religido crista”
(TEIXEIRA, 1995:76).

Como consequéncia da elaboracdo de uma teologiealipta nasceu o
ecumenismo e o dialogo inter-religioso. O didlogieri-religioso aponta e demonstra a
possibilidade de um horizonte de conversacdo aliea) indica que a violéncia
religiosa ndo faz parte da esséncia da religid®, coastitui um desvio ou traicdo do
dinamismo mais profundo que anima a relacédo dbw®ano com o Absoluto. Baseia-

se na consciéncia viva do valor da alteridade erigiaeza da diversidade. Sem

% Nesta corrente o principal representante é o geéwangélico John Hicck.
% O principal representante é o teélogo Paul Kniffiée faz uma clara distingéo entre Reino de Deus e
Igreja com objetivo de superar o exclusivismo énashagar ao pluralismo.
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desconhecer a singularidade das diferencas, ogdiaiposta na possibilidade da
renovacao das relacdes inter-religiosas pelo ermdfaveria um conjunto das relacdes
inter-religiosas, positivas e construtivas, com spas e comunidades de outras
confissdes religiosas, para um mutuo conhecimentonereciproco enriquecimento.
Este relacionamento inter-religioso ocorre entréisfique estdo enraizados e
compromissados com sua prépria fé, mas igualmespeniveis ao aprendizado com a
diferenca (Cf. TEIXEIRA, 1995:188). O dialogo intedigioso ndo se constitui em algo
isolado ou conjuntural. Trata-se, antes de tudajrda opcéo de vida, de uma atitude
permanente frente ao fato religioso plural. E umjgio teoldgico de longo alcance e
uma experiéncia inter-espiritual inseparavel dgseeg&ncias de libertagdo. O dialogo
deverd desembocar na elaboracdo de uma teolograldpSes que seja libertadora, ou
seja, que recupere os elementos libertadores pessem todas as tradicdes religiosas, e
nao somente na religido cristd. Estando o propeiosipresente em todas as religides, a
atitude deveria ser a minha religido é verdadeivas também a tua. Deus é sempre

maior do que a nossa compreensao; por isso, devanygsetar-nos.

3.2 A visao teoldgica no magistério da Igreja Catidla

Focalizaremos, em primeiro lugar, 0 magistérioséktico, fazendo uma leitura
do seu discurso teologico usando as teorias dousExdmo eclesiocéntrico,
inclusivismo cristocéntrico e pluralismo teocérdri€sta aproximacgao néo e facil, pois
as vezes misturam-se num mesmo paragrafo as s@ssvieoldgicas. Iniciaremos com
os documentos de Roma a partir da exortacdo Apustitclesia in Américale Jodo
Paulo Il resultado do Sinodo na América (1999) s @ Declaracdo da Sagrada
Congregacéao para Doutrina da Fé presidida pelmaraédleal Joseph Ratzinger (hoje
Bento XVI) Dominus lesu$2000). Em seguida, focalizaremos o magistéeri€BoAM
analisando os Documentos dd Conferéncia de Santo Domingd992) e daV
Conferéncia de Aparecid§2007). Quanto ao magistério da CNBB estudaremos o
PAMP — Projeto de Acdo Missionaria Permanente db IS(2004) e adDiretrizes

Gerais da Acao Evangelizacao da Igreja no Brasita os anos de 2008-2010.
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3. 2.1 Documentos do magistério Romano

O Magistério da Igreja Catdlica compreende os ansamtos dos Concilios e do
Papa, que definem e ensinam as verdades de fé modad. Desde os tempos
apostélicos, a Igreja ensina e oferece formacadridabe moral sobre as verdades da
Igreja e da Sagrada Tradic&o, visando o desenvehtime manutencdo da doutrina
catdlica ao longo da historia cristd. O encargmtirpretar autenticamente a Palavra de
Deus, escrita ou transmitida, foi confiado exclasiente ao Magistério vivo da Igreja,
ao papa e aos bispos em comunhdo com ele, cujadawi® é exercida em nome de
Jesus Cristo. Portanto, a funcdo de Magistériogiejd é exercido pela hierarquia

catolicd®

3.2.1.1 Exortacdo Apostolica pos-sinod&cclesia in Américade Jodo Paulo Il

A Exortagdo ApostolicaEcclesia in América(EA) é resultado do Sinodo
Continental celebrado em Roma, dentro do contextoreparacédo para o novo milénio.
Apresenta uma IgrejaAd intra’ com as caracteristicas da centralizacdo da Igreja
Catolica, respaldada pelo direito candnico, pasritegras, assinaturas, titulos, que séo
peculiares ao pontificado de Jodo Paulo Il. Consegumente com essa centralizagao os
anos noventa foram marcados pelo avanco do petaéso® no Continente.

Ja na IV Conferéncia de Santo Domingo, o Papa ex¢reda primeira vez para
uma reunido continental em forma de sinodo compapagdo do Jubileu do ano dois
mil, no contexto da celebracdo do quinto centendeidEvangelizacdo no continente
americano (Cf. EA 2). O Sumo Pontifice, na Cartao#glica Tertio millennio
advenienteconvocava uma Assembléia Sinodal dos diversosinsoties sobre as
problematicas da nova evangelizacdo como preparpa@ os dois mil anos do
cristianismo. A exortag&o inicia lembrando essentmmento:

A lembranca da recente celebracdo dos quinhentos da chegada da
mensagem evangélica a América, isto é, desde gst Chamou a América a
fé, e o préximo Jubileu, no qual a Igreja celeb@000 anos da encarnagéo
do Filho de Deus, sdo ocasides privilegiadas nasisqleleva-se
espontaneamente com mais for¢a do coragéo a efiprdasnossa gratiddo ao
Senhor. Consciente da grandeza dos dons recel@dtigeja peregrina na

190 A Reforma protestante iniciada por Martinho Lutét617) defendia quatro grandes postuladasa
Gratia, Solus ChristusSolus Fidee Solus Scriptura(s6 a graca, s6 Cristo, s6 a fé e s6 a Escritura),
contra o Magistério e a Tradi¢do Catdlica (Cf. CRS2006)
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América deseja partilhar a riqueza da fé e da cosoiem Cristo com toda a
sociedade, e com cada um dos homens e mulheres/iggm em terra
americana. (EA, 1)

A exortacdo EA faz parte do contexto de preparagéia o ano 2000, na qual o
papa Jodo Paulo Il convoca para uma nova evang@ii2y tema central do
pontificado e da preparacdo ao ano jubilar. O migs®ejava uma nova evangelizacao
como estratégia para atingir os paises da antigemdade, onde grupos inteiros de
cristdos perderam o sentido da fé, ou nédo se recenhcomo membros da Igréfa
Essa nova evangelizagdo tinha como finalidade umo nanincio, uma nova
cristandade, uma cultura cristd no contexto ségigioso do mundo atual.

A celebracédo da Assembléia Especial do Sinodo dpsdbpara a América teve
lugar no Vaticano de 16 de novembro a 12 de dezerdbr199%°% (Cf. EA, 2).
Finalmente, o documento conclusikaoclesia in América(EA) fruto do sinodo para a
América, foi entregue aos bispos da América nadgaidip México, dia 22 de janeiro de
1999, pelo proprio papa Jodo Paulo I, na celebréig@gica realizada na Basilica de
Nossa Senhora de Guadalupe. A exortacdo apostélicauma forte relacdo com a
figura da Virgem de Guadaluffé No contexto mariano e guadalupano do Continente,
a presenca do rosto materno de Deus foi muito satedesde os dias da primeira
evangelizacdo. Desde os primérdios, invocada cotituto de Nossa Senhora de
Guadalupe, “Maria constitui um grande sinal, deaasaterno e misericordioso, da
proximidade do Pai e de Cristo, com quem Ela nosida a entrar em comunhao” (EA
11).

Exclusivismo eclesiocéntriccAtualmente ndo é usado o classico axioma “fora
da Igreja ndo ha salvacédo”, mas a exortacdo ap@stéhs um discurso eclesiocéntrico
defensivo Ad intrd’, preocupado com a atividade proselitista dasse&tnovos grupos

religiosos, que sdo vistos como um “grave obstadeawlesforco evangelizador” (EA

191 O papa Jo&o Paulo Il utilizou pela primeira vea expressdo “nova evangelizagdo” numa homilia
pronunciada em 9 de junho de 1979, na Pol6nia,opasido da celebragdo do primeiro milénio do
cristianismo na terra do pontifidetp://www.agencia.ecclesia.pt/noticidcesso 22.12.08.

102 cf, Redemptoris Missio, 33.

193 Na perspectiva do Grande Jubileu do Ano 2000, gaRais que houvesse uma Assembléia Especial
do Sinodo dos Bispos para cada um dos cinco ComgisieAfrica (1994), América (1997), Asia (1998),
Oceania (1998), e Europa (1999). (Cf. EA 6).

104 A aparicdo de Nossa Senhora de Guadalupe ao Jundio Diego na colina de Tepeyac, dia 12 de
dezembro de 1531, falando a lingua indigena e ceimlaologia da cultura local, teve uma repercussao
decisiva na evangelizacao do Continente (Cf. EA RbJ esse motivo, o sinodo e o documento final tém
uma relacéo direta com a Virgem de Guadalupe.
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73). O termo “proselitismo” no discurso do EA tem sentido negativo, visto como
conquista de adeptos e desrespeito a liberdadgosai “Deve respeitar o santuario da
consciéncia de cada individuo, onde se desenral&logo decisivo, absolutamente
pessoal, entre a graca e a liberdade do homemvir@slos de comunhdo com essas
comunidades, que no discurso do documento sédo daande seitas, que possuem com
a Igreja catdlica, “devem iluminar as atitudes aestde todos os seus membros face
aquelas. Entretanto, estas atitudes ndo podergarchgrejudicar a firme convicg¢éo de
que somente na Igreja Catdlica se encontre a ptenidos meios de salvacao
estabelecidos por Jesus Cristd” Embora no documento seja reconhecida a existéncia
do ecumenismo, o discurso do texto apresenta ogxidmo eclesiocéntrico colocando
a Igreja Catodlica como “plenitude dos meios deag#o”, o que significa que as outras
Igrejas sdo incompletas e precarias nos meiodfisabii Portanto a salvacdo seria mais
dificil fora da Igreja Catolica, e isso ecoa o ax#“fora da Igreja ndo ha salvacao”.

A evangelizagdo que se realizou no continente aarai foi na perspectiva
eclesiocéntrica e exclusivista, que, muitas veresez de encarnar o0 amor evangélico,
implantou a Igreja de forma violenta. A tarefa dussionarios era de trazer as pessoas
para dentro da Igreja pela imposicdo do batismg@e aliscurso é outro, ao referir-se
as religides nao cristas, “a Igreja catolica njeiteenada do que ha nelas de verdadeiro
e de santo”. Entretanto, vem uma ressalva explittacatélicos pretendem ressaltar os
elementos de verdade onde quer que estejam, magsano tempo, testemunham com
vigor a novidade da revelacdo de Cristo consemadsua integridade pela Igreja” (EA
51).

“As conquistas do proselitismo das seitas e dosi@rupos religiosos na
América ndo podem ser encaradas com indiferenggefxda Igreja neste
Continente um profundo estudo, a ser realizado &da ©acdo e também a
nivel internacional, para se descobrir os motivosjpe bastantes catélicos
abandonam a Igreja. (...) A Igreja aproveite asipdslades evangelizadoras
que oferece uma religiosidade popular purificadeando assim mais viva a
fé de todos os catélicos em Jesus Cristo, atraaéwatédo e da meditacédo da
Palavra de Deus oportunamente comentada. Ninguéoraga urgéncia de
uma oportuna acao evangelizadora, naqueles sator®ovo de Deus mais
expostos ao proselitismo das seitas: a faixa dograaos, os bairros
periféricos das cidades ou das zonas do campodasvde uma presenca
sistematica do sacerdote e, portanto, caracteszgmm uma profunda

ignorancia religiosa, as familias de pessoas senple padecem todo o tipo
de dificuldades materiais” (EA 73).

195 Conferir os ensinamentos do Concilio VaticanoD&creto sobre o tema do ecumenisbhuitatis
redintegratio,3.
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O discurso do texto usa de forma univoca o territa,geara referir-se a todas
as comunidades e denominac¢des Evangélicas Peitisc@tque mostra a dificuldade
de reconhecer os bens de salvacdo nos grupos éeasgeentecostais proselitistas por
parte da Igreja Catdlica. No catolicismo oficiaist& um discurso constante contra o
proselitismo, por ser visto como causa principatdgscimento do pentecostalistifp
da mobilidade religiosa e da crise demograficalicatéO Documento da entender que
as pessoas mais vulneraveis ao proselitismo agoes@b os catdlicos afastados, as
pessoas das periferias das grandes cidades, queateente sdo mais facilmente
influenciaveis porque possuem uma fé fragilizadaoe vezes, confusa, vacilante e sem
alicerce, mesmo conservando uma religiosidade populemos como exemplo
concreto a realidade religiosa de Cidade Tiradergedistrito mais pentecostal do
municipio de Sao Paulo, aproximadamente 22 % dalag§o € pentecostal, acima da
porcentagem do Brasil que é de 16 %; os catdli@ospenas 55 %, bem menos dos 73
% do pais.

Preocupado com a mudanca do mapa religioso e dsélmismo das seitas”, o
documento, no seu discurso, urge a necessidadendestwdo para conhecer os reais
motivos da mobilidade religiosa e do crescimento pgotecostalismo. Um estudo
estratégico a ser analisado pelo viés teoldgiccipkmico e pastoral, possa conhecer
em profundidade as causas do éxodo religioso ddiadamo. O documento urge de
uma “estratégia” na “acdo evangelizadora, naqueitsres do Povo de Deus mais
expostos ao proselitismo” como os imigrados, ogdmmiperiféricos das cidades ou das
zonas do campo privadas de uma presenca sisterdatgacerdote, “caracterizados por
uma profunda ignoréncia religiosa”, cujas famils& constituidas por “pessoas
simples que padecem todo o tipo de dificuldadesmaad” (EA 73). Pelo teor do
discurso, trata-se de pessoas que nao tiveramoaaessnhuma cultura religiosa, por
isso, no primeiro contato e questionamento, jaatrocde religido. As Igrejas
pentecostais, ou “seitas” aproveitariam das defa#s da Igreja Catolica que, por falta
de estrutura fisica, e pela escassez de saceglotasyada a deixar grandes areas com
pouca, ou nenhuma assisténcia religiosa. A “egfia@trincipal de pressuposto pelo
documento é formar agentes multiplicadores de eslenagéo e oferecer caminhos para

gue as pessoas saibam defender a fé. Nesta taneégessario evitar os extremos, por

1% O CERIS mostra em pesquisa de 2004 que 23 % dalguéip brasileira mudou de religido. (Cf.
FERNANDES, 2004:13-30).
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um lado a intolerancia, ou agressividade e, poropus derrotismo e uma passiva
resignacao (Cf. EA, 73).

O papa Joao Paulo Il alertou para o risco de unstofzd orientada quase
exclusivamente para as necessidades materiaisandigixos fieis numa situacao
vulneravel perante qualquer oferta espiritual. Bstede seria motivo para o avanco do
pentecostalismo. Assim, “cresce sempre mais a sieege que os fiéis passem de uma
fé rotineira, sustentada talvez apenas pelo anghiemtuma fé consciente, vivida
pessoalmente” (EA, 73). E possivel constatar gpestura pastoral no Brasil discorda
dessa visdo. A pastoral social voltada para asseelz@es materiais dirigida para
setores carentes esta diretamente ligada as riadssiespirituais. Acreditamos que
nao é possivel evangelizar, quando as pessoa®gadss necessidades basicas, ndo é
possivel uma pastoral orientada apenas para adqueas$ necessidades materiais ou s6
espirituais, as duas estao unidas.

O documento apresenta um discurso dentro do panadigclusivista, com um
projeto de Igreja Ad intrd’, a partir da Instituicdo. Configura-se um quadrarcado
por uma Vvisdo eclesiocéntrica, preocupada com priprgobrevivéncia, caracterizada
pela auséncia de diadlogo, de animacédo pastorgbrafetismo, uma a Igreja que se

pauta pela disciplina, pela sobrevivéncia e foctalento da Instituicdo.

Inclusivismo cristocéntrico O texto apresenta também um discurso
cristocéntrico, entendendo a Evangelizacdo comorgraentre Cristo e os habitantes
do Continente (Cf. EA 68). Diante do contexto reksg, o papa vé a necessidade nao
apenas de “uma re-evangelizagdo, mas de uma nevegelizacdo”, entendida como
“nova no seu entusiasmo, Nos seus metodos, naxpuassdo”. Segundo a Exortacéo
hoje se apresentam, “duas situacdes claramentetaspas dos paises fortemente
atingidos pelo secularismo e a dos outros ondeaas®l conservam bem vivas as
tradicoes de piedade e de religiosidade populst&¢{EA, 6). Essa nova evangelizacéo
consistiria em buscar uma estratégia para atirggpabses que ja foram em sua maioria
catdlicos atingidos pelo secularismo como é o adsdEuropa. Contudo, a grande
questdo seria saber como realizar essa nova ewzagge: que meétodos e que
expressdo usar? Jodo Paulo Il ndo explica na E&wtaA, o teor dos novos métodos,
das novas expressdes. Logo cada setor da Igrejaemtemdendo os métodos e a
linguagem de acordo com o seu modo de ver a prigmeg e de enxergar a realidade

do mundo atual.
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Pelo discurso inclusivista cristocéntrico, a Igr€jatdlica tem a proposta de
abracar homens e mulheres “de toda nacao, tribm @dingud®”, estd chamada a ser,
“num mundo caracterizado por divisdes ideoldgiéasicas, econdmicas e culturais, o
sinal vivo da unidade da familia humana” (EA, 32)catolicismo sempre se apresentou
como religido universal, como a unica religido eeleira para alcancar a salvacao,
visdo herdada desde as suas origens; Jesus sen@rasmo o Unico caminho: “Eu sou
o caminho, a verdade e a vida. Ninguém vem ao &wicspor Mim®®. Assim, a
Exortacdo Apostodlica apresenta o discurso inclsivicristocéntrico para todos os
habitantes das Américas e ndo ha nenhuma preoaupagd o pluralismo religioso,
quando a preocupacdo € o aumento do pentecostalign® estd acarretando a
diminuicao do catolicismo no Continente.

No discurso do Documento, a consciéncia da unilideske da Igreja e do

anuncio de Cristo deve permanecer viva:

A evangelizacdo torna-se mais urgente junto dest@tpeles que, vivendo
neste Continente, ainda ndo conhecem o nome ds, Xestnico nome dado
aos homens para se salvarem. Infelizmente, este momiesconhecido por
larga parte da humanidade e em muitos ambientecdadade americana.
Basta pensar nas etnias indigenas ainda ndo migsiitas ou na presenca de
religibes nado cristds tais como o Islamismo, o Bwdi, o Hinduismo,
sobretudo entre os imigrantes vindos da Asia (EA 74

Essa urgéncia significa incluir a todos os hab&smtentro do cristianismo e da
fé em Cristo. Embora a América seja o Continenten c¢paioria catélica, o Papa
preocupa-se com a pluralidade das religides. Ele dé€sconhece que as maiores
populagées mugulmanas no Continente estdo em pdésdigua inglesa, como a
Guiana e Trinidad e Tobago, que o maior nimero deuimanos sédo descendentes de
imigrantes provenientes principalmente da india,Irdbonésia e da Palestina, que o
Budismo chegou principalmente a partir das migragéponesa&®. A urgéncia de que
todos sejam catolicos e reconhecam o Evangelhegsles Jmostra a pretensdo de ser a
religido Unica e universal, com a plenitude da a&ded Por isso, justifica-se a auséncia
de uma visdo de pluralismo religioso no Documeatobora como veremos apareca
também uma preocupacao ecumeénica.

A postura inclusivista cristocéntrica, que se cd&sl muito respeitosa com as
religides na realidade € um discurso de superideigaexclusdo, como se tudo o que ha

197 Ap 7,9.
1%8 30 14,6.
199 hitp://pt.wikipedia.org/Acesso 7.02.09.
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de verdadeiro e bom nas outras religides remet@asécristianismo implicito” ou

“sementes do Verbo™:

Uma vez que, na América, a piedade popular é esqoeda inculturacéo da fé
catblica e muitas das suas manifestacdes assumioamas religiosas

autoctones, ndo se deve subestimar a possibilidadecolher dela também,
sempre iluminados pela prudéncia, véalidas indicacpara uma maior

inculturagdo do Evangelho. Isto possui suma impeitaespecialmente entre
as populacdes indigenas, para que as “semente®mtom”™presentes na sua
cultura alcancem a plenitude em Cristo. O mesma@-dég a respeito dos
americanos de origem africana. (EA 16)

A Igreja reconhece as tradi¢des e culturas autéstapenas como “sementes do
Verbo”, o que significa que em cada cultura havarrapano de fundo valido para a
planta nova que seria o cristianismo. Assim as &sgas do Verbo” seriam os valores
de sua cultura, “as riquezas espirituais e humdaasl cultura, que caracteriza o seu
modo de celebrar o culto, o sentido de alegria sdlielariedade, sua lingua e suas
tradicdes de justica, de paz, de fraternidade” {BA Segundo Dom Benedito Beni dos
Santos$™ “é neste terreno preparado pelo orvalho divineratieado pelo Espirito, que o
missionario lanca a semente da Palavra de Deus. €33@ acdo preparatéria do
Espirito, a semente da Palavra cairia sobre otagfalo”. Acreditamos que a expressao
“sementes do Verbo” tem uma ambigtidade: primeregonhece que quando o
Evangelho chegou, pela primeira vez, ao nosso @ame e se manifestou as culturas
autoctones, o Espirito Santo ja havia preparaderrerto nos valores demais culturas,
gue seriam o pano de fundo para o cristianismo.bBamao afirmar que quando se
chega a outra cultura encontram-se apenas as “tesnda Verbo”, o Documento
mostra a superioridade do Cristianismo e a difiedédem dialogar, pois considera a
outra crenca ou culto apenas como semente e @ Coisto a arvore, a plenitude.

Esta viséo inclusivista cristocéntrica no discuitsodocumento EA apresenta o
projeto de Igreja Pregacdo, aparecem a catequesevaagelizacdo, o aspecto
doutrinario e anudncio missionario ocupando um papehtral. Busca-se um
aprofundamento da fé pelo saber. Para os ndoagjgifocura-se o anuncio explicito do
Evangelho, para os que abandonaram a Igreja pensarsiovas maneiras de resgata-
los. (Cf. LIBANIO, 1999:69)

Pluralismo teocéntrico. Ao longo do discurso a Exortacadectlesia in

110\www.cnbb.org.br/documento_geral/DiscipulosMissidosiC.doc Acesso 23.12.08.
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Américd reconhece que “a identidade cristd da América péde ser considerada
como sindnimo de identidade catélica® (EA 14), j& que nos Ultimos anos houve um
crescimento do cristianismo pentecostal no Cont;mei\pesar de ainda ser o
Continente mais catolico existe a presenca de utafissdes cristas, principalmente
de cunho pentecostal, por isso se torna “urgei®m@enho ecuménico, para procurar a
unidade de todos os crentes em Cristo” (EA 14).i&ogo com o pentecostalismo
sempre foi desafiador, sobretudo diante da divadedio Movimento Pentecostal e das
diferentes posicles teoldgicas, sem uma doutrinaeptesentante que ampare uma
posicdo comum. Embora “o ecumenismo deve ser obgeteflexdo e de comunicacéo
de experiéncias entre as distintas Conferénciascgpais catdlicas do Continente” (EA
49), esse didlogo acontece, as vezes, apenas &igwes pastores das Igrejas
protestantes tradicionais e alguns padres. Poréndiatmgo ecuménico com o
pentecostalismo, tanto para Igreja Catolica, conawa pas Igrejas saidas mais
diretamente da reforma protestante, luteranosrmaidos, anglicanos, metodistas e
outros é muitas vezes impossivel. Apesar de quengil Vaticano Il considera todos
0s batizados e crentes em Cristo como “irmaos muh@® € “necessario saber
distinguir com clareza as comunidades cristds, esnguais € possivel estabelecer
relagdes inspiradas na dindmica ecuménica, dagss@tltos e outros movimentos
religiosos falazes” (EA 49). Porém, colocar as denacdes e Igrejas pentecostais no
patamar de qualquer tipo de “seita” mostra predtmcsuperioridade e a compreensao
de seita como oposicdo ao catolicismo, assim comodo reconhecimento, o
preconceito e a dificuldade de dialogo ecuménico.
Quanto as religibes néo cristds, a Igreja catdi®a rejeita nada do que ha
nelas de verdadeiro e de santo. Por isso, coméeelas outras religibes, os
catolicos pretendem ressaltar os elementos de derlade quer que estejam,
mas, a0 mesmo tempo, testemunham com vigor a rdwida revelacdo de
Cristo conservada na sua integridade pela IgrejaX.diferenca de religido
jamais deve ser motivo de violéncia ou de gueredo Bontrario, pessoas de

distintas crencas devem sentir-se levadas, preersanpor causa da prépria
adesdo a elas, a trabalhar unidas pela paz eustitzj(EA51).

Conforme o discurso do texto acima, perante ad@&adi do pluralismo religioso, parece que
0 Papa admite alguns pontos que se incluem no ggoogo inclusivismo pluralista: a primeira
atitude de fundo, prévia e incondicional, é de e@sppela religido diferente, do reconhecimento das

diferencas e das convicgdes dos outros. A conviaépacifica manifesta-se na abertura e na

111 Segundo dados do anuéario da Santa Sé, América86eb% de catélicos; com menos de 14% da
populacdo mundial, o catolicismo representa 49.8% chtélicos do munddttp://www.pime.org.br/
noticias2008/noticiasame_latina39.htAcesso 23.12.08
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colaboracdo. A segunda atitude seria enfrentasafidedo didlogo inter-religioso, que reconhece as
diferencas e procura trabalhar o que une. Entgtantfinal ndo renuncia a identidade fundamental
de proclamar a salvacdo em Cristo conservada nansgegridade pela Igreja como proposta e
convite a aceitacdo dos seus valores universgimza da justicaAssim, o objetivo final seria
que todos os povos reconhecam a plenitude da géeeleo catolicismo (Cf. DUPUIS,
2004:199). Por isso, o discurso ndo chegou aolgoma teocéntrico pragmaticamente
dito.
Para garantir a boa convivéncia entre as religgd@smpre necessario procurar o
que une e relativisar as diferencas:
Os mucgulmanos, como os cristdos e 0s hebreus, anamAbrado seu pai.
Este fato deve garantir que, em toda a Américasdsds comunidades vivam
em harmonia e trabalhem juntas pelo bem comum. 8ama forma, a Igreja
na Ameérica deve esforgar-se por incentivar o mégspeito e as boas relaces
com as religides nativas americanas. Anéloga &titleve ser promovida com

relagdo aos grupos de hinduistas e budistas owtlasoreligides, que os
recentes fluxos migratérios, provindos de paisesntais, levaram a terra

americana. (EA 51)

Jesus € Judeu e também é considerado um granéeapiofisla. O islamismo e
0 judaismo, com seu absoluto monoteismo, sdo amaggo profética da unicidade de
Deus contra toda forma de idolatria e com as mesaiass abradmicas. Assim, o
pluralismo religioso aparece neste inicio de séadmo um dos desafios mais
fundamentais do catolicismo que procura aproximagao so entre os cristdos, mas
também com as grandes religides. Reconhecer eaafarriqueza das outras religides é
sempre dificil. Trabalhar em conjunto pelo bem com& sempre um dos maiores
desafios. O primeiro passo de reconhecimento eghaé o respeito mutuo, senao
houver respeito ndo havera paz. A exortacdo apwst@presenta um pluralismo
inclusivista, isto €, considera a pluralidade iieBg como desafio positivo. Ele seria
apenas fruto na Ameérica de fluxos migratorios.

A visdo do discurso do documento EA parece maisntezcer a pluralidade
religiosa e ndo o pluralismo. Apresenta o projetolgteja Instituicdo Ad-intra’; o
ecumenismo e o dialogo inter-religioso aparecemocdorma de convivéncia, de
manter as boas relagées com as outras religidessema abdicar ao anuncio explicito
da fé catdlica. Busca-se um aprofundamento daof@ as outras religibes e

denominacdes através do dialogo para trabalhasgyrla paz e pela justica.
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3.2.1.2 A Declaragcad®ominus lesus

O papa Joao Paulo Il em 16 de junho de 2000 raiifec Declaragad®ominus
lesus (DI) decidida em sessédo Plenéaria da Sagrada €gaggio para Doutrina da Fé do
cardeal Joseph Ratzinger, ela foi publicada em Rerm® de agosto de 2000, festa da
transfiguracdo do Senhor dentro da festividaderaojabilar*?. O documento trata da
unicidade e universalidade salvifica de JesusCedla Igreja. Esta composto de duas
partes: a primeira tem um discurso cristocéntricoaesegunda tem um discurso
eclesiocéntrico. Para os criticos, representa trocesso da Igreja Catolica, sobretudo
no campo do ecumenismo e do didlogo inter-religipsstamente no ano jubilar, ano
dedicado ao perddo e a reconciliacdo. Segundo cumstiRo Texeira (2000:89), o
documento ndo apresenta maior novidade, apenasrareteses tradicionais ja
trabalhadas pelo magistério da Igreja. A novidadeé&nfase negativa ao reafirmar as
teses tradicionais em oposi¢cao ao relativismoiosiigque leva a pensar que “tanto vale
uma religido como outra” (DI 22). A Declara¢do aerontraria, ou até um antidoto aos
avancos da Carta Apostoliceertio Millenio Advenientede Jodo Paulo Il para a
celebracdo do Jubileue sonhava em chegar ao ano 2000 com passo$/oecs
novos para a unidade das Igrejas.

Dominus lesus(Dl) vem marcar posicdo negativa diante do conteda
pluralidade religioso do Ocidente nas ultimas dasadJma das finalidades é ir de
encontro ao suposto relativismo das posturas daleges pluralistas inclusivistas
como: Hans Kung (professor da Universidade Eberhdatls em Tubingen,
Alemanha), Paul Knitter (Estados Unidos), Claud&r&dInstitut catholique de Paris),
Edward Schillebeeckx (dominicano belaga), Jacquesu3™, (jesuita belga e docente
na india e na Gregoriana), Raymond Pannikkar @@saspanhol-indiano), Tissa

Balasurya (Siri Lanka), Aloysius Pieris (india) ar® Molaro (docente na Urbaniana e

112 Desde 1300 a Igreja Catélica celebra regulamemtamJubilar, primeiramente de 50 em 50 anos; a
partir do século XV, de 25 em 25 anos. Desde 15@frega-se também a expresséo "Ano Santo" para o
Ano Jubilar. Este acontecimento tem suas raizdgcBsy(cf. Lv 15).

113 A Congregacéo para a Doutrina da Fé decidiu nedigaNotificacdocom a intencéo de salvaguardar
a doutrina da fé catdlica contra erros, ambiglidaale interpretacdes perigosas. Aprovada pelo Santo
Padre na Audiéncia de 24 de novembro de 2000Negificacaofoi apresentada @e. Jacques Dupuis e
por ele aceite. Com a assinatura do texto, o Azdorprometeu-se a aderir as teses enunciadas eseate
para o futuro, na sua atividade teolégica e nas publicac8es, aos contelidos doutrinais indicados n
Notificacdq cujo texto devera ser incluido também em evesitr@mpressdes ou reedicdes do livro em
questao, e nas relativas traducdes. O livro emtgog&sJacques DUPUIBer una Teologia Cristiana del
pluralismo religioso Ed. Queriniana, Bréscia 1997.
http://www.vatican.va/roman_curia/congregationsittfaddocumentsAcesso 23.12.08.
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Lateranense de Roma); certamente sdo os maisnd@eta visados pela Declaracéo. A
Sagrada Congregacao da Doutrina da Fé ndo recoghec pluralidade de religibes é
tdo antiga quanto a humanidade e vé o perigo de geflexdo teoldgica possa cair no
relativismo. No Ocidente, durante quase dois mibsarhouve uma hegemonia do
cristianismo, em especial do catolicismo; por issopntexto de teocracia e de religido
oficial do Império ou dos Estados anulava a infai@nsocial de outras religibes
minoritarias, mantendo os catdélicos imunes a sfliaéincia. A DI parece saudosista de
aqueles tempos.

A Declaracdo causou um profundo impacto negataatotno mundo catélico
como entre 0s protestantes, pentecostais e asegragijyioes nao-cristds. O documento
acentua o centralismo roman@dd intrd’, que salvaguarda a doutrina e a Igreja
conservadora. O objetivo primordial seria estaleleanarco ou limite doutrinal para o
didlogo ecuménico e inter-religioso, no intuito dembater o indiferentismo e o
relativismo presentes no contexto religioso atOghonto de partida € a reafirmagéo da
fé catdlica “a doutrina de sempre” diante da “amaede teorias relativistas que
pretendem justificar o pluralismo religioso” (Dl,) 4 respeito da “unicidade e
universalidade salvifica de Jesus Cristo e da dfjrepm esse intuito, assume uma
posicao restritiva.

Segundo Faustino Teixeira (2004), o receio da ivedtatdo e da
dessubstancializacdo dos conteudos religiosos a@odesejo de mais seguranca, de
estabilidade e fundamentacéo, provocando, assapdes defensivas e ofensivas contra
0 universo da alteridade. Na logica da defesa damtidade catdlica encaixa-se
perfeitamente a distingdo estabelecida pela Dexédarantre fé teologal e crencas (DI 7)
e a negacao do pluralismo religioso de principib 4P Segundo a Declaracao, a fé
teologal consiste na “aceitacdo da verdade reveglad®eus Uno e trino”; ja a crenca
nas outras religides traduz “a experiéncia rel@iamda a procura da verdade absoluta
e ainda carecida do assentimento a Deus que s&'rdid 7). Trata-se de uma
distincdo que vem confirmar a adesédo a “teologiacgidamento”, que busca marcar de

forma nitida a diferenca substancial entre o amé$imo e as outras religides.

Exclusivismo eclesiocéntrico. O documento contém um discurso
eclesiocéntrico exclusivista. Reitera a questaonieidade e unidade da Igreja catdlica,
de sua indissoluvel relacdo com o Reino de Dewsjaecondicdo de unica religido

verdadeira. H& uma énfase no discurso da centdalida Igreja com uma critica as
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concepcOes teoldgicas que acentuam o reinocentridm@ampo da relacdo da Igreja
catdlica com as outras tradi¢cbes religiosas, o yéndecai sobre a afirmacdo da
necessidade da Igreja para a salvacédo (TEXEIRA):28Q).
A Declaracao parte do principio de que a Igrejalicat participa da plenitude
do mistério salvifico de Jesus Cristo, pois a Eté enida de modo inseparavel (DI 16).
Esta unicidade vem apresentada como “verdade deafélica”. Professa uma
“continuidade historica entre a Igreja fundada@usto e a Igreja Catdlica”. Afirma-se a
tese tradicional, que somente na Igreja catolicdasem plenitude a existéncia da Igreja
de Cristo (DI 16). De acordo com Marcelo BarrosO@0Q a eclesiologia que este
documento revela é contra toda a teologia contehmgar em especial de autores
europeus mais credenciados. O discurso do textaseisou o Concilio Vaticano | com
sua ConstituicdoAd Petri Cathedrarhensinando a Igreja como sociedade perfeita e
esvaziou o Vaticano Il, que oficializou a férmutsubsistit if** . Assim, as outras
Igrejas cristds sdo consideradas no Documento ad®ficitarias por razdes diversas.
Apenas os Ortodoxos (Cf. DI 17) partilham a conaligé Igrejas particulares, embora
limitados por ndo aceitarem a doutrina catolic®dmado:
Existe, portanto uma Unica Igreja de Cristo, quiesiste na Igreja Catdlica,
governada pelo Sucessor de Pedro e pelos bispaoenmhao com ele. As
Igrejas que, embora ndo estando em perfeita cornwurd a Igreja Catdlica, se
mantém unidas a esta por vinculos estreitissinonsy cao a sucessao apostolica
e uma valida Eucaristia, sdo verdadeiras Igrejascplares. Por isso, também
nestas Igrejas esta presente e atua a Igreja si®,Grmbora lhes falte a plena
comunhdo com a Igreja catdlica, enquanto ndo ateitaloutrina catdlica do

Primado que, por vontade de Deus, o Bispo de Rdmetivamente tem e exerce
sobre toda a Igreja. (DI 17)

A afirmacgédo exclusivista de que a “Onica IgrejaGtesto subsiste na Catdlica”
cria um mal estar entre as diferentes Igrejas eorderacdes. Porém, o Concilio
Vaticano Il colocou a palavra, “subsiste na Ig@golica” significando, que a Igreja de
Cristo também esta na Igreja, mas nao apenaspw$afora de sua visivel estrutura se
encontram varios elementos de santificacdo e verdastes elementos, como dons

préprios da Igreja de Cristo, impelem a unidadélca (Cf. LG, n. 21). 'Subsistir'

114 A ConstituicioLumen Gentiun8, do Vaticano Il afirma que a Igreja de Cristbsiste na Igreja
catolica. O Documentd®ominus lesugem uma leitura restritiva, em contraste com arpretacao
majoritaria de inimeros teélogos que participaramGCancilio e/ou refletiram de forma aprofundada
sobre este texto. Com a expresséabsistit ino Concilio Vaticano Il quis harmonizar duas afigbas
doutrinais: por um lado, a de que a Igreja de @risfio obstante as divisGes dos cristdos, continua
existir plenamente s6 na Igreja Catdlica e, poragua de que existem numerosos elementos de
santificacéo e de verdade fora de sua composigtiogj nas Igrejas e Comunidades eclesiais qua aind
nao vivem em plena comunhao com a Igreja Cat6G€aTEXEIRA, 2000:884).
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significa existir e permanecer, ou seja, continesstindo, manter-se. Expressao que
indica a ligacao, entre a estrutura visivel dajégfeatélica e a Igreja de Cristo. Esse
discurso nao significa exclusividade, mas incluirasl Igrejas além dos limites de sua
organizacao visivel. Mas na DI os Protestantessd@oreconhecidos como Igreja e
menos ainda 0s pentecostais em sentido proprio;csfounidades eclesiais” porque
estes, “ndo conservaram um valido episcopado enaimge e integra substancia do
mistério eucaristico” (DI 17). A DI reafirma a eusividade da Igreja Catdlica diante do
pluralismo religioso.
E, por conseguinte, contraria a fé da Igreja adesedefende o carater limitado,
incompleto e imperfeito da revelacéo de JesusdCaste seria complementar da
que é presente nas outras religides. A razdo de fie tal afirmacao basear-se-ia
no fato de a verdade sobre Deus ndo poder ser eentida nem expressa na sua

globalidade e inteireza por nenhuma religido hisioe, portanto, nem pelo
cristianismo e nem sequer por Jesus Cristo (DI 6).

N&o existe posicao teoldgica nem tedlogo cristé® spstente, como afirma o
discurso do texto: "o carater limitado, incompletamperfeito da revelacdo de Jesus
Cristo” (DI 6). Querendo salientar a universalidadenicidade do Cristo e da sua
revelacdo a Declaragdo exagera. O texto vem dizem@s cristdos ja encontramos o
que as outras religides ainda procuram e da a ssfeede fechar Deus Pai, Filho e
Espirito Santo apenas na visdo da cultura religiogdental e dentro da tradicao latina.

Outro tema € a questdo da diferenca entre IgregmoRde Deus e Reino de
Cristo. Busca-se afirmar “a conexao intima entrist@€ro Reino e a Igreja” (DI 11). O
discurso do Documento expressa preocupacdo corascpdsicdes teoldgicas que
estariam desvinculando o Reino, seja com respelesas, seja com respeito a Igreja.
Condena a separacao Igreja e Reino. O grande reefe-se a uma acentuacao
considerada unilateral, segundo a qual o Reinaftvamar-se-ia numa “meta puramente
humana ou ideoldgica” (DI 18), ficando a Igreja giaalizada ou desvalorizada. Por
isso, indica que “tais teses sdo contrarias atédica’ (DI 19).

Sobre ao tema da Igreja e as religides no queecoe a salvacédo, o Documento
afirma como essencial para a fé cristd a tese dessiglade da Igreja para a salvagéo
indo de encontro a teologia contemporanea querprédtar de salvacao fora da Igreja,
ainda que jamais fora de Cristo; entende ser pelssalvar-se fora de um Cristo
explicito, pela pratica da praxis crista, que, ioif@mente, conecta, pelo Espirito, com

0 acontecimento redentor Jesus.
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A Igreja é sacramento universal de salvacdo, porsgiapre unida de modo

misterioso e subordinada a Jesus Cristo SalvadarCabeca, tem no plano de
Deus uma relacao imprescindivel com a salvaca@ade lkomem. Para aqueles
que ndo sao formal e visivelmente membros da lgregalvacao de Cristo torna

se acessivel em virtude de uma graca que, embtsidadde uma misteriosa
relacdo com a Igreja, todavia ndo os introduz formeate nela, mas ilumina

convenientemente a sua situagdo interior e ambidBsta graca provém de

Cristo, €é fruto do seu sacrificio e € comunicada fspirito Santo Tem uma

relacéo com a Igreja, que por sua vez tem a sgamrma missdo do Filho e na
missdo do Espirito Santo, segundo o designio de Pau (DI 20)

O discurso da mediacdo de Cristo para a salvacéo afemado com forte
énfase, tanto quanto a visibilidade da Igreja. B@&amega a possibilidade de salvacao
para 0s que ndo se encontram formalmente na Igesja salvacdo, porém, ocorre
sempre mediante o Cristo no Espirito, em virtudeunh& graca, dotada de relacdo
misteriosa com a Igreja. Embora reconheca estauabgeexpressa pelo Vaticano II,
segue-se 0 questionamento das posi¢coes que camitieigreja como um caminho de
salvacao ao lado dos constituidos pelas outregided” (DI 21). Falando dos ritos e
cultos dos seguidores de outras religides, o disado texto diz que "algumas oracgdes e
ritos podem assumir um papel de preparacdo ao Elmmgenquanto ocasifes ou
pedagogias que estimulam os coracdes humanos lrisemaa acdo de Deus"; isso
pressupfe que efetivamente ndo estdo abertos. s&l#ites podem atribuir a origem
divina nem eficacia salvifica (...) e certos ritesguanto dependentes da supersticdo ou
de outros erros sdo mais propriamente um obstacsédvacdo” (DI 21).

Segundo Faustino Teixeira (2000:883) objetivo édeoar as teses teoldgicas
que afirmam o lugar complementar ou equivalenteoddisas religides com respeito a
Igreja catdlica. A Declaracdo, ndo nega a existéédei elementos positivos nas outras
religides e igrejas, mas em conformidade com ddtga do acabamento”, insiste sobre
a impossibilidade de atribuir as suas oracdes eua &tos uma origem divina ou
eficacia salvifica (DI 21). Afirma-se que os adsptlas outras religides encontram-se
objetivamente “numa situacédo gravemente deficitdgacomparada com a daqueles que
na Igreja tém a plenitude dos meios de salvacab2fp O temor do indiferentismo e
do relativismo religioso provoca um evidente rediaogal e vai em dire¢cao oposta aos
avancos teoldgicos pos-conciliares. O desafio d@ogo passa para segundo plano,
diante do imperativo do andancio. No centro estéhportancia do empenho da Igreja
“em anunciar a todos os homens a verdade, deanig@nte revelada pelo Senhor, e em
proclamar a necessidade da conversao a Jesus €datadesdo a Igreja” (DI 22) e que

a salvacdo sO se verifica na unica religido verdadé!l 23). No clima dessa
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Declaracdo evangélicos e pentecostais céticos igrijam se o dialogo da Igreja
Catdlica é sincero. Temem que seja apenas um nodo me Roma voltar a exercer
controle sobre as outras Igrejas.

A visao exclusivista do discurso da DeclaraBé@minus lesusda Congregacao
para a Doutrina da F€, apresenta um projeto dgalgustitucional ‘Ad intrd’, a partir
da curia romana, com os olhos de Roma, preocupadagossibilidade do relativismo
teoldgico que estaria presente na reflexao teaddicpluralismo religioso. A teologia
oficial da Sagrada Congregacdo para a Doutrinaéarétende realizar um controle
doutrinal, mas conseguiu criar um mal estar no rauptiralista, impedindo ou
dificultando a possibilidade de uma maior aberpaga o didlogo ecuménico e inter-

religioso.

Inclusivismo cristocéntrico. A Declaracdo DI convoca toda a Igreja a uma
retomada do dever missionario, do “mandato de aauadvangelho a todo o mundo e
de batizar todas as nacgbes” (DI 1). A missdo usaleda Igreja “realiza-se com a
proclamacdo do mistério de Deus, Pai, Filho e HspBanto e do mistério da
encarnacao do Filho e do mistério da encarnacaéillo. Sado estes os conteudos
fundamentais da fé cristd” (DI 2). Esta necessidee reiterada em funcdo da
constatacédo de que no final de milénio “a missélaapermanece longe de se cumprir”
(DI 2). O papa Joao Paulo Il, na carta Apostoll@atio Millennio Advenienteem
preparacao para a celebracéo do Jubileu fez o dpeiova evangelizacdo e do anuncio
de Jesus Cristo. No discurso no ambito da crisi@lag Documento afirma o carater
pleno e definitivo da revelacdo de Jesus Cristotestando-se as teses que confirmam
um pluralismo religioso de principio, que possamraampo para uma compreensao
mais ampla da revelacédo de Deus.

No discurso do texto, Cristo é o Unico e univessdVador. A Igreja Catdlica
Apostdlica Romana, Corpo Mistico de Cristo € tamiéimico e universal meio de
salvacao. Dai uma verdade de Fé é definida, coigamdo de ser aceita por todos os
membros da Igreja, clero e fiéis: antes de maiseaessario crer firmemente que a
“Igreja, peregrina na terra, é necessaria pardvacgn. SO Cristo € o mediador e 0
caminho de salvacao”; e, Ele torna-se presentem@srpo que é a Igreja. Ao inculcar
com palavras explicitas a necessidade da fé e tisnBH", afirmou ao mesmo tempo a

115 Cf. Mc. 16.16; Jo 3,5
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“necessidade da Igreja, na qual os homens entrdon Bagismo tal como por uma
porta”. A salvacdo sé acontece por Cristo, a Igsej@a cujo corpo é a Igréfa Em
outras palavras, Cristo é a cabeca e a Igrejackpm.cO corpo ndo vive sem a cabeca.
Cristo salva, pela Igreja que é Seu Corpo. Porjamttgreja, coluna e fundacdo da
verdade, é a agente de salvacédo (DI 20).

A Declaragdo aprofunda a questédo da unicidadeunigarsalidade salvifica de
Jesus Cristo e da Igreja. A intencdo do discursdedtn, ndo é apenas expor uma
compreensao da doutrina da fé catolica a prop@tdema, mas indicar “alguns
problemas fundamentais que se mantém abertosreprdteaprofundamentos, e corrigir
algumas posicdes errdbneas ou ambiguas” (DI 3). rikgipais criticas tém em mira,
como ja fora assinalado, os tedlogos que estariafatizando teorias de indole
relativista, que, segundo a DI, acabam esvaziandprgetando sombras de davida e
inseguranca sobre o carater de verdade absoluta enidersalidade salvifica da
revelacao cristd e do mistério de Jesus Cristolgrdga.

O perene anincio missionario da Igreja € hoje pestocausa por teorias de
indole relativista, que pretendem justificar o @lismo religioso, ndo apends
fato, mas tambérde iure(oude principig. Dai que se considerem superadas, por
exemplo: verdades como o carater definitivo e cetoptla revelagdo de Jesus
Cristo, a natureza da fé cristd em relacdo conelcarnas outras religiées, o
caréter inspirado dos livros da Sagrada Escritusjdade pessoal entre o Verbo
eterno e Jesus de Nazaré, a unidade da economi@rto Encarnado e do
Espirito Santo; a unicidade e universalidade sedvifo mistério de Jesus Cristo.
A mediacao salvifica universal da Igreja, a ndassgiio, embora com distincao,
do Reino de Deus, Reino de Cristo e Igreja, a sifltaiia na Igreja Catdlica da
Unica Igreja de Cristo. (DI, 4).

A Exortacdo, neste discurso, pretende combatemugealipo de relativismo e
reafirmar o carater de verdade absoluta do mistéino Cristo e da Igreja e
consequentemente a superioridade de Cristo e @gal@atolica. Segundo Marcelo
Barros (2000) o objetivo do Documento é estabelesaranais pelos quais atua a graca
e sopra o Espirito de Deus. O texto incomoda posus Deus que salva. Toda
religido, igreja, instituicdo, grupo, ou pessoa Quetenda tirar de Deus a palavra da
salvacao para torna-la seu préprio monopodlio, etaafia como a antiga Babel e se
cobriria de ridiculo diante de Deus. Parece quextotpretende absolutizar uma Gnica
expressdo de fé, identificando o Reino de Deus aodigreja Romana e como Unica
Igreja de Cristo. Embora use expressfées do Conédicano Il, o teor fechado do

texto veio de encontro a abertura conciliar.

1181Col 12,27
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Um estudo minucioso do discurso da Declaracao Ipbtsi perceber a
intencionalidade de grande parte das criticas. Eigam silenciar os tedlogos
inclusivistas abertos, que nestes ultimos anosabusprofundar a questdo da relacao
do cristianismo com as outras tradicdes religiosapartir das interrogacdes tecidas
pelos tedlogos pluralistas. A pressdo de deterromadtores do magistério da Igreja,
vinha urgindo um enfrentamento das teses dos te®lplgralistas que romperam com a
centralidade cristolégica: suas posi¢des vinhardsemqguadradas como destacadas da
tradicao cristd. Mas a dinamica do texto visa també questionamento dos tedlogos
que se inserem na perspectiva cristocéntrica eabuampliar os horizontes da reflexao
tradicional. Na pratica, os desafios teoldgicoscdalos por tais tedlogos sdo mais
ameacadores, porgue indicam a possibilidade denawva fisionomia histérica para o
cristianismo (TEIXEIRA, 2000:881).

A viséao inclusivista cristocéntrica do Documenpoegenta um projeto de Igreja
a partir da Instituicdo. A unidade doutrinal € calda a servigo da unidade institucional.

A missao € vinculada a Igreja oficial romana.

O pluralismo teocéntrico. O discurso da declaracdo da Sagrada Congregacao
para Doutrina da Fé visa contestar as teses dalipo religioso, que podem abrir
campo para uma compreensdo mais ampla da revetec@8eus e afirma o carater
pleno e definitivo da revelacdo de Jesus Crisentér ao amplo pluralismo religioso
atual, em muitos casos, marcado pelo relativismanf@me atesta a Declaracao, “o
perene anuncio missionario da Igreja é hoje postocausa por teorias de indole
relativista que pretendem justificar o pluralism@orapenas de fato, mas também de
jure, ou de principio” (DI 4). O documento temeequ catolicismo possa cair num
relativismo que ameaca 0 éxodo dos catélicos parasoreligides. Por isso, evitar-se-a
leva-lo para frente.

A declaracgéo ao se referir ao pluralismo religi@sgé como perigoso, pois este
poderia levar a um relativismo. Porém o didlogm @dnera estratégia para promover a
antiga tese ecuménica de “retorno a Igreja Catfliceas como meio concreto de
conhecer melhor a Deus. Ai reside o valor teologieencontro do diferente. Afirma
gue “querendo congregar em Cristo todas as gertemanicar-lhes a plenitude da sua
revelacdo e do seu amor, Deus néo deixa de se pasente sob variadas formas” seja
aos individuos, seja aos povos, atraves das riguesarituais, das quais a principal e

essencial expressao sao as religides, mesmo g&erctatunas, insuficiéncias e erros” (DI
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8). Para justificar, a universalidade da salvag#&idce o fato do pluralismo religioso é
proposta a “economia do Verbo eterno, que é védindém fora da Igreja e sem relacao
com ela, e uma economia do Verbo Encarnado”, qo€ rs&eita na declaracao (DI 9).

O discurso do texto de DI parece nutrir um hormrpéuralismo religioso e o
compreende como uma ideologia que conduz facilmamtelativismo. Por isso, sublinha
que os adeptos de outras religides encontram-sevenisituacdo gravemente deficitéria,
se comparada com aquelas que na Igreja tem ayglerdbs meios de salvacao” (DI 22).
Embora ndo exclua que ha elementos da salvacaaas ¢grejas e credos, declara-os
inferiores a Igreja Catdlica, pois sé ela teriatalidade da salvacdo, as outras seriam
incompletas. O discurso do texto identifica JeReino e Igreja "a verdade que é o
Cristo se impde como autoridade universal" e "gaimerdadeira religido se verifica na
Igreja Catolica e Apostdlica, governada pelo sumeste Pedro” (DI 23). Dai,
concluimos que o texto vé a Igreja ndo como umaekgestas humanas a revelacéo e
sim como objeto e plenitude da propria revelacao.

Quando a declaragéo estabelece firmemente a distargre fé teologal e crenca
(Cf. DI 7), manifesta abertamente a heranca exdbiai e a sua dificuldade de
reconhecer o valor de revelacdo nas outras expagreligiosas. Mas também, alguns
tedlogos da libertacdo manifestam dificuldade skamé ao manter a distingdo entre
experiéncia de fé, isto é teologia e a experiédoiaagrado, isto é religido. Enquanto a
primeira experiéncia indicaria o caminho de Deus lammens, a segunda expressaria 0
caminho dos homens a Deus. Como se pode perceldsalio de como viver a
eclesialidade numa América Latina pluri-religiosarmpanece como uma tarefa em
aberto.

As declaracdes da DI e suas a conclusdes (Cf. ping8ietem profundamente
0S que nao podem conceber a verdade cristd, enodaiten verdade absoluta; ha que
admitir que a verdade cristd ndo exclui nem inidda outra verdade. No cristianismo,
como em toda a religido auténtica, a fé segue umpommisso absoluto, mas que a
verdade a qual ela se remete € sempre relativagodristorica. Por isso, € necessario,
mostrar o carater nao totalitario da verdade cristA virtude justamente da
originalidade do cristianismo que contém em si nes®us proprios principios de
limitacdo e relativizagdo. As demais religides gracexercer uma determinada fungéo
na salvacao, enquanto portadoras da presenca eaolodmistério de Cristo, do qual a
Igreja visivel ndo possui 0 monopolio. Em outratayas, os membros das outras

religibes se salvam néo pela pertenca a tal outcaditao religiosa, mas sim gracas a



128

ela.

O discurso do texto manifesta um projeto de Ighegdituicdo ‘Ad intra’, que
vem centralizar e reforcar a teologia tradiciodalhdo pouco ou nenhum espaco para a
reflexdo teologica pluralista, para o ecumenismmae o dialogo inter-religioso. O
documento criou também um mal estar interno, pos&aa intervencao autoritaria da
Instituicdo que desacredita o didlogo e o trabdib® teblogos e as experiéncias inter-
religiosas. O discurso de DI pode enfraquecer logla o pluralismo religioso, ameacar
e até extinguir o entusiasmo aberto da teologimidado. Sera muito dificil manter, ao
mesmo tempo, uma preocupacao com a Instituicasendelver livremente a teologia

pluralista do dialogo inter-religioso.

3.2.2 Documentos do magistério do CELAM

No ambito do magistério do CELAM, focalizaremosgs os dois ultimos
documentos: a IV Conferéncia de Santo Domingo,tcateu da Nova Evangelizagao,
promocao humana, cultura cristda, com o lema: Jésst Ontem, hoje e sempre, e a VvV
Conferéncia de Aparecida, que apresentou a missé@imental, como continuidade das

Conferéncias anteriores.

3.2.2.1 O Documento de Santo Domingo

A IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Amenicarealizou-se em
Santo Domingo, na Republica Dominicana, no perield2 a 28 de outubro de 1992.
A abertura aconteceu dia 12 de outubro de 1992amente na data em que eram
celebrados os 500 anos de Evangelizacdo nas AméAcpartir de 12 de outubro de
1492, comecaram a chegar os primeiros missiongmio® com os colonizadores,
iniciando um longo caminho percorrido no meio detasupercalgos e contradigoes. A
data esteve marcada por protestos nos diversosspdds Continente por causa do
sofrimento dos indios que foram dizimados e dosasegue foram arrancados da
Africa e escravizados (Cf. SD 246). “O desrespéitvida, a identidade pessoal e
familiar e as etnias sdo uma ofensa escandaloaapastoria da humanidade” (SD 20).
A histéria é mestra de vida e, através dela, n@ross podem ser evitados e novas
veredas podem ser trilhadas. Um dos erros a sexdevé a associacao entre o poder

temporal e a acdo missionaria, entre a espadauwz.a c
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No discurso de abertura da Conferéncia de Santargommo papa Joao Paulo Il
fazia memoria desses quinhentos anos de evandg®izageafirmava o compromisso
com um maior respeito das culturas e dos povosista de uma auténtica inculturacéo
do Evangelho. A Igreja reconhecia que o outro deyahte tém, em nosso Continente,
rostos e feituras bem precisas: 0s negros, ossinosocamponeses pobres, os excluidos
da globalizacdo, os moradores das favelas e pasfeias grandes cidades. Por essa
razao, a Igreja pedia perddo aos indios, aos negagsvitimas da exclusdo social e de
tantos massacres nesses 500 anos de Evangelidagé@onizacéo e de sofrimento (Cf.
SD 20). A IV Conferéncia realizou-se no contextadeebracdo dos 500 anos do inicio
da evangelizacdo na América Latina e Caribe. Ebhispos, peritos e convidados
participaram cerca de 350 pessoas. Destas, 234 lasgpos com direito a voto. (Cf.
VALENTINI, 1993:6-8).

A IV Conferéncia dava continuidade as anterioras:de Janeiro em 1955; Me-
dellin em 1968; Puebla em 1979. Porém introduzsaainuidade ao mudar o método
indutivo do ver-julgar-agir, tradicional na Améritatina, pelo dedutivo a partir da
doutrina e ndo da realidade. O papa Joao Paulthd tonvocado, oficialmente em 12
de dezembro de 1990, esta assembléia e tinha lestah@do como tema: “Nova
evangelizacdo, Promocdo humana, Cultura cristd, sdéema: “Jesus Cristo ontem,
hoje e sempré™. O tema da conferéncia era a nova evangelizagdcseu ardor,
meétodos e expressao (SD, 28) e de cultura cris&significa de acordo com o discurso
do texto (SD 22), o processo de purificar as cafie aperfeicoa-las a partir de dentro,
com o ensinamento e o exemplo de Jesus, até chegaa cultura crista.

As conclusdes da IV Conferéncia com o tema: “Noxaengelizagdo, Promocao
humana, Cultura cristd”. Nova Evangelizacéao sigaisegundo o documento de Santo
Domingo (SD 24), “reconhecer que existiu uma antbgaprimeira”. Porém, “nao
significa que a anterior tenha sido invélida, ininsa ou de curta duracdo”. Mas hoje
h& novos desafios, novas interpelacdes que se faasmristdos e aos quais € urgente
responder. Nao quer dizer que ha que “re-evangélimaas o compromisso pela
promocao integral da pessoa e impregne com a lizvdngelho as culturas dos povos
latino-americanos. Santo Domingo vé a promoc¢ao han@mo “principio de toda

auténtica cultura crista” (SD 33). Por isso, ajmadirma o compromisso que “apdia 0s

70 lema da IV Conferéncia de Santo Domingo é iasftirem Hebreus 13, 8. Mostra o cristocentrismo
no documento conclusivo, colocando o Cristo comutroeda histéria e da humanidade. Assim, pelo
testemunho na vida e na morte, Jesus Cristo tasacu-modelo e o centro da histéria humana para a
salvacdo do mundo.



130

esforcos que estes povos fazem para ser reconbexmdo tais pelas leis nacionais e
internacionais, com pleno direito a terra, as quaprias organizacdes e vivéncias
culturais”, a fim de garantir o direito que tém \deer segundo sua identidade, sua
propria lingua e seus costumes ancestrais, e ddaggonar com plena igualdade com
todos os povos da terra. Significa vigéncia doegitdis humanos e sua educacéo,
inclusive com alfabetizacdo bilinglie dos indigemagro-americanos (SD 251). Ainda,
para o documento de Santo Domingo (SD 229), Cul@niatd significa “o sentir

comum da vida de um povo, que tem sido penetraterionmente, até situar a

mensagem evangeélica na base de seu pensamenggusogrincipios fundamentais de

vida, nos seus critérios de juizo, nas suas notdaagao”.

Exclusivismo eclesiocéntricoSanto Domingo ndo apresenta um discurso
exclusivista eclesiocéntrico, mas uma preocupaefendiva com o avanco das “seitas
fundamentalistas” (Cf. SD 140), com as formas redigs sincréticas, o proselitishid

€ 0S NhovosS movimentos, 0S quais aparecem como tgo para a fé catélica.

Formas paracristds ou semicristds, como Testemutehdsova e Mérmons...
Manifestam um proselitismo, um milenarismo e tracogjanizativos
empresariais; formas esotéricas que buscam umandgép especial e com-
partilham conhecimentos secretos e um ocultismgiosb. Tal € o caso de
correntes espiritas, Rosas-cruzes, gnosticos, fteyseic.; filosofias e cultos
com facetas orientais, mas que rapidamente estdquaddo-se ao NOSSO
continente, tais como Hare Krishna, a Luz DivinapaAda Marga e outros, que
trazem um misticismo e uma experiéncia de comugralpos derivados das
grandes religides asiaticas, quer seja do budissecho no |&, etc.), do
hinduismo (yoga, etc.) ou do isld (baha'i) que sdatingem migrantes da
Asia, mas também plantam raizes em setores de sos@dade; empresas
sécio-religiosas, como a seita Moon ou a Nova Asliépque tém objetivos
ideoldgicos e politicos bem precisos, junto comssempressdes religiosas,
levadas acabo mediante meios de comunicacdo e nhagparoselitistas, que
contam com apoio ou inspiragdo do primeiro mundague religiosamente
insistem na conversdo imediata e na cura; € ortde as chamadas "igrejas
eletrdnicas" (SD, 147).

O discurso do texto acima apresenta as formaschsiés ou grupos
semicristdoS®, os quais sdo considerados como grupos herétizasistianismo por

ndo aceitar uma parte da doutrina referente adCeisno Testemunhas de JetiVé

118 para o teélogo Elias Wolff (2000:31), a acdo fitisia é um dos fatores do crescimento anual de
14% do pentecostalismo no Brasil.

119 http://pt.wikipedia.org/wiki/Denominas. Acesso.25.2008

120 As Testemunhas de Jeova assumem-se como umaaeligsta n&o trinitaria. Afirmam ter s6 Jeova
como Deus e consideram-se seguidores de Jesus.@igéem que a sua religido é a restauracdo do
verdadeiro cristianismo. Afirmam basear todas a#s quraticas e doutrinas no contetdo da Biblia.
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Mérmons?t. Grupos semicristdos considerados heréticos exisesde a origem do
cristianismo. Podemos citar os gnosticos que siastem um modelo dualista, os
ebionitas que negavam a divindade de Cristo, o$ingp@anos, que defendiam que
Jesus teria corpo humano e mente divina, 0s m@tdgnique pregavam uma nova
revelacdo concedida a eles, e os arianos, queitasad que Jesus foi um ser criado ao
invés de co-eterno com Deus Pai. Estes grupostisgeixam como instituicao por falta
de seguidores. Os grupos milenaristas tém umaidaugligiosa com base na Bil}fig
esperam e anunciam o regresso de Jesus Cristogrestituir um reino com duracéo de
dois mil anos e serdo salvos apenas 0s que pearenTgrupo ou seita. O discurso do
texto (SD 147) apresenta as religides orientaigropos e seitas filoséficas de forma
negativa, que sdo minoria no Continente. Essesogriippsoficos tém como base
doutrinaria a sintese entre filosofia, religidoiéncia. Por exemplo, Bare Krishnd®®
movimento religioso de tradicdo monoteista insendaculturavédicaou Hindu, foi
trazida para o Ocidente em 1965 por A.C. BhaktimeslesSwami Prabhupada. Os
membros da sociedade participam dos servicos moglde e realizam suas praticas
chamadas de yoga da devocéao.

Com um discurso tatico para nao perder adeptosamtiyaa identidade catdlica,
a IV Conferéncia recomenda a devocdo a Eucarestidrgem Maria, a obediéncia ao
Romano Pontifice e ao bispo (SD 143); urge o empenh acompanhar e purificar as
expressdes da religiosidade popular (SD, 53), gpesar de seus valores, ndo esta
purificada de elementos alheios a autentica fé @D, A religido popular € vista com
desconfianca porque sobrepde a emocdo a razact@aa-se muitas vezes por ser
hereditaria, com uma visdo espontanea, emotivarédioa e concreta. O crente procura
sentir de forma muito viva o contacto com o divenobter um testemunho concreto.

O discurso do texto de SD, diante dos novos desgiede a ida até os catolicos
afastados, a multiplicacéo e a criagcdo de comuaglfdf. SD, 60 incentiva o uso da
Biblia, como meios para “responder as insinuacfes uma interpretacdo

fundamentalista ou de um afastamento da vida rgjalgrara refugiar-se nas seitas”

Possuem adeptos em 236 paises e territérios aut@nd®dio conhecidas por recusarem muitas das
doutrinas centrais das demais religies cristals, @ego a fortes valores que afirmam ser baseaaos
Biblia, nomeadamente quanto a neutralidade palificmoralidade sexual, a honestidade e a recusa em
aceitar transfusdes de sanguitp://pt.wikipedia.org/wiki/Acesso 13.02.2009.

121 0s Santos dos Ultimos Dias ou Mérmons, é um monimeeligioso restauracionista iniciado no
século XIX nos Estados Unidos da América e lideraitbalmente por Joseph Smith Jr., definido pelos
seus seguidores como primeiro profeta desta éptipal/pt.wikipedia.org/wiki/ Acesso 13.02.20009.

122 cf. Ap. 20, 1-10.

123 hitp://pt.wikipedia.org/wiki/ Acesso 13.02.20009.
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(SD, 38). Embora, nos ultimos anos, a Igreja Ceadinha incentivado o uso da Biblia,
apos um longo periodo de varios séculos de praipieéta longe de ser o livro do
catélico. Continua a ser o livro do evangélico estdnte. A énfase biblica se verifica
em poucas paroquias.

Aparece, nos textos analisados, o projeto de unegalpierarquica, que, apesar
de seus resquicios de autodefesa, tenta supevacepgao absolutista e exclusivista do
catolicismo, mas ainda vé como imperfeitas as sughgidoes e denominagdes cristas,
como se estivessem sob o signo do erro. Emboratit@anum caminho dificil para o
catolicismo oficial, ao reconhecer como “imperfgitas outras religides, considera que
a plenitude da verdade, do cristianismo constitucumprimento de parte apenas
daquela verdade imperfeita que reside nas outligges e denominacdes cristas.

Inclusivismo cristocéntrico. A Conferéncia de Santo Domingo em seu
discurso, apresenta um inclusivismo cristocéntcmm a nova evangelizacdo que vem
marcado desde o lema: “Jesus Cristo ontem, hagenere”, apresentando Cristo como
centro da histéria. O discurso da Nova Evangelzaein como finalidade “formar
pessoas e comunidades maduras na fé e dar respoetas situacdo que vivemos
provocada pelas mudancas sociais e culturais damddde” (SD, 26)O acento recai
sobre a urgéncia do anuncio explicito, que ganha pmoridade ndo apenas de ordem,
mas também de urgéncia. Uma nova evangelizacéexjgge novos métodos (SD, 29),
embora, na primeira evangelizacdo, ao lado dend@é e opressdes, tenha havido
também acertos e intencdes pastorais valiosass fijiws perduram até nossos dias. O
discurso da Nova Evangelizagéo é programaticcstindio nos desafios, nas tentacdes e
nas esperancas de uma nova evangelizacdo nos padees catolicismo perde espaco
para o pentecostalismo.

Dentro do contexto dos 500 anos da chegada do ENango Continente é
contemplada a teoria inclusivista das “sementesedao”:

As “sementes do Verbo”, presentes no profundo gemgligioso das culturas
pré-colombianas, esperavam o orvalho fecundanteEsioirito. (...) Esta
religiosidade natural predispunha os indigenas iaem@s a uma mais pronta

recepcao do Evangelho, mesmo que tenha havido elzadpres nem sempre
em condi¢cBes de reconhecer esses valores (SD 17).
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O Evangelho de Séo Joao diz que o Verbo, o FilhDales, “é a luz verdadeira
que, vindo ao mundo, a todo o homem ilumifia”Com efeito, as “sementes do
Verbo”, segundo o Documento de SD, estavam ja ptese iluminavam o coracdo dos
povos indigenas, dispostos a receber o anuncioedasJCristo. Pela teoria do
inclusivismo cristocéntrico, neles estavam os gestido Deus Criador em todas as
suas criaturas: o sol, a lua, a mae terra, os gsledas selvas, as lagoas e os rios. O
ideal sublinhado é de que “todas as culturas ermongua finalizacdo no cristianismo”
(SD, 13).

Buscar ocasides de dialogo com as religides afreriaemas e dos povos
indigenas, atentos a descobrir nelas as "semeot¥ertho”, com verdadeiro
discernimento cristdo, oferecendo-lhes o andnctegmal do Evangelho e
evitando qualquer forma de sincretismo religiodd (S8).

As “sementes do Verbo” seriam aprofundadas e cdagds pela mensagem
cristd, que proclama a fraternidade universal eralf a justica através do didlogo.
Neste contexto das “sementes do Verbo”, recordandgjuras de Bartolomeu de Las
Casas, Frei Antbnio de Montesinos, Vasco de Quajrdgao dal Valle, Julido Garcés,
José de Anchieta, Manuel da Nébrega, e de tanttesohomens e mulheres, que
dedicaram generosamente a sua vida aos povosiiadigespeitando e dialogando com
a cultura local. Sabemos que a Igreja oficial nemme esteve ao lado dos indigenas e
afro-americanos, muitas vezes imp6s a fé de forimlanta. Foram apenas pequenos
setores da Igreja, que ao se encontrar com esigss pwtivos, desde 0 principio,
souberam ver essas “sementes do verbo” e acomp@siné luta pela sobrevivéncia,
ensinando-os, a superar a injusta situacao de pevasdos, invadidos e escravizados.

Os povos indigenas de hoje cultivam valores humades grande
significacdo... Estes valores e convic¢des sdo fruto das "semdot&&erbo”
gue estavam ja presentes e atuastes nos seussaatigm para que fossem

descobrindo a presenga do Criador em todas swdares: o sol, a lua, a mae
terra. (SD, 245).

O discurso destes textos retoma a teoria dos Pddriggeja, em especial de Sao
Justino sobre a “teoria de acabamento ou cumprohelats “sementes do Verbo” (Cf.
DUPUIS, 2004:192-194) segundo a qual o Cristianisriste anteriormente a sua
aparicdo historica, o trabalho dos evangelizadeesta apenas fazer brotar essas

“sementes do verbo” e converté-las em arvores whhiactismo. Em outras palavras,

124301,9
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essas culturas teriam apenas as “sementes do Verbaristianismo seria a arvore, a
totalidade e plenitude da revelag&o divina.

Ao referir-se aos Afro-americanos, o discurso daudeento final da IV
Conferéncia reconhece que, durante quatro sécuhilbdes de africanos foram
transportados como escravos, violentamente arrascdd suas terras, separados de
suas familias e vendidos como mercadoria. Assind00sanos de evangelizagdo estédo
marcados pela escraviddo dos negros e a matancdndms. As culturas afro-
americanas, presentes na América Latina e no Cask@o marcadas por uma constante
resisténcia a escravidao. Estes povos, que somlrGeside pessoas, tém também nas
suas culturas valores humanos que expressam angaede Deus criador (SD 246).
Assim, o encontro do catolicismo ibérico com adwak indigenas deu lugar a um
processo peculiar de mesticagem, embora contempaetas conflituosos. Tal processo
de mesticagem € também perceptivel nas multiptasaf® de religiosidade popular e da
arte mestica. (SD, 18).

SD destaca a inculturagdo como “processo de reconémeto dos valores
evangélicos que se tém mantido na atual cultu@;reconhecimento de valores que
coincidem com a mensagem de Cristo”. Mediante altm@cdo, busca-se que a
sociedade descubra o carater cristdo desses valsraprecie e 0s mantenha como tais.
(SD 230). “Pela inculturacdo, a Igreja encarna argelho nas diversas culturas e
simultaneamente introduz 0os povos com as suasraslita sua propria comunidade,
transmitindo-lhes os seus proprios valores, assiono que de bom nelas existe, e
renovando-as a partir de dentro” (RM 52). A fé,seoencarnar nessas culturas, deve
corrigir seus erros e evitar sincretisrifds (Cf. RM 54). Também, a religiosidade
popular é vista como expressao privilegiada daltaacéo da fé (Cf. SD 36). A igreja
Catolica no discurso aceita a religido popular, épur rejeita qualquer tipo de
sincretismo religioso. Sabemos que nao existe i@eligpura. Todas sdo uma
miscigenacdo de varias crencas. No caso da Amisiti@a os indios e escravos eram
obrigados aceitar a religido catélica. O sincretistantro dos escravos vindos da Africa
teve um papel importante, como forma de resistéfdes tinham a devocao de santos

catdlicos, mas na verdade estavam voltados paraleoses e rituais africanos.

125 Sincretismo vem do gregoyxpnuoude, originalmente "coalizacdo dos cretenses”, conopdetdy
"com, junto" eKpsy "Creta" € uma fusdo de doutrinas de diversas asigegja na esfera das crencas
religiosas, seja nas filosoficastp://pt.wikipedia.org/wiki/Sincretismad\cesso 27.12.08. Para aprofundar
0 tema do sincretismo religioso conferir: BOFF, hawo (1981)igreja carisma e poderPetrépoalis:
Vozes. P 147-151.
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Acreditamos que 0 sincretismo, no catolicismo, #@mbfaz parte do processo de
inculturagcdo da Igreja nos povos indigenas e afessendentes.

Inculturagdo para o Continente latino-americanmii@aria “promover nos
povos indigenas seus valores culturais autoctomelamte uma inculturacéo da Igreja,
para atingir uma maior realizacdo do Reino” (SD)2&8ta inculturacdo € um processo
que vai do Evangelho ao coracdo de cada povo eridade com a mediacdo da
linguagem e dos simbolos compreensiveis e apraiselgundo o juizo da Igreja. (SD
243). O discurso de SD apresenta Nossa Sertef@uadalup&® como modelo de
inculturacdo. De fato, o rosto e a simbologia iedagde Guadalupe resumem o grande
principio da inculturacdo para os indigenas aonmassas matrizes culturais locais
dentro da cultura e da proposta do Evangelho.

Ao falar de inculturacdo e de “sementes do Verbotliscurso do documento
mostra a proximidade com o projeto de Igreja ldmota que busca aproximacao entre
cristianismo e matrizes culturais dos povos inddgendos afro-americanos e da
religiosidade popular. Neste sentido, aparece a remangelizacdo, que ndo podera
incorrer, nos mesmos pecados da primeira evangabza Igreja estaria em dialogo
com a cultura dos oprimidos. O sincretismo nestdgestto seria entendido de maneira
positiva (Cf. BOFF, 1981: 147-149).

Pluralismo teocéntrico. América Latina ndo € mais um continente catélicas
multiétnico, pluricultural e plurirreligioso, ondeonvivem povos indigenas, afro-
americanos, mesticos, descendentes de europeudtieogs com sua propria cultura
com sua respectiva identidade social e religi@a SD, 244). Por este motivo, é
importante “aprofundar um dialogo com as religib@s-cristas presentes no continente,
de forma particular com as religides indigenasre-afnericanas” (SD, 137). Dialogo
como processo de reconhecimento dos valores degdesl autéctones e ndo de
inclusdo no cristianismo. O didlogo, no discurso 32 aparece em uma série de
disposicbes, como: a superacdo de preconceitagibest em favor de uma “mudanca

de atitude” que possa favorecer um “clima de cogha e proximidade”; o

126 O relato mitico da aparicdo da Virgem de Guadahméndio Juan Diego, no morro do Tepeyac, em
1531, esta no texto chamablacan Mopohualn SUESS, Paulo (orgA Conquista Espiritual da América
Espanhola: 200 documentos - século XR&tropolis: Vozes, 1992, pp. 476-485. Para umapraeacao
desse relato, é oportuno o texto de HOORNAERT, Etuddistoria do Cristianismo na América Latina

e no CaribeSao Paulo: Paulus, 1994, especialmente pp. 362-388.
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aprofundamento do conhecimento das outras religggggomocao de acdes em favor
da paz (SD, 138).

Para que o didlogo aconteca com as outras relig&®a necessario ter o
ecumenismo como prioridade, o que parece ser ldifécigreja Catolica que sempre

teve a pretenséo de ser absoluta e estar acintattas religides e Igrejas:

Consolidar o espirito e o trabalho ecuménico nalade, na justica e na
caridade. Aprofundar as relagdes de convergéndial@go com as Igrejas que
rezam conosco o Credo Niceno-Constantinopolitamatilipam dos mesmos
sacramentos e da veneracdo por Santa Maria, a ®&eeuwds, ainda que néo
reconhecam o primado do Romano Pontifice. Intaasifo didlogo teoldgico
ecuménico. Avivar a oracdo em comum pela unidadecdstaos e, de modo
particular, a semana de oracdo pela unidade dosckfem. Promover a
formacdo ecuménica em cursos de formacdo para emgetd pastoral,
principalmente nos seminarios. Estimular o estual@®iblia entre os tedlogos
e estudiosos da Igreja e das denominacfes ciidsder e reforcar programas
e iniciativas de cooperagdo conjunta no campo lkeciaa promocdo dos
valores comuns (SD 135).

O discurso de ecumenismo em SD mira apenas asdggeje rezam o Credo
Niceno-Constantinopolitaii®, o qual é aceito a Igreja Catodlica, a Igreja Quiad a
Igreja Anglicana e as principais igrejas protegtanEstao fora desta formula a maioria
das Igrejas pentecostais do Continente. A profisiEié deste credo é considerada o
fcone Simbolo da fé cristd. Atualmente, o ecurmeaig visto como processo de busca
da unidade entre igrejas cristds. Assim, discufjuestdo ecuménica requer, antes de
tudo, despojar-se de preconceitos ou qualquer dipimode resisténcia. No dicionario
Aurélio, encontramos que 0 ecumenismo € um movingoe visa a unificacdo das
igrejas cristds protestantes, catolica e ortodoXa.definicdo eclesiastica, mais
abrangente, diz que é a aproximacao, a cooperadéiosca fraterna da superacdo das

divisdes entre as diferentes igrejas cristas.

1270 nome esta relacionado com o Primeiro Concilid\igia (325), no qual foi adotado, e com o
Primeiro Concilio de Constantinopla (381), onde doeito uma verséo revista. Houve varios outros
credoselaborados em reacdo a doutrinas que aparecerstieripomente como heresias. Eis a verséo
aprovada nestes dois concilios: Creio em um sé&,DRai todo-poderoso, Criador do céu e da terra, de
todas as coisas visiveis e invisiveis. Creio emsarenhor, Jesus Cristo, Filho Unico de Deus, dasci
do Pai antes de todos os séculos: Deus de Deusld_luz, Deus verdadeiro de Deus verdadeiro, gerado
ndo criado, consubstancial ao Pai. Por Ele todasiaas foram feitas. E, por nds, homens, e pamssa
salvacdo, desceu dos céus: e encarnou pelo Espaiittn, no seio de Maria Virgem, e se fez homem.
Também por nos foi crucificado sob Pdncio Pilapzsjeceu e foi sepultado. Ressuscitou ao terceiro di
conforme as escrituras. E subiu aos céus, ondsestado a direita de Deus-Pai. E de novo h& demir
sua gloria, para julgar os vivos e 0s mortos; ewrgino nao tera fim. Creio no Espirito Santo,l8er
fonte de vida, que procede do Pai; e com o Palého é adorado e glorificado: Ele que falou pelos
profetas. Creio na Igreja Una, Santa, Catélica esfdica. Professo um s6 batismo para remissdo dos
pecados. Espero a ressurreicdo dos mortos. E a daamundo que ha de vir. Amém.
http://pt.wikipedia.org/wiki/Cred@\cesso 30.12.08.
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Na América Latina, o ecumenismo vai além das Igregjae professam o credo
niceno-costantinopolitano, pois o Conselho Latimekicano de Igrejas (CLAf®
orgdo que tem como objetivo a promocdo da unidatte @s igrejas; apoiar a tarefa
evangelizadora de seus membros; promocdo da reflexdialogo sobre a misséao e
testemunho cristdos no Continente. O CLAI foi avig@ovisoriamente em 1978, em
Oaxtepec (México), e definitivamente em 1982, enarpani (Peru). Atualmente tem
sua sede em Quito (Equador). Desde sua criacAmassos dias vem realizando
assembléias gerais periodicamente entre as Igpejdicipantes. Participam do CLAI
mais de 150 membros que pertencem as igreja evweagebrtodoxas e também
pentecostais que ndo professam o credo de Nicéia, ddmo organismos cristdos
dedicados ao trabalho com a juventude, a reflezélddica e a educacgéo cristd. Seus
membros abrangem 21 paises da América Latina beCari

O didlogo com as religides nao-cristds, no ambit@ldralismo religioso tem
como ponte de encontro Deus, isto é, um didlogcétgdaco, que reconhece a salvacao
para toda a humanidade (Cf. SD 136).

A importancia de aprofundar um didlogo com as i@dig ndo-cristas presentes

em nosso continente, particularmente as indigersgoeamericanas, durante
muito tempo ignoradas ou marginalizadas (SD 137).

O didlogo com as religibes nao cristds, hojespaselo chamado macro-
ecumenismo que abarca ndo so as relacdes entomfess@es cristds, mas as relacbes
entre todas as religides, incluindo as indigenag;anericanas e o ateismo. A conduta
ética natural, essencialmente ligada a dignidadeaha e seus direitos, constitui a base
para um dialogo com os nao-crentes. (SD 231). Naria Latina, a Igreja Catdlica, ao
longo dos quinhentos anos de Evangelizacéo, apoesea como a unica verdadeira, as
outras crencas foram vistas como falsas. Isso aefgerninda hoje de forma negativa
para o dialogo e para buscar boas relagdes cosligies ndo cristads, particularmente
autoctones. Diante do pluralismo religioso é neméssntensificar o didlogo inter-

religioso. Por isso, é preciso:

Levar a cabo uma mudanca de atitude de nossa pkeitgndo para tras
preconceitos histéricos, para criar um clima defiaoga e proximidade.
Promover o didlogo com judeus e mucgulmanos, enpgaem as dificuldades
que sofre a Igreja nos paises onde essas religgdesajoritarias. Aprofundar
nos agentes de pastoral o conhecimento do judaisndo islamismo.

128 hitp://pt.wikipedia.org/wiki Acesso 30.12.08
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Favorecer nos agentes de pastoral o conhecimerstoodtaas religides e
formas religiosas presentes no Continente. (SD 138)

O mundo pluralista da América Latina e Caribeedserir em seu contexto o
didlogo inter-religioso, sobretudo com as grandsgibes presentes no continente
como os judedd’ os muculmands® e os budistdd:. O didlogo € um componente
essencial para garantir a paz e o respeito mutstm, gue os conflitos relacionados a
religido tém acontecido com maior frequiéncia nas diuais.

O discurso do texto de SD vé as seitas como utnlgma para o dialogo, que
adquiriu propor¢cfes dramaticas e chega a ser verdatente preocupante, sobretudo

pelo crescente proselitismo (Cf. SD 139).

As seitas fundamentalistas sdo grupos religiosesnigistem que somente a fé
em Jesus Cristo salva e que a Unica base da féSégeda Escritura,
interpretada de modo pessoal e fundamentalista, exciusdo da Igreja,
portanto, e insisténcia na iminéncia do fim do nwrel juizo proximo
Caracterizam-se por seu afa proselitista mediantsistentes visitas
domiciliares, grande difusdo de Biblias, revistds/®s; a presenca e ajuda
oportunista em momentos criticos da vida passoau da Familia e uma
grande capacidade técnica no uso dos meios de @magén social. Contam
com uma poderosa ajuda financeira proveniente ttargeiro e do dizimo
obrigatoriamente pago por todos os adeptos. Disgtimgse por um moralismo
rigoroso, por reunibes de oracdo com um culto @pdiivo e emotivo,
baseado na Biblia, e por sua agressividade conttgrega, valendo-se
freqiientemente da calliinia e do suborno. Ainda gquecempromisso com o
temporal seja débil, orientam-se para a participggditica em vista a tomada
do poder. presenca dessas seitas religiosas funtiisas na América Latina
aumentou de maneira extraordinaria de Puebla atéssos dias. (SD 140).

O documento de SD, no discurso acima, usa o teeiia para referir-se as
comunidades, as denominac¢des Evangélicas Penisg@stas novos grupos religiosos
ou a novas formas de crer proprias da pos-modetmid® uso indiscriminado e

ambiguo do termo seita ndo favorece a uma aprofimnagm o pentecostalismo e

129 A Comisséo Nacional de Dialogo Religioso Catéliemaico (DCJ) no Brasil é mista e permanente
criada pela CNBB, no dia 27 de fevereiro de 19&tarticular em nivel nacional o didlogo religioso
entre catolicos e judeus do Brasil. Integra a Cs#nspessoas pertencentes a comunidades catélicas e
judaicas, interligando-as a partir de seus objsti@serem alcancados em quatro niveis: institugiona
teoldgico, de agdo conjunta e de contato pesstipl//www.cnbb.org.brAcesso 20.02.09.

130 Dados de 2002 afirmam que, nos Ultimos dois anasimero de mugulmanos na América Latina
cresceu 20 por cento, passando de cerca de 1,3 gamilhdes, o que corresponde a 0,4 por cento da
populacdo. A maioria provém de outras religibebretudo de vérias confissdes cristds, e o cresémen
do islamismo ndo tem portanto a ver com a chegadandjrantes oriundos de paises mucgulmanos.
http://www.alem-mar.org/cgi-bin/quickregister/sasfredirect.cgi?redirecAcesso 20.02.09.

131 De acordo com Frei Betto, é possivel ser catdic@rotestante e abracar o budismo como disciplina
mental e espiritual, sem conflitos. Mesclar diféesrtradicdes religiosas € uma tendéncia crespanse
quem respira a ideologia pés-moderna do individoad, segundo a qual cada um de nés pode ser seu
préprio papa ou pastor, sem necessidade de rei@s€abjetivas http://alainet.org/active/5958&Iang
Acesso 20.02.09.
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muito menos com o ecumenismo e continua a cridoi@muas e conflitos. Isso mostra as
dificuldades em reconhecer o carater cristdo deaunalggrupos evangélicos e
pentecostais por parte da Igreja Catélica. Sengirdificil e desafiador a relacdo do
catolicismo com as Igrejas Pentecostais, tantospeliferencas historicas como
teologicas ou doutrinais, assim como pela faltaeggesentatividade, sem deixar de
lado que é uma relagdo de maioria e minoria redgicAs seitas sdo caracterizadas
como grupos religiosos fundamentalistas. O fundaaliemo n&o deveria ser um
problema em si, pois nada mais € do que uma bussfun#es ou fundamentos de uma
religido. O problema € quando o fundamentalismeqasa ser sinbnimo de extremismo
religioso. Parece que o texto acima, se esta mefieras igrejas pentecostais, que sao
chamadas de seifd$ A palavra seita provém do latisécta” que significa seguir um
curso de acao ou forma de vida. Logo seita designgrupo de pessoas que professam
nova ideologia ou doutrina divergente daquela d@jide dominante ou oficial.
Geralmente a seita é dirigida por um lider com atarésticas de personalidade
carismatica. O pentecostalismo é a corrente agis¢gganha mais adeptos, que, na sua
maioria vém do catolicismo, religido dominante mntmente. Talvez, as Igrejas
pentecostais sejam consideradas seitas por quashietas atacam a Igreja Catolica,
por serem proselitistas, fundamentalistas na dwuté na leitura biblica. Uma das
caracteristicas de algumas Igrejas pentecostaisugoodos meios de comunicacao:
televisdo, radio, Internet, jornais, revistas, entutros, para fazer proselitismo.
Acreditamos que pelo motivo da perda de espacogpemtecostalismo, o Documento
enfatize o discurso da nova evangelizacdo, cormalidade de “formar pessoas e
comunidades maduras na fé”, assim como “suscitaleado pessoal a Jesus Cristo e a
Igreja” (SD, 26).

O projeto de Igreja que aparece dentro do disquitgalismo inclusivista é feito
a partir de uma Igreja instituicdo, que pouco ajuodalidlogo por sua dificuldade em
aceitar o pluralismo religioso em um Continente gudoi quase em sua totalidade
catdlico. Também, apresenta-se um duplo movimeh#d intra’, que procura

organizar a propria vida e a sobrevivéncia nogntiit contextos eclesiais e sociais;

132 O termo seita adquiriu definicdo mais precisa eiofdgica com os estudos de Ernst Troeltsch,
Reinhold Niebuhr e Liston Pope: seita € todo gregpmatico nascido no interior de uma igreja
organizada e em oposicdo a ela. Em obediéncia aautoaidade carismatica, a seita regula-se por uma
interpretacdo literal ou extremamente alegérica tlmgos sagrados, com énfase nas doutrinas
desprezadas pela igreja a qual pertencia, e énfertie mistica, missionaria, messianica e escataogi
Sua oposi¢cdo alcanca igualmente os valores cudt@ando raro, 0s costumes vigentes, em protesto
contra a ordem estabelecididtp://www.cacp.org.br/seitasdiversas/artigo.agpesso 30.12.08.
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“Ad extrd, no sentido de tecer relagcdes com outras relggé@erencas. Talvez, exista o
temor de cair no relativismo e da ameacga que @lBuoro aumente mais o éxodo de
catblicos para o pentecostalismo. Por isso, o gikalater-religioso € visto com certo

receio. Quanto ao ecumenismo, o discurso, nesjetprde Igreja, vé as denominacdes
pentecostais apenas como extremadamente prosaslitishdamentalistas e refratarias a

qualquer didlogo ecuménico.

3.2.2.2 Documento de Aparecida

AV Conferéncia Episcopal, realizada em Apareciolddrte (SP) de 13 a 31 de
Maio de 2007, coloca-se na continuidade das camfexgé anteriores, Rio de Janeiro
(1955), Medellin (1968), Puebla (1979), Santo D@ui(1992). Os bispos reunidos na
V Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americanalo Caribe tiveram como
objetivo principal fazer que toda a Igreja formesasis membros como discipulos e
missionarios de Cristo. Discipulo e missionario sii@s palavras diferentes, mas
intrinsecamente com 0 mesmo sentido. Ninguém peddiscipulo sem ser missionario
nem ser missionario sem ser discipulo.

O contexto da Conferéncia foi marcado fortementeapares externos, ja que a
da metade dos integrantes da assembléia ndo espmshios quais falaram muito e
foram ouvidos embora ndo pudessem VdtaFoi a primeira assembléia realizada com
presenca de celulares e internet, o que globalitecikta as informacgdes. O contato
com atores externos foi constante. Também, houe&tivas significativas, como o
semindrio Latino-americano de Teologia da Libedagilizado de 18 a 20 de Maio na
cidade vizinha de Pindamonhangaba, a tenda dostitbsida caminhada” montada
durante a Conferéncia nas margens do rio Paraib8utioperiferia da cidade, que

acompanhou os trabalhos da Conferéncia, lugar eenfauencontrada a Imagem de

133 De acordo com a estatistica fornecida Pdghenti os 268 participantes da Assembléia se fizeram
presentes nas categorias de membros, convidadgervadores e peritos. Apenas 0s membros: cardeais,
arcebispos e bispos tinham direito a voz e votmasmlo 123 votantes. Os demais s6 tinham direitiza v
Entre os convidados estavam bispos, presbiterdsomids permanentes, religiosos e religiosas, edaig
leigas representantes de movimentos e de outr@isrgos. Observadores eram os representantes de
outras Igrejas ou denominagdes religiosas. Osagenum total de 15, eram te6logos que colaborasm
reflexdo e elaboracdo do Documento. Também estivgrasentes: 17 membros da Curia Romana; 12
bispos e convidados de outras conferéncias episctPanada, EUA, Espanha, Portugal, Africa, Europa
e Asia); 5 superiores religiosos maiores; 3 da CL.BRle movimentos eclesiais e organismos de ajuda.
Mais da metade dos integrantes da V Conferéncigren bispos; mais de 50% da assembléia, portanto,
apesar de néo ter tido direito a voto, teve direitmz, tendo participado efetivamente de todooogsso,
falando e sendo ouvida (SANTOS, 2008).
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Nossa Senhora Aparecida. As CEBs, juntamente cqmasisrais sociais, caminharam,
na noite de 19 de maio, em Romaria, da cidade deiRRocom paradas para refletir e
resgatar as opgOes das Conferéncias anterioresygarter viva a memoria do que ja
fora conquistado, devendo ser atualizado e incagmgao projeto de Aparecida. Outro
fato importante sdo as constantes romarias do poeoacontecem normalmente no
Santuario de Nossa Senhora Aparecida. E tambénvardée destacar o lugar
geografico: foi a primeira vez que uma Conferéria@al do Episcopado da América
Latina e do Caribe realizou-se num santuario degiy popular. Também o0s bispos
nado ficaram isolados, foram hospedados em hotéiestod®* rompendo o isolamento
durante as celebra¢des eucaristicas tinham cootato o povo, assim sentiram a
experiéncia da fé e piedade do povo pobre em RamariSantuario de Aparecida (Cf.
BRIGHENTI, 2007).

Também foi marcante a presenca e assessoria deindilagruma rede de
catblicos e tedlogos das Américas com espirito éoico e aberto ao didlogo e a
cooperacao inter-religiosa; seu papel foi espeeatmn decisivo por defender a
prioridade da opcéo pelos pobres e excluidos, ra$pino Evangelho, atualizando a
heranca das Conferéncias precedentes. Nao podaixas de fora o discurso Inaugural
do Papa Bento XVI, que esteve marcado por ingréeieque combinam conhecimento
da realidade, leitura critica da conjuntura, derinlos sistemas de corrupcdo e de
morte e orientacdo para uma opcao concreta e efiebs pobres e excluidos. A
presenca do papa, segundo Carlos Santos (2008), 36p&rcutiu muito mais positiva
do que negativamente.

O documento de preparacao e participacao partundenétodo dedutivo, texto
espiritualista e fortemente conservador. A surpnessitiva foi que a sintese das
contribuicbes nao aceitou o primeiro documento afirmou a tradicdo latino-
americana.

O fato negativo foi o desrespeito ao magistériméabmericano, isto € ao texto
original, que teve partes alteradas misteriosameptezs a Conferéncia. Assim, a
promulgacdo do “documento oficial’, ndo assumiuegnalmente o “documento

original”. O Papa Bento XVI havia expressado que ocdbia ao magistério pontificio

134 A | Conferéncia, em 1955, no Rio de Janeiro, éaiizado nas dependéncias do colégio “Sacré Coeur
de Jesus”. A Il Conferéncia, em 1968, em Mededléhre uma colina de onde se podia avistar a cidade.
A lll Conferéncia, em 1979, em Puebla, por detrés dhuros do Seminario Palafoxiano. A IV
Conferéncia, em 1992, em Santo Domingo, nos hd&lisixo e nas dependéncias da Casa dos Cursilhos
de Cristandade (BRIGHENTI, 2007: 774).
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“aprovar’” o texto, pois se tratava de um documesidomagistério dos bispos na
América Latina e o Caribe. Por isso, iria apenastdidézar’ sua publicacdo, mas
ninguém explica como aconteceram as mudancas qbaracn desrespeitando o texto
original elaborado pela V Conferéncia. (Cf. BRIGHEN2007).

O projeto de Igreja Libertadora de Aparecida vakre recupera em grande
parte a caminhada Latino-Americana: o0 método wigaj e agir, a opcao pelos pobres,
o papel fundamental das comunidades de base, agprosmo dos leigos, a familia, as
opcOes pelos jovens, pelos indigenas e afro-ammesd&Cf. DA 19). Isso indica que, 0s
delegados e participantes eram menos conservadomgse se pensava. Mesmo assim,
podemos encontrar no Documento de Aparecida rdequide uma cristologia
triunfalista e uma eclesiologia sem historicidafleAssembléia conseguiu reafirmar o
Vaticano 1l e a tradicdo latino-americana, sobretudte Medellin e Puebla, em
perspectiva de futuro, procurando responder aogo$sinais dos tempos”. Aparecida
nao foi sé resgate; também apresenta novidadesngream avancgos na perspectiva da
renovagao do Vaticano Il e da tradi¢ao latino-aoaera.

Exclusivismo eclesiocéntrico. O texto final ndo apresenta um discurso
exclusivista, mas indiretamente encontramos resrpuigue mostram a preocupacao
com a perda de fiéis diante do avanco do pentdsmstae do pluralismo religioso na
América Latina e no Caribe. Parece que ha como ganfundo a preocupagdo com
migracédo religiosa. Dai a exigéncia “compromissssionario de toda a comunidade.
Ela sai ao encontro dos afastados, interessa-ssuposituacao, a fim de reencanta-los
com a Igreja e convida-los a novamente se envatverem ela” (DA 226). Ir ao
encontro dos catolicos afastados, que nao professédn pois estes seriam 0s mais
vulneraveis ao proselitismo pentecostal. Por esseven“faz-se necessario reabilitar a
autentica apologétic¥ que faziam os pais da Igreja como explicacdo HéDia 229).
Apologética é a defesa argumentativa da fé compeoveela razdo e ndo como
confronto. Seria o esforco do discurso de esclam®tio e defesa dos dogmas e
principios catolicos perante os diversos cred@geagds, na América Latina, um método
usado como arma defensiva por setores conservadiisde do avanco do

pentecostalismo e do pluralismo religioso.

135 Apologética derivada de "apologia" do gregmioyia, "defesa verbal" usada para designar a pratica
da explanacéo e defesa sistematizadada da fé btigtd/pt.wikipedia.org/wiki/Acesso 31.12.08.
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Aparecida, ao apresentar o discurso defensivo, antdi o esforco da
recuperacdo da identidade catdlica, da reconguestaatélicos afastados, convoca toda
a Igreja a uma retomada do dever missionario, dodata de anunciar o Evangelho
através da “grande missdo continental” para que catdo se comprometa a ser
discipulo e missionario (DA 362). O documento fala uma Igreja em estado
permanente de missdo (DA 144). De um afa e animigsionarios passando de pessoa
a pessoa, de casa em casa, de comunidade a codaynuaque o povo pobre das

periferias urbanas ou do campo necessita sentoxanmdade da Igreja (Cf. DA 550).

Na América Latina e no Caribe, (...) encontramo-d@nte do desafio de
revitalizar nosso modo de ser catdlico e nossaéesppessoais pelo Senhor,
para que a fé cristd se estabeleca mais profundamertoracéo das pessoas e
dos povos latino-americanos; como acontecimentoddnte e encontro
vivificante com Cristo, manifestado como novidadevida e de missdo de
todas as dimensfes da existéncia pessoal e detvalequer, a partir de nossa
identidade catdlica, uma evangelizacdo muito mdssiomaria, em dialogo
com todos os cristdos e a servico de todos os henEn contrario, ‘o rico
tesouro do Continente Americano... Seu patrimérasgsmalioso: a fé no Deus
de amor... ’ Corre o risco de seguir desgastando-dituindo-se de maneira
crescente em diversos setores da populagéo... 8pA 1

O projeto de Igreja instituicdo que aparece aptasema proposta missionaria
“ad intra”, preocupada com a reconquista dos catolicos dfastaom uma identidade
propria para que as pessoas ndo migrem para gaslgrentecostais nos diferentes
paises do continente Latino-americano. A solucaesaptada é revitalizacdo do
catolicismo, mas néo a estrutura eclesial (Cf. 3\ Segundo os dados apresentados
dos diversos organismos de pesquisa, 0 numercatidiicos diminuiu na ultima década
no continente como nunca antes na historia, uma gz se multiplicam as
comunidades pentecostais e as seitas. Também awamard indiferenca e a descrenca
religiosa no Continente Latino Americano, no quataghte mais de quatro séculos o

catolicismo foi hegemonico, identificado com a ardtpopular.

Inclusivismo cristocéntrico. O Documento de Aparecida apresenta uma
teologia cristocéntrica que acentua a unido doiplist com o Mestre, mas que
desvincula a pessoa de Cristo do Reino de Deus,éqapenas mencionado, de
passagem, como “andncio” ou como incluindo a pr@adwmana. Trata-se da justica
social, da dignidade humana, da opcao preferepelak pobres e excluidos, de uma
renovada pastoral social e de uma globalizacdootidasedade (Cf. MIRANDA,
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2007:844-845). O discurso teoldgico inclusivistéoca como centro de toda misséo a
figura de Cristo.

Os bispos reunidos em Aparecida retomam a teoldgssica dos Padres da
Igreja das “sementes do Verbo”, reconhecendo o @iremencontro entre 0s povos

nativos e o Evangelho.

O Evangelho chegou a nossas terras em meio a umatica e desigual

encontro de povos e culturas. As “sementes do Vgrtesentes nas culturas
autdctones, facilitaram a nossos irmédos indigenasrgrarem no Evangelho
respostas vitais as suas aspiragfes mais profuftiasto era o Salvador que
esperavam silenciosamente”. A visitacdo de Nossadda de Guadalupe foi
acontecimento decisivo para o0 anuncio e reconhetonele seu Filho,

pedagogia e sinal de inculturacdo da fé, manifastag renovado impeto
missionario de propagacao do Evangelho (DA, 4).

As sementes do Verbo seriam as que prepararantemdepara a chegada do
Evangelho através dos valores ja presentes nasadsveulturas e na vida dos povos do
Continente. A Virgem de Guadalupe é apresentadao amwdelo das “Sementes do
Verbo” no processo de Evangelizacdo, por meio @aiggm a um indio nahuatl, Juan
Diego, no Tepeyac periferia da Cidade do Méxicgaluque se venerava a deusa
Tonanzi na cultura Asteca. A aparicédo foi em 9 elsechbro de 1531. Nossa Senhora de
Guadalupe apresenta-se falando a lingua indigessss@mindo a cultura local. Juan
Diego foi instruido por ela a dizer ao Bispo questouisse um templo no lugar, e
deixou sua imagem impressa milagrosamente em sehpoque era um tecido feito a
partir de cacto. Atualmente, € venerada no SawtEiNossa Senhora de Guadalupe,
Cidade do México e a sua festa é celebrada em l1@edembro. Foi proclamada
padroeira do México e da América Latina.

As “sementes do Verbo” presentes nas tradicOedtwas dos povos indigenas
da América Latina sdo apreciadas como um dadoiymsfd sentido comunitario pela
vida, na “existéncia cotidiana e na milenaria elgmia religiosa, que dinamiza suas
culturas, e que chega a sua plenitude na reveth@ierdadeiro rosto de Deus por Jesus
Cristo” (DA 529). Sao consideradas sinais dessaéates” a partir da perspectiva da
fé, “estes valores e convicgdes sdo fruto de ‘seesedo Verbo’, que ja estavam
presentes e operavam em seus antepassados” (D8&Ryalores presentes na cultura:
a justica, a fraternidade, a vida comunitaria,esotrtros.

O texto insiste na indole missionaria de todo &isiNa América Latina, ser

batizado nem sempre significa ser cristdo. Por, ssiocumento visa sair ao encontro
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das pessoas, para “partilhar o dom do encontro @osto”. Superando a passividade,
ocorre “proclamar que o mal e a morte ndo tém ienalpalavra’”. Todos devem ser
“testemunhas e missionarios” (DA 548). Ser dis@dplmissionario significa ir até os
afastados, a comecar pelos parocos e sacerdotgsimaira exigéncia € que o paroco
seja um auténtico discipulo de Jesus Cristo (.a$ ao mesmo tempo, deve ser um
ardoroso missionario que vive o constante desejbudEar os afastados e nado se
contenta com a simples administracdo” (DA 201)awd#s das pequenas comunidades,
poder-se-ia também conseguir chegar “aos afastaaims, indiferentes e aos que
alimentam descontentamento ou ressentimento eméceka Igreja” (DA 310). Nao se
propde que a Pardquia chegue sé a sujeitos afastadéo praticantes, mas a vida de
todas as familias, para fortalecer sua dimensasioné&ria. Os membros da familia
devem ser auténticos discipulos missionarios, assima familia se faz evangelizadora
de muitas outras familias e do ambiente em queied (DA 204). Para isso, todos sao
convidados a “ser novamente evangelizadores” e tar €sonscientes de nossa
responsabilidade” pelos que estdo afastados (DA pé4®a que voltem a se aproximar
de Cristo e da Igreja. O objetivo € motivar ostéds praticantes para irem em busca
dos cristdos nao praticantes e afastados da idtejs, discipulado e missdo sdo como
os dois lados de uma mesma moeda, “quando o dis@ptd enamorado de Cristo, ndo
pode deixar de anunciar a0 mundo que sO Ele sgDA’ 146). A renovagdo da
pardquia exige nova atitude dos parocos, que dexeen num constante anseio de
buscar os catolicos afastados e ndo se contemtaa®mples administracdo (DA 201).
“A V Conferéncia Geral € uma oportunidade paratgdas nossas pardquias se tornem
missionarias” (DA 73). De fato, “todos os membras abmunidade paroquial sao
responsaveis pela evangelizacdo de homens e nalbereada ambiente” (DA 171).
Mas, a estrutura paroquial em si mesma ndo é m@&sxn mas burocratica e
administrativa, voltada para si mesma.

No discurso do documento, as paroquias sejam miésas devem “reformular
suas estruturas para que sejam uma rede de comesi@agrupos, capazes de se
articularem conseguindo que seu membros se sintgjam, realmente, em comunhao,
discipulos e missionarios de Jesus Cristo”. A pddi paroquia é necessario anunciar
Jesus Cristo (DA 172). Para mudar o conceito déquéa burocratica e administrativa,
€ necessario haver uma mudanca total, estar asntarias necessidades das pessoas,
dentro e fora, procurando ajudar a todos de toslasameiras possiveis, sendo formada

como comunidade de comunidades. Nesta organizanghus os batizados sdo a Igreja e
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a missado da Igreja é a misséo dos leigos. Pompissmram influenciar e transformar a
realidade econbémica, politica, social com espidtstdo. SO serd uma pardéquia
missionaria se for organizada a partir dos leigosmédos para fazer frente aos desafios
da atual sociedade, entrando no mundo complexmatalho, da cultura, das ciéncias e
das artes, da politica, dos meios de comunicagd® economia, enfim em contextos
nos quais tornam presente a Igreja (DA 210).

Impde-se o discurso da “missdo evangelizadorangpigilize a todos (DA 550)

e que deve se concretizar numa “miss&o continéfitaitocurando colocar a Igreja em
estado permanente de missao, que nao termina ntujas,linhas fundamentais foram
destacados nesse despertar missionario dentrorfar€acia (Cf. DA, 551). A missao
continental permanente langada na Conferéncia deefjpla € a missadt Gentes”,
que significa universal, indo além da prépria aate pais. Também €& missaaoter
Gentes”, que significa missdo local, na prépria culturapcorando os catélicos
afastados. Essa misséo teria um inicio, mas, apesaranente ndo teria termino, seria
constante.

A sociedade ferida pelas tensdes provocadas pglagti¢as e pelas enormes
desigualdades sociais, econémicas e culturais desspda América Latina e Caribe
devem reencontrar a propria forca como discipulognissionérios, atentos as
necessidades de hoje. O proprio Jesus nos abraiphtade salvacdo para que sejamos
filhos e irmaos uns dos outros (DA,137). A miss&@D rée uma propaganda do
cristianismo ou da Igreja, significa compartilhaexperiéncia com Cristo (Cf. DA,
145), mostrar que o préprio Cristo € caminho ursigeda salvacdo (Cf. DA, 151). Na
medida que se conhece e ama a Cristo, se senteeasittiade de compartilhd-lo. A
missdo é inseparavel do discipulado. Sempre pesemnt vida do cristdo, 0 encontro
com Jesus Cristo, a conversao, o discipulado, aicb&o e a missdo caminham juntos
(DA, 278). Seria a experiéncia salvifica inclus@isom base no cristocentrismo, no
encontro com Jesus Cristo como caminho para acsaiveniversal.

A Igreja ndo quer ficar apenas voltada para si mesad intra’, mas estar

também presente nas decisdes do muratbektrd. Por esta razdo a missao deve estar

136 A missdo continental foi lancada oficialmente mzeeramento do Congresso missionario CAM 3
(Congresso Americano Missionario), COMLA 8, (Corgge Missionario Latino americano) realizado
em Quito, Equador, de 12 a 17 de agosto cujo terf@a igreja em discipulado missionario”, e o lema é
"América com Cristo: escuta, aprende e anunchatp://www.adital.org.br/site/noticia.aspAcesso
31.12.08.
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voltada também para os “novos aredpatfas centros de deciséo”. Nessa arena estdo o
mundo da midia, dos construtores da paz, dos qaenlpelo desenvolvimento e
libertacdo dos povos, sobretudo das minorias, pelaocdo da mulher e das criangas,
pela ecologia e protecdo da natureza. Incluem tami aredépagos da cultura, dos
experimentos cientificos, das relacdes interna@o(i2A 491), sem deixar de lado a
pastoral do turismo e do lazer (DA 493). Urge farpensadores e pessoas situadas nos
centros de decisdo: empresarios, politicos, formesdde opinido, dirigentes sindicais
(DA 492).

A Igreja deve dirigir-se aos pobres, por opcoe®®a$ Vvisiveis que busquem
mudar sua situagao. Trata-se de “um ambito quectesiza de modo decisivo a vida
crista, o estilo eclesial e a programacao pastobsX’ 394). Assim, a opcéo preferencial
pelos pobres, tradicional no discurso eclesiasticteolégico da América Latina e
Caribe, pede que se dé também atencédo aos proéissicatolicos responsaveis pelas
financas, pela oferta de empregos, pelos politifmreecendo-lhes orientacdes éticas
(DA 396). A opcéo pelos pobres fundamenta-se ens Desmo, no ser de Deus, e tem,
portanto, natureza "teocéntrica”. Tem como basenwrAlustica do Deus biblico e
cristdo. Entretanto, com as mudancas eclesiastiods "Teologia da Libertac&s,
alguns autores e documentos suavizaram seu dissotse a opcdo pelos pobres,
preferindo abandonar a perspectiva do Amor-Justigapstituindo-a quase
completamente pela da "gratuidade” de Deus comaafuento da op¢ao pelos pobres.
Felizmente o documento de Aparecida retoma esseeitorteologico que vem desde
Medellin e Puebla. Uma missdo que implica estaxipr® dos pobres para captar seus
anseios e seus valores (DA 398), dedicando-lhes:d@be tempo, interesse (DA 397).
Dai, o apelo por uma renovada pastoral social pggeomocao humana integral (Cf.

DA 347-370) bem como a exposi¢cao dos rostos safridabitantes de rua, enfermos,

1370 nome "are6pago” é a adaptacdadEpagusou Areios Pagosde "Apeioc wayoc"), que significa
algo como "Colina de Ares", em referéncia ao deugukrra grego. Tal referéncia se deve ao fatesde o
membros do Aredpagos, por serem aristocratas, ¢ampem geral a fungédo de guerreiros de elite em
tempos bélicos, responsaveis pela protecao daeifad também o conselho burocréatico da aristaeraci
de Atenas pelo qual passaram as decistgs!/pt.wikipedia.org/wili Acesso 03.01.09.

138 A Teologia da Libertacéo foi desenvolvida apds an@lio Vaticano Il. Ela d& grande énfase a
situacdo social humana. O te6logo peruano Gustau®i®z é um dos mais influentes proponentes
dessa teologia. Destaca-se também o brasileiroadrdorBoff. Esta concepcao teoldgica surgiu na diécad
de 1970, quando se espalhou de forma especial #aidan_atina, a partir das Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs). Para aprofundar o tema: Cf. Libani®. Jeologia da Libertacao. Roteiro didatico para
um estudoS&ao Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1987.
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drogados, migrantes, presos (Cf. DA, 382-430). €ssestos ou feicbes que o
documento de Puebla apreséfita que Aparecida retoma.

O DA faz apelo por um laicato missionario que ‘@l@star na convocagdo e na
formacdo de leigos missionarios” (DA, 174). Os dsigparticipam assim da “acdo
pastoral da Igreja, primeiramente pelo seu testémde vida e, em segundo lugar, com
acdes no campo da evangelizagdo, da vida litumgiea outras formas de apostolado”
(DA, 211). Por isso, € necessario gozar de maipages de participacdo, serem
incumbidos de ministérios e de responsabilidadea pae possam viver de modo
responsavel seu compromisso cristdo (DA, 211) Aaa% a vocacdo de todo batizado.
O compromisso dos leigos na missdo nao € devidtieade sacerdotes ou religiosas. A
Conferéncia de Aparecida diz que a missao decerdighidade e da responsabilidade

de todos os leigos na misséo da Igreja.

O éxodo de fiéis para seitas e outros grupos oslig; as correntes culturais
contrarias a Cristo e a Igreja; a desmotivacdoaderdotes frente ao vasto
trabalho pastoral; a escassez de sacerdotes emsnugiares; a mudanca de
paradigmas culturais; o fenébmeno da globalizacAsecularizacéo; os graves
problemas de violéncia, pobreza e injustica; aceng® cultura da morte que
afeta a vida em todas as suas formas (DA 185).

O discurso do DA observa que os catélicos que amwi® Igreja’” ndo o fazem
por motivos doutrinais ou teolégicos, mas por raz&venciais. “Talvez, nos

abandonem por estarem buscando sinceramente a MAIL25). Dados das diversas

139 Esta situacdo de extrema pobreza generalizadaradna vida real, feicdes concretissimas, nassquai
deveriamos reconhecer as fei¢cdes sofredoras de,GriSenhor (que nos questiona e interpela Jcéés

de criancas, golpeadas pela pobreza ainda antessder, impedidas que estio de realizar-se, psacau
de deficiéncias mentais e corporais irreparavei® gs acompanhardo por toda a vida; criangas
abandonadas e muitas vezes exploradas de nossaesiidesultado da pobreza e da desorganizagéo
moral da familia;

- feicBes de jovens, desorientados por nao enaentraeu lugar na sociedade e frustrados, sobretglo
zonas rurais e urbanas marginalizadas, por faltgpdgunidades de capacitacédo e de ocupacao;

- feicdes de indigenas e, com freqiiéncia, tambérafrdeamericanos, que, vivendo segregados e em
situacdes desumanas, podem ser considerados camaiopobres dentre os pobres.

- feicBes de camponeses, que, como grupo sooialvielegados em quase todo 0 nosso continente, sem
terra, em situagdo de dependéncia interna e extrhanetidos a sistemas de comércio que os enganam
0s exploram;

- feicdes de operarios, com freqiéncia mal remulzergue tém dificuldade de se organizar e defeosler
proprios direitos;

- feicBes de subempregados e desempregados, disppdias duras exigéncias das crises econémicas e,
muitas vezes, de modelos desenvolvimentistas qometem os trabalhadores e suas familias a frios
calculos econémicos;

- feicdes de marginalizados e amontoados das nogksdes, sofrendo o duplo impacto da caréncia dos
bens materiais e da ostentacédo da riqueza de @efi@®s sociais;

- feicbes de ancidos cada dia mais numerosos, eéngginlente postos a margem da sociedade do
progresso, que prescinde das pessoas que nao enofDP 31-39).
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fontes de pesquisa mostram que este fenbmeno ddidade religiosa ocorre em
pouco mais de 20% da populacdo e € mais comumpmedseas de idade média. Nao ha
davida que para muitos a Igreja aparece mais emag®ecto institucional. Eles a véem
como uma entidade pesada, autoritaria, moralistac@ atraente, cheia de normas e
obrigacbes. Também, “sdo muitos o0s cristdos que peaticipam na Eucaristia
dominical nem recebem regularmente 0s sacramenmtemese inserem na comunidade
eclesial” (DA 286). Diante desta realidade, os tisgeconhecem:

“Nossos fieis buscam comunidades cristds, onde msejacolhidos

fraternalmente e se sintam valorizados, visiveisckiidos eclesialmente. E

necessario que nossos fiéis se sintam realmentéreme uma comunidade

eclesial e co-responsaveis por seu desenvolvimésito permitira um maior
compromisso e entrega na Igreja e pela Igreja” (22§ b).

A caducidade do modelo de cristandade emerge tardbé&escrigcdo feita sobre
a vida de muitos fiéis, que pouco participam daafstia dominical, ndo tém uma
insercdo ativa na comunidade, sdo inconscientedirdansao missionaria de sua fé,
bem como se mostram frageis e vulnerdveis em <mtidéde cristd facilitando a
mobilidade religiosa. Na época da cristandadefiexascultura crista, que fornecia uma
visdo da realidade e uma ética para toda a sodeddoie, a realidade mudou, a
pastoral carece deste pressuposto devido ao addentwna sociedade pluralista em
continua mudanca, cultural e religiosa. Dai, o@pels bispos em Aparecida por “uma
pastoral decididamente missionaria” em substituig outra “meramente de
conservacao” (DA, 370).

O grande desafio de Aparecida é querer que todpegalseja missionaria, ja
gue, segundo o discurso do texto, todos os leigeks elo batismo sdo chamados a
serem agentes de pastoral como 0 sdo os demaisrosemd Igreja. Os pastores
“estejam dispostos a |hes abrir espacos de pat@gpe a Ihes confiar ministérios e
responsabilidades” (DA 211). Igualmente “devem parte ativa e criativa na
elaboracdo e execucéo de projetos pastorais a imvoomunidade”. O que exige dos
pastores “uma mente aberta para acolher o ‘seraguar’ do leigo na Igrejd® (DA
213). Mais especificamente se afirma que nos m®jdiocesanos “os leigos devem
participar do discernimento, da tomada de decisfgeplanificacdo e da execucao” (DA

371). Porém, a Igreja como um todo ndo é miss@mans leigos ndo poderdo agir e

149 bara aprofundar o tema da misséo dos Leigos n@ I@adlica estudar a Exortacdo Apostélica de
JOAO PAULO II,‘Christifideles Laici’de 1987 S&o Paulo: Ed. Paulinas 1988.
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participar no processo missionario, se o0 clero rabpar as decisdes e
consequentemente o poder.

Os discipulos missionérios sdo chamados a fazevsodiscipulos missionarios.
A missao universal, sem fronteiras é “ir onde ajlgrainda nao esta presente” (DA
376). Assim, todas as Igrejas locais tém a mesnsadmida Igreja universal, como
horizonte constante de todo o trabalho pastorataise de envolver pessoas numa
pratica ética, feita de amor radical gratuito ursaé fundamentada na otica de fé em
Deus Pai. Sua dimensdao existencial é a fraternjded@ncia da missdo. A missao, nao
é fechada em si mesma, aos adeptos, mas € abeniando, no envio além-fronteiras.
“Aqui descobrimos outra profunda lei da realida@ee a vida se alcanca e amadurece a
medida que é entregue para dar vida aos outrasglsfinitivamente a missao” (DA
360).

Os discursos dos textos analisados apresentamcescas para um projeto de
Igreja Libertadora cristocéntrica que pensa a pasdcomo rede de comunidades, nao
apenas como espaco burocratico e administrative,salare tudo lugar vivencial da fé e
da missdo. Busca-se dentro deste projeto uma nowdiggracdo, passando da
centralidade eclesiastica para uma relacdo entemsinidades com suas diferentes
atividades. O projeto principal € fazer com queatadgreja seja missionaria no sentido
cristocéntrico. A Igreja € essencialmente missianatesde seus primérdios. A
preocupacao missionaria da Igreja ndo deve seaapen tema estratégico em torno de
preocupacodes estatisticas dos ultimos anos calssay@nco do pentecostalismo, mas a

alma e a esséncia de toda atividade eclesial.

Pluralismo - teocéntrico. A América Latina € um continente religiosamente
plural, que pede com urgéncia um dialogo entreebgides para descobrir as diversas
manifestagdes libertadoras de Deus na historiarenaeza, a pluralidade de caminhos
de salvagdo, libertacdo e a pluralidade de respode humanidade a essas
manifestacdes. No tempo do pluralismo religios®, Iné& por que manter o discurso e a
idéia de que Jesus é o0 Unico caminho de vida eggy que leva Deus e que o

cristianismo é um “imperativo categoérico” universal

Dentro do novo pluralismo religioso em nosso caiiie, ndo se tem
diferenciado suficientemente os cristdos que pest@na outras igrejas ou
comunidades eclesiais, tanto por sua doutrina quonsuas atitudes, dos que
fazem parte da grande diversidade de grupos csistielusive pseudo-
cristdos) que se tem instalado entre nés. Istougondo € adequado englobar a
todos em uma sé categoria de analise. Muitas vedesé facil o didlogo
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ecuménico com grupos cristdos que atacam a Ig@li€a com insisténcia.
(DA 100g).

E, pois, possivel considerar o pluralismo religi@smo um desafio positivo,
mesmo com 0 avanco das Igrejas pentecostais, embpralificuldades de dialogo com
algumas Igrejas e religibes. Também é possivelnremer que as religibes podem
exercer uma determinada funcdo na salvacgéo, erdiat portadoras da presenca
escondida do mistério de Cristo, do qual a Igregavel ndo possui monopolio. Em
outras palavras: se 0s membros das outras religib&gejas se salvam nao é apesar de
sua pertenca a tal ou qual tradicdo religiosa. iBew, € necessario intensificar o
ecumenismo entre as Igrejas, embora ndo sejacfamilgrupos religiosos que atacam a
Igreja Catolica e o dialogo interreligioso. Infatiente, ndo € com a mesma intensidade
que em todas as Igrejas e religides tém-se desedwob didlogo ecuménico e
interreligioso. O didlogo interreligioso enriqueos participantes em seus diversos
encontros. Por este motivo, em varios lugares,d€mrado escolas de ecumenismo ou
de colaboracdo ecuménica em assuntos sociaisas anitiativas (DA 999).

A compreensdo e a pratica da eclesiologia de co&mumos conduzem ao
dialogo ecuménico. A relacdo com os irmaos e irivdtizados de outras Igrejas e
comunidades eclesiafé é um caminho irrenunciavel para o discipulo e imigsio
(DA 227). O ecumenismo néo se justifica por umgé@nxcia simplesmente socioldgica,
mas evangélica, trinitaria e batismal, “expressaraunhéo real, ainda que imperfeita”
gue ja existe entre “os que foram regenerados lpgtismo”. O Magistério insiste no
carater Trinitario e batismal do esfor¢co ecuménicmle o dialogo emerge como atitude
espiritual e pratica, em um caminho de convers@xenciliacdo. S6 assim chegara “o
dia em poderemos celebrar, junto com todos os géent em Cristo, a divina
Eucaristia”. Uma via fecunda para avancar pararauohdo é recuperar em nossas
comunidades o sentido do compromisso do Batismé. ZR8). HA casos em que é
possivel apenas o0 ecumenismo espiritual atravéaaieentos de oracdo juntos com
irmaos batizados (Cf. DA 230)A partir da experiéncia de oragdo, vem se
desenvolvendo a espiritualidade ecuménica de cag@era favor da vida, da justica,
dos direitos do homem e da paz.

Os bispos reunidos em Aparecida fazem observant'anse se estabelece o

didlogo, diminui o proselitismo, cresce 0 conhecitoereciproco e o respeito e se

141 As determinacBes sobre a validade do batismo ¢rasolgrejas estéo no cédigo de Direito Canénico,
canone 869.
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abrem possibilidades de testemunho comum” (DA 233cumenismo nao é estratégia
perante o pentecostalismo; tampouco significa fitissgo, nem relativismo da prépria

fé, logo, ndo tem como finalidade a diminuicdo dosplitismo por parte das Igrejas
Evangélicas pentecostais. Embora isso acontec#a-siea de uma tentativa de
aproximacao entre Cristdos que professam a mesma féesus Cristo, de crescer no
conhecimento reciproco e no respeito abrindo pitisisibes de testemunho comum.

O diélogo interreligioso acontece especialmente esnreligides monoteistas
(DA 237) formadas pelo judaismo, pelo islamismo edo pristianismo. Dentro do
cristianismo, ha reconhecimento e gratiddo ao podeu, que nos une na fé no unico
Deus e sua palavra revelada no Antigo TestameB&n Muitas as causas comuns que
na atualidade exigem maior colaboracdo e respeituot (DA 235). Apesar dos
desencontros, os judeus séao considerados irmdesoitalica.

N&do devemos confundir o discurso do ecumenismo @nao dialogo
interreligioso, o que tem causado obstaculos nguista de maiores frutos no dialogo
ecuménico (DA 232). O ecumenismo € o didlogo qoeatace entre cristdos de diversas
Igrejas e denominacgdes que professam a mesmadi@ldgo interreligioso se da entre
religidbes e crencas diferentes, no qual as relg@®vem se encontrar num plano de
igualdade para “explicitar e promover a salvagdopgérante no mundo” (DA 236). O
didlogo, nao se realiza na problematica exclusivaeneeligiosa, mas assume a sua co-
responsabilidade na resposta aos problemas da ldadarcomo “a colaboracédo para o
bem comum, supere a violéncia, eduque para a pazaea convivéncia cidadad” (DA
239). Neste mesmo nivel se da o didlogo na Amératana entre cultura negra e fé
cristd com suas lutas pela justica social (Cf. 38)5

O dialogo interreligioso aparece como inclusivigtais para os bispos, dialogo
“ndo significa que se deixe de anunciar a Boa Niwalesus Cristo aos povos nao
cristdos, mas com mansidao e respeito por suasicgoee religiosas” (DA 238).
Acreditamos que o dialogo ndo pode ser uma formaakelitismo; ndo se trata de uma
competicdo por mais adeptos. Trata-se de encqurdos em comum entre oS cristaos
com as outras religides e crencas sem pretender fi@gnhum tipo de proselitismo. O
Cristianismo e o Islamismo s&o as principais réégi que enfatizam o desejo de
conversao ou proselitismo. O budismo promoveu aes@o no passado e ainda exibe
niveis modestos de atividade missionaria. O judaidificiimente permite a conversao

de novos adeptos, embora a admita, ndo a encoraja.
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Em época de pluralismo religioso, as diferentegage muitas vezes dividem as
pessoas, pde em crise a fé ao lado de outras. ogpe® encontra desorientadas por
tantas ofertas, que vaga de religido em religid@,lgiteja em Igreja ou criam um
sincretismo religioso proprio. Muitos catolicostées nessa situacdo frente a essa
mudanca cultural e religiosa. “Compete a Igrejauderar” (DA, 480). Atualmente, as
religides e as igrejas deveriam se preocupar meowsa dinamica proselitista, estar
mais atentas com a conversdao em favor de um t@bzmum na luta contra os
sofrimentos que abalam os seres humanos.

O projeto de Igreja, que aparece dentro dos testsAparecida sobre o
pluralismo religioso, é de uma Igreja libertadtaa-extra”, embora, ainda desperte
resisténcia e desconforto, pois questiona as metaigbes que se pretendem Unicas e
exclusivas da Igreja Catolica nos diferentes paifke€ontinente Latino Americano,
sobretudo diante do avanco do pentecostalismoakdegle do pluralismo convoca 0s
cristdos a acolher o valor e o direito a diferefigam como a honrar a singularidade e
especificidade das outras tradicoes religiosasnerdmacoes cristas. Pluralismo que
desafia a inculturacdo e o dialogo inter-religiosmm as religides presentes no

Continente, em especial com as culturas afro-aareai e indigenas.

3.2.3 Documentos do Magistério Brasileiro

Os dados do Censo 2000, referentes a mudancas dpa“meligioso” no

Brasil**?

chamaram atencdo da CNBB. Pesquisas mais reaEntBsSE e da Fundacéo

Getulio Vargas trazem novos dados & refléX&aue precisam ser avaliados com
prudéncia. Por exemplo, o Censo pergunta pelayiéeli do entrevistado. Conforme os
nameros, parece que Brasil ficou menos religiosmanos catodlico. Segundo as

pesquisas, um bom numero de brasileiros freqliema eeligiosos de varias

142 Os principais dados relativos a questdo “religiddm trés: a) A diminuicdo da porcentagem dos
cristdos catolicos, de 83,3% (1991) para 73,9%QRGsta diminuicdo, de quase dez pontos percentuai
em nove anos, foi muito rapida, se considerarmos gma diminuicdo semelhante aconteceu,
anteriormente, num prazo de noventa anos (de 98r8%890 para 89,0% em 1980); b) O aumento da
porcentagem dos cristdos evangélicos, de 9,0% (48&h 15,6% (2000); ¢) O aumento dos que se
declaravam “sem religido”, que passavam de 4,7%ataulacdo (1991) para 7,4% (2000), ou de 7
milhdes para 12,5 milhdes; Cf. Diretrizes Geraig\dao Evangelizadora da Igreja no Brasil, n. 56.

143 A diminuicdo do nimero de catélicos teve um estarento entre 2000 e 2003 (73,89% - 73,79%). Os
que se declaravam sem religido caem de 7,4% pd%6. ®)s evangélicos (conjuntamente tradicionais e
pentecostais) seguem seu crescimento, passand®,2¥ para 17,9%. O crescimento dos evangélicos
tradicionais estd se dando a taxas mais aceleqa®s evangélicos pentecostais, sendo esta outra
novidade a ser ressaltada.
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denominacde$** Além disso, uma pesquisa qualitativa mostrarialuenuitos modos
de crer e de praticar dentro do proprio catolicismmmundo evangélico ou em outras
religibes (CNBB 2008, 41). Porém, o catolicismobena esteja diminuindo, continua
sendo a religido majoritaria do Brasil. Mas, hasyde trinta anos, Candido Procopio
Camargo (1973: 120), ja havia pontuado esta "tesidégeral para um declinio

moderado, mas constante, de adeptos da Igrejac@atol

3.2.3.1 O PAMP - Projeto de Acao Missionaria Permamnte do Regional Sul 1
(Estado de Sao Paulo)

Os bispos participantes da 412 Assembléia GeraNBB, em 30 de abril a 9 de
maio, ficaram impressionados com o contexto dasamgas no mapa religioso do
Brasil, assim os bispos do Estado de Sdo Paulccl@oam que existem necessidades
religiosas que ndo estao recebendo resposta adepgoa@arte da acdo Evangelizadora
e pastoral, logo foi criada uma comissédo para astodfenbmeno, que elaborou o
projeto chamado de PAMP - Projeto de Acdo MissianBermanente, aprovado pela
252 Assembléia das Igrejas particulares do RegiBoall, como referencial para a
missdo permanente. Foi publicado em 25 de mar@00i, festa da Anunciacao.

A finalidade do PAMP era responder aos inquietadessafios suscitados pelo
contexto do recente mapa religioso do Brasil, pelala de Catdlicos para as Igrejas
Pentecostais. A preocupacdo vinha a partir do éxtmldiéis para outras confissdes
religiosas, em particular as denominag¢fes pentEspsimas também com o
desligamento do catolicismo de muitas pessoas,agquaiaram as fileiras dos sem
religido. Para dar resposta ao desafio da mudatigiosa, 0 Regional Sul 1 da CNBB,
do Estado de S&o Paulfmrmado por dezessete sub-regionais, idealizouopetor,
chamado de PAMP°, documento defensivo diante do avanco pentecdstabividido
em quatro partes, dentro da metodologia de veyaid agir. A primeira parte apresenta
o fendmeno religioso e 0 homem urbano, contendwrimdcdes sobre os catélicos que
migram para outras denominacgdes e a metodologipaeliscostais na busca de fieis; a

segunda parte coloca a evangelizacdo e a vocagaongoda Igreja, lembrando a tarefa

144 A pesquisa do CERIS, em 2002, nas seis maioréSeegetropolitanas brasileiras)controu cerca

de 25% dos entrevistados que freqiientam atos dedeaima religido e cerca de metade deles (12,5% do
total) o fazem sempre.

145 Segundo dados do CERIS o grupo que mais cresas @ahtecostais, os quais, na cidade de Sdo
Paulo mais de 1,7 milhdes de pessoas, superidraddiopulacdo (CNBB, Sul 1, 15).
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dos cristdos de anunciar a “verdadeira doutrina’te@eira parte relata a acéo
missionaria, relune propostas concretas e estratélgmte do pentecostalismo; e a
dltima parte apresenta a comissdo de apoio ao PABIR 0 documento foi elaborado
segundo as Diretrizes Gerais da A¢ao Evangelizag&rasil - 2003-2006 (Cf. CNBB,
Sul 1, 7).

O PAMP apresenta uma Igrejaad’ intrd’ preocupada com a propria
sobrevivéncia com um discurso defensivo, que aptaseomo principal finalidade
responder aos inquietantes desafios suscitadoseesate mapa religiost do Brasil
em vista das mudancas rapidas e profundas na adeieque romperam com as visoes
hegemonicas da realidade; que levaram o univensbddico unitario da cristandade a
ceder lugar a interpretacdes pluralistas, pois eemelvimento tecnoldgico, da
economia, da cultura, das idéias, pautado no serala, acaba por negar a acdo de
Deus na historia. (CNBB, Sul 1, 4).

Exclusivismo eclesiocéntrico.O PAMP, diante da realidade do avanco do
pentecostalismo e do pluralismo religioso, apresem discurso defensivo, com uma
teologia eclesiocéntrica, na linha exclusivista qaloca a Igreja e a Cristo como unico
caminho, consequentemente as outras Igrejas ourileagbes cristds sdo consideradas

como deficitarias pelas seguintes razdes:

Apesar da divisdo entre os cristaos, a Igreja dasJ€risto ndo esta dividida
em varias Igrejas. Ela subsiste na Igreja Catélcdgreja Catélica possui
todos os elementos de eclesialidade que encontramo®vo testamento: a
mesma fé; a totalidade dos canais da graca quesssacramentos; a sucessao
do colégio apostdlico na sua dimensdo episcopaljcessdo do ministério
petrino exercido pelo Papa; o ministério da pala@er@o andncio e magistério
auténtico, isto é, como ensino normativo em nomeCdsto. Em nenhum
outro lugar se encontra, como na Igreja Catdlicglamitude dos meios
salvificos queridos por Cristo (CNBB, Sul 1, 46).

Reafirmar que “a Igreja de Cristo subsiste sompatégreja catélica”, mostra o

classico exclusivismo eclesiocéntrico, traducaalatlo axioma tradicional “fora da

16 O mapa religioso do Brasil mudou nos ultimos afsaiimero de catélicos, que em 1980 representava
90% da populacéo brasileira, chega hoje a 125 ssllt@ pessoas, o equivalente a 73,8% dos brasjleiro

segundo o Censo de 2000. Ja& os evangélicos, emseucluem as igrejas pentecostais e as
denominacBes ditas “histéricas” ou “tradicionaisit€rana, presbiteriana, metodista e batista, entre
outras), ganharam fiéis e agora registram indicd5J4% da populacdo. O Censo detectou também o
aumento do contingente dos que se dizem “semdeliggue sdo 7,3%. O restante da populacdo — uma
fatia de 3,5% — é disputado por uma variada sé&rigetigides e credos, como judaismo, islamismo,

espiritismo, budismo, anglicanismo, ortodoxia e aaismo, além dos rituais praticados nas reservas
indigenas (Cf. JACOB, 2003).
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Igreja ndo ha salvacao”. Segundo os documentogrdg,] como vimos anteriormente,
“subsiste” significa que sé nela ha a plenitude dosios de salvacdo, como 0s
sacramentos e a sucessdo apostolica. Afirmacdenpeesia teologia do Concilio
Vaticano I, no Catecismo da Igreja de Joao Paulo Il (19@2)pem na Declaracéo
Mysterium Ecclesia€l973), na Carta aos bispos da Igreja Cat@icenmunionis notio
(1992), e na Declarac@ominus lesu$2000), as duas ultimas foram promulgadas pela
Congregacéo para a Doutrina da Fé. Conforme omdis@xclusivista catolico, presente
nos documentos citados, afirmar que a Igreja det@Cesta presente e operante atraves
dos elementos de santificacdo e de verdade ndktsrmes. A palavra “subsiste” indica
gue so pode ser atribuida exclusivamente a Uniegalgatdlica. Nas outras “igrejas”
ndo ha todos os elementos constitutivos que Cdstocou na Igreja Catdlica. De
acordo com esta teologia eclesiocéntrica, apemasesanhecidas como Igrejas irmas as
Igrejas ortodoxas; as protestantes e principalmastpentecostais ndo tem todos os
elementos necessarios constitutivos da salvacdo ngor terem sucessdo direta
apostélica, o que as torna teologicamente defiesent

Ao chamar para um dialogo evangelizador (CNBB, Bu62), o Documento
solicita que as emissoras de radio e TV catOlieggrh uma maior divulgacdo e
conscientizagcédo sobre o pluralismo religioso nosBra que sejam tratados temas de
apologética (CNBB, Sul 1, 96¢). Hoje evangelizan s meios de comunicagéo social
e dificil. Porém, usar apologia como arma para rakfe a fé frente as Igrejas
pentecostais, significa ir contra o pluralismo gelso proprio da teologia pluralista.
Inclusive, para o0 PAMP, a Unica forma de cristiamis o eclesial, ja que “sem Igréfa
nao existe cristianismo, pois ndo podemos saban gudesus Cristo”. (CNBB, Sul 1,
45). Se, com efeito, a verdadeira religido é apangseja Catolica e sem Igreja ndo ha
cristianismo, ai estd um total exclusivismo ecle@nrico. Apesar dos bispos
reconhecerem o pluralismo, o discurso do PAMP ¢é arfica constante e direta ao
pentecostalismo e ao pluralismo religioso. E uniuskgsmo que reconhece elementos
de verdade e valor nas Igrejas Evangélicas Pen#somas continua a afirmacéao de
que so6 a Igreja Catolica possui a verdade integral.

O PAMP em seu exclusivismo apresenta um projeigréga “ad intra’, voltada
para dentro de si mesma, preocupada com a sohmeiav& com a crise demografica no
paradigma da pds-modernidade, onde a fé passaeatemdessidades subjetivas,

47 Cf. CONCILIO VATICANO II. Lumen Gentium, 2.
18 por Igreja entenda-se a igreja Catélica Apost@iéomana.
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desligada da comunidade e da realidade. As motgpara a desfiliacdo e transito
religioso sado de ordem pessoal. A tradicao e aridauperdem o peso na escolha, o que

causa uma postura defensiva.

Inclusivismo cristocéntrico O discurso do PAMP apresenta também um
inclusivismo eclesial preocupado com os catéOlicdastados e com o0 avancgo
pentecostal. Perante o subjetivismo individualigfs-moderno, o texto mostra sua
preocupacéao, afirmando que: “o cristianismo nagredorma de Igreja; ninguém pode
ser cristdo isoladamente, a margem da comunidaae. &Slgreja ndo podemos saber
guem é Jesus Cristo, ndo podemos ama-lo e sedsmiulos” (CNBB, Sul 1, 41).
Existe na pés-modernidade uma mistica individumligtubjetivista, desligada de
qualquer Igreja e comunidade, de todo tipo de problsécio-econdmico e politico. A
nova mistica cria uma euforia espiritual passageinaista.

O PAMP quer fazer que todos se tornem discipulodedeas Cristo e membros
da Igreja (Cf. CNBB, Sul 1, 55). A Igreja quis semer fiel ao mandato de Jesus
Cristo: "Ide e fazei que todas as nacdes se toriscipulos*®. O catolicismo sempre
teve a pretensdo de incluir toda a humanidade,edeUsiversal e a Unica Igreja
verdadeira de Cristo. “A vocacao propria da Igrejser missionaria” (CNBB, Sul 1,
41). A Igreja declara que desde seu nascimentoat@vgulso e 0 mandato missionério
de Cristo. As diretrizes da CNBB tém como objeti@profundar a consciéncia
missionaria através do anuncio explicito (CNBB, $u60). A consciéncia missionaria
significa ir ao encontro das pessoas de casa em ras escolas, nas instituicdes e nao
se conformar com os presentes nas paréquias, balhcamissionario que devera ser
desenvolvido pelos leigos.

Os bispos afirmam no PAMP, que “ndo podemos findiferentes diante da
urgéncia da evangelizagcdo”, pois existem necesssdadligiosas que nao estao
recebendo respostas adequadas por parte da ac@elzeadora e pastoral (CNBB, Sul
1, 2). Ha urgéncia e preocupacao para chegar atatoficos afastados e aos sem
religido para que possam voltar para a Igreja @atokles sdo em teoria, 0s mais
veneraveis a propaganda proselitista do pentewatal Os catodlicos, na sua maioria,
nao participam das suas comunidades e buscam auragas e igrejas sobre tudo as
pentecostais. Por esse motivo os bispos do Esa&a@a Paulo (CNBB, Sul 1, 5) vém a

149\t 28, 19
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necessidade de se fazer “uma avaliagdo da qualdttad®ssa presenca junto ao povo
como exigéncia da prépria missdo de evangelizadh@em a descentralizacdo da acéo
pastoral da Igreja em direcdo a periferia com é#deas leigas e incentivar a
organizacao da vida eclesial e a vocacao apostitisdeigos e leigas, bem como sua
formacdo. Uma das principais propostas que o PAMBca é de criar uma cultura
missionaria permanente, principalmente atravésisieay domiciliares onde se pode
levar o anuncio do querigma fundamental da fé QBfBB, Sul 1, 84).

As palavras que mais aparecem ao longo do disadogexto do PAMP séo:
“missionarios”, “misséo”, “discipulos” e “evangediZ, mostrando assim a preocupacao
de incluir a todas as pessoas dentro da Igrejaisdam esta situada dentro do universo
da Igreja, com a autoridade que recebeu do Crad¢to mandato divino, todos o0s
batizados sdo missionarios e “devem anunciar aaderch doutrina” (CNBB, Sul 1, 6).
A verdadeira doutrina é constituida pelos dogmas \eerdades de fé catdlica.

A terceira parte do documento apresenta propostasretas missionarias ou
estratégias para se defender do avancgo pentedddtakja como instituicdo deve ir ao
encontro dos catolicos afastados através das miggfmilares permanentes, as visitas
missionarias domiciliares, a boa acolhida nas cadagles catolicas, a abertura das
igrejas durante o dia, adquirir novos espacos i@sis0s, ter maior presenga nos meios
de comunicacéo social e na internet, com curstehreedes, cultos e pregacdes sobre a
palavra, enfim, outras iniciativas que possam daram espaco maior da Igreja na
cidade (Cf. CNBB, Sul 1, 83-93).

Como estratégia e taticas para ndo perder maigs@ppaa 0 pentecostalismo, 0s
bispos propdem organizar a Escola da Palavra pmates de pastoral com énfase na
formacdo para a missao; capacitar e habilitar masdeigos da Palavra por meio de
cursos biblicos e doutrinais, laboratérios de pabte técnicas de divulgacdo da
palavra; aprofundar as razfes da fé e da esperampabase na Biblia, na tradi¢do, no
magistério e na realidade sociocultural e econdmitesenvolver a habilidade de
comunicar a Palavra de Deus; capacitar para resp@ud questionamentos e apelos
pessoais e sociais do mundo atual; formacdo penteades Ministros da Palavra em
vista da missao; incluir a disciplina MissiologiasnFaculdades de Teologia com énfase
na Pastoral Urbana; utilizar a Biblia em todos asnentos da pastoral; editar Biblias
destacando passagens referentes a identidadecaagdlbutros temas teologicamente
importantes (CNBB, Sul 1, 65). Acreditamos que $odasas iniciativas pastorais sdo

interessantes, mas ndo deveriam ser apenas essabégtaticas para conter o avango
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do pentecostalismo, mas meios para poder fazer aqoalavra de Deus reconhecendo
qgue a “verdadeira doutrina” ou “verdadeira Igrajdb esta apenas no catolicismo, mas
todas as Igrejas sé@o portadoras das verdades st@@ismo.

A Igreja apresentada no PAMP € um projeto de Igt8@ intra’, na linha da
RCC que procura enfatizar as praticas subjetivistesas de emocao, envolver os
participantes, valorizar a pessoa ouvindo suasullifades, conhecendo cada um pelo
nome diante da preocupacdo do avanco pentecostata Tesgatar o corpo como
instrumento mediador para com Deus. A subjetividadendividualismo incorporam o
discurso e na prética das Igrejas evangélicas @asites na igreja Catolica. A Igreja
Catolica, com a tética inclusivista defensiva, \antando o modelo da RCC, tornar-se
pentecostal para ndo perder fieis para o pentdicosta

Pluralismo - teocéntrico. O PAMP apresenta, na primeira parte do texto, o
discurso das mudancas rapidas e profundas na adeiegie romperam com as visdes
hegemoénicas da realidade nas ultimas décadas. @@rsmi simbolico unitario da
cristandade cedeu lugar a interpretacdes plurglistalesenvolvimento tecnolégico da
economia, da cultura, das idéias, pautado peldaeno, acaba por negar a acéo de
Deus na histéria. “O pluralismo € um fendbmeno inestavel. Dai, certo relativismo e
uma sociedade nao coesa, de diferentes praticassseaeligiosas. O que aumenta a
idéia que todas as religides séo iguais porquestbdacam a Deus” (CNBB, Sul 1, 4).
A teologia pluralista reconhece que ha verdadesdivassas religides, mas nem todas
sao iguais, embora todas tenham como finalidadeluzin a Deus. Reconhecer os
valores presentes nas diversas religides e deng@asaristds, ndo é relativismo, mas
afirmacéao do pluralismo religioso presente na pogemidade, embora muitas vezes a
decisédo sobre escolher a religido estd apenasaloey subjetivos. Uma coisa € ter
uma mente aberta diante do pluralismo, e outra,distimta € pensar que cada um pode
fazer uma religido a seu gosto a partir de um sfistno subjetivo caindo talvez no
relativismo religioso. Acreditamos que a escolhgareligido atualmente vai além do
subjetivismo e do intimismo.

Apesar de reconhecer que vivemos em época de iplnmincontestavel e o
avanco do pentecostalismo, em nenhum momento o PatddRla o tema do dialogo
ecuménico e muito menos o didlogo inter-religio&o. contrario, o documento vé a
necessidade do discurso apologético para defentieedazer um chamado para que

todos os catolicos sejam missionarios, indo aorncalos afastados atravées de visitas
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missionarias; uma idéia em si excelente, se n&® fagresentada apenas com o objetivo
de defender a fé ou de trazer de volta os catOliwmrinais e os sem religido. O
documento ndo apresenta maior novidade teoldgigasioral, apenas tem estratégias e
taticas defensivas e reitera teses tradicionaisajdalhadas pelo magistério da Igreja
com uma atitude exclusivista. O PAMP vem marcaigdosno Estado de Séo Paulo e
no Brasil diante do avan¢o do pentecostalismo @ldalismo religioso nas ultimas
décadas.

O projeto que aparece no PAMP reflete a linha da ugneja“ad intra”,
voltado para a transformacado interna, para a magébedas estruturas eclesiasticas
com téticas e estratégias defensivas perante c;@vdas Igrejas pentecostais, o que
dificulta o didlogo ecuménico e inter-religioso. groximidade mimética com o
pentecostalismo funciona como empecilho para aimpidade do dialogo com as
Igrejas pentecostais. A dificuldade € ainda medon o dialogo inter-religioso. A forca
da Igreja carismética concentra-se na oferta deag@b quase com exclusividade. As
mudancas religiosas analisadas ao longo do textBAMP mostram claramente as
preocupacdes e os desafios para a Igreja Catobttade para si mesma, como
consequéncia da perda de fieis para o pluralisrigiago, especificamente para o

crescimento do pentecostalismo evangélico brasileir

3.2.3.2 Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora dgreja no Brasil (2008-2010)

Na 462 Assembléia Geral ordinaria da CNBB(Conferéncia Nacional dos
bispos do Brasil); participaram 307 arcebispospdsse administradores diocesanos,
representando todas as dioceses do Brasil, aléwanies convidados, assessores e
peritos. A assembléia é a instancia maxima da CNB#&ljzada em lItaici, Indaiatuba
SP, de 02 a 11 de abril de 2008, na qual foranoeddlas as Diretrizes Gerais da Agéo
Evangelizadora da Igreja no Brasil para o triéreo2008 a 2010. A pauta Assembléia
também incluia assuntos da organizacao internatudgdo da Igreja, questdes sobre a

conjuntura sociopolitico, econémica e a situacaligiosa do Brasil. Durante o

150 A CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Braéil) fundada em 1952, pelo Episcopado
brasileiro reunido no Palacio S8o Joaquim, residétha cardeal Arcebispo do Rio de Janeiro, em 14 de
outubro de 1952. Naquela data, os 20 Arcebispospikzopado, junto com o Ndncio Apostélico, Dom
Carlos Chiarlo, aprovaram o Regulamento, crian@oraferéncia Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB.
Escolhido como primeiro Presidente da CNBB, o cardgarlos Carmelo de Vasconcelos Motta, na
época Arcebispo de S&o Paulo, indicou Dom Heldesd¥ Camara para o cargo de secretario-geral,
indicacao aceita por aclamacdo. Dom Helder Canwara fgrande incentivador para a criagdo da CNBB.
http://www.arquidiocesecampinas.org.br/cnbb_hisiditm Acesso 05.01.09.
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encontro, foram escolhidos os representantes dgmdibrasileiros para a proxima
assembléia do Sinodo dos bispos em Roma, a reséizam outubro do mesmo ano,
sobre a Palavra de Deus na vida e na missao da.lgre

As Diretrizes foram elaboradas no espirito do geaenknto da Conferéncia de
Aparecida. As referéncias usadas vém do Documditialado V CELAM. Segundo
Dom Anténio Celso Queirds, presidente da comisgd@dacdo do novo documento, “a
aprovacao das Diretrizes tem um significado ddifidde a historia da CNBB e traduz
a abertura a novidade que foi a Conferéncia de ejda”. Para Dom Celso, “a
novidade deste documento vem de uma atualizacagrdacupacdo da Igreja
transformar-se em uma Igreja missionaria. Elasutdgasso novo e grande, a luz do
clima da Conferéncia de Aparecida, que foi voltpdaa a missdo da Igreja como
discipula e missionaria”, completou. As novas Dizet terdo duracdo apenas de trés
anos®' e ndo de quatro, como acontece tradicionalmente.

As diretrizes sao inspiradas no contexto do Docuonde Aparecida, de acordo
com o método ver, julgar e agir. Na primeira pagt@mina-se a realidade que interpela
e desafia mais concretamente o trabalho missian@iodocumento, de caréater
descritivo, apenas menciona os elementos de cunharat, social, econémico,
politico, ético e religioso mais marcantes na asoaledade brasileira. Em seguida, vem
o enfoque teoldgico, apresentado a vocacao dgdisamissionario, sua formacao bem
como a Igreja como comunidade missionaria. No teraapitulo, estdo as pistas de
acao pastoral que norteardo a Igreja no Brasil gamoximos anos. No ultimo capitulo
aborda-se a Missdo Continental no Brasil. (CNBB&00D)

Exclusivismo eclesiocéntricoAs diretrizes gerais da CNBB como documento
oficial ndo tém um discurso teoldgico eclesiocéntriexclusivista. Em nenhum
memento encontra-se afirmacéo da propria fé ouod&do religiosa eclesiocéntrica
catblica, embora, o texto veja a necessidade dmarhpara uma missao permanente:
“Somos convidados acolher esta graca assumindop@itesmissionario na sua
plenitude” (CNBB 2008,211).

Inclusivismo cristocéntrico. A CNBB, nas novas Diretrizes Gerais para a
Evangelizacdo, apresenta um discurso inclusivisstocéntrico desde o objetivo geral:

151 Cf, http://www.cnbb.org.brAcesso 05.01.09.
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Evangelizar a partir do encontro com Jesus Cristommo discipulos

missionarios, a luz da evangélica opgao preferepelas pobres, promovendo
a dignidade da pessoa, renovando a comunidadijppado da construcéo de
uma sociedade justa e solidaria, ‘para que todolata Vida e a tenham em

abundancid®

Ao longo do documento, apresenta-se o tema do rdscdo discipulado,
proposto na V Conferéncia, dentro da tradicdo dzi@preferencial pelos pobres. O
escopo principal do novo documento da CNBB é colenapratica e traduzir o espirito
do grande evento da Conferéncia de Aparecida pdgreg no Brasil. (Cf. CNBB
2008,1). Ao longo do texto, duas palavras que nagigrecem sdo: “discipulos e
missionarios”, o sentido € que o discipulo do neesér também missionario.
“Discipulado e missao sdo como duas faces da mesmeda. Quando o discipulo esti
apaixonado por Cristo, ndo pode deixar de anuacianundo que sé Ele nos safR?a
S6 o discipulo se tornara verdadeiramente missmnérrealidade cultural e religiosa
do Brasil mudou e a Igreja catdlica ja ndo podesroantar com 0 pressuposto de uma
transmissdo automatica da fé no contexto sociah mesmo nas familias e nas suas
comunidades. Numerosos catdlicos foram apenasadatz

O texto das Diretrizes ndo se refere ao crescimeat® outras Igrejas ou
denominacdes, mas tem uma preocupacdo com oscoat@fastados; deve-se ir ao
encontro deles, para que retornem a Igreja. Tod@loslsamados em virtude do batismo
a serem discipulos missionarios de Jesus Cristo QCBB 2008, 7). Talvez, a
preocupacdo com os Catolicos nominais € para queadam ao pluralismo religioso, e
migrem para outras Igrejas ou religides.

O texto vé como motivo principal para a mudanceicda a falta de formacéo
catequética adequada, de cunho vivencial (Cf. CNEBBS8, 93). Constata um
conhecimento insuficiente da fé catdlica, que dgeon a “uma multiddo de batizados e
crismados néo praticantes, que se encontram abastigduma vivéncia crista e eclesial
e gue necessitam de adequada pastoral evangetizadoparte da Igreja”. Nao basta
uma “pastoral de mera conservacao”, faz-se nedess#sponder as caréncias que
explicam a saida de muitos catdlicos da Igreja (BIB08, 55). Na atualidade, apesar
de muitas pessoas serem batizadas e se auto-detlacatdlicas, ndo praticam a

religido. Frequentam apenas cerimbnias de casamentmtizados, mas nao tomam

152 30 10,10.
153 Cf. DA 146.
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parte regularmente de ritos como a missa aos dasiegaramente recebem algum dos

sacramentos. Esses catélicos muitas vezes discadgestionam os dogmas da Igreja.
Frente ao aumento dos dados dos sem religido, degsdados dos diversos

institutos de pesquid, a CNBB (2008, 43) declara que “ndo parece exaer due o

pais se tornou menos religioso”.

Mesmo aderindo a uma tradicdo ou a uma instituigdigiosa, tende a
escolher crencas, ritos e normas que lhe agradbjetisamente ou se refugia
numa adeséo parcial, com fraco sentido de pertestiéucional. Ou, ainda,
procura construir, numa espécie de mosaico suaideli pessoal com
fragmentos de doutrinas e praticas de varias delggiFinalmente, aumenta o
namero dos que recusam a adesao a qualquer igétitteligiosa e considera
suas convicgdes uma “religido invisivel”, com powma nenhuma pratica
exterior. Cresce também a atracdo por praticagrsas, baseadas em falsas
doutrinas, afetando a fé cristd (CNBB 2008,38).

Os “sem religido” parecem indicar mais uma “de#tinsibnalizacéo” da religido
e a emergéncia da chamada “religidao invisivel’n@iiduo “ndo adere a uma religido
institucionalizada, mas n&o deixa de acreditar eeusDe de rezar, ocasionalmente”,
embora existam pessoas que se dizem atéias, aekgido, parecem ser mais pessoas
que abandonaram apenas a instituicdo religiosensarao-praticantes, com um jeito
préprio de viver a fé, ou seja, adotaram valorggaghs presentes em varias religides
ou em filosofias de vida, desvinculados de qualdgezja ou credo religioso e que
possivelmente podem voltar a e seguir alguma devagg@o ou instituicao religiosa. No
Brasil, o sincretismo como bricolagem de crencasnéfendmeno bastante comum; o
individuo escolhe as préprias crencas, ritos e asrgque lhe agradem. O fendbmeno
sincrético vem desde época da escravatura em qbesseu adaptar as crengas de
religides tradicionais africanas aos rituais d&&#6lica, que foi usado como arma de
resisténcia dos escravos negros para manterentradagg®es. Os sem religido, ou de
“religido invisivel”, de acordo com o IBGE s&o pess ha sua maioria sem instituicdo

religiosa embora conservem a fé num Deus criador.

%4 De acordo com o Gltimo Censo do IBGE, o Brasil terca de 13 milhdes de pessoas sem filiagdo
religiosa (7,4% da populacdo). Pesquesa do CERIStran@ue entre as principais conclusées do
levantamento esta o fato de que, do grupo de brasisem religido, somente 0,5% nado acredita em
Deus. O restante se encaixa nessa categoria pgelaldasimplesmente ndo ter vinculo com nenhuma
igreja, o que nao significa auséncia de fé. Dasqassentrevistadas pelo Ceris, 7,8% se declaragam s
religido - numero muito préximo dos 7,4% apontageto Ultimo Censo do IBGE. Esse grupo esta
dividido em cinco categorias. A menor é a dos at@fs FENANDES, 2006: 107-118).
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As Diretrizes apresentam como primeiros destinagagia missao os catélicos
afastados e indiferentes diante da vida comunitdrigste trabalho missionario devera
ser feito através de visitas para que aceitemuadide Jesus Cristo e da Igreja:

... Em tempos de mobilidade religiosa e consequdifitzildade para vinculos

mais sélidos, é necessario ir ao encontro dos ge#aa Jesus Cristo e a
Igreja, mas, por inUmeras razdes, sentem-se desémtios e se afastam da
comunidade. Um dos melhores caminhos para ajudaredescoberta da
dimensdo comunitaria da fé se encontra no contessaal, no didlogo e na
presenca amiga, fraterna e solidaria. Por issouieglg importancia os

ministérios mais diretamente ligados a missdais como os de visita,

animacéo de grupos, pequenas comunidades ou mesmness.. (CNBB 2008,

173).

Pesquisa do CER® mostra que a mobilidade religiosa no catolicisern tima
rota mais significativa em direcdo ao pentecostalisporém, por outro lado, h&
pentecostais transitando para o catolicismo tamb®mobilidade religiosa esta se
constituindo como fendmeno que caracteriza 0 modmoc 0s brasileiros estédo
entendendo e experimentando a religido na pos-mioidele. Em tempos de mobilidade
religiosa a acdo evangelizadora da Igreja Catdisee consistir em reconhecer o que ha
de positivo nas outras religides e Igrejas pentaos

O texto das diretrizes da CNBB vé 0 compromissosimigrio como parte
essencial de toda a comunidade catdlica, que demeencontro dos afastados, dos sem
religido, dos nao praticantes tentando inclui-lasomunidade. Este € um desafio que
se apresenta e conduz a urgéncia de uma acao maisgsiplanejada, organizada e
sisteméatica. Para isso, € necessario “abandonaltrapassadas estruturas que ja nao
favorecam mais a transmissédo da fé”. Trata-se deéasleira conversdo pastoral de
nossas comunidades, fato que exige ir “além depastoral de mera conservagao para
uma pastoral decididamente missionéria” (CNBB 20DR?). Também, as diretrizes
aplicam a realidade brasileira o compromisso comM&sdo Continental e
permanentE’, conforme a inspiracdo da Conferéncia de AparetiddCf. CNBB
2008, 11; 211; 212).

155 Cf. DA 179, 201, 204, 226d. J4 as Diretrizes 22086 indicavam alguns grupos que merecem
especial atencdo missionaria: “jovens, pessoamdvanas periferias de nossas cidades, intelectuais,
artistas, formadores de opinido, trabalhadoresgramde mobilidade, ndbmades” (Cf. 136).

1% Os dados da pesquisa mostram que 23,5 % da pépuleglara como tendo mudado, ao menos uma
vez, de religiao no Brasil (FERNANDES, 2006: 120).

157 A missdo continental e permanente deve se reatimarquatro etapas, seguindo os critérios de
simultaneidade, da flexibilidade (segundo as cistamcias locais) e de irradiacdo. Havera um tempo
introdutério de sensibilizacdo e conversdo pastdealigreja, de aprofundamento do Documento de
Aparecida, afim de que seu conteddo seja estudafletido e assimilado em todas as instancias
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O crescimento da Igreja Catdlica, de acordo conisoudso da CNBB (2008,
81), devera acontecer ndo por proselitismo, masap@acao, pelo testemunho e a
caridade dos cristabs. O amor “é o melhor testemunho do Deus em queli@neos”.
Assim a missamasce do impulso de compartilhar a prépria expeidéde salvacao
com outros, de plenitude e de alegria feita conus)e&risto. (CNBB 2008, 92). E
preciso estar preparado para gerar nos irmos oénfaspela Igreja, acolher os que
chegam a igreja, possibilitando-lhes o amaduredionea fé; enfim, é preciso sair em
missdo (CNBB 2008, 152). Atualmente, a Igreja Geadho Brasil incentiva a Pastoral
da Acolhida para que os que chegam a Igreja sis@m-vontade, tanto fisica como
espiritualmente e retornem com mais freqiiéncia @a@munidade catdlica.

Existe a constatacdo da CNBB (2008, 39), da ten@é&niniversao de sentido da
experiéncia religiosa, que se manifesta numa attddarista, oferecendo bem-estar
interior, terapia ou cura de males, sucesso na &idas negocios, como aparece na
assim chamada “teologia da prosperidade”, promrialdumas Igrejas pentecostais, que
banaliza a religido, reduzi-la a mais um espetapata “entreter” o publico. No campo
religioso, as Diretrizes observam, ainda, que rauiigrejas, que se denominam
evangélicas, mostram-se dinamicas na procura desndeis, chegando até ao
proselitismo. Outros grupos religiosos atribuenatactulpa dos males aos demaonios ou
aos espiritos malignos. Ha, também, movimentagioebs autbnomos que, através de
proselitismo, enganam com a chamada “teologia dsperidade”. Consequentemente,
ninguém se sente responsavel por corrigir 0 qué estdo na sociedade, na qual
convivem, estranhamente, muita religiosidade e ancriiminalidade, busca de Deus e
injustica. (CNBB 2008, 40).

Os bispos vém que organizacdo da Igreja Catébta muito dependente do
padre e da paroquia e que o numero dos padremaoréscido no mesmo ritmo da
populacéd®™ (CNBB 2008, 45). Porém se faz pouco ou quase pada mudar essa
estrutura eclesial. Por isso, as Diretrizes afirmgne diante da atual sociedade
pluralista e secularizada, faz-se necessario @farga “clara e decidida opcéo pela

formacdao dos discipulos missionarios, os membrosdsas comunidades”. O processo

eclesiais. As etapas s@o as seguintes: sensibitizalps agentes de pastoral e evangelizadores,
aprofundamento com Grupos prioritarios, missaorsgte missdo territorial.
http://www.cnbb.org.br/ns/modules/mastop_publidd2207 Acesso 23.02.09.

%8 Cf. DA 550-551.

159 Cf. DA 159.

%0 Em 1970 havia um padre para 7.100 habitantes; 390, Jum padre para 10.100 habitantes. Desde
entdo, esta proporcao deficitaria de padres\habigae mantém estavel.
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formativo da iniciacdo crista ndo € exclusivo dae batizados, mas se estende também
aos batizados nao suficientemente evangelizados, agustituem a maioria dos
catélicos em nosso pais. Urge, portanto, uma ‘idedé catdlica mais pessoal e
fundamentada” (CNBB 2008, 88).

O projeto de Igreja da praxis libertadora missi@mresente nas Diretrizes da
Acdo Evangelizadora da Igreja do Brasil, faz umnthdo para uma verdadeira
conversao pastoral. Essa conversdo exige que s#énade uma pastoral de mera
conservacao para uma pastoral decididamente mésgotJma verdadeira conversao
pastoral que tenha a coragem de mudar as varrasueas pastorais em todos os niveis
(Cf. CNBB 2008, 46). A formacdo da consciénciasioisaria dentro deste projeto
apresenta uma igrejaAtl extrd, que vai além da manutencdo das estruturas
tradicionais, urge que se concretiza a acao lideréada Igreja, inserida no mundo e

comprometida com a transformacéo das estruturg@secondmicas e politicas.

Pluralismo — teocéntrico A CNBB, ao longo de sua histéria tem elaborado
véarios documentos de estudos na linha da teolagjiplutalismo religiostf*. Dentro
dessa tradicdo, as Diretrizes véem as religides wama atitude objetiva procurando
descrever e entender o sentido e a origem da jolada! das diversas formas religiosas.
Os bispos reconhecem que, hoje, vivemos em umarauttarcadamente pluralista (Cf.
CNBB 2008, 64), onde os proprios individuos esaultsia religido no contexto da
pos-modernidade. Diante do pluralismo religiosor@ppsto o ecumenismo entre 0s
cristdos e o didlogo interreligioso com os naot@os. “A aproximacdo e o didlogo
podem prevenir 0 hascimento e o crescimento deisamas e fundamentalismos de
diferentes matizes” (CNBB 2008, 169).

Os cristdos sdao chamados ao dialogo ecuménicoofidunh&o na fé professada
no Credo e na Graca batismal une os catélicos compeasoas batizadas em outras
Igrejas e comunidades eclesiais. Os cristdos s@wocados a dar uma palavra de
unidade e esperanca’ (CNBB 2008, 166). O ecumenidene ser mais estudado para

161 A CNBB elaborou vérios estudos sobre ecumenispiaralismo religioso:

Igreja Catolica Diante do Pluralismo Religioso noeBil, I. n. 62. Sédo Paulo, Paulinas, 1991.

A Igreja Catélica Diante do Pluralismo Religioso Baasil, II. n. 69. Sao Paulo, Paulinas, 1993.

A Igreja Catélica Diante do Pluralismo Religiosos Brasil, Ill n. 71. Sao Paulo, Paulinas, 1994.
A Igreja e os Novos Grupos Religiosns68. Sdo Paulo, Paulus, 1993.

Guia Ecuménicpn. 21. 32 Edicdo, Sao Paulo, Paulus, 2004.

Guia para o Didlogo Catdlico-Judaico no Bragil. 46. S&o Paulo, Paulinas, 1986.

Guia para o Dialogo Inter-religiosm. 52, Sdo Paulo, Paulinas, 1987.

O que é ecumenismo? Uma ajuda para trabalhar aéexig do dialogoS&o Paulo, Paulinas, 1997.
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que as duvidas sejam esclarecidas, contribuind®d gauperacao do proselitismo, para
o conhecimento mutuo e o testemunho comum. O cankato dos principios do
ecumenismo exige cursos de ecumenismo, que ajudeefledir sobre o dialogo
ecuménico, e recuperarem a forca do Batismo comte fde unido e fraternidade.
(CNBB 2008, 167). A cooperagdo ecuménica € vistaocqarte integral do bem
comum, essencial da missdo da Igreja, atingindbdamo didlogo ecuménico e inter-
religioso. “As relagbes entre os cristdos ndo tendsomente ao reciproco
conhecimento, a oragdo comum e ao diadlogo. Prexexigem toda a colaboracéo
pratica possivel nos diversos niveis: pastoratyrall social e ainda no testemunho da
mensagem do evangelho” (CNBB 2008,180).

No didlogo e no convivio tanto ecuménico quante@ringligioso, somos
convidados a, juntos, desenvolver bem mamagdo em comumSomente
através do contato fraterno, orante e dialogal,pawtithando o sentido mais
profundo da experiéncia religiosa vivida, € podsigescer na estima
reciproca e na colaboracdo ecuménica e interwshgiem tudo que diz
respeito ao bem comum e a promocao da vida (CNEB,20/70).

A oracdo em conjunto com outras Igrejas e denorbgm@ela unidade dos
cristdios € chamado de ecumenismo espiritual, MOMEASSO para um ecumenismo
pratico. Sdo encontros de oracdo e louvor ao Daldida de varias Igrejas, inclusive
pentecostais. No didlogo e no convivio ecuménitues-religioso, o maior desafio séo
0s encontros para o diadlogo diante das difereiN@s bastam as manifestacdes de bons
sentimentos, é necessaria a aproximacao, o di@ogaonhecimento mutuo. Faltam
gestos concretos, impulsionando cada um a convertmr, que é o fundamento de
todo progresso no caminho do ecumeniéfdldo devemos desanimar neste arduo
caminho, mesmo diante de dificuldades surgidas,especial de setores que néo

aceitam o ecumenismo ou dialogo inter-religioso.

A CNBB (2008, 168), perante o pluralismo religiosmnvoca para ir ao
encontro do dialogo fraterno e respeitoso com gsiideres de religibes nao cristas,
com “especial atencdo ao dialogo com os judeus enwmulmanos, irmaos na fé
monoteista”. Este mesmo didlogo havera de se estead mundo dos afro-
descendentes, indigenas e ateus. Estes gestostogndevem facilitar o convivio
fraterno (CNBB 2008, 171), “torna-se indispensaestudar as novas tendéncias

religiosas, as demais Igrejas cristas e as traglige-cristds, mesmo onde o dialogo nao

162 Cf. DA 234.
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€ imediatamente possivel’”, perante a nova realidpllgal que o Brasil esta
experimentando. E necessario conhecer para discernir os valoresemsacolhidos de

acordo com a nova realidade do mundo plural.

No projeto de Igreja na linha da praxis libertagdoi@e aparece nas Diretrizes da
Acdo Evangelizadora da Igreja do Brasil, encontsanmnma Igreja Ad extrd, que da
énfase ao ecumenismo e ao didlogo inter-religioseraealizado no encontro fraterno
entre cristdos e nao-cristdaos, como parte imp@tdatcooperacdo ecuménica. Dentro
do dialogo e do convivio ecuménico e inter-religioa Igreja € chamada ao contato
fraterno, orante e dialogal, compartilhando a d@rpera religiosa vivida, no que diz

respeito ao bem comum e a promoc¢ao da vida (Cf.ECRI8, 165-171).

3.3. Finalizando

Vivemos em uma realidade pluralista no paradigmad@@amodernidade. Esse
pluralismo se manifesta através da diversidade giejak e religides presentes na
sociedade, sobretudo de cunho pentecostal. Adamgebrasileira é hoje fortemente
marcada por este pluralismo religioso que postibdliescolha da prépria crenca. Este
pluralismo acentuou-se muito nos ultimos anospotaat plano quantitativo quanto na
variedade das formas. Assim, os documentos do tRagigclesiastico estdo marcados
por esta realidade, tomando um posicionamento ar fau contra este fendbmeno,
apresentando um projeto de Igreja defensivo ou@begsta realidade.

Durante os ultimos anos, muitos catoélicos no Brasicuraram outras Igrejas,
especialmente o0 pentecostalismo, como outras GeBgi Esta mudanca do mapa
religioso criou uma preocupac¢do da Igreja Catghaea ndo perder terreno diante do
pluralismo religioso, preocupacéo que aparece nosrdentos oficiais. Este pluralismo
religioso € maior nas grandes cidades e, mais iéispetente, na periferia dessas
cidades.

Hoje, existem resquicios da visdo exclusivista stot€ntrica dentro dos
discursos documentos, que apresentam a Igrejaic@at@mo a Unica Igreja de Cristo e
Unica depositaria da plenitude da revelacdo. Maa uis80 ou postura mais aberta
afirma que a plenitude da verdade, da qual pretesate portadora, constitui 0
cumprimento de uma parte de verdade imperfeita, pgugence ja as outras igrejas e

religibes. Todas as religides e Igrejas tém pade derdades reveladas. Todas as
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tradi¢oes religiosas do mundo possuem aspectomdeves de Deus, que tomam varios
nomes e conceitos nos mais variados recantos ddonun

Os documentos estudados apresentam varios disda@dgicos e visdes de
acordo com os projetos de igreja e o contexto goe@uziram as falas. A maioria deles
apresenta um duplo moviment@d intrd’, no sentido que procura organizar a propria
vida e a sobrevivéncia da Igreja nos distintos extos eclesiais e sociaisAd extrd,
porguanto procuram tecer relacdes e influenciaruada politico, econémico, social,
cultural e religioso em torno de si. Em cada um dosumentos abordados, essas
relacbes internas e externas se configuram de ndifdoente e constante. Cada
documento, dependendo dos autores, do contexta, &aca em que foi elaborado,
apresenta diferentes visdes das posicdsritra’, e “Ad extrd.
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CONCLUSAO

Esta dissertacdo teve como objeto de estudo e ipas@unalisar o avanco do
pentecostalismo e a reacdo dos discursos consigmadadocumentos da Igreja em trés
fontes: o Vaticano, o CELAM e a CNBB, visando o ¢@&m maior preocupagédo com
essa conjuntura desenvolvida, que desemboca consgeuéncia, na necessidade de
didlogo frente ao pluralismo religioso. Para dantaodos problemas levantados,
trabalhamos no capitulo primeiro, a guisa do cenfistorico, o desenvolvimento do
pentecostalismo no Brasil, suas causas e efeitecaBos compreender a historia dos
encontros e desencontros entre pentecostalismaokcisano. Vimos os dados dos
censos e das diferentes fontes de pesquisa queamasi avanco do pentecostalismo e
uma diminuicdo dos catélicos. O pentecostalismopdsmodernidade, apresenta-se
como religido atraente, que ndo se limita a pragsalvacao no sentido escatoldgico,
mas oferece servicos religiosos eficientes paralwess questdes financeiras e outros
problemas que afligem os adeptos. As igrejas pest&s trabalham em favor da
valorizacéo das relacdes pessoais, gerando aurdardgato-estima e promovendo um
impulso empreendedor, além da ajuda mutua e ddetstamento de lacos de
confianca e fidelidade.

Um dos resultados deste capitulo foi apontar gui@anca geografica também
levou a mudanca religiosa. Quem migra a metropele éscolher a sua religido, que
pode ser a mesma da tradi¢cdo, reinterpretada egéidudo contexto urbano. Pode
também ser outra, ou até abandonar a religido. ilepastalismo se apresenta como
religido popular na metropole. A Biblia, para onteepentecostal, pode equivaler ao
santo popular catdlico; ela é a mediacéo visivadresivel. Nao ha catolicismo popular
sem a imagem do santo e ndo ha pentecostalism8itdian A Biblia € usada pelo fiel
de modo mégico, como o catdlico recorre ao santo.

O segundo capitulo procurou responder a perggotap o discurso da Igreja

Catolica se posiciona frente ao avanco do pen@sb. Analisamos alguns
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documentos da Igreja que apresentam o discursmgiebee de diadlogo, perante o
pluralismo religioso e o0 avango pentecostal. O mkecimento oficial do pluralismo
religioso, da préatica ecuménica e da abertura alogh inter-religioso, veio na Igreja
Catolica com o Concilio Vaticano Il. Ja os docurnsrde Jodo Paulo IRedemptoris
missioe Ecclesia in Américaapresentam, entre outros temas, o desejo de aameent
cooperacgao entre as diversas Igrejas particulpaea, enfrentar os problemas sociais, a
unidade entre os cristdos e a Nova Evangelizagiop qoreparacéo para o terceiro
milénio. A Declaracddominus lesugla Sagrada Congregacao para Doutrina da Fé
caminhou mais na direcdo de fechar as portas quanhaido conquistadas no campo
do didlogo ecuménico e inter-religioso, enfatizandw visédo de fidelidade a ortodoxia
eclesiéastica.

As Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-amaoicBoram momentos
fortes da Igreja no Continente. A | ConferénciaRio de Janeiro (1955) fez apologia
contra “0s inimigos da Igreja” como a maconaria, pretestantes, o laicismo, a
supersticao, o espiritismo, a ignorancia religiess “doutrinas perversas” apresentadas
sob o falso pretexto da justica sociAl.ll Conferéncia em Medellin (1968) esteve
marcada pelo espirito do pdés Concilio Vaticano Titatava-se agora de pensar
concretamente para a Ameérica Latina o clima de mpatadesencadeado pelo Concilio.
A lll Conferéncia Geral em Puebla (1979) apresenthiscurso apologético diante do
pluralismo religioso e incentiva o ecumenismo e iélogo inter-religioso com o
judaismo, o islamismo. A IV Conferéncia em Santamidgo (1992), celebrada no
contexto do V Centenario do inicio da evangelizaddcAmérica Latina, apresenta-se
voltada ‘ad intrd com o projeto da Nova Evangelizacdo. A V Conferénde
Aparecida (2007) volta a tematica do ecumenisma alidlogo inter-religioso, com
énfase na realidade, convida para o trabalho comumfavor da justica e da
solidariedade, frente a exclusdo e marginalizagd® afetam grandes maiorias da
populacao no Continente. Apresenta a misséo pentene

Nos documentos da CNBB aparecem as preocupacoestragegias e o convite
ao diadlogo diante do avanco do pentecostalismagalo através das Diretrizes Gerais
de Acao Pastoral. Ja na Diocese de Sédo Migueldtauli ecumenismo, ocupa um lugar
periférico, embora exista uma boa atuacdo de vagestes de pastoral catdlica no
Grupo Ecuménico da Zona Leste.

O resultado deste capitulo foi constatar a egji@téda Igreja Catdlica de ir ao

encontro dos afastados, nédo praticantes, aqueles ejubora se autodenominem
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catdlicos, ndo tém o compromisso de adesédo. Em $8se0s mais propensos para
migrar para outras religides ou igrejas de cunmqoestal. O discurso nos documentos
oficiais, ao referirem-se as Igrejas Evangélicamt&tostais e a outros movimentos
religiosos, geralmente usam o termo “seita” de mnanediscriminada. Apresentam
uma atitude defensiva e preconceituosa sobre @ligino religioso. Simplesmente
condenam as atividades proselitistas ou referemnedes como “seitas”, o que pode ser
uma postura contraproducente e intolerante.

O terceiro capitulo buscou responder a perguntainferpretacdo podemos dar
aos discursos da Igreja, que buscam refletir olenodn, em especial no que tange as
suas posturas relativas ao didlogo e ao pluralisgigioso. Focalizamos o dialogo
como estratégia relativa ao avanco do pentecasialis as posturas ambivalentes da
Igreja frente ao pluralismo religioso, fazendo untarpretacdo teoldgica dos discursos
dos documentos. Em um primeiro momento, estudameiexao teologica crista sobre
o pluralismo religioso, que adota, em geral, umsawi tripartite: eclesiocéntrica,
cristocéntrica, e teocéntrica. Paralelamente a elgsusemos trés posicoes de base,
denominadas respectivamente: exclusivismo, indemsiv e pluralismo. O paradigma
inclusivista e cristocéntrico € o mais seguido petwlogos de tradicdo catblica. Estes
trés paradigmas séo trés formas diferentes de kbence relacdo entre as religides;
portanto, trés maneiras de fazer teologia e mostrsdes diferentes de igreja.

Analisamos o discurso da exortacdo Apostokcalesia in AméricdEA) de
Joado Paulo Il, que apresenta fortemente as casdmias da centralizacdo da Igreja
Catdlica. Embora aparecam as trés posicoes teakgsta marcado por uma teologia
eclesiocéntrica. A Declarac@mminus lesug composta de duas partes: a primeira tem
um discurso cristocéntrico e a segunda é eclesioc&nReitera a questao da unicidade
da Igreja catodlica. O texto veio combater o reiatho e reafirmar o carater de verdade
absoluta do mistério e da superioridade de Cristtadgreja. Nos documentos do
CELAM, a IV Conferéncia de Santo Domingo (1992) ementa um discurso
inclusivista cristocéntrico, a preocupacdo com ange das “seitas fundamentalistas”
(Cf. SD 140), das formas religiosas sincréticas, moselitismo e dos novos
movimentos. A V Conferéncia em Aparecida (2007) eapnta uma teologia
cristocéntrica que acentua a unido do discipulo oolestre, mas que desvincula a
pessoa de Cristo do Reino de Deus. O discursodieoldnclusivista coloca no centro
de toda missao o proprio Cristo. Dentro dos doctoseda CNBB, o PAMP tem um

forte eclesiocentrismo voltado para a transformagfiesna da Igreja, preocupado com a
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manutencado das estruturas eclesiasticas. As Restfberais da Acdo Evangelizadora
da Igreja no Brasil (2008-2010) apresentam um gigismo pluralista ao colocar como
primeiros destinatarios da misséo os catolicodadas e indiferentes. O resultado deste
capitulo foi perceber que a maioria dos documeajm®gsenta no discurso os trés
modelos teoldgicos: o exclusivista, o inclusivista pluralista usados como paradigmas
para o didlogo inter-religioso no ambito da teapgira acentuando um, ora acentuando
outro, o que indica claramente uma ambivaléncipodtura.

Com o desenvolvimento dos capitulos, conseguimeporeler as questdes
iniciais. Ficou comprovada por meio do estudo dosuthentos da Igreja Catdlica a
preocupacdo com a perda de fiéis, as vezes comsenrsb apologético inclusivista ou
exclusivista, outras vezes reconhecendo o didlogoménico e inter-religioso
teocéntrico. Aparecem varios discursos teologivsfies eclesiasticas de acordo com
as diversas autorias e 0s contextos: eclesiocéntriistocéntrica e teocéntrica. Também
existe um movimento:Ad intrd’, que procura organizar a propria vida eclesia no
distintos contextos eclesiais e sociaisg ‘extrd, que busca tecer relagdes e influenciar
o mundo politico, econdémico, social, cultural dgieso em torno de si. Em cada um
deles as relacfes internas e externas se configigamodo diferente. Enfoca a Igreja,
seja duramente atingida pelo pentecostalismo, aindaBrasil é considerado
estatisticamente o pais mais catélico do mundo.sé/&ssediada por uma forte
concorréncia de outras igrejas e religides, adostupas ora defensivas, ora dialogantes.

A hipdtese central foi verificada, pois mostranmespreocupacao da Igreja
Catdlica no Brasil com a expansao pentecostal,pqoguz estratégias reativas, assim
como o reconhecimento do pluralismo religioso eisch do didlogo, como revelam os
discursos dos documentos em seus niveis. Os discs&® ambivalentes: ora tém um
carater exclusivista eclesiocéntrica, ora uma pastoclusivista cristocéntrica, ou
pluralista teocéntrica. As praticas eclesiais, mdas pelos discursos, variam de acordo
com essas posturas.

Cumpre-nos também apresentar algumas limitacoessso trabalho. Nao foi
possivel realizar, como era a intencdo, uma pesqdes campo, que poderia ser
delimitada em uma area geografica, para averigu@statégias reativas e 0s motivos
gue porventura buscam aplicar as diretrizes doardentos. Também, na analise dos
documentos, nos limitamos a um determinado focaceéeoldgico e procuramos, com
esse caminho teorico, interpretar apenas partedislogrsos que destacam nosso objeto

de estudo. Com um olhar atento sobre as teoriamaak) poderiamos questionar se
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foram suficientes, ou se elas se posicionam de inaame tanto abstrata e formal, sem
muita “pegada” no contexto econdmico, social, pmlite religioso, que permeia o
discurso dos documentos. Dada essa limitacdo datetecorre a falta de analise
contextual focalizando os varios momentos “poléfata conjuntura da Igreja Catdlica,
que estavam por tras dos polos diversificados erdmancas de énfase que aparecem
nos discursos. Reconhecemos que existem outradbipdades de enfoque do objeto
de estudo. Possibilidades que ficam para estugesaisas posteriores.
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