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RESUMO

O presente trabalho investiga as construgdes identitarias de homossexuais que participam das
popularmente chamadas “igrejas inclusivas”. Advindos das mais diversas igrejas, os
homossexuais encontram nestas igrejas evangélicas, um discurso de proximidade, acolhimento
e ndo julgamento a suas condi¢des sexuais e performances adotadas ao longo de suas vidas.
Utilizando a observacao e entrevistas, a pesquisa foi realizada nas igrejas Comunidade Cidade
de Refdgio e Igreja da Comunidade Metropolitana, ambas no centro de Sdo Paulo, procurando
identificar quais sdo as possiveis construcdes de fieis homossexuais que praticam a fé cristd,
cuja Teologia Inclusiva é fonte inspiradora.

Palavras chave: religido, homossexualidade, igrejas inclusivas, identidade



ABSTRACT

The present dissertation investigates the identity constructions of homosexuals who are part of
the so-called “inclusive churches”. Originally from the most diverse churches, homosexuals
find in these evangelical churches a speech of proximity, reception and non-judgment to their
sexual conditions and performances adopted throughout their lives. Through observation and
interviews, the research was made in the churches Comunidade Cidade de Refugio and Igreja
da Comunidade Metropolitana, both downtown S&o Paulo, aiming to identify which are the
possible constructions of homosexual believers who practice the Christian faith, to which
Inclusive Theology is the inspiring source.

Key words: religion, homosexuality, inclusive churches, identity
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INTRODUCAO

«

0s damos poder ao outro para que ele acabe com vocé.
Enquanto ndo nos assumirmos, como Somos, imagem e
semelhanca de Deus e que ele nos criou assim, o poder
sempre ird para que o proximo possa acabar com vocé!
Agora, se vocé tem consciéncia de quem € vocé, para si e
para o Senhor, vocé tem o poder em suas maos para calar
aquele que te destroi. A decisdo é sua! .

Diario de Campo, excerto da homilia proferida na
ICM/SP, em 20/11/2016)

O meu interesse pelas chamadas Igrejas Inclusivas, isto €, aquelas que popularmente
sd0 assim denominadas por acolherem a comunidade LGBTT?, surgiu a partir do momento que
tomei conhecimento de sua existéncia na cidade de Montreal, no Canadd, durante uma visita de
um més a este pais, em 2015. Para mim foi algo realmente espetacular, vislumbrar aquele
templo neogotico, com varios gays, uma reverenda lésbica, que se reuniam semanalmente para
cultuar a Deus. Estava diante de um ideal: a beleza arquiteténica do templo que congregava
uma comunidade viva, “colorida”, a beleza ritual do culto com sua solenidade e a beleza

espiritual: eram acolhidos e viviam sua fé e sua sexualidade de modo natural.

Chegando ao Brasil, decidi pesquisar se havia esta mesma igreja e para minha surpresa,
numa rapida busca pela internet havia muitas, especialmente em Sdo Paulo. Eis que a
curiosidade, mée de todo o desenvolvimento cientifico, passou a ficar mais inquieta e o desejo
de descobrir o porqué de haver véarias denominagdes que eram chamadas de inclusivas e
aprofundar a relacdo entre religido e homossexualidade, até entdo tabu para mim foi tomando
forma e apresentei o projeto de mestrado junto ao Programa de Ciéncia da Religido, da PUC/SP.
Um verdadeiro desafio, pois o tema é recente, a bibliografia é escassa e 0 acesso a suas
liderancas era uma seara desconhecida. A principio a proposta tinha como hipotese principal a
possivel construcdo de uma heteronormatividade nos homossexuais que frequentariam estas

igrejas, isto &, acreditava que eles teriam uma mudanca no seu comportamento, modo de agir e

1 Conforme o manual de comunicacdo elaborado pela Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas, Bissexuais,
Travestis e Transexuais (ABGLBTT, 2010), a sigla LGBTT é a mais adequada para indicar referido publico em
territorio brasileiro.
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até mesmo no desenvolvimento de seu género, sendo formatados de forma mais préxima aos

padrdes sociais heteronormativos.

A principio o espaco delimitado seria de quatro igrejas inclusivas, porém devido as
possiveis inviabilidades, como a distancia, acesso ao publico e as liderancas e o tempo que tinha
para participar dos cultos, reduzi para duas comunidades religiosas, ambas proximas uma da
outra e préximas também a uma regido predominantemente marcada pela presenca da
comunidade LGBTT, que é o Largo do Arouche, no centro de Sdo Paulo. Foram escolhidas as
igrejas: Comunidade Cidade de Reflgio — Sede Internacional (CCR) e Igreja da Comunidade
Metropolitana — S8o Paulo (ICM/SP). A escolha da CCR ocorreu pela minha percepcao da
movimentacdo, onde grande quantidade de jovens homossexuais saia ap6s o culto aos sabados
e domingos, me chamando a atencdo nos pontos de dnibus ou na calgada, uma vez que sempre
passava por aquele local. E a escolha da ICM/SP, ocorreu pela leitura de sua histéria, sendo a

primeira igreja inclusiva do mundo, fundada em 1968.

Apos esta escolha, tracei um cronograma de participacdo, insercao e proximidade com
0 seu publico e as liderancas, fato este totalmente exequivel. Concomitantemente lia a respeito
das mesmas comunidades e quais autores eu utilizaria como referencial teérico e metodologico,
tendo como indicacdo os autores que trataram diretamente das igrejas inclusivas Marcelo
Tavares Natividade, Fatima Weiss, Ernesto Meccia; no campo da homossexualidade e género
Peter Fry, Luiz Mott, Judith Butler; no campo metodoldgico Gilberto Velho, Roberto DaMatta,
Jeane Favred Saada;, e no campo da construcdo das identidades Peter Berger, Thomas

Luckmann, Ervent Goffman e Adriana Nunan.

Os pressupostos metodoldgicos tracados foram 0os mesmos de uma pesquisa qualitativa.
A leitura atenta dos referenciais tedricos embasou as ideias que surgiam, organizando-as
especialmente a partir da participacdo observante que realizei junto as duas igrejas escolhidas,
onde estaria todos os domingos, alternando entre uma e outra, no periodo compreendido entre
agosto de 2016 a fevereiro de 2017, num total de 20 encontros. De fato, a participacdo
observante foi o maior desafio a ser enfrentado, pois estava em um universo ao mesmo tempo
familiar, o de homossexuais, porém estranho, uma igreja evangélica, lugar que nunca tinha ido
antes devido minha formacdo religiosa catdlica. Ainda em relagdo & metodologia, destaca-se
gue um misto de pressupostos metodologicos de outras ciéncias, convergiu para a construgdo
dessa relacdo - religido e género. Assim antropologia da religido, psicologia da religiéo,

geografia da religido permeiam este estudo.
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Apos a construgdo do projeto e o desenvolvimento dos dois primeiros capitulos com o
auxilio de minha orientadora, a Zeca, que me colocou em contato com a principal referéncia
teodrica de meu trabalho, o Prof.° Marcelo Natividade, pioneiro na pesquisa académica sobre as
Igrejas Inclusivas nesta primeira década do seculo XXI, percebemos a necessidade de uma
alteracdo de rota do que havia sido trabalhado até aquele momento, que era justamente a
qualificagdo, uma vez que minha hipotese ja havia sido respondida, ou seja, independentemente
de qualquer orientacdo, 0 sujeito entra dentro de uma norma para se viver em sociedade, de
toda forma ele assumiria um papel ou outro, ndo tendo como escapar dessa normatividade. Foi
entdo sugerido pelo Prof.° Marcelo que eu me detivesse na construgéo das identidades dos
homossexuais que frequentam estas igrejas. A partir desta observagdo, minha hipdtese passou
a ser qual ou quais identidades estes atores sociais tinham antes e quais passaram a ter a partir

da participacdo nestas comunidades religiosas.

O presente estudo aborda quais as possiveis construcfes identitarias de homossexuais
que participam das chamadas igrejas inclusivas, sendo que no primeiro capitulo me detive a
rememorar a historia destas igrejas nos EUA e posteriormente no Brasil, a partir dos relatos.
Primeiramente se faz necessario apresentar ao leitor todo o contexto no qual o fenémeno social
chamado “movimento cristdo gay” se desenvolveu, sendo o embrido da primeira comunidade
religiosa inclusiva no mundo. Esta problematizacdo é interpelada pelos autores que relataram a
historia da ICM nos EUA, Nancy Wilson, Leo Rossetti e a figura controversa de Joe Dallas,
como veremos mais adiante. Claramente, esta literatura tem um viés romantico e a idealista,
pois 0s autores sao membros da ICM, com excecdo de Joe Dallas. Em um segundo momento
deste primeiro capitulo, foi importante retomar a histéria do desenvolvimento destas
comunidades inclusivas no Brasil, com suas caracteristicas peculiares, as quais chamo de
“igrejas inclusivas brasileiradas”, devido as divergéncias encontradas em relagdo a sua origem
norte americana. Assim, a bibliografia principal que segue numa analise académica desta
rememoracdo, tem como autores Marcelo Natividade, Fatima de Jesus Weiss, Regina Facchini,
Zedequias Alves, Andre Musskopf e teses e dissertacOes de pesquisadores que trabalharam

recentemente com esta mesma tematica.

Apos esta breve problematizagdo entre religido e homossexualidade, com a criacdo das
igrejas inclusivas nos EUA e seu desenvolvimento muito particular no Brasil, no segundo
capitulo passei a relatar minha participacdo junto as duas comunidades escolhidas para esta
pesquisa — a ICM/SP e a Comunidade Cidade de Reflgio. Esta pesquisa etnografica me

possibilitou um mergulho “direto as fontes”, vislumbrando um cenario até entdo desconhecido
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para mim. Os pressupostos metodoldgicos de observador participante e posteriormente como
entrevistador das liderangas e de alguns participantes, que me serviram como informantes,
favoreceram o entendimento da dindmica de tais comunidades. Foram seis meses de
participacdo nos cultos dominicais ou aos sabados, alternando os finais de semana entre uma
igreja e outra. Apds esta participacdo, senti a necessidade de pesquisar e esclarecer o que se
tratava a Teologia Inclusiva, citada algumas vezes pelas liderancas e perceptivel nas pregagoes.
Este subtitulo teve como referencial tedrico o te6logo André Musskopf, esclarecendo o

desenvolvimento desta Teologia e sua aplicabilidade dentro do meio protestante.

Ao adentrarmos o terceiro capitulo, cerne deste projeto, procurei responder quais seriam
as identidades homossexuais criadas a partir da participacgao destes nas popularmente chamadas
“igrejas inclusivas”. Para isso foi necessario a retomada dos conceitos de identidade, identidade
social e identidade sexual, interpelados pelos grandes autores Peter Beger e Thomas Luckmann.
A partir da retomada deste conceito, foi possivel tracar a ideia do que denominei de
“homorreligioso”, isto &, figura do homossexual que se identifica com sua sexualidade e seu
género, desenvolvendo sua fé, mesmo que teve um transito religioso ou até mesmo sendo
renegado por outras tradicBes/denominacdes religiosas. Neste terceiro capitulo também é
apresentada alguns trechos das entrevistas fornecidas pelos informantes, sendo possivel
construir essa figura que denominei de ‘“homorreligiosa” e que sera desenvolvida
posteriormente. Importante destacar, que também foi desenvolvida uma interpelacdo com
Gilberto Velho, Roberto DaMatta e Jeane Fravet Saada, ao relatar como deixei-me ser afetado
ao longo desta pesquisa, afinal, fazia parte desta conceituacdo elaborada por mim. Ressalto
ainda que estas identidades desenvolvidas ndo estdo apenas dentro de um contexto social,
cultural ou religioso, mas estdo também inseridas dentro de um tempo e espaco que também foi
observado a partir das considerac6es de David Sopher, ao abordar a geografia da religido em

um dos capitulos do Compéndio de Ciéncia da Religido.

Por fim, o presente trabalho pretende oferecer uma singela contribuicdo a Academia,
especialmente aos programas de Ciéncia da Religido, que pode ser traduzida por “um pequeno
colorido” ao debate entre religido e género, especialmente no que diz respeito as lutas e
conquistas da comunidade LGBTT e sua até entdo, sacrificante convivéncia, com o
Cristianismo. Assim, 0 acinzentado cenario apresentado até metade do século XX, foi aos
poucos adquirindo uma tonalidade mais viva e diversa por estes atores sociais que pintaram e
reescreveram na obra da vida, por meio de suas identidades fortes, criativas e incansaveis, novas

paginas de um cristianismo mais préximo de seu criador, cumprindo-se assim o que o préprio
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Jesus disse: “Vinde a mim, todos os que estais cansados e oprimidos, e eu vos aliviarei (Mt
11:28).
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CAPITULO 1: IGREJAS INCLUSIVAS: MEIO SECULO INCLUINDO
SECULOS DE EXCLUSAO

“Ndo somos uma igreja gay, tdo pouco inclusiva...somos
uma igreja de afirmacéo das diversidades!

Pastor C., em entrevista, setembro 2017.

Neste primeiro capitulo recuperaremos a historia do surgimento das denominadas
Igrejas Inclusivas nos EUA durante a década de 1960 e 1970, bem como o surgimento deste
movimento religioso no Brasil a partir da década de 1990. Esta retomada historica se faz
necessaria para a insercdo do leitor em um campo muito peculiar dentro do universo religioso
neopentecostal, sua relacdo com a homossexualidade e a reivindicacdo da comunidade LGBTT
pelo reconhecimento e legitimacdo de seus direitos enquanto sujeitos dentro desse campo
discursivo. Esclarecemos que as assim chamadas e conhecidas Igrejas Inclusivas, sdo igrejas
neopentecostais que acolhem homossexuais, se posicionando favoravelmente em face ao

discurso e a agenda da comunidade LGBTT.

A bibliografia proposta dentro dessa primeira parte € interpelada por relatos das duas
denominacdes pesquisadas e escritos de autores conceituados no assunto, como Peter Fry,
Marcelo Natividade, Fatima de Jesus Weiss. A leitura dos textos selecionados, assim como a
comparagdo entre os autores, favoreceu a compreensdo e o desenvolvimento deste primeiro
capitulo, evidenciando especialmente o que diz respeito da histdria do surgimento destas igrejas

no Brasil.
1.1. O SUFOCAMENTO RELIGIOSO HOMOSSEXUAL

N&o é recente nem tdo pouco desconhecida a historia de opressdo que a Igreja Cristd
promove em relacdo a homossexualidade. Desde os seus primdrdios, o discurso religioso cristdo
tem procurado normatizar as condutas humanas, inclusive no que concerne as sexualidades, e,
desta forma, vem reproduzindo um posicionamento contrario a homossexualidade. O discurso
oficial do cristianismo, adota assim um fomento & “doutrina heteronormativa (WARNER,

1991) agenciando a marcando a exclusdo do segmento das Lésbicas, Gays, Bissexuais,

2 O termo heteronormatividade, cunhado em 1991 por Michael Warner, é entdo compreendido e problematizado
como um padrdo de sexualidade que regula 0 modo como as sociedades ocidentais estdo organizadas. Trata-se,
portanto, de um significado que exerce o poder de ratificar, na cultura, a compreenséo de que a norma e o normal
sdo as relagBes existentes entre pessoas de sexos diferentes, reforcando a ideia binaria da sexualidade masculina e
feminina, como Unicas expressdes e representacdes sexuais.
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Travestis e Transexuais (LGBTT) da vida religiosa e da participacdo social em seu ambito.
Nesse contexto, o publico homossexual se vé& impelido a ndo frequentar tais instituicées. Mas
se 0 sujeito decide por fazé-lo, ele deve tentar ocultar ao maximo a sua sexualidade ou ingressar
em algum processo “espiritual”, tendo em vistas a supressdo da homossexualidade. Assim,
diante da angustiante busca pelo sagrado, surge uma alternativa aos que buscam prados e

campinas verdejantes em meio a uma seca seara: as autodenominadas Igrejas Inclusivas.

A imposicdo de normas de condutas sexuais por parte da Igreja Cristd € bem conhecida
pela sociedade, como ja dito. “Com homem nao te deitaras, como se fosse mulher; abominagao
¢” (Lv 18:22). Apesar das variadas traducdes e leituras sempre com algum tipo de
enviesamento, esta é a maxima biblica que geralmente é utilizada com a finalidade de
caracterizar negativamente a homossexualidade. Tal busca por um embasamento biblico para
repudiar ou justificar a tentativa de “exorcismo ou cura deste mal” ¢ pontuada pelo antropdlogo
social, Marcelo Natividade (2006), que afirma que muitas igrejas tém considerado severamente
a homossexualidade, tendo como base esta proibigdo. Assim, outros trechos como os relatados
no livro de Génesis, no que concerne ao episoddio de Sodoma e Gomorra, sdo igualmente
recorridos para indicar a “desaprovacao divina” aos homossexuais. “Ora, eram maus os homens
de Sodoma, e grandes pecadores contra 0 Senhor” (Génesis, 13, 13). Sem estender esta
discussdo, ja que ndo se propde no presente trabalho um debate teol6gico, mas no campo da
relacdo religido e género, reconhece-se “[...] por verdade que Deus ndo faz acepgao de pessoas”
(At, 10:34). Tais trechos podem se apresentar de modo paradoxal para alguns, entretanto,
convém e convida-se a pensar que ndo esta se colocando em jogo a “verdade” ou um dogma
religioso e também, ndo podendo tratar de forma simplista ou reducionista a vida e o sofrimento
de seres humanos. N&o obstante, 0 que se resgata deste pressuposto é que a pratica sexual entre
dois homens aparece nos documentos das igrejas cristas tradicionais® como comportamento a
ser combatido, argumento este rebatido pelo historiador John Boswell em sua obra
“Cristianismo, tolerancia social e homossexualidade” (1980) e “Unides do mesmo sexo”
(1994). Pontua-se, desta forma, conforme ja salientado por Marco Antonio Torres (2005) em
sua dissertacdo de mestrado (Psicologia Social), a existéncia de uma postura
“antihomossexual”, que foi incorporada a cultura através da tradi¢éo judaico-cristd séculos mais
tarde, mas que ainda segundo este autor, tal posicionamento agencia uma desqualificacdo da

pessoa homossexual promovendo, consequentemente, a estigmatizacdo e a exclusdo de tal

3 Considero igrejas tradicionais aquelas que seguem canones e doutrinas fixas como os Protestantes Historicos,
Catolicos Romanos e Pentecostais.
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individuo na participagdo social e religiosa. Adverte o psicdlogo que essa “participagdo ¢é
fundamental na historia das identificacbes dos sujeitos, da construcdo de sua cidadania,
permitindo-lhes desfrutar de um processo de identificacdo que ndo torne patoldgica sua
percepgao de si” (TORRES, 2005, p. 44). Neste sentido, ¢ possivel compreender 0S motivos
pelos quais esses sujeitos ndo permanecem ou possuem certa resisténcia as instituicbes nas
quais sdo perseguidos ou mal vistos devido a sua orientacdo afetiva e sexual. Ha, entdo,
individuos homossexuais no ambito da religido crista e estes, em geral, sdo coagidos a abster-
se de sua vida sexual ou sdo “orientados” a se entregar a “rituais de cura”. Salvo os sujeitos que
conseguem manter a sua homossexualidade como segredo e convivem “bem” com o “ser gay”
em um ambiente que o desqualifica. Em virtude destas reflexdes, observou-se no cenario
internacional o desenvolvimento de uma luta contra o discurso hegemdnico cristdo, que
desqualifica a homossexualidade em oposicdo a heteronormatividade. Foi nesse contexto, que
na sequéncia melhor se descreve, que surgiram as igrejas que se autodenominam “inclusivas”.
Como aponta Fatima Weiss, as igrejas inclusivas, embora atribuam significado positivo a

homossexualidade, ainda tém, entre si, diferentes posicGes acerca do exercicio da sexualidade.
1.2. NOTA DA RAZOABILIDADE DO TERMO INCLUSIVO

Antes de adentrarmos ao resgate histérico, faz-se necessaria uma pequena reflexdo a
respeito do termo inclusivo, tdo utilizado até o momento, qualificando assim as igrejas que nos
propomos a estudar. O termo “inclusivo” pode ser problematizado no campo das representacdes
por sua ligacdo com aquilo que esta a margem, como os portadores de necessidades especiais e
mentais (questdo mais conhecida no campo do senso comum como ‘“educagdo inclusiva”),
como a populacéo carceraria ou ainda como a populagdo carente que vive nas ruas, enfim, tudo
aquilo que marca o termo de forma a dar conta de “corpos abjetos” no sentido que BUTLER
(2003) nos propde. O inclusivo, assim, acabaria por corroborar os discursos que colocam
sexualidades e corpos ndo heterossexuais e ndo normativos a margem da religido e da sociedade
ou alertaria para uma necessaria legitimacéo de muitas existéncias que a normatividade mantém
“abjetas”. Porém, ndo podemos relacionar unicamente o termo “inclusivo” as sexualidades,
pois,

[...] o abjeto para mim ndo se restringe de modo algum a sexo e
heteronormatividade. Relaciona-se a todo tipo de corpos cujas vidas néo séo
consideradas ‘vidas’ e cuja materialidade ¢ entendida como ‘ndo importante’.

Para dar uma ideia: a imprensa dos Estados Unidos regularmente apresenta as
vidas dos ndo-ocidentais nesses termos. O empobrecimento é outro candidato
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frequente, como o ¢ o territorio daqueles identificados como ‘casos’
psiquiatricos. (BUTLER, 2002, p.161-162)

Poderiamos ainda analisar a necessidade da busca por reconhecimento social que é
perpassada por uma constante reflexdo sobre como proceder na promocao da igualdade. Nesse
sentido, temos outra questdo: essas igrejas assumem a diferenca sexual como eixo de suas
reivindicagdes, tornando-se assim militantes e adeptas a todas as “homossexualidades” ou
elaboram discursos que tendem a apaga-las, normatizando os seus participes dentro de uma
estrutura heteronormativa? Essa pergunta ja foi discutida, considerando o que Butler (2003) nos
propde, 0 que marca o termo “inclusivo” de forma a dar conta de “corpos abjetos”, ou seja,
incluir a todos, indistintamente de suas sexualidades e normatividades enquadradas em padroes
esteredtipos daquilo que seria considerado comum, normal e usual, pois ndo hd como escapar
dessa heteronormatividade. O inclusivo, assim, fortaleceria os discursos que colocam
sexualidades e corpos nao heterossexuais e ndo normativos a margem da religido e da sociedade
dentro de seu corpo eclesial ou alertaria para uma necessaria legitimacdo de muitas existéncias

que a normatividade mantém “abjetas”.

Mas tendo uma atencdo especial dirigida aos homossexuais, sem discrimina-los em
relacdo a orientacdo sexual ou propor-lhe uma “cura”, sem excluir ou ignorar 0s heterossexuais,
as igrejas inclusivas devem, entdo, acolher a todos e neste contexto, a grande novidade € que
estas se caracterizam, principalmente, por acolherem, diferentemente do que é feito pelas
demais denominacdes, o segmento das lésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais.
Enquanto a expressdao “inclusiva” orienta as igrejas com esse posicionamento, o termo
“tradicional” tem sido utilizado para indicar as demais igrejas, isto €, aquelas que ainda se

encontram resistentes a homossexualidade, considerando-a como pecado.

Em entrevista, o um reverendo C. da Igreja da Comunidade Metropolitana — ICM, em
Sdo Paulo, o termo inclusivo foi questionado por ele, diante de minha insisténcia em falar
“igrejas inclusivas”, intervindo dizendo que este termo possuia uma amplitude muito grande,
pois eu poderia incluir, criangas, pessoas portadoras de necessidades especiais, pobres, entre
outras inclusdes e que se falamos em inclusao, a igreja correria o risco de incorrer na exclusao,
sendo que ICM ndo seria uma igreja inclusiva, mas sim uma igreja de acdes afirmativas das
diversidades existentes.4 Assim na visdo da ICM, o termo inclusivo ndo caberia para uma igreja

que acolhe homossexuais, mas sim uma igreja que adota uma postura de afirmacdo, de

4 A entrevista com o reverendo C., que é o pastor responsavel pela comunidade ocorreu em 31.08.2017, na ICM
em S&o Paulo e seré parte desta dissertagcdo em varios momentos.
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positividade diante do outro que € rejeitado pela sociedade por seu jeito, trejeito, postura e
identidade.

1.3. O SURGIMENTO DAS IGREJAS INCLUSIVAS NOs EUA

Se é um fendmeno recente no campo religioso brasileiro, as igrejas inclusivas tém um
passado um pouco mais distante, datando da década de 1960 seu inicio, destacando-se pela
proposta do acolhimento e inclusdo de pessoas ndo heterossexuais e conforme pontuado por
Natividade (2010), é protagonizado por pessoas egressas de denominacfes evangélicas e/ou
paroquias catolicas, que provavelmente deixaram as suas religies de origem por néo
corresponderem ao modelo de sexualidade defendido pelas doutrinas tradicionais. Além de
poder participar da celebracdo de cultos sem represalias quanto a sua orientacdo sexual, todos
os fiéis também podem envolver-se diretamente com as atividades da igreja, inclusive ocupando
cargos como “pastores, reverendos, diaconos, presbiteros, obreiros” (NATIVIDADE, 2010, p.
90).

Como ja indicado, as igrejas inclusivas sao frutos da luta contra o discurso hegemdnico
do cristianismo que condena a homossexualidade, considerando-a como “pecado a ser
resolvido”. Tal embate nao foi exclusivo da organizagcdo de homossexuais cristdos. Mesmo se
tratando de uma questdo alocada no cenério religioso, a luta se constituiu sob uma questao
combatida por todos aqueles que defendiam os direitos do segmento LGBTT. A bibliografia
que apresenta esta historia, inclui os relatos da propria ICM, por meio dos livros “Borboletas
Tropicais”, de Leo Rosetti e “Nossa Tribo”, de Nancy Wilson, ambos pertencentes a mesma
ICM e militantes gays e Joe Dallas®, uma figura controversa neste meio. Em todos os relatos
observa-se a existéncia de um “movimento gay cristdo” que favoreceu o surgimento da primeira

igreja inclusiva.

Nas obras Leo Rossetti e Nancy Wilson, apesar de perpassamos pelo viés literario
romantico da idealizacdo da ICM, pois sdo autores referenciais nesta recuperacéo historica, a
obra de ambos se faz importante na presente dissertacdo, pois auxilia a construir uma historia

do que foi nomeado de “Movimento Gay Cristao”, uma vez que uma bibliografia nesse aspecto

5 Joe Dallas se assume como um “ex gay” e ¢ uma figura muito controversa. Embora tenha sido contraditorio
inseri-lo no presente trabalho, dada a sua aversdo a homossexualidade e acreditar nessa possivel “cura”, seus
elementos historicos, em um comparativo com o material fornecido pela ICM, sdo importantes para a compreensao
histérica de formacdo das igrejas inclusivas. Esta ideia também ndo foi motivo de obje¢do pelo reverendo C., lider
da ICM-SP.
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é escassa. E ao citarmos a figura de Joe Dallas, fazendo assim uma o “estado da arte”, uma
colocagdo nesse sentido, serve como contraponto e fornece elementos importantes para sua
compreensdo, afinal, do material que se dispGe atualmente, a maioria dos documentos
publicados séo artigos de periddicos ou materiais das proprias igrejas, e devido a natureza deste
tipo de publicacdo, esse historico, em geral, € registrado de modo muito sucinto ou com
influéncias valorativas de suas respectivas denominac¢es. Como a maior parte dos trabalhos
estd concentrada nas areas da Antropologia Social ou das religides e da Ciéncia da Religido,
nos (ainda) poucos trabalhos de mestrado e doutorado encontrados, essa questdo aparece
interessada e focalizada em torno de uma teologia queer ou inclusiva. Portanto, tais estudos néo
possuem como foco a histdria desse movimento, mas investem em discutir uma nova forma de
saber sobre Deus e sobre as religides — 0 que conforme ja pontuado anteriormente, foge dos
objetivos de presente trabalho. Igualmente convém ressaltar que a producdo bibliografica

proveniente das proprias igrejas que compdem o movimento gay € contraditoria.

~

A existéncia de um “movimento gay cristdo” que atuava simultaneamente ao que
podemos chamar de “movimento dos direitos dos homossexuais”, conforme nos mostra Alves
(2009), ndo quer dizer que estes dois movimentos trabalhavam necessariamente juntos, ou que
tivessem as mesmas convicgdes. Eles coexistiam e havia muitos temas que s&o comuns a ambos.
Mas as diferencas em varios de seus objetivos, bem como a forma como cada qual se articulava
com luta em prol dos homossexuais sao 0s aspectos que permitem pensar na existéncia de dois
movimentos distintos. Ndo obstante, embora se possa pensar em uma determinada separacao
“didatica” entre o movimento LGBTT e 0 movimento gay cristdo — o qual também pode ser
referido como “movimento inclusivo” (ALVES, 2009, p. 49) —, a histéria de ambos se mistura,
completa-se, ja que uma ¢ parte da outra. “[...] Nao € possivel separar os dois movimentos, pois
eles estdo interligados historicamente, e politicamente” (ALVES, 2009, p. 49). Tal constatagdo
¢ reforgada pelo fato de que até “nos dias de hoje, ¢ comum participantes de Grupos LGBTT
estarem envolvidos na causa da religido inclusiva e da mesma forma estes que estdo lutando
pela religido inclusiva envolvidos com o movimento LGBTT” (ALVES, 2009, p. 49). Assim,
a luta que aqui se refere torna-se uma bandeira comum a/de todo 0 movimento homossexual e
as suas segmentacdes possiveis, inclusive do movimento gay cristdo que é entdo tomado como

parte do movimento LGBTT.

Ainda nesta esteira e como contraponto, a figura controversa de Joe Dallas aponta que

em 1950, ndo havia um movimento homossexual consolidado e visivel nos Estados Unidos.
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Todavia, tal fato ndo apresentava a inexisténcia, naquele contexto, de uma homocultura®:
“havia, e ela era prospera” (DALLAS, 1998, p. 68). O autor situa o marco inicial da organiza¢ao
do movimento dos direitos dos homossexuais na criacdo da Sociedade Mattachine, uma
organizacdo que contemplava todos os homossexuais, independente do sexo e do género,
fechada posteriormente pela policia; e do grupo as Filhas de Bilitis, exclusivamente voltado
para lésbicas, ambos no ano de 1950. Dallas afirma que tais grupamentos objetivavam melhorar
a imagem publica dos homossexuais, descriminalizar as relacbes homossexuais e conquistar a
participacdo plena de gays e lésbicas na sociedade americana, “obtendo o apoio de psiquiatras,
cientistas e lideres religiosos, eles esperavam atingir esses objetivos pelo raciocinio e a
discussao publica” (DALLAS, 1998, p. 68).

O autor ainda aponta que somente em 1955 aconteceu o que ele nomeou de “o primeiro
desafio sério a condenagao biblica do homossexualismo” (DALLAS, 1998, p. 69). Trata-se da
publicacdo do livro Homossexuality and western Christian tradition (Homossexualidade e
tradigdo cristd ocidental), pelo tedlogo anglicano Derrick S. Bailey. “Nesse livro Bailey
afirmava que a destruicdo de Sodoma em Génesis ndo teve por causa as praticas homossexuais,
mas a falta de hospitalidade” (DALLAS, 1998, p.69). Em sua andlise, Dallas coloca que a igreja
tradicional, de forma geral, ndo se incomodou com as primeiras a¢des do movimento LGBTT,
pois as considerava sem grande potencialidade. O autor também apresenta um importante
acontecimento que favoreceu o movimento cristdo gay, que foram onze grupos religiosos, com
origem comum no movimento protestante britdnico Quakerismo ou Sociedade Religiosa dos
Amigos, do século XVII, que ndo soO assistiam as acOes realizadas pelo movimento LGBTT,
como tomaram uma posicao amistosa em relacdo a ele. Assim, a Comissao Literaria do Servico
Lar dos Amigos, na Inglaterra, publicou em 1963 um panfleto sobre sexualidade que foi um
valioso marco para o0 movimento inclusivo. O documento trazia mensagens favoraveis a relacdo
sexual antes do casamento e ja fazia defesas quanto a homossexualidade. Anos depois o
movimento gay cristdo recebeu ajuda de outros religiosos: O livro Homossexual behavior
among males (Comportamento homossexual entre os homens), de Wainwright Churchill
(Hawthrone Books, 1967), pediu uma “nova moral na esfera sexual”, repetiu a explicagdo de
Bailey sobre a destruicdo de Sodoma, e elogiou o relatério de Bailey e da Comisséo Literaria

do Servilo Lar dos Amigos por suas conclusfes. (DALLAS, 1998, p. 69).

® Entende-se por homocultura toda produgéo da comunidade LGBTT. Traduz-se também por cultura gay, por mais
gue haja também producdo de mulheres lésbicas, o termo cunhado generaliza e estende esta producgdo a toda
comunidade homossexual.
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Mas se h4d uma data emblematica para o surgimento da igreja inclusiva, foi o ano de
1968, quando surgiu a primeira denominacéo religiosa prépria do movimento inclusivo. Tal
igreja foi criada por Troy Deroy Perry, ex-pastor de uma “Igreja de Deus de onde foi expulso
pelo seu envolvimento homossexual que o levou a separar-se da sua esposa” (DALLAS, 1998,
p. 50-51). Dallas pontua que a ideia de fundar a primeira denominacdo evangélica pro-LGBTT
surgiu a partir de um diélogo de Perry com um amigo que tinha sido preso por frequentar um
bar homossexual. A indignacao diante da prisdo do amigo que dizia que “ninguém, muito menos
Deus se importava com os homossexuais”, foi o “chamado” que levou Troy, aos 28 anos de
idade, a fundar a Igreja da Comunidade Metropolitana (ICM). O objetivo dessa igreja era assim
mostrar para 0s homossexuais que Deus se importava com eles, bem como oferecer a estes
sujeitos um espaco onde podiam vivenciar a sua fé sem retaliacdes. Assim, no dia 5 de outubro
de 1968, Troy Perry publicou, mediante o auxilio de contatos importantes, na tradicional revista
gay americana The Advocate, 0 anuncio de que no dia seguinte iria realizar, em sua casa, um
culto para a comunidade LGBTT da cidade de Los Angeles. Doze pessoas compareceram no
dia marcado, entre eles um casal heterossexual. Nascia assim a Igreja da Comunidade
Metropolitana, a primeira denominacdo inclusiva do planeta, e até hoje a maior, com
aproximadamente 250 igrejas por todo o globo. “Hoje em dia, a denominagdo que brotou da
sala de estar de Perry existe na maior parte dos Estados Unidos” (DALLAS, 1998, p. 73), mas
ultrapassou as fronteiras dessa nagéo, chegando, inclusive ao Brasil.

Porém, ndo apenas sendo uma igreja com sua espiritualidade solidificada, a ICM ja
mostrava o seu interesse politico na defesa das causas LGBTT. Dallas relata um importante

acontecimento da histéria do movimento homossexual: a Revolta de Stonewall:

Nas primeiras horas da manhd de 28 de junho [de 1969], nove detetives a
paisana entraram em um bar para homossexuais no bairro Greenwich Village,
de Nova York, chamado Stonewall Inn. Com intengdo de fechar o bar por
vender bebidas alcoolicas sem licenga, eles expulsaram 0s mais ou menos
duzentos fregueses que estavam la dentro e prenderam o gerente, trés
fregueses travestis e um porteiro. Contudo, quando conduziram os detidos
para fora, viram que uma multidao irritada se formara na calcada. Alguém —
exatamente quem e porque é questdo de debate até hoje — jogou alguma coisa
neles e, em poucos minutos, a multiddo, que aumentou para perto de
quatrocentas pessoas, também comecou a jogar pedras e garrafas na policia.
Os policiais retrocederam e se entrincheiraram no bar até que chegaram
reforgos. (DALLAS, 1998, p. 76).

Hoje se sabe que foi a ativista transgénero Marsha P. Johnson, que atirou seu sapato de
salto nos policiais, provocando o revide, que durou seis noites, sendo que 0s manifestantes se

reuniam a frente do Stonewall Inn, “cantando o coro: ‘Legalizem os bares para os
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homossexuais! * e ‘Ser homossexual é bom!”” (DALLAS, 1998, p. 76). Assim, uma multiddo
de homossexuais tomou as ruas de Greenwich Village. Comecava assim a formacédo de varios
grupos denominados “Gay Power”, passando o foco do movimento na identidade homossexual
e ndo mais na conduta homossexual. Podemos considerar tal movimento como marco fundante
da chamada cultura homossexual, como veremos adiante. Para Dallas (1998) todo este processo
teve como grande meta as seguintes propostas:

1) encorajar todos 0s homossexuais a sair do quarto e declarar sua sexualidade
como parte da sua identidade; 2) formar e fortalecer aliangas com grupos e
individuos que sdo simpéticos a causa homossexual; 3) enfrentar as pessoas
ou instituicdes que se opuserem a causa homossexual. (DALLAS, 1998, p. 78-
79)

Concomitantemente a essas ag0es, nasce a Igreja da Comunidade Metropolitana (ICM),
momento em que muitos gays estavam em busca de viver a sua fé sem ter que se submeter as
igrejas que defendiam o fim da homossexualidade. Tornam-se, entdo, adeptos da recém-criada
igreja. Um movimento auxiliava o outro: a medida que o movimento dos direitos dos
homossexuais ganhava mais destaque na politica e na imprensa, 0 movimento gay cristéo
contribuia convidando homens e mulheres que mantinham a sua orientacdo sexual em segredo
ndo apenas a experiéncia religiosa — ja que ser gay e cristdo tornou-se possivel, mas também ao
engajamento com as causas LGBTT. Literaturas cristas inclusivas comecaram a ser produzidas,
entre elas a autobiografia do Reverendo Troy Perry, The Lord is my Shepherd and He knows
I'm gay (O Senhor é 0 meu Pastor e Ele sabe que sou gay), escrita em 1972.

Quatro anos mais tarde Malcolm Boyd, um pastor episcopal de renome e
escritor e sucesso, tornou publica sua condicdo de homossexual, documentada
em Off the mask [Fora da mascara] (St. Martins Press). Tom Horner, outro
pastor episcopal, editou sua versdo de todos os textos biblicos que tratavam
do homossexualismo, em seu livro Jonathan loved David (Westminster
Press). (DALLAS, 1998, p. 80).

O Reverendo Troy Perry se destacou entre os demais religiosos devido a conquista de
seu espaco na midia, no meio politico, social e é claro, no meio evangelico. Em 1972 ele
participou de um congresso sobre homossexualidade em Londres, sendo a sua palestra aprovada
por tedlogos locais importantes. Em 1974, Perry participou da “Campanha contra a Pressao
Moral na Australia” (DALLAS, 1998, p. 81). Também participou ativamente da campanha que
elegeu Jimmy Carter presidente dos Estados Unidos, em 1976, atuando como agente politico
de captagdo de votos para este candidato, no meio dos homossexuais. “Em 1977 ele foi

convidado a Casa Branca para apresentar ao presidente Carter, junto com outros lideres
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homossexuais, suas preocupacdes em relacdo a homossexualidade nos Estados Unidos”
(DALLAS, 1998, p.81).

O movimento gay cristdo estava, entdo, sob a analise de Dallas (1998), prontamente
seguindo as orientacdes do movimento de direitos dos homossexuais, isto &, ndo se restringia
as relagdes entre a homossexualidade e a religido, mas também incentivava todos o0s
homossexuais a se posicionarem politicamente. Aliangas com outras igrejas também foram
sendo formadas e outras denominacdes passaram a se envolver com a causa homossexual,
vislumbrando-a com outro olhar. Dallas menciona que em 1971 foi ordenado o primeiro pastor
homossexual na Igreja de Cristo Unida, e, em 1977, a Igreja Episcopal de Nova York ordenou
a primeira pastora lésbica.

Pouco a pouco, foram sendo formadas redes de homossexuais dentro de denominacdes
tradicionais ja consagradas, as quais tais sujeitos “[...] atuavam com ou sem autorizagao oficial”
(DALLAS, 1998, p. 82). Como exemplo disso, em 1974, luteranos homossexuais e seus
simpatizantes fundaram os Luteranos Interessados. Dois anos depois, nasceu entre 0S
Metodistas Unidos o grupo “Afirmagao”, como organizagéo para “assuntos de lésbicas e gays”,
entre os Episcopais o0 grupo “Integridade”, entre os homossexuais catolicos o grupo
“Dignidade” e até mesmo entre os Adventistas do Sétimo Dia, o grupo “Afinidade”. A mesma
coisa se deu com a Convencdo das Léshicas Catdlicas, os Amigos (quakers) dos Assuntos que
Interessam a Lésbicas e Gays, e a Associacao para Assuntos de Lésbicas e Gays na Igreja Cristo
Unida. (DALLAS,1998, p. 82-83).

A fusdo da historia do movimento gay cristdo com a primeira igreja inclusiva do mundo,
que ora nos parece tao certa e eficaz, nao foi facil ou pouco conturbada, pelo contrério, houve
muita perseguicgéo e agressao por parte de religiosos conservadores e tradicionalistas. Mais de
vinte igrejas foram vitimas de ataques violentos nos Estados Unidos (RIBEIRO, 2012, p.34),
chegando o seu templo em Los Angeles ser incendiado em 24 de junho de 1973. Interessante
observar, que nesta ocasido, em uma entrevista a uma rede de televisdo, sem qualquer
esmorecimento, o Reverendo Perry, convidou a todos para a liturgia que seria celebrada na
propria calgada do templo que havia sido destruido, chamando ainda mais a atengdo para 0s
propdsitos da ICM. Sobre esta ocasido, Dallas (1998) ressalta a influéncia politica, popular e
midiatica do Reverendo Perry: “ele publicou um antncio na revista Variety pedindo doagdes
para reconstruir o prédio; a resposta foi generosa” (DALLAS, 1998, p. 81). Com 0 apoio de

politicos, de pessoas famosas e da midia, bem como com o apoio de outros grupos religiosos, a
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ICM ganhava forga e, assim, pode participar e contribuir com o0s protestos que eram
direcionados a Associacdo Americana de Psiquiatria, 0 que culminou, como j& abordado no
primeiro capitulo da presente dissertacdo, na retirada da homossexualidade dos manuais

diagnosticos, em 1973.

Outros acontecimentos importantes na historia da ICM norte-americana que tem
valiosas relacGes politicas pro-LGBTT, diz respeito a inédita (RIBEIRO, 2012) ceriménia de
casamento religioso gay, ministrada por Perry, na Califérnia, no ano de 1969, bem como a
primeira acdo judicial em busca do reconhecimento legal para as unides do mesmo sexo,
apresentada a Suprema Corte dos Estados Unidos, em 1970, também sob a responsabilidade do
reverendo. Infelizmente, Perry perdeu a acdo, mas langou o debate sobre a igualdade no
casamento em os EUA. Hoje, as congregacdes da ICM em todo o mundo realizam mais de
6.000 cerimonias de casamento do mesmo sexo anualmente. Este momento impar da historia
americana ajudou a ICM no seu projeto de expansao, e a proposta alcangou lugares antes ndo
imaginados pela lideranga. (RIBEIRO, 2012).

1.4. IGREJAS INCLUSIVAS NO BRASIL: RECATO E MODESTIA NA INCLUSAO
NEOPENTECOSTAL BRASILEIRA

O surgimento de praticas religiosas voltadas ao publico homossexual e posteriormente
a criacdo da primeira Igreja Inclusiva no Brasil ndo teve uma histéria tdo pacifica como se pode
imaginar, seguindo assim uma historia de lutas e conquistas a duras penas, como seu surgimento
nos EUA. Durante esta pesquisa, muito foi lido sobre esta histdria, contestado e comparado, o

qual passo a dialogar com nomes que levantaram anteriormente as mesmas proposicoes.

Segundo Regina Facchini’ (2016), o nascimento do movimento homossexual no Brasil
é marcado pela afirmacdo de um projeto de politizacdo da questdo da homossexualidade em
contraste as alternativas presentes no "gueto" e em algumas associa¢des existentes no periodo
anterior ao seu surgimento. Assim, este surgimento indica a aspiragdo a reivindicar direitos
universais e civis plenos, por meio de acdes politicas que ndo se restringiam ao "gueto”, mas
gue se voltavam para a sociedade de modo mais amplo. Facchini ainda organiza a historia do

movimento homossexual:

" Acesso em 15.01.2017
http://www.crpsp.org.br/portal/comunicacao/cadernos_tematicos/11/frames/fr_historico.aspx
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Com antecedentes em mobilizagdes acontecidas em outros paises desde fins
da década de 1960, e a partir de redes de sociabilidade estabelecidas nas
grandes cidades, os primeiros grupos militantes homossexuais surgiram no
Brasil no final dos anos 1970, no contexto da "abertura™ politica que anunciava
o final da ditadura militar. Costumo dividir a trajetéria do movimento
homossexual brasileiro em trés ondas: uma primeira, que vai de 1978 a
aproximadamente 1983; uma segunda, que vai de 1984 a 1992, e uma terceira,
de 1992 aos dias de hoje (Facchini, 2016, p.11).

Da mesma forma que as agdes do movimento LGBTT causavam certo impacto
internacionalmente, 0 movimento inclusivo cristdo no Brasil comecgou a ter certo “corpo” a
partir da contribui¢do de “simpatizantes da causa” e por militantes LGBTT que comecaram a
incluir as tematicas pertinentes as religides na pauta dos debates politicos e ndo apenas no que
diz respeito as religides afrodescendentes, muito mais abertas a acolhida do publico
homossexual. Entre 1996 e 1997, o grupo ativista CORSA (Cidadania, Orgulho, Respeito,
Solidariedade e Amor), conforme apontado por Natividade (2010), iniciou, em S&o Paulo, um
debate no qual ja se pontuava a necessidade do reconhecimento da igualdade de homossexuais
e heterossexuais nos ambitos das religiGes, mediante a preocupacdo politica com a homofobia

de algumas tradicdes cristds. Segundo o autor,

0 grupo organizou celebra¢Ges ecuménicas e promoveu discussfes sobre o
tema da exclusdo dos homossexuais por diversas religiGes em suas reunides
semanais. [...]. As religiGes de matriz africana foram identificadas como as
mais abertas a inclusdo de homossexuais nos cultos, em contraposi¢ao as
posturas histéricas de resisténcia da Igreja Catdlica e de igrejas evangélicas.
(NATIVIDADE, 2010, p. 92).

Porém, é de responsabilidade do Pastor Nehmias Marien a catalisacdo do
desenvolvimento do movimento inclusivo no Brasil. Reconhecido por seu grande conhecimento
e dominio das Palavras Sagradas, além da formacdo académica (poliglota, oito cursos
superiores), o pastor doutor Nehmias Marien foi uma das primeiras vozes a se manifestar
publicamente (nas igrejas e na midia) favoravel a inclusdo de homossexuais em celebracdes
cristas, o que lhe custou certo amargor entre a comunidade evangélica, chegando a ser expulso
de sua propria igreja, como pontuado por Alves (2009), “depois de passar pela disciplina da
igreja em cinco tribunais eclesiasticos” (ALVES, 2009, p. 55). Com a preocupacéo politica de
colaborar para a desconstrucdo do preconceito contra os homossexuais, 0 pastor Marien
celebrou o Culto do Orgulho Gay durante cinco anos, em data proxima ao dia 28 de junho,
conhecido como Dia do Orgulho Gay. (NATIVIDADE, 2010, p. 93). O até entdo lider da Igreja
Presbiteriana Bethesda de Copacabana, em meados da déecada de 1990, ja abencoava em seu

templo casamentos homoafetivos. Mas ndo se restringiu a isso. Em 2000, o pastor,
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heterossexual, fundou o Grupo Convivéncia Cristd, um espaco de troca de experiéncias entre

homossexuais e heterossexuais, religiosos, leigos e ativistas que frequentavam a denominagao.

[...] o grupo reuniu participantes de diversas vertentes religiosas e nédo
religiosas. Congregou travestis, homens gays e um numero reduzido de
Iésbicas, em torno de atividades diversas: estudos sobre homossexualidade e
questdes teoldgicas na tradicdo crista, reunides de convivéncia e participacdo
em eventos como a Parada do Orgulho GLBT. O projeto “Pecado ¢ Nao
Amar” envolveu a militincia em atividades de prevencao e também em féruns
que discutiam temas como religido e orientacdo sexual. Um prospecto
distribuido defendia o sexo seguro como forma de “preservagio da vida” e a
luta “pelo direito a liberdade de manifestac@o religiosa e sexual”. O texto
acrescentava que “grande é o niimero de segmentos religiosos que, a partir da
interpretacdo biblica contextualizada, entendem ndo existir nas sagradas
escrituras qualquer condenagdo a homossexualidade”. (NATIVIDADE, 2010,
p. 94).

O posicionamento do Pastor Marien com o tempo gerou muita polémica. “Grupos
religiosos manifestaram repudio ao proceder dele, por meio de artigos, livros, faixas em
passeatas, protestos e programas televisivos na midia evangélica” (NATIVIDADE, 2010, p.
93). Remando contra a maré hegemdnica e conservadora, infelizmente o pastor foi vencido. O
Convivéncia Cristd teve, entdo, as suas atividades encerradas em 2004. “Com a morte do pastor,
em 2006, e o transito religioso dos fiéis para outras denominacdes, a igreja ndo mais apresentava
0 apelo popular, nem contava com a presenca de homossexuais, como outrora”
(NATIVIDADE, 2010, p. 94). Mas néo interpretamos sua morte como o fim do movimento
religioso inclusivo, pois ele havia deixado uma heranca humana, a ordenacao dos dois primeiros
pastores homossexuais em terras tropicais. Conforme colocado pelo doutor em Antropologia
Luiz Roberto de Barros Mott (2006), foi ele quem em 1998 ordenou os dois primeiros pastores
homossexuais do Brasil, Luiz Fernando Garupe e Victor Ricardo Soto Orellana, em uma
cerimdnia realizada no Centro de Estudos Homoeroticos da Universidade de Sdo Paulo (USP).
No evento, realizava-se uma reunido da Comunidade Crista Gay (CCG), fundada pelo entdo
mestrando Elias Lilikan, militante do movimento de defesa dos direitos dos homossexuais, que,
na ocasido, ocupava o cargo de diretor do Centro Académico de Estudos do Homoerotismo da
Universidade de Sdo Paulo (CAEHUSP). A CCG oferecia cultos ecuménicos para
homossexuais, e neste ponto, em um didlogo com as pesquisas de Vilmar Oliveira, Fatima
Weiss e Marcelo Natividade, ha uma certa divergéncia se ela péde ser entendida como a
primeira “igreja” inclusiva do Brasil. Segundo Weiss de Jesus, a CCG néo se configurava
oficialmente como uma Igreja Inclusiva, pois foi apenas pioneira em traduzir para o publico
brasileiro os textos da ICM estadunidense (WEISS DE JESUS, 2012, p. 65). Inspirada na ICM

norte-americana, inclusive no seu engajamento politico, a recém-criada Comunidade Crista
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Gay afiliou-se, no segundo semestre de 1998, a Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas,
Bissexuais, Travestis e Transexuais (ABGLBTT) e segundo ainda relatos apontados nas
pesquisas de Fatima Weiss, a CCG reunia participantes de outras denominacdes religiosas, nao
se configurando numa Igreja propriamente dita. Entretanto, ainda naquele ano, um desacordo
de opinides dividiu o grupo e, desta forma, os dois primeiros pastores gays do Brasil se

separaram:

A partir do CAHEUSP e da CCG, Victor funda a Igreja Acalanto em 1998.
[...] divergéncias teoldgicas ocasionaram, no ano 2000, o surgimento do
primeiro grupo em Sao Paulo, com pretensdes de se tornar uma ICM no Brasil:
a Comunidade Cristd Metropolitana — Emaus, liderada por Luiz Fernando
Garupe. (WEISS DE JESUS, 2012, p. 72).

Essa divergéncia, conforme aponta Eduardo Rodrigues (RODRIGUES, 2009, p. 76), foi
ocasionada pela ideologia de ambos os grupos: o CCG tinha um carater muito mais militante,
influenciado pela ICM, enquanto a Igreja Acalanto, liderada por Victor Orellana, tinha um
caréater espiritual, ficando em segundo plano a militdncia LGBTT (RODRIGUES, 2009, p.78).
Ainda segundo Fatima Weiss,

O CCG, entdo como comunidade religiosa, funcionou por pouco tempo ainda,
até a fundagdo da Acalanto que, segundo o mesmo interlocutor, “foi a
primeira, oficialmente vamos dizer, a primeira igreja gay constituida como
igreja com registro em cartorio, na prefeitura. Isso foi em 2002 .

Essa divisdo é nitida dentro das duas comunidades as quais proponho este estudo —
Comunidade Cidade de Reftgio e ICM-SP - destacando-se seus papeis: 1) aquelas interessadas
em, além de prezar por seus fiéis como crentes, formar cidaddos comprometidos politicamente
com as causas LGBTT; e, 2) aquelas mais conservadoras que, do seu lado, procuram dedicar-
se apenas ao lado espiritual, cristdo, almejando ser uma “igreja evangélica como qualquer
outra”, tornando tais igrejas peculiares, porque ndo dizer “brasileiradas”, em relagdo a todo o

cenario mundial das igrejas inclusivas.

Continuando o trajeto histdrico da criacdo das igrejas inclusivas no Brasil é importante
salientar que apesar do CCG e da Igreja Acalanto serem expoentes das igrejas inclusivas no
Brasil, sendo esta Gltima a primeira igreja inclusiva de fato, desde a década 1980 a Igreja da
Comunidade Metropolitana, que ja estava instaurada em outros paises da América Latina
(RIBEIRO, 2012; VALERIO, 2015; MECCIA, 1998) e fazia as suas primeiras tentativas de

implantagéo em territorio brasileiro. Conforme aponta Vilmar Pereira,
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0 entdo pastor da ICM Buenos Aires, Roberto Gonzales, tentou estabelecer a
igreja no estado do Rio de Janeiro, mas sem obter éxito. Em 2000, uma nova
tentativa foi realizada, mas dessa vez pela diplomata brasileira Isabel Amorim,
que tentou iniciar as atividades da ICM em Brasilia (DF). O plano ndo entrou
em vigor, pois, por razdes de trabalho, Isabel teve que se mudar para o Oriente
Médio (PEREIRA, 2015, p. 52)

Porém, de acordo com as leituras bibliogréaficas realizadas a respeito da historia das
Igrejas Inclusivas no Brasil, ndo hd um consenso sobre a instalacdo da ICM nestas terras.
Fatima Weiss diz que a primeira ICM “foi fundada em Niter6i, em 2002, liderada pelo Pr.
Gelson Piber” (WEISS DE JESUS, 2012, p. 75), informagdo também encontrada na obra O
Evangelho Inclusivo e a Homossexualidade, de Fernando Cardoso (2010, p.100). Entretanto, a
propria Weiss de Jesus (2012) afirma mais a frente em seu texto que “uma ‘presenga mais
organizada da ICM’ no Brasil acontece em 2003” (WEISS DE JESUS, 2012, p. 83), entrando
em consonancia com o te6logo André Sidnei Musskopf (2008) que aponta esta organiza¢do no
ano de 2003, momento em que aconteceu a | Conferéncia das Igrejas da Comunidade
Metropolitana no Brasil. Aqui nos chama a atencdo que o te6logo diverge dos demais autores,
ao ressaltar a lideranca do pastor Marcos Gladstone, que organizou e representou por um certo
momento a ICM em Niterdi. Na pesquisa de Pereira (2014), ele aponta que em uma busca pelo
entdo site da ICM Brasil, que ja ndo se encontra mais disponivel, podia-se verificar que o ano
de fundacdo da ICM no Brasil ocorreu apenas em 2004 e ndo em 2003. Ndo obstante, a pagina
que relata a historia que pode ser considerada como a oficial da igreja, igualmente denota alguns
aspectos que indicam o fortalecimento das atividades no ano de 2003: um Culto em Acéo de
Gracas pela 82 Parada do Orgulho Gay do Rio de Janeiro, realizado em 28 de junho. “Marcos
Gladstone da Silva era um jovem rapaz que estava ali apresentando a ICM” (RIBEIRO, 2012).
A igreja ainda ndo possuia um templo formal. As reunides eram feitas nas casas dos proprios
membros, constituindo, dessa forma a “Célula Bangu” (RIBEIRO, 2012) da ICM. Em maio de
2004, pelos esfor¢os dos fiéis envolvidos com a Célula Bangu, nasceu oficialmente a primeira
ICM brasileira. Inauguracdo que se deu com a realizacdo da Il Conferéncia da ICM no pais,
evento que contou com a presenca do Reverendo Troy Perry. Desde entdo, novos grupos da
ICM foram surgindo e se espalhando pelo Brasil. Mas novas cisdes aconteceriam e auxiliariam

na formac&o de outras denominacdes inclusivas. Musskopf passa rapidamente por essa historia:

Em 2004, com a presenga do Rev. Troy Perry, fundador da UFMCC, foi
inaugurado, no Rio de Janeiro, o primeiro templo da ICM no Brasil, por
ocasido da Celebragdo ICM Brasil 2004. Mas, em 2006, Marcos Gladstone se
desligou da ICM fundando a Igreja Cristd Contemporanea. Desde entdo,
Gelson Piber, que j& tinha sido pastor da ICM em Porto Alegre, tornou-se o
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coordenador da Equipe de Implantacdo da ICM o Brasil. Nesta nova fase,
surgiram diversos grupos novos. (MUSSKOPF, 2008, p. 190-191).

A principal referéncia deste momento é o antropodlogo social Marcelo Natividade, que
acompanhou o surgimento da primeira ICM no Brasil e aponta este momento em sua tese de

doutorado:

A celebrag&o de inauguragdo da Igreja da Comunidade Metropolitana (ICM)
aconteceu em um famoso hotel na Zona Sul do Rio de Janeiro, em 2004. Estive
presente e assisti a um culto religioso que ocorreu como parte da |l
Conferéncia para a Implantacdo da ICM no Brasil. No evento foi anunciada a
missdo da denominagdo: congregar homossexuais oprimidos pelas igrejas
cristds em um ambiente religioso no qual pudessem se assumir, sem medo e
sem culpa. A ICM no Brasil pretendia mostrar a0 mundo evangélico uma
forma diferente de adorar a Deus. Ao final, um momento de louvor foi
conduzido por rapazes que através de performances drag —em uma linguagem
descontraida e cheia de humor — dublaram cantoras evangélicas. Também foi
lancado o Primeiro CD Gospel com louvores para as comunidades LGBTT no
Brasil. Essa seria uma forma de “propagar o evangelho inclusivo” e levar
conforto aqueles (no caso, os homossexuais) que eram “excluidos do Reino
de Deus” por homens ¢ instituigdes. A ICM defendia: 1) que a orientacdo
sexual devia ser celebrada como “uma béngdo de Deus”; 2) que haveria base
biblica para a aceitacgdo da homossexualidade no cristianismo.
(NATIVIDADE, 2010, p. 142).

Como jé citado, a ICM sob a gestdo de Marcos Gladstone ndo durou muito, passando
entdo a coordenacdo de implantacdo da ICM Brasil para o Pr. Gelson Piber. “Um cisma
religioso era responsavel pelo desligamento efetivo do grupo de sua matriz americana”
(NATIVIDADE, 2010, p. 96). O motivo que estimulou o pastor a se desligar da Igreja da
Comunidade Metropolitana e fundar a Igreja Cristd Contemporanea (ICC), hoje localizada na
zona leste da capital paulistana, pode ser encontrado no site institucional que relata a histéria
dessa segunda igreja, onde se relata que uma “mensagem divina”, profetizada por uma pastora,
comunicou a Marcos que a ICM ainda ndo era o ministério em que “Deus o usaria”, e que ele
logo seria desligado da igreja de origem norte-americana, “para que Deus realmente comegasse
a usé-lo no Seu grande proposito” (IGREJA CRISTA CONTEMPORANEA, 2017). Porém,
mais que um anseio mistico, segundo Weiss de Jesus (2012) as ideias do pastor, ao assumir a
gestdo da ICM Brasil, divergiam das que eram preconizadas como principios pela Fraternidade
Universal das Igrejas da Comunidade Metropolitana. Assim, o desligamento do pastor da
instituicdo nao foi bem uma acdo tomada por iniciativa propria, ou meramente como “incita¢ao
divina™:

Minhas conversas e entrevistas com alguns interlocutores de pesquisa

sugeriram/informaram que, quando acontece a visita da Bispa Darlene
[responsavel pelas ICM da América do Sul], a Igreja do Rio “estava
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caminhando de uma forma um pouco diferente, o pastor tinha registrado Igreja
da Comunidade Metropolitana e ele como pastor vitalicio”. A igreja do Rio
tinha criado um estatuto préprio, diferente daquele proposto pela Fraternidade
Universal das Igrejas da Comunidade Metropolitana. (WEISS DE JESUS,
2012, p. 84).

Uma observacgdo importante que a mesma autora aponta é o carater congregacional que
a ICM possui, divergindo das propostas de Marcos Gladstone. Quando se fala deste carater, ndo
h& um dono, tampouco pode haver um cargo vitalicio, a igreja é da comunidade e a prépria
comunidade reconhece as suas liderangas e isso foi confirmado pelo atual responsavel pela ICM
em Sdo Paulo em uma das entrevistas que realizei. Como aponta Pereira (2014), com a
destituicdo concluida, Marcos Gladstone, em 10 de setembro de 2006, funda a Igreja Crista
Contemporanea (essa com regime independente e episcopal, isto é, com a gestdo focada em um
lider). Dessa forma, logo ap6s o cisma, Gelson Piber, que h& pouco tinha assumido a igreja de

Niterdi, tornou-se o grande responsavel pela Equipe de Implantacdo da ICM no Brasil.

A visdo desta nova comunidade inclusiva e totalmente brasileira, segundo Natividade

(2010) demonstrava descontentamento sobre a forma de funcionamento da ICM, a qual julgava

ter como estratégia a criagdo de “espagos exclusivamente gays. A ICM era tida como ‘coisa de

americano’, que fazia ‘igreja para gay’, ‘igreja para negros’” (NATIVIDADE, 2010, p. 96).

Todavia, o problema néo era em si, a ICM ser um “modelo importado de igreja”. O autor ja

indica que a intencdo da Igreja Cristd Contemporanea, na verdade, era “dissociar a igreja do

rotulo de congregacdo gay, um tipo de gueto para homossexuais” (NATIVIDADE, 2010, p.
97):

[...] o modelo ideal era o de uma igreja com pouca doutrina e teoria, mas muita

espiritualidade; almejava-se com isso a construcao de um ambiente no qual o

fiel homossexual tivesse conforto e orientacdo. O pastor apontou que as igrejas

gue mais cresciam no Brasil ndo possuiam doutrina, como a Universal do

Reino de Deus. Assim, uma igreja inclusiva deveria ser uma “igreja comum”.

Era preciso se livrar do estigma de ser uma “igreja homossexual”.
(NATIVIDADE, 2010, p. 97)

E importante retomar aqui a histéria da primeira igreja inclusiva do pais, A Igreja
Acalanto — Ministério Outras Ovelhas, pois dela surgiram outras igrejas inclusivas. Atualmente,
a igreja ndo existe mais, tendo encerrado as suas atividades no ano de 2004, ainda sob a
lideranca de Victor Orellana. No entanto, chama a atencdo o fato de que a trajetdria e o fim de
tal igreja também foram marcados por cis6es, conforme pontuado por Natividade (2010). Estas
cisdes sdo muito comuns entre as igrejas evangélica devido as divergéncias doutrinarias,

religiosas e politicas, e continuam fazendo com que outras denominacdes inclusivas surjam
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pelo pais, ocorrendo principalmente, a libertagdo da religido outrora “presa” a seus mecanismos
sedimentados. Em 2004, alguns de seus membros se reuniram para fundar a Comunidade Crista
Nova Esperanca (CCNE). Contudo, destaca-se que a CCNE né&o foi 0 Gnico grupo que surgiu a
partir do término das atividades da Igreja Acalanto: “Um cisma religioso também fora
responsavel pela criacdo da Igreja Cristd Evangelho Para Todos, por volta de 2005, por fiéis da
antiga Igreja Acalanto” (NATIVIDADE, 2010, p. 94). Disso, pode-se entdo, sintetizar e

concluir que a movimentacdo das igrejas inclusivas no Brasil é marcada

[...] especialmente pelo confronto e disputa entre as mesmas pela legitimacéo,
enquanto produtoras de “verdades”, em torno do que seja a Teologia Inclusiva.
Estas verdades estdo fortemente ligadas as concepgdes de género e
sexualidade, moralidades e relagdes distantes ou proximas com o
ativismo/militancia LGBTT. (WEISS DE JESUS, 2012, p. 76).

Estima-se que hoje exista 36 denominagdes inclusivas, totalizando cerca de 96 templos
em todo o territorio nacional, sendo que aproximadamente 30% concentra-se em Sdo Paulo
(PEREIRA, 2014, p. 75). Em comparacdo a um dos primeiros levantamentos feitos por Weiss
de Jesus, que em 2004 encontrou, quatro denominagdes inclusivas no pais, localizando, “oito
anos depois [...], em 2012, mais de vinte denominagdes [...], sendo que algumas das existentes
em 2004 deixaram de existir e outras sugiram neste periodo” (WEISS DE JESUS, 2012, p. 73).
Ha também de se considerar que a instauracdo do movimento dessas igrejas dentro do pais ainda

é recente, isto é, fala-se de um processo que se iniciou ha pouco mais de dez anos.

Por fim, esta retomada apresentacdo histérica do movimento religioso homossexual,
mais preferivelmente chamado de movimento religioso homossexual, conforme o vivenciado
nos estudos de campo e como também ja salientado, pode-se concluir até 0 momento que o
movimento inclusivo ndo é unificado, nem homogéneo. Pelo contrario, apresenta distin¢des nas
énfases doutrinarias (podendo inclusive se pensar em tais diferencas entre liderancas de uma
mesma congregacdo), e nas apropriacdes seletivas efetuadas pelos fiéis, que quando egressos
de denominag0es tradicionais, trazem consigo modelos e expectativas que interferirdo no seu
processo de insercdo na igreja inclusiva. Como muitos dos fiéis das igrejas inclusivas provém
de igrejas tradicionais rigidas, com valores mais fechados, estes tendem a aderir as instituicdes
que mais se assemelham com as religies de origem, fazendo com que as igrejas inclusivas no

Brasil tenham este diferencial heteronormativo como veremos adiante:
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A reiteracdo, dentro de alguns grupos inclusivos, de valores aparentemente
“conservadores” favorece o trabalho de mediacao que efetuam, possibilitando
aos fiéis LGBTT um sentimento de continuidade com crencas e normas
anteriormente apreendidas, paralelamente a uma neutralizacdo dos estigmas
que incidem sobre a identidade sexual. Apresentando, recorrentemente, uma
énfase pentecostal, tais comunidades parecem possuir um potencial
particularmente atrativo sobre fiéis socializados em congregacoes
conservadoras. (NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2009, p. 152).

Assim, podemos organizar as igrejas inclusivas em dois grandes grupos: aquelas
interessadas em, além de prezar por seus fiéis como crentes, formar cidadaos comprometidos
politicamente com as causas LGBTT, que por sinal sdo as adeptas da “inclusdo radical”; e
aquelas mais conservadoras que, do seu lado, procuram dedicar-se apenas ao lado espiritual,
cristdo, que por sua vez, sao as focadas e interessadas na “homossexualidade santificada™ e
condizendo ao que a sociedade espera da divisdo binaria da sexualidade. Natividade e Oliveira
(2009) apresentam outras caracteristicas desses grupos. A saber, o primeiro, inclinado a luta
por direitos, apresenta um perfil “menos pentecostalizado”, no qual as leituras biblicas ganham
contribuicdo de debates teoldgicos, a liturgia é seguida da mesma forma e com 0s mesmos ritos,
como no caso da ICM, que segue universalmente a contingéncia de um tempo litdrgico, isto e,
0s domingos sdo demarcados e numerados sistematicamente a partir de um domingo maior ou
domingo fundante®, no caso, Domingo de Pentecostes e a intencdo, entdo, é “adorar a Deus,
mas também mobilizar agentes sociais”. Ja o segundo grupo, mais conservador, procura ser
“uma igreja evangélica como qualquer outra”. A ideia, aqui, ¢ simplesmente “adorar a Deus”.
Tal grupo, por sua vez, caracteriza-se por uma natureza estritamente pentecostal, na qual a
Biblia é a referéncia quase que exclusiva, assim como a sua interpretacdo de acordo com a
Teologia Inclusiva, os cultos ndo seguem uma liturgia demarcada pelo tempo litargico, ha
muitas manifestagdes espirituais particulares, com a glossolalia, a visdo e a “dormi¢do no
Espirito”.

Em grupos de perfil historico, menos pentecostalizados, hd uma énfase no
debate teoldgico pela interpretacdo recontextualizada dos textos biblicos
usualmente acionados para desqualificar a homossexualidade. Existe também
uma tendéncia a discutir temas relacionados a ética e moral sexuais, em que a
regulacdo da conduta concede énfase a preservacdo da saude. Um lider da
ICM, em entrevista, posicionou-se favoravelmente ao uso de preservativos em

todas as relagdes sexuais, observando que o sexo desprotegido pode ser uma
forma de “autopunicdo” mobilizada pela internalizacao de preceitos religiosos

8 O Domingo para o cristdo é o dia mais sagrado, chamado Dia do Senhor, onde ele relembra a ressurreicdo de
Jesus Cristo. Para os cristdos catolicos, por exemplo, 0 Domingo de Pascoa é o domingo fundante, do qual se
deriva todas as outras celebra¢fes. No caso da ICM, o Domingo fundante é 0 Domingo de Pentecostes, que ocorre
50 dias ap6s 0 Domingo de Pascoa dos cristdos catdlicos. Outras denominagdes evangélicas neopentecostais ndo
seguem um tempo litdrgico, pois consideram o domingo de Pascoa, como um evento catolico.
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“fundamentalistas”. Em seu discurso, a “promiscuidade” aparece como
problema menor face a relevancia da prevencao (NATIVIDADE; OLIVEIRA,
2009, p. 152-153).

Como ndo deve ser dificil inferir, 0 sexo e a sexualidade, se ndo s&o assuntos evitados
ou tratados com dificuldade pelo segundo grupo, certamente ha pouca mobilizacdo em debater
tais tematicas no espaco da igreja, ou o assunto é restringido a esfera do pecado e das
experiéncias religiosas. Embora nédo se possa dizer, até conforme observacao feita em nota por
Natividade e Oliveira (2009), que tais discursos (politico, teolégico, sobre as DST etc.) sejam

excluidos de tais denominagdes. Como constatado pelos autores:

Em grupos de énfase pentecostal, o debate sobre prevencao a DST’s ndo
emerge do mesmo modo — o que nao significa que estes sejam refratarios a
tais discursos, mas indica uma subordinacdo deste tema a outras dimensdes da
experiéncia religiosa. As estratégias de regulacdo da sexualidade que
emergem nestas comunidades parecem enfatizar mais a valorizacdo da
conjugalidade, reapropriando-se da nogdo evangélica do corpo como templo
do Espirito Santo (NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2009, p. 153).

Dentro deste estudo, € notdrio, por suas trajetdrias historicas, que a ICM e Cidade de
Refugio sdo os grandes expoentes para pensar e ilustrar esses dois grupos no cenario brasileiro.
Mas, obviamente, as muitas outras denominagdes inclusivas se aproximam mais de um grupo
ou de outro, sendo que, atualmente, a grande maioria das igrejas inclusivas se situa no grupo
mais pentecostal, 0 que pode ser pensado a partir do fato de que os seus lideres e criadores sdo
pessoas que passaram por experiéncias em igrejas tradicionais conservadoras e, provavelmente,
mesmo com o carater inclusivo, a tendéncia é seguir o modelo ao qual foram socializados, ndo
distanciando-se do que seria normativa e comumente aceito pela sociedade. Assim, temos uma
pluralidade de igrejas inclusivas, mas que, como ja dito, nem todas querem, de fato, incluir a
todos. HA& um modo de ser cristdio que é esperado, o0 modo heteronormativo. Esta
heteronormatividade é um ponto pacifico, j& respondido em outras problematizacdes e
interpelacdes, especialmente a partir de Butler, uma vez que por mais que haja a elaboracao dos
mais variados géneros, em um momento ou outro, ha de se esbarrar na norma, diante daquilo
gue ¢ aceito comumente pela sociedade. A pergunta que se faz e que se cabe neste momento é:

quais seriam as homossexualidades criadas por estas igrejas?
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CAPITULO 2: AS IGREJAS INCLUSIVAS E UMA ABORDAGEM SOCIO
RELIGIOSA: UMA DUPLA ETNOGRAFIA

“Para mim, era um outro universo, um outro mundo.
Jamais pensei em toda minha pouca existéncia que entraria
numa igreja de crente, quica uma igreja de crente repleta
de gays e lésbicas. Feito isto, passei a observar o0s
discursos. A principio parecia uma loucura, mantive a
distancia, mas depois ndo resisti...Deus se utilizaria
também desses pastores para me tocar...”

Diario de Campo, janeiro de 2017.

Neste segundo capitulo serd abordada a etnografia realizada entre agosto de 2016 a
fevereiro de 2017, nas duas igrejas inclusivas pesquisadas: a Igreja da Comunidade
Metropolitana de S&o Paulo — ICM/SP e a Comunidade Cidade de Refugio — Sede Internacional

Séo Paulo — CCR/SP, na regido central da capital paulistana, no bairro de Santa Cecilia.

Esta pesquisa de campo baseou-se em participaces nos cultos aos domingos, onde era
anotado em um diario de campo tudo o que era possivel e estava ao alcance dos meus olhos.
H& um diélogo de autores como Roberto DaMatta, Gilberto Velho, Jeanne Fravet Saada a
respeito do estranhamento do ambiente comum no qual estava inserido, no manter-se distante

e a0 mesmo tempo, deixar-me ser afetado pela experiéncia religiosa.

Percebeu-se nessa etnografia e nas entrevistas concedidas pelas respectivas liderangas,
que as igrejas além de serem distintas naquilo que diz respeito aos ‘“significados da

homossexualidade”, também sdo distintas em sua cosmologia, sua visdo de mundo.
2.1. POR UM OLHAR INQUIETO: A ETNOGRAFIA DE DUAS IGREJAS INCLUSIVAS.

Como uma pessoa religiosa e homossexual ndo militante dentro das causas LGBTT, a
pesquisa sobre as igrejas inclusivas passou e me despertar certa inquietude e passei a buscar
sobre tais “igrejas gays”®, popular e erroneamente assim denominadas, encontrando um vasto
material jornalistico e midiatico, porém pouco acervo bibliografico ou académico, o que me
despertou para esta pesquisa. Apds a leitura de algumas dezenas de matérias sobre as igrejas

inclusivas espalhadas por todo o territério nacional, pude perceber que sua concentracdo ocorria

® Preferi adotar este termo neste momento, pois foi assim que conheci as igrejas inclusivas. Para este momento da
escrita, considerei deixar dessa forma, aproximando o leitor a esta realidade, que se desvela ao longo da pesquisa,
de forma ndo mais ser “igrejas gays” ou “para gays”, mas sim igrejas inclusivas, abarcando a inclusdo de toda
realidade de minorias sexuais excluidas social e espiritualmente.
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em S&o Paulo e no Rio de Janeiro (Anexo 1V), sendo que as matérias sempre eram publicadas
ou na época de carnaval ou na semana da Parada do Orgulho LGBTT, entre o final de maio e o
inicio de junho e a histdria se repetia a cada leitura: homossexuais que passaram por dolorosas
experiéncias em suas comunidades religiosas de origem e que agora se encontravam ora como
fiéis, ora como préprios pastores. A partir dai outra pergunta surgia: se sdo pastores, como
foram formados? Qual teologia estudaram, que conseguiam conciliar ndo fé e razdo, mas sim,
fé e género, fé e sexualidade ou ainda fé e homossexualidade? Um amigo jornalista e tedlogo
chegou a me dizer para desistir, que deveria voltar a estudar sobre fé e razdo e parar de me

interessar por fé e tesdo, trocadilho que me deixou ainda mais curioso sobre estas igrejas.

Em continuo as leituras das reportagens, achei uma frase sobre a chamada “Teologia
Inclusiva”, que numa rapida busca pela internet apontava uma exegese e interpretacdo da
sagradas escrituras ao encontro dos anseios da comunidade LGBTT, de acolhimento, perdéo e
aceitacdo de sua homossexualidade, bem como de caridade e militancia e apontava a ICM e o
pastor Troy Perry como pioneiros dessa iniciativa, que a principio para mim, se aproximava
muito com a Teologia Catélica, mais precisamente a Teologia da Libertacdo e se distanciava
da Teologia da Prosperidade, comumente encontrada no meio neopentecostal. Inserido nas
leituras e pesquisas na internet, a curiosidade de descobrir a origem de tais igrejas crescia e indo
direto & fonte sobre elas, vi que a ICM estava também no Brasil, e aqui em Séo Paulo,
localizava-se na regido central, bem préxima a uma regido popularmente conhecida como area
central gay: o Largo do Arouche. Agora faltava-me coragem para ir e descobrir essa outra
realidade religiosa que me dispus a conhecer, fato que s6 veio acontecer no segundo semestre

de 2016, onde me vi diante da pesquisa de campo para esta dissertagéo.

Ainda em 2015, indo ao encontro dessa curiosidade, percebia no trajeto do trabalho para
minha casa que havia outra comunidade evangeélica que reunia em suas portas uma grande
guantidade de homens jovens, aparentemente marcados pelos trejeitos, modos de se vestir e
olhares, 0 que me despertou nova curiosidade: seria outra igreja inclusiva? Ou mais uma igreja
neopentecostal como a “Bola de Neve”? Seu nome era “Cidade de Refligio”, localizada na
Avenida Sao Jodo, bem proxima a ICM e o Largo Santa Cecilia. Mais uma vez recorri a internet
para descobrir sobre esta denominacdo e sim, era uma igreja inclusiva, totalmente brasileira,
cujas pastoras formavam um casal que ia totalmente ao desencontro do que as igrejas
neopentecostais pregavam. Ora, se a ICM e a Cidade de Reflgio eram igrejas inclusivas quais
eram as suas diferencas? Sera que assim como as demais denominacdes religiosas evangeélicas,

uma foi célula da outra ou ndo tinham qualquer relacdo? Quais as suas aproximacgdes ou
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distanciamentos? Porque nas fotos das redes sociais de uma o perfil homossexual era um e na
outra havia um perfil totalmente diverso? E a pergunta fundamental, apds algumas leituras,
quais as homossexualidades eram construidas ou “nascidas” a partir da participacao desses fieis
nessas igrejas? Essas e outras questdes foram importantes para o esbogo do projeto apresentado
junto ao Departamento de Ciéncia da Religido da PUC-SP, que tdo logo aceitou,
proporcionando o encontro com a Prof. Maria José Nunes Rosado, a Zeca, que passaria a me
orientar. Foi entdo, que a partir de agosto de 2016, dentre as varias igrejas inclusivas que temos
em S&o Paulo, passei a frequentar todos os domingos, alternando entre si, as igrejas ICM e
Cidade de Refugio, as quais passo a descrever etnograficamente, como um observador
participante, com uma ansiedade e curiosidade, me indagando quais as relagdes entre
‘homossexualidade’ ¢ ‘vida cristd’ estavam sendo produzidos, qual modelo de
homossexualidade e/ou identidade sexual era encorajado. Assim segui para campo, ora
surpreendendo-me, ora afirmando algumas hipdteses. Refor¢o aqui, que a pesquisa em questdo
possui cunho qualitativo, isto é, trabalha com o universo de “significados, motivos, aspiragdes,
crencas, valores e atitudes”, o que corresponde a um espaco mais profundo de relacdes, dos

processos e dos fendmenos.

2.2. APROXIMACOES E DISTANCIAMENTOS A PARTIR DE UMA OBSERVACAO

PARTICIPANTE

Para a apresentacdo desta etnografia, utilizei-me do papel do observador participante no
inicio de agosto de 2016, frequentando dominicalmente os cultos da ICM e a comunidade
Cidade de Refugio, alternando a cada domingo as denominaces. Para elucidar as aproximacées
e distanciamentos das pesquisas, ndo adotarei a sequéncia cronoldgica, mas sim o que encontreli
durante toda a observacdo primeiramente na comunidade Cidade de Refugio e posteriormente
na ICM.

Iniciei minha pesquisa, como dito, pela comunidade de Cidade de Refugio, localizada
na Avenida S&o Jodo, 1600 (Anexo | — cf. mapa) no subsolo de um grande edificio comercial e
residencial, porém com largas portas na calgada, letreiros luminosos e placas destacando os
horéarios de culto. Logo de inicio, pela arquitetura do templo, lembrei-me de um antigo livro
lido na adolescéncia, Les bas-fonds de I’Anquité, de Catherine Salles - pois para adentrar a
igreja, ao invés de subir alguns degraus, 0 que no meu imaginario de catolico era comum, a
ascendéncia ao templo, nesta comunidade vocé desce um lance de escada, entrando num

universo subterraneo. A estrutura do culto da Comunidade Cidade de Refdgio, sempre seguiu
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um mesmo formato: 1) intercessdo; 2) Apresentacao da tematica; 3) Canto de louvor; 4) Canto
de invocacdo ao Espirito Santo; 5) Canto de entrada da pastora; 6) Pregacdo; 7) Ofertas e
Dizimos; 8) Boas-vindas aos visitantes; 9) Avisos e despedida. Todo culto tinha essa ordem de

eventos.

Assim que entrei, me deparei com um grupo muito acolhedor, um amplo anfiteatro
confortavel e um rapaz junto ao pulpito, que pregava profecias e béngdos sobre os que ali
haviam chagado, numa fala incessante, 0 que mais tarde descobri que era a chamada
intercessdo, onde aquela pessoa imbuida de um ministério®, pedia em oragdo por aquele que
faria o culto e por aqueles que estariam no culto. Sentei-me ao fundo, junto a porta de entrada,
pois queria perceber naguele momento o publico que chegava e suas possiveis relacoes.
Aproximadamente 200 pessoas lotavam o espaco sagrado. O amplo palco que servia como altar,
era decorado com flores naturais e bons equipamentos de som, além de um amplo teldo em led,
que apresentava 0s momentos, situando o fiel, passagens biblicas lidas e as letras das musicas
executadas. E perceptivel a qualidade dos equipamentos, apresentando assim uma certa
estabilidade financeira. Como se fosse uma “maitre”, uma transgénero'! acolhia aqueles que
entravam. Ela era extremamente fina, delicada e educada, e seu trabalho aparentemente era o
de indicar o local que os fiéis deveriam se assentar, respeitando se eram casais, para que nao
ficassem separados. Mais tarde, soube que sua funcéo era a de diaconisa, isto €, estava a servico
diretamente das pastoras no servico de acolhimento aos que chegavam. Os rapazes que
apresentavam certa desenvoltura corporal, por frequentarem academias e praticarem exercicios
ou ainda possuirem certa beleza fisiondmica se entreolhavam ou se relacionavam de forma mais
proxima e intima, algo muito comum ao meio gay, além de possuirem a mesma
performatividade, como estilo, postura, estatura, vestes, trejeitos. Outra observacdo imediata
foi em relacdo a masculinidade das lésbicas, que, quando se apresentavam em casal, sempre

uma era mais mascula que a outra.

O culto desse dia tratava a respeito dos principios de Deus, que Ele jamais os quebraria
para agradar o ser humano, sendo assim, o ser humano que deveria se moldar para entrar nos
principios de Deus. Tal mensagem nao poderia ser melhor para mim como observador e com a

indagacdo da normatividade como forma da configuracdo das homossexualidades dentro

10 Os ministérios sdo tarefas ou responsabilidades exercidas por pessoas que se ofereceram para auxiliar ou
designadas pelos pastores ou ainda que se preparam para tal atividade e se colocaram a disposicéo da comunidade.
11 N4o tive intimidade e liberdade o suficiente para perguntar se a diaconisa era transgénero ou transexual, porém,
como suas caracteristicas principais e apresentaveis era de uma mulher, a tratarei como uma transgénero.
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daquilo que era esperado pela comunidade, ou seja, havia uma possivel formatacéo
heteronormativa a vista. Como estava proximo a porta de entrada, observei uma cena no minimo
curiosa. Um rapaz, aparentemente por volta dos 25 anos, de estatura e musculatura bem
desenvolvida, estava com os primeiros botdes da camisa aberta, quando foi advertido por um
membro da comunidade a fech&-los, pois estava chamando a atengdo. Ao final do culto desse
dia foi apresentado um grupo de nedfitos'?, entre eles duas jovens transgéneros, sendo que
fiquei surpreso com suas vestimentas, como se fossem “senhoras devotas”. A fala utilizada por
uma das pastoras nesse momento foi “a consolidacao de sua fé e de seus comportamentos a

partir daquele momento em que eram apresentados e apresentadas para a comunidade”.

Ao término do culto, me dirigi a rea de convivéncia da igreja sob o pretexto de adquirir
uma agua, para observar as relacdes e os comportamentos dos participantes fora do ambiente
de culto e a constatagdo foi a mesma inicial, como se fosse uma “selecao natural”, os tipos
homossexuais se relacionavam entre si, excluindo aqueles que néo pertencem ao grupo. Esta
minha percepcdo se deu ao fato de reparar que um rapaz de porte atlético, bem vestido,
acompanhado de um amigo, era introduzido a um grupo que lanchava, sendo notoriamente
acolhido, enquanto pouco tempo depois, uma jovem transgénero era apresentada a outro grupo,
no qual apenas lhe saudaram com “a paz irma...”, e continuaram interagindo entre si, enquanto
a jovem aparentemente perdida aguardava sua amiga terminar a conversa. Estas foram as
primeiras impressdes que obtive da comunidade Cidade de Reflgio. Mais adiante detalharei a
respeito de outras percepcdes que foram ocorrendo ao longo do tempo, como a triade classe,

género e etnias observadas.

No culto seguinte, a comunidade estava ao término de um congresso de jovens. O espaco
encontrava-se lotado, com cerca de 300 participantes. O tema do culto desse dia era “Quem Sou
eu”, um tanto quanto cliché, por se tratar de juventude, mas estava ansioso para saber qual seria
a mensagem para aquelas centenas de jovens e gays. A entrada foi diferente dos demais dias,
por ser o encerramento do congresso de jovens. Varios bailarinos dancaram de forma
espetacular, porém nédo vi nenhuma mulher, apenas homens e a danga néo requeria o uso de
forca, para que fossem apenas homens. Logo em seguida foi passado um video de uma mulher,
Iésbica, testemunhando sobre seu encontro com a comunidade Cidade de Reflgio. Chamou-me
a atencdo quando questionada sobre sua idade, sua relutancia em dizer, por ser mulher,

apresentando uma identidade feminina. Ela relatou que descobriu sua sexualidade fora da igreja,

12 Termo utilizado para os recém adeptos a nova fé.
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o0 que foi muito bom, pois assim ndo se misturavam as coisas, 0 que estranhei, ja que a inclusdo
era uma das bandeiras da comunidade. Seguiu-se ao video o momento de louvor, quando
observei um jovem sendo repreendido por outro colega sobre sua roupa, ja que estava com uma
calca jeans, rasgada na perna e nao era conveniente mostrar. Entdo o repreendido correu cobrir
com abiblia, a parte amostra. Logo apds a pregacao, foi apresentado um teatro sobre os pecados,
as culpas e a misericérdia de Deus, onde um dos personagens apresentava-se naturalmente
efeminado, provocando entre suas falas e 0 modo com o qual falava risos na assembleia, o que

me causou estranheza, pois era nitido que os risos eram pelo seu jeito de ser.

Na terceira visita a Comunidade, houve apresentacéo de alguns pastores que visitavam
a sede nacional, entre eles um casal de lésbicas e um casal de gays. A igreja novamente estava
repleta, com cerca de 200 participantes. Dessa vez ja pude constatar que o publico é
predominantemente masculino e contei também 10 criancas. A fala da pastora em suas profecias
era de expansdo da Comunidade, com igrejas em capitais internacionais de paises
desenvolvidos ou da América do Sul, nenhuma fala no sentido de igrejas na Africa ou paises
subdesenvolvidos. Alias esta fala é recorrente em varios cultos, o desejo de crescimento e
expansdo da Comunidade. Neste dia, me chamou a atencéo o fato de alguns lugares vazios, que
guando se aproximavam para se sentar, a pessoa ao lado do lugar vacante alertava que o lugar
estava reservado para um amigo. Este sentimento de pertenca e de preocupagdo com 0 Seu
préximo, desde que seja alguém conhecido ou amigo, foi nitido em todas as vezes que fui aos
cultos, inclusive neste dia foi notdvel como o servico de assisténcia aos lugares era
preferencialmente dado aos que conheciam tais pessoas, de forma que se uma fiel ndo

conhecesse, ele deveria procurar um lugar sozinho, sem qualquer ajuda.

O tema da pregacao desse dia foi 0 “Sagrado versus Profano”, onde a pastora Rosania,
esposa da pastora Lana, pediu para ela cantar um hino, dizendo que “pela beleza dela, invoca-
se o nome do Senhor”, recordei-me neste momento do texto “A Estética da Religiao”, de Steven
Engler, onde ele relaciona o sentido estético, entre eles, aquilo que é o belo e suas relagdes com
0 sagrado. Na pregacéo, a pastora deixou claro que o cristdo deve deixar as coisas do mundo,
para buscar as coisas de Deus, entre elas, “a sauna, a cassacdo no Arouche, as ficadas

descompromissadas na balada...”*®. A passagem escolhida para a leitura do dia foi Mateus 20,

13 Essa fala vai ao encontro de praticas muito comuns no meio LGBTT, especialmente entre os gays masculinos.
Ao citar a sauna, ndo se trata de uma sauna com efeitos terapéuticos, mas sim um local destinado a pratica do sexo
promiscuo. Sobre a “cassagdo no Arouche”, ela refere-se novamente ao publico gay masculino, que frequenta a
regido do Largo do Arouche, em busca de relacionamentos ou também de préaticas sexuais descompromissadas
com acompanhantes e garotos de programa.
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1:16. Esta famosa passagem diz que os Ultimos que foram escolhidos, serdo os primeiros no
Reino dos Céus. A interpretacdo oferecida pela Teologia Inclusiva, é que os Gltimos s&o todos
aqueles e aquelas que foram, marginalizados, excluidos em todos os sentidos e aqui neste
contexto podemos dizer aqueles que foram expurgados de uma sociedade heterossexual, por
1SS0, eles sdo os primeiros a serem lembrados por Deus. Assim, a Comunidade era a comunidade
dos trabalhadores chamados na Gltima hora, porém que teriam a mesma forma de pagamento
que os chamados nas primeiras horas. Era muito comum a pregagdo da pastora Rosania ir
tomando uma fala incessante, compulsiva e alta, terminando sempre com uma “profecia”. Neste
dia a fala terminou comparando “vocé que ¢ mais delicadinho, mais efeminado e vocé que é
mais fortona, mais masculinizada, também ¢é chamada a evangelizar”, numa referéncia apenas
as duas formas mais comum de homossexualidades. Notei que este tom de humor em relacéo a
uma binariedade sexual, era uma forma recorrente de se chamar a atencdo do publico quanto a

sua performatividade na vida social.

No encontro seguinte, tive a oportunidade de presenciar o culto de acéo de gracas. Dessa
vez observei que sdo sempre os mesmos hinos e canticos entoados, pois ja havia me
familiarizado com eles. Por ser um culto diferenciado, houve uma danca nos ritos iniciais, antes
da invocacdo do Espirito Santo e novamente observei que o Ministério de Danca era
predominantemente masculino. Em seguida, a pastora Lana, que conduzia a oragao, pediu um
momento de siléncio, para que introspectos, os fiéis pudessem falar com Deus, algo que ndo
funcionou, inclusive me assustou, pois, a situacdo saiu do controle, ao menos para mim, de
forma que uma intensa gritaria, vi cerca de quatro pessoas “repousando no espirito”!4, sendo
amparadas pelos obreiros, além de dezenas orando em linguas - o fenémeno da glossolalia.
Mesmo com o pedido insistente da pastora, a assembleia continuava com gritos de gléria,
aleluias e orando intensamente em por meio de linguas estranhas. Aos poucos, esta “turbuléncia

espiritual” foi passando e o canto de louvor foi introduzido.

Neste dia observei um casal homossexual masculino com um casal de gémeos, por volta
de seus 3 anos. Era o primeiro casal, que deduzi que seriam seus filhos, pois nas outras
situacgdes, era nitido um certo parentesco como filhos legitimos ou sobrinhos. Antes da pregacéo
desse dia, foi dada a palavra a uma presbitera, que introduziria o tema de agdo de gracas e a

oferta de dizimos. Percebi um certo nervosismo e inseguranca em sua fala, mas fiquei hesitante

14 0 “repouso no Espirito” é o nome dado ao fendmeno do transe. A pessoa em oragdo intensa, pode cair no chdo,
sendo amparada por outros fiéis, chamados de obreiros ou intercessores, 0s quais oram sobre a pessoa, que aparenta
um estado de sonoléncia, retornando depois ao seu estado de consciéncia normal.
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se ndo se tratava de uma estratégia de pregacao, pois a voz trémula e aparentemente lacrimosa,
ndo tinha motivos para tal, ja que conforme o tema desenvolvido ndo era nada espiritual. Em
sua fala, ela posicionou Abraham Lincoln no século XVI e comparou o individualismo norte
americano a homossexualidade hedonista dos dias atuais, numa fala desconexa que nao
despertava atencao da assembleia. Por fim, ela denotou que a agdo de gragas ¢ “o oferecimento
da vida, da disposi¢do a gratiddo e ndo do dinheiro do fiel, precisando assim, o fiel ser grato,
dando honra a quem cuida do povo”, neste momento pensei que ela falaria de Deus, mas
continuou, “as essas duas pastoras, que cuidam de todos n6s”. Observei também neste dia dois
jovens que ao entrar na igreja fizeram o sinal da cruz sobre o corpo, como os catélicos
costumam fazer e um outro rapaz que tinha em seu pesco¢o uma corrente em prata, na forma

de um rosario ou terco, também objetos de devocao da fé catdlica.

No encontro seguinte, o culto se iniciou como de costume, com a intercessdo pedindo
novos cooperadores, cura de algumas pessoas enfermas na presenca de Deus. E muito comum
as pessoas chegarem, terem o local indicado e cairem de joelhos, com a cabeca junto ao assento
da cadeira e ficarem por alguns momentos em oracdo. Como ja estava acostumado a alguns
rostos, pude perceber que a comunidade é composta basicamente pelo mesmo grupo, sendo que
alguns ja me eram conhecidos por frequentarem locais de socializacdo gay, como bares e
danceterias na regido dos Jardins e centro de Sdo Paulo. Para a invocacao do Espirito Santo,
houve apresentacdo do Ministério de Danca, seguido de uma empolgacdo com gritos de gloria,
aleluias, Deus. A pastora Rosania, tomou como base da pregacéo desse dia o trecho de Ezequiel
47 e ao final disse que havia uma “nova revelacdo a partir do que acreditava”. Questionei-me
em relagdo a esta “nova revelagdo” como sendo algo conveniente para aquilo que a comunidade
vivia e oferecia. Novamente observei algo que ja havia notado nos outros encontros, que € em
relagdo aos cumprimentos, “a paz” ou “boa noite”, sempre eram dados aos que sao conhecidos,
nunca a desconhecidos ou a novatos na comunidade, que eram recebidos por um ministério
proprio para a acolhida. Durante a pregacédo deste dia, foi a primeira vez que ouvi uma critica
em relagdo a Igreja Catolica e as religides de matriz africana, considerando a idade média, como

idade das trevas e atrocidades, e a macumba como algo que “acaba com o ser cristdo”.
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2.3. ENTREVISTANDO AS LIDERANCAS - CCR

Apds o periodo de observador participante, iniciei 0 contato com as liderangas da CCR
em fevereiro de 2017, com uma troca de e-mails onde eu me apresentava e solicitava a
oportunidade de uma entrevista. Apds algumas semanas, uma das pastoras me respondeu
dizendo que poderia aparecer as quintas feiras, que era o dia de atendimento a comunidade.
Porém, devido a outros compromissos, acabei postergando minha ida, retomando o contato
apenas em agosto, ndo obtendo resposta. Numa busca pelas redes sociais, encontrei a mesma
pastora e repliquei a mensagem e esta me respondeu apés alguns dias, que seria um prazer e me
passou o telefone da igreja para entrar em contato. Marquei a entrevista com uma das pastoras
secretarias das duas liderancas da comunidade, porém fui informado na manha seguinte que

guem me atenderia seria o Pastor V.

Conforme o combinado, compareci ha CCR, no dia 28/09, as 13h e fui recebido pelo
pastor, que me levou até uma sala e iniciamos nosso bate papo. Era um pastor muito jovem,
com 25 anos, sendo o primeiro pastor homem da comunidade, na época com apenas 23 anos.
De acordo com sua apresentacdo, era casado com outro rapaz e tinham um filho adotivo
pequeno, ndo possuia Teologia e seguindo meu roteiro o questionei quem seria a Comunidade
Cidade de Refugio, entdo ele me contou um pouco da histéria das duas pastoras fundadoras e
lideres da igreja, contando o passado de pertenca a Assembleia de Deus, sendo a pastora R.
viveu treze anos nos EUA e a pastora L. era missionaria assembleiana. Em um momento o
pastor V. comentou que a pastora L. chegou a ser “ex 1ésbica, vivenciando a transformacgao dos
pecados, casando e teve um filho, sendo condicionada por anos”. Apds se conhecerem e
relutarem pelo amor que as uniam, deixaram suas vidas estabelecidas e iniciaram uma nova
vida, no Brasil. Aqui conheceram a Comunidade Cristd Nova Esperanc¢a, uma comunidade
inclusiva e segundo o pastor V., “frequentaram pouco e se chocaram com o que viram, dada a
permissividade que viram em relacao a homossexualidade”. A partir dai, devido as experiéncias

ambas possuiam, fundam a Comunidade Cidade de Refugio.

A fala do pastor destacou que a CCR busca trazer “cura, ajuda, apoio as feridas”. Neste
momento o interrompi, perguntando qual tipo de cura seria possivel. Ele entdo apontou que a
“cura” seria entendida como uma “cura de identidade”, ou seja, homossexuais que questionam
guem sdo eles, além de gays ou lésbicas, quem sdo mais que uma simples sexualidade. Também
ele questionou “quem impede sua plenitude? Sua sexualidade ou o0 seu preconceito? ”. Assim,

a CCR entende que a “cura de identidades”, € a retirada do gueto e a inser¢do do individuo na
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sociedade, a partir desta participacdo numa igreja com caracteristicas religiosas determinadas.
A partir desta fala, o pastor citou inclusive a influéncia que a CCR exerce sobre outras
denominacdes que também acolhem a comunidade LGBTT, pois verificado 0 seu sucesso,

“outras igrejas tomaram como referéncia de igreja inclusiva a CCR”.

Ao ser questionado sobre o rapido crescimento e a expansdo da CCR, o pastor julgou
ser uma manifestacéo espiritual — “este crescimento ¢ uma manifestagdo de Deus, Ele aprova a
CCR, por isso n6s crescemos”. Indaguei se seria somente uma questao espiritual e ele continuou
“claro que ¢ um sinal de que as pessoas que aqui estao, estdo bem, a familia aprova e sdo aceitos,
por isso outros nos veem, e recorrem a gente! . Ele acredita que a comunidade possui cerca de
2500 membros frequentes na sede, na cidade de S&o Paulo e mais uns 600 membros em mais

10 igrejas espalhadas pelo Brasil, que sobrevivem gracas a dizimos e ofertas dos seus fi€is.

Quando abordei quais as fontes teologicas guiavam os principios da igreja, o pastor foi
enfatico que ndo havia uma fonte, mas sim fontes, “uma mistura de varias teologias, pois
acreditamos na Biblia e no quadrilatero paulino, que é a fé, a razdo, a experiéncia e as escrituras,
que nos guiam”. Questionado sobre a interpretacdo dos textos biblicos, ele esclareceu que o
método explicativo utilizado era o historico-critico, muito utilizado pelas igrejas pentecostais e
que ele por exemplo, tinha por conhecimento cursos que ele havia feito na igreja Renascer em

Cristo, sua primeira filiacdo religiosa.

Ao longo da conversa observei algo que depois ele mesmo confirmou: a
supervalorizagdo na experiéncia com o divino justificava o injustificavel: “ndo ha explica¢des
ou justificativas para a pessoa estar na comunidade”. Essa subjetividade para mim foi
conflitante, com o discurso inicial, uma vez que os que ali frequentavam é porque buscavam

ser acolhidos, protegidos, vistos e inseridos numa sociedade, no minimo, religiosa.

Em relacdo a hierarquia da igreja, o pastor V. me informou que basicamente a estrutura
funcional se organizava numa hierarquia vertical e horizontal da seguinte forma, sendo que as

liderancas eram instituidas pela divindade.
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Quadro 1 — Organograma CCR

Pastoras Presidentes

| | | | I I I

Pastores Social Administrativo Recreagdo | Musica || Arte Diaconia

I
Missionarios
|
Presbiteros
|
Diaconos
|
Diaconos
I
Cooperadores

I
Membros

Ao questionar sobre como era a escolha para os ministérios ou fungdes, a pastor V.
informou que “postura de vida” era fundamental. Entdo perguntei o que era entendido por essa
“postura de vida”, entdo ele disse que o “cuidado com a imagem, a exposi¢do dos corpos, uma
vida promiscua ou que fosse mal falada pela comunidade, ndo seria bem visto ou aceito para o
exercicio de qualquer funcao, afinal eles seriam representantes do reino”. Também foi relatado
gue o contexto externo influencia o comportamento do homossexual, sendo que as orientaces
da igreja é que seus “fiéis devem ser cuidadosos e atentos por onde andam, evitando lugares de
prostituicéo, saunas, ‘pegacdes’ ou ambientes que favoregam a luxuria e fornica¢ao”, reduzindo

a ideia da sexualidade dos que ali frequentavam somente a préatica sexual.

Ao perceber que seu companheiro desejava falar-lhe ao telefone, deixei-o a vontade
para isso e em seguida perguntei sobre a visdo da comunidade sobre relacionamentos e
separagoes e ele disse ser “terrivel ver um casal se separando”, pois, 0 estilo de vida é mais
importante que os esteredtipos e que a comunidade prezava para a constituicdo familiar

monogamica.

Devido ao tempo escasso do pastor, ele interrompeu a entrevista, justificando que teria
uma outra reunido, por isso nao poderia dispensar mais tempo em me atender, mas reforgou a
ndo apreciacdo do termo inclusivo, pois a CCR “ndo é uma igreja para gays, mas sim para

pessoas”.
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Nas linhas a seguir, passo a descrever a experiéncia na Igreja da Comunidade
Metropolitana, compreendida com a participacdo nos cultos no periodo de agosto a dezembro
de 2016. A ICM localiza-se na Rua Sebastido Pereira, 231, ao lado do Largo Santa Cecilia,
regido central de S&o Paulo, exatamente ha 350 metros de distancia da Comunidade Cidade de
Reflgio (Anexo | — cf. mapa), numa sala comercial alugada, acima de outro espaco comercial,
onde apenas uma pequena placa e a flag da comunidade LGBTT*® indica o local. Timidamente
subi os degraus e fui recebido pelo fotografo da igreja, que mais tarde fui saber que era o
companheiro do reverendo C. Minha primeira impressao em relacdo ao local foi de surpresa,
dada a simplicidade do local. Poltronas e cadeiras simples e diferentes umas das outras, fruto
talvez de doacgdes, equipamentos de som extremamente basicos, lampadas queimadas, parte do
forro do teto quebrado e pouquissimas pessoas, cerca de 17 participantes. Diferentemente da
comunidade Cidade de Reflgio, a ICM ndo possui um “culto evangélico”, mas sim liturgia?®,
com uma aparéncia ritual e de disposicdo dos objetos sacros muito proximos as missas
celebradas pelos catolicos romanos. Desta forma, a sequéncia ritual seguida em todas as
liturgias é: 1) Motivacdo da liturgia do dia, ou seja, o que falard o Evangelho daquele domingo;
2) Entrada do presidente da celebracdo; 3) Momento de louvor; 4) Liturgia da palavra, isto é,
uma leitura do antigo testamento, um salmo, uma leitura do novo testamento, louvor ao
evangelho e leitura de uma passagem do Evangelho; 5) Homilia; 6) Momento das ofertas e do
dizimo; 7) Santa Ceia, isto é, bencdo do pao e do vinho, com posterior distribuicdo aos fiéis e
bencdo por parte de alguns ministros sobre os fi€is; 8) Avisos e comunicacdo de quanto foi o
valor arrecadado no momento das ofertas e do dizimo; 9) Bencéo final. Por se tratar de um ritual
muito préximo ao catolico, pude ficar mais a vontade, pois sabia quais eram 0s passos seguintes

a serem seguidos.

O reverendo C. apresentou uma reflexdo sobre o evangelho do dia apresentando uma
erudicdo biblica, mas lancava médo de jargdes da comunidade LGBTT, facilitando a
compreensdo dos excertos sagrados para aquela comunidade. N&o foi perceptivel qualquer
repreensdo ou orientacdo em relacé@o aos trajes dos fiéis ou sua postura, pois alguns olhavam

rapidamente o celular durante a celebragdo. A Unica transgénero desse domingo aparentava ter

15 A Flag LGBTT é a bandeira com faixas horizontais, nas cores do arco-iris, idealizada em 1977, pelo artista
plastico Gilbert Baker, que representa os ideais da comunidade LGBTT.

16 \Vale ressaltar que o culto, apesar de ter uma ordem de eventos, tem como foco a pregacéo do pastor, a sua figura,
sua erudicdo biblica e as supostas profecias. Ja a liturgia tem como premissa a atualizacdo de um mito,
transformando-o em rito, com partes especificas, imutaveis, cujo foco principal e a manifestacdo do sagrado, sendo
seguida de forma universal a partir de um determinado momento fundacional. No caso da ICM os domingos sdo
contados a partir do Domingo de Pentecostes.
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por volta de 35 anos, postura muito discreta, fina, educada e extremamente feminina. Percebi a
tentativa do ministro responsavel pelo louvor e pelas mdsicas, de uma aproximacgdo com as
atitudes dos neopentecostais, como gritos de gloria, aleluia e alguma manifestacéo singela da
glossolalia. No lado direito da assembleia, notei que havia um grupo especifico de
homossexuais e heterossexuais, que formavam um pequeno grupo de portadores de
necessidades especiais que utilizavam da linguagem de libras. Este é um trabalho desenvolvido
pela igreja, que pude acompanhar a cada encontro. A liturgia nesse sentido é toda traduzida
simultaneamente para a linguagem de sinais e percebe-se um cuidado ao falar, para aqueles que

entendem leitura labial possam também acompanhar as oracgdes.

No encontro seguinte, a comunidade contava com cerca de 25 participantes, 8 a mais
gue no Ultimo encontro, porém mesmo assim um nimero muito pequeno em relacdo a
Comunidade Cidade de Refagio. Dessa vez, observei a presenca de 4 criangas, sendo que 2
criangas, eram irm&os gémeos, um menino e uma menina, adotados por um casal, composto de
um homem e uma transgénero. Durante a liturgia, notei que a menina, filha do casal, estava
sempre mais proxima a mée, enquanto 0 menino mais préximo ao pai. A liturgia transcorreu
como de costume, exceto por este casal com filhos que me chamou a atencdo, além de um

ndmero maior de casais.

O préoximo encontro foi marcado pela festividade dos 48 anos da ICM. As palavras
daquele dia davam a nogdo o quanto a igreja era ligada a Fraternidade Universal de Igrejas da
Comunidade Metropolitanal’ (FUICM), oferecendo assim a ideia de unidade, comunidade e
universalidade a igreja. Os simbolos da ICM estavam por todos os lados, denotando assim um
sentimento de pertenca e pela primeira vez via os membros do corpo eclesial devidamente
paramentados para a solenidade, o que me causou certo espanto, foi que eram paramentos dos
sacerdotes catolicos romanos, como tdnicas e estolas. Lembro-me ainda que a estola que o
celebrante principal utilizava era a mesma que foi distribuida aos padres catolicos durante a
visita do Papa Bento XVI ao Brasil, em 2007. Devido a solenidade de teor historico, as palavras
do pastor Cristiano Valério foram enfatizadas pelo carater profético da igreja, isto &, de
dendncias de exclusdo social, dos sofrimentos da comunidade LGBTT e de apontamentos para
um futuro promissor da igreja. Retomou brevemente, porém emocionado, a saga do surgimento

da igreja em 1968, pelo Reverendo Troy Perry e tomou como passagem biblica de Jo 6, 27:40,

7 AFUICM é uma entidade que acolhe todas as ICM, subsidiando materiais e caracteristicas que lhe sdo proprias,
conferindo assim um carater universal e de unicidade a todas as igrejas inclusivas que levam o nome de Igreja da
Comunidade Metropolitana.
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onde era citada a continua exclusdo que o povo hebreu fazia daqueles que ndo se enquadravam
ao sistema politico, social e religioso da época. Dada a inspira¢éo e com a articulacdo engajada,
0 Reverendo C. utilizava-se de termos e expressdes do mundo gay, tais como ao citar o profeta
Isaias, na passagem que ele fala a respeito dos eunucos, “o profeta empoderando as bee'®”, ao
citar o revide contra a violéncia policial no ataque do bar Stone Inn, em 1968, “Silvia e Marshall,
jogam um salto Luis XV nos policiais” e ao falar sobre o pecado “o Senhor te vé 14 sauna”.
Apds este momento de descontracdo de sua homilia, com propriedade, ele diz séria e
enfaticamente: “Cristo rompe com toda e qualquer binariedade de género, pois ama a todos”, o
gque me causou até certa comocdo relembrando das multiplas homossexualidades vitimas da
violéncia, do preconceito e da ndo aceitacdo ndo so pela sociedade, mas pelas religides. O
reverendo também retomou a historia do surgimento da ICM nos Estados Unidos, conforme a
historia ja elucidada e ndo diferente do que Leo Rossetti, Nancy Wilson e Joe Dallas haviam

escrito e da qual me utilizei na primeira parte destas pesquisas.

Como ja estavamos em dezembro, passei um dia na ICM para verificar a programacao
de natal e para minha surpresa, se aproximava muito as celebra¢des catélicas. Logo em seguida,
pude verificar junto as redes sociais que as celebragcdes tinham um carater estético similar as
celebracGes catdlicas natalinas. No encontro apos as férias e festividades de final de ano, eles
estavam celebrando o VII Domingo ap6s a Epifania, ou seja, assim como a liturgia catélica
celebra esta data, entendida como manifestagdo de Deus por meio de seu filho, Jesus, eles
também seguiam um calendario similar e com as mesmas mensagens. Neste dia, a igreja estava
agitada antes da celebracdo e havia um nimero maior de criancgas, ao que contei, cinco. Como
estava calor, 0 comentarista da celebracio!® estava de camiseta regata, possuia um corpo de
porte grande, o que despertava certos olhares de outros rapazes. Logo, percebi que foi Ihe dito
para colocar uma camisa de manga cumprida para o exercicio da funcdo, apresentando certo

decoro.

Essa preocupacdo com o decoro e a preservacdo dos corpos, se mostra de forma
contraditdria, como por exemplo, da diaconisa transgénero que estava de vestido longo, de alca,
com bragos a mostra ou ainda a drag queen, com o busto avantajado sobressaliente, mas o rapaz

ndo poderia se apresentar de camiseta regata. Nao seria assim uma formatagdo, mesmo que

18 “Bee” € um termo abreviado que pode ser entendido como “bicha”, utilizado entre o publico LGBTT.

19 Os comentaristas ou animadores de celebragdes, sdo aqueles que fazem monigdes ou introduc@es antes de cada
rito litargico, explicando a assembleia 0 que acontecera naquele momento ou explicando as motivacGes daquela
celebracéo.
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inconsciente, da heteronormatividade, das quais o corpo da construcdo feminina, pode se
apresentar assim, mas da construgdo masculina ndo convém? No momento de leitura do
evangelho, percebi que quando o reverendo anuncia com uma tradicional formula catolica
“proclamacdo do evangelho de Jesus Cristo, segundo sdo Mateus”, muitos tracaram sobre a
cabeca, a boca e o peito, o sinal da cruz, assim como os catolicos fazem. Este transito de sinais
religiosos era cada vez mais perceptivel. A homilia foi feita pela diaconisa Y., que demonstrou
total propriedade teoldgica sobre as leituras biblica e a vivéncia cristd na vida do crente
homossexual. Assim como o reverendo C., ela se apresentou com erudicéo teoldgica e pastoral.
O cerne de sua pregacéo estava na questdo da santidade, um tabu visto dentro da comunidade
LGBTT. “Santidade ¢ a capacidade de reconhecer a limitacao do outro e acolher este outro” —
essa frase repetida varias vezes pela diaconisa, mostrava o tom de aceitacédo e acolhimento que
a ICM possuia para com as diversas homossexualidades. Ao falar sobre o preconceito e a
discriminacdo, era nitido nos participantes a aceitacdo de uma lideranca, que fornecia uma voz
profética e que empoderava a comunidade, trabalhando assim a auto estima de muitos que
estavam ali e que ja haviam sofrido esta exclusdo — “Nos damos poder ao outro para que ele

acabe com vocé. A decisdo é sua! ”.
2.4. ENTREVISTANDO AS LIDERANCAS — ICM

Posteriormente, minha abordagem mais préxima as liderangas da ICM ocorreu pela
motivacdo da entrevista direcionada, no intuito de conhecer um pouco mais o discurso
institucionalizado da igreja. Assim conheci o Reverendo C., pastor referencial da ICM-SP,
sendo que o procurei de forma réapida e direta: o contatei particularmente pelas redes sociais e
em cinco minutos havia marcado um horario com ele. Compareci pontualmente as 17h, no dia
31 de agosto de 2017. Ao chegar, estava sozinho atendendo um rapaz surdo e mudo, porém
com fluéncia na linguagem de libras, o que me surpreendeu, pois durante os cultos, sempre
disse que era limitrofe na linguagem de sinais. Assim que terminou sua orientacgdo espiritual ao
rapaz, veio a0 meu encontro, onde ja exclamei: “Estou diante do grande reverendo C.”, e ele

respondeu “Imagina, simplesmente o Xis! »*%°

Logo no inicio de minha entrevista, indaguei quem era a ICM, referindo-me a Igreja
com a interjei¢ao “quem”, por considerar estas igrejas com uma certa dindmica organica, viva

e atuante, ndo como uma instituicdo engessada, paralisada que necessitava de uma descri¢éo. E

20 Na abordagem ele abreviou seu nome verdadeiro. Por motivos éticos, aqui o trataremos como Pastor ou
Reverendo C.
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ele prontamente respondeu com a ja conhecida historia relatada nesta dissertagdo. Interpelei-o
apontando minha preocupacdo em utilizar Joe Dallas, como uma referéncia préxima, porém
contraditéria na histdria da constituicdo da ICM e o reverendo C., disse que de fato ele €
contraditério, mas nédo se opunha, pois o que ele contava era de fato o que aconteceu desde as
décadas de 50, do século XX. Citou também duas referéncias da propria ICM, “Borboletas
Tropicais”, de Leo Rossetti e “Nossa Tribo”, da reverenda Nancy Wilson, ambos os livros
publicados pela editora Metanoia, que pertence a ICM no Brasil e apresentam cronologicamente
a fundacédo da ICM nos EUA. Em seguida perguntei sobre a estrutura mundial da ICM, ja que
ela estava dentro de uma instituicdo maior a Fraternidade Universal das Igrejas da Comunidade
Metropolitana, e ele me explicou que a ICM é formada por um Conselho Geral de 16 membros,
todos bispos em pleno exercicio de suas funcdes e ao lado deste hd um Comité Moderador,
composto por um bispo ou uma bispa e uma Junta de Governo. Essa triade é eleita em
Assembleia Geral a cada 3 anos, com exce¢do do Comité Moderador que tem um mandato de
6 anos. Abaixo do Conselho Geral, existem os “coordenadores regionais” que sdo os pastores
responsaveis pela ICM em determinadas regiGes ou no pais em que ela esta inserida. Abaixo do
“coordenador regional” estdo os clérigos, que sdo todos voluntdrios. Resumidamente a

hierarquia da ICM ocorre desta forma:

Quadro 2 — Organograma ICM

Conselho Geral

16 bispos/as Junta de Governo

Comité Moderador

Y

Coordenador Regional

v

Clérigos
Pastores/Diaconos

Quando questionado sobre 0 numero de adeptos e participantes, o reverendo disse ter
consciéncia do pequeno numero de fiéis, porém ele reforca que ndo ha proselitismo, por
entender que a evangelizagdo é um instrumento para que a pessoa se torne consciente de quanto
Deus a ama, assim trabalhando a conscientizacdo desse amor de Deus independente da
sexualidade da pessoa, o foco deixa de ser o “arrebanhamento” de fieis e se torna uma escolha
racional por parte da igreja sua missdo e responsabilidade social. Devido a isso é possivel

identificar uma dupla pertenca religiosa. Porém, para aqueles que quiserem professar a fé
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unicamente na ICM, é necessario um curso preparatorio, uma espécie de catequese, que
preparard o adepto ndo somente em relacédo a fé cristd, mas também o introduzird aos Direitos
Humanos. O tema dos Direitos Humanos foi permeado durante toda a conversa e essa
preocupacdo do Reverendo ndo era a toa, pois faz parte do credo de fé da ICM, a profisséo na
crenca e na promocao destes direitos, tornando o fiel consciente deles, buscando se inserir
socialmente. Essa consciéncia reflete na postura deste mesmo individuo, fazendo com que a
identidade construida seja apresentada com naturalidade, assim, a igreja ndo interferiria nas
performances apresentadas, pois 0 sujeito estava sendo propriamente ele. Este fato foi

claramente observado durante as visitas aos domingos nos cultos.

Quanto a formacdo religiosa dos clérigos, o reverendo C. explicou que existe um
protocolo de ordenacdo, exigindo o bacharelado em Teologia Cristd, que deve ser submetido
ao Instituto Teol6gico da ICM para validacdo. A ICM também conta com um seminério de
formagdo presbiteral nos EUA e ndo ha exigéncia do celibato. Quando questionado sobre o
funcionamento de uma comunidade local, ele relatou que este € muito simples. O pastor local
é uma espécie de moderador, porém é assembleia comunitaria quem decide a maioria das acoes
da igreja. Sobre a comparacdo da ICM com outras igrejas inclusivas, o reverendo C., salientou
que a Teologia da ICM é uma producdo, prdpria, independente, possui uma leitura muito
particular e especial do evangelho, diferentemente de outras denominagdes que seguem uma
linha da teologia neopentecostal ou da prosperidade e que ICM é uma pequena e recente parte
da Igreja Crista, ndo sendo uma igreja propria, até mesmo porque na experiéncia de fé refletida,
percebe-se que foi 0 homem quem disse e construiu Deus, assim a ICM é um membro recente

da Reforma Protestante, sendo uma responsabilidade ecolégica, orgénica.

As contribui¢Ges da comunidade para com a regido onde esta localizada a igreja estdo
em consonancia com os principios evangélicos da caridade e amor ao préximo, dessa forma a
ICM mantém lanches e sopas para os moradores de rua que estdo no entorno da igreja, bem
como curso de libras para portadores de necessidades auditivas. Essa é expressdo de fé material
que a ICM contribui para com a sua localizacéo. Além disso, a comunidade procura estabelecer
parcerias fora da “igreja fisica”, que colaboram para uma imagem ecuménica, flexivel e aberta
a todos os cristdos, como o proprio reverendo lembrou, por exemplo, que no dia doze de

outubro, haveria um culto ecuménico entre a ICM e o grupo Diversidade Catolica??, para

21 O Grupo Diversidade Catolica de Sdo Paulo é um grupo que se configura como uma pastoral ndo reconhecida
pela Arquidiocese de Sao Paulo, que retine homens e mulheres homossexuais e professam a fé catdlica. Eles se
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celebrar os 500 anos da Reforma Protestante e os 300 anos da apari¢do da imagem de Nossa

Senhora Aparecida

Fica claro, que a ICM neste sentido opera uma “chave” diferencial para a comunidade
LGBTT. Seu discurso traz a novidade da atuacdo performatica, que deve ser respeitada, pois a
clareza dos Direitos Humanos, como dito anteriormente permite esta independéncia. O discurso
€ novo, enquanto em outras denominagdes 0 discurso possui uma roupagem nova, mas sua
esséncia ainda estd muito arraigada nos valores das comunidades neopentecostais
conservadoras e tradicionais. Assim a inclusdo dessas performances € uma missao e nao a
propria igreja, pois ha entendimento que a Igreja ndo deve incluir para salvar, pois ndo é
detentora desta salvacéo.

25. A TEOLOGIA INCLUSIVA: NOVAS VISOES RELIGIOSAS SOBRE A
HOMOSSEXUALIDADE

Ap0s vivenciar por um curto periodo os cultos nas duas igrejas inclusivas pesquisadas,
fez-se necessario o entendimento de suas cosmologias e suas teologias, haja vista que elas se
mostraram distintas nestes quesitos, inclusive isso foi apontado pelo Pastor V., quando o
entrevistei e disse que pesquisava as ICM e a CCR, quando ele me interrompeu enfaticamente
“sim, somos bem diferentes, de caminhos distintos! . Refletiremos sobre as novas teologias
construidas e sua relacdo com a homossexualidade, especialmente no que concerne a ideia de
Teologia Inclusiva. A interpelacdo principal neste momento é com André Musskopf, tendo
como base suas pondera¢des publicadas em sua tese de doutorado em Teologia Sisteméatica em
2008, “Via(da)gens teoldgicas: itinerarios por uma teologia queer no Brasil”, porém com

enfoque na chamada “Teologia Inclusiva”.

A Teologia Inclusiva também compde esse movimento de contestacdo da Teologia
hegeménica cristd e tradicional, pois, assim como as vertentes apresentadas, ela passou a
questionar valores morais e préaticas de exclusdo social e discriminagdo impetrada pelas
congregacdes tradicionais. Seu objetivo principal é trazer aqueles que historicamente foram
excluidos do cristianismo, possibilitando-lhes o exercicio religioso. No entanto, apesar de
apresentar tal proposta oficial, ela é difundida enquanto corrente especifica de producao
teoldgica, adotada por instituicGes religiosas no Brasil, ficando mais conhecida por defender a

retinem na casa dos participantes para momentos de catequese, oracdo e partilha das vivéncias e experiéncias de
fé.
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inclusdo daqueles que sofrem discriminacdo pela orientacdo sexual ou pelo género assumido,
ou seja, possui uma énfase e direcionamento eclesiastico aos gays, as lésbicas e transgéneros.
Por causa dessa especificidade, tornou-se sinénimo e ficou popularmente conhecida, em alguns

segmentos, como Teologia Gay, termo este ndo aceito ou bem visto pelas igrejas inclusivas.

Ndo foram encontrados termos iguais ou similares em produgdes teoldgicas
estrangeiras, mesmo naquelas que também se direcionam a ressignificar a homossexualidade,
0 que nos leva a crer que o termo Teologia Inclusiva parece ser uma criacio brasileira. E
importante destacar que 0s poucos e recentes estudos sobre esse fenbmeno revelam o quanto o
contexto da Teologia Inclusiva é marcado por um carater heterogéneo e complexo. A
diversidade de iniciativas e protagonismos nele imbricados, que se atrelaram a um conjunto de
acontecimentos socio-politicos locais e internacionais, desencadeou a emergéncia de

instituicBes diferenciadas em seu carater militante, social, politico e propriamente religioso.

Entre as obras brasileiras, h4 nas Ciéncias Sociais (Antropologia), os trabalhos de
Marcelo Natividade e Fatima Weiss e nas Ciéncias da Religido e Teologia, os trabalhos de

André Musskopf, Zedequias Alves, Marcio Retamero e Alexandre Feitosa.

A fundamentacdo religiosa da Teologia Inclusiva centra-se na reinterpretacao e releitura
biblica. A partir do uso de uma exegese-historico critica, o esfor¢o se concentra em reler e dar
outros significados a interpretacbes que foram historicamente defendidas pelas perspectivas
teoldgicas tradicionais. Em vista a sua énfase nas questdes relacionadas a homossexualidade,
hd um direcionamento do exercicio de releitura as passagens biblicas tradicionalmente
utilizadas para condenar os relacionamentos ndo heterossexuais. O modo como esse processo
de reinterpretacdo ocorre, bem como as problematizacGes apresentadas e 0s novos sentidos e
significados atribuidos a essas passagens, serdo foco de reflexdo do proximo capitulo. Contudo,
vale ressaltar que o objetivo dessa releitura é desconstruir as antigas classificaces pejorativas,
principalmente, o estigma de pecado associado a homossexualidade, passando a concebé-la

como uma vivéncia tdo natural e divina quanto a heterossexualidade.

No esfor¢co em consolidar essa nova vertente, tedlogos e tedlogas vém se dedicando a
producdo de livros, apostilas e demais materiais, além de ministrarem estudos biblicos pautados
na hermenéutica inclusiva. Suas produgdes ndo sé se apresentam como ferramentas que
objetivam definir e legitimar teologicamente a corrente, mas servem de guias de conduta para

os/as fieis, explicando como Deus concebe a homossexualidade de forma positiva e
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normatizando os relacionamentos homoafetivos, dentro de comportamentos e praticas sexuais

ditas aprovadas por Deus.

Em relacdo a homossexualidade, de acordo com André Musskopf (2008), a mudanca de
perspectiva religiosa teria perpassado trés momentos, por ele definidos como: Teologia
Homossexual, Gay e Queer, que se desenvolveram a partir da segunda metade do século XX.
Assim, o primeiro momento, definido como uma “Teologia Homossexual”, se refere ao
contexto de surgimento e constituicdo do sujeito historico, no dmbito médico e social, que
recebeu a nomenclatura de homossexual; assim como o movimento de organizacdo desses
sujeitos em grupos, que passaram a reivindicar o direito a existéncia e a descriminaliza¢do da
homossexualidade. A partir de meados do século XX, surgiram tedlogos e tedlogas?® que
passaram a refletir as mudancas conceituais e as reivindicacBes politicas em torno da
homossexualidade. Suas obras sdo marcadas pelo esforgo em interpretar esses novos sujeitos,
reavaliando os posicionamentos morais-tradicionais da religido cristd. Tais obras passaram a
adotar a perspectiva que considera os homossexuais como sujeitos “normais”, proferindo um
discurso de incluséo a vida da Igreja. E neste momento que se iniciam os esforcos em realizar
uma releitura e ressignificacdo das passagens biblicas, que outrora foram utilizadas como
fundamento para a condenacdo da homossexualidade. Portanto, a Teologia Homossexual se
destaca enquanto esforco teoldgico que teve o propdsito de desconstruir os estigmas imputados

aos gays e léshicas, principalmente a ideia de doenca, crime e pecado.

Posteriormente, surge uma “Teologia Gay”, justamente no momento de crescente
mobilizacdo dos homossexuais, a partir dos anos 70, no qual nascem grupos politicos mais
articulados e organizados, formando um movimento unificado em prol da visibilidade e luta
por direitos civis, especialmente fomentado pelos grupos feministas. Os termos “gays” e
“lésbicas” ganharam visibilidade e passaram a apresentar-se enquanto identidades sociais.
Neles os ativistas se posicionavam como sujeitos de experiéncias e caracteristicas distintas,
atreladas ndo mais a doencga e, sim, ao orgulho de compor uma diversidade, por isso 0s termos
gay e lésbica ganham forca, denotando experiéncias particulares de homens e mulheres. Desse
modo, a “Teologia Gay” emerge?® no contexto do movimento de “libertagdo gay” e demais
movimentos sociais que surgiram na época, além de relacionar-se com o processo de

desenvolvimento de novas perspectivas tedricas e académicas, uma vez que as ciéncias sociais,

22 O autor cita os tedlogos Derek Bailey, Robert Wood, Sally Gerhart, Bill Johnson, Malcon Macourt, John McNeil,
Tom Horner, Virginia Ramey e Letha Scanzoni.
23 O autor cita, como referéncia da Teologia Gay, John Boswell, Mark Thompson, J. Michel Clark.
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e ndo mais as médicas, passaram a ter importancia nos estudos sobre a comunidade gay e
Iésbica. O autor ressalta que diferente da Teologia Homossexual que se centra apenas em
entender e justificar a existéncia de outra sexualidade, a Teologia Gay adota uma postura mais
“ofensiva”, denunciando as redes de opressao e descriminalizacao dos gays e das Iésbicas. Em
relacdo ao processo de releitura biblica, o intuito deixa de ser apenas desmitificar as passagens
tradicionalmente utilizadas para condenar a homossexualidade, buscando narrativas e parabolas
que se relacionem com a singularidade de suas experiéncias e objetivando, também, identificar
relacionamentos homoafetivos biblicos que, para tais tedlogos, por diversas circunstancias
foram se tornando invisiveis. Portanto, ha uma ressignificacdo das passagens a partir de uma
releitura pautada na experiéncia, na qual a ideia de libertacéo e salvacdo é reconstruida. Até as
representacdes do Deus cristdo foram alvos de reelaborag6es. Todo esforco de releitura, de certo
modo, centrou-se em mostrar que apesar das incoeréncias afirmadas pela perspectiva
tradicional, a fé cristd é compativel com as identidades ndo heterossexuais. Essa reinterpretacdo
era evidente nas pregacoes realizadas pelas pastoras da CCR e pelo reverendo da ICM.

No entanto, os grandes desafios e transformacdes ocorridos ao fim do século XX fez
com que eclodissem um terceiro momento de mudanca de perspectiva teoldgica acerca da
homossexualidade. O aprofundamento teérico a partir da influéncia de outras correntes de
pensamento, 0s novos desafios com o surgimento da AIDS, a visibilidade de novos atores no
seio dos movimentos sociais e suas aliangas, provocaram reflexdes que possibilitaram a
construcdo de um novo discurso teoldgico: a Teologia Queer (Musskopf, 2008, p.32). Tal
corrente teria rompido e ultrapassado as categorias binarias de sexo e género, até entdo
considerados como aspectos primordialmente estruturantes das identidades, passando a refletir
seu caréater etéreo e plural. Deste modo, a diversidade de préticas e vivéncias percebidas entre
os individuos dissidentes da heterossexualidade coadunam com a perspectiva queer de que as
identidades ndo podem ser consideradas substancias oclusas e estaticas, mas uma construcao
permanentemente reificada e reelaborada, fortemente marcada pela fluidez. O autor destaca que a
Teologia Queer se encontra em vias de formulagio, no qual tedlogos e tedlogas?* vém se
dedicando a sua construcdo. Desse modo, utilizando principalmente os estudos tedricos
académicos de género e sexualidade, autores e autoras estariam abordando a questdo da
religiosidade de forma inusitada e transgressora. Entretanto, assim como as outras duas

vertentes, a Teologia Queer é marcada por descontinuidades historicas e discursivas, pois ndo

24 O autor cita os tedlogos (as) Robert Goss, J. Michel Clark, Ken Stone, Mona West, Timothy Koch, Theodore
w. Jennings Jr., Stephen d. More, James Alison e Elizabeth Stuart.



60

ha univocidade entre os tedlogos e as tedlogas que a ela se dedicam (Musskopf, 2008, p. 39).
Nesse sentido, por vezes, os diferentes momentos se misturam, criando pontos de intersecgéo.
Durante a entrevista como reverendo C., da ICM foi comentada que a Comunidade ICM de
Belo Horizonte seguia mais esta linha da Teologia Queer, com seu carater dindmico e

“transgressor’.

No que diz respeito a América Latina, a produg&o teoldgica acerca da homossexualidade
se insere em outra conjuntura de formulacdo. Tanto a elaboracdo teoldgica quanto os estudos
gay/queer se realizaram de forma diferenciada em relacdo aos contextos dos Estados Unidos,
embora tenham deles grande influéncia, e, de certa forma, diferenciada também entre os paises
que compdem o continente. Em funcdo do cenario sécio-politico existente ao longo do século
XX, a corrente que se desenvolveu de forma hegeménica nos territdrios latinos foi a Teologia

da Libertacdo, a qual influenciou o desenvolvimento teol6gico gay-queer norte-americano.

De acordo com Musskopf (2008), apesar de ndo compor um cenario univoco, os paises
latino-americanos possuem uma historicidade marcada pela homofobia que se atrela ao controle
exercido pelas instituicbes religiosas. Este dominio institucional é apontado como um dos
principais ocasionadores da invisibilidade, no campo da teologia, das questdes concernentes
aos temas sobre sexualidade e género. Além disso, estudos sobre a Teologia da Libertacdo
revelam o seu silenciamento a respeito da homossexualidade. Todavia, nas ultimas décadas, 0s
temas sobre as “minorias sexuais” vém ganhando adeptos e figurando nos espacos de reflex@o

teoldgica na América Latina, ainda de forma timida.

Apesar de ndo haver uma corrente teoldgica gay-queer consolidada na América Latina,
existem cenarios de vivéncias religiosas que envolvem as experiéncias das/os LGBTTs. Grupos
religiosos autdbnomos, ONGs e organizagdes espirituais constituem a conjuntura que permitiu a
esses sujeitos o exercicio da religiosidade. Entretanto, a partir dos anos 1990 na América Latina,
comunidades e instituicdes emergiram, tornando compativel a vida congregacional crista e a
nédo-heterossexualidade. Como por exemplo, no dia doze de outubro, para comemorar os 300
anos do encontro da imagem de Nossa Senhora Aparecida, no culto da ICM, participaram além
da prépria comunidade protestante, o grupo de Agdo Pastoral da Diversidade Catolica e um
grupo pertencente a um terreiro de umbanda da regido de Cotia, na grande S&o Paulo. Esse culto
de carater inter-religioso, foi predominantemente catolico, com grupos distintos, de construcdes

identitarias proprias de suas vivéncias.
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Para além do cenério religioso brasileiro, outra questao deve ser levada em consideracdo
para que se facilite a compreensédo deste fendmeno téo intrigante: a relacdo da religido com o
cenario socio-politico da contemporaneidade. De acordo com Geertz (2001), em outros
momentos historicos, a luta religiosa se referia aos embates particulares com as formas
espirituais malignas, ou mesmo, a luta pela protecdo da conviccdo religiosa. Hoje, a luta
religiosa refere-se a ocorréncias externas, que acontecem em pracga publica. Destaca-se um
carater muito particular do exercicio religioso atual: seu evidente direcionamento para as
questdes praticas do mundo. Trata-se do fato de que diversas religies, dentre elas a crista, vém
atuando nas esferas politicas, econdmicas e sociais, ou seja, se inserindo nas disputas de poder

ai existentes.

Ao apresentar um olhar sobre a religido a partir da sua relacdo com as questdes
seculares, Geertz diz que a sua compreensdo na contemporaneidade demanda a utilizacéo de
termos firmes, como “sentido”, “identidade” e “poder”. Pois, os embates, as guerras e os
conflitos do mercado do século passado ndo contribuiram para que a religido seguisse como
uma esfera da particularidade, interna ao individuo, mas colocaram-na para fora, para as
comocdes da sociedade e do Estado. Logo, seria cada vez mais proeminente a emergéncia das

identidades religiosas nas estruturas politicas.
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CAPITULO 3: CONSTRUCOES IDENTITARIAS HOMOSSEXUAIS E
RELIGIOSAS

“Aqui eu posso ser quem eu quiser, ndo tenho medo de ser
julgado ou condenado, pois Deus me aceita desse jeitinho
louco que vocé estd me vendo (risos). Ele me fez assim,
vou fazer o qué? Além do que, quem € o outro pra ndo me
aceitar, se o Todo Poderoso me aceita?!”

Informante K.L, junho de 2016.

Neste terceiro capitulo serd abordada de forma sucinta as relages entre sexualidade,
género e religido, partindo da conturbada relacdo histérica entre o cristianismo e a
homossexualidade, assim como a perseguicdo para com os homossexuais no Brasil. Em seguida
se discutira sobre os conceitos de identidade a partir de Beger, Luckmann, Goffman e Nunan e
as possiveis construcOes identitarias que as igrejas inclusivas (des)favorecem junto aos

homossexuais.

3.1. RELIGIAO E HOMOSSEXUALIDADE: UMA RELAGCAO HISTORICAMENTE

CONTURBADA

Sabe-se 0 quao comum € ouvir comentarios acerca de relacionamentos entre dois seres
humanos de sexos diferentes. Sobre os seus problemas, suas dificuldades, a intensidade com
que se mantém ou ndo esses relacionamentos, enfim, sobre uma série de situagcbes comuns em
qualquer tipo de relacdo. Mesmo que sem nenhuma intencdo, naturalizamos esse tipo de
situacdo e logo o senso comum remete a ideia de familia. Os discursos que versam sobre as
sexualidades, embora ndo tenham o objetivo explicito, acabam contribuindo para normatizar
essa condicdo, mesmo porque esses discursos sao apropriados pelo, como ja dito, senso comum.
Ao se falar sobre homossexualidades e sobre os discursos que tentam se ajustar a essa condicdo
de ser, explicando-nos e esclarecendo-nos (sem sucesso) a respeito de sua origem e das
motivagdes que levam um sujeito a ser homossexual, o imaginario, marcado pelos estereo6tipos
construidos especialmente pelos meios de comunicacdo de massa ou pelo humor pejorativo, se
estende a horizontes preconceituosos, jocosos ou de péssimo nivel. Essas construcoes
identitarias marcadas por uma visualizagdo superficial da sexualidade dos seres humanos,
provocaram ao longo dos séculos uma marca um tanto quanto dificultosa para aqueles que estéo

dentro da condi¢cdo homossexual.
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Nossa sociedade atrelou o conceito de sexualidade ao de género e por esse motivo
influenciou determinantemente a forma como deveria ser a realizagdo da primeira em fungéo
do que é ser homem e do que é ser mulher, 0 que, via de regra, também é determinado por
caracteristicas biologicas que condicionam as possibilidades fisicas de ambos 0s sexos, as quais
sdo munidas de significados sociais, delimitando os espacos que cada um deve ocupar
(PASSOS, 1999, p. 56), estabelecendo caracteristicas no nivel social, de comportamento,
enfim, de como se deve ser para garantir o esteredtipo sexual disponibilizado por uma sociedade

sexista, machista e heteronormativa.

No Brasil, a questdo da homossexualidade remonta aos primeiros habitantes. Em 1576,
0 portugués Pero de Magalhdes Gandavo ja observara entre os indios brasileiros a sua pratica;
e 0 botanico alemdo Carl Friedrich Von Martius, que esteve por estas terras no principio do
século XI1X, declarou, em 1843, que os descobridores do Brasil ficaram assombrados ante a
constatacdo dos autoctones “maculados pelo peccatum nefandum e pela antropofagia”. O
pesquisador Abelardo Romero, em seu livro “Origem da imoralidade no Brasil”, afirma que
nada mais chocava os cristdos que chegaram por aqui que a pratica do “pecado nefando”,
“sodomia” ou “sujidade” que “grassava ha séculos, entre os brasis, como uma doenca
contagiosa” (ROMERO, apud TREVISAN, 2004, p.65). Com a presenca da Inquisi¢do no
Nordeste, entre os anos de 1591 e 1620, varias confisses e dentincias de praticas homossexuais
foram feitas ao Santo Oficio. O antropdlogo Luiz Mott, da Universidade Federal da Bahia,

estudando documentos da época, conseguiu identificar 135 sodomitas (MOTT, 2010, p.120),

Por implicar o méximo de desordem possivel na procriacdo, a sodomia era considerada
um pecado gravissimo, que ndo prescrevia jamais, continuando digno de puni¢do por muito
tempo. “Como se tratava de um desvio ditado diretamente pelo demonio, a Igreja e a Inquisi¢ao
associavam a pratica da sodomia com a bruxaria e as heresias dos cataros e templarios”
(TREVISAN, 2004, p. 110). Em seu periodo de maior poder, na Idade Média, a partir do século
Xl, a Igreja desenvolveu uma caca aos homossexuais e a todos aqueles que se levantavam contra
a moral catolica. Além das centenas de lésbicas que foram queimadas como bruxas,
homossexuais em geral eram usados como “lenha” para as fogueiras purificadoras da Santa
Igreja. Com o desenvolvimento e a expansdo do cristianismo como religido dominante, a
discriminacdo contra 0s homossexuais adquiriu formas elaboradas, e a pratica da
homossexualidade comegou a ser ndo somente condenada pela sociedade, como também punida
de forma exemplar. A questdo da reproducéo aqui ganha novos contornos; a relagdo sexual que

ndo tivesse como consequéncia produzir descendentes dentro de um dado modelo familiar era
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considerada imoral e antinatural. Em 1707, o Arcebispado da Bahia, através das Constituicdes
Primeiras, qualifica a homossexualidade de “hediondo pecado, péssimo e horrendo, provocador
daira de Deus e execravel até pelo proprio Diabo” e que podia ser punida com morte na fogueira
(FRY; MACRAE, 1991, p. 60). A sociedade, ao invés de proibir, impds maneiras rigorosas
para regular o sexo. Incitou-se cada vez mais a falar do assunto, nos seus minuciosos detalhes,
produzindo assim variados discursos sobre ele. A hipétese de que a Igreja disseminava uma
forte repressdo ao sexo traduz-se, na verdade, como um poderoso mecanismo de poder que
induzia o surgimento de novos discursos sobre o sexo e ditava como ele deveria funcionar, ser
praticado (FOUCAULT, 1984, p.11). Uma vez que 0 sexo se torna um elemento fundamental
para a geréncia do Estado através da populacdo, ndo caberia mais afirmar que o poder que regia
essa sociedade era unicamente repressor, como se afirma no senso comum. A “hipdtese
repressiva” criada por Foucault, era a ideia de que a partir do século XVII ocorreu um forte
movimento de repressdo ao sexo em todas as suas manifestacOes, e esta repressdo estaria
atrelada ao inicio do capitalismo, sendo que a nova forma de producdo ajustaria 0 sexo de

acordo com suas necessidades:

Esse discurso sobre a repressdao moderna do sexo se sustenta. Sem davida
porque é facil de ser dominado. Uma grave caucgdo historica e politica o
protege; pondo a origem da Idade da Repressao no século X V|1, apds centenas
de anos de arejamento e de expressdo livre, faz-se com que coincida com o
desenvolvimento do capitalismo: ela faria parte da ordem burguesa. A crénica
menor do sexo e de suas vexagOes se transpde, imediatamente, na cerimoniosa
historia dos modos de produgdo: sua futilidade se dissipa (FOUCAULT, 1984,

p. 11).
Os discursos que surgem a respeito dessa questdo deveriam levar a publico refletir sobre
0 que se passa em torno dela. E o propdsito de toda essa argumentacdo ndo é somente o de
julgar ou condenar, mas o de ordenar, regular o seu funcionamento para o bem geral, fazer com
que ocorra em funcdo de um padréo estabelecido. Assim, € preciso administrar o sexo, regula-
lo por meio de discursos conhecidos a todos e ndo simplesmente por uma proibicao descabida,
para que melhor seja o0 éxito da tdo desejada funcionalidade do sexo (FOUCAULT, 1984, p.14).
Os discursos que permeiam as sexualidades ainda estdo vinculados a discursos moralistas e
naturalistas. Por esse motivo, € necessario que haja essa desvinculacdo e que a
homossexualidade seja vista como uma possibilidade entre muitas outras. Em consonancia com
o que foi discutido por Butler, pode-se entender que o/a género/identidade de género se
desenvolve em um meio social rigido — que ndo permite a diversidade de caracteristicas de

género — e acabam por se mostrar naturais. Dessa forma, qualquer caracteristica de um
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determinado género que ndo se consubstancia com o padrdo pré-estabelecido sera
marginalizado e alvo de estereotipificacdo.

3.2. INTERPELACOES ACERCA DA CONSTRUGCAO DE UMA IDENTIDADE

O amplo conceito de identidade poderia ser longamente explanado aqui, porém
adotaremos o conceito de Beger, Luckmann, Goffman e Heilborn, que convergem quando se
referem a identidade como “um fenbmeno que deriva da dialética entre um individuo e a
sociedade” (BERGER, 1976, p. 230). Em outros termos, ela revela o resultado das diversas
interacOes entre o individuo e o seu ambiente social, préximo ou distante. Por isso, podemos
dizer que a identidade social de um individuo se caracteriza pelo conjunto de suas vinculacdes
em um sistema social, vinculando-se a uma classe sexual, a uma classe de idade, a uma classe
social, a uma nacao, entre outros. Assim a identidade permite que o individuo se localize em

um sistema social e seja localizado socialmente.

Berger e Luckmann explicam que a formagdo e conservacdo das identidades séo
condicionadas por processos sociais determinados pelas estruturas sociais. Desse modo, a
identidade social ndo diz respeito apenas aos individuos. Todo grupo apresenta uma identidade
que estd em conformidade a sua defini¢do social que o situa no conjunto social. Esse “tipo
ideal” do conceito de identidade, apropriando-se desse constructo metodoldgico weberiano, que
se traduz na identidade social é ao mesmo tempo inclusdo — pois s6 fazem parte do grupo
aqueles gue sdo idénticos sob certo ponto de vista — e exclusdo — visto que sob 0 mesmo ponto
de vista sdo diferentes de outros. Por isso o termo “inclusivo” é bem quisto e bem visto pela
comunidade LGBTT ao adotar as igrejas inclusivas, como porto seguro e reflgio para centenas
de milhares de homossexuais que veem como bragos abertos e acolhedores, onde ndo serdo
discriminados em nome da fé, por sua condicdo sexual e se identificam, se ajudam, se
constroem. No entanto, a abordagem junto a estas igrejas, se ndo estariam sendo excludentes,
pois taxativa e negativamente foi e ainda é chamada por alguns, como “igreja gay”, ndo é bem
vinda ou bem quista entre seus lideres e a propria comunidade, uma vez que questionados sobre
o termo ‘igreja gay”, negam enfaticamente, salientando que ali todos sdo bem vindos,
independente da sexualidade, indo ao encontro do pensamento de Butler, ao dizer que a
identidade gay ndo significa que ela seja onipresente e regule todos os aspectos da vida do
sujeito, reduzindo-o a dimenséo sexual de sua existéncia (BUTLER, 2009, p.33).
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No entanto, somente o contexto relacional pode explicar, por exemplo, por que em um
determinado momento uma identidade é afirmada ou reprimida e o papel das igrejas inclusivas
tem sido determinante na vida de homossexuais na afirmacéo de suas identidades. Como pude
observar durante as visitas aos cultos, gays que contribuem com a celebracdo, por meio da
danca, dos arranjos florais e Iésbicas que contribuem com a seguranga e a manutencdo do
templo, papéis tipicamente femininos e masculinos adotados nessa “suposta inversdo”,
mostram o quanto eles se identificavam e ficavam a vontade nestas performances. Assim,
percebemos que estas construcdes se realizam no interior de contextos sociais que determinam
a posicgdo dos agentes e, por isso mesmo, orientam suas representacdes e suas escolhas, como
no caso citado, de rapazes dangando com posturas femininas e mulheres se posicionado a frente
da seguranca do espaco com posturas masculinas. Tais observacdes foram sentidas
especialmente na Comunidade Cidade de Reflugio, enquanto na ICM-SP as divis@es de funcdes
aparentemente ndo possuiam distingdes ou papeis estabelecidos. Além disso, a construcdo da
identidade ndo é uma ilusdo, uma vez que € dotada de eficacia social, produzindo efeitos sociais

reais. Em outras palavras,

A identidade é uma construcdo que se elabora em uma relacdo que opfe um
grupo aos outros grupos com 0s quais estd em contato [...]. A identidade é um
modo de categorizacdo utilizado pelos grupos para organizar suas trocas.
Também para definir a identidade de um grupo, o importante ndo é inventariar
seus tracos culturais distintivos, mas localizar aqueles que s&o utilizados pelos
membros do grupo para afirmar e manter uma distin¢do cultural. (CUCHE,
2009, p.177).

Nesta mesma esteira, encontramos o0 pensamento de Heilborn, cuja concepcdo de
identidade social é entendida e operacionalizada na acep¢do de um conjunto de marcas sociais
que posiciona um sujeito em um determinado mundo social (HEILBORN, 1996, p. 137). N&o
se trata de uma concepc¢do que se baseie numa substancia reificada de marcas sociais estaticas,
mas antes de uma proposta em que a modelacdo da pessoa importa simultaneamente em trés
dimensGes: 1. Elenco de atributos classificatorios como inser¢do na estratificacdo social,
idade, género; 2. como tal elenco de atributos insere-se num campo de significacfes sociais
em que outros eixos classificatorios estdo presentes; 3. tais marcas se expressam mediante
determinados valores, corporificando-se em significados que articulam a imagem de si e a
relacdo com o outro, corporificando a modelagem do ser (ou de um grupo) na vida social. E
Este pensando de Heilborn (1996) vai ao encontro da idéia de Bourdieu (1974), quando se faz
necessario enfatizar que este processo é simultaneamente exterior ao sujeito e objeto de uma

interiorizagdo, movimento este que se aproxima da idéia de habitus em Bourdieu. Identidade
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social € assim a moldura possivel onde os sujeitos podem existir e se expressar. Nesse sentido,
a identidade social constitui-se na atualizacéo de principios de classificacdo social ordenados

por valores que fabricam e situam os sujeitos.

Analisando paralelamente e em dialogo com Berger a respeito da construcdo das
identidades que estas igrejas oferecem, Erving Goffman também reforca o argumento de que a
identidade de um determinado individuo é construida a partir dos pardmetros e expectativas
estabelecidas pelo meio social. Para ele, os meios de categorizar as pessoas e o total de atributos
considerados como comuns e naturais para os membros de cada uma das categorias sao
determinados pela sociedade. Sao 0s ambientes sociais que determinam as categorias de pessoas
que neles podem ser encontradas,

entretanto, as rotinas de relacdo social em ambientes determinados nos
possibilitam contatos com outras pessoas previstas sem atencdo ou reflexdo
particular. Entdo, quando um estranho nos é apresentado, 0s primeiros
aspectos nos permitem prever a sua categoria e os seus atributos, a sua
“identidade social” — para usar um termo melhor do que “status social”, ja que
nele se incluem atributos como honestidade, da mesma forma que atributos
estruturais como ocupacdo (GOFFMAN, 1988, p.12)

Goffman elabora seu conceito de identidade social a partir desse contorno teérico, o
qual esta subdividido em identidade social virtual e identidade social real. Distingue a
identidade social virtual da identidade social real: a primeira consiste nas exigéncias que o
grupo social faz em relacdo aquilo que o individuo, diante desse mesmo grupo, deveria ser; e a
segunda refere-se a categoria e atributos que o individuo prova ter. Contudo, na relacéo entre a
identidade social virtual e a identidade social real pode ocorrer discrepancia. E, nesse momento,

que surge o0 que se denomina estigma:

enquanto o estranho esta a nossa frente, podem surgir evidéncias de que ele
tem um atributo que o torne diferente de outros que se encontram numa
categoria em que pudesse ser incluido, sendo até, de uma espécie menos
desejavel — num caso extremo, uma pessoa completamente ma, perigosa ou
fraca. Assim, deixamos de considera-lo criatura comum e total, reduzindo-o a
uma pessoa estragada e diminuida. Tal caracteristica € um estigma,
especialmente quando o seu efeito de descrédito é muito grande — algumas
vezes ele também é considerado um defeito, uma fraqueza, uma desvantagem
— e constitui uma discrepancia especifica entre a identidade social virtual e a
identidade social real. (GOFFMAN, 1988, p.12)

Cumpre agora identificar os processos pelos quais a identidade sexual constituiu-se na
cultura ocidental uma das dimens@es centrais da identidade social das pessoas. Esta afirmacao

filia-se
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a perspectiva construtivista que sustenta que a sexualidade ndo possui uma
esséncia a ser desvelada, mas é antes um produto de aprendizado de
significados socialmente disponiveis para o exercicio dessa atividade humana
(HEILBORN, 1996, p. 141).

Dessa forma, a identidade sexual, inserida dentro da identidade social destes atores nao
privilegia o fato de preferencialmente manterem relagdes sexuais/amorosas com parceiros do
mesmo sexo como um elemento definitorio de suas identidades, conforme nos aponta Mott
(1987).

Assim, mesmo consciente de minha sexualidade, eu construia também a identidade
sexual daqueles que eu observava “a primeira vista” quando chegavam nas igrejas, utilizando-
se das palavras de Peter Fry, via o “bofe”, a “bicha” ou nas minhas palavras a “caminhoneira”,

a0 ver homossexuais com seus estilos e atributos:

“De alguma forma, a tendéncia é de acreditar que homossexuais masculinos e
femininos sdo biologicamente ou psicologicamente diferentes dos assim
chamados heterossexuais, que seu comportamento pode ser compreendido em
termos mais psicoldgicos e bioldgicos que sociais é tido como ‘natural’ que o
homossexual masculino seja ‘afeminado’ e a homossexual feminina
‘mascula’, e assim as ‘bichas’ e ‘sapatdes’ do folclore brasileiro adquirem o
status de uma condicdo que nunca social, mas sim natural.(FRY; MACRAE,
1991, p.13)

Adotando a concepcdo de identidade homossexual, se baseando no caminho proposto
por Goffman, no qual acredita-se que “as pessoas que t€ém um estigma particular tendem a ter
experiéncias semelhantes de aprendizagem relativa a sua condicdo e a sofrer mudancas
semelhantes na concepcéo do eu” (GOFFMAN, 1988, p. 41), queremos dizer dessa forma, que
muitos homossexuais vivenciariam uma sequéncia semelhante de ajustamentos pessoais® que
afetam sobremaneira sua perspectiva de mundo, facilitando, assim, a aquisicdo de uma
identidade homossexual, uma vez estigmatizados pela sociedade, encontraram nas igrejas
inclusivas esse denominador de aceitacéo e libertacdo de suas identidades. Ressalto aqui, como
um frequentador do meio gay paulistano, nos parece que esta mesma identidade parece ser
adotada e assumida sobretudo por homossexuais masculinos brancos de classe média. Penso,
corroborado por Knopp, que este fendmeno se explica pelo fato de que é mais facil (econémica

e socialmente) para estes individuos se identificarem e viverem abertamente como

25 Dentre os processos de ajustamento pessoal vivenciados pelos homossexuais podemos citar a aprendizagem do
ponto de vista dos heterossexuais, aprendizagem de que a homossexualidade é desqualificada, aprendizagem de
como lidar com o tratamento que os outros ddo a seu estigma, aprendizagem do encobrimento (ndo se assumir
homossexual, negando inclusive a prdpria sexualidade em determinados ambientes e momentos) e revelagéo do
estigma.
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homossexuais do que para as léshicas, os negros e os pobres (KNOPP, 1998 apud NUNAN,
2010, p.33). Isto significa que a identidade gay ndo é a Unica identidade possivel ou desejavel
para todos aqueles que adotam um comportamento homossexual. Adriana Nunan reforca a tese

que

...a identidade gay pode ser entendida como uma realidade necessaria em face
de objetivos préaticos, sendo fundamental para 0 movimento homossexual
como uma estratégia utilizada na reivindicacdo de direitos. (NUNAN, 2001,
p. 65)

No entanto, como qualquer outra identidade, ela € sempre pontual, provisoria e
estabelecida como uma reacao a contingéncias pessoais, sociais e historicas. Tomada como uma
esséncia ou uma caracteristica objetiva de todos aqueles que adotam um comportamento
homossexual, esta identidade pode acabar se tornando prejudicial, limitando a expressdo da
individualidade do sujeito e, neste caso “a diferen¢a deixa de ser uma escolha pessoal e se torna
um constrangimento imposto de fora” (BADINTER, 1992, p. 116). Dito de outra forma,
acreditamos que a identidade homossexual € um processo em devir que depende das descricGes
e crencas historicas que temos do assunto, especialmente se a igreja inclusiva tem um histérico
de militdncia e manifestacdo de reconhecimento social. Em outras palavras, o que pude
presenciar, € que os participantes das igrejas evangélicas ‘brasileiradas” exigiam um
determinado tipo de comportamento dentro de padrfes heteronormativos mais rigorosos em

comparacdo a ICM.

N&o obstante, o lugar social ocupado pelos homossexuais influi em larga escala a
construcdo de sua identidade: ao desempenhar um papel estigmatizado, o individuo entra em
contato com determinados aspectos da realidade e tera a sua identidade influenciada por essa
perspectiva, identidade esta ativada apenas em circunstancias sociais particulares. Em suma,
guando falamos em identidade homossexual devemos deixar claro que a homossexualidade é
apenas um aspecto da identidade destes individuos e que, portanto, ndo podemos reduzi-los a
isso: “esse sera um adjetivo a mais num conjunto inevitavel de qualificativos, que definira
alguém como homossexual além de brasileiro ou inglés, nordestino ou gadcho, jovem ou velho,
alto ou baixo, etc.” (TREVISAN, 2000, p. 40). Em contraposi¢do, afirmar-se como
homossexual afeta grandemente a insercdo social e a vivéncia psiquica destas pessoas, 0 que
significa que ndo podemos ignorar a importancia desta identidade, sobretudo para 0 movimento
gay, fundado na construcdo de uma identidade possivel. Apesar destes comentarios, visto que

0 desejo, seja este homo ou heterossexual, é polivalente, talvez seja mais correto falar em
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homossexualidades, isto €, em varias identidades homossexuais que sdo auxiliadas em sua
construcdo de forma integral junto a estas igrejas inclusivas, diferentemente do que acontece

em outras igrejas.
3.3. REFLEXOES SOBRE AS IDENTIDADES “HOMORRELIGIOSAS”

Sabemos que o ser humano é um ser aberto, pois estd em constante aprendizagem,
diferente dos outros animais que possuem seu proprio mundo, vivendo em “sistemas fechados”
(BERGER; LUCKMANN, 1985. p. 70). Por viverem em ‘“sistemas fechados”, os outros
animais tém, quase sempre, 0s mesmos comportamentos em qualquer lugar do mundo. O ser
humano, ao contrario, ¢ um ser aberto, ¢ um animal que nasce em um “sistema aberto”, a Uinica
certeza que carrega é a propria morte. Mas, para onde quer que V4, leva consigo a sua historia
de vida e as marcas da cultura do meio em que vive. E sempre processo, aprendizagem, é
construtor e é construido pela cultura e pela historia. Enquanto que os animais ndo humanos
nascem, na maioria das vezes, ja “completos”, formados dentro do utero. O ser humano realiza
a sua maturacdo fora do Utero e isto demora muitos anos, até que ele possa se tornar
independente dos seus genitores. Porém, o ser humano, na sua natureza, também possui
instintos como os animais irracionais “a organizagdo instintiva do homem pode ser descrita
como subdesenvolvida comparada com a de outros mamiferos superiores” (BERGER;
LUCKMANN, 1985. p. 70). Dizer que o ser humano também possui instintos e impulsos faz
lembrar sua prépria natureza, pois 0 homem esta relacionado com o seu ambiente natural. Aqui
relembro uma conversa que tive com um dos informantes, onde ele me relatou um certo

desconforto ap6s alguns meses frequentando a CCR:

“Particularmente eu t6 desanimando com a igreja, sabe por que? No fundo
somente 0s mais bonitinhos ou que se apresentam de uma forma melhorzinha
conseguem trabalhar junto das pastoras. Tudo o que a gente vé por ai nesse
mundo gay, acontece aqui dentro também...a selecdo acontece, como eu ndo
sou apresentavel, fico la no fundo mesmo, nem sabem quem sou eu...”
(Informante R.H., 32 anos)

Tinha comigo um desabafo instintivo, de alguém que foi incluido num primeiro
momento, mas ainda se constituia excluido. Esta contradi¢do é perceptivel dentro do universo
LGBTT, onde separados por tribos ou afinidades, homossexuais acabam se aproximando e
segregando aqueles que ndo correspondem as suas expectativas ou ideais. Naturalmente isso
ocorre em todo espago sociavel, mas dentro das comunidades LGBTT, dado a questBes
psicologicas de aceitacdo do corpo, da imagem ou até mesmo da propria identidade, a estima

pode ser abalada de alguma forma, resultando numa certa “revolta”.



71

Segundo Berger e Luckmann, o ser humano “em seu desenvolvimento ndo somente se
relaciona com um ambiente natural particular, mas também com uma ordem cultural e social
especifica” (BERGER; LUCKMANN, 1985. p. 71). Como ja afirmamos o ser humano conclui
seu desenvolvimento fora do Utero, no entanto, a0 mesmo tempo em que 0 organismo esta se
formando, acontece a formag¢do do “eu” humano (BERGER; LUCKMANN, 1985. p. 73).
Portanto, a dimensdo natural e social do homem se entrelagam, dando significados a sua
existéncia e é neste momento que as igrejas inclusivas possuem um papel no minimo fundante
na construcdo das identidades homossexuais. S0 nessas igrejas que o individuo se sentird
valorizado por aquilo que faz de melhor, independentemente de seu papel de género ou de sua

orientagdo sexual:

“Apdbs encontrar uma igreja que me aceita como sou, gue me apresentou um
Deus amoroso, que me fez assim, uma bichona louca, surtada, mas que esta
a disposicdo Dele e da sua casa, através da danga e do teatro, me senti
independente, maduro, sem méascaras, sendo eu 24 horas, sem a necessidade
de...de...ficar interpretando, 2, 3, 4 personagens ao longo do dia) ”
(Informante K.L., 21 anos)

Conforme o depoimento acima, percebemos o quanto a fusdo das dimensdes natural e
social favoreceram a espontaneidade da construgdo de identidade do informante K.L, que
momentos antes me contava o quanto sua vida era pautada em “mascaras”, fingindo ser aquilo
gue ndo o era de fato. Ele, social e psicologicamente, refletia o contexto social em que vivia
(BERGER; LUCKMANN, 1985. p. 73) — de falsidades, sendo aquilo que gostariam que ele
fosse, 0 homem da familia, porém ao se assumir homossexual, ser rejeitado pela familia de
sangue e ser “adotado” por uma familia religiosa que o aceitava como era, agora reflete este
contexto social, de aceitacdo, compreensdo de seu eu e até de militancia por aqueles que

passaram pelo que ele passou.

O homem é um ser social e cultural, no entanto, ndo ha sociedade sem cultura
(LAKATOS; MARCONI, 1990, p. 132), haja vista que cada sociedade constroi a sua cultura,
dando a ela significados. Estas “sociedades religiosas” que agora se apresentam, oferecem um
novo significado na relagéo religido e homossexualidade. Por outro lado, ela, a cultura, com
suas normas e valores a serem seguidos, da sentido a sua existéncia, institucionalizando-a
atraveés de seus atos sociais. Além disso, as institucionalizagdes implicam na “historicidade e
no controle” (LAKATOS; MARCONI, 1990, p. 132). A sua historia de vida compreende a
experiéncia que o individuo vivencia e armazena no seu reservatorio de sentido. Por isso é

compreensivel caracteristicas conservadoras nas relagdes e no modus vivendi dos fiéis da CCR,
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pois a histdria de suas fundadoras possui uma forte relagdo com a igreja Assembleia de Deus,
caracterizada pelo seu conservadorismo, fazendo com que discursos e atos, sejam de converséo,
manutencdo dos estereGtipos heteronormativos e formacdo de familias nos moldes do
tradicionalismo cristdo. Essas igrejas institucionalizam a sua histéria, depois a transmitem a
seus fiéis, a fim de que eles perpetuem seus significados, valores e simbolos. Portanto, como
estes fieis ndo vivenciaram o inicio da historia de vida desta igreja ou de seus fundadores, eles
ndo poderdo armazenar em sua memoria, ou melhor, no seu reservatorio de sentido, o inicio da
institucionalizacdo, porque a crianga ndo presenciou 0 seu surgimento. Portanto, 0 mundo
institucional é experimentado como realidade objetiva, € a atividade humana objetivada. Ele, o
homem, é produtor e 0 mundo social o produto. Essa dialética nos mostra que o ser humano €
produtor e produto social. As institucionalizacBes ajudam o ser humano a promover suas
experiéncias, “consolidam-se na lembranca como identidades reconheciveis e capazes de serem
lembradas” (BERGER; LUCKMANN, 1985. p. 95).

Dada esta sedimentacdo é que o individuo da sentido a sua vida. A sedimentagdo
intersubjetiva pode ocorrer quando varios individuos participam de uma comunidade comum,
no entanto ela é verdadeiramente social, quando seus objetivos estdo dentro de um sistema de
sinal. Um exemplo muito forte é a linguagem, ela € um sinal que é significante e contém
significados. A linguagem transmite a historicidade da sociedade, portanto ela é tradi¢do de
uma determinada sociedade (BERGER; LUCKMANN, 1985. p. 96). Segundo Berger e
Luckmann, “a linguagem torna-se o depoésito de um grande conjunto de sedimentacGes
coletivas, que podem ser adquiridas monoteticamente, isto é, com totalidades coerentes e sem
reconstituir seu processo original de forma¢dao” (BERGER; LUCKMANN, 1985. p. 97). O
individuo nasce predisposto para a sociabilidade e durante a sua evolugdo cognitiva e afetiva se
torna membro da sociedade em que foi criado. O processo de sociabilidade acontece na
interiorizacdo do individuo no momento em que ele aprecia e interpreta um acontecimento
subjetivo, dando-lhe sentido. Portanto, o processo de objetivacdo e subjetivagdo ocorre
socialmente em diversas fases da historia, nas relacdes intersubjetivas. Como afirmam Berger

e Luckmann:

A interiorizacdo, no sentido geral aqui empregado, esta subjacente tanto a
significacdo quanto as suas formas mais complexas. Dito de maneira mais
precisa, a interiorizacdo neste sentido geral constitui a base primeiramente da
compreensdo de nossos semelhantes e, em segundo lugar, da apreensao do
mundo como realidade social dotada de sentido (BERGER; LUCKMANN,
1985. p. 174).
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E diante desta realidade que o individuo constrdi sua identidade, a partir de valores
éticos e morais adquiridos no seu ambiente social, ao qual ele legitimou dando-Ihe significados
na sua experiéncia de vida, formando o seu reservatdrio de sentido. Assim, tais identidades
homossexuais se constroem a partir destes valores cristdos, conforme as cosmologias e visdo

de mundo que cada denominagé&o inclusiva possui.

Essa identidade, porém, entra muitas vezes em “crise” nos dias atuais, devido a
pluralidade de ofertas de sentido que inevitavelmente gera uma relativizacdo nas ofertas de
sentido que deram sustentacao a construcédo de identidades de varias geracdes anteriores a nos.

Conforme um dos informantes me apontou em certa conversa privada nas redes sociais:

“E dificil seguir o caminho dado pelas pastoras, mas é o caminho de
Deus...quem disse que seria facil? Vocé acha que nédo passo por vontades
guando vou a balada e vejo aquele homao de 1,90, casado querendo a mim e
ao marido dele na mesma cama? Além que tem dias que a gente fica daquele
jeito, por mim iria a sauna, mas seré que estaria sendo como Deus quer? Sera
gue seria honesto comigo mesmo fazendo isso? Seria mais um viadinho de
balada, mais um gay de pegacdo...ndo quero ser assim...alias...ja ndo sou
mais assim, pois Deus transformou minha vida e com ele a vontade é pequena,
passa!l ”

(Informante K.L., 21 anos)

Os processos modernos de pluralizacao se distinguem de seus antecedentes ndo so por
sua enorme abrangéncia, pois englobam vastos circulos de sociedades existentes, como também

por sua rapidez. Segundo Berger e Luckmann:

O pluralismo moderno leva a um enorme relativismo dos sistemas de valores
e interpretagbes. Em outras palavras: os antigos sistemas de valores e de
interpretacdo sdo ‘descanonizados’. A desorientagdo do individuo e de grupos
inteiros por causa disso ja é tema principal ha muitos anos da critica da
sociedade e da cultura. Categorias como ‘alienagdo’ ¢ ‘anomia’ sdo propostas
para caracterizar a dificuldade das pessoas de encontrar um caminho no
mundo moderno. A fraqueza desse modo de pensar, que entrementes ja ficou
convencional, ndo esta tanto no fato de a crise de sentido estar sendo, por
assim dizer, exagerada, mas em sua cegueira quanto a capacidade que tém os
individuos e as diferentes sociedades de vida e de sentido de preservar seus
préprios valores e interpretacfes (BEGER; LUCKMANN, 2004, p.50).

O grande relativismo dos sistemas de interpretacdo ocasionados pela pluralizacdo na
modernidade, desestabiliza os valores tradicionalmente estabelecidos, colocando em cheque as
orientacOes tradicionais dos individuos e grupos sociais por dificultar-lhes encontrar uma
evidéncia de sentido, diante da pluralidade de ofertas de sentido na modernidade. Em outras

palavras, o pluralismo moderno desestabiliza as auto evidéncias das ordens de sentido e de valor
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que orientavam as acdes das pessoas e suas identificacdes na sociedade até entdo. E o caso da
ICM que rompe com as evidéncias de sentido, de norma. O pluralismo moderno, segundo
Luckmann e Berger, desacredita o “conhecimento auto evidente” dos sistemas de interpretagao
que deram sustentacdo as sociedades tradicionais. Atualmente as visées de mundo, sociedade,
vida e identidade sdo problematizadas sempre com mais vigor. Podem ser submetidos a varias
interpretacdes e cada uma delas esta ligada as proprias perspectivas subjetivas do sujeito. Nesse
novo contexto, nenhuma interpretacdo, nenhuma perspectiva pode ser assumida como tnica em
validade ou ser considerada inquestionavelmente correta (BEGER; LUCKMANN, 2004, p.54).
Este novo contexto ¢ sentido por muitos como um “peso”, exigindo-lhe abertura sempre maior
para 0 novo e o desconhecido em sua vida. Ha pessoas que suportam esta situacdo e algumas
até parece que se sentem bem com ela. A maioria das pessoas, porém, sente-se insegura num
mundo confuso e cheio de possibilidades de interpretacdo e, como alguns desses também estdo

comprometidos com diferentes possibilidades de vida, sentem-se perdidos e desafiados.

Muitos individuos se veem agora fragmentados, ndo conseguindo ver-se, com a aparente
clareza de antes, como sujeito unificado. Essa maneira de viver na sociedade levou-o a
incertezas, ao medo e, muitas vezes, a falta de sentido. Segundo Stuart Hall, esse desconserto é
assim chamado por muitos de “crise de identidade” e é vista como parte de um processo mais
amplo de mudanca, que esta deslocando as estruturas e abalando os quadros de referéncia que
davam aos individuos uma ancoragem estavel no mundo (HALL, 2007, p.07). No entanto, a
dialética da sociedade mostra que nada € estavel e vivemos em meio a uma pluralidade cultural.
Porém, na verdade, como afirma Hall, ndo ha, de fato, crise de sentido, mas crise de um sentido
Unico na sociedade. Para ele, em relagdo a chamada “crise de identidade” ha subjacente, uma
questdo fundamental: a concepcao de sujeito e, consequentemente, a definicdo de identidade ai
pressuposta. Pois, "a identidade somente se torna uma questdo quando esta em crise, quando
algo que se supde como fixo, coerente e estavel é deslocado pela experiéncia da ddvida e da
incerteza" (HALL, 2000, p. 09). Diante da discussao atual sobre “a crise de identidade”, Hall
questiona se 0 que esta subjacente a essa problematica ndo seria uma concepcéo essencialista
ou fixa de identidade, algo que, segundo ele, desde o lluminismo, se supde definir o proprio
nacleo ou esséncia de nosso ser e fundamentar nossa existéncia como sujeitos humanos. Muitos
buscam algo que dé sentido as suas vidas e fazem essa experiéncia através da fe religiosa. Diante
do pluralismo atual, muitos, frente a0 medo e a inseguranca, buscam grupos fundamentalistas
na ilusdo de superarem as suas angustias frente a relativizagdo das estruturas de sentido,

anteriormente tidas como objetivas muitas vezes eternas e imutaveis. Por outro lado, outros



75

recriam uma nova postura frente & pluralidade, construindo uma atitude mais eclética e
provisoria, podendo transitar em varios grupos religiosos, sem, necessariamente, identificar-se
totalmente com nenhuma instituicdo. Isto &, entre outras coisas, uma consequéncia da
secularizacdo, que por sua vez, faz com que o individuo perca a credibilidade nas instituicoes
religiosas e de sua interpretagdo como sendo a Unica em relacdo a fé. Neste ponto, o pensamento
de Ernesto Meccia (2006), a respeito do que ele denomina de nomadismo e sedentarismo da
comunidade homossexual, especialmente de homossexuais masculinos, se insere de forma

adequada.

Meccia, em seus estudos a respeito das igrejas inclusivas em Buenos Aires, aponta uma
certa inquietude, uma busca constante e incessante do homossexual masculino, o que ele
denomina de nomadismo, ou seja, estd sempre “a caga” de algo, até perceber a necessidade de
se “encaixar dentro de uma certa normalidade”. Este universo que possui uma certa
normalidade, pode ser encontrado dentro de uma religido, que neste caso o aceita como o0 é. O
homossexual assim, encontraria este “porto seguro” e encerraria esta busca incessante, pois esta
preenchido, se tornando “sedentéario”, encontrando um grupo de semelhantes, se sente bem,
acolhido. Porém apds um periodo de certa estabilidade, inicia-se novamente uma inquietude,
fazendo-o que saia do grupo, deste sedentarismo e retome este nomadismo. Esta rota
nomadismo-sedentarismo-nomadismo, foi perceptivel nas 4 conversas in box que tive com
alguns homossexuais, entre 35 e 50 anos, por meio das redes sociais, que pertenceram a
comunidades evangélicas inclusivas e atualmente ndo participavam de qualquer religido, apenas
dizendo que “acreditavam em Deus e em Jesus, fazendo o bem e vivendo a maxima do amor ao
proximo”.

“Aquilo foi uma farsa vivida. Queriam saber apenas de me doutrinar para

satisfazer o ego deles. Vivo muito bem sem eles, légico que acredito em Deus
e em Jesus, como seu filho e nao fago o mal para ninguém”

(Informante A.A., 37 anos, S&o José dos Campos)
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“Frequentei por muito tempo a igreja no Rio de Janeiro. Na época morava
no Rio. Era muito participativo, participava dos grupos de estudo, ajudava
nas celebragdes, mas ndo conseguia sossegar na ‘pegacdo’, vc sabe bem o
que é isso. Parece um vicio, dai fui advertido varias vezes pelos pastores.
Entdo desencantei e preferi a pegacdo. Continuo acreditando em Deus, mas
vivo minha vida sem religido”

(Informante A.M, 43 anos, Séo Paulo)

“Hoje se vc me perguntar quem sou eu, talvez eu saiba pq a igreja me ajudou
muito, ndo posso negar! Estaria sendo hipdcrita se ndo admitisse a
contribuicdo deles em me aceitar...sou uma bicha velha ja! Hahahaha...mas
meu namorado ndo aceitava e pra piorar a situacdo ele era da
umbanda...agua e 6leo né meu bem! Dai eu j& estava com meus 43 anos, ele
era bem mais novo, lindo, alto, moreno, vocé acha que ia ficar sem isso?
L6gico que ndo! Deixei a igreja pra viver para ele...no fim, nem ele, nem
igreja, nem nada...hahahahha...N&o faco o mal pra ninguém, mas vivo bem,
no meu canto”

(Informante L.V, 49 anos, Séo Paulo)

Tendo assim como pressuposto o conceito de identidade adotado por Berger,
Luckmann, Goffman e Heilborn ao refletirmos sobre a identidade religiosa um oceano de ideias
nos afloram, sejam com os estereotipos ja conhecidos da velha beata, da evangélica com seus
longos cabelos e saia comprida, da mée de santo, negra, gorda e com turbantes brancos, do
judeu de barba longa e kipp& sobre a cabeca, sejam com suas teologias bem delimitadas e
diferenciadas. Porém mais que isso, a identidade religiosa constituida como tal, baseada nas
interacdes sociais, no meio o qual o individuo estd envolvido, vai além de estereotipos e
estigmas, moldando assim um ethos religioso no modus vivendi de seus participantes,
diferenciando-os dos demais seres que sdo de outra denominagdo ou ndo possuem qualquer

confissdo ou denominagéo religiosa.

Conclui-se até aqui, que as diversas constru¢cbes homossexuais sdo em partes
configuradas pela religido considerando o pressuposto basico o fato de a conduta sexual ser um
dominio que depende da socializacdo e da atribuicdo de significados regulada por parametros
sociais (Heilborn, 1999; Weeks, 1999, apud NATIVIDADE, 2006, p. 61), e areligido seria uma
dessas instancias que fomentaria a conduta sexual, haja visto que ela € constituida de sistemas
simbodlicos, como nos aponta Natividade. Tal afinidade eletiva®®, entre igrejas inclusivas
brasileiras e heteronormatividade teria influenciado esta aceitagéo e incluindo os homossexuais

dentro daquilo que tradicionalmente ndo seriam aceitos, porem com alguns vieses. Um consolo

2 Afinidades eletivas utilizada aqui no contexto de Max Weber, onde detectamos que a unidade de dois elementos
a principio, incompativeis, mas que se unem para uma causa. In: M. WEBER, A ética protestante e o espirito do
capitalismo, p. 83.
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e balsamo para aqueles que estavam excluidos surge em meio a novas interpretacées biblicas,
lideradas pela livre exegese pentecostal, fazendo que a transformacdo holistica dos
comportamentos, sejam sublimados e direcionados para uma nova conduta embasados nos
ensinamentos cristdos sem que perdessem sua condicdo sexual, mas devendo-se se adequar a
determinados padrdes comportamentais normativos, assim eu as considero como uma
identidade “homorreligiosa”. Este conceito pensado no pressuposto da homossexualidade que
vivéncia uma religido, ndo abarca em seu bojo as identidades de género que se consideram
heterossexuais. O foco assim da ideia de homorreligiosidade diz respeito a homossexuais,
marcados socialmente pela conduta de uma homocultura, com seus locais de socializagéo, suas
linguagens, codigos de comunicacdo e principalmente com suas performances delineadas por
toda a historia que a circundou, desenvolvendo a identidade, individualidade e sociabilidade
destes atores sociais. O homorreligioso cristdo €, portanto, 0 homossexual que tendo passado
ou por uma crise com sua religido de origem, retoma ou mantém sua fé cristd, sua experiéncia
com o sagrado, moldando-se aos principios evangélicos, tendo sua identidade curada e aceita,
tornando-o inclusive corajoso em assumir esta performance ou militando por seu grupo, a partir

da forca que emana do entendimento de quem ele é perante o divino.
3.4. SENDO AFETADO: AS HOMOSSEXUALIDADES QUE AFLORAM RELIGIOSAMENTE

Umas das mais tradicionais premissas das ciéncias sociais e ndo seria diferente com
ciéncia da religido, é a necessidade de uma distancia minima que garanta ao investigador
condicdes de objetividade em seu trabalho (VELHO, 2004, p.123). Porém em meu caso, a
situacdo aqui apresentada me oferecia uma dupla insercéo: a primeira insercdo se dava em um
ambiente religioso, que por mais que ndo fosse o ambiente catdlico, estava diante de um templo
sagrado, de pessoas “ungidas” e que serviam ao divino da melhor forma possivel, ou seja, era
um ambiente sagrado que observava, logo eu respeitava. A segunda insercdo estava ligada ao
ambiente marcado pela homossexualidade, predominante masculina, que me era muito familiar
e nas palavras de DaMatta, eu deveria transformar o familiar em exotico (DAMATTA, 1978,
p.04), estranhando aquilo que estava acostumado a vivenciar, a ver, marcado pelos estereétipos
criados a partir das experiéncias repetidas e hierarquizadas, afinal a hierarquia organizada,
mapeia e, portanto, cada categoria social tem seu lugar através de estere6tipos (VELHO, 2004,
p.127). Malinowski (1976) apresenta uma descri¢cdo do método utilizado para a coleta de material
etnografico em Argonautas do Pacifico Ocidental, cujo pressuposto basico é viver na comunidade
pesquisada, aprendendo a lingua nativa, preferencialmente, ndo com os brancos. Geertz aponta que

o texto de Malinowski foi escrito sob a perspectiva da construgdo do “eu” do etndgrafo. Dentro do
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texto etnografico, essa foi uma maneira convincente de evidenciar o ponto de vista do nativo: “ndo
somente estive 14, mas eu era um deles, falava como eles” (GEERTZ, 1989, p.20). Ao abordar o
espaco geofisico e a localizagdo das igrejas, podemos nos aproximar do conceito de David
Sopher, a respeito da Geografia da Religido (SOPHER, 1968, pp.1-2):

A geografia cultural diz respeito ao homem, ndo como individuo, mas como
um compartilhador e um transmissor de cultura. Seu principal interesse diz
respeito a dois tipos de relagdes: a interacdo entre a cultura e seu complexo
ambiente terrestre, e a interacdo espacial entre as diferentes culturas. A
Geografia da Religido investiga essas relacdes, concentrando sua aten¢do no
componente religioso presente na cultura” (apud GIL FILHO, 2013, p.279)

Essa regido, marcada pela cultura homossexual e suas diversas construgdes ou
desconstrucbes, seria 0 espaco mais apropriado para uma presenca sagrada, até entdo nao
inserida nesta cultura, marcada pela exclusdo e ndo aceitacdo de sua condi¢ao. Sua observacéao
¢ interessante ao apontar quatro aspectos tematicos a serem considerados: 1) a significancia do
meio para a evolucao dos sistemas religiosos e especialmente das instituicdes religiosas; 2) o
modo como 0s sistemas e instituicOes religiosas modificam o meio; 3) as diferentes maneiras
pelas quais os sistemas religiosos ocupam e organizam o espaco terrestre; 4) a distribuicdo
geografica, a dispersdo e a interacdo dos diferentes sistemas religiosos (GIL FILHO, 2013,
p.279). Partindo do primeiro ponto, o meio no qual as duas igrejas se encontram é extremamente
significativo, uma vez que a regido do Largo do Arouche e seu entorno, como ja dito, possui
uma tradicdo em bares, casas noturnas, saunas e ambientes publicos predominantemente
marcados pela cultura homossexual. Durante a observacao participante nos cultos em ambas
igrejas, pude perceber em varios momentos falas do tipo que o cristdo deveria “invadir o
Arouche, a Republica, a Frei Caneca” e levar “luzes para estes locais”. Essa pretensa, € um
tanto quanto preconceituosa, visdo missionaria, nos remete ao segundo item, cuja tentativa de
modificar o meio para algo “puro, limpo, claro”, nos oferece uma conotagdo que a tais igrejas,
especialmente a Comunidade Cidade de Reflgio, possuem a salvacdo e que os ambientes
citados, eram ambientes que levavam ao pecado, ao vicio, ao erro. Diferentemente da antiga
realizacdo social, onde as cidades surgiam em torno de uma igreja matriz, o entorno das igrejas
ja existia, com toda sua agitacdo e efervescéncia, de forma que no terceiro item apontado por
Sopher, ndo vemos, a0 menos por enquanto, uma organizagdo do ou mudanga no espago
simplesmente por estas igrejas estarem instaladas numa regido com um altissimo indice de
populacdo LGBTT. Por fim, ao analisar o quarto item, é notdrio que apesar da pequena distancia
entre as duas igrejas, a interacdo ndo é visivel, ao meu ver, devido a diferenga de publico e de

abordagem religiosa que possuem. Enquanto na Comunidade Cidade de Refugio, o publico é
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predominantemente jovem, com caracteristicas heteronormativas mais cerradas ao binarismo
sexual, na ICM o publico é predominantemente de pessoas maduras e sem muitas preocupacdes
em encontrar uma identidade binaria. Claramente ndo sdo apenas essas caracteristicas de ambas

comunidades, mas apenas para ilustrar este dimensionamento neste momento.

Essa distingdo me chamou atencdo, pois, investigando a histéria das duas igrejas e
formacdo de seus lideres, descobre-se que as lideres da CCR vieram de igrejas protestantes
neopentecostais tradicionais. Nitidamente, as igrejas neopentecostais cristds, sempre
condenaram a homossexualidade. Conforme aponta Natividade, em determinados cultos,
aparecia naguele contexto ritual uma pista sobre as vinculagcfes entre sexo biolégico e padrdes
de masculinidade e feminilidade. Ali foram anunciados os termos do repudio da
homossexualidade: a atencdo que lhe sera dedicada esta diretamente ligada a ideia difundida de
gue os homossexuais, em especial os afeminados, transgridem uma norma divina
(NATIVIDADE, 2006, p. 95). Observa-se, nesse contexto religioso, um retorno ao problema
da inversdo do género, cujas raizes remonta a obsessdo da ciéncia médica do século XIX com
a chamada “inversdo sexual” (FRY, 1982; 1985).

Assim também, aponta Weiss, que as igrejas inclusivas, embora atribuam significado
positivo a homossexualidade, ainda tém entre si, diferentes posicdes acerca do exercicio da
sexualidade. Nesse sentido, as igrejas, além de serem distintas naquilo que diz respeito aos
“significados da homossexualidade” também sdo distintas em sua cosmologia, por estes
motivos possuem discursos diversos no que concerne a esta geografia religiosa e 0 modo que

influenciam e vivem seus fiéis e até mesmo as préprias instituicoes.

Continuando essa aventura etnografica, minha preocupacdo era uma possivel afetacdo
de alguma forma por aquilo que eu acredito como sagrado, mesmo sendo catdlico, estava em
um espaco cristdo, que merecia o devido respeito e temor, porém gueria me manter como um
observador outsider, sem grandes ou quaisquer influéncias, mantendo aquele rigor
metodologico como citado ha pouco por Gilberto Velho e Roberto DaMatta. Mas como aponta
Jeanne Fravet Saada, ao falar sobre os etndgrafos

(...)guando um etndgrafo aceita ser afetado, isso ndo implica identificar-se
com o ponto de vista nativo, nem se aproveitar da experiéncia de campo para
exercitar seu narcisismo. Aceitar ser afetado supde, todavia, que se assuma o
risco de ver seu projeto de conhecimento se desfazer. Pois se 0 projeto de
conhecimento for onipresente, ndo acontece nada. Mas se acontece alguma
coisa e se 0 projeto de conhecimento ndo se perde em meio a uma aventura,
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entdo uma etnografia é possivel. (FAVRET-SAADA, pp. 3-9. Tradugdo de
Paula Siqueira, 2005, p.160)

Portanto, passada esta preocupacéo, era perceptivel que afetacdo iria ocorrer mais cedo
ou mais tarde, afinal ndo faria sentido minhas idas as igrejas inclusivas, apenas como um
telespectador de um show de calouros. Passei a observar os discursos e pregacoes, analisando
minha vida e 0 momento que vivia, com meus dilemas existenciais, sentimentais, afetivos,
emocionando-me algumas vezes. Estava sendo afetado pela minha pesquisa, pois estava dando
significado a ela, fazendo sentido a varios elementos de minha vida pessoal que estavam
desestabilizados, fazendo assim o que Berger chama de “nomia”, salientando que o individuo
social necessita de “nomos”, ele se apropria dessa “nomia” que ordena a propria experiéncia

subjetiva, é desta forma que o sujeito d& sentido a prépria vida:

Os elementos discrepantes da sua vida passada sdo ordenados em termos que
ele “sabe objetivamente” sobre sua condigdo e a dos outros (...). Viver num
mundo social é viver uma vida ordenada e significativa (...). E por este motivo
que a separacdo radical do mundo social, ou anomia, constitui tdo séria ameaca
ao individuo (BERGER, 1985, p.34)

Assim, sendo afetado pela minha condicdo de cristdo e gay, pude observar as mais
variadas construgcdes homossexuais, ndo apenas como seres sexuais, conforme pontuado por
Butler e retomado por Adriana Nunan (2003), ao tentar compreender que todas as dimensdes
da vida das pessoas ocorrem simples e basicamente por meio da sexualidade, seria incompleto
e empobrecedor. “Em suma, quando falamos em identidade gay deixamos claro que a
homossexualidade é apenas um aspecto destes individuos, e que, portanto, estes ndo podem ser
reduzidos a isto” (NUNAN, 2003, p. 119). Contudo, como também ¢ defendido pela autora,

(...) hd de se entender que tanto a homossexualidade quanto a
heterossexualidade sdo identidades socioculturais que condicionam as formas
de viver, sentir, pensar, amar, sofrer etc. dos individuos. Assim, no caso da
identidade gay, afirmar-se como homossexual [...] afeta gradativamente a
insercdo social e a vivéncia psiquica destas pessoas, 0 que significa que ndo
se pode ignorar a importdncia desta identidade [..]. Apesar destes
comentarios, visto que o desejo, seja homo ou heterossexual, é polivalente,
talvez seja mais correto falar em homossexualidades, isto &, em varias
identidades homossexuais. (NUNAN, 2003, p. 119).

Poderiamos ainda analisar a necessidade da busca por reconhecimento social perpassada
por uma constante reflexdo sobre como proceder na promogéo da igualdade. Nesse sentido,
temos outra questdo: essas igrejas assumem a diferenca sexual como eixo de suas
reivindicagdes, tornando-se assim militantes e adeptas a todas as “homossexualidades” ou

elaboram discursos que tendem a apaga-las, normatizando os seus participes dentro de uma
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estrutura heteronormativa? Considerando o que Butler (2003) nos propde, marca o termo
“inclusivo” de forma a dar conta de “corpos abjetos”, ou seja, incluir a todos, indistintamente
de suas sexualidades e normatividades enquadradas em padrdes esteredtipos daquilo que seria
considerado comum, normal e usual, pois ndo ha como escapar dessa heteronormatividade. O
inclusivo, assim, fortaleceria os discursos que colocam sexualidades e corpos néo
heterossexuais e ndo normativos a margem da religido e da sociedade ou alertaria para uma

necessaria legitimacao de muitas existéncias que a normatividade mantém “abjetas”.
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CONCLUSAO

Importante ressaltar que este trabalho apresentou uma observacgdo mais detida nos perfis
homossexuais masculinos, devido a facilidade de entrosamento e interacdo com 0 grupo
observante. Porém, nao obstante a bibliografia que foi lida e discutida, trata da
homossexualidade de uma forma mais ampla, incluindo a realidade de Iésbicas, transgéneros e
transexuais, com suas performances e posturas, tais e quais encontramos nos apontamentos da

homossexualidade masculina.

A0 pensarmos no conceito de homoreligiosidades, que particularmente surgiu ao longo
dessa pesquisa, me detive no tipo ideal de homossexual que professa uma fé, que teve sua
identidade restaurada ou construida: o gay ou a lésbica com suas nuances e performances,
discretas ou mais acentuadas, até mesmo figuras caricaturescas que estdo no imaginario da
maioria da populagéo, que viram nessas denominacgdes a figura de Jesus, o servo sofredor, que
mesmo tendo passado pela morte, ressurgiu. Obviamente este universo abarca muito mais atores
de género, como dito acima, como 0s transexuais e transgéneros ou ainda os intersex, mesmo

ndo sendo objeto deste estudo, porém impossivel ndo pensar sobre eles.

Nesta concluséo, utilizei-me do pensamento do cientista social Ernesto Meccia (2006),
que relata a realidade de homossexuais argentinos que frequentam igrejas inclusivas em Buenos
Aires. Ao ler sua pesquisa, ndo encontrei uma realidade discrepante das duas igrejas pesquisas
em Sao Paulo, as idas e vindas, o que ele define como nomadismo e sedentarismo destes fieis
homossexuais. Meccia aponta a necessidade que estes homossexuais tinham em encontrar e
recuperar uma certa “ordem”, sendo aquilo que eles eram, porém que 0s deixava “mais
normais”, como pude ouvir de um dos entrevistados. Essa proximidade com a “normalidade”
do universo cis, era composta por deixar uma vida noturna, frivola, de uma eterna busca por
outros homens (no caso da homossexualidade masculina), por uma vida diurna, preenchida por

um amor ou ao menos, preenchida por elementos sociais aceitaveis, como trabalhos voluntarios.

A hipoétese sobre a busca de "superacdo™ ou “cura” das estratégias desta precariedade
destinada, em alguns casos, € visivel a tentativa de lutar contra essa parte de si mesma, subtraida
dos canones morais prevalecentes e, em outros, unificar a personalidade. De toda forma, em
ambos 0s casos, a representacdo de uma normalidade negada pela sociedade ou infligida
irreflexivamente torna-se um tema central da reflexdo, ndo havendo obstaculos para o que

parece ser 0 objetivo central: a "reconquista” da normalidade, que estas igrejas podem oferecer,
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restaurando estas identidades dentro de uma proximidade com a sociedade, especialmente na
Comunidade Cidade de Refugio.

O antagonismo dessas representacbes que ajudam a construir o conceito do
“homoreligioso”, despertou pelo que Meccia chamou de "natureza" dessa experiéncia religiosa.
Eles tém uma gama de tradigdes um conjunto de teorias que definem principalmente o religioso
por sua capacidade de contencdo e agregacao e secudariamente por seu conteudo, isto &, por
questdes doutrinarias ligadas a ordem da fé. Reunir os semelhantes, o grupo, a comunidade
LGBTT e em seguida desenvolver a doutrina cristd ou afirmar dentro do ethos religioso uma

diversidade sexual sadia .

Assim, 0s assuntos seriam atraidos pela ideologia dos grupos religiosos por causa dos
lagos interpessoais que, segundo eles, poderiam estabelecer dentro deles, como por exemplo, a
reinterpretacdo dos textos sagrados conforme a Teologia Inclusiva permite e em segundo
momento, a liberdade de perfomances que a ICM pode oferecer a seus fieis, como um culto
ministrado por uma drag queen. Porém, uma contradicdo basica e corrosiva de qualquer fixacéo
identitaria parece afetar os atores sociais desta pesquisa: por um lado, eles sentiriam o peso
normativo da sociedade em geral (e pensam que um unico atributo sexual ndao os torna
diferentes per si), por outro, 0s pastores e 0s demais companheiros de vida “facil”, as pessoas
com quem eles interagem por causa desse mesmo atributo, lembram-no dessa posse e, em
alguns casos, até mesmo dar-lhes instrucdes precisas para defender e se orgulhar de sua
condicdo. Porém, segundo Meccia (2006), um dos problemas associados aos grupos que
defendem a identidade das minorias sociais em geral e dos homossexuais em particular é o fato
de que muitas vezes eles adquirem uma linha claramente militante. No caso de grupos
homossexuais, talvez a estratégia tenha sido amplamente insuperavel, dada a proliferacdo de
discursos medicos, psiquiatricos e religiosos que histéricamente criticaram a
homossexualidade, como é o caso da ICM e seus participes, que aderiram de forma radical a
esta causa, considerando toda sua trajetoria histérica e o momento vivido, como o
reconhecimento social, o surgimento da AIDS, a luta pelo fim do estigma atrelando a doenca a
homossexualidade, a luta pelos direitos civis, entre outras situagdes ja citadas. A essas frases,
0s grupos responderam com outro problema principalmente politico, como Erving Goffman

nos lembra:

"Os problemas associados a militancia sdéo amplamente conhecidos. Quando
0 objetivo politico final é suprimir a diferenca causada pelo estigma, o
individuo pode descobrir que esses mesmos esforgos sdo capazes de politizar
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sua propria vida, tornando-o ainda mais diferente da vida normal que
inicialmente foi negada. " (GOFFMAN, 2006, p.11)

Por isso, era notorio entre os entrevistados as divergéncias entre as duas igrejas
pesquisadas, assim como a construcao identitaria de cada um, uma vez que os participantes da
Comunidade Cidade de Reflgio ndo queriam ser associados aos participantes da ICM, por
considerarem modernos e permissivos demais, enquanto os participantes da ICM nédo gostariam
de ser associados aos participantes de Comunidade Cidade de Reftgio, por considerarem “mais
do mesmo” e ndo atuarem como agentes de transformagdes sociais. Essa ideia de Meccia (2006)
, corroborada pela ideia de Goffman (2006), permite concluir que a militancia e o papel politico

de igrejas inclusivas € o divisor de &guas na construcdo identitaria de seus participantes.

Nota-se que a construcdo identitaria desse homoreligioso é marcada pelo direito a
diferenca, direito a igualdade; relativizacdo da diferenca, relativizacdo da igualdade, direito de
relativizar os "absolutos™, ora de forma mais radical, ora de forma mais ténue: isso parece ser o
curso das aspiracOes desse grupo de pessoas. De um lado igrejas militantes e engajadas
socialmente, do outro igrejas espiritualizadas, pouco preocupdas com as acgdes de

conscientizacao da diversidade.

Porém, como a vida ndo é linear e possui Sseus percaucos, esses homossexuais alternam
entre 0 sedentarismo e o nomadismo, de acordo com Meccia (2006). Isso quer dizer que
encontram uma certa “normalidade” ¢ deixam a “antiga vida”, mas tempos depois a parte de si
mesmo gue em um momento foi inserida dentro de uma "normalidade” produz crises e ndédulos
ndmades, e voltam a ter vida “desregrada” e degenerada” sempre que essa crise parece
resolvida. Isso foi notério em alguns didlogos que tive, por mensagens in box, nas redes sociais,
com ex participantes de comunidades inclusivas. O curso em ambos 0s casos é marcado pela
ideia de que os proprios direitos podem se auto-gerenciar e, em principio, sdo relutantes em
capturar por um poder externo (neste caso religioso), por isso cessam sua participacdo em uma
ou outra igreja. As aspiracdes variaveis, ou melhor, ambivalentes: o nomadismo existencial
inesgotavel, especialmente marcado por homossexuais masculinos (procurado, sofrido,
rejeitado, de acordo com a conjuntura), e, a0 mesmo tempo, o status vital de um grupo de
pessoas que os fez visualizar em seu sedentarismo a contencao, os valores cristdos e uma moral

mais “aceita”.

Dessa forma, podemos vislumbrar que os membros da ICM se inserem numa

classificacdo de sociabilidade ndbmade-sedentaria e vice-versa, enquanto os membros da CCR
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aparecem numa classificacéo de sociabilidade ndmade para sedentaria, encerrando um ciclo de
constantes buscas mais duradouro, talvez pela prépria pressdo exercida pela igreja. Descrever
esta rotagdo ambivalente podem ter construtores efeitos de uma "identidade™ sociossexual ou
homoreligiosa duradoura porque, em vez de precipitar a desconstrucdo da outra identidade, tém
vista para a cena a segmentariedade e a profusao de rétulos méveis e contraditorios (loucos,

estranhos, normais, casal).

Apesar dessas identidades homoreligiosas, como dito, serem, ambivalentes, conclui-se
que hd um denominador comum entre tais atores sociais, que configuraria este individuo
homoreligioso: estas idas e vindas, estes ndmades e sedentarios, caracteristicas deste grupo
estudado condensa e associa a interessante figura do peregrino, tdo recorrente na antropologia
religiosa e que embarca em uma "viagem" de culto em honra de um poder sobrenatural ou que
consulta o oraculo para ouvir uma revelagio extraordinaria. E semelhante ao migrante que deixa
um lugar que se tornou ingrato. O fendmeno tem como pano de fundo a necessidade de
abandonar a vida diaria, afastar-se do trabalho e dos dias ou uma decadéncia em busca de uma
terra prometida, um lugar sagrado. Vale ressaltar a fixidade e singularidade do ponto de chegada
do peregrino. Por outro lado, o némade ndo deixa nenhum lugar porque ele nunca se instalou
em nenhum, nem distingue um objeto singular no horizonte, qualquer um pode atrair seu olhar,
nada o segura naquele lugar, parece mais leve do que o ar. Assim a identidade desses atores
LGBTT se revela como peregrinos em uma constante busca pela “terra prometida”, cujas
caracteristicas sdo variaveis conforme a leitura e a perfomance desevolvida pelas respectivas
igrejas: um peregrino consciente de sua homossexualidade, de sua identidade de género, de sua
atuacdo no meio social, com direitos, deveres e garantias de igualdade, seja de peruca, salto e
biblia, que olha para o outro como gostaria que olhassem para ele e 0 peregrino também
consciente de sua homossexualidade, mas que nado luta pelo seu proximo LGBTT, buscando a
salvacdo pela vivéncia da moral e ética cristds e que se esforca em sua individualidade para

estar mais proximo de uma heteronormatividade aceita pelos padrdes sociais.

Outras questdes, hipoteses e problemas ainda podem ser esmiucados futuramente a
partir desta pesquisa, como as relagdes culturais e socioecbnomicas que influem na participacéo
de homossexuais em igrejas evangélicas inclusivas, que me chamou certa aten¢do, mas nao
entrou neste momento como parte desta pesquisa. Ou ainda 0s motivos pelos quais a instalacdo
destas comunidades em regides periféricas da cidade de Sdo Paulo é muito mais complexo, que

sua instalacdo em regides centrais ou de facil acesso a comunidade LGBTT. Estes e outros
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topicos, que exigiriam um levantamento quantitativo para uma reflexdo qualitativa poderdo ser

desenvolvidos oportunamente em outras etapas.

Por fim, na duvida que pairava sobre o titulo deste trabalho, relacionando-o com a
conclusdo desenvolvida, fui tomado pela providéncia ou por uma rica coincidéncia. Como nas
tipicas tardes de janeiro em S&o Paulo, ap6s uma torrencial tempestade, concluindo estas linhas,
e ainda introspecto sobre esta finalizacéo, vi da janela um arco iris, sinal que estaria no caminho
certo em meus pensamento? Penso que sim. Apos estas leituras e este arco iris foi que surgiu
como um elo de ligacdo ao que tinha escrito até 0 momento com os possiveis titulos até entdo
pensados e que resumia bem a ideia das construcGes identitarias pesquisadas: homossexuais

que sdo como peregrinos de um arco iris!

Unindo a figura homorreligiosa com a do peregrino, chegamos a conclusdo que a
identidade destes homossexuais sdo peregrinos que hora estdo em contato, hora desistem e
voltam para a vida de antes, decepcionados, voltam para as igrejas, em um movimento
dindmico, com algumas diferencas entre os participantes das duas igrejas pesquisadas. Portanto,
sdo peregrinos do arco iris homossexuais, transgéneros, transsexuais, intersex que assumem e
praticam a fé cristd, agindo como caminhantes, identificando suas estradas como as cores do
arco iris: diversas. Este simbolo simples, mas rico em significados, que identifica a comunidade
LGBTT, é também um dos mais expressivos simbolos do cristianismo, representando a nova
alianca de Deus com seu povo, onde todos sdo bem vindos e bem quistos, afinal “se soubesséis
0 que significa misericérdia é que eu quero e ndo sacrificio, ndo condenarieis os que nao tém
culpa” (Mt 12:7).
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ANEXOS

ANEXO |: DISTANCIA ENTRE A COMUNIDADE CIDADE DE REFUGIO E A IGREJA DA
COMUNIDADE METROPOLITANA — ICM/SP
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ANEXO I1: DISTANCIA ENTRE A ICM/SP E O LARGO DO AROUCHE, LOCAL DE
CONCENTRAGCAO E VISIBILIDADE DA COMUNIDADE LGBTT EM SAO PAULO.
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ANEXO I11: DISTANCIA ENTRE A COMUNIDADE CIDADE DE REFUGIO E O LARGO DO

AROUCHE, LOCAL DE CONCENTRACAO E VISIBILIDADE DA COMUNIDADE LGBTT EM
SAO PAULO.
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ANEXO |1V: REPORTAGENS VIRTUAIS COLETADAS COM A TAG

“IGREJAS
INCLUSIVAS”, ORGANIZADAS EM ORDEM CRONOLOGICA.

Figura 4 - Site - A Capa
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O relevante papel espiritual, politico e social das igrejas inclusivas
Por Marcio Retamero* em 16/07/2009 as 13h47

0 fenomeno social das igrejas inclusivas &
recente em nosso pais se 0 COmMpararmos com
o inicio deste movimento nos Estados Unidos.
| No més passado, comemoramos os 41 anos da
| lgreja da Comunidade Metropolitana, a
. primeira igreja inclusiva no mundo. No Brasil,
ainda nao tem uma década que as igrejas
inclusivas se estabeleceram, embora
.| tivéssemos entre nos, pastores como o Rev.
. Neemias Marien, que ha muito desenvolvem
uma pastoral eficaz juntos as pessoas LGBTs.
Denominacoes inclusivas como estamos vendo
surgir recentemente € fenomeno muito
recente. Meu interesse neste texto é refletir
sobre a contribuicao e o relevante papel que

as igrejas inclusivas tém desempenhado no
Brasil.
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Alagoas ganha a 12 igreja para lésbicas, gays e
transgéneros

2210/2011 11h54 Comunicar erro (5

0000

Tudo na Hora

O Estado de Alagoas acaba de ganhar uma organizacdo religiosa criada exclusivamente para a
comunidade de Lésbicas, Gays, Bissexuais e Transgénercs (LGBT). A Comunidade Cristd Nova
Esperanca (CCNE) segue os moldes de outras igrejas do género que vém sendo criadas em
diversos outros Estados brasileiros e tém causando muita polémica pais afera por ser
especializada para atender um determinade plblico de acordo com sua orientacio sexual. esta em
atividade em Maceid desde meados deste ano

A ideclogia da nova organizacdo religiosa & romper com os preconceites acolhendo pessoas que
sentem desejo por outras pessoas do mesmo sexo, o que & visto como "pecado” por todas as
outras igrejas. A Comunidade Cristd Nova Esperanca (CCNE) € uma igreja destinada ao pablico
gay gue chegou acompanhando a febre de denominacdes religiosas inclusivas, "que ndo tratam e
nem veem a homossexualidade como doenca a ser curada”, segundo evidencia o antroplogo
IMarcelo Natividade, em sua tese de doutorade preduzida para a Universidade Federal do Rio de
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Familia unida: veja astros
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Expulso por ser gay, pastor cria igreja
voltada a homossexuais no RS

Cidade de Refugio sera inaugurada as 19h de sabado (24) em Porto Alegre.
Pastor ressalta que a nova igreja recebera todos os publicos.
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Rio Grande do Sul

Vendas de Natal se
mantém estaveis nas
lojas e sobem em...

Feriadao de Natal tem
mais mortes no transito
em 2017 que...
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Desafiando preconceito, cresce numero
de igrejas inclusivas no Brasil

Luis Guilherme Barrucho
Da BBC Brasil em S3o0 Paulo

© 27 abril 2012 f v © [ < Compartih:

Encaradas pelas minorias como
um refugio para a livre pratica da
fé, as igrejas "inclusivas" -
voltadas predominantemente para
o publico gay - vém crescendo a
um ritmo acelerado no Brasil, a
revelia da oposicédo de alas
religiosas mais conservadoras. ATH BBC WORLD SERVICE

Igrejas voltadas predominantemente para
Estimativas feitas por especialistas a publico gay somam hoje cerca de 10 mil fiéis

pedido da BBC Brasil indicam que ja
existem pelo menos dez diferentes
congregacdes de igrejas "gay-friendly” no Brasil, com mais de 40 missdes e
delegactes espalhadas pelo pais.

Concentradas, principaimente, no eixo Rio de Janeiro-S&o Paulo, elas somam em
torno de 10 mil fiéis, ou 0,005% da populacéo brasileira. A maioria dos membros
(70%) € composta por homens, incluindo solteiros e casais, de diferentes niveis
sociais.
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Sociedade Ultirmas

As Bahias e a Cozinha Mineira: o

Parada LGBT mo que desafia monopolios

Gays sao bem-vindos

por Mancelo Pellegrini — publicado 07/08/2012 11h03, ditima modificags

ONU prevé estagnacao no prego
dos alimentos até 2030

Na contramé&o de suas similares, uma igreja evangélica neopentecostal
paulistana quer conquistar simpatizantes homossexuais sem torna-los o i
héteros Lenin além do mito
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Atras de uma porta de vidro fosco, em um

A suspeita de vinganga de Temer
contra Alckmin via Cade

trecho mal iluminado e repleto de botequins

na Avenida Sao Jodo em S3o Paulo, uma
"Queremos comidal” é o pedido
que Papai Noel ouve nas ruas de
Caracas

pastora prega trechos do livro de Génesis
para seus ouvintes. E um culto que ocorre
em saldo fechado, com paredes brancas e
diversas cadeiras de escritdrio enfileiradas

em frente ao altar. Para amenizar o calor, o
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saldo com cerca de 300 metros guadrados

tem diversos equipamentos de ar
auip PRESENTEIE COM CARTACAPITAL
es espalhados.
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Evangélicos lotam igreja gay de
Sao Paulo durante inauguragao de
templo

Rogério Barbosa
Do UOL, em Sao Paulo 28/04/2013 03h30
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Igreja gay inaugura templo em Sao Paulo

O ator Valder Bastos participa pela primeira \ le um culto evangélico na pele da drag
queen Tchaka, na inauguracao da Igreja ta Contemporanea, em S3o Paulo, na noite
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Fiéis lotam primeira igreja gay de Sio n
Paulo no culto de estreia ok

LAURA CAPRIGLIONE
DE SAQ PAULO
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29042013 & 04h00

EZBOens - -

A igreja lotou no sébado & noite de gays, lésbicas,
travestis, transgéneros. Eram uns 500, em trajes que
iam do terno e gravata até as plumas e paetés dos
travestis que deram o ar da graca no temolo.

DIA DAS CRIANGAS
Criancas de 330 Paulo refletem sobre temas da.
atualidade em série de entrevistas; veja mais
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Por dentro da igreja das lésbicas:
casal de pastoras reune milhares de
evangélicos homossexuais em cultos

Nem Deus, nem Diabo, nem homem algum foi capaz de acabar com o amor entre duas mulheres
religiosas. Depois de anos de negacao e um encontro com a morte, Lanna Holder e Rosania Rocha
decidiram assumir a relacdo. Como ndo encontraram uma igreja capaz de aceitd-las, fundaram a
propria. Hoje, os templos da Cidade de Refligio acolhem evangélicos que, como elas, sdo homossexuais

] I 2 3 1 )
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Homossexuais procuram igrejas inclusivas
JOAO PAULO CALDEIRA QUA, 12/03/2074-10:41

Sugerido por Gunter Zibell - SP
Do iG
Rejeitados por religiées, gays buscam as igrejas inclusivas

Essas igrejas oferecem aos homossexuais a oportunidade de se casarem, praticarem a fé, sem ter
de abrir mao da afetividade

A cabelereira Danyelle Campos, de 26 anos, tem um papel de destaque na igreja gue frequenta
em Brasilia. Evangélica, criada na Assembleia de Deus, é conhecida e admirada por "cantar” em
linguagem de sinais, e dangar os canticos de louvor dos cultos semanais, que ocorrem no subsolo
de um prédio no centro da capital federal. Ela faz parte da comunidade Athos, uma das chamadas
igrejas inclusivas, de ritual presbiteriano, que chega a reunir, aos sébados, cerca de 100 pessoas.
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Fiéis gays de igreja evangélica fazem culto no
centro de SP
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nicio Cidades-DF / Homessexuais enfrentam dificuldades para serem aceitos em religides

VAI PARA BRASILIA A TRABA

OU A LAZER?

Homossexuais enfrentam dificuldades para
serem aceitos em religioes

Gays tém problemas para serem aceitos em templos de todas as religides
principalmente os evangelicos. Em Brasilia, uma das excecdes € a Comunidade Athos.

no Canic
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Bernardo Bittar /
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Crescimento de igrejas inclusivas LGBT é matéria de capa da revista ‘Veja
Brasilia’
29/03/2015 - 13h

vejabrasiiia.com
11 de abl de 2015

Fotos de Roberto Castro/Veja Brasilia

O crescimento das igrejas inclusivas da
comunidade de Iésbicas, gays, bissexuais e
transexuais (LGBT) no Distrito Federal
ganhou reportagem de capa da revista
“Veja Brasilia” desta semana. O texto
destaca a Comunidade Athos, que foi
inaugurada em dezembro de 2005 com
apenas cinco membros e hoje conta com
mais de 300 fiéis. A pastora Marcia Dias
disse 3 revista que pretende aumentar seu
rebanho em mais 200 individuos. Para isso,
formou trés novas células com o intuito de
atender as regides administrativas de
Ceilandia, Gama, Planaltina, Samambaia,
Santa Maria, Sobradinho e Taguatinga.
Grupos também serdo abertos nas cidades
goianas de Formosa, Rio Verde e Luzidnia.
A reportagem destaca a histéria de Vilma
Timo e sua companheira, Andrea. As duas tém uma filha e querem crid-la dentro dos preceitos da igreja. Leia a
reportagem assinada por Clara Becker a seguir ou no site da publicacao.
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O Dia » Noticia » Rio » Primeira catedral gay do Brasil sera inaugurada em Madureira
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04/09/2015 00:27:13 - Atualizada as 04/09/2015 15:08:44

Primeira catedral gay do Brasil sera
inaugurada em Madureira

Pioneira no pais, igreja evangélica funcionara no bergco do
samba e santuario da boémia

ATHOS MOURA

Rio - Para driblar a guerra entre evangelicos intolerantes e homossexuais cristdos, um casal de
pastores acaba de construir a primeira catedral gay do Brasil. A igreja sera inaugurada na segunda-
feira, Dia da Patria, em Madureira, tradicional templo do samba carioca. A intencdo dos fundadores

& minimizar a importancia da orientacdo sexual dos figis e focar no evangelho. ,
{

95



Figura 17 - Site - Veja S&o Paulo

— VeJaSaOPalllo Edicao dasemana Blogs BarBrahma70 Comer&B

Primeiro culto de igreja gay é animado
e dura 2h30

Igreja Crista Contemporanea de S&o Paulo, fundada no sabado (27), contou com a
presenca de casal que celebrou sua unido em programa de Pedro Bial

Livia Deodato
1 jun 2017, 17h44 - Publicado em 28 abr 2013, 10h37
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'‘Deus combina com qualquer um’, diz
pastora de igreja que acolhe LGBTs

Lideres das trés denominagées inclusivas do DF dizem sofrer preconceito.
Rituais e cantos sdo os mesmos do rito 'convencional', afirmam pastores.

Gabriel Luiz
Do GIDF n e u E

I Distrito Federal

Faturamento de lojas no
DF cresce 5,5% neste
Natal, aponta...

Termina prazo para
servidor do Hospital de
Base de Brasilia...

Carro da PM capota
durante perseguigao em
Brasiliae 2...

Grupo distribui
‘naninhas’ para criancas
hospitalizadas no...

Brasilia +
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BRASIL

“Igrejas inclusivas nascem da intencdo de repensar a

tradicao religiosa”

Antropologo, Marcelo Natividade fala sobre a origem histérica das congregacoes inclusivas

00

A 0.
Séo Paulo -

As igrejas inclusivas chegaram no Brasil
no inicio dos anos 2000 e nos ultimos
dez anos nao pararam de aumentar em
namero. A histéria delas, contudo,
comega muito tempo antes, no
simbdlico ano de 1968, nos Estados

Unidos. O antropdlogo e professor da

Antropélogo da USP, Marcelo Natividade BRUNO - - e
HYORCIoR G frun  Universidade Sao Paulo, Marcelo

Natividade, fala sobre a origem e

reflexos atuais dessas conoresacdes
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Igreja inclusiva acolhe
populacao evangélica LGBT
no Recife

Um pastor que antes pregava contra os homossexuais; hoje
ensina que a sexualidade ndo impede a pratica da fé

100
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Aumente avelocidade e
deixe a conexao muito
mais rapida.

Em Pernambuco, uma sede pequena esta instalada no Recife

Foto: Lucas Moraes/Especial para o JC
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Denominacgdes presbiterianas e metodistas
celebram casamentos gays. Igrejas anglicanas e

luteranas ordenam bispos com essa orientacao.

No Brasil, ha um grande crescimento das

Videos relacionados

Pastor que diz ser "ex-
gay" critica as igrejas
inclusivas
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LGBT no Recife
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# E PARTINDO DESSA ALTURA EU POSSO CHEGAR

Angdré, surfista

Historia

Gay também é crente...

...assim como travestis, dependentes quimicos e outros grupos normalmente
marginalizados pelos cristdos. Conhega as igrejas inclusivas, que abriram suas mentes (e
a Biblia) para trazer diversidade aos seus rebanhos.

Por Marcelo Testoni
® 15jun 2017, 00h13 - Publicado em 28 ago 2015, 15h30
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ANEXO V: IMAGENS DAS CELEBRACOES NA ICM/SP

Imagem 1- Celebragdo Drag

B

Fonte: foto retirada da pagina da ICM/SP, nas redes sociais. Jul.2014
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Imagem 2 - Celebragdo Ecuménica em homenagem aos 300 anos do encontro da imagem de Nossa
Senhora Aparecida
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Fonte: foto retirada da pagina da ICM/SP, nas redes sociais. Participagdo do Grupo da Diversidade
Catdlica. 12.0ut.2017.
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ANEXO VI: IMAGENS DOS CULTOS DA COMUNIDADE CIDADE DE REFUGIO/SP

Imagem 3 - Cultos Da Comunidade Cidade De Refugio/SP

Participagdo no culto. 14.ago.2016

Participacdo no culto. 27.nov.2016
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Participacao no culto. 05.mar.2017
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