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RESUMO

O Bem e o Mal sempre foram questdes que preocuparam a humanidade. Seja
através da religido, da filosofia, e da arte, tais temas foram sempre abordados pelos homens.
A justificativa desta pesquisa se coloca na reflexdo de uma existéncia de significado e
sabedoria em tempos anteriores a modernidade. Para esta, sua existéncia seria o desenrolar
para o progresso e libertagdo do homem, desclassificando tudo o que existia antes como
perda de tempo e inttil.

O Cristianismo de Santo Agostinho responde de forma diferente a tais questdes. Na
literatura de Tolkien, estas expressdes muitas vezes se tocam e se afastam. A faléncia das
propostas modernas promove na literatura de Tolkien uma possibilidade de encontrar esta
discussdo. Através de diversas fontes mitoldgicas e de tradi¢des cristds medievais, Tolkien
cria, ou ‘sub-cria’, um mundo em que o Bem e o Mal sdo explicitos, a0 mesmo tempo sutis
e quase ténues.

O tempo nao ¢ tudo. Nem tudo se explica pela historia. Algo, que passa pela
historia, mas ndo estd presa a ela, se apresenta na obra literaria de Tolkien. Para tentar
entender esta tensdo, entre a presenca da historia e o movimento de libertagdo dela, ¢
necessario entender o que ¢ o Bem e o que ¢ o Mal, pois categorias impulsionadoras da
critica presente na obra literaria O Senhor dos Anéis.

O método basico ¢ a revisdo bibliografica, através da interpretacdo da literatura
como constituida de filosofia de Agostinho, e assim apresentando uma critica ao contexto
histérico em que foi produzida. Como procedimento geral de raciocinio elaboramos o
roteiro de pesquisa, baseado na comprovacao da hipdtese avaliando os personagens de O
Senhor dos Anéis como chaves para a compreensdo dos conceitos de Bem e de Mal numa
leitura agostiniana.

Reconhecer numa literatura fantastica, um encontro do homem com suas reflexoes
profundas, de natureza ética e moral, as ditas virtudes cardeais de Santo Agostinho, baseada

num trabalho de pesquisa literaria e historica, € um caminho para o proprio sentido da vida.

Palavras-Chave: Literatura, Agostinho, Tolkien.



ABSTRACT

The Good and the Evil had always been questions that had worried the humanity.
Either through the religion, of the philosophy, and the art, such subjects had been always
boarded for the men. The justification of this research if places in the reflection of an
existence of meaning and wisdom in previous times to modernity. For this, its existence
would be to uncurl for the progress and release of the man, declassifying everything what it
existed before as loss and useless time.

The Christianity of Saint Augustin answers of different form to such questions. In
the literature of Tolkien, these expressions many times if touch and if they move away. The
bankruptcy of the modern proposals promotes in the literature of Tolkien a possibility to
find this quarrel. Through diverse mithological sources and of medieval Christian

'

traditions, Tolkien creates, or * sub-creates ', a world where the Good and the Evil are
explicit, at the same time subtle and almost tenuous.

The time is not everything. Nor everything is justified for history. Something, that
passes for history, but is not imprisoned it, it is presents in the literary composition of
Tolkien. To try to understand this tension, between the presence of history and the
movement of release of it, is necessary to understand what it is the Good and what is the
Evil, therefore compelling categories of the critical in the literary composition of The Lord
of the Rings.

The basic method is the bibliographical revision, through the interpretation of the
literature as constituted of philosophy of Augustin, and thus presenting a critical one to the
historical context where it was produced. As general procedure of reasoning we elaborate
the script of research, based on the evidence of the hypothesis evaluating the personages pf
The Lord of the Rings as keys for the understanding of the concepts of Good and Evil in a
augustinian reading.

To recognize in a fantastic literature, a meeting of the man with its deep reflections,
of ethical and moral nature, the said virtues cardinals of Saint Augustin, based on a work of

literary and historical research, is a felt way for the proper one of the life

Key-Words: Literature, Augustin, Tolkien.
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Introducio.

A motivacao de escrever sobre O Senhor dos Anéis comega na minha adolescéncia.
Li o livro pela primeira vez aos catorze anos. Num momento importante da vida, onde
muitas coisas aconteciam, vislumbrei nessa Terra-Média distante a possibilidade de um
reencontro de valores e virtudes que eu julgava perdidos.

Assim, depois de 12 anos, como professor de Historia e tendo a reflexdo cultural
como oficio, encontro na linha de pesquisa Religido e Campo Simbolico, especialmente em
Literatura e Religido, um espaco onde posso desenvolver minha pesquisa no Programa de
Mestrado em Ciéncias da Religido da PUC-SP. Esta institui¢do tem tradi¢do na reflexdo da
religido e cultura, principalmente na busca da compreensdo dos evangelhos a partir de
autores do século XX, nas diversas areas do saber.

A crise de valores e virtudes, entendida como certo relativismo moral, aflige hoje
varios aspectos da cultura. Os limites entre o Bem e o Mal, enquanto absolutos e
verdadeiros, sdo vistos com desconfianga pelo pensamento moderno, construido em fungao
da ciéncia moderna racionalista e empirista, sua utilizacdo no sistema capitalista e
legitimacdo no estado nacdo. No entanto, esta mesma cultura, enriquecida por diversas
expressoes, mostra a possibilidade de um debate de obras de arte que trazem uma discussao
sobre a beleza, a bondade e, enfim, a virtude e a verdade.

O livro O Senhor dos Anéis € uma obra da fic¢do fantastica, escrita entre 1936 ¢
1949 e publicada em 1954. E uma obra de um professor universitario de literatura medieval
da Inglaterra, que viveu as duas grandes guerras mundiais do século XX, uma como
soldado e outra como correspondente de guerra. Historicamente reconhecido como catolico,
suas cartas, documentos e producdes académicas e tedricas apresentam sua adesdo a
filosofia de Agostinho e a critica catdlica a modernidade, presente em O Senhor dos Anéis.

Neste livro, o objeto de nosso estudo ¢ a interpretagdo do conflito entre o Bem e o
Mal na obra a luz da filosofia de Santo Agostinho. A narrativa de O Senhor dos Anéis é
uma guerra travada entre duas frentes, que reivindicam o direito de organizar o mundo
segundo seus proprios valores e virtudes. E uma tematica de crise, um momento de

decisdes em um universo proprio que possui sua propria historia, linguas, geografia, povos,
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mitologias e culturas. Toda criagdo de Tolkien estd expressa no livro, e seu drama ¢,
centralmente, o conflito entre o Bem e o Mal.

O enfoque do trabalho ¢ teologico e filosofico. Assim, entendemos que o recorte
historico de Tolkien, a relagdo entre texto e contexto, e seus didlogos literdrios e
mitologicos com os evangelhos, os textos do antigo testamento e as diversas mitologias
européias, celtas, germanicas e nordicas, estabelecem uma relagdo entre a presenca da
modernidade e tradigdes de organizacao social anteriores a esta. A importancia do debate
do Bem e do Mal enquanto verdades objetivas, entendidas como a busca das virtudes
apresentadas por Agostinho, num universo contemporaneo de relativismo moral atual, tona-
se crucial para a felicidade humana.

Na perspectiva de compreender os conceitos de O Bem e o Mal, apresentamos a
hipdtese estabelecida que O Senhor dos Anéis ¢ uma obra de literatura fundada na filosofia
de Santo Agostinho. J.R.R. Tolkien trabalha com diversas fontes mitoldgicas na constru¢do
de seu universo ficcional, mas estabelece seus valores essencialmente nas virtudes de
justica, fortaleza, perseveranca e temperanca, de matriz agostiniana.

Para comprovar esta hipdtese, a andlise de Santo Agostinho provera os conceitos e
as diretrizes de analise da narrativa. provera os conceitos e as diretrizes de analise da
narrativa. Dialogando com o imaginéario medieval da Cristandade européia, notadamente
escandinava, e com a construgdo da teoria da coragem presente em Beowulf Tolkien ‘sub-
cria’ um universo que regula sua organizagdo social, sua relagdo com a natureza e com o
trabalho, e com o saber e a ciéncia baseados neste legendario.

O método basico ¢ a revisdo bibliografica, através da interpretacdo da literatura
como constituida de filosofia de Agostinho, e assim apresentando uma critica ao contexto
histérico em que foi produzida. Como procedimento geral de raciocinio elaboramos o
roteiro de pesquisa, baseado na comprovacao da hipotese avaliando os personagens de O
Senhor dos Anéis como chaves para a compreensdo dos conceitos de Bem e de Mal numa
leitura agostiniana. Assim, o método tanto vida o geral para o particular, a leitura do Bem e
do Mal de Agostinho no romance, quanto o particular para o geral, os personagens como
chaves para a compreensao.

Dividimos a dissertacdo em quatro capitulos, sendo o primeiro uma relagdao entre

texto e contexto de O Senhor dos Anéis e de Tolkien. Uma obra do século XX escrita por
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um literato medievalista. As investigacdes neste capitulo se centram na biografia de
Tolkien em relagdo com os principais acontecimentos € processos historicos, sociais e
politicos, e a produgdo e presenca da obra no contexto do século XX.

No capitulo dois trabalhamos os conceitos de Bem e de Mal em Agostinho.
Analisando os textos do autor e além de comentadores e sua relagdo com a literatura,
abordamos também como a producdo intelectual de Tolkien, e suas posi¢des pessoais
através de suas cartas, se encontra com a tradi¢do agostiniana, ressaltando assim O Senhor
dos Anéis nessa tradigao.

No capitulo terceiro trabalhamos a andlise da critica da Igreja Catolica a
modernidade, principalmente na leitura agostiniana. Nesse capitulo, a insistente filiacdo de
Tolkien a Igreja catdlica e a afirmagdo de O Senhor dos Anéis como obra catdlica nos exige
um aprofundamento sobre as reflexdes do intelectual catélico em meados do século XX.
Encontramos a critica a modernidade nos documentos oficiais € do magistério catdlico.

No capitulo quarto apresentamos a andlise do livro O Senhor dos anéis através da
investigagdo acerca da presenca de Deus como o Bem, do processo de corrupcdo em
direcdo ao nada como o Mal, e as concupiscéncias agostinianas como caminho para o nada,
e por fim com a andlise da guerra entre as duas frentes como o conflito entre a Cidade de

Deus e a Cidade dos Homens.
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Capitulo I : O Senhor dos Anéis e o professor Tolkien - Texto e Contexto
1.1 Introducao

O primeiro capitulo desta dissertacdo trata da relacdo do autor inglés catolico J.R.R.
Tolkien' com seu contexto, Europa do fim do século XIX e a primeira metade do século
XX, e a partir disso entender como O Senhor dos Anéis, livro publicado em trés partes entre
1954 e 1955, na Inglaterra, se expressa como obra literdria de carater religioso catolico, que
estd contextualmente fortemente inserido nos fundamentos da modernidadez, e assim
realiza uma critica a essa mesma modernidade.

Este capitulo ¢ uma pesquisa de historia, com teorias e métodos da observagao
historica, que somente indica algumas questdes filosoficas, apenas com o objetivo de
compreender o documento em sua relagdo com o periodo estudado. Os estudos filosoficos
estdo postos como parametros da observagao historica.

O material de referéncia para a biografia de John Ronald Reuel Tolkien, sdo dois
livros, Tolkien: Uma Biografia (1992) de Humphrey Carpenter’ ¢ Explicando Tolkien
(2003) de Ronald Kyrmse®. Nesta biografia, além de percorrer a historia familiar,
intelectual e profissional do autor, analisamos os principais fendmenos historicos em que

Tolkien viveu, como o imperialismo britanico, a Primeira Guerra Mundial, a Grande

! John Ronald Reuel Tolkien (1892-1973) foi o criador do livro O Hobbit e sua seqiiéncia O Senhor dos Anéis
Tolkien foi professor de anglo-saxdo, ou inglés antigo, (¢ considerado um dos maiores especialistas do
assunto) na Universidade de Oxford de 1925 a 1945, e Literatura Inglesa na universidade de 1945 a 1959.

? Por modernidade, entende-se uma visdo de mundo iniciada desde o humanismo e o racionalismo do século
XVII, com o iluminismo do século XVIII, as definigdes politico-cientificas do século XIX e sua efetivagdo no
século XX. Em sua sintese entende-se o Humanismo, Capitalismo, o Estado-Nagao e a Ciéncia Moderna. Ver
CURRY, Patrick. Defending Middle-Earth — Tolkien: Myth and Modernity.(1997).London.
HarperCollinsPublishers.

3 Nasceu em Oxford, onde morou a vida inteira. Biografo de Tolkien, morreu em 4 de janeiro de 2005, aos 58
anos de idade, curiosamente um dia depois do aniversario de 113 anos de Tolkien. Carpenter também
escreveu as biografias de W.H. Auden (1907-1973), aluno de Tolkien, poeta e famoso critico de sucesso em
Nova York; e de C.S. Lewis (1898-1963), amigo de Tolkien, autor de "As Crénicas de Narnia".

* Ronald Kyrmse ¢ um dos maiores especialistas da literatura tolkieniana no Brasil. Além de profundo
conhecedor dos livros de Tolkien, ele também é um estudioso das linguas élficas e membro da Tolkien
Society inglesa. No Brasil, Ronald foi revisor e consultor técnico durante a tradug@o da trilogia dos anéis,
realizada pela tradutora Lenita Maria Rimoli Esteves e pelo professor de lingua e literatura inglesa Almiro
Pisetta, da Universidade de Sdo Paulo . Além disso traduziu sozinho para o idioma portugués a biografia de
Tolkien feita por Humphrey Carpenter e o livro “Contos Inacabados”.

13
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Depressdao, a Segunda Guerra Mundial e a Era de Ouro. Para esta andlise trabalhamos
fundamentalmente pelos livros de Eric Hobsbawn’ em Era dos Impérios (1988) e Era dos
Extremos (2002).

Também As Cartas de J.R.R.Tolkien (2006), do proprio Tolkien, editadas
postumamente por seu filho Christopher Tolkien® e pelo bidgrafo Carpenter, que relatam
suas posicoes politicas, religiosas e culturais referentes a sua €poca e as suas convicgdes,
que sdo as fontes historicas mais incisivas na compreensao da visdo do autor sobre a
propria obra.

Também as obras de referéncia tedrica de Tolkien, como a dissertacdo de Mestrado
A Arvore das Estérias: Uma proposta de traducdo para Tree and Leaf, de JR.R.
Tolkien,(2006) de Reinaldo Lopes® nos indica teorias de Tolkien sobre as estorias de fadas,
a literatura e a busca da verdade. O ensaio Beowulf: The Monsters and the Critics,(1997)
publicado em 1936 de J.R.R. Tolkien nos possibilitou investigar sua pesquisa académica.

O segundo ponto deste capitulo, apds esta introducdo, a partir da analise da relagao
entre o contexto histérico e biografia de Tolkien, demonstramos como o imperialismo, a
constituicdo do estado-nagdo e as grandes guerras mundiais se relacionaram com a
formagdo e as decisoes de Tolkien

No terceiro e ultimo ponto, enfatizamos sua produ¢ao intelectual e artistica em trés
grandes linhas. Somente assim entendemos como a sintese dessas trés linhas de trabalho
intelectual ¢ a narrativa O Senhor dos Anéis, iniciada em 1936 e concluida em 1949, que

apresenta-se como documento e objeto de estudo desta pesquisa.

> Eric John Blair Hobsbawm (1917) Considerado um dos mais importantes historiadores atuais, Hobsbawm,
além de velho militante de esquerda, é professor universitario na New School for Social Research em Nova
Torque, e continua utilizando o método marxista para anélise da historia. E membro da Academia Britanica e
da Academia Americana de Artes e Ciéncias.

® Terceiro filho de Tolkien, nasceu em 1924 e ¢ considerado o herdeiro literario de Tolkien. Foi responsavel
por todas as edi¢gdes postumas do pai e continua editando livros sobre o universo tolkieniano.

" Tree and Leaf publicado em 1962 trazia o ensaio On Fairy-Stories, a estoria Leaf by Niggle, o poema
Mythopoeia e a estoria The Homecoming of Beorhtnoth Beorhthelm's son.

¥ Jornalista, mestre em estudos linguisticos pela USP, colaborador da pagina na intenet dedicada a J.R.R.
Tolkien http://www.valinor.com.br/
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O fascinio de Tolkien pela linguagem o conduziu para uma brilhante carreira
académica, com seus trabalhos de filologia’, estudo da linguistica anglo-saxa'® e literatura
medieval, especificamente através da analise filologica do poema Beowulf'”.

Além da academia, Tolkien também escreveu uma série de contos infantis de
carater fantastico, cujo principal enfoque era a descricao de ambientes e seres sobrenaturais,
com forte poética onirica e descritiva, originalmente narrados para seus filhos. Esses
escritos foram tratados por Tolkien como estorias'” de fadas', e sua investigagio filologica
e religiosa confluiu para o estudo de tais estorias no tempo € no espago, o que
posteriormente levou Tolkien a desenvolver uma teoria propria sobre essa literatura.

E em terceiro aspecto a sintese de seus escritos com os diversos mitos'* estudados

em seu ambiente académico. A partir da experiéncia dos folcloristas da Inglaterra como

? A filologia (do grego "amor ao estudo, & instrugio") é ciéncia que estuda as linguas através da historia, a
partir de documentos escritos. Trata-se de abordar cientificamente o estudo do desenvolvimento de uma
lingua ou de familias de linguas, por meio da critica dos textos escritos nessas linguas. Baseando-se no
registro documental de textos antigos, o filélogo pode tragar o desenvolvimento de uma linguagem ou da
expressdo de um povo ou cultura.

' Termo usado para designar as tribos de origem germanica ocidental que se instalaram na parte oriental da
Gra-Bretanha no século V e vieram a exercer dominio sobre a Inglaterra e Escocia. Também, como categoria
da linguistica e da filologia ¢ chamado inglés antigo, sendo seu periodo considerado até o século XI. Ver
LOYN, Henri. (org) Diciondrio da Idade Média. (1997). Rio de Janeiro. Jorge Zahar Editor.

" Beowulf (o manuscrito ¢ datado entre 700-1000 d.C.) é um poema épico em inglés antigo, também chamado
anglo-saxdo. Com 3.182 linhas - mais longo em anglo-saxdo, o poema ndo contém um titulo no manuscrito,
mas é conhecido como Beowulf desde o comego do século XIX, devido ao nome de seu Her6i, que enfrenta o
demonio Grendel pela libertagdo de seu povo. Posteriormente, esse sera o trabalho académico no qual Tolkien
mais se aprofundou, sendo até hoje reconhecido na academia por sua pesquisa nesse poema, demonstrando a
confluéncia dos valores cristdo com a mitologia do norte europeu. Ver TOLKIEN, J.R.R. The Monsters and
the critcis and the other essays. (1997).London. HarperCollinsPublishers.

? No inglés original fairy stories, diferente de fairy tales, que seguiria o tradugdo contos de fadas, como
Grabiel Brum traduziu nas cartas de Tolkien, editadas por Carpenter (2006). Ver LOPES, Reinaldo. A Arvore
das Estorias. (2006) Dissertacao de Mestrado. Sdo Paulo. USP.

B As fadas, ou elfos, que Tolkien trata ndo sdo crituras diminutas, com asas de borboleta ou gorros vermelhos,
representadas em romances como Peter Pan, mas sim relativas aos seres sobrenaturais das sagas islandesasa
ou germanicas, os Edas, mais proximos de semideuses terriveis e gloriosos. Ver BULFINCH, Thomas. O
Livro de Ouro da Mitologia. A Idade da Fabula. (1999). Rio de Janeiro. Ediouro.

' Entendido como uma narrativa com elementos e situagdes sobrenaturais e sobre humanos, sobre a criagio,
explicacdo ou reflexdo do mundo, de algum fendmeno natural, humano ou sobrenatural, o mito é uma
constante em todas as religides. Ver CROATTO, Severino. As linguagens da experiéncia religiosa.(2001) Sao
Paulo. Paulinas.
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Georges Macdonald'® e Andrew Lang'®, J.R.R. Tolkien produziu seu legendarium'’, um
ciclo de escritos sobre o universo da Terra-Média, onde desenvolveu toda uma realidade
fantéstica, com seres inteligentes e magicos, criaturas horrendas e angelicais, semideuses ¢
demonios. Através de uma criagdo literaria que se estendeu por varios livros, poemas e
contos, Tolkien propds uma concepgao de literatura fantastica que retomou perspectivas em
ambientes pré-modernos de narrativa, fundamentalmente as narragdes mitoldgicas gregas,
romanas e escandinavas, os poemas épicos € as narrativas biblicas.

Essas trés grandes linhas, académica filologica, estorias de fadas e mitopoética'®,
sd0 os aspectos que abordamos neste primeiro capitulo. Na sintese, apresentamos O Senhor
dos Anéis como um encontro dessas trés percepgoes intelectuais de Tolkien, seja por seu
carater de estoria de fadas, seja por sua imersdo na mitologia da Terra-Média, ou seja pelos
vestigios linguisticos e da filologia que o permeiam, como a obra em si uma confluéncia do

pensamento de Tolkien.
1.2 Professor Tolkien — Biografia.

Para entendermos a vida de Tolkien, como ja afirmamos, ¢ necessario entendermos
as forgas sociais que atuavam em sua vida. Hobsbawm ¢ um historiador de orientacao
marxista, que nos demonstrard como a modernidade se acirra na passagem do século XIX
para o XX, e que justamente nesse periodo de vida de Tolkien questdes como a religido,

patria, ciéncia, trabalho e economia foram amplamente debatidas, questionadas e refutadas.

' Folclorista Escocés (1824-1905). Um dos primeiros compiladores de lendas e contos de fadas escandinavos
e da Gra-Bretanha.

"Folclorista Escocés (1844-1912). E atribuido a Lang a descoberta de uma relativa presenca da crenga em um
ser Supremo em muitas popula¢des ndo-letradas, criador e indicador ético. Ver FIROLAMO, Giovanni e
PRANDI, Carlo. 4s ciéncias das religioes. (1999) Sao Paulo. Paulus.

"7 Termo cunhado pelo proprio Tolkien, em suas cartas, para descrever a totalidade de sua criagio literaria
relativa a Terra Média.

'8 Myhtopoeia ¢ o titulo de um poema de Tolkien, datado pro volta de 1930, e publicado pela primeira vez em
1964. Trata de uma discussdo entre Philomytus e Misomythus, sobre a validade de estudar os mitos antigos, e
reivindica o direito da humanidade de ndo apenas estuda-los seriamente mas tambéma produzi-los de forma
independente, ndo apenas como narrativas ja acontecidas, mas como direito humano de narra sobre o que ¢
alem do homem, usando imagens inspiradas, criadas ou inventadas que ndo estdo presentes na realdiade
cotidiana. Também considerada como uma recusa de ver o mundo aos moldes da modernidade. Ver CURRY,
Patrick. Defending Middle-Earth — Tolkien: Myth and Modernity. (1997). London. HarperCollinsPublishers.

16



17

Momento de grande crise para a humanidade, nesse tempo vivemos o terror das duas
grandes guerras mundiais.

Assim, na andlise dos fenomenos historicos, entendemos a proposta de Hobsbawm
como pertinente a propria dindmica da modernidade que Tolkien viu e participou, com ou
sem sua livre adesao, pois ja o proprio nascimento de Tolkien estava envolto nesse sistema.

Nossa data inicial ¢ dia 03 de janeiro de 1892, quando, em Bloemfonteinlg, no
Estado Livre de Orange, onde hoje é a Africa do Sul, nasceu, John Ronald Reuel Tolkien.
Filho de Arthur Tolkien (1857-1896), gerente da filial de Bloemfontein do Bank of Africa.
Na época colonia da Inglaterra, a regido era rica em minas de ouro e de diamantes, e muitos
ingleses buscaram enriquecimento na exploracdo dessa matéria-prima, nos caminhos do
imperialismo.

O fato de Tolkien nascer na Africa é expressivo para entendermos a posi¢éo da Gra-
Bretanha como poténcia mundial, a situagdo econdmica e social do mundo na época de seu
nascimento e de sua infancia, e o proprio movimento das estruturas sociais neste

acirramento da modernidade.

De meados dos anos 1890 a Grande Guerra, a orquestra econdmica mundial tocou no
tom maior da prosperidade, ao invés de, como até entdo, no tom menor da depressao. A
afluéncia, baseada no boom econdmico, constituia o pano de fundo do que ainda ¢é
conhecido no continente europeu como ‘a bela época’ (belle époque). A passagem da
preocupacdo a euforia foi tdo stbita e dramdtica que os economistas comuns
procuravam algum tipo especial de forca externa para explica-la, um deus ex machina,
que encontraram na descoberta de enormes reservas de ouro na Africa do Sul, na
ultima das grandes corridas do ouro ocidentais, no Klondike (Canada, 1898) e em
outros lugares. (HOBSBAWM, 1988, p.73)

Superando um momento de turbuléncia politica e econdmica da primeira metade do
século XIX, e reorganizando suas bases de uma crise do mundo liberal, o capitalismo inglés
do século XIX tinha supremacia no mundo. Justamente uma explicagdo para essa euforia,
segundo alguns, eram as reservas de ouro encontradas. As coldnias africanas e asiaticas
garantiam a hegemonia da Inglaterra, embora o pais ja demonstrasse sinais de decadéncia,

com a ascensao da Alemanha e da Italia unificadas. Tolkien foi filho do imperialismo que

' Bloemfontein ("fonte das flores" em africinder) ¢ uma das trés capitais da Africa do Sul, juntamente com
Pretoria e a Cidade do Cabo (em Inglés: Cape Town). Bloemfontein é a capital judicial, bem como a capital
da provincia do Estado Livre.
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viveu a belle époque, e mesmo amando sinceramente sua terra natal, sempre foi contrario

ao dominio britanico, como veremos adiante.

Num sentido menos superficial, o periodo que nos ocupa ¢ obviamente a era de um
novo tipo de império, o colonial. A supremacia econémica ¢ militar dos paises
capitalistas ha muito ndo era seriamente ameagada, mas ndo houvera nenhuma
tentativa sistematica de traduzi-la em conquista formal, anexagao e administragao entre
o final do século XVIII e o ultimo quartel do XIX. Isto se deu entre 1880 ¢ 1914, ¢ a
maior parte do mundo, a exce¢do da Europa e das Américas, foi formalmente dividia
em territorios sob o governo direto ou sob dominacdo politica indireta de um ou outro
Estado de um pequeno grupo: principalmente Gra-Bretanha, Franca, Alemanha, Italia,
Holanda, Bélgica, EUA e Japao. (HOBSBAWM, 1988, p. 88)

A divisao do mundo entre os impérios era a grande marca do século. Ter poder era
ter comércio, territorio e produgdo industrial. Para isso era necessario conquistas globais
para estimular o comércio e escoar a produgao.

Entre as poténcias européias havia a disputa de ser uma grande civilizagdo, e isso
significava colonias, industrias e um exército treinado e bem equipado. A discussao sobre a
nago se colocava fundamental para o orgulho e ideologias™ nacionalistas.

Nesse contexto, Artur Tolkien casou com Mabbel Suffield (1970-1904) em 16 de
abril de 1891, na Africa do Sul. Ele, filho de uma familia de fabricantes de piano,
imigrantes, hd poucas geragdes na Inglaterra, alemdes de nome Tolkien, cuja origem
poderia vir de Tollkuhn, que significa temerario em alemao. Ela, filha de classe média de
Birmingham®', e que aos dezoito anos ficara noiva de um homem treze anos mais velho, e
que em 1891, aos vinte ¢ um anos, saia da Inglaterra para morar na distante Africa do Sul.
As minas de ouro descobertas trouxeram as institui¢oes inglesas para a colonia, e muitas

outras familias de classe média foram por 14, em busca da exploragao das riquezas.

20 Ideologia ¢ um termo usado no sentido de conjunto de idéias, pensamentos, doutrinas e visdes de mundo de
um individuo ou de um grupo, orientado para suas agdes praticas, sociais, econdmicas e politicas. Segundo
Marx ¢ uma consciéncia invertida da realidade originada da separagdo do trabalho manual do intelectual,e
assim o poder opressor ¢ alienador ¢ legitimado pela ideologia, apresnetando opreesdo como progresso. Ver
MARX, Karl e ENGELS, Frederick. 4 Ideologia Alema. (1999). Sdo Paulo. Hucitec.

! Birmingham é uma cidade do Reino Unido, no centro da Inglaterra. Tem cerca de 3.2 milhdes de
habitantes. E um centro industrial ¢ de transportes. A cidade medieval era ja um centro comercial e
manufatureiro importante. Desenvolveu-se ainda mais a partir da Revolug@o Industrial. Foi seriamente
danificada durante os bombardeamentos alemaes na Segunda Guerra Mundial.
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Porém, mesmo com o nascimento do segundo filho, Hilary Arthur Reuel em 17 de
fevereiro de 1894, a familia decidiu retornar a Inglaterra. Com condigdes favordveis e
prosperas, a familia decidira visitar a metropole. Mabel e as criangas iriam primeiro, €
depois Arthur os encontraria, pois cuidava de negocios de ferrovias que eram do interesse
do banco. A mae e os dois filhos chegaram em Birmingham em abril de 1895.

Embora o jovem John Ronald Reuel Tolkien escrevesse uma carta ao pai em 14 de
fevereiro, Arthur ndo a receberia, e ndo se uniria a eles. Com uma hemorragia séria devido
a uma febre reumatica, Arthur Tolkien faleceu no dia 15 de fevereiro de 1896, e quando a
familia finalmente recebeu a noticia de seu falecimento, seu corpo ja estava sepultado a oito
mil quilometros de Birmingham, no cemitério anglicano de Bloemnfontein.

O fato de Tolkien nascer na Africa e com poucos anos mudar-se para a Inglaterra
como sua terra de origem, marcou profundamente a memoria do escritor em relacdo a sua

propria nacionalidade. Certa vez escreveu a um critico de O Senhor dos Anéis, em 1955.

Sou um habitante das West Midlands* pelo sangue (e vi o antigo inglés médio das West
Midlands como uma lingua conhecida assim que coloquei meus olhos nele), mas talvez
um fato da minha historia pessoal possa explicar em parte por que a ‘atmosfera norte-
ocidental’ me atrai como um °‘lar’ e como algo descoberto. Na verdade, nasci em
Bloemfontein e, portanto, aquelas impressoes implantadas profundamente, lembrangas
fundamentais da primeira infincia que ainda estdo disponiveis de forma pictdrica para
inspe¢do sdo para mim aquelas de um pais quente ¢ arido. Minha primeira lembranga de
Natal ¢ a de um sol abrasador, de cortinas abertas e de um eucalipto inclinado.
(CARPENTER, 2006, p. 205)

E foram nessas terras do centro oeste, regido da Inglaterra onde fica Birmingham,
que a jovem Mabel Tolkien fora acolhida por seus pais, John e Emily Suffield. John Ronald
Reuel Tolkien, saindo das terras quentes e aridas da Africa do Sul, se identificou bastante
com a familia de sua mae. E dai vem sua afirmagdo de pertencente as West Midlands.

Em 1896, a familia mudou-se para uma aldeia rural chamada Sarehole, o mais
proximo possivel do que seria a imagem de vila hobbit para Tolkien. Exploragdo de
fazendas junto com o irmdo, fugas do vizinho fazendeiro, trabalhos no campo, frutas e

animais, rio, moinho, e arvores, as quais Tolkien amava e estudava.

> Midlands Ocidental (West Midlands, em inglés) é uma das nove regides oficiais da Inglaterra. Midlands
Ocidental é um termo geografico criado para descrever a regido oeste do centro da Inglaterra, conhecida como
Midlands.
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Em Sarehole, Tolkien aprendeu a ler, com a mae lhe ensinado as primeiras licdes de
caligrafia e idiomas, e imediatamente sua imaginacgao foi desencadeada de forma profunda,
através do desenho e das historias de aventura, principalmente com os dragdes.

Outro ponto importante na histéria de Tolkien foi a conversdao, em Sarehole de
Mabel para Igreja Catdlica. Numa terra de maioria protestante, além do caréter oficial da
Igreja da Inglaterra havia também diversas outras denominagdes; a Igreja Catdlica era
minoria. Mabel sofreu hostilidades da familia Suffield anglicana, e Tolkien, cuja maioria
era batista, e parou de receber ajuda financeira. Isso marcou Tolkien profundamente, que

afirmou anos depois, relativo a fé catolica em sua obra.

Pois na realidade, planejei muito pouco conscientemente; ¢ devo mormente ser grato
por ter sido criado (desde que eu tinha oito anos) em uma Fé que me nutriu e ensinou
todo o pouco que sei; e isso devo a minha mae, que se apegou a sua religido e morreu
jovem, em grande parte devido as dificuldades da pobreza resultante de tal ato.
(CARPENTER, 2006, p. 167)

Apesar do sentimento de discriminacdo propagada por Tolkien por seus familiares,
a admira¢do de Tolkien pela mae marcou profundamente a importancia da religido. A
ligacdo entre a conversdo de Mabel, as provacdes que teve que passar € sua morte foi
estabelecida por Tolkien como um grande testemunho da religido e da Igreja Catolica a
qual se apegou.

Antes disso, porém, em 1900, Tolkien ingressa no King Edward’s School, em
Birmingham, o que faz a familia abandonar Sarehole, e o contraste da cidade industrial com
a vida do campo impressionaram Tolkien, que com grande repudio, se tornou um contumaz
critico da industrializagdo desmedida e das maquinas. Certa vez, em carta de 1952,

morando ja em Oxford, comentou a crescente industrializagdo e urbanizagao.

E também (se eu puder) encontrar algum outro lugar para morar e mudar-me para la!
Esta casa encantadora tornou-se inabitavel — impossivel de se dormir e trabalhar nela,
sacudida, atormentada pelo barulho ¢ embebida de vapores. Assim ¢é a vida moderna.
Mordor® entre nés. (CARPENTER, 2006, p. 160-161)

23 . A e . .. e . .
Reino tiranico e destruidor, governando por Sauron, o principal inimigo dos povos livres do romance O
Senhor dos Anéis.

20



21

Oriundo de um século de transformagoes extremas, Tolkien nunca se habituaria com
a tecnologia, que desconfiava como algo que aprisionava o homem nos instrumentos. E
justamente isso se tornava mais visivel na urbanizacdo ocorrida no inicio do século XX.
Essa mesma urbanizagdo, ¢ todo fendmeno da industrializacdo, com a devastagdo ¢
poluicdo por ela engendrada, que marcara toda século XIX, e que no inicio do século XX
desagradava o jovem Tolkien, e que iria repercutir em toda sua obra, demonstrando a clara

aversao de Tolkien ao que ele denominaria de a maquina.

E, o que ¢ ainda mais 6bvio, podemos descrever o mundo ‘avangado’ como um mundo
em rapido processo de urbanizagdo e, em casos extremos, um mundo onde o nimero
de moradores das cidades era sem precedentes. Em 1800 havia apenas dezessete
cidades na Europa cuja populacdo era de 100 mil habitantes ou mais, no total menos
de 5 milhdes. Em torno de 1890 havia 103 com uma populacao total mais de seis vezes
superior. (HOBSBAWM, 1988, p. 40)

Foi essa transformacdo acirrada do sociedade rural de séculos, baseada na
agricultura e na pecuaria, que Tolkien viveu. Percebendo a radical mudanga da forma de
trabalho, de comunidade, de vida e de conhecimento, o jovem ainda se espantava com as
maquinas e suas tecnologias. Todavia, foi justamente pelas maquinas, na verdade ferrovias,
pela estagdo de trem que ficava perto da casa dos Tolkien, que o jovem John conheceu as
primeiras palavras do gal€s, o que o fez reavivar sua imaginacdo, agora com uma nova

paixao, a linguistica.

Vastas redes de trilhos reluzentes, correndo por aterros, pontes e viadutos, passando
por atalhos, atravessando tlineis de mais de quinze quildometros de extensao, por passos
de montanhas da altitude dos mais altos picos alpinos, o conjunto de ferrovias
constituia o esfor¢o de construgdo publica mais importante empreendido pelo homem.
Elas empregavam mais homens que qualquer outro empreendimento industrial. Os
trens alcangavam o centro das grandes cidades — onde suas faganhas triunfais eram
festejadas com estagdes ferroviarias igualmente triunfais e gigantescas — e as mais
remotas areas da zona rural, onde ndo penetrava nenhum outro vestigio de civilizagao
do século XIX. (HOBSBAWM, 1988, p. 48)

As ferrovias serviam ao transporte do comércio, da integracdo das cidades e das
comunidades e do anuncio do novo tempo. Nesse mesmo periodo, Tolkien teve que mudar-
se do King Edward’s School para a Escola Sao Felipe, por motivos financeiros, e ai onde

conhece o padre Francis Morgan, espanhol e lider da comunidade da escola catdlica.
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Devido ao seu desempenho, Tolkien ganha uma bolsa de estudos e volta a estudar no King
Edward’s School, onde, pela primeira vez, entra em contato com um estudo mais
sistematico de gramatica e literatura, através do grego e o inglés medieval.

Em 1904, Mabel Tolkien tem a diagnose de diabetes, sendo hospitalizada. No verao
do mesmo ano, a familia se aloja num chalé do Padre Francis Morgan em Rednal, mesmo
assim a saude de Mabel ndo progride e ela falece em 14 de dezembro de 1904.

Com o padre Francis Morgan como tutor dos dois filhos, os estudos sdo
intensificados. Tolkien comec¢a a estudar francés, latim e alemdo. Juntamente com duas
primas do lado dos Suffields, Mary e Marjorie, comeca a inventar suas propria linguas,
como o nevbosh, com gramatica avangada o suficiente para a criacdo de poemas, € 0
naffarin, apos ter contato com o gotico, a mais antiga lingua germanica conhecida.

Na verdade, nesse periodo foi grande a importancia do estudo das linguas na escola,
pois estas eram fundamentais para o questdo do nacionalismo. Em um choque do
imperialismo cada vez mais gritante, o estudo de linguas se colocava como afirmacao da
nacionalidade, e do proprio conceito de patria como povo, lingua e territério. Toda
ideologia que legitimava a competi¢do internacional. Dai a importancia dada ao estudo das

linguas nos curriculos escolares.

O nacionalismo linguistico foi criagdo de pessoas que escreviam e liam, ndo de gente
que falava. E as linguas nacionais, nas quais descobriam o carater essencial das nagdes,
eram com grande frequéncia artefatos, uma vez que deviam ser compiladas,
padronizadas, homogeneizadas ¢ modernizadas para uso contemporaneo e literario,
extraidas que eram do quebra-cabecga dos dialetos locais e regionais que constituiam as
linguas nao-literarias realmente faladas (HOBSBAWM, 1988, p 209-210)

O século XIX foi a época em que se rompeu a comunicagdo oral, a medida que crescia
a distancia entre as autoridades e os suditos e a migracdo em massa interpunha dias ou
mesmo semanas de viagem até entre maes e filhas, noivas ¢ noivos. Do ponto de vista
do Estado, a escola tinha ainda outra vantagem essencial: poderia ensinar todas as
criancas a serem suditos e cidaddos. Até o triunfo da televisdao, ndo houve meio de
propaganda secular que se comparasse a sala de aula. (HOBSBAWM, 1988, p.213)

A defini¢do de patria como lingua, povo e territorio data deste momento. Com o
desenvolvimento do capitalismo, a necessidade de refor¢o da consciéncia nacional fez do
incentivo a busca das linguas uma constante nas universidades e nas escolas. Era necessario
identificar o povo de forma maior que a comunidade local, uniformiza-lo dentro de uma

caracteristica comum. Assim, a importancia do estudo do inglés na Gra-Bretanha, principal
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poténcia do século XIX, e o crescimento das disputas imperialistas colocaram no ambiente
escolar, e posteriormente o académico, um investimento consideravel no estudo e no ensino
das linguas, sua gramatica historia e literatura.

Em 1908, entdo com dezesseis anos, o estudante Tolkien e seu irmdo foram para
novos alojamentos em Birmingham, onde conheceu Edith Bratt, uma jovem que morava na
mesma casa, no andar de baixo, com dezoito anos. Ambos apaixonaram-se, mas 0 romance
foi proibido pelo padre Francis Morgan, que alegava a falta de maturidade de Tolkien e de
seu despreparo para oferecer o que quer que fosse a jovem Edith, que acabou se mudando
para Cheltenham, para desamparo de Tolkien.

Enterrado nos estudos nos anos seguintes, formou a T.C.B.S. (Tea Club, Barrovian
Society) junto com trés amigos do King Edward’s, Christopher Wiseman, Robert Gilson e
Geoffrey Bache Smith, no qual liam e discutiam assuntos variados em relacdo as antigas
sagas de aventura, de época medieval, entre eles Beowulf, Sir Gawain and the Green
Knight”*, Volsungasaga™ .

Em dezembro de 1910, conseguiu uma bolsa para o Exeter College, na universidade
de Oxford?, onde transferiu-se em 1911. L4 foi aluno do professor Joseph Wright (1855-
1930), eminente poliglota e autodidata, apaixonado por filologia, que lhe orientou com
mais afinco no estudo do galés, em aprofundamento do céltico, e do finlandés através do

épico de Kalevala®', estudada desde sua edig¢io por Elias Lonnrot (1802-1884).

** Sir Gawain e o Cavaleiro Verde é um poema do século 14 escrito num manuscrito com mais trés poemas
de moral cristd. Integra o chamado ciclo arturiano, com as aventuras do Rei Artur, dos cavaleiros da tavola
redonda e de Camelot. O principal tema é o ambiente fortemente marcado pela mitologia chamada céltica.
Um dos trabalhos de Tolkien foi a traducdo deste poema e seu comentario no inglés atual. Ver TOLKIEN,
J.R.R. The Monsters and the critcis and the other essays.(1997). London. HarperCollinsPublishers.

* A saga dos Volsunga ¢ uma prosa nérdica do século 13 que trata da origem e do declinio do cli de
Volsung, com a histéria de Sigurd e de Brynhild e da destrui¢do dos Burgundios. E baseado pela maior parte
na poesia épica. A saga alemd do Anel dos Nibelungos faz parte do mesmo ciclo de histérias. Ver DAY,
David. O Mundo de Tolkien — Fontes Mitologicas de O Senhor dos Anéis. (2004). Sao Paulo. Arxjovem.

%% Oxford ¢ uma cidade e distrito de governo local do condado de Oxfordshire, Inglaterra, onde se encontra a
famosa Universidade de Oxford, a universidade mais antiga de todo os paises de lingua inglesa.

*" Kalevala é o nome da epopéia nacional da Finlandia, escrita/compilada por Elias Lonnrot. Para a escrever,
Lonnrot reuniu uma extensa coleg@o de antigas cangdes populares que permaneceram vivas na tradi¢do oral
das populagdes finlandesas. O grande feito de Lonnrot foi conseguir costurar todas estas cangdes tradicionais
numa Unica narrativa épica. A primeira edi¢do da obra foi publicada em 1835. Ver DAY, David. O Mundo de
Tolkien — Fontes Mitologicas de O Senhor dos Anéis. (2004). Sdo Paulo. Arxjovem.
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Nesse periodo, do chamado romantismo nacionalista, a lingua ¢ fundamental para
constituir um povo. Esse debate, no periodo de formagao de uma identidade nacional, que
aos poucos vai substituir a nogdo de vila, bairro, paroquia, as linguas de comunidades que
resistiam fortemente o imperialismo, eram baluartes de identidade e de resisténcia politica e
cultural. Era a afirmagdo da linguagem, muitas vezes construida por eruditos, que
possibilitavam a unidade de um povo.

7

Sem examinar longamente o assunto, ¢ suficiente recordar que os ideodlogos do
movimento irlandés s6 comegaram a ligar a causa da nagdo irlandesa a defesa da lingua
gaélica algum tempo apos a fundagdo da Liga Gaélica, em 1893; que os bascos ndao
fundamentaram suas reivindicagdes nacionais em sua lingua (de modo distinto de seus
fueros historicos, isto ¢, privilégios constitucionais), at¢é a mesma época; que o0S
acalorados debates sobre se a lingua maceddnia ¢ mais semelhante a bulgara que a
servo-croata estavam entre os ultimos argumentos utilizados para decidir a qual desses
dois povos os macedonios deveriam se unir. Com respeito aos judeus sionistas, eles
superaram os demais, identificando a nagdo judaica com o hebraico, lingua que judeu
nenhum jamais utilizara para fins comuns desde o cativeiro da babilonia — se é que
entdo o fizeram. Havia acabado de ser inventada (1880) como lingua de uso comum —
diferente de uma lingua sagrada e ritual ou de uma erudita lingua franca — por um
homem que iniciara o processo de prové-la com um vocabuldrio apropriado,
inventando um termo hebraico para ‘nacionalismo’; o idioma era aprendido mais como
um distintivo do compromisso com o sionismo do que como um meio de comunicagéo.
(HOBSBAWM, 1988, p. 208-209)

Aos poucos a lingua foi se transformando em 4rea definidora de atuagdo politica. A
lingua era definidora de identidade. Num tempo de transformagdes, o poder da linguistica
como formadora de um povo era formidavel. Estudar a historia de uma lingua era estudar a
histéria de seu povo, de seus desafios, derrotas e conquistas. Era a garantia da legitimidade
e de soberania. Em época extremamente competitiva do imperialismo, assegurara a
respeitabilidade da lingua da nacdo era proteger-se do rebaixamento a uma nagao inferior.
Cada palavra possuia importancia unica.

Inserido numa linha académica em ascensdo, de importancia politica consideravel,
Tolkien prosseguia seus estudos de filologia. Em 1913, apds completar vinte € um anos,
conquistando sua maioridade, escreve para Edith Bratt, de quem estivera separado durante
quase trés anos. Ap6s uma troca de correspondéncia, Edith termina o noivado em que
estava comprometida, e reatar com Tolkien. Padre Francis aprovava o caso, ¢ manteve o

apoio financeiro.
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Com sua nova conquista, Tolkien dedica-se novamente aos estudos, desta vez
concentrando-se no inglés antigo (ou anglo-saxdo) até o ano 1100, e o inglés médio, até
Chaucer®. Nessa época que estuda um poema anglo-saxdo, chamado Crist, assinado por
Cynewulf, em que Tolkien encontra pela primeira vez o termo Terra Média, ou
middangeard, que servira para toda realidade do ambiente de O Senhor dos Anéis.

Antes do noivado ser formalizado, em 1914, a conversdao de Edith Bratt a Igreja
Catolica era fundamental. Isso ndo se deu sem problemas sérios. Na Inglaterra desse
periodo, professar uma Igreja era mais que uma posigao politica, era uma discussdo sobre a
verdade e a validade da vida humana.

Porém, o ritmo que as mudangas do mundo ocorriam ndo eram distantes. O conflito
gerado pelo sistema capitalista estava em franca ascensdo e chegara ao seu climax naquele
ano. Irrompia a Primeira Guerra Mundial, apds anos de tensdo entre as grandes nacdes. A
disputa imperialista acabava por resultar no assombro de todos. Muito ja foi escrito para
tentar explicar as causa da Primeira Guerra Mundial.

A combinagdo de imperialismo colonial, a decadéncia da Gra-Bretanha como unica
poténcia econdmica e politica, industrializacdo tardia da Alemanha e da Italia e a busca de
novas colonias produtoras de matéria-prima, a aceleracdo desenfreada de industrias
notadamente nacionais, aliadas ao protecionismo de Estado, que utilizava o exército e o
desenvolvimento bélico como forga politica € a0 mesmo tempo estimulava a indistria de
armas e tecnologia militar a se desenvolverem, necessitando por sua vez mais matéria-
prima em dareas coloniais, produziu um ciclo intermindvel de tensdes e disputas que se
alastravam por todo globo, na disputa imperialista entre as na¢des em niveis e extensoes
nunca antes vistas, abarcando todos os continentes.

Claro que a guerra era ruim para os negocios, que se mantinham justamente pela
circulacao dos bens de forma pacifica, e que se guardassem as justas medidas tudo poderia
ser evitado. Porém ¢ caracteristica do capitalismo essa competicdo de estado e a iniciativa
privada, que gerava um acirramento maior, com a acumulacdo em escala progressiva, e

justamente essa acumulagdo que comega a gerar conflitos irreconciliaveis.

*¥ Geoffrey Chaucer (1340 - 1400) foi escritor, filésofo e diplomata inglés. E comum ser-lhe atribuido o titulo
de Pai da Literatura Inglesa. Sua principal obra, Os Contos da Cantudria ("The Canterbury Tales" em inglés),
¢ uma das mais importantes da literatura inglesa medieval. Ver LOYN, Henri. (org) Diciondrio da Idade
Meédia. (1997). Rio de Janeiro. Jorge Zahar Editor.
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A formagdo ideologica de superioridade da nacdo, sendo estimulada a concorréncia
inclusive em niveis culturais e religiosos, em que o ufanismo ideoldgico, de carater de
afirmacdo alucinada que chegava a construgdes racistas, apoiados por uma ciéncia
utilitarista que aos poucos ia afirmando o que se chamaria darwinismo social, em que a
aristocracia de alguns paises ainda mantinha titulos imperiais e nobiliarquicos, desenharam
um quadro insustentavel para a paz no mundo.

A Europa, auto-proclamada senhora da civilizagdo, através de seus impérios,
tornara-se orgulhosa demais, e como que querendo testar-se, descarregar suas tensoes
enfim, utiliza-se do assassinato do arquiduque Francisco Ferdinando, herdeiro do trono
Austro-Hungaro, por um sérvio que reivindicava a autonomia dos povos sérvios, que
desencadeia todo mecanismo de concorréncia, beligerancia e aniquilagdo na qual foi-se

desenvolvendo estruturalmente a belle epoque.

A divisdo da Europa nos dois blocos hostis levou quase um quarto de século, da
formagdo da Triplice Alianga® (1882) a configuragdo da Triplice Entente® (1907).
Nao precisamos acompanhar o periodo, ou os acontecimentos subsequentes, através do
labirinto de todos os seus detalhes. Estes apenas demonstram que o atrito internacional
no periodo do imperialismo era global ¢ endémico, que ninguém — ainda menos os
britanicos — sabia muito bem em que direcdo as contracorrentes dos interesses, temores
e ambigdes, suas e de outras nagdes, os estavam levando, e , embora o sentimento de
que estariam levando a Europa rumo a uma guerra importante fosse generalizado,
nenhum dos governos sabia muito bem o que fazer a esse respeito. Falharam inumeras
tentativas de romper o sistema de blocos: entre Gra-Bretanha e Alemanha, Alemanha e
Russia, Alemanha e Franca, Russia e Austria. Os blocos, fortalecidos por planos
inflexiveis de estratégia ¢ mobilizagdo, tornaram-se mais rigidos; o continente foi
incontrolavelmente arrastado para a batalha por meio de uma série de crises
internacionais que, apos 1905, cada vez mais eram solucionados por ‘malabarismo
politico’ — isto €, pela ameaga de guerra. (HOBSBAWM, 1988, p. 442)

A tensdo se colocava insustentdvel. Cheios de orgulho nacional, colonias e recursos
industrias, bélicos e ideologicos, as nagdes européias viviam um sistema que as
impulsionavam para o conflito armado. Para o recém noivo John Ronald Reuel Tolkien, no
esfor¢o de terminar seu bacharelado em Lingua Inglesa na Universidade de Oxford, a

eclosdo da Guerra sobreveio como mais uma dificuldade que abalara todos os seus projetos,

¥ Alemanha, Austria-Hungria e Italia.

%% Inglaterra, Franga e Império Russo.
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levando-o ao alistamento militar como uma alternativa unica, sem exce¢ao. Em uma carta

enderecada ao filho Michael, soldado na Segunda Guerra, em 1941, Tolkien relata.

Na noite do meu aniversario de 21 anos, escrevi novamente a sua mae — 3 de janeiro de
1913. Em 8 de janeiro voltei para ela, e nos tornamos noivos, informando o fato a uma
atonita familia. Esforcei-me e estudei mais (tarde demais para salvar o bacharelado do
desastre) — e entdo a guerra eclodiu no ano seguinte, enquanto eu ainda tinha um ano
para cursar na faculdade. Naqueles dias os garotos se alistavam ou eram desprezados
publicamente. Era um buraco desagradavel para se estar, especialmente para um jovem
com imagina¢do demais e pouca coragem fisica. Sem diploma; sem dinheiro; noiva.
Suportei o oprdbrio e as insinuagdes cada vez mais diretas dos parentes, fiquei
acordado até mais tarde ¢ consegui uma Primeira Classe no Exame Final em 1915.
Atrelado ao exército: julho de 1915. Considerei a situagdo intoleravel e me casei em 22
de margo. Podia ser encontrado atravessando o Canal (eu ainda tenho os versos que
escrevi na ocasido) para a carnificina do Somme. (CARPENTER, 2006, p. 56)

Logo apds o reatamento de Edith, em seu romance pessoal no drama de
afastamento, perda e reconquista, Tolkien enfrentou a tragédia da guerra quase
simultaneamente com sua formacdo académica. Essas trés frentes se mostraram
implacaveis nas decisdes, ou seja, casar, se formar e servir o exército.

Dessa forma, embarcando para a Franga, Tolkien enfrenta as batalhas da Primeira
Guerra. Dois de seus melhores amigos, da T.C.B.S. morreram nesta guerra, ¢ Tolkien para
sempre fora marcado pelos horrores da matanga, € ao mesmo tempo impressionado com as

virtudes humanas que presenciara em campo de batalha.

Os britanicos perderam uma gera¢do — meio milhdo de homens com menos de trinta
anos — notadamente entre suas classes altas, cujos rapazes, destinados como gentleman
a ser oficiais que davam o exemplo, marchavam para a batalha a frente de seus homens
e em consequéncia eram ceifados primeiro. Um quarto dos alunos de Oxford e
Cambridge com menos de 25 anos que serviam no exército britdnico em 1914 foi
morto. (HOBSBAWM, 2002, p.34)

Como integrante dessa geracdo perdida, justamente um estudante de Oxford, o
jovem Tolkien colhia plenamente o desamparo da guerra. Do grupo de quatro amigos dos
tempos de estudo, apenas um sobreviveu a guerra. Ao retornar para a Inglaterra em 1917,
devido a doenga das trincheiras, Tolkien convalescendo comegou a escrever sua propria
mitologia, sendo ajudado por Edith, que escrevia seus ditados. The Book of Lost Tales, que

seria a génese de todo o seu mundo, uma cosmogonia, historias épicas e lendas heroicas, e
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esta ndo foi a unica criacao conjunta do casal. Em Great Haywood, Edith engravidou e em
16 de novembro de 1917, nasceu o primeiro filho do casal John Francis Reuel Tolkien.

Sendo promovido a tenente, € com o fim da guerra, Tolkien se muda novamente
para Oxford, em busca de retomar atividades académicas. Consegue em 1918 trabalhar na
compilacdo do New English Dictionary, ou como ¢ conhecido hoje o Oxford English
Dictionary, e pesquisa etimologias e filologia em linguas vivas e mortas de carater
germanico, romanico e eslavo.

Em 1920, é convidado a trabalhar como docente na Universidade de Leeds“, com a
familia se transferindo de cidade. Naquele mesmo ano, nasceu o segundo filho Michael
Hilary Reuel Tolkien. O periodo em Leeds foi um excelente aprendizado para Tolkien
enquanto porfessor. Desenvolveu mais sua mitologia, trabalhou com mais afinco na
publicacdo de um tradugdo de Sir Gawain and the Green Knight, em 1925 e fundou o
Clube Viking, entre professores e alunos do departamento de Lingua e Literatura Inglesa,
que promovia encontros literarios para debater mitologia nordica e anglo-saxa.

Torna-se catedratico em 1924, no mesmo ano em que nasce o terceiro filho do casal
Christopher Reuel Tolkien. Em 1925 chega a noticia que a catedra de Oxford para o
Anglo-Saxao estaria vaga. Com a candidatura aceita, Tolkien retorna a Oxford em 1926.
Trés anos depois, em 1929, nasce a filha do casal Priscilla Mary Reuel Tolkien, a filha que
Edith tanto esperara.

Em Oxford finalmente Tolkien estava em seu auge. Nesta universidade,
especificamente no Colégio Merton, o professor se aposentou, construiu sua obra literaria e
estabeleceu seu nome na area de filologia. Sendo um verdadeiro académico, Tolkien pode
usufruir de suas conquistas dentro da universidade, estabelecendo seguranca para sua
familia e prosseguindo com suas pesquisas.

Neste primeiro momento, a ligagdo com o também professor de literatura inglesa e

escritor C. S. Lewis®? foi fundamental para a vida académica de Tolkien. Mesmo de areas

3! Leeds ¢ uma cidade do Reino Unido, no norte da Inglaterra, na regido de Yorkshire. E um centro
manufatureiro desde o século XIV.

32 Clive Staples Lewis (1898 — 1963), conhecido como C. S. Lewis, foi um autor e escritor norte-irlandés, que
se salientou pelo seu trabalho académico sobre literatura medieval e pela apologética cristd que desenvolveu
através de vérias obras e palestras. E igualmente conhecido por ser o autor da famosa série de livros infantis
de nome As Crénicas de Narnia.
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distintas, pois Tolkien era um fil6logo e Lewis um literato, ambos se aproximaram bastante,
inclusive foram responsaveis pela reforma curricular do curso de Inglés de Oxford, em
1931. Lewis considerou Tolkien um dos responsaveis por seu retorno a fé cristd, embora
tenha permanecido como integrante da Igreja da Inglaterra, sendo muitas vezes contrario e
critico a Igreja Romana de Tolkien.

Na década de 30, formaram o grupo linguistico os Inkilings, que se tornou famoso
na historia da literatura inglesa, com vérios escritores e académicos que passaram por suas
reunides, que normalmente aconteciam no pub de Oxford Eagle and Child, ou na casa de
C.S. Lewis®, em que se discutia historia, literatura, mitologia, filologia, religido e filosofia.

Esse periodo ¢ considerado o mais produtivo de Tolkien. Sua producao de contos
infantis, de filologia e de mitologia foi progressivo. Tanto que no famoso episddio descrito
em suas cartas que, ao corrigir uma prova em branco, entregue por um aluno seu depois de
um exame, Tolkien escrevera: num buraco na terra vivia um hobbit. E dai continuou em
busca do significado da palavra, que inventara naquele instante, escrevendo entdo seu
romance O Hobbit, cuja finalizacdo ocorre em 1936.

Editado em 1937 pela editora inglesa Allen & Unwin, O Hobbit ¢ um sucesso na
Europa. A historia trata de um povo pequeno, os hobbits, de média 1m a 1,20m, que vivem
em tocas num ambiente rural, sem maquinario moderno, com magia, guerreiros andes com
elmos e machados, com um dragdo com tesouros, gigantes abominédveis chamados trolls,
homens-ursos e toda mitologia rural anglo-saxa.

Com o sucesso de vendas, a editora pede uma continuagdo. Existiram varios atritos,
pois Tolkien planejava publicar sua obra mitologica, entdo com o titulo de O Silmarillion, e
a editora estava interessada numa obra de estilo infanto-juvenil, e ndo numa cosmogonia,
com escritos épicos e mitoldgicos. Dessa contenda, que se arrasta por anos, inclusive numa
tentativa de mudanga de editora, surgiram bons frutos, pois o autor inicia a longa escrita de
treze anos de O Senhor dos Anéis, de 1936 e somente finalizado em 1949.

Nesse periodo, a grande marca ¢ a Segunda Guerra Mundial. De certa perspectiva,

o periodo entre a Primeira Guerra Mundial e esta ¢ considerado a Era das Catastrofes,

» A amizade entre os Inklings e em especial Lewis e Tolkien marcou profundamente a vida em Oxford,
influenciando-se reciprocamente em suas obras literarias. Lewis se tornou um grande divulgador e pologeta
cristdo, escrevendo varios livros sobre o assunto. Ver DURIEZ, Colin. O Dom da amizade - Tolkien e C.S.
Lewis. (2006). Rio de Janeiro. Nova Fronteira.
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segundo Hobsbawm, pois compreende o periodo de trinta ¢ um anos que destruiu,
socialmente e politicamente, todo o mundo burgués, ja em crise intelectual, construido no
decorrer do século XIX. A grande mudanca ocorreu nas instituicdes, na moral burguesa,
nas esperancas € sonhos do progresso e da razdo, na economia industrial e comercial, e na

politica liberal em que o centro era a Gra-Bretanha.

Para essa sociedade, as décadas que vao da eclosdo da Primeira Guerra Mundial aos
resultados da Segunda foram uma Era de Catastrofe. Durante quarenta anos, ela foi de
calamidade em calamidade. Houve ocasides em que mesmo os conservadores
inteligentes ndo apostariam em sua sobrevivéncia. Ela foi abalada por duas guerras
mundiais, seguidas por duas ondas de rebelido e revolugdo globais que levaram ao
poder um sistema que se dizia a alternativa historicamente predestinada para a
sociedade capitalista e burguesa e que foi adotado, primeiro, em um sexto da superficie
da Terra, e, apds a Segunda Guerra Mundial, por um ter¢o da populagdo do globo. Os
imensos impérios coloniais erguidos durante a Era do Império foram abalados e ruiram
em p6. Toda a historia do imperialismo moderno, tdo firme e autoconfiante quando da
morte da rainha Vitdria, da Gra-Bretanha, ndo durara mais que o tempo de uma vida
humana — digamos, a de Winston Churchil (1874-1965). (HOSBAWM, 2002,p. 16)

Entendemos a Segunda guerra Mundial nesse ambito, como uma continuidade
processual da Primeira, integrante da Era de Catastrofe, e como acirramento das tensodes
geradas pelo fim dos imperialismos, da era liberal, e pela exacerbacdo da ideologia do
Estado-Nag¢do. Numa unido entre politica e economia, na reestruturacdo desses Estados
depois da Primeira Guerra Mundial, numa clara imposicao a Alemanha através do Tratado
assinado no paldcio francés de Versalhes, de sua culpa explicita da Primeira Guerra,
podemos entender as tensdes geradas pelo capitalismo, principalmente depois da grande
depressio’* da década de trinta, em que até mesmo os EUA foram prejudicados pelo
extenso industrialismo e pelo liberalismo num mundo em que faltavam mercados
consumidores para as industrias e exportagdes até entdo ilimitadas.

Para esse impasse, a reestruturagdo dos Estados-Na¢ao nao poderia ser um retorno

aos imperialismos coloniais, muito menos estruturados no sistema liberal. Trés opg¢des

** A Grande Depressio, também chamada por vezes de Crise de 1929, foi uma grande recessio econdmica
que teve inicio em 1929, e que persistiu ao longo da década de 1930, terminando apenas com a Segunda
Guerra Mundial. A Grande Depressdo ¢ considerada a pior ¢ o mais longo periodo de recessdo econdmica do
século XX. Este periodo de recessdo econdmica causou altas taxas de desemprego, quedas dréasticas do
produto interno bruto de diversos paises, bem como quedas drasticas na producdo industrial, pregos de agdes,
e em praticamente todo medidor de atividade econdmica, em diversos paises no mundo.
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foram estabelecidas. A revolugdo Bolchevique em 1917 estabelecia as republicas
socialistas, de inspiragao leninista35—marxista; em segundo um Estado do Bem-Estar social,
de inspiragdo democratico e capitalista, abandonando a crenga liberal classica de auto-
regulacdo dos mercados, e por fim um fortalecimento dos Estados, dirigindo as industrias,
acirrando a ideologia do povo e da lingua, fez com que os fascismos, em particular o
Nacional-Socialismo alemao, assumissem uma posi¢ao de destaque na condugdao do poder.
Nesse viés, a autoridade do chefe da nacdo, entendido como grande lider militar, sabio

econdmico e exemplo racial estavam postos na elaboragdo do nazi-fascismo.

As origens da Segunda Guerra Mundial produziram wuma literatura historica
incomparavelmente menor sobre suas causas do que as da Primeira Guerra, ¢ por um
motivo 6bvio. Com as mais raras exce¢des, nenhum historiador sério jamais duvidou
de que a Alemanha, Japao e (mais hesitante) a Italia foram os agressores. Os Estados
arrastados a guerra contra os trés, capitalistas ou socialistas, ndo queriam o conflito, ¢ a
maioria fez o que pdde para evita-lo. Em termos mais simples, a pergunta sobre quem
ou o que causou a Segunda Guerra Mundial pode ser respondida em duas palavras:
Adolf Hitler. (HOBSBAWM, 2002, p. 43)

A sintese de Adolf Hitler como estopim da Segunda Guerra ¢ aceita entre muitos
historiadores. Aclamado pelo povo alemdo, admirado por muitos estadistas, o idedlogo do
nazismo era figura carismatica e habil. Para Tolkien, o estudo do mundo germanico, e do
que ele chamava de ideal setentrional, ou nortista, uma vez que considerava ‘nérdico’ um
termo racista, era algo que o nazismo, especialmente Hitler, profanava. Com extrema
aversdo a qualquer doutrina racial, principalmente porque percebia com clareza que os
Estados-Nacao, assim como o conceito de raga, eram invencdes ideoldgicas sistematizadas
apenas no final do século XIX, e que podiam ser facilmente percebidas, condenadas e
mesmo destruidas. Em carta de 1941, para seu filho Michael, entdo na guerra, Tolkien

afirma.

Passei a maior parte da minha vida, desde que eu tinha sua idade, estudando assuntos
germanicos (no sentido geral que inclui a Inglaterra e a Escandinavia). H4 muito mais
forca (e verdade) do que as pessoas ignorantes possam imaginar no ideal ‘germanico’.
Fiquei muito atraido por ele quando era um estudante universitario (quando Hitler

%% Vladimir Ilitch Lenin (1870 -1924) revolucionario russo responsavel em grande parte pela Revolugio Russa
de 1917. Lider do Partido Comunista,e primeiro presidente do Conselho dos Comissarios do Povo da Unido
Soviética. Influenciou teoricamente os partidos comunistas de todo o mundo. Suas contribui¢des resultaram
na criagdo de uma corrente teorica, o Leninismo.
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estava, creio eu, dedicando-se diletantemente a pintura e ndo tinha ouvido falar de tal
coisa), em reagdo contra os ‘classicos’. Vocé tem de compreender o bem nas coisas
para detectar o verdadeiro mal. Mas ninguém nunca me chama para uma ‘transmisso’
de radio ou para fazer um pos-escrito! Mesmo assim, suponho que sei melhor do que a
maioria das pessoas qual é a verdade sobre esse absurdo ‘nérdico’. De qualquer modo,
tenho nesta Guerra um ardente ressentimento particular — que provavelmente faria de
mim um soldado melhor aos 49 anos do que fui aos 22 — contra aquele maldito
tampinha ignorante chamado Adolf Hitler (pois a coisa estranha sobre inspiracdo e
impeto demoniacos ¢ que eles de modo algum aumentam a estatura puramente
intelectual: afetam mormente a simples vontade), que estd arruinando, pervertendo,
fazendo mau uso e tornando para sempre amaldicoado aquele nobre espirito
setentrional, uma contribui¢do suprema para a Europa, que eu sempre amei e tentei
apresentar sob sua verdadeira luz. (CARPENTER, 2006, p.58)

O ‘espirito setentrional’ que Tolkien aludia se colocava fortemente com seus
estudos sobre a mitologia anglo-saxa presente nos textos medievais. Beowulf se passa entre
a Dinamarca e a Suécia, e os valores guerreiros presentes no poema, principalmente a
honra, eram estimados por Tolkien, que inclusive buscava uma clara aproximagdo com o
cristianismo, afastando-se completamente de doutrinas raciais. Em seu desejo de
sistematizar a mitologia que fosse diferente dos ja estudados greco-romanos, pesquisou
profundamente sobre o bem, de sentido cristdo, nessa mitologia. Dai se compreende a
aversdo extrema a ideologia nazista, e por Adolf Hitler.

Entdo ¢ necessario compreender a Segunda Guerra Mundial através da existéncia de
um extremo rancor alemdo pelo Tratado de Versalhes, a crise econdmica do velho
liberalismo, a ideologia racial do século XIX acirrada pelo nacionalismo e a cada vez mais
clara ligagdo entre poder politico e poder econdmico.

Outro fator se liga a esse elo entre poder econdmico, poder politico, a questdo da
tecnologia industrial, especificamente a industria da guerra, fundamental para estabelecer
um prestigio politico e fomentar a economia e o desenvolvimento cientifico. Nesse sentido,
a combinacdo entre capitalismo, estado-nacdo, tecnologia e ciéncia industrial direcionada
para a guerra e por uma ideologia racial de superioridade foram concentradas nos grandes

lideres nacionais.

Os assuntos militares sempre foram interesse especial dos governos, desde que
assumiram a direcdo de exércitos permanente (‘que ficam’) no século XVII, em vez de
subcontrata-los de empresarios militares. Na verdade, exércitos e guerra logo se
tornaram ‘industrias’ ou complexos de atividade econdémica muito maiores que
qualquer coisa no comércio privado, motivo pelo qual no século XIX tantas vezes
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proporcionaram a especializagdo e a capacidade de administragdo para os vastos
empreendimentos privados que se desenvolveram na area industrial, por exemplo, os
projetos de ferrovias ou instalagcdes portuarias. Além disso, quase todos os governos
estavam no ramo de fabricacdo de armamentos e material bélico, embora em fins do
século XIX surgisse uma espécic de simbiose entre governo e produtores de
armamentos privados especializados, sobretudo nos setores de alta tecnologia como a
artilharia e a marinha, que antecipavam o que hoje conhecemos como complexo
‘industrial-militar’ (HOBSBAWM, 2002, p.52)

Essa simbiose, circular como um anel, ¢ que Tolkien percebia se formando em torno
da realidade. E esse ambiente de algo extremamente monstruoso, cadtico e devastador que
a Europa da Era de Catastrofe viveu. E justamente nesse momento histérico em que O
Senhor dos Anéis foi escrito. Tolkien, agora pai de John, um sacerdote catélico, um militar,
Michael, que lutou na Segunda Guerra pela Inglaterra, e pelo jovem universitario
Christopher, avaliava a ideologia nazista, o complexo de poder econdmico politico e
tecnologico com aversdo extrema, e com capacidade analitica refinada a situagdo historica
de seu mundo. Melhor, indo mais a fundo, pensando sobre o Mal.

Ainda com lembrancas de sua luta na Primeira Guerra Mundial, agora via seu filho
Michael partir para a Africa defender seu pais contra os avangos nazistas. Mesmo em
relacdo ao amor que nutria por sua terra, a Inglaterra, era extremamente contrdrio a
qualquer imperialismo, ainda que reconhecendo importante a contribui¢do da cultura
inglesa para o mundo. Numa carta de 1945 para seu filho militar Michael, Tolkien

afirmava, em relacdo a Segunda Guerra Mundial.

Embora neste caso, como nada conhego do imperialismo britdnico ou americano no
Extremo Oriente que ndo me encha de arrependimento e nausea, receio que nao seja
sequer apoiado por um vislumbre de patriotismo no que resta desta guerra. Eu ndo
daria um penny a ela, o que dird um filho, fosse eu um homem livre. Ela s6 pode
beneficiar os Estados Unidos ou a Russia: prov. A ultima. Mas, pelo menos, a Guerra
Russa-Americana ainda nao eclodird por um ano.(CARPENTER, 2006, p.115)

Tolkien repudiava qualquer imperialismo, mesmo os dos vencedores da guerra.
Com o fim da Segunda Guerra Mundial, Tolkien retoma seus afazeres académicos. Em
1945 ¢ chamado para a catedra no Merton College, na universidade de Oxford, onde se
aposentaria. Desde entdo, com os filhos criados, estabelece sua relacdo com o trabalho de
forma cada vez mais sistematica, podendo-se dedicar a publicagdo de sua grande obra,

objeto desta dissertacdo: O Senhor dos Anéis.
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Nesse periodo de grande reconstru¢gdo do mundo, entdo dividido nos blocos
capitalistas e socialistas, em que o proprio Tolkien previra em sua ‘Guerra Russa-
Americana’ na carta a seu filho, conhecido como Guerra Fria, que os livros de Tolkien
foram editados, que O Senhor dos Anéis surgiu ao mundo.

Essa época até os anos 60, foram considerados por muitos como a Era de Ouro,
principalmente para os paises desenvolvidos, como a Inglaterra e a Europa Setentrional,
que receberam vastos recursos do Plano Marshall, plano econdmico de empréstimo de
dinheiro norte-americano para limitar a influéncia socialista e para reconstruir o parque

industrial e o mercado na Europa.

Durante os anos 50, sobretudo nos paises ‘desenvolvidos’ cada vez mais prosperos,
muita gente sabia que os tempos tinham melhorado, especialmente se suas lembrangas
alcangavam os anos anteriores a Segunda Guerra Mundial. Um primeiro-ministro
conservador britanico disputou e venceu uma eleicdo geral em 1959 com o slogan
‘Vocé nunca esteve tdo bem’, uma afirmacdo sem duvida correta. Contudo, sé depois
que passou o grande boom, nos perturbados anos 70, a espera dos traumaticos 80, os
observadores — sobretudo, para inicio de conversa, os economistas — comeg¢aram a
perceber que o mundo, em particular o mundo do capitalismo desenvolvido, passara
por uma fase excepcional de sua historia: talvez uma fase tinica. Buscaram nomes para
descrevé-la: ‘os trinta anos gloriosos’ dos franceses, a Era de Ouro de um quarto de
século dos anglo-americanos. (HOBSBAWM, 2002, p. 253)

Apesar da tensdo da Guerra Fria, o conflito ndo-declarado entre as duas grandes
poténcias vencedoras da Guerra, Unido Soviética®® e Estados Unidos, o desenvolvimento
do mundo estava seguindo ainda com certo otimismo. Finalmente desenhava-se um pouco
de paz. A geracdo dos Anos Dourados espalhou-se pelo globo, aproveitando-se das
precaucdes politicas e militares das duas grande poténcias, do parque industrial expandido,
produzindo cada vez mais bens de consumo para a familia de classe média:
eletrodomésticos, carros, e toda publicidade entdo servindo ndo mais aos Estados-Na¢ao em

regimes totalitarios, mas sim ao capitalismo em sua versdo de industria consumista.

3% A Unido Soviética ou URSS, cujo nome completo era Unido das Republicas Socialistas Soviéticas foi um
pais de proporgdes continentais, cobrindo praticamente 1/6 das terras emersas do planeta, fundado em 30 de
dezembro de 1922 pela reunido dos paises que formavam o antigo Império Russo, na Europa e na Asia. O
numero de republicas constitutivas variou ao longo do tempo, mas foi de 15 durante a maior parte da
existéncia do pais. A URSS foi uma das duas superpoténcias durante a Guerra Fria. A Unido dissolveu-se
oficialmente em 25 de dezembro de 1991.
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Em 1949, Tolkien termina O Senhor dos Anéis. Embora tentasse negociar com outra
editora, a Collins, com objetivo de publicar também o entdo O Silmarillion, seu livro de
mitologia mais profunda, durante cinco anos, longamente debatidos e documentados
através de cartas, de organizagdo exaustiva da obra, leitura dos textos, pareceres editoriais,
argumentagdes detalhadas com as negociacdes entre a Allen&Unwin, antiga editora, e a
Colllins, mais propicia a publicacdo, Tolkien, derrotado mas negociando seus interesses,
acabou fechando a publicacdo com a antiga editora, em trés partes, € também abdicou da
publicagdo de seu O Silmarillion.

Finalmente em 1954, em agosto sai a edi¢do de 4 Sociedade do Anel, primeira parte
da trilogia. Em novembro do mesmo ano chega as livrarias 4s Duas Torres. E somente em
outubro de 1955, depois de férias do autor na Italia, ¢ publicado O Retorno do Rei.

Desse periodo, Tolkien entdo preocupa-se com o desenvolvimento de sua obra. Em
1956 sai a primeira tradugdo da obra, para o holandés, e imediatamente Tolkien publica
livros como guias para a traducdo de suas linguas, nomes e lugares. Em 1957 Hollywood
negocia com Tolkien para um desenho animado. E enfim, Tolkien aposenta-se de Oxford
em 1959, dedicando-se exclusivamente ao gerenciamento de seu mundo, a Terra-Média,
que ja ganhara vida, consolidada como um Mundo Secunddrio para milhares de leitores
espalhados no mundo.

A obra de Tolkien, ja consagrada para geracao dos Anos Dourados, cujos adeptos de
O Hobbit, publicado em 1937, foram soldados na Segunda Guerra Mundial, como seus
filhos, e que naquele momento depois da Segunda Guerra, viviam na Era de Ouro do
capitalismo, do Estado de Bem-Estar Social.

A década de 60 marcou a proliferacdo das sociedades Tolkenianas no mundo.
Tradugdes em mais de 40 idiomas, inclusive com brochura pirata nos E.U.A., em 1965, que
fez com que Tolkien se empenhasse pessoalmente numa edicdo mais acessivel aos
estudantes. A rede de leitores da Terra-Média ja estava tdo extensa que varias associagoes
comecam a se formar, como a britanica The Tolkien Society, de 1969, a organizagdo mais
antiga de estudo, ainda em funcionamento, da vida e da obra de J.R.R. Tolkien,
pesquisadores de linguistica, literatura, mitologia, historia e religido.

Em 1968, Tolkien, em busca de siléncio e tranquilidade, muda-se para os arredores

Bournemouth, cidade na costa sul da Inglaterra, onde ja conheciam de férias anteriores, e
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que agradava Edith. Tolkien empenha-se na revisdo de O Silmarillion, com esperancas de
sua publicacao.

Em 1971, Edith Tolkien falece, aos 81 anos. A companheira de longa jornada de
Tolkien deixara sua vida depois de décadas de parceria e missao conjunta. Em seguido, em
1972, o Merton College, de Oxford, oferece a Tolkien acomodac¢des em honrarias especiais
para o professor aposentado, para onde se muda e passa o resto da vida. Em uma de suas
ultimas cartas, de 1972, para seu filho Michael, Tolkien fala da nova vida em Oxford e da

saudade de Edith.

Tudo isso parece bom demais para ser verdade — e, ¢ claro, tudo depende da minha
satde: pois me foi dito, com justica e razdo, que ¢ apenas minha aparente boa satude e
mobilidade para minha idade que torna esse arranjo possivel ... Ndo me sinto
exatamente real ou completo e, de certa forma, ndo ha ninguém com quem conversar.
(Vocé compartilha disso, ¢ claro, especialmente com respeito as cartas.) Desde que
atingi a maioridade e nossa separacdo de trés anos terminou, compartilhamos todas as
alegrias e tristezas e todas as opinides (de acordo ou ndo), de modo que frequentemente
me vejo pensando ‘Tenho que contar isso a Edith.” — e entdo de repente me sinto como
um naufrago deixado em uma ilha 4rida sob um céu negligente depois da perda de um
grande navio. Lembro de tentar contar a Marjorie Incledon’ essa sensagdo, quando eu
ainda ndo tinha treze anos apds a morte de minha mae (9 de novembro de 1904), e
acenando em vao para o céu dizendo ‘esta tdo vazio e frio’. E novamente me lembro,
depois da morte do Pe. Francis, meu ‘segundo pai’ (aos 77 anos em 1934), de dizer a
C.S. Lewis: ‘Sinto-me como um sobrevivente perdido em um mundo estranho depois
do mundo real ter morrido’. Mas € claro que essas tristezas, por mais pungentes que
sejam (especialmente a primeira), surgiram na juventude, com a vida e o trabalho ainda
desabrochando. Em 1904 tivemos (Hilary e eu ) a repentina experiéncia miraculosa do
amor, carinho e humor do Pe. Francis — e apenas 5 anos mais tarde (o equivalente a 20
anos de experiéncia mais tarde na vida) conheci a Lathien Tinaviel*® de meu proprio
‘romance’ pessoal, com seu longo cabelo escuro, seu belo rosto e seus olhos estrelados
e sua linda voz. E em 1934 ecla e seus filhos lindos ainda estavam comigo.
(CARPENTER, 2006, p. 393-394)

Associando seu sentimento de perda com sua mae, Padre Francis e Edith, Tolkien

nos relata, em fim de vida, uma reflexdo sobre o amor. Depois da morte de Edith, em

*7 Prima em primeiro grau de Tolkien.
*¥ Personagem principal dos contos de O Silmarillion, Luthien é uma elfa pela qual se apaixona Beren, dos

homens. Na obra de Tolkien, ¢ um dos casos raros e épicos de casamento entre os elfos e os homens. Toda
linhagem dos principais personagens Aragorn e Arwen, de O Senhor dos Anéis, descende desse casamento.
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Oxford recebeu no Pal4cio de Buckingham®, a comenda da Ordem do Império Britanico, e
a Universidade de Oxford lhe entrega o doutorado honoréario de Letras. Depois da morte de
Edith, Tolkien viveu até 1973, passeando, escrevendo cartas, tratando de sua satde e
visitando os filhos e netos. Nunca ficava sozinho, e as vezes ficava em casa escrevendo
algum detalhe, ainda pintava e alimentava-se sempre muito bem. Sua ultima foto foi ao
lado de sua arvore preferida em Oxford, uma Pinus Negra, no Jardim Botanico, em 9 de
agosto de 1973. E, depois de uma vida longa, desafiadora e produtiva em todos os sentido,
em 2 de setembro de 1973, falece John Ronald Reuel Tolkien.

Naquele ano, diversos oficios religiosos e literarios foram realizados em memoria
de Tolkien. A cerimonia do veldrio e enterro, ¢ a missa de réquiem, foram presididas pelo
padre John Tolkien, quatro dias depois da morte de seu pai. No cemitério catdlico de
Oxford, bem distante do centro da cidade, ao procurarmos as duas lapides dos Tolkien, de
laje cinzenta de granito da Cornualha, encontraremos as seguintes inscri¢des: Edith Mary
Tolkien, Luthien, 1889-1971. John Ronald Reuel Tolkien, Beren, 1892-1973.

Testamenteiro literario da vasta obra de J.R.R.Tolkien, o professor de Lingua e
Literatura Inglesa Christopher Tolkien, publicou enfim, em, 1977 O Silmarillion, e em
1980 Os Contos Inacabados®. Entre 1983 e 1996 editou a enciclopédia de doze volumes,
com escritos inéditos, rascunhos, desenhos e ensaios, sob o titulo The History of Middle-
Earth. Em 2006, Christopher Tolkien anunciou mais um livro sobre a Terra-Média,
baseado em mais escritos de J.R.R. Tolkien, The Children of Hurin.

As sociedades tolkienianas se espalharam pelo mundo, € mesmo no Brasil existem
dezenas de comunidades que se retinem para lerem trechos das obras de Tolkien, discutirem
seu universo. Muitos jogos narrativos, de computadores e cartas sdao inspirados direta ou

indiretamente no universo da Terra-Média.

3% 0 Palacio de Buckingham ¢ a residéncia oficial da Monarquia Britanica em Londres, Inglaterra. Somado ao
facto de ser a residéncia onde a Rainha Isabel II mora, o Palacio de Buckingham ¢ o local de entretenimento
real, base de todas as visitas oficiais de chefes de estado ao Reino Unido, e uma grande atrag@o turistica.

40 1 - . . A . . R o, . .
Livro que estende ainda mais as cronicas de O Silmarillion e narra historias mais detalhadas de personagens
e locais ndo relatadas em O Senhor dos Anéis.
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. . . . 41 , - . .

Hoje, existe na Universidade de Oxford™ uma série de locais dedicados ao professor
Tolkien e aos seus colegas Inklings, que viveram uma busca erudita e fraterna da religido,
beleza e da verdade, através dos colégios e departamentos de estudos de literaturas,

mitologias e linguas de diversos tempos e espacos.

1.3 Filologia, Estorias de Fadas** e Mythopoeia

Neste ultimo ponto do capitulo, apresentamos as trés grandes linhas de trabalho que
J.R.R. Tolkien desenvolveu em sua vida, e como O Senhor dos Anéis € a grande sintese que
apresentou essas trés vertentes de forma harmoniosa. Para tal, através da filologia, das
estorias de fadas e da mitologia, vamos apresentar um historico dos trabalhos publicados de
Tolkien, representantes destas trés linhas, e entdo perceber como esses trés ramos estao
presentes em O Senhor dos Anéis.

Inicialmente apresentamos um resumo de O Senhor dos Anéis, para maior
compreensao dos pontos debatidos, assim como uma referéncia literaria inicial.

Em segundo lugar, entendemos como o trabalho académico de Tolkien foi
desenvolvido. Em sua area de filologia, Beowulf ¢ considerado o melhor trabalho
académico de Tolkien, embora ndo o unico, ¢ ainda hoje ¢ citado em pesquisas sobre
historia medieval anglo-saxa. Para tal estudo, investigamos o ensaio Beowulf: The Monsters
and the Critics, publicado em 1936. Dezenas de outras publicagdes sobre a filologia do
inglés, inclusive o Oxford English Dictionary, do médio-inglés e ensaios de filologia foram

publicados por Tolkien nos anos 20 e 30.

*! Existe um tour virtual para os lugares e ambientes frequentados pro Tolkien na pagina da universidade de
Oxford. Ver http://www.chem.ox.ac.uk/oxfordtour/tolkientour/

2 Retomando a discussdo sobre a tradugio escolhida, de fato, existem polémicas quanto a tradugio deste
termo. Na tradugdo das cartas de Tolkien (2006), Gabriel Oliva Brum optou por manter a tradu¢do imediata
de fairy-stories por contos de fadas. No entanto, o proprio Tolkien fez uma diferenga em seu ensaio On Fairy
Stories (1939) entre fairy tale, que seria mais préximo de conto de fada, e fairy story. Na tradugdo do ensaio
publicado pela editora Conrad (2006) no Brasil, Ronald Kyrmse optou pela tradu¢do de Historias de Fadas.
Reinaldo José Lopes, em sus dissertagdo de mestrado (2006) pela universidade de Sao Paulo, no programa de
pos-graduacdo em estudos linguisticos e literarios em inglés preferiu estabelecer a tradugdo estorias de fadas,
obedecendo a diferenca do inglés entre history e story.
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Em seguida, apontamos como Tolkien escreve sua literatura fantéstica, inicialmente
para criancas, especialmente seus filhos, e posteriormente como uma reflexdo sobre a arte
literaria, seu oficio de escritor. Especialmente seus escritos sobre a fantasia, sobre fadas e o
sobrenatural, comeca a ganhar um espaco de reflexdo préprio, formulando sua préopria
teoria. Para tal abordamos o ensaio On Fairy-Stories, originalmente de 1939, e publicado
pela primeira vez em 1947.

Por fim, elucidamos sua criacdo mitologica propria, com a cosmogonia, teogonia e
os épicos. Para nos aprofundarmos nessa area de trabalho, vamos aos proprios apéndices de
O Senhor dos Anéis e do livro publicado postumamente em 1977, O Silmarillion, porém
iniciado muito antes, em 1917. E justamente essa criagdo mitologica que se inicia em 1917,
com O Livro dos Contos Perdidos, série de poemas, baladas e contos de formato épico,
cosmogonico e teogonico, que serdo organizados no O Silmarillion.

Essas trés abordagens nos permitem entender a sintese de O Senhor dos Anéis. E
justamente mostrando essa conjun¢do que terminamos o capitulo. Assim, entendermos a
producdo filolégica de Tolkien ¢ entender essa ciéncia que busca a origem € o

desenvolvimento da linguas.

1.3.1 Resumo de O Senhor dos Anéis.

Em O Senhor dos Anéis, obra escrita entre 1936 e 1949, e publicada pela primeira
vez em 1954 e 1955, a saga do Um Anel® ¢ descrita como uma defini¢io de um mundo
fantéstico, a Terra-Média, que ¢ assolada por um grande tirano de poder sobre-humano, de
natureza angélica, Sauron, que busca o completo dominio de todos os povos livres e terras
que ainda resistem a seu império.

Neste mundo de espadas e magia, de demonios e seres sobrenaturais, o ambiente
evoca uma Idade Média imaginaria, onde linhagens de reis sdo reivindicadas como
autoridade comunitéria e politica, em que as relagdes do trabalho e da natureza estdo postas

na busca de uma harmonia, em que o respeito e a reveréncia a criagao sao colocados diante

0 Um Anel ¢ o ponto fundamental na narrativa de O Senhor dos Anéis. Forjado em segredo pelo maiar,
uma raga de status angelical, Sauron, que havia se corrompido, tinha o poder de controlar os outros anéis de
poder, também forjados por Sauron e oferecidos aos povos livres da Terra-Média: elfos, andes e homens.
Com esta armadilha, Sauron pretendia dominar todos os seres, terras e conhecimento existentes.
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da finitude das criaturas, e também o proprio conhecer estd ligado a uma sabedoria de
forma associativa entre o saber e o ser.

A narrativa se estende por seis livros, publicados em trés tomos. A Sociedade do
Anel, As Duas Torres, € O Retorno do Rei. Nesses tomos que justamente toda uma
geografia natural ¢ apresentada, descrigdes de povos diversos, com culturas e saberes
préprios, uma economia complexa entre producdo, comércio e fabricagdo de alimentos,
armas, maquinas € mesmo criaturas. Destacam-se as linguas criadas por Tolkien, mais de
uma dezena, a partir dos seus trés alfabetos proprios, o tengwar, escrita mais cursiva, o
certar, uma espécie de runas e o sarati, mais rudimentar com diacriticos e escrita na vertical.

O embate entre duas grandes frentes sdo colocadas, de um lado os povos livres da
Terra-Média, os ditos filhos de Eru, ou Ih’lvatar44, o Deus tnico, os elfos e os humanos de
inumeras tribos, e os demais povos que mantém a dignidade da liberdade, andes, hobbits,
ents e 0s magos enviados para protecao destes povos, e por outro lado o Senhor dos Anéis,
Sauron, que mantém sob seu dominio, por corrup¢do ou coer¢do, homens, orcs, trolls,
balrogs e os temiveis espectros do anel, reis caidos que servem aos seu poder.

A histéria do Um Anel inicia quatro mil oitocentos e sessenta e dois anos*® antes da
narrativa de O Senhor dos Anéis. Antes de Sauron, existia outro Senhor do Escuro na Terra-
M¢dia, Morgoth, um grande Valar, dos primeiros criados por [livatar, e de grande poder. A
histéria de Morgoth ¢ contada em O Silmarillion, livro publicado postumamente em 1977,
porém iniciado em 1917, antes mesmo da narrativa de O Senhor dos Anéis.

Morgoth se rebela contra Iluvatar, e ¢ exilado para a Terra-Média, onde inicia uma
guerra contra os outras Valar, e os filhos de Iluvatar e os demais povos livres. Além dos
Valar, existem também os maiar, seres também muito além da compreensao humana, tanto

em poder como em sabedoria, mas menores que os Valar, a quem sdo servidores. Sauron ¢

* A religido da Terra-Média ndo ¢ explicita na narrativa de O Senhor dos Anéis, pois para Tolkien esta era
uma obra introdutéria para sua criagdo mais complexa. A criagdo do mundo, a divindade, as emanagdes do
poder, as corrupgdes, as tragédias, as grandes aventuras que formatam o universo tolkienano no qual O
Senhor dos Anéis é apenas a ponta do iceberg podem ser descobertas através dos livros O Silmarillion e
Contos Inacabados.

* Os calendarios da Terra-Média sdo precisos. Estes registros sdo do reino de Gondor, que por sua vez

mantém suas fontes a partir dos registros élficos, dos que chegaram do Oeste na Terra-Média na Segunda Era.
Nos apéndices de O Senhor dos Anéis existem explicagdes dos calendarios.
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um maiar de Morgoth, como os balrogs, o maior deles, que cairam com Morgoth em sua
arrogancia.

Depois da destruicdo de Morgoth, Sauron se alia aos povos livres e estabelece uma
relacdo cordial com os vitoriosos, oferecendo aliangas e servicos em técnicas de forja,
construgcdo e sabedoria. Muito habil, ganha a confianga dos reis humanos, dos senhores
andes e dos sabios elfos. E presenteia a nove reis, sete senhores e trés sabios os anéis do
poder, que conferem autoridade e forca a todos os que os usam.

Porém, secretamente, Sauron forja em sua fortaleza, o Um Anel, o Anel para a todos
governar e na escuriddo aprisiond-los, e transforma a autoridade e forca daqueles que o
usam em obediéncia e dependéncia. Dai as inscri¢des forjadas com as artes de Mordor no

proprio Um Anel.

Trés Anéis para os Reis-Elfos sob este céu,

Sete para os Senhores-Andes em seus rochosos corredores,

Nove para os Homens Mortais, fadados ao eterno sono,

Um para o Senhor do Escuro em seu escuro trono

Na terra de Mordor onde as sombras se deitam.

Um Anel para a todos governar, Um Anel para encontra-los,

Um Anel para a todos trazer ¢ na escuriddo aprisiona-los

Na Terra de Mordor onde as Sombras se deitam.” (TOLKIEN, 2001, p. 7)

Descoberta a trama, durante a Segunda Era do Mundo, com todos os reis caindo no
dominio de Sauron, os andes corruptos em seus objetivos, embora livres da obediéncia
direta de Sauron, e apenas os sabios elfos ainda completamente inteiros em sua livre
vontade, os reis ainda livres, e os elfos em sua gloria, enfrentam pela primeira vez Sauron, e
conseguem derrota-lo, com Isildur, filho de Elendil, dos homens livres, conseguindo cortar
a mao de Sauron, onde este carregava o Um Anel.

Essa primeira batalha contra Sauron acontece trés mil anos antes do que ¢ descrito
em O Senhor dos Anéis. A derrota de Sauron e a perda do um Anel apds a morte de Isuldur
marcam o inicio da Terceira Era. E a narrativa de O Senhor dos Anéis é justamente o
ressurgimento de Sauron, pois 0 Um Anel ndo fora destruido, mas sim perdido, e escondido
durante séculos. Com a volta de Sauron, que se fortalece no leste, os povos livres se
reorganizam, pois 0 Um Anel € reencontrado por Frodo Bolseiro do Condado, onde o povo
pequeno conhecido como hobbits vive. Frodo, ao herdar um anel magico do seu tio Bilbo

Bolseiro, que o conseguiu de um hobbit dominado pelo Um Anel, Gollum, no curso das
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aventuras narradas em outro livro de Tolkien, O Hobbit, recebe a grande tarefa de Gandalf,
o Cinzento.

Gandalf, o Cinzento, um mago, na verdade um Maiar, um tipo de raga angélica,
enviado pelos Valar, os semideuses ou emanagdes do Deus unico Iluvatar, para ajudar os
povos livres, compreende que este anel na verdade ¢ o Um Anel, primordialmente forjado
por Sauron, o tirano de Mordor e o maior poder que existe na Terra Média. Com o anel,
Sauron, o Senhor do Escuro, seria invencivel. A Unica esperanga ¢ tentar destruir o Um
Anel ¢ lanca-lo nas fornalhas da Montanha da Perdi¢do, onde foi forjado, pois o Um Anel
nao pode ser destruido de outra forma, e qualquer outro que tente se apoderar do Um Anel e
usé-lo contra Sauron sera escravizado ou se tornara outro Senhor do Escuro.

Frodo e seu devotado companheiro Samwise Gamge entdo comegam a aventura
para levar o Um Anel até sua fonte. Inicialmente, eles sdo escoltados pela Companhia,
formada em Valfenda, casa do nobre elfo Elrond, que ja havia lutado contra Sauron séculos
atras. Esta Companhia incluindo e representando os povos livres dos Homens, Elfos e
Andes, assim como Gandalf e outros dois hobbits, Peregrin Tik, o Pippin, ¢ Meriadoc
Brandebuque, o Merry.

Porém a Companhia ¢ logo dispersada, e desde entdo o leitor segue duas historias
paralelas: as aventuras dos membros restantes da Companhia na Guerra do Anel, no esforgo
de manter Sauron e seus exércitos ocupados e distraidos, e a agonizante jornada de Frodo e
Sam, acompanhados surpreendentemente pelo caido e traigoeiro Gollum.

Através de Aragorn, Legolas, Gimli, Merry e Pippin a narrativa nos apresenta as
culturas, as institui¢des politicas através de suas tradigdes, as paisagens sobrenaturais com
arvores fantasticas e animais Unicos, técnicas de guerra e armamentos proprios de seus
povos, cidades e fortalezas da Terra-Média. Criaturas milenares, de ambos os lados da
guerra, sdo reveladas na trilha dos companheiros.

Pela dolorosa via de Frodo, ao lado de Sam, a discussao sobre o motivo de cumpriir
uma missao, dos valores aos quais valema pena viver ¢ morrer ¢ as reflexdes sobre o Mal,
a dor e a felicidade sdo debatidas enquanto ambos se aproximam de seu destino
desesperado e desolado.

Apesar de Gandalf continuar sempre sendo o estrategista principal, a guerra contra

Sauron ¢ cada vez mais liderada por Aragorn, herdeiro desconhecido dos tronos de Arnor,
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entdo destruido, e Gondor, ainda o principal reino de resisténcia entre os Homens,
governado por Regentes. No decorrer da narrativa, seguindo principalmente os destinos de
Merry e Pippin, noés conhecemos lugares extraordindrios e povos fascinantes, tanto
mundanos como mitologicos — incluindo Lothlérien, a ultima fortaleza de pura magica
Elfica, onde a poderosa Senhora Galadriel vive; as for¢as militares dos Cavaleiros de
Rohan, os Ents, arvores sencientes, falantes e andarilhas; Laracna, uma malévola criatura -
aranha; os nove Espectros do Anel, os tenentes de Sauron; e Saruman, o mago corrompido.

Quando Frodo finalmente esta diante da fornalha das Montanhas da Perdigdo,
depois de lutar durante todo o livro contra a tentagao de usa-lo, ele € dominado no ultimo
momento pelo anel, e o reivindica, porém Gollum arranca seu dedo com uma mordida,
perde o equilibrio e cai com o anel na Fenda da Perdicao.

O trabalho de Sauron chega a um final cataclismatico e Frodo e Sam sdo salvos da
destruicdo. Assim, apds a coroagdo de Aragorn e seu casamento com Arwen, a Estrela
Vespertina, filha de Elrond, os hobbits Frodo, Sam, Merry e Pippin retornam ao Condado
para descobrirem que seus esfor¢os ainda ndo haviam acabado.

Contudo, a ordem ¢ finalmente restaurada, e depois de alguns anos Frodo (que
nunca se recuperou realmente de agruras) ¢ permitido atravessar o Mar, em direcdo a
Casadelfos, junto com os ultimos e maiores Elfos e Gandalf. O livro termina com Sam no
Condado, com sua esposa, filhos e familia, e toda nova saga ¢ colocada em prova, e desta

vez definitiva, pois estd no fim de uma grande era.

1.3.2 Filologia

Como vimos, no inicio do século XX a filologia estava intimamante ligada a idéia
do estado-nagdo, por sua vez inserido no processo de formulagdo ideologicoa do
imperialismo. Porém, este estudo, altamente em voga na geracdo anterior a Tolkien,
buscava compreender a universalidade do fenomeno religioso humano. A pesquisa da
linguagem aos poucos se tornava politico-ideologica, na medida que legitimava
reivindicagdes e delimitagdes de grupos étnicos e nacionalistas. O debate adensava-se
justamente no esfor¢co de encontrar elementos comuns entre todas as linguagens humanas,

através do método da chamada linguistica historica.
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O século de ouro da linguistica historica, paralelamente ao grande florescimento
dos estudos histdricos, foi o século XIX. Foi durante a primeira metade desse
século que surgiu a linguistica comparada indo-européia’®; durante a Segunda
metade afirmou-se a concep¢do de uma mais geral ciéncia da linguagem como
disciplina cientifica, capaz de, ao lado de outras ciéncias humanas, evidenciar leis
gerais de desenvolvimento das diferentes linguas. Nao ¢ de admirar, pois, que essa
nova disciplina, que parecia capaz de desvendar os mistérios das formagoes
linguisticas, tenha sido considerada o modelo essencial de ciéncia do homem por
parte daqueles estudiosos que, como Max Miiller"’, desejavam fundar uma nova
ciéncia, a ciéncia da religido. (FIROLAMO & PRANDI, 1999, p. 223-234)

Formado nas universidade européias na primeira metade do século XX, como
professor universitario e pesquisador, Tolkien estava familiarizado com essas teorias.
Filologo e literato, além de devoto catdlico, Tolkien estava presente e respirava cada nova
teoria, ensaio, artigo e tese que versava sobre linguagem, literatura, historia e religido. E
enquanto pesquisador utiliza-se da linguistica histérica como método de pesquisa.

Em Beowulf, seu principal poema de estudo, esse manuscrito do século X, na
Inglaterra, provavelmente escrito no século VIII, Tolkien encontra as bases para criara seu
universo da Terra-Média, principalmente os alfabetos que povoaram o mundo.

O desenvolvimento da lingua inglesa estd dividido em trés grandes periodos. Os
critérios de divisdo obedecem a gramdtica, a morfologia das palavras, a sintaxe e a
semantica. O manuscrito Beowulf marca o anglo-saxao, ou inglés antigo, sendo o primeiro
documento oficial da lingua inglesa, sua certiddo de nascimento. A literatura de Chaucer
marca o inglés médio, ¢ com William Shakespeare®® temos enfim a forma da lingua do

inglés moderno.

*Termo desenvolvido no século XIX , cuja teoria afirma que o indo-europeu ¢ um tronco ou familia
linguistica que engloba a maior parte das linguas europeias antigas e atuais, além de compreender a realidade
da India e parte do Oriente Médio. Tem este nome porque corresponde a regido geografica que se estende da
Europa a India setentrional. Sdo cerca de 450 linguas e dialetos.

7 Friederich Max Miiller (1823-1900) aleméo, historiador, é considerado por muitos o fundador da ciéncia da
religido. Estudioso do sanscrito , desenvolveu com afinco a relacdo da linguistica histdrica e as diversas
religides. Como pesquisador da ciéncia da linguagem, Miiller se destacou ao estudar as linguas indo-européias
e desenvolver uma explica¢do propria para a religido da natureza e a mitologia, que considerava como
“doenca da linguagem”. Ver FIROLAMO, Giovanni e PRANDI, Carlods Ciéncias das Religides. .(1999).
Sao Paulo. Paulus.

* William Shakespeare (1564- 1616), dramaturgo e poeta inglés. E considerado por muitos o mais
importante autor da lingua inglesa e um dos mais influentes do mundo ocidental.
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Em seu ensaio sobre Beowulf, Tolkien busca compreender como esse texto que
narra as aventuras do principe dos geats, povo da Suécia atual, no século IV d.C., que parte
para Heorot, o saldo do hidromel do Rei Hrothgar, do povo dos dinamarqueses. Em busca
de gldria, o principe Beowulf, dos geats, descobre que Heorot ¢ atacda constantemente por
Grendel, monstro antropomorfico que devora os maiores guerreiros do rei Hrothgar. Depois
de lutar e matar o monstro, Beowulf também derrpota a mao de Grendel, retornando como
her6i honrado e glorioso para sua terra.

Depois de muitos anos, agora como Rei dos Geats, Beowulf enfrenta sua derradeira
batalha, ao enfrentar o dragdo que ataca seu povo. Gragas a ajuda de seu parente Wiglaf, e
do sacrificio de Beowulf, o dragdo ¢ morto. Porém o funeral de Beowulf prenuncia a era de
tristeza dos geats, pois o maior de seus guerreiros e seu proprio Rei estd morto.

Ao estudar o poema, Tolkien elenca sete pontos chaves em sua compreensdo. Esse
poema foi analisado por Tolkien em seu ensaio como um poema. Eis o primeiro ponto
importante. O valor literario em termos de beleza e forga criativa. Tolkien ressalta esse
ponto justamente porque quer delimitar sua critica entre entender Beowulf como um
documento historico ou como um tratado teoldgico. Quer justamente fazer o que considera
0 meio termo entre ambos. Nao ¢ algo tedrico filoséfico ou conceitual, ¢ um poema escrito
para retratar beleza, encantamento e arte, ou mesmo tempo que ndo € um documento
historico, porque nao trata exatamente da histéria documental ou administrativa de qualquer
institui¢do ou corpo burocratico. Sao mitos e lendas de um povo.

A importancia de um poema ¢ mais do que seu valor estético. Nao ¢ porque ¢ belo,
mas porque ¢ bom e verdadeiro. A preocupacdo de Tolkien em afirmar que seu estudo ¢
sobre o poema, € ndo em seus conceitos ou em seu contexto histdrico € para ressaltar que o
préprio poema enquanto arte expressa conceitos € um contexto, porém isso nao € o mais
importante. O importante ¢ exatamente o impacto que o poema tem sobre o leitor. Sobre as
reflexdes que podem ou ndo possuir a aplicabilidade em outros tempos e outros
pensamentos.

E exatamente esse segundo ponto que Tolkien aprofunda em seu ensaio. Faz
diferenga entre alegoria e mito. Para Tolkien a alegoria possui um significado direto do
significante. O que ¢ representado pode ser explicado sem maiores dificuldades através

daquilo que representa. Nao ¢ assim em Beowulf que Tolkien estuda.
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The myth has other forms than the (now discredited) mythical allegory of nature:
the sun, the seasons, the sea, and such things... The significance of a myth is not
easily to be pinned on paper by analytical reasoning. It is at its best when it is
presented by a poet who fells rather than makes explicit what his theme portends;
who presents it incarnate in the world of history and geography, as our poet has
done. Its defender is thus at a disadvantage: unless he is careful, and speaks in
parables, he will kill what he is studying by allegory, and, what is more, probably
with one that will not work. For myth is alive at once and in all its parts, and dies
before it can be dissected (TOLKIEN, 1997, p.15)

O mito tem outras formas do que a (agora desacreditada) alegoria mitica da
natureza: o sol, as estacdes, 0 mar e essas coisas... O significado de um mito ndo ¢
facilmente posto no papel pela racionalidade analitica. Este ¢ melhor quando ¢
apresentado por um poeta que sente ao invés de explicitar o que o tema ostenta; que
o0 apresenta encarnado no mundo da histéria e da geografia, como nosso poeta tem
feito. Seu defensor estd em desvantagem: ao ndo ser que ele seja cuidadoso ¢ fale
em parabolas, ele vai matar o que esta estudando através da alegoria, ¢, mais ainda,
provavelmente isso ndo vai funcionar. Pois 0 mito esta vivo como um todo e em
todas as suas partes, ¢ morre antes que possa ser dissecado. (traducdo propria).

A critica de Tolkien em relacdo a racionalidade analitica se funda no resgate do
pensamento mitico. A compreensao dos mitos como alegorias de fendmenos da natureza
que os antigos nao entendiam nao ¢ aceita por Tolkien. Para este 0 mito esta vivo e ¢ mais
facil um poeta compreendé-lo que um cientista moderno.

Ao estar vivo, o mito produz sentimentos e realidade que a razdo analitica nao
consegue explicar. Somente a poesia pode se aproximar dessa explicagdo, dessa verdade
que o poeta pode exprimir com base no mundo da histdria e geografia, ou seja no tempo e
no espaco que pode ser compreendido pelos seus pares. Isso ndo significa que o proprio
mito esteja preso neste tempo e espago, porém ¢ a maneira do poeta expressar essa
realidade mitica que ndo pode ser explicada nem mesmo alegoricamente.

No terceiro ponto de analise de Tolkien em relacdo a Beowulf, a importancia

. r1: r ~ 7 ’ 49 , ;o .
simbolica ¢ expressa. O dragdo ¢ o mal. Esse simbolo™ ¢ presente em varias culturas, seja

*’ Na discussio do simbolo é a representagdo que une a uma figura conhecida e representavel ao mistério ndo-
representavel. O dragdo pode ser descrito, mas o que de fato ele significa ndo. Eis a fundamental diferenca
entre uma alegoria, que podemos explicar o que representa € o simbolo, que mantém uma parte em nivel de
mistério. Ver CROATTO, Severino. 4s linguagens da experiéncia religiosa. (2004). Sdo Paulo. Paulinas.
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a serpente malévola do relato do génesis (Gn 3, 1-14) seja a serpente de midgard®®, da
mitologia escandinava, que circula o mundo e vai despertar no Ragnarok, o fim dos tempos.
Seja o dragdo que o rei Beowulf enfrenta, mata e depois morre devido aos ferimentos seja o
dragdo cor de fogo do Apocalipse cristao (Ap 12, 1-18)

Para Tolkien o dragdo ¢ o mal absoluto, a morte como derradeiro fim. Na mitologia
escandinava, o Ragnarok termina com todos os deuses derrotados porém com os gigantes
mortos, € Surtur o grande demoénio do fogo incendeia tudo e ¢ o fim do tempo. Para
Beowulf, o que importa para conseguir gléria, honra e comando ¢ a capacidade de resistir
aos apelos da covardia e da fraqueza de decisdo. O mundo da pds-morte também nao
oferecia descanso eterno, pois os grande guerreiros também viveriam apenas para lutarem

no fim dos tempos, onde todos seriam derrotados, inclusive os deuses.

So regarded Beowulf is, of course, an historical document of the first order for the
study of the mood and thought of the period and one perhaps too litlle used for the
purpose by professed historians. But it is the mood of the author, the essential cast
of his imaginative apprehension of the world, that is my concern, not history for its
own sake; | am interested in that time of fusion only as it may help us to understand
the poem. And in the poem I think we may observe not confusion, a half-hearted or
a muddled business, but a fusion that has ocurred at a given point of contact
between old and new, a product of thought and deep emotion.

One of the most potent elements in that fusion is the Northern courage: the theory
of courage, which is the great contribution of early Northern literature (TOLKIEN,
1997, p. 20)

Beowulf ¢ considerado, naturalmente, um documento histérico da primeira ordem
para o estudo do modo e do pensamento do periodo ¢ um talvez demasiado pouco
usado para a finalidade por eminentes historiadores. Mas ¢ o modo do autor, o
molde essencial de sua apreensdo imaginativa do mundo, que ¢ meu interesse, nao
historia por sua propria causa; Eu estou interessado nesta época da fusdo somente
enquanto pode nos ajudar compreender o poema. E no poema eu penso que nds
podemos observar ndo a confusdo, um coracgdo dividido ou negocios atrapalhados,
mas uma fusdo que tenha ocorrida em um ponto certo no contato entre velho e
novo, um produto do pensamento ¢ a emogdo profunda. Um dos elementos mais
potentes nessa fusdo é a coragem nortista: a teoria da coragem, que 4 a grande
contribuicdo da inicial literatura nortista. (tradugdo propria)

% Midgard era o reino do meio, como a mitologia escandinava chamava a Terra onde moramos. Esta serpente
¢ morta por Thor, o deus do trovdo e da guerra, que anda nove passos e morre devido ao veneno. A relagdo
deste trecho do mito e da morte de Beowulf é notoria. Thor é considerado o deus mais poderosos depois de
Odin, o pai dos deuses. Ver BULFINCH, Thomas. O Livro de Ouro da Mitologia — A Idade da Fabula.
(1999). Ediouro. Rio de Janeiro.
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Aqui Tolkien demonstra sua preocupagao fundamental: a apreensao imaginativa do
poeta que escreveu Beowulf. Nao exatamente o que o texto significa em termos historicos,
mas sim o que o texto nos transmite em seu significado objetivo, profundo, que pode trazer
eco aos dias atuais, que justamente garante sua permanéncia e seu valor poético.

Aqui estabelecemos o quarto ponto do estudo de Tolkien. O dogma da coragem na
mitologia escandinava. A principal virtude trazida pela narrativa de Beowulf ecoa esse
fundamento mitoloégico do Ragnarok. O que importa é ndo desistir. Nao ha esperanga de
vitoria, nem mesmo com a ajuda dos deuses, porque os proprios deuses estdo fadados a
morrer. Embora seja um texto que traga Grendel e sua mae como monstros antropomorfos e
devoradores de homens, ambos sdo descendentes de Caim da escritura hebraica. Assim a
presenca do cristianismo no texto ¢ clara, também nos valores que os reis trazem em si.
Forc¢a e sabedoria s3o as marcas fundamentais nos ideais propostos nos reis, assim como o
cristianismo expressa a pessoa de Jesus Cristo.

Tanto Hygelac, reis dos geats, tio de Beowulf e seu antecessor no trono, quanto
Hrothgar quanto o proprio Beowulf como rei giram nessa tensdo entre forca e sabedoria.
Enquanto Hrothgar dos dinamarqueses ¢ a sabedoria, monoteista, acolhedor e doador de
anéis’', porém ja idoso e sem forcas para enfrentar Grendel que ameaca seu povo; enquanto
Hygelac ¢ valoroso, rei dos bravos geats, de onde nasceu o proprio Beowulf, e o rei Hygelac
que morre em batalha em invasdes de outros povos. Beowulf ¢ apresentado como aquele
que consegue Ter a sabedoria e a for¢a durante seu tempo de juventude e de herdi, ao
matar Grendel, e governa com sabedoria seu povo quando se torna rei, ¢ ndo foge da
batalha contra o inimigo tltimo simbolo do proprio mal, o dragdo.

Embora todos esses simbolos possuam concomitancia entre as escrituras, € a
filosofia de Agostinho em relagdo a forca e sabedoria, e a mitologia escandinava, Tolkien
apresenta a formulagao proprio do texto de Beowulf como a visdo da coragem caracteristica

da virtude escandinava.

So regarded Beowulf is, of course, an historical document of the first order for the
study of the mood and thought of the period and one perhaps too litlle used for the
purpose by professed historians. But it is the mood of the author, the essential cast

31O simbolo de doagio de anéis estd ligado a capacidade do rei de estabelecer aliangas e compromissos,
assim como sua generosidade. Ver GALVAO, Ary Gonzales. Beowulf. (1992). Sao Paulo. Hucitec.
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of his imaginative apprehension of the world, that is my concern, not history for its
own sake; I am interested in that time of fusion only as it may help us to understand
the poem. And in the poem I think we may observe not confusion, a half-hearted or
a muddled business, but a fusion that has ocurred at a given point of contact
between old and new, a product of thought and deep emotion. One of the most
potent elements in that fusion is the Northern courage: the theory of courage, which
is the great contribution of early Northern literature” (TOLKIEN, 1997, p. 20)

Beowulf ¢ considerado, naturalmente, um documento histérico da primeira ordem
para o estudo do modo e do pensamento do periodo e um talvez demasiado pouco
usado para a finalidade por eminentes historiadores. Mas ¢ o modo do autor, o
molde essencial de sua apreensdo imaginativa do mundo, que ¢ meu interesse, nao
historia por sua propria causa; Eu estou interessado nesta época da fusdo somente
enquanto pode nos ajudar compreender o poema. E no poema eu penso que nds
podemos observar ndo a confusdo, um coragdo dividido ou negodcios atrapalhados,
mas uma fusdo que tenha ocorrida em um ponto certo no contato entre velho e
novo, um produto do pensamento e a emog¢do profunda. Um dos elementos mais
potentes nessa fusdo ¢ a coragem nortista: a teoria da coragem, que 4 a grande
contribui¢do da inicial literatura nortista. (tradugdo propria)

Aqui Tolkien demonstra sua preocupagdo fundamental: a apreensao imaginativa do
poeta que escreveu Beowulf. De fato, o conceito de estdria de fada como uma sub-criacao
se apresenta também em Beowulf. O mundo primario ¢ descrito, porém com elementos que
estdo presentes no caldeirdo de estorias. Dragdo, Caim, Grendel e sua mae estdo em
combate com figuras de reis e herdis que se balizam nas virtudes cristds. A teoria da
coragem, ou o dogma, com Tolkien apresenta em seu ensaio, nos mostra o quao importante
esse fundamento se apresenta na narrativa de Bewoulf. Da mesma maneira que oS romanos
receberam seu império como dom de Deus através das virtudes, os escandinavos também
mantiveram sua cultura e sua tradi¢do através desse dom da coragem.

E possivel tragar paralelos com as virtudes cristds de fortaleza, justica, temperanga e
prudéncia através do dogma da coragem. E este € o quinto ponto que Tolkien apresenta em
Beowulf. Este ponto de fusio entre a Cristandade™ ¢ o pensamento pagdo é o que se
apresenta no poema. Nao algo misturado de forma desordenada, mas uma coeréncia € uma

harmonia que produz um poema com valor em si mesmo.

> Conceito que se refere a uma realidade historica e geografica, com relagdes sociais, culturais, econdmicas,
politicas e estabelecida nas areas de atuagdo da Igreja Romana na Europa, no periodo entre o século X e o
XV. A Cristandade fazia fronteira com o dominio do Isld e do Império Ortodoxo Grego. Ver LE GOFF,
Jacques. Centro e Periferia. In: Dicionario Temdtico do Ocidente Medieval. (2002), Bauru, Edusc, Sdo Paulo,
Imprensa Oficial do Estado.
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Neste ponto, ao entender o pensamento pagdo de Beowulf, € a0 mesmo tempo
expressar o monoteismo de Hrotgar e a descendéncia de Grendel até¢ Caim, as escrituras se
fazem presente. Na mitologia escandinava nao ha salvagcdo, nem mesmo para os mais
fortes. O Ragnarok ird consumir a tudo, inclusive os deuses. A batalha entdo se torna
espiritual, pois ndo € mais possivel recuar pela propria honra.

A resisténcia se torna perfeita, porque € sem esperanga nenhuma. A nog¢ao de que ¢
possivel agarrar a vitoria pela teimosia em continuar lutando mesmo sem esperanca. Ao
concretizar este dogma, o paganismo de Beowulf se aproxima da paixdo de Jesus Cristo,
descrito no evangelho de Jodo (Jo 18, 1-40), que o apresenta, de forma diferente dos demais
evangelhos de Marcos, Mateus e Lucas, onde Jesus sua sangue (Lc 22, 35-53), pede para o
pai afastar o célice (Mc 14, 32-42) ou mesmo duvida da presenca do pai em sua agonia na
cruz (Mt 27, 45-51).

No evangelho de Jodo, a quem Tolkien por também se chamar Jodo (John)
considerava seu patrono™, Jesus Cristo ¢ apresentado sem medo de seu martirio e de sua
cruz. Um Jesus Cristo que busca cumprir exatamente o plano de Deus sem nenhuma
davida. E a vontade superando qualquer sentimento de fraqueza.

O sexto ponto do estudo de Beowulf ¢ a apresentacao que faz da mitologia do Norte
em comparagdo com a mitologia do Sul. Para Tolkien, o continente europeu dava muito
valor aos deuses do Sul, entendido como o mediterraneo, especificamente o0 mundo greco-
romano, ¢ deveria reconhecer melhor as contribuicdes que foram feitas em sua cultura e
formacao, oriundas do mundo do Norte, especificamente da Escandinavia e o Anglo-Saxao.

No ensaio, Tolkien realiza uma comparagdo entre os deuses € 0s monstros em
Eneida de Virgilio®* ou Odisséia de Homero>> e Beowulf. A concepgido do Ciclope como

um filho dos deuses que os homens devem enganar porque invadiram seu lar, e assim

>3 A preocupagio de Tolkien em entender como os evangelhos podem ser acreditados, mesmo trazendo coisas
impossiveis como os milagres, ¢ amplamente debatido em suas cartas. A passagem do evangelho de uma
Estoria de Fadas, ou seja, estando mundo secundério e sua entrada no mundo primario, a consciéncia, ou fg,
de que tais coisas realmente aconteceram, era o grande fascinio de Tolkien. Ver CARPENTER, Humpfrey
(org.) As Cartas de J.R.R. Tolkien. (2006). Curitiba. Arte e Letra.

>* Poeta romano (70 a.C. a 19 a.C.) principal poeta épico em lingua latina. Considerado o poeta que inspirou
os ideais imperiais em Roma.

>% Poeta grego do século VIII a.C. considerado fundador da poesia épica grega, cujas obras fundamentais sdo
Odisséia e Iliada, que descrevem a guerra de Troia e a travessia de Ulisses.
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dentro de um jogo dos préprios deuses conseguirem voltar sdos para suas casas diverge
completamente da visdo de Grendel, sua mae e o Dragao.

Em Beowulf os monstros sdao o mal. Isso reflete muito mais as descrigdes dos
monstros e das gigantes (Gn 6, 1-8) como adversarios de Deus no Génesis. A aproximacao
¢ mais direta entre Beowulf e as escrituras cristds. Da mesma forma, Tolkien interpreta o
poema de Beowulf com essa énfase.

In Beowulf we have, then, an historical poem about the pagan past, or an attempt
at one — literal historical fidelity founded on modern research was, of course, not
attempted. It is a poem by a learned man writing of old times, who looking back
on the heroism and sorrow feels in them something permanent and something
symbolical. So far from being a confused semi-pagan — historically unlikely for
a man of this sort in the period — he brought probably first to his task a
knowledge of Christian poetry, especially that of the Caedmon school, and
specially Genesis... Secondly, to his task the poet brought a considerable
learning in native lays and traditions... (TOLKIEN, 1997, p. 26-7)

Em Beowulf nés temos, entdo, um poema histdrico sobre o passado pagio, ou
uma tentativa que — a fidelidade histdrica literal fundada na pesquisa moderna,
naturalmente, ndo tentou. E um poema por um homem instruido escrevendo
sobre tempos antigos, que ao olhar para tras no heroismo e no pesar sente neles
algo permanente ¢ algo simbolico. Assim longe de ser um confuso semi-pagéo-
historicamente improvavel para um homem desse tipo no periodo - trouxe
provavelmente primeiramente a sua tarefa um conhecimento da poesia crista,
especialmente aquele da escola de Caedmon, e especialmente o Génesis... Em
segundo lugar, para sua tarefa o poeta trouxe um conhecimento consideravel em
narrativas e em tradi¢des nativas... (traducdo propria).

Finalmente, o sétimo ponto que Tolkien resgata em Beowulf ¢ a construgdo do
pensamento no texto ¢ ndo de sua historia. Tolkien quer encontrar aquilo que permanece
enquanto verdade, especificamente traduzida nas virtudes, apresentadas através da narrativa
simbolica de monstros e herdis. O conflito contra o mal, simbolizado pelo dragdo, ¢
justamente o mesmo conflito de o Apocalipse cristao.

E o carater inumano dos monstros que extrapola a reflexdo de cunho histérico e de
registro. Sdo justamente as batalhas contra seres sobre-humanos e sobre-naturais que
remetem a investigagdo e o pensamento sobre a realidade natural. A discussdo cosmica

sobre o destino da vida humana, seus esfor¢os e suas virtudes. As estorias de fadas tém
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como centro a reflexdo sobre a natureza. E o homem diante daquilo que pode e ndo pode.

.. . .. . . .~ 56
Seus limites diante do mistério e suas conquistas e descobertas diante da Criagdo™.

It just because the main foes in Beowulf are inhuman that the story is larger and
more significant than this imaginary poem of a great king’s fall. It glimpses the
cosmic and moves with the thought of all men concerning the fate of human life
and efforts.” (TOLKIEN, 1997, p.33)

E justamente porque os principais adversarios em Beowulf sdo inumanos que a estoria ¢
mais larga e mais significativa que esse imaginario poema sobre a queda de um grande Rei.
Isso vislumbra o cosmo e se move com o pensamento de todos os homens preocupados com
o destino humanos e seus esforgos. (tradugdo propria).

Apoés analisar esses sete pontos, Beowulf se apresenta para além de um registro
historico. Para Tolkien, mesmo encarando o poema como documento histérico, este €
escrito com uma base cristd, resgatando as virtudes de uma mitologia paga, propria, anglo-
saxd, que formula as bases do que seria o inglés, a partir da relagdo com o cristianismo

presente no século VIII.

But in England this imagination was brought into touch with Christendom, and with
the Scriptures. The process of conversion was a long one, but some of its effects
were doubtless immediate: an alchemy of change (producing ultimately the
medieval) was at once at work. One does not have to wait until all the native
traditions of the older world have been replaced or forgotten; for the minds which
still retain them are changed, and memories viewed in a different perspective: at
once they become more ancient and remote, and in a sense darker. It is throug such
a blending that there was avaliable to a poet who set out to write a poem — in a case
of Beowulf we may probably use this very world — on a scale and plan unlike
ministrel’s lay, both new faith and new learining (or education), and also a body of
native tradition (itself requiring to be learned) for the changed mind to contemplate
together. The native learning connot be denied in the case of Beowulf. (TOLKIEN,
1997, p. 21)

“Mas na Inglaterra essa imaginagao foi posta em contato com a Cristandade
e com as Escrituras. O processo de conversdo foi longo, mas alguns de seus efeitos
foram indubtavelmente imediatos: uma alquimia de mudanca (produzindo entdo o
medievo) estava em curso. Essa ndo tinha que esperar até que todas as tradigdes
nativas do velho mundo tivessem sido substituidas ou esquecidas; para as mentes
que ainda as continham estavam mudadas, e as memorias as viam em diferente

%% Na tradigdo catolica, afirma-se Deus como criador do mundo e toda realidade em que vivemos como obra
sua. Nas escrituras biblicas, narrativa da Criagdo, tanto na tradi¢do judaica, no antigo testamento, como centro
em Deus criador, como nos evangelhos, o novo testamento, vendo Deus como Pai, tal qual na ora¢do do Pai
Nosso. Ver Genésis e os Evangelhos.
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perspectiva: uma vez que elas tornaram-se mais antigas e remotas, € num certo
sentido mais escuras. E através dessa tal mistura que agora estava disponivel para o
poeta que escrevesse um poema — no caso de Beowulf nos provavelmente podemos
usar esta palavra — numa escala e plano diferente da trova do menestrel, tanto a
nova fé ¢ o novo ensinamento (ou educagio), e também o corpo da tradi¢do nativa
(ela mesma requerendo ser aprendida) pelas mentes mudadas para contempla-las
juntas. O ensinamento nativo ndo pode ser negado no caso de Beowulf. (traducao

propria).

Assim, essa sintese do pensamento cristdo, e por nosso entendimento notadamente
da filosofia agostiniana do Bem e do Mal, com os proprios mitos anglo-saxdes presentes em
Beowulf que fascinaram Tolkien. Em termos da processo historico, ¢ a chegada da
Cristandade’’ em sua visdo de Santo Agostinho®® na mitologia anglo-saxi, no século VIII,
que esta presente em Beowulf.

Em seu trabalho de filologia, traduzindo as palavras do anglo-saxdo para o inglés
moderno, teve que se deparar com tradugdes do tipo céu e paraiso, terra e inferno, honra e
morte. Ao trazer essas palavras para sua linguagem, percebeu que as palavras nunca sao
apenas representagdes de idéias, mas de crengas, de valores, mitologias, de buscas e
contemplacdes.

Ao comparar as sagradas escrituras cristds com a tradi¢do pagd nordica, Tolkien
entende Beowulf na metodologia da linguistica histérica. Ao analisar, por exemplo, a
presenca textual de Caim como antepassado do monstro Grendel, primeira ameaca de
Beowulf, Tolkien busca compreender como diferentes povos, e assim linguagens e assim

mitologias podem assumir um ponto comum.

For these reasons I think that the passage in Beowulf concerning the giants and their
war with God, together with the two mentions of Cain (as the ancestor of the giants
in general and Grendel in particular) are specially important.

They are directly connected with Scripture, yet they cannot be dissociated from the
creatures of northern myth, the ever-watchful foes of the gods (and men). The

3T A Cristianizagio dos Anglo-Saxdes ocorre com o papa Sdo Gregorio Magno(540-604), por volta do século
VII, que envia Agostinho da Cantudria, com quarenta monges, a ao reino de Kent, na Inglaterra, e funda sua
abadia. Provavelmente o autor de Beowulf era monge beneditino, ou a confec¢do do poema tenha se dado em
cultura monastica.

% Aurélio Agostinho (do latim, Aurelius Augustinus), Agostinho de Hipona ou Santo Agostinho foi bispo da
Igreja Catolica, tedlogo e filésofo que nasceu em 354 em Tagaste na Argélia; morreu 430, em Hipona na
Argélia. E considerado santo e doutor da doutrina da Igreja. Demonstraremos a relagio da obra de Tolkien
com a filosofia agostiniana nos capitulos seguintes.
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undoubtedly scriptural Cain is connected with eotenas and ylfe, which are the jétnar
and dlfar of Norse. But this is not due to mere confusion — it is rather an indication
of the precise point at which an imagination, pondering old and new, was kindled.
At this point new Scripture and old tradition touched and ignited. It is for this
reason that these elements of Scripture alone appear in a poem dealing of design
with the noble pagan of old days. For they are precisely the elements which bear
upon this theme. Man alien in a hostile world, engaged in a struggle which he
cannot win while the world lasts, is assured that his foes are foes also of Dryhten,
that his courage noble itself is also the highest loyality.” (TOLKIEN, 1997, p. 26)

Por essas razdes eu penso que a passagem em Beowulf sobre os gigantes e sua
guerra com o Deus, junto com as duas mengdes a Caim (como o ancestral dos
gigantes em geral e de Grendel em particular) sdo especialmente importantes.

Elas sdo diretamente conectadas com as Escrituras, ainda que elas ndo possam ser
desconectadas das criaturas do mito nordico, os sempre vigilantes adversarios dos
deuses (e homens). O indubitavel biblico Caim ¢é conectado com eotenas ¢ ylfe, que
sdo os jornar e alfar dos Nordicos. Mas isso ndo ¢ devido a mera confusdo — isso ¢
mais uma indicacdo do ponto preciso onde imaginacdo, ponderando o velho e o
novo, foi iluminada. Até esse ponto nova Escritura e antiga tradi¢do se tocam e
acendem. E por essa razdo que esses elementos da escritura aparecem sozinhos em
um poema tratando do projeto com o nobre pagio dos dias antigos. Para eles sdo
precisamente os elementos que portam esse tema. Homem alienigena em um mundo
hostil, empenhado num esfor¢o que ele ndo pode vencer enquanto o mundo durar, ¢
assegurado que os seus adversarios sdo adversarios também de Dryhten, que sua
coragem nobre em si ¢ também a maior lealdade. (tradugo propria)

A relagdo entre os gigantes da mitologia escandinava e os gigantes biblicos,
representados em Beowulf como Grndel sendo herdeiro de Caim, ¢ uma demosntraciao que
Tolkien apresenta desse ponto de fusdo entre o antigo, nordico, € o novo, cristdo. Nesse
poema, o inimigo do homem também ¢ inimigo de Deus. E da mesma forma que nas
Escrituras, o homem deve combaté-lo servindo a Deus. Essa coragem, em sai amiot
lealdade, a Deus primeiramente, ¢ comungada tanto pelas Escrituras quanto pelo dogamd a
coragem escandinavo.

Ao entender como foi possivel para os seguidores da Escritura, estabelecer uma
relacdo de criacdo diante de uma nova cultura, a nérdica, que em si mesma ja possuia
virtudes, a coragem, que eram reconhecidas como dons de Deus, Tolkien parte para uma
reflexdo mais profunda sobre a propria vocacdo do homem em tecer narrativas do
sobrenatural, com elementos fantasticos, que permitiriam um vislumbre, um lampejo, da
revelacdo divina. Com a capacidade da linguagem, o homem desencadeou uma

possibilidade de criar. A abstragdo ¢ a maior dadiva humana, porque permite inclsuive
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trazer presenca o ausente, e falar do real através do irreal, diluindo essas fronteiras na

experiéncia humana. Tolkien, entdo se volta para as estorias de fadas.

1.3.3 Estorias de Fadas

Ao utilizar o método da linguistica historica, Tolkien se aproxima da reflexdo sobre
mitologia, e sobre sua realidade de contador de historias. E assim que Tolkien inicia sua
reflexdo sobre uma teoria das estorias de fadas. Agora, o trabalho de contador de histdrias
ja era familiar a Tolkien, Em seu mais estrito sentido. Desde 1915, quando ainda estudante
de Oxford, Tolkien publicou poemas, contos ¢ historias infantis. Quando do nascimento dos
filhos, muitos livros surgiam de personagens e estdrias inventadas para divertir seus filhos.

Um exemplo notéavel ¢ a historia de Roverrandom, escrita provavelmente nos anos
20. Apos a eleicdo de Tolkien para a catedra de Anglo-Saxdo de Oxford em 1925, ele
aproveitou duas semanas de recesso e foi para a cidade de Filey, regido de Yorkshire, na
costa inglesa, com sua familia. Na época, o filho Michael, com quatro anos, tinha um
cachorro de chumbo, que perdeu na praia.

A partir dessa frustragdo do filho, Tolkien desenvolveu um livro e varias aquarelas
das aventuras do cachorro Rover, transformado em chumbo depois de ter atacado um mago,
e vendido a uma crianga, que o perdeu na praia. Encontrado por outro mago, que o
devolveu a sua forma natural temporariamente, Rover partiu para o fundo do oceano, no
lado obscuro da Lua, para onde as criancas que sonham vao, por fim e para o alto das
estrelas em busca de solugdes para quebrar seu encanto.

Misturando elementos oniricos com dramas fabulares de animais falantes e seres
sobrenaturais, Tolkien escreve varios outros contos, personagens, situacdes e locais.
Durante a década de 20 e trinta, elabora um acervo de sua propria criacdo do fantastico,
ainda com carater demasiado infantil, com fundamentag¢ao do chamado folclore inglés, mas
ainda assim material que em grande medida seria retomado.

No prefacio de uma edicdo atual de Roverandom (2002), os pesquisadores

tolkienianos Christina Scull e wayne G. Hammond afirmam:

Nao ¢ exagero afirmar que O Senhor dos Anéis poderia ndo ter chegado a existir se
ndo tivessem existido histdrias como Roverandom; pois seu sucesso com as
criangas da familia Tolkien, e com o proprio Tolkien, acabou levando a um trabalho
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mais ambicioso — O Hobbit — ¢ dai a sua continuagdo. Em sua maioria, essas
historias eram efémeras. Poucas foram registradas em papel, ¢ dessas nao muitas
foram terminadas. Tolkien estava perfeitamente feliz com seu papel de contador de
historias para os filhos, pelo menos desde 1920, quando escreveu a primeira das
cartas de ‘Papai Noel’. Havia também historias sobre o vildo Bill Stickers e seu
adversario Major Road Ahead, do homem minasculo Timothy Titus e do
extravagente Tom Bombadil, que era baseado num boneco holandés pertencente a
Michael Tolkien. Nenhum desses se desenvolveu muito, se bem que Tom Bombadil
mais tarde encontrasse um lugar para si em poemas e no Senhor dos Anéis. Uma
historia mais longa e extremamente estranha, The Orgog, foi escrita em 1924 e
permanece num texto datilografado; mas estd inacabada e ndo foi desenvolvida.
(WAYNE & SCULL, 2002, p. XIX)

Muitos personagens em Roverandom se reformulam em O Hobbit e por sua vez em
O Senhor dos Anéis. O elemento fantdstico e onirico ja estava presente, mas sem a
seriedade linguistica e mitoldgica. O objetivo era divertir criangas e viver em familia. E
nem por isso nao era criativo e instigador.

Outro exemplo desse periodo ¢ o Farmer Giles de Ham (Mestre gil de Ham), datado
de 1927, sendo publicado em 1949 pela Allen&Unwin, cuja narrativa acontece numa vila
medieval. Nesta estoria ambientada na Inglaterra em que Gil, um fazendeiro da regido do
vale do rio Tamisa, tem que se ver com gigantes, dragdes, tesouros € perigos. A estoria €
basicamente sobre um sujeito pacato, que ndo quer se meter em confusdes, que se vé
envolvido em tarefas maiores do que ele imaginara que poderia viver.

A ambientagdo ¢ de uma cidade pequena, pacata e tipica dos ambiente ruarais que
Tolkien se habituara. O tempo ¢ medieval, com as grande tarefas, os grandes feitos
convivendo do lado de comentarios provincianos e paroquianos sobre a vida alheia. Ao
mesmo tempo, o cachorro Garm, a €gua conzenta, a terrivel espada Morde-Cauda e o
dragdo presuncoso e orgulhoso Chrysophylax, que acaba sendo derrotado por Gil, que por
sua vez acaba destronando o covarde e traicoeira Rei, assumindo a coroa e governando com
o apoio de todos da regido.

Mestre Gil de Ham ja indica elementos comuns aos tipicos fazendeiros ingleses que
Tolkien retrataria nos hobbits. Muito mais leve, com ares de comicidade, a estoria apresenta
uma medievalidade leve, fantastica e divertida.

Outro livro de estorias ¢ apresentado em carta de 1937 ao editor de Tolkien Stanley
Unwin. Tolkien ainda insiste em apresentar as Cartas do Papai Noel. Porém, ao mesmo

tempo, que insiste em mostrar sua criagdo mitologica e filologica de textos mais épicos
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como o Silmarillion. Embora Unwin tivesse dito que o material ndo era satisfatorio para a
editora, embora extremamente qualificado, a discussdo acerca do sucesso de vendas de O
Hobbit era grande, e nem mais um simples conto de fadas era necessario, € nem um poema
complexo, com nomes inventados com a fina ciéncia da linguagem interessava aos editores.
Com o trabalho de O Senhor dos Anéis ja em andamento entre suas trés grandes areas de

atuacdo, o escritor Tolkien, aos poucos, entendia o que se exigia de seu talento.

Nao achava que algo do que entreguei ao senhor seria satisfatorio. Mas eu desejava
saber se alguma parte do material possuia algum valor exterior ndo-pessoal. Acredito
estar claro que, fora isso, uma continuagcdo ou sucessor para O Hobbit ¢ exigido.
Prometo dar atengdo a essa questdo. Mas tenho certeza de que tenho a simpatia do
senhor quando digo que a constru¢do de uma mitologia (e dois idiomas) elaborada e
consistente ocupa por demais a mente, ¢ as Silmaris estdo no meu coragdo. De modo
que s6 Deus sabe o que acontecera. O Sr. Bolseiro comegou como um conto cdmico
entre convencionais e inconsistentes andes de contos de fadas dos Grimm™,e acabou
atraido para a borda disso —de maneira que até mesmo Sauron, o terrivel, espiou por
cima da borda. E o que mais hobbits podem fazer? Eles podem ser comicos, mas sua
comédia ¢ suburbana, a menos que seja colocada junto das coisas mais elementares.
Mas a verdadeira diversdo a respeito dos orcs e dragdes (na minha opinido) ocorreu
antes da época dos hobbits. Quem sabe uma nova linha (mesmo que similar)? O senhor
acha que Tom Bombadil, o espirito da (minguante) zona rural de Oxford e Berkshire,
poderia ser transformado no herdi da historia? Ou ele esta, como suspeito, totalmente
preservado nos versos em anexo? Ainda ssim, eu poderia aumentar o retrato.
(CARPENTER, 2006, p. 31)

Em sua editora, Tolkien j4 ansiava por um aprofundamento em seus livros. Embora
gostasse de “contos de fadas dos Grimm”, sua criatividade estava apaixonada em direcdo a
outro caminho. O embate entre vendas editoriais, mercado consumidor € sua febre de
criagdo e mitologia o deixavam impaciente. Tentava mostrar aos editores que era necessario
mais que o espirito da “minguante zona rural de Oxford”. Era preciso mais que
provincianismo das estorias de fadas.

Seguindo seus trabalhos, e acompanhando as tradu¢des de O Hobbit em diversos
paises, Tolkien j& percebia que esse mundo rural que conhecia estava cada vez mais

distante. Uma marca histdrica atingiu até¢ mesmo a tradugao do livro para o alemao. A dura

59 Os irmaos alemaes Jacob (1785-1863) e Wilhelm (1786-1859) Grimm, sdo dois famosos por registrar
varios contos de fadas infantis. Também deram grandes contribui¢des a linguistica da Alemanha através de
estudos, dicionarios e folclore. Sdo atribuidos a eles contos como Branca de Neve, Cinderela, Jodo e Maria,
Chapeuzinho Vermelho, o Pequeno Polegar ¢ Rapunzel.

57



58

realidade do nazismo ja atingira o Condado fantasioso dos hobbits. A editora alema, com os
direitos de O Hobbit, enviou a Tolkien uma carta e perguntava, em 1938, se Tolkien

possuia sangue pura arisch. Tolkien respondeu.

Obrigado por sua carta...Lamento informar que ndo me ficou claro o que os senhores
querem dizer com arisch. Ndo sou de origem ariana: tal palavra implica indo-iraniana;
que eu saiba, nenhum dos meus antepassados falava flindustani, persa, romani ou
qualquer outro dialeto relacionado. Mas se devo deduzir que os senhores estdo me
perguntando se eu sou de origem judaica, s6 posso responder que lamento o fato de
que aparentemente ndo possuo antepassados deste povo talentoso. Meu tataravo
chegou na Inglaterra no século XVIII vindo da Alemanha: a maior parte da minha
ascendéncia, portanto, ¢ puramente inglesa, ¢ sou um individuo inglés — o que deveria
ser suficiente. Fui acostumado, no entanto, a estimar meu nome alemao com orgulho, ¢
continuei a fazé-lo no decorrer do periodo da lamentéavel ultima guerra, na qual servi
ao exército inglés. Nao posso, entretanto, abster-me de comentar que, se indagacgdes
impertinentes e irrelevantes desse tipo tonar-se-do a regra em matéria de literatura,
entdo ndo esta longe o tempo em que um nome alemao nio mais sera um motivo de
orgulho.(CARPENTER, 2006, p.41)

A proximidade dos conflitos em 1938 era grande demais. As tensdes na Europa ja
interferiam em todos os setores da vida ordindria. E isso ecoou na producao de O Senhor
dos Aneis. Conforme a guerra se aproximava, o proprio Tolkien se apercebia dos reflexos
de sua vida em sua criagdo. A preocupagdo com seus filhos, alguns em idade de servigo
militar, o faziam repensar sua linha de trabalho e pesquisa das estorias de fadas, assumindo
uma posi¢do mais critica, dolorida, temerosa e profunda.

Em carta de outubro de 1938 ao seu editor Unwin, Tolkien ja anuncia a guinada que
caracterizaria sua producao. Integrante perspicaz de sua realidade histérica, Tolkien aponta
questionamentos que o ocupariam no decorrer de seus trabalhos ¢ acompanhariam todas as

discussOes sobre sua obra de literatura fantastica.

Quando falei, em uma carta anterior ao Sr. Furth, que essa continuagao estava ‘saindo
do controle’, ndo o fiz gratuitamente. O que eu realmente quis dizer € que a historia
estd seguindo seu curso e esquecendo-se das ‘criangas’, tornando-se mais assustadora
do que O Hobbit. Ela pode mostrar-se bastante inadequada. E mais ‘adulta’ — mas
meus proprias filhos, que fazem criticas a ela tal como se encontra, estdo agora mais
velhos. Espero, no entanto, que o senhor julgue isso por si mesmo algum dia! A
escuriddo dos dias atuais teve algum efeito sobre ela, embora ndo seja uma ‘alegoria’.
(Ja recebi uma carta dos Estados Unidos pedindo uma explicacdo peremptoria da
alegoria de O Hobbit.) (CARPENTER, 2006, p. 45)
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A discussdo sobre a escuriddo apenas se aprofundaria com o eclodir da Segunda
Guerra Mundial. Dessa forma, Tolkien se impulsiona para além das estorias de fadas. Seus
filhos ainda participam, mas agora como adultos. A realidade de um conto familiar ainda
esta presente, porém agora uma reflexdo mais aprofundada se exige. O debate sobre o Mal,
sobre a justica e sobre como ler uma estoria de fadas se instala.

Tolkien ndo era favordvel de interpretacdes em base de alegorias. E ao mesmo
tempo vislumbrava em seus escritos uma validade de reflexdo que ajudaria a entender o
préprio homem e suas convicgdes. Estava posta, entdo, a oportunidade de aprofundar seu
debate sobre mitologia e religido.

Com certo acervo e produgdo, o professor Tolkien se aventura, e formula conceitos
fundamentais para entender sua obra, e a propria escrita de O Senhor dos Anéis, ¢ sua
relagdo com o cristianismo. Enfim, sua producdo se sintetizaria com este terceiro ponto.
Apods a formagdo filoldgica, ou da linguistica historica, a criacdo de contos de fadas,
Tolkien enfim se aprofunda nas questdes mitoldgico-religiosas, que ecoariam em O Senhor
dos Anéis.

Em On Fairy-Stories, (1939) Tolkien desenvolve trés pontos, o conceito de estorias
de fadas, sua origem e sua fun¢do na atividade humana. Nesse sentido, desenvolve uma
teoria, baseada em seus estudos sobre filologia, conceituando sobre mitologia, ao procurar
suas origens, e sobre seu trabalho como escritor, ao pensar na utilidade das estorias de fadas

Sinteticamente, Tolkien apresenta que estérias de fadas tratam de historia sobre
Faerie”, mundo fantastico onde acontecem as estérias. E a narracio de lugares,
personagens e situagdes que, por estarem livres da contingéncia do tempo e do espaco,
podem avancar na investiga¢do das verdades que ainda estdo presas neste mundo.

Nessa investigacdo, o oficio de escrever torna-se assim uma obrigagdo com a
verdade, entendida como presente no mundo real. Esse mundo real, torna-se entdao o Mundo
Primario, ou a Criacdo de Deus, autor suprema e absoluto, enquanto o homem, criado a
imagem e semelhanga de um criador, busca novamente a sub-criacao, ou seja, a confecgao
de um Mundo Secundario, onde, através da fantasia, possa se libertar das ilusdes e
contingéncias do mundo primario que o impedem de investigar, € mesmo vislumbrar, as

maravilhas da verdade.

% Este termo foi traduzido por Kyrmse como Belo Reino, e por Lopes como Feéria.
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Essa capacidade, tanto de criar como de adentrar em Faerie, no Mundo Secundario,
¢ mais perceptivel nas criangas. Por isso que se manteve a tradicdo, que Tolkien
abertamente rejeita, de se acreditar que estorias de fada sdo infantis. Ou pior, de infantiliza-
los, ndo permitindo adentrar em todo o horror a decadéncia que a verdade revela sobre a
dor humana e sua condi¢do. Porém, a sub-criacdo fantastica se torna necessaria, como
investigagdo acerca dos mistérios humanos, tanto para criangas como para adultos. Ai se
encontra na reflexao sobre mitologia.

Discordando tanto de Andrew Lang, que considerava a mitologia inferior a religido,
quanto de Max Miiller, que desenvolveu uma ciéncia da linguagem para determinar a
transformacao do sentimento do sublime em nome, e dai tornar-se personificado enquanto
sagrado, a passagem do nomina para o numina, € que atribuia essa passagem a certa
patologia da linguagem, Tolkien afirma que o exercicio de confeccdo de mitos para a

experiéncia religiosa ¢ a origem das estorias de fadas.

Philology has been dethroned from the high place it once had in this court of inquiry.
Max Miiller's view of mythology as a 'disease of language' can be abandoned without
regret. Mythology is not a disease at all, thoughit may like all human things become
diseased. You might as well say that thinking is a disease of the mind. It would be
more near the truth to say that languages, especially modern European languages, are a
disease of mythology. But Language cannot, all the same, be dismissed. The incarnate
mind, the tongue, and the tale are in our world coeval. The human mind, endowed with
the powers of generalisation and abstraction, sees not only green-grass, discriminating
it from other things (and finding it fair to look upon), but sees that it is green as well as
being grass. But how powerful, how stimulating to the very faculty that produced it,
was the invention of the adjective: no spell or incantation in Faerie is more potent. And
that is not surprising: such incantations might indeed be said to be only another view of
adjectives, a part of speech in a mythical grammar. The mind that thought of light,
heavy, grey, yellow, still, swift, also conceived of magic that would make heavy things
light and able to fly, turn grey lead into yellow gold, and the still rock into swift water.
If it could do the one, it could do the other; it inevitably did both. When we can take
green from grass, blue from heaven, and red from blood, we have already an
enchanter's power - upon one plane; and the desire to wield that power in the world
external to our minds awakes. It does not follow that we shall use that power well upon
any plane. We may put a deadly green upon a man's face and produce a horror; we may
make the rare and terrible blue moon to shine; or we may cause woods to spring with
silver leaves and rams to wear fleeces of gold, and put hot fire into the belly of the cold
worm. But in such 'fantasy', as it is called, new form is made; Faerie begins; Man
becomes a sub- creator. (TOLKIEN, 1997, p.121-122)

“A filologia foi destronada do alto posto que antes tinha nessa corte de inquérito. A
visdo de Max Miiller da mitologia como uma “doenca da linguagem” pode ser
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abandonada sem remorso. A mitologia ndo ¢ uma doenca de forma alguma, embora
possa, como todas as coisas humanas, ficar adoentada. Vocé poderia também dizer
que o pensamento ¢ uma doenga da mente. Estaria mais perto da verdade dizer que as
linguas, em especial as linguas européias modernas, sdo uma doenga da mitologia. Mas
a lingua ndo pode, mesmo assim, ser ignorada. A mente encarnada, a lingua e a estéria
sd0 no nosso mundo coevas. A mente humana, agraciada com os poderes da
generalizagdo e da abstragdo, v€ ndo apenas grama-verde, discriminando-a de outras
coisas (e achando-a bela de contemplar), mas vé€ que é verde assim como ¢ grama. Mas
quao poderosa, qudo estimulante para a propria faculdade que a produziu, foi a
inven¢do do adjetivo: nenhum feitico ou encantamento em Feéria ¢ mais potente. E
isso ndo ¢ surpreendente: tais encantamentos poderiam de fato ser considerados apenas
outra visdo dos adjetivos, uma classe de palavras numa gramatica mitica. A mente que
pensou em leve, pesado, cinza, amarelo, parado, veloz também concebeu magia que
tornaria as coisas pesadas leves e capazes de voar, transformaria chumbo cinza em
ouro amarelo, e a pedra parada em agua veloz. Se podia fazer uma coisa, podia fazer a
outra: inevitavelmente fez ambas. Quando podemos tomar o verde da grama, o azul do
céu e o vermelho do sangue, temos ja um poder de encantador — sobre um plano; € o
desejo de empunhar esse poder no mundo externo as nossas mentes desperta. Nao se
segue dai que usaremos esse poder bem em qualquer plano. Podemos pdr um verde
mortal no rosto de um homem e produzir um horror; podemos fazer a rara e terrivel lua
azul brilhar; ou podemos fazer com que bosques vicejem com folhas prateadas ou que
carneiros usem velos de ouro, e colocar fogo quente na barriga da serpente fria. Mas
em tal ‘fantasia’, como é chamada, nova forma ¢é criada; Faerie comeca; o Homem
torna-se um sub-criador. (LOPES, 2006, p. 65-67)

Assim, a crenga secundaria € necessaria. Pode-se criar o fantastico, porém ¢
necessario que ele obedega padroes da verdade do Mundo Primario. Essa verdade ¢ antes
de tudo moral e metafisica. E a verdade da doutrina agostiniana, em nosso entendimento.
As criangas sdo capazes dessa crenga secundaria, tanto de criar, ou sub—criar61, quanto de
adentrar nos dominio de Faerie, Feéria, o Belo Reino, o Reino Perigoso.

Entdo, uma vez conceituando as estorias de fadas (fairy-stories) como uma narrativa
sobre Feéria, espaco-tempo da contemplacdo do homem da criagcdo que esta inserido, cujas
origens sdo miticas e religiosas, Tolkien apresenta entdo a funcdo dessas narrativas.

Entendendo a si mesmo como escritor € sub-criador de uma atividade humana tao

1O conceito de sub-criagio de Tolkien diverge do principio teologico de co-criagdo, como expressa pelo
tedlogo uruguaio Juan Luis Segundo. Para Segundo, Deus depende do homem para que a criagdo acontega, €
para que a segunda pessoa realmente efetive sua redencgdo, € necessa’rio sermos cooperadores de Cristo,,
como base dos textos paulinos, (1Cor 3,9) do Sinergoi (sinergia). Para Tolkien, o evangelho ja ocorreu, e
Cristo ja ¢ Senhor. O mundo ja é dominado por Cristo, € embora a liberdade do homem possa recusar o
Cristo, o mundo, no fim, acatara sua palavra, e aqueles que se recusaram, voltardo ao nada. A sub-criagdo € a
possibilidade do homem construir um outro mundo, secundario, onde pode desenvolver arte, reflexdo e
contemplag@o do mundo primario, criagdo de Deus. Ver SEGUNDO, Juan Luis. Que Mundo? Que Homem?
Que Deus?. (1995). Sdo Paulo. Paulinas.
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primordial quanto pensar, se comunicar ¢ contemplar, Tolkien expressa sua preocupagao
com os valores que percebia escassos em seu tempo.

Dessa forma, embora haja de fato diferencas cruciais entre religido, mitologia e
estorias de fadas, Tolkien afirmava que todas essas coisas estavam emaranhadas. Na
verdade, fazia alusdo a uma espécie de “sopa narrativa”, onde diversos elementos estavam

presentes, religiosos, mitologicos € mesmo fantésticos, como as estorias de fadas.

Something really 'higher' is occasionally glimpsed in mythology: Divinity, the right to
power (as distinct from its possession), the due of worship; in fact 'religion'. Andrew
Lang said, and is by some still commended for saying, that mythology and religion (in
the strict sense of that word) are two distinct things that have become inextricably
entangled, though mythology is in itself almost devoid of religious significance. Yet
these things have in fact become entangled or maybe they were sundered long ago and
have since groped slowly, through a labyrinth of error, through confusion, back
towards re-fusion. Even fairy-stories as a whole have three faces: the Mystical towards
the Supernatural; the Magical towards Nature; and the Mirror of scorn and pity towards
Man. The essential face of Faerie is the middle one, the Magical. But the degree in
which the others appear (if at all) is variable, and may be decided by the individual
story-teller. The Magical, the fairy-story, may be used as a Mirour de I'Omme; and it
may (but not so easily) be made a vehicle of Mystery.... For a moment let us return to
the 'Soup' that I mentioned above. Speaking of the history of stories and especially of
fairy-stories we may say that the Pot of Soup, the Cauldron of Story, has always been
boiling, and to it have continually been added new bits, dainty and
undainty.(TOLKIEN, 1997, p.124-125)

Algo realmente ‘superior’ é ocasionalmente vislumbrado na mitologia: Divindade, o
direito ao poder (enquanto distinto de sua posse), a adoracdo devida; de fato ‘religido’.
Andrew Lang disse, e ¢ por alguns ainda elogiado por ter dito, que mitologia e religido
(no sentido estrito dessa palavra) sdo duas coisas distintas que se tornaram
inextricavelmente entrelagadas, embora a mitologia seja em si mesma quase
desprovida de significancia religiosa. Contudo, essas coisas de fato se tornaram
entrelacadas — ou talvez elas tenham sido separadas ha muito e tenham desde entdo
tateado vagarosamente, através de um labirinto de erro, de confusdo, de volta a re-
fusdo. Mesmo as estorias de fadas como um todo té€m trés faces: a Mistica voltada para
o Sobrenatural; a Mdagica voltada para a Natureza; e o Espelho de escérnio e pena
voltado para o Homem. A face essencial de Fearie ¢ a do meio, a Magica. Mas o grau
em que as outras aparecem (se aparecem) € variavel, e pode ser decidido pelo contador
de estorias individual. A Magica, a estéria de fadas, pode ser usada como um Mirour
de I’Omme; e pode (mas ndo tao facilmente) se tornar um veiculo do Mistério... Por um
momento, retornemos a “Sopa” que eu mencionei acima. Falando da histéria das
estorias e especialmente da das estorias de fadas, podemos dizer que a Panela de Sopa,
o Caldeirio da Estoria® sempre esteve fervendo, e a ele foram continuamente
adicionados novos ingredientes, refinados e ndo-refinados.(LOPES, 2006, p. 71-73)

52 Importante lembrar aqui a divisdo Lopes faz entre a Historia e Estoria, obedecendo a divisdo em inglés de
History e Story.
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Entendendo essa divisdao como ardua, Tolkien percebe que essas trés faces das
estorias de fadas estdo presentes também na mitologia e na religido. E sugere uma diferente
interpretacdo de Lang. Talvez essas trés realidades humanas estivesse unidos no surgimento
da Linguagem, e com o decorrer dos séculos foram dividas, porém mantém certos canais de
comunicagdo que sdo fortes demais para se manterem afastadas. Religido, mitologia e
estorias de fadas possuem a mesma origem, embora estejam com fungdes diferentes.

As estorias de fadas trazem a reflexdo de Feéria, em seus niveis de questionamento
e de aprofundamento, que tragam a experiéncia humana em direcdo ao desconhecido e
imprevisivel. Segundo o proprio Tolkien, a natureza de Feéria ¢ indescritivel, porém nao ¢é
imperceptivel, e nenhuma anélise do tipo cartesiano®, podera desvelar seus segredos. Logo,
as estorias de fadas possuem uma tradicdo propria, que remontam a pessoas, lugares e
criaturas que podem ser encontradas em diversos tempos e lugares.

Os elementos das estorias de fadas estariam misturados no grande Caldeirdo de
Estorias, onde os poetas e escritores fariam suas sopas, as narrativas que sao construidas
durante o tempo e o espago. Os anéis de poder, os coracdes escondidos, o cetro, a estrela, o
cristal, a espada, o dragdo, o cavaleiro, o mago, os monstros. Sdo todos elementos
constitutivos das estorias de fadas.

E justamente nesse ponto que Tolkien responde sua segunda pergunta: qual a
origem das estorias de fadas? Fazendo uma comparagdao com a filologia, existem trés
metodologias de pesquisa em relacdo aos elementos que compde as estorias de fadas, seja
através da evolugdo independente, da difusdo e da heranga. Para Tolkien, o elemento mais
dificil de tratar ¢ a evolucdao independente, pois trata da invengdo. A busca pela difusdo,
propaga¢do no espacgo, ou da heranga, propagagdao no tempo, apenas deslocam a questdo da
origem para um debate mais complexo e com mais elementos.

Assim, Tolkien afirma a incapacidade do método cientifico analitico em desvendar
as origens de Feéria, chegando no maximo a dissecar seus elementos e fazer certa

arqueologia dos personagens, objetos e lugares comuns as estorias de fadas.

6 Relativo a René Descartes (1596-1650). Matematico e filosofo francés que ¢ considerado um dos
fundadores do pensamento moderno. Sua principal tese é a fundagdo da razio como elemento possivel de
encontro com a verdade do mundo, dai o aforismo Penso logo existo, presente em seu Discurso do Método
(1637).
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Porém, embora pesquisando os ossos, legumes e ingredientes de uma sopa, o que
mais importa € como ela ¢ servida e se realmente ¢ saborosa e nutritiva. Dai a preocupagao
de Tolkien com as fung¢des e utilidades das estorias de fadas. Ao dialogar com Max Miiller,
discorda de que a mitologia seja uma doenga da linguagem, ao contrario ¢ integrante
essencial da experiéncia humana de comunicar. Seria o mesmo que considerar o
pensamento uma doenca da mente.

Para Tolkien, as estorias de fadas sdo essencialmente sobre a Natureza. Isso
corrobora para a idéia da preocupacdo de Tolkien sobre a condicdo moderna e da
exploracdo da natureza pela ciéncia e pelo capital. A resisténcia das estorias de fadas em
relacdo ao materialismo se expressa pelo cuidado com a Natureza. Dai a reflexdo do mito
como elemento da natureza, o Trovao ¢ Thor, porém também ¢é o ferreiro mal-humorado,
figura tipica dos escandinavos.

Também as estérias de fadas tém seus elementos de reflexdo sobre o ser humano,
enquanto condicao e destino, e sobre o mistério, centro da religido. Tanto o homem quanto
a mistica podem estar presentes nas estorias de fadas, porém seu fundamento ¢ a magica, a
representagao e reconhecimento da Natureza.

Nesse momento em que chegamos a terceira pergunta de Tolkien. A utilidade das
estorias de fadas ¢ justamente o de um novo olhar para o mundo. Essas estorias, por
tratarem de um lugar, de um encontro entre os homens e algo que est4d além deles, porém
presentes em seu desejo, ¢ um lugar de novidade, de assombro e de surpresa. E o espago em
que o mistério se apresenta com novas imagens, em que os dramas humanos sdo re-
visitados e re-atualizados e reconhecidos. Eis Feéria, que novamente se re-encanta® com o
cotidiano da natureza.

Esse novo olhar promovido pelas estorias de fadas em relagdo a natureza ¢ o
fundamento de sua existéncia. O que preserva as estorias de fadas sdo suas virtudes e
valores, presentes em si e espalhadas e difundidas em todos os que se aventuram em Feéria.
Dai a associacdo das estorias de fadas com as criangas. Embora Tolkien discorde dessa

associagdo imediata, diz que o fundamento de tal associagdo € a capacidade das criangas em

%4 Essa visdo de re-encantamento pode ser uma resposta a um teérico alemdo de uma geragio anterior a
Tolkien, Max Weber (1864-1920), que aponta uma caracteristica da modernidade um desencantamento do
mundo, entendido como a saida do pensamento idealista religioso das praticas cotidianas. Ver FIROLAMO,
Giovanni e PRANDI, Carlo. A4s ciéncias das religioes. (1999). Sao Paulo. Paulus.
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acreditar em coisas novas. Que existe também nos adultos, porém de uma forma mais
prejudicada, principalmente nos dominios das maquinas e do materialismo.

Essa capacidade de crenca esta expressa porque as estorias de fadas ndo estdo
preocupadas com a possibilidade, dai o irreal, o sobrenatural e o sobre-humano, mas sim a
desejabilidade de coisas espléndidas e transcendentes. Também essas virtudes presentes
nessas coisas espléndidas sdo trazidas pelas estorias de fadas através da fantasia, que ¢ a
capacidade imaginativa de formar imagens mentais que ndo estdo presentes; o escape,
transporte fora do mundo em que estamos aprisionados na matéria; a recuperagao, elemento
que retoma a condi¢do de comunhdo com as coisas vivas e de integralidade humana; e a
consolagdo, que permite a0 homem esperar algo além de sua visdo limitada pela propria
condi¢do humana.

Tais utilidades das estorias de fadas se reinem em um conceito central de Tolkien: a
sub-criagdo. A principal forma das estorias de fadas atingirem seus objetivos, o encontro
com Feéria, ¢ a criagdo de um mundo fantastico. Cada sub-criador se utiliza dos elementos
do Caldeirdo de Estorias, e serve sua sopa com determinados elementos ja existentes.
Porém, ¢ gragas a atividade artistica do sub-criador que se consegue a medida para que os
meios das estorias de fadas consigam produzir frutos.

Apenas se consegue fantasia, recuperacdo, escape e consolo quando a medida
correta € conseguida. No caso, a sub-criacao ¢ essa medida. A sub-criacdo ¢ feita quando se
consegue produzir uma crenga secunddria, em que o leitor se permitir acreditar em algo
verossimil, coerente, mesmo que num ambiente de criaturas sobre-humanas, num ambiente
sobre-natural, com divindades e seres muito além da realidade material.

Essa correspondéncia com a Criagdo, o mundo no qual vivemos, passa pela
realidade da divindade criadora. Sao as virtudes promovidas pela religido que estabelecem
a correspondéncia, pois Deus nos indica como agir corretamente. Em suma, pode até existir
um mundo com o sol verde, com arvores amarelas, porém deve obedecer a um parametro
que permita uma explicagdo de que Deus, ou seus avatares, criaram o sol verde para
expressar a gratiddo da grama, e as arvores amarelas para mostrar a protecio do fogo
quando usado para aquecer os homens. Assim, como na religido do mundo primdrio, na
Criacao, a arte sub-criativa demonstra o cuidado de Deus com a natureza e com os homens,

e nisso existe a logica religiosa real no mundo primario.
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Da mesma forma, homens compostos de ferro, num mundo sub-criado, devem
seguir as virtudes propostas da religido da mesma forma que os homens de carne e 0sso, no
mundo primario, pois a honra e a coragem sao importantes tanto no mundo primario, na
Criagdo, quanto nos mundos secundarios. Se ao contrario, os homens de lama forem
traidores ¢ mentirosos, serdo condenados no mundo secundario, assim como traicdo e
mentira sdo condenéaveis no mundo primario. Somente assim serd possivel estabelecer uma
ligacdo entre o desejo dos homens e a arte sub-criativa.

E nesse ponto sobre utilidade, para Tolkien, o elemento fantastico ¢ apenas um
método, para barrar os condicionamentos impostos a humanidade em sua prisdo da
condicdo humana. Tolkien responde as criticas de escapismo afirmando que ¢ errado
confundir o respiro do prisioneiro com a fuga do covarde.

Mesmo preso na condicdo humana, o homem sabe que existe algo maior que ele,
que o acolhe e o sacia, o tranquiliza e o redime. Na arte da sub-criacdo, tdo antiga quanto a
mitologia, a religido, porém um pouco mais familiar, faz-se um exercicio de imaginacao

que se eleva a contemplagdo dos mistério do sobrenatural.

To make a Secondary World inside which the green sun will be credible, commanding
Secondary Belief, will probably require labour and thought, and will certaninly
demand a special skill, a kind of elvish craft. Few attempt such difficult tasks. But
when they are attempted and in any degree accomplished then we have a rare
achivement of Art: indeed narrative art, story-making in its primary and most potent
mode (TOLKIEN 1997, p. 140)

Criar um Mundo Secundario dentro do qual o sol verde seja crivel, ordenando a Crenga
Secundaria, provavelmente vai requerer labuta ¢ pensamento, e certamente vai exigir
uma pericia especial, um tipo de destreza élfica. Poucos tentam tais dificeis tarefas.
Mas quando elas sdo tentadas e em qualquer grau completadas, entdo temos uma rara
realizagdo de Arte: de fato arte narrativa, criagdo de contos em seu modo primario e
mais potente. (LOPES, 2006, p. 103)

Definindo as trés funcdes das estorias de fadas, “Recovery, Escape, Consolation” e
dai a preocupacdo com os seus usos, Tolkien busca essa unidade primordial da religido, da
mitologia e das estorias de fadas. Sendo um instrumento de transmissdo da verdade, da
contemplacdo da educa¢do moral, as estorias de fadas sdo importantes enquanto arte,

atividade necessaria ao homem enquanto criatura sub-criadora.
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Em seus escritos Tolkien busca atingir essa contemplagdo. Ao se aventurar para
além dos mitos conhecidos, das historias contadas a geragdes, ao estudo da mitologia
comparada e ja estabelecida, Tolkien propde a sub-criagdo como forma de reviver,
rememorar com algo inédito as mesmas verdades presentes no Mundo Primaério.

Para tal, propde uma divisdo nos termos existentes em seu oficio. Como magia,
Tolkien entendia o conhecimento para a alteracdo do mundo primario, € aqui ele faz a
aproximac¢ao da maquina, como entendemos a ciéncia moderna que ele mesmo criticava.
Essa magia é baseada no desejo de poder, de controle e posse. E um oficio extremamente
desconfiado por Tolkien.

Em segundo, a arte propriamente dita, ou seja, um processo humano de criagao, ou
sub-criagdo, através de um meio, literario, pintura, escultura, que produz o caminho para a
crenca secundaria, ou seja, o meio. E por fim o encantamento, o oficio da sub-criagdo
propriamente dito, a acdo de produzir o Mundo Secundario. Essa divisdo nos possibilita
entender a producao de Tolkien enquanto crista.

A verdade entendida por Tolkien, estava presente também nos mitos antigos. Nao
apenas a razao classica prenunciava a revelacao cristd, mas os mitos pagaos, fossem gregos
ou escandinavos, também prenunciavam a realiza¢ao divina. Em Beowulf, segundo Tolkien,
o dilema ¢ sobre a finitude do homem e sua honra e coragem. Sobre a morte do homem, e
de todos os homens, e de todos os esfor¢os dos homens. Sobre como viver € como morrer e
por qué. Tolkien aproxima essa leitura do poema anglo-saxdo de certos livros do antigo
testamento, da figura do rei que compreende a finitude de criatura caida que ¢ o homem.

Porém, para além de fazer certa arqueologia mitoldgica, ou filologica, ou das
estorias de fadas, Tolkien propde o fantastico como centro da sub-criagdo. Ao aceitar algo
fora do padrdo imposto por uma época de racionalismo, de exigéncia severa com oS
ditames da simples razao, Tolkien exaspera, ¢ irrompe a fantasia como lugar de refrigério,

de repouso, de desafio, de dilemas, e antes de tudo, de verdade.

Fantasy is a natural human activity. It certainly does not destroy or even insult Reason;
and it does not either blunt the appetite for, nor obscure the perception of, scientifc
verity. On the contrary. The keener and the clearer is the reason, the better fantasy will
it make. If men were ever in a state in which they did not want to know or could not
perceive truth (facts or evidence), then Fantasy would languish until they were cured.
If they ever get into that satte (it would not seem at all impossible), Fantasy will perish,
and become Morbid Delusion. (TOLKIEN, 1997, p. 144)
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A Fantasia ¢ uma atividade natural humana. Certamente ndo destréi ou mesmo insulta
a Razdo; e ndo cega o apetite pela verdade cientifica, nem obscurece a percepgdo dela.
Ao contrario. Quanto mais agucgada e clara a razdo, melhor fantasia fara. Se os homens
estivessem sempre num estado em que ndo quisessem conhecer ou ndo pudessem
perceber a verdade (fatos ou evidéncias), entdo a Fantasia minguaria até que eles
ficassem curados. Se alguma vez entrarem nesse estado (ndo pareceria de forma
alguma impossivel), a Fantasia perecera, e tornar-se-a Ilusdo Morbida. (LOPES, 2006,
p. 113)

Assim, Tolkien afirma que ndo s6 a fantasia ¢ uma atividade natural do homem
quanto sua pratica pode favorecer a razdo, e¢ antes de tudo, ¢ estimulada por ela. Em
consonancia com os ensinamentos da Igreja Romana do século XIX, o autor propde uma
atividade racional, criativa e sincera em busca da consonancia entre fé e razao.

Porém, Tolkien também estava ciente das dificuldades e perigos que um mundo
como Fuaerie poderia oferecer. O estudo da fantasia deve ser realizado cientificamente, ¢ na
investigagdo da filosofia moral. A Queda65 humana ainda é uma realidade terrivel, e tudo
pode ser deformado na mdrbida ilusdo, e da arte de libertacdo, transformar-se em mais uma

escraviddo idolatrica humana.

Fantasy can, of course, be carried to excess. It can be ill done. It can be put to evi uses.
It may even delude the minds out of which it came. But of what human thing in this
fallen world is that not true? Men have conceived not only elves, but they have
imagined gods, and worshipped them, even worshipped those most deformed by their
authors” own evil. But they have made false gods out of other material: their notions,
theirs banners, their monies; even their sciences and their social and economic theories
have demanded human sacrifice. Abusis non tollit usum. Fantasy remains a human
right: we make in our measure and in our derivative mode, because we are made: and
not only made, but made in the image and likeness of a Maker. (TOLKIEN, 1997, p.
144-145)

A Fantasia pode, ¢ claro, ser levada ao excesso. Pode ser malfeita. Pode ser posta a
servigo de fins maus. Pode mesmo iludir as mentes das quais veio. Mas de que coisa
humana neste mundo caido isso ndo ¢ verdade? Os homens conceberam ndo apenas
elfos, mas imaginaram deuses, e os adoraram, adoraram mesmo aqueles mais
deformados pelo proprio mal de seus autores. Mas eles fizeram falsos deuses com
outros materiais: suas idéias, suas bandeiras, seus dinheiros; 123 até suas ciéncias e
suas teorias sociais e econOmicas exigiram sacrificio humano. Abusus non tollit
usum®. A Fantasia permanece um direito humano; criamos na nossa medida e ao nosso

% Expressio cristd definida pela rebelido contra Deus. Desenvolida no capitulo seguinte sobre a filosofia
agostiniana do pecado original.

6«0 abuso ndo impede o0 uso”
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modo derivativo, porque fomos criados: e ndo apenas criados, mas criados a imagem e
semelhanga de um Criador. (LOPES, 2006, p. 113)

Na dimensdao da consolagdo da fantasia das estorias de fadas, existe um
desdobramento fundamental, e chegamos ao conceito central no pensamento religioso de
Tolkien, a eucatastrofe. A eucatastrofe significa a boa catéstrofe, a virada que permite que
as virtudes que estdo no mundo primario prevalegam no mundo secundario. A sub-criacao
na medida correta acontece quanto mais for verossimil a eucatastrofe. O final feliz ndo ¢
algo romantico, bobo ou incoerente, mas parte integrante da vida e da experiéncia humana.
Existem perdas, confusdo, mortes e sofrimento, ¢ muitas vezes essa eucatastrofe nao ¢
exatamente como gostariamos que ela fosse. Existem mudancas e muitas vezes as coisas
seguem rumos nunca imaginados. Porém o que a eucatastrofe revela ¢ que sempre as
virtudes sdo recompensadas € nunca nenhum sacrifico ¢ inutil.

Deve haver uma plausibilidade, uma tensdo que também existe no mundo primario,
e assim estabelecer a ligacdo entre o mundo primdrio e o secundario. Assim como na
Criagdo muitas vezes pensamos que as virtudes ndo sdo reais e inuteis, porém devemos
manté-las, para conseguirmos entender o qudo valida elas sdo, também no mundo
secundario acontece. Para afirmar esse conceito, Tolkien apresenta a maior estoria de fadas
que ele conhece, os Evangelhos, com a narrativa da vida, ensinamentos, paixao, morte €

ressurrei¢do de Jesus Cristo. Assim Tolkien descreve na parte final de On-Fairy-Stories:

It is not difficult to imagine the peculiar excitement and joy that one would feel,
if any specially beautiful fairy-story were found to be ‘primarily’ true, its
narrative to be history, without thereby necessarily losing the mythical or
allegorical significance that it had possessed. It is not difficult, for one is not
called upon to try and conceive anything of a quality unknown. The joy would
have exactly the same quality, if not the same degree, as the joy which the ‘turn’
in fairy-story gives: such joy has the very taste of primary truth. (otherwise its
name would not be joy.) It looks forward (or backward: the direction in this
regard is unimportant) to the Great Eucatastrophe. The Christian joy, the Gloria,
is of the same kind; but it is pre-eminently (infinitely, if our capacity were not
finite) high and joyous. Because this story is supreme; and it is true. Art has
been verified. God is the Lord, of angels, and of men — and of elves. Legend and
History have met and fused. (TOLKIEN, 1997, p. 156)

Nao ¢ dificil imaginar a excitagdo e a alegria peculiar que alguém sentiria se
alguma estoria de fadas especialmente bela se mostrasse ‘primariamente’
verdadeira, sua narrativa ser histéria, sem, por meio disso, necessariamente
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perder a significncia alegdrica ou mitica que possuira. Isso ndo ¢ dificil, porque
ndo se exige que se tente conceber qualquer coisa de uma qualidade
desconhecida. A alegria teria exatamente a mesma qualidade, se ndo o mesmo
grau, que a alegria a qual a ‘virada’ numa estoria de fadas da: tal alegria tem o
proprio sabor da verdade primaria (de outra forma o seu nome néo seria alegria.)
Ela olha adiante (ou atras: a diregdo nesse respeito ¢ desimportnate) para a
Grande Eucatastrofe. A alegria cristd, a Gloria, ¢ do mesmo tipo; mas ¢
preeminente (infinitamente, se nossa capacidade ndo fosse finita) elevada e
alegre. Porque essa estdria € suprema; e ¢ verdadeira. A arte foi verifeita. Deus ¢é
o Senhor, de anjos, de homens — e de elfos. Lenda e Historia se encontraram e
fundiram. (LOPES, 2006, p. 137)

Nesse trecho, Tolkien expressa sua visdo evangélica das estorias de fadas. A idéia
da eucatastrofe se coloca ao lado da ressurrcicdo. A diferenga entre estorias de fadas,
historia e lenda ¢ abolida. O evangelho ¢ a vida de Jesus Cristo, que se inicia na historia
enquanto homem, natureza e mistério. Porém ¢ justamente a arrebentacdo desses limites
que orientam a fé cristd. A ressurrei¢ao ¢ verdadeira, e por isso historica.

O mundo natural ¢ vencido pelos milagres, curas e assombros que Jesus Cristo
realiza, e finalmente a Gloria cristd ¢ a alegria do encontro com um Deus que ¢ Pai. No
Mundo Primadrio se revela a grande eucatéastrofe. Nesse sentido, Feéria ¢ um vislumbre do
Reino de Deus no mundo. Como Mundo Secundario, reflete o Mundo Primério, lugar da
revelagdo. Nostalgia do Paraiso perdido no relato biblico. Feéria ¢ esse lugar de reencontro
do homem com os anjos, € com os elfos.

Assim, a eucatastrofe € a caracteristica que diferencia as estorias de fadas de outros
géneros de narrativa. A tragédia, o drama, a comédia. E essa grande virada, quando tudo
parece perdido, que se assemelha com o Gloria da ressurreicdo. Com isso, 0s conceitos
estoria de fadas, narrativa da experiéncia humana no Reino Perigoso, Feéria, associado com
o de sub-criagio, que esse reino perigoso ¢ reflexo das escolhas originais do homem. E o
evangelho que da sentido a todas as outras estorias de fadas.

Em certo sentido, o drama evangélico, com a eucatastrofe, ¢ que inicia e redime
todos as outras estorias de fadas. Para Tolkien, ¢ o evangelho que ¢ o Fogo que alimenta o
Caldeirao de Estorias, onde surgem todas as por¢des da Sopa, que rasga a diferenca entre
Mundo Primério e Mundo Secundario, que justifica todos os sub-criadores, de todas as

épocas e todos os lugares.
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1.3.4 Mythopoeia

Esse desejo religioso de se tornar um com seu Criador fez Tolkien aprofundar-se na
mitologia. Apo6s iniciar O Senhor dos Anéis, em 1936, com o estudo de Beowulf realizado,
as livros Mester Gil de Ham, o Hobbit e Roverrandom escritos, Tolkien se dedica cada vez
mais a universo completo. Uma vez entendida sua percep¢do das estorias de fadas, a
terceira frente de seu trabalho, a criagdo mitologica, encontra-se presente. Todo
desenvolvimento do /egendarium da Terra-Média se desenvolvera de forma consistente e
cada vez mais complexa.

De fato, desde 1917, ao retornar da primeira guerra mundial, experi€ncia traumatica
devido as suas batalhas e a morte de seus amigos, Tolkien iniciara seu O Livro dos Contos
Perdidos. Era claro para Tolkien sua paixdo por linguas. Ainda como estudante em Oxford,
entre 1913 e 1914, conheceu o poema Crist, de Cynewulf67, e conheceu os versos Eala
Earendel engla beorhast, ofer middangeard monnum sended. Segundo a traducdo em
Carpenter(1992) seria: “Salve, Earendel, mais brilhante dos anjos / sobre a terra média
mandado aos homens”.

O termo Terra-média se origina dessa poema de Cynewulf. Todo desenvolvimento
da mitologia tolkieniana acontece nesta Terra-média, ou na midgard68 escandinava, ou
mesmo na Idade Média da Cristandade. Tolkien desenvolveu o primeiro poema de sua
mitologia em 1917, “A Queda de Gondolin”, uma tragédia de cunho épico, inspirada ainda
na Volsungasaga, na Kalevala finlandesa, e na mitologia anglo-saxa, que versa sobre a
tirania de Morgoth®, ao ataque contra os elfos, que conseguem escapar em um pequeno

grupo, que entre eles estd o Earendel, posteriormente Earendil.

%7 Poeta Anglo-Saxdo do século VIII, provavelmente da Nortimbria ou Mércia. Provavelmente um monge,
pois todos os seus quatro poemas conhecidos tratam de temas cristaos.

68 Da mitologia noérdica, a Terra-Média, lugar entre Asgard, morada dos deuses, e Niflheim, dos demdnios. O
nome middangeard ocorre diversas vezes em poemas épicos anglo-saxdes, que utilizam na mesma conotagio
que a palavra Midgard em ndrdico arcaico. Segundo alguns autores, inclusive Tolkien, o termo é equivalente
no significado ao termo grego Oikoumene, que € definido como o mundo natural, conhecido e habitado.

69 .. . , . .. . . L .
Da raga dos Valar. Principal criatura de Eru, o unico. O Valar mais iluminado, mais sabio ¢ mais poderoso.
Devido a sua queda, foi exilado pelos Valar na Terra-Média, privado de sua condigdo divina.
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Assim, a criagdo mitologica em Tolkien esta posta em trés razdes. O gosto pelas
linguas e seu desenvolvimento. Era necessario criar um ambiente pela paixao filologica.
Em segundo lugar o desejo de expressdao de suas crengas, sentimentos € contemplagdes
através da fantasia, suas estorias de fadas. E em terceiro o desejo de criar uma mitologia
para Inglaterra, ao recuperar o que ele considerava uma fusao dos elementos pagaos anglo-
saxodes, como em Beowulf e o cristianismo patristico.

Seu poema Mythopoeia (1930), publicado no livro Tree and Leaf (1964) reflete a
discussao entre Phylomythus (o que ama mitos) e o Mysomythus (o que odeia mitos). Essa
discussdo seria uma repercussao dos didlogos entre Tolkien, cristdo convicto, e seu colega
professor de Oxford C.S. Lewis, na época extremamente materialista. O poema teria os

conteudos debatidos entre os professores.

Blessed are the legends-makers with their thyme

of things not found within recorded time.

It is not they that have forgot the Night,

or bid us flee to organized delight,

in lotus-isles of economic bliss

forswering souls to gain a Circe-kiss

(and counterfeit at that, machine-produced,

bogus seduction of the twice-seduced). (LOPES, 2006, p. 157)

Benditos os que em rima fazem lenda / ao tempo ndo-gravado dando emenda.
/ Nao foram eles que a Noite beijo feiticeiro / (e falso, alias, pré-fabricado, /
falaz sedugdo do ja deturpado esqueceram, / ou deleite organizado teceram, /
ilhas de 16tus, um céu financeiro, perdendo a alma em). (LOPES, 2006, p. 158)

A referéncia do mundo como além do que se v€, do pensamento mitoldgico grego, no
caso expresso pela relagdo entre Circe e as ilhas de Lotus em Homero, na Odisséia, e
também da tradi¢do platénica’’, como no mito da caverna da Republica, ¢ também do
pensamento cristdo da transcendéncia, recusa o materialismo fundando na busca do lucro e
da produgao industrial, e das maquinas, como desenvolvimento absoluto.

Essa critica de Tolkien ao que ele considerava uma alienacdo e um desvio do
verdadeiro proposito do saber indica sua tradi¢do religiosa. Nesse sentido, esse trecho do
poema reflete sua preocupagdo com os poetas como investigadores para além do mundo

material. Sua valorizacdo da mitologia, das lendas e dos poetas que as realizavam indica a

70 Relativo a Platdo (428-347 a.C.), filosofo grego cujas obras fundam o pensamento ocidental.
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recusa do tempo em que vivia, entre guerras mundiais, e da industrializagdo que ameagava
constantemente destruir o mundo rural na qual o proprio Tolkien crescera. Em Mythopoeia,

Tolkien escreve:

The heart of Man is not compound of lies,

but draws some wisdom from the only Wise,

and still recalls him. Though now long estranged,
Man is not wholly lost nor wholly changed,
Dis-graced he may be, yet is not dethroned,

and keeps the rags of lordship once he owned,

his world-dominion by creative act:

not his to worship the great Artefact,

Man, Sub-creator, the refracted light

through whom is splintered from a single White
to many hues, and endlessly combined

in living shapes that move from mind to mind.
Though all the crannies of the world we filled
with Elves and Goblins, though we dared to build
Gods and their houses out of dark and light,

and sowed the seed of dragons, ‘twas our right
(used or misused). The right has not decayed.

We make still by the law in which we re made. (LOPES, 2006, p. 155)

Mentiras ndo compdem o peito humano, / que do tinico Sabio tira o seu plano
/ e o recorda. Inda que alienado,/ algo que ndo se perdeu nem foi mudado./
Des-gracado estd, mas ndo destronado,/ trapos da nobreza em que foi
trajado,/ dominio do mundo por criagdo:/ o deus Artefato ndo é o seu
quinhdo,/ homem, sub-criador, luz refratada/ em quem a cor branca ¢
despedagada/ para muitos tons, e recombinada,/ forma viva mente a mente
passada./ Se todas as cavas do mundo enchemos/ com elfos e duendes, se
fizemos/ deuses com casas de treva e de luz,/ se plantamos dragdes, a nos
conduz/ um direito. E ndo foi revogado./ Criamos tal como fomos criados.”
(LOPES, 2006, p. 156)

Nesse trecho do poema, Tolkien novamente retoma a visdo da sub-criagio como
correspondéncia da verdade religiosa. Apesar da queda humana, essa descrigao da expulsao
do homem e da mulher do Paraiso de Deus feita no relato biblico, no livro de Génesis, o
homem ainda ¢ filho de Deus, sua criatura. Assim, apesar de desgracado, o homem ainda
carrega em si a realeza de Deus.

Ao recusar o deus-Artefato, Tolkien critica novamente o materialismo e a

tecnologia da ciéncia moderna. A capacidade de compreensdo e de desenvolvimento
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intelectual e espiritual do homem ¢ imenso, como as luzes que se refratam em varios tons,
mas a unidade ¢ novamente resgatada no branco. Por fim, a apologia de que as estorias de
fadas, com elfos, duendes, deuses de trevas e luz, dragdes sao parte da heranga de Deus ao
homem, a capacidade de criagdao imaginativa.

E justamente nesta sintese que O Senhor dos Anéis esté presente. Depois do sucesso
da publicagdo de O Hobbit, de 1937, a editora inglesa Allen&Unwin exige uma
continuacdo da historia. O desejo de Tolkien ¢ publicar O Silmarillion, e a0 mesmo tempo
suas linguas ja estdo desenvolvidas o bastante para virem a publico.

As contendas com a editora foram grandes, e mesmo os demais contos de fadas nao
agradaram os editores. Era necessdrio uma continua¢do para O Hobbit, assim exigia o
calculo de lucro da editora. Em 1936, inicia-se a sintese entre paixao filologica, sentimento
familiar de comunidade e desejo de infinito através da vocagdo do fantastico. Entre
filologia, estorias de fada e mitologia, O Senhor dos Anéis € escrito durante 13 anos.

Concluido em 1949, apds a Segunda Guerra Mundial, em que Tolkien escreve para
os filhos Michael e Christopher, combatentes da Royal Air Force na Africa do Sul,
estimulado pelos debates académicos com os colegas Inklings e C.S. Lewis, na reflexdo
religiosa sobre a estupidez da guerra, do poder e da maquina na qual tinha se transformado
o saber do século, no calor da companhia de Edith, dos filhos e da filha e da vida quotidiana
de professor, Tolkien desenvolveu uma narrativa esplendorosa, fascinante e verdadeira.

Em carta de 1951,a Milton Waldman, da editora Collins, Tolkien tentava publicar
seu vasto material, pois ndo consegui entrar em consenso com a editora Alen&Unwin.
Desejava publicar seu vasto universo emc onjunto, enquanto a editora de O Hobbit quera
apenas uma continuagdo do livro. Em sintese, em carta de 1951 a um editor, Tolkien afirma

suas aspiracoes em O Senhor dos Anéis.

Porém, tive uma paixdo igualmente basica ab initio pelos mitos (ndo-alegorias!) e
pelos contos’' de fadas e, acima de tudo, pelas lendas herdicas no limiar dos contos de
fadas e da historia, de que ha tdo pouco no mundo (acessivel a mim) para meu apetite.
Eu era um estudante universitario antes que a reflexdo e a experiéncia revelassem-me
que esses ndo eram interesses divergentes — pélos opostos da ciéncia e romance -, mas
integralmnete relacionados. Contudo, ndo sou ‘versado’ nas questdes de mitos e contos

! Nesta tradugio, Gabriel Oliva Brum optou por contos e ndo estorias, porém na redacio da carta orginal em
inglés trata-se stories e ndo tales. Ver CARPENTER, Humpfrey (org). The letters of J.R.R. Tolkien. (1981).
London. HarperCollins.
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de fadas, pois em tais coisas (até onde sei) sempre estive procurando material, coisas
de um certo tom ¢ atmosfera, ¢ ndo simples conhecimento. Além disso — e aqui espero
ndo soar absurdo -, desde cedo eu era afligido pela pobreza de meu proprio amado
pais: ele ndo possuia historias proprias (relacionadas a sua lingua e solo), ndo da
qualidade que eu buscava ¢ encontrei (como um ingrediente) nas lendas de outras
terras. Havia gregas, celtas, romanicas, germanicas, escandinavas e finlandesas (que
muito me influenciou), mas ndo inglesas, salvo materiais de livros de contos populares
empobrecidos. E claro que havia e ha todo o mundo arthuriano mas este, poderoso
como o ¢é, foi naturalizado imperfeitamente, associado com o solo britdnico mas nao
com o inglés; e ndo substitui o que eu sentia estar faltando. Por um lado, sua Faerie ¢
demasiado opulenta, fantéstica, incoerente e repetitiva. Por outro lado e de modo mais
importante: esta envolta (e explicitamente) a religido crista.

Por razdes que ndo elaborarei, isso-me parece fatal. Mitos e contos de fada, como toda
arte, devem refletir ¢ conter em solugdo elementos da verdade (ou erro) moral e
religiosa, mas ndo explicitos, ndo na forma conhecida no mundo ‘real’ primario.
(Refiro-me, ¢ claro, a nossa situagdo atual, ndo nos dias antigos pagaos, pré-cristaos)
(CARPENTER, 2006, p. 141)

A preocupagdo de Tolkien em manter a verdade moral e religiosa, € a0 mesmo
tempo dissolvé-la em criagdo literaria ¢ uma das caracteristicas mais marcantes de O
Senhor dos Anéis. Escrevendo para um mundo moderno que muitas vezes se opunha
diretamente a relgido, Tolkien propunha uma pedagogia fantastica, em que a verdade
estivesse presente, mas que fosse descoberta ou revelada em sua forma mais essencial,
sobre-humana. Nao era necessario obedecer aos parametros racionalistas e empiricistas
modernos. A verdade deveria ser demonstrada em outro aspecto.

Essa verdade, como veremos nos capitulos seguintes dessa dissertagdo, estava posta
na certeza constante que Tolkien tinha: os homens estdo na queda, e vivemos em um
mundo decadente e fragil, em que mal conseguimos nos firmar ante nossa cegueira e
vergonha. Somos efetivamente po.

Mas algo de eterno pulsa em nosso coracdo. Ndo nos satisfazemos com as ilusdes e
idolatrias apresentadas pelo século. Ha algo mais. Que impulsiona a imaginacgao ao apetite
de transfigurar a realidade em busca da transfiguracdo da alma. Para além do moderno
enclausuramento racionalista e imanentista do poder e do controle, através da dentincia e da
recusa da tentacdo da mega-maquina do Um anel, Tolkien investigava, forjava, fazia em
ourivesaria a explosdo da fantasia criativa e redentora que ecoa o Eterno.

Entendido, portanto, O Senhor dos Aneis como sintese das investigacdes de Tolkien

acerca de sua paix@o pelo oficio de pesquisador filoldgico e professor, de seu impulso
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criativo como escritor e de familia, e de suas investigacdes pessoais de carater religioso, ¢
necessario um aprofundamento nessa sintese.

Diante dessa questao, com o embasamento do Evangelho e das Escrituras, torna-se
necessario compreender como o Bem e o Mal estdo presentes na literatura tolkieniana. Para
além de seu contexto historico conturbado, no qual a presenca do Mal se tornava cada vez
mais tangivel, e muitas vezes as ameacas tanto de carater geral, a preocupagcdo com o
mundo e o Bem metafisico, quanto a ameaga real de perda de filhos e amigos na guerra,
Tolkien expressou suas convic¢des mais profundas em O Senhor dos Anéis.

Para tal, nas investigagdes desta dissertacdo, na literatura, mas suas cartas e em seus
ensaios tedricos, apontamos que a filosofia do Bem e do Mal, radicada na revelacdo e

tradigdo cristd, ¢ a de Santo Agostinho.
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Capitulo II : Agostinho entre Historia e Literatura — A Verdade e a Narrativa

2.1 Introdugao

Neste capitulo tratamos de elaborar a questao da presenca da filosofia agostiniana na
obra de Tolkien, apesar deste ser um autor fortemente marcado por seu tempo. Tendo em
vista o risco do anacronismo, buscamos relacionar as teorias historicas que orientam essa
dissertacdo com a veracidade, coerente e demonstravel, da presenca do pensamento
agostiniano na obra tolkieniana.

A escolha do estudo de Santo Agostinho se deve por seu pensamento ser referencial
na Igreja Catolica, e pelo ambiente intelectual de Tolkien, principalmente seus textos de
pesquisa filologica, serem datadas antes do ano mil, periodo em que a filosofia de
Agostinho se torna centro e referéncia a toda formagdo da Igreja e do mundo cristdo na
Europa. Na perspectiva historica, entendemos que os documentos que Tolkien estuda, e
portanto sua referéncia em sua criagdo literaria, revelam a presenca do agostinismo.

Também nas referéncias de suas Cartas (Carpenter, 2006), e mesmo em prefacios e
comentarios em suas obras, encontramos diversas referéncias aos conceitos agostinianos,
principalmente quando tratando de seu legendarium. Enfim, a Patristica’” em sua expressdo
agostiniana ¢ central para a compreensao do pensamento tolkieniano.

Apo6s esta introdugdo, no segundo ponto deste capitulo, apresentamos uma breve
biografia de Santo Agostinho, e sua relacdo com seu contexto histérico, marcando suas
caracteristicas intelectuais e humanas, assim como suas obras fundamentais como
Verdadeira religiao (390), Livre-Arbitro (395), Confissoes (399), A natureza e a graca
(415), A Cidade de Deus (426). Essa biografia, que serve como introducao ao pensamento
agostiniano, e dai seus conceitos fundamentais no entendimento do Mal em O Senhor dos

Anéis, estd também pautada nas proprias obras, notadamente Confissoes.

72 Patristica ¢ a 4rea da Teologia cujo nucleo sdo os ‘Padres da Igreja’ dos séculos II ao VIIL Entre eles
destaca-se Santo Agostinho. Em seus escritos eclesiasticos desenvolveram os fundamentos teoldgicos e
doutrinais do Cristianismo. A partir do ano 95 d.C. comecaram a ser chamados de 'Padres da Igreja’, por sua
reflexdo sobre a doutrina revelada por Deus. Os 'Padres da Igreja' sdo, portanto, aqueles que ao longo dos sete
primeiros séculos, inclusive através dos Concilios Ecuménicos, foram confirmando e defendendo a fé, a
liturgia, a disciplina, os costumes, ¢ os dogmas da Igreja. Ver BOEHNER, Philoteus e GILSON, Etienne.
Histéria da Filosofia Cristd. (2000). Petropolis. Vozes.
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A literatura sobre Agostinho ainda ¢ maior que seus proprios escritos, € torna-se
imprescindivel uma limitacdo. Optamos pelo livro Santo Agostinho: Uma Biografia (2005)
de Peter Brown’”, para a trajetoria intelectual; a Historia da Filosofia Cristd (2000) de
Philotheus Boehner™ ¢ Etienne Gilson”, livro fundamental para a compreensio de todo
desenvolvimento do pensamento cristdo, especialmente de Santo Agostinho; de Etienne
Gilson A4 Filosofia na Idade Média (2007); também o livro de G.R. Evans’® Agostinho
Sobre o Mal (2006), que demonstra as varias dimensdes do pensamento agostininao sobre o
mal; o livro Histéria do Cristianismo (2001), de Paul Johnson’’ que nos permitiu uma
abordagem do periodo da antiguidade tardia; em relagdo ao contexto da vida de Agostinho
buscamos em Passagens da Antiguidade ao Feudalismo de Perry Anderson’ (2001), e aos
volumes III, IV e V da Histéria Geral das Civilizagoes (1958)”°, escritos por André
Aymard e Jeaninne Auboyer; os livros do historiador Jacques Le Goff* O Deus da Idade
Média (2007) e As Raizes Medievais da Europa (2007) e a enciclica®' Fides Et Ratio

IS2

(1998), sobre as relagdes entre fé e razdo, de Jodao Paulo II"°. Como textos de apoio,

73 Peter Brown (1935) nasceu na Irlanda. E catedrético de histéria na universidade de Princeton.

™ Philotheus Boehner, O.F.M., (1901-1955) frade franciscano, co-fundador e primeiro diretor do Instituto
Franciscano da Universidade de Sdo Boaventura, no Estado de Nova Yorque.

7 Medievalista francés, Etienne Gilson (1884-1978) foi professor na Universidade de Sorbonne, considerado
um adepto do neo-tomismo, eleito para a academia francesa em 1946.

78 Professora da Universidade de Cambridge.

"7 Escritor britanico, Paul Johnson (1928) é um divulgador da pesquisa historica. Mais conhecido por seu
trabalho jornalistico, escolhemos o autor como introdugdo aos estudos sobre Santo Agostinho.

" Perry Anderson (1938) inglés, intelectual marxista que aprofundou os estudos historicos com abordagem
marxista a periodos anteriores 8 modernidade.

7 Colegio escrita por professores da Universidade de Sorbonne, publicada sob a dire¢io de Mourice Crouzet,
na Franga, que segue os principios tedricos da chamada Nova Historia, movimento do século XX,
inicialmente francés que propunha novas abordagens da compreensao historica.

8 Historiador francés, considerado o maior medievalista da Franca, diretor de estudos honorarios na Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales.

8! Escrito especifico do pontifice catélico, que expressa a doutrina da Igreja pelo fundamento do Magistério,
do primado de Sao Pedro, que, segundo a doutrina catdlica, juntamente com a Tradigdo, vivéncia de geragao
em geracdo da revelagdo de Jesus, lhe confere valor doutrinario tdo grande quanto as Sagradas Escrituras. Ver
Constituicdo dogmatica sobre a revelacdo divina Dei Verbum.

%2 Papa Jodo Paulo II nascido Karol Jozef Wojtyta 1920 - 2005) foi o Sumo Pontifice da Igreja Catélica
Apostolica Romana de 16 de Outubro de 1978 até a data da sua morte, e sucedeu ao Papa Jodo Paulo I,
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também optamos por Contingéncia e Imagina¢do em Blaise Pascal (2006), dissertacdo de
mestrado de Andrei Ventrini Martins® em seu capitulo sobre Agostinho e sua controvérsia
entre maniqueus e pelagianos; também a dissertacdo de mestrado de Marcos Roberto Nunes
Costa® Os Fundamentos ético-politicos do homem e do estado em ‘A Cidade de Deus’ de
Santo Agostinho (1996); e Critica e Profecia — A filosofia da religido em Dostoiévisk
(2003), de Luiz Felipe Pondé®, em seu capitulo sobre a tradicio da chamada teologia
pessimista, na qual Agostinho se insere.

ApoOs a parte biografica, propomos um terceiro ponto em que escolhemos dez
conceitos agostinianos que nos serviram de guia para entendermos o sistema filosofico, e
sua relacdo com o entendimento da literatura tolkieniana. O Bem e o Mal, a Natureza ¢ o
Pecado Original, o Livre-Arbitrio e a Graga, Iniancia e a Felicidade, e por fim a Cidade de
Deus e a Cidade dos homens. Para tal buscamos nos escritos de Agostinho a sua
fundamentacao e compreensao.

Ap6s entendidos esses dez conceitos no terceiro ponto, elaboramos um quarto ponto
do capitulo, que trata da relacdo desses conceitos com o pensamento do proprio Tolkien,
expresso em suas cartas e livros. Para isso, mostramos como o proprio Tolkien preocupava-
se que suas obras fossem lidas como algo em si, ndo apenas produto do contexto, que
dentro de uma andlise literdria mais rasteira pudesse diminuir aquilo que ele afirmava
preservar, a verdade, de cunho agostiniano, existente em sua literatura. A discussdo da
perspectiva historico-contextualista como Unica definidora das elementos da consciéncia e
da acdo ¢ criticada por Tolkien, que aponta um aprofundamento da reflexdo na abordagem
de seu legendarium.

J.R.R. Tolkien ndo acreditava que para estudar uma obra de arte, literaria ou nao,
era necessario estudar a vida, idéias ou a fé de seu autor. Para Tolkien, uma verdadeira obra
de arte deveria se sustentar em si mesma, sem necessidade de compreensdo a partir de

qualquer relagdo com seu criador. Isso estd posto pela necessidade, em sua visdo de a obra

tornando-se o primeiro Papa ndo italiano em 450 anos (desde o holandés Adriano VI, no século XVI). Teve o
3.° papado mais longo da historia do catolicismo.

% Mestre em Ciéncias da Religido pela PUC — SP.
% Mestre em Filosofia pela Universidade Federal de Pernambuco.

% Professor Doutor do programa de Ciéncias da religido da PUC —SP.
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de arte se sustentar na verdade, que para Tolkien, se dava na doutrina catélica e da énfase
do pensamento de Santo Agostinho. A revelagcdo de Deus e seus mandamentos sdo eternos,
independem da vontade do homem. Ao artista cabe o dever de captar essa verdade e
subcria-la em sua arte.

Assim, libertando-se do aprisionamento de um simples filho do contexto, para além
da categoria definidora e limitadora de experiéncia, Tolkien instiga seus criticos a buscarem
mais profundamente as relacdes que sua obra possui com a verdade, na perspectiva
agostiniana, e através de sua sub-criagdo, a arte literaria, encontrar as bases de crenca da

criagdo primaria em si, 0 cosmo, a natureza ¢ 0 homem como a obra de Deus.

2.2 Agostinho, o Império e a Igreja

Santo Agostinho ¢ visto como um dos fundadores do cristianismo. Johnson (2001)
afirma que depois de Paulo, Agostinho foi 0o que mais marcou o pensamento cristdo, sendo
estudado de varias formas, e ainda presente na estrutura eclesial. Le Goff (2007) afirma que
Agostinho ¢ depois de Paulo o mais importante pensador do cristianismo e o considera o
grande professor da Idade Média, um de seus fundadores culturais. Boehner e Gilson
(2000) o denominam mestre do Ocidente, e afirmam que ¢ em Agostinho que a Patristica, e
talvez a propria filosofia crista, atinge seu auge.

Aurelius Augustinus nasceu em Tagasta® em 13 de novembro de 354, filho de
funciondrio da burocracia do Império Romano, Patricio, em provincia romana no norte da
Africa®’. Mbnica, sua mae, também santa, ja& havia se convertido ao cristianismo, e ¢
considerada uma das fontes de conversdo de Agostinho. Para entendermos o que
significava nascer em provincia romana no século IV, € necessario compreender o periodo.

O Império Romano da segunda metade do século IV estava em decadéncia. A forga
administrativa, associada as expansdes militares estavam em refluxo desde o século III.

Segundo Anderson (2000), a principal causa de crise do império romano foi a contradigao

86 Tagaste ou Tagasta, cidade da antiga Numidia (hoje Argélia) onde nasceu (atualmente Souk-Ahras,
Argélia, a 100 km ao sudeste de Annaba (antiga Hipona).

%7 Para biografia de Agostinho, com descrigio geogréfica e cultural de sua regido natal, assim como as demais
regides do mundo da antiguidade tardia em que viver ver BROWN, Peter. Santo Agostinho, Uma Biografia.
(2005). Rio de Janeiro. Editora Record.
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extremada do modo de produgdo escravista, que aliava o progresso € o apogeu da
organizacdo imperial com as conquistas territoriais.

Uma vez refreadas as conquistas, com o império grande demais para uma coesao
bélica, o modo de produgdo se relacionando cada vez mais com o campo, o sistema em
geral entra em colapso. De um sistema escravista, baseado na conquista de terras e mao-de-
obra escrava, aos poucos a mudanca se dava para um sistema rural, em que a producao
servil e a propriedade, interna ao império, fundamentava cada vez mais o poder, gerando
um sistema fundidrio e produtivo, ndo mais baseado em conquistas territoriais e
escravocrata. E esse processo que Le Goff (2007) chama de ruralizagio da Europa, ao
contrario do mundo fortemente urbanizado dos romanos. No lugar da cidade, urbs, a
concentracao populacional volta-se para a vila, o grande concentrador populacional.

A lenta fusdo entre grupos germanicos tribais e as estruturas politicas herdeiras do
império romano se configuravam como sintese do declinio. Para Anderson (2000), a partir
do século IV cada vez mais o poder, fosse economico fosse politico, estava associado a
individuos que estabeleciam aliangas e buscavam dominios especificos de terras e homens.
A idéia do Estado romano havia se perdido, e apenas titulos cada vez com menos
importancia em institui¢des cada vez mais esvaziadas ainda mantinham certa linha de
existéncia do que fora o Império romano.

A nobreza, com seu carater de linhagem e de aliancas, estava cada vez mais
associada ao poder efetivo, de cardter individual, de mobilizacio de exércitos e de
capacidade produtiva na terra. As invasdes barbaras do século V, ao contrario de serem
invasdes de povos completamente estranhos ao império que chegavam de forma articulada
e comum, como uma tropa de assalto diante de um império romano estabelecido, se
pareciam muito com as disputas internas que generais € nobres romanos, muitas vezes
germanos romanizados, travavam.

Como ressalta Le Goff (2007) a aculturagdo entre barbaros e romanos comecara
muito antes do século V, pois a mesticagem através de trocas, casamentos e comércio ja
havia preparado a grande mistura étnica, cultural e politica e militar que os séculos V e VI
trazem com a formacdo de reinos barbaros. Essa fusdo ndo aconteceu somente entre
império romano e povos barbaros homogéneos, porém os diversos povos de origem barbara

também se misturavam, tomando como base as proprias regulacdes romanas, como as
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rudimentares leis criadas pelos proprios reis barbaros no século V e VI, com o objetivo de
regular os novos suditos e controlar as terras e homens, fundamentando-se no direito
romano e em muitas de suas instituigdes, principalmente as militares.

Apenas a preservacao da cultura romana, sua erudicdo, filosofia, direito, arte e
instituicdes mais especificos poderiam ser apontados como diferenciais entre o mundo
germanico agora romanizado, e a existéncia do Estado romano. E essa preservagdo era
realizada antes de tudo nas cidades. E estas cidades estavam cada vez mais ameagadas pela
lenta, constante e ameagadora ocupacao de grupos germanicos cada vez mais afastados da

educacdo romana.

A primeira grande onda comegou com a momentosa marcha através do Reno gelado na
noite de inverno de 31 de dezembro de 406, por uma informal confederacdo de suevos,
vandalos e alanos. Poucos anos depois, em 410, os visigodos, sob as ordens de Alarico,
saquearam Roma. Duas décadas mais tarde, os vandalos tomaram Cartago, em 439. Por
volta de 480, o primeiro sistema rudimentar de Estado barbaro se havia estabelecido em
solo que antes fora romano: os burgindios na Savdia, os visigodos na Aquitinia, os
vandalos no Norte da Africa e os ostrogodos na Italia.(ANDERSON, 2000, p.108)

Para Aymard e Auboyer (1958), a afirmacdo da cidade em contradicio com a
escassez de recursos e o crescimento da importancia da produgdo rural foi determinante no
esgotamento do desenvolvimento técnico-produtivo. As elites romanas, imperiais,
burocraticas e citadinas, ndo estabeleceram um Estado que pudesse congregar a distribuicao
das terras, o progresso técnico e uma tributacdo que fortalecesse o proprio Estado. O
contexto militarizado e tenso, fosse interno ao Estado, fosse externo com germanicos nao
incorporados, exigiu uma concentragdo de terra e uma preocupacdo com uma base militar
que consumiu o progresso técnico em produtividade agricola e comercial, pois concentrou
esforgos politicos em exércitos e armas.

Enquanto ainda havia capacidade do Estado romano sustentar a educagdo e¢ a
erudicdo citadina, e toda pesada estrutura cultural romana, as cidades mantiveram
condicdes de existéncia relativamente pacifica, embora distante do vigor do Império do
Oriente, cuja capital Constantinopla ainda mantinha esplendor e pujanca.

Porém, com a chegada de grupos germanicos cada vez mais distantes da cultura
erudita romana, longe de estabelecer importancia para o comércio, e dai para as cidades, a

cultura romana classica, fosse intelectual e artistica, fosse religiosa, cada vez mais se
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afunda. Tanto filosofias cléssicas (platonismo, estoicismo, ceticismo) quanto sinteses
orientais helenistas (maniqueismo, gnosticismo), foram apresentadas nesse ambiente
citadino decadente, ganhando adeptos e estabelecendo relagdes de poder.

A patristica também se afirma como elemento centralizador. Como religido oficial
do Império desde 313, com Constantino®®, o cristianismo aos poucos foi estabelecendo suas
estruturas. Com os Concilios Ecuménicos® de Nicéia” em 325, que formulou os primeiros
dogmas e condenagoes, e de Constantinopla’' em 381, que reforcou as decisdes do primeiro
Concilio e reafirmou as bases estruturais e dogmaticas da Igreja nascente.

Assim, A Igreja Cristd ja apresentava uma formulag¢do de sentido proprio, e além
disso uma estruturagao politica que pretendia, entre outras, ocupar o espago cada vez maior
deixado pelo Império Romano. A nova configuragdo sécio-politica, também uma nova

erudi¢do intelectual e religiosa era necessaria, com suas necessarias estruturas.

No final da Antiguidade, a Igreja Cristd, como ja vimos, contribuiu
indubitavelmente para o enfraquecimento dos poderes de resisténcia do sistema
romano imperial. Conseguiu isto, ndo desmoralizando doutrinas ou valores extra-
mundanos, como acreditavam os historiadores do iluminismo, mas por seu absoluto
peso temporal. O vasto aparato clerical que ela desovou no tltimo império foi uma
das principais razdes da sobrecarga parasitica que exauriu a economia e a sociedade
romana. Foi ainda agregada uma segunda superburocracia ao ja opressivo 6nus do
Estado secular. Por volta do século VI, os bispos e o clero do Império remanescente
eram em muito maior nimero que os agentes administrativos e funcionarios do
Estado, e recebiam salarios consideravelmente mais altos. A carga intoleravel deste
edificio desequilibrado foi uma determinante central do colapso do Império.
(ANDERSON, 2000, p.127)

% Constantino, o Grande (272-337), responséavel pela oficializagdo do cristianismo como religido aceita no
Império Romano em 313.

% Encontro de bispos catolicos, que definem dogmas, estabelecem diretrizes e representam a Igreja Romana
os desafios do momento histérico especifico. Integram o Magistério. Sdo 21 Concilios Ecuménicos da
fundacdo do cristianismo até os dias atuais. Ver PAULO VI, papa. Credo do Povo de Deus. Os 265 Papas da
Igreja e Os 21 Concilios Ecuménicos da Igreja.(1998) Lorena. Cléofas.

% Cidade da Asia Menor (hoje iznik, na Turquia) importante centro politico da antiguidade, ponto de
convergéncia entre os Impérios Ocidental e Oriental.

91 . . . .. > A e

Constantinopla, antigo nome de Istambual, na atual Turquia. O nome original ¢ Bizancio. O nome da
cidade ¢ uma referéncia ao imperador Constantino I que tornou esta cidade a capital do Império Romano em
330.
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Nos séculos de Agostinho, IV e V, essa segunda superburocracia ainda estava em
trabalho de aumento de desova do vasto aparato clerical. A sobrecarga parasitica expressa-
se claramente em Agostinho, filho de funcionario do Estado romano, que financia seus
estudos, e que vive durante 30 anos ensinando as ciéncias e educacao romana.

Estudou, além de Tagasta, em Madaura’® e Cartago93 , sempre se destacando em seus
estudos, o que em Confissoes coloca como vaos, mas que contribuiram para seus livros e
organizacdo do pensamento. A formagdo classica em Agostinho ¢ reconhecida e muito de
seus estudos filosoficos sao tributarios.

Ensinou retdrica em Cartago, Roma, onde se desgostou com a realidade decadente
dos estudantes, e depois Mildo, onde se converteu em e foi batizado em 387. Dai funda um
mosteiro, escreve regras monasticas, livros de filosofia crista, torna-se presbitero e bispo.

Contudo, vé Roma saqueada pelos visigodos em 410, e entdo escreve 4 Cidade de
Deus afirmando que Roma se afundava por si mesma, e que a Igreja resplandeceria na
eternidade, enquanto morre em 430 vendo sua cidade, Hipona, sendo saqueada pelo povo
germanico dos vandalos, e considerado um dos maiores pilares da Igreja Catodlica.

Entender esse processo de conversao de Agostinho ¢ também entender essa lenta
transicdo do pensamento romano classico para o cristianismo patristico, do estado imperial
para a Igreja Catdlica. Contudo, a questdo se torna mais complexa quando dentro do
cristianismo surgem correntes € posi¢des que provocam dissidéncias internas. A conversao
de Agostinho pode demonstrar a propria conversao da filosofia greco-romana e do Estado
Imperial na patristica e na Igreja, porém sua atividade como filésofo cristdo também ilustra

as contendas existentes dentro do cristianismo na antiguidade tardia.

A decadéncia das cidades, o excessivo peso do fisco, que arruina os pequenos
proprietarios independentes e os leva a solicitar o patrocinio dos poderosos capazes
de protegé-los contra os extatores, acarretam o declinio da classe média e
aumentam a influéncia da aristocracia, da classe senatorial, enriquecida pelo
exercicio das fungdes civis. O grande dominio rural converte-se no principal quadro
da sociedade. Na sua vivenda, n3o raro fortificada e protegida por guardas
particulares, servido pelo bando de seus escravos domésticos, o senhor domina

%2 Também na Numidia, Madaura foi anexada 4 Roma depois da Segunda guerra ptnica (218-202 a.C.).

93 . . .. . A e , . I, . , .
Antiga cidade, originariamente uma colonia fenicia no norte da Africa, situada a leste do lago de Tunis, na

atua Tunisia. Foi uma poténcia do mundo antigo, disputando com Roma o controle do Mar Mediterraneo.

Dessa disputa originaram-se as trés Guerras Punicas (séculos III e IT a.C.), apds as quais Cartago foi destruida.
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inteiramente os colonos que, mediante pagamento de prestagdes e corvéias™,
exploram suas terras ¢ pelos quais ele responde perante o Estado; os agricultores
livres dos arredores ingressam na sua clientela, oferecendo-lhe devotamento e
servigos. Fora destes senhorios fundidrios, que escapam cada vez mais ao poder
publico, a sociedade se decompde: citadinos cada vez menos numerosos ¢ mais
pobres, aglomerados agricolas ainda mais independentes, mas prontos a aceitar a
tutela de um defensor, bandos de insubmissos, escravos fugitivos e camponeses
arruinados pelo imposto.

Sdo os valores espirituais da civilizagdo, quer religiosos, quer intelectuais ou
artisticos, que no Ocidente de fins do século IV, ainda nos surgem menos tocados
pela decadéncia. Na verdade, sob a influéncia do cristianismo e do que esta religido
conserva de suas origens orientais e populares, a arte ¢ o pensamento afastam-se
pouco a pouco das formas classicas, mas, em compensagdo, novas contribui¢des
enriquecem-nas. A adaptacdo do platonismo por Santo Ambrosio e Santo
Agostinho, a arte dos retratos em vidro dourado e dos dipticos” de marfim da Italia
do Norte testemunham, entre outras criagdes da época, este aprofundamento
espiritual (AYMARD E AUBOYER, 1958, p.18-19)

Os concilios de Nicéia e de Constantinopla apresentaram o simbolo dos apdstolos,
a confissdo de fé¢ que afirmava as bases comuns dos cristdos conciliares. Isso ja existia
quando Agostinho se converte, assim como condenagdes do arianismo, doutrina que
pregava que Jesus nao era Deus, mas a maior de todas as criaturas.

As ditas heresias, interpretagdes que foram tidas como contrarias a revelacao pelos
Concilios, possuiam adeptos e estruturas proprias. Tinham igrejas, sacerdotes e fiéis. A
disputa era sobre a verdade em sua formulagdo mais contundente. Discutia-se ndo s a
vida, mas também a eternidade. Agostinho entrou no debate cristdio com a mesma forca
com que se converteu. Seus escritos variaram conforme seu crescimento na fé, nas
estruturas eclesiasticas e em sua investigacao intelectual, pastoral e espiritual.

Apods seus estudos em Cartago, Agostinho se tornou adepto do Maniqueismo,
doutrina formulada na Mespotdmia®® por Manes, no século III, que afirmava a existéncia
de dois deuses, um Bom ¢ outro Mau, ¢ sua luta era a for¢a da existéncia e da realidade.
Entre os dezenove e vinte e oito anos Agostinho permaneceu maniqueu. E também essa

formacao e reflexdo sobre o Bem e o Mal contribuiram em sua trajetoria intelectual. Com a

o Pagamento de tributos em forma de trabalho bragal, fosse na lavoura, na constru¢do ou servicos.

% Tébuas de madeira ligadas entre si, de forma a se fecharem como um livro, com imagens pintadas
representando situagdes da época.

% Mesopotamia ¢ uma regido no Oriente Médio, delimitada entre os vales dos rios Tigre e Eufrates, ocupada
pelo atual Iraque. Os rios desembocam no Golfo Pérsico, sendo os unicos rios de uma regido desértica.
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mudanca para Roma e depois Mildo, Agostinho entra em crise com as idéias maniquéias,

encontrando fraquezas e contradi¢des na doutrina.

Durante os nove anos que se seguiram, dos dezenove aos vinte e oito anos de idade, fui
muitas vezes seduzido e sedutor, enganado e enganador, em meio As diversas paixdes,
ensinando, de publico, as ciéncias chamadas liberais e, em particular, praticando uma
religido indigna de tal nome. Ora soberbo, ora supersticioso, sempre vaidoso. Ora em
busca de quimérico louvor popular — até mesmo de aplauso no teatro — ¢ dos concursos
de poesia, das disputas de coroas de feno, de espetaculos frivolos e de desregramento
das paixdes. Ora, desejando purificar-me dessas manchas, levava alimentos aos
chamados eleitos e santos, para que estes, nas oficinas de seus estdmagos, fabricassem
anjos e deuses que nos libertassem. Eu tinha essas opinides ¢ as praticava, como meus
amigos, enganando a eles e a mim mesmo (AGOSTINHO, 2006, p. 89)

A expressdo da vaidade de Agostinho se colocava por seu brilhantismo como
professor de retdrica, e assim o aproveitamento que a decadente realidade romana
apresentava. Teatro, certames poéticos, torneios diversos e todos os prazeres que na época
as cidades romanas ofereciam. De outro lado, a doutrina maniqueista oferecia consolo para
o repudio e a necessidade de conforto que Agostinho tinha, a0 mesmo tempo que o jovem
professor convencia amigos e trazia seguidores para a seita maniquéia. Com a crise em sua
crenca, Agostinho sai de Roma e parte para Milao.

Em Mildo, conhece o bispo Ambrosio’’, e comeca a frequentar seus sermdes. Apos
uma experiéncia fortissima de repensar a propria vida, se batiza em 387, e retorna para a
Africa em 388. Na viagem, sua mae Monica falece na cidade de Ostia, nos arredores de
Roma, satisfeita pela conversao do filho.

Finalmente, apds sua conversdo, Agostinho inicia seus escritos de filosofia crista.
As obras que pesquisamos neste capitulo serdo pontos de referéncia biografica, para
entendermos o processo de elaboracdo de seu pensamento. Logo em Roma, em 388 inicia o
De Libero Arbitrio, em forma de dialogo, aos moldes do pensamento platonico. Livro que
surge com o objetivo de investigar a origem do mal, em busca da verdade. Neste livro
Agostinho inicia sua sistemdtica libertacdo e oposi¢do as doutrinas que seguia
anteriormente, como o0 maniqueismo, em relagcdo a preocupacao com o mal, e o ceticismo,

me relagdo a busca da verdade.

7 Ambrésio de Milio (340-397), conhecido como Santo Ambrdsio, foi bispo da cidade de Mildo, ¢
considerado um dos Doutores da Igreja.

86



87

Concluido apenas em 395, ap6s Agostinho ter fundando um mosteiro, ja estar
trabalhando ao lado de Valério, o entdo bispo de Tagaste que o ordenara, um livro que foi
resultado de 7 anos de reflexdo e revisao, e ponto central do pensamento agostiniano, De
Libero Arbitrio torna-se uma referéncia na percep¢do da humanidade em Agostinho e de

sua ac¢do pastoral, inclusive na Igreja, quando desta vez deve enfrentar o pelagianismo.

Na Antiguidade, Agostinho polemizou contra Pelagius®™ e sua antropologia da
suficiéncia da natureza humana. Segundo o pensador religioso "humanista" vindo das
Ilhas Britanicas, o livre arbitrio ndo estava necessariamente danificado, portanto o
alcance da funcdo decisoria do ser humano se dava dentro dos limites da sua voli¢do
livre. Para Agostinho, esta teoria ndo s6 era empiricamente irreal — o mundo € a prova
evidente de que as "mas" escolhas imperavam — como também implicava na falta de
sentido daquilo que ele se referia como o valor da "graca de Cristo". Para o bispo de
Hipona, era a agdo eficaz (dai o conceito de graca eficaz) que armava o livre arbitrio
para a atitude independente com relag@o a escraviddo da concupiscéncia. Sem a graga
sobrenatural, o ser humano s6 agiria pela concupiscéncia. E mais: o carater contingente
da graca — na realidade, uma redundancia, ja que se trata de "graga" — garantia a ndo
instalacdo do orgulho (3a e pior concupiscéncia ja que ndo havia qualquer ingeréncia
do humano na "economia" da graga. Dai a insuportavel incognoscibilidade da salvagao
(ndo ha um "mecanismo" razoavel em a¢do), fazendo toda sua teoria soar como um
violéncia contra a suficiéncia da natureza humana. Na realidade, a disfuncionalidade da
natureza humana esta exatamente nesta insuficiéncia da natureza humana em operar na
natureza sem o componente sobrenatural (o efeito circular do enunciado é proposital):
a funcionalidade humana ¢ na verdade fun¢do do Transcendente, pois para Agostinho
ndo se tratava de "humilhar" a natureza, mas sim eleva-la (superando-a) ao regime do
sobrenatural. Sua antropologia ¢ teoldgica na medida em que o ser humano ¢ um
"animal divino" e sé conhece a si mesmo negativamente, tanto como miseravel
(negatividade como "mal"), como no sentido de negatividade que descreve aquilo que
um ser ndo é, portanto uma descrigdo centrada na falta. (PONDE, 2001, p. 91-92)

Esta percepc¢ao do livre-arbitrio em relagdo a origem do mal ¢ retomada em De Vera
Religione, assim como a fundamentacdo detalhada da religido cristd. O conceito das
concupiscéncias ¢ detalhado neste livro, assim como a interioridade da presenga de Deus.
Escrito no periodo em que fundara um mosteiro em Tagasta, entre 389 e 390, antes de sua
ordenagdo de presbitero em 391, Agostinho escreve este livro com o objetivo de conversdo
de um grande amigo, Romaniano, que outrora o proprio Agostinho havia convertido para a

seita maniquéia.

% Monge bretdo (360 - 425). Estabeleceu-se em Roma em 384, depois no Egito, apos o saque de Roma por
Alarico em 410 ¢ na Palestina. Sua doutrina a respeito da graga e do livre arbitrio, foi combatida por
Agostinho de Hipona e considerada herética no concilio de Efeso, em 431

87



88

E um livro escrito por um leigo recém convertido, porém ¢é obra de um filésofo de
36 anos de idade, professor de renome e com um repertdrio intelectual capaz de objetivar
diversos pontos centrais da filosofia crista.

Nesse ponto, Agostinho ja se indispusera com diversas correntes filosoficas, e até
mesmo certas interpretacoes da revelagdo cristd. Apesar da existéncia dos Concilios
Ecuménicos de Nicéia e Constantinopla, a propria estrutura da Igreja ainda ndo estava
definida. Esta era a base da presenca do pelagianismo no cristianismo e também da
preocupag¢do de Agostinho em relacdo aos filosofos e cristdos que ndo atendiam as
exigéncias dos ensinamentos dos Concilios e da propria tradi¢do cristd ensinada por Santo
Ambroésio, por Santa Monica e por Valério.

Em 399, ja como bispo sucessor de Valério, Agostinho escreve Confissoes, em que
faz uma revisdo de sua vida, de acordo com o entendimento da a¢do de Deus e de como a
graca de Deus pode intervir na vida humana. Enfrentando seus opositores, ndo apenas
maniqueus e pelagianos, mas também os donatistas’, Agostinho coloca seus erros e suas
incoeréncias do passado como exemplo da misericordia de Deus. Reafirma a questao do
livre-arbitrio, porém enfoca com mais ardor a relagdo da graga de Deus, e sacrificio de
Cristo, e ndo no merecimento e autonomia humanos, a reden¢ao do pecado.

Em sua a¢do diante dos donatistas, Jonhson (2001) afirma que Agostinho utilizou de
toda truculéncia e agdo contundente de um bispo em sua maxima autoridade. A Igreja
donatista, vigorosa e rica, foi quebrada pela agdo de Agostinho. Evans (2006) afirma que
durante o tempo que Agostinho se dedicou aos donatistas, foi o periodo que menos
escreveu sobre o mal, onde discutiu sobre a graga de Deus e a felicidade.

Em 415, apos ler Sobre a Natureza, de Pelagio, Agostinho escreve 4 natureza e a
Graga, livro cujo objetivo era refutar as teses de autonomia da natureza humana em relacao
a graca para a libertacdo do pecado apenas pela pratica da virtude, tese pelagiana.
Agostinho, bispo que viu Roma ser saqueada, e percebendo cada vez mais os anos de

decadéncia da civilizacdo romana, assim como as controvérsias cada vez mais acirradas

%% 0 Donatismo foi uma doutrina religiosa cristd, declarada herética pela Igreja catolica. Persistiu na Africa
nos séculos IV e V. Defendia que a agdo dos sacramentos s6 era valida com a condi¢do de virtuosidade do
sacerdote. Ganhou muitos adeptos entre aqueles que resistiram, ou ndo sofreram, perseguicdes em que muitos
abjuraram da fé. A questdo central era que aqueles que abjuraram da fé perderam a condigdo de realizar os
sacramentos. Agostinho concentrou grande parte de seu trabalho como bispo na busca da reconciliagdo dos
donatistas com os catdlicos.
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dentro da Igreja, responde ao monge bretdo com acidez e dureza, afirmando a necessidade
humana da Graga, condenando a idéia de autonomia humana de salvag3o.

Neste escrito, ha muito mais uma preocupagio pastoral. E agora, definitivamente, o
bispo que escreve, preocupado com a correta caminhada dos fiéis, e ndo mais o filésofo
maravilhado em sua conversdo. Contra Pelagio, ndo ¢ um debate contra pagdos ou céticos,
demais filésofos, mas sim um debate interno ao cristianismo, com conceitos e valores
internos a interpretagdo do evangelho e dos comentadores, bispos e fiéis que buscavam a
salvacdo na Igreja.

Por fim, apds a invasdao de Roma em 410 pelos visigodos, ja bispo reconhecido, lido
e respeitado, escreve sua vasta obra Cidade de Deus entre 413 e 426, ¢ confere a idéia da
Igreja Catdlica como além de uma cidade terrena, mas alarga a nogdo de cidade para uma
instituicdo presente em varias cidades, além de Roma, e que tem forca e vigor para
enfrentar os séculos na marcha segura em dire¢do a eternidade.

Santo Agostinho falece em 430, com 76 anos de idade, durante o ataque vandalo a
cidade de Tagasta, um ano antes do terceiro Concilio Ecuménico, em Efeso, cidade de
colonia grega na Asia Menor. Neste Concilio, em 431, definiu-se a condenagio do
pelagianismo e da afirmag¢do das duas naturezas de Cristo em um mesma pessoa, a divina e
a humana, salientando assim as tentagdes do deserto, a base das concupiscéncias, ¢ a
possibilidade do Cristo de aderir a vontade do Pai, afirmando que a tentagdo ¢ sofrida pela
natureza humana, e a plena vontade de adesdo ¢ de origem divina, o que sera chamado de
graga de Cristo.

Considerado um dos doutores da Igreja, expressdes maxima do pensamento cristdo,
Agostinho fundamenta muito do que € o cristianismo. Em Retractationes, escrito entre 426
e 427, enumera 92 obras num total de 232 livros de sua autoria. Embora ainda outros santos
viessem a reformular a relagdo entre filosofia e revelagdo cristd, Agostinho permanece com

um dos maiores expoentes do pensamento cristao.

O grande Doutor ocidental contactara diversas escolas filosoficas, mas todas o tinham
desiludido. Quando se lhe deparou a verdade da fé crista, entdo teve a forca de realizar
aquela conversdo radical a que os filésofos anteriormente contactados ndo tinham
conseguido induzi-lo... Quanto aos platénicos, que ocupavam lugar privilegiado nos
pontos de referimento de Agostinho, este censurava-os porque, tinham, porém,
ignorado o caminho que la conduzia: o Verbo encarnado. O Bispo de Hipona
conseguiu elaborar a primeira grande sintese do pensamento filoséfico e teolodgico,
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nela confluindo correntes do pensamento grego e latino. Também nele a grande
unidade do saber, que tinha o seu fundamento no pensamento biblico, acabou por ser
confirmada e sustentada pela profundidade do pensamento especulativo. A sintese feita
por Santo Agostinho permanecera como a forma mais elevada de reflexdo filosofica e
teoldgica que o Ocidente, durante séculos, conheceu. Com uma historia pessoal intensa
¢ ajudado por uma admiravel santidade de vida, ele foi capaz de introduzir, nas suas
obras, muitos dados que, apelando-se a experiéncia, antecipavam ja futuros
desenvolvimentos de algumas correntes filosoficas. (JOAO PAULO 11, 1998, p.56-57)

2.3 A filosofia de Santo Agostinho.

Como ja visto, a produ¢do de Agostinho ¢ vastissima e seu pensamento muitas
vezes se apresenta de forma ampla e por vezes contraditoria. Essa € uma caracteristica que
muitos comentadores de Agostinho identificam em sua obra, que estd sempre buscando,
uma transformag¢do constante no caminho da verdade e da compreensao da revelacao da fé.
Boehner e Gilson (2000) afirmam que ele ndo pode ser contado entre os mestres da sintese,
e que Agostinho nunca assinaria qualquer espécie de manual sobre seu sistema. Evans
(2006) afirma que aos olhos do critico moderno as solugdes de Agostinho sdo de uma
radical incoeréncia, pois a investigacdo agostiniana busca a profundidade da condigao
humana, incoerente, em relagdo a uma verdade divina absoluta, radical. Inquieto,
pesquisador e sempre em renovagdo, o pensamento de Agostinho ¢ sempre um rever-se

diante de seu momento presente.

E impossivel comprimir o pensamento de Agostinho num molde preconcebido sem
arriscar-se a perder o que hé nele de melhor e de mais caracteristico. SO nos resta pois
um caminho para expor-lhe mais ou menos fielmente a doutrina: o de nos deixarmos
conduzir por ele proprio, e acompanharmos com docilidade o ritmo natural do seu
pensamento. E este ndo evolui em linha reta, sendo que gira constantemente em torno
de um centro tinico, que ¢ Deus. (BOEHNER E GILSON, 2000, p. 142)

Assim, com todas as ressalvas do perigo da reducdo do pensamento de Santo
Agostinho, propomos identificar dez conceitos agostinianos que nortearam nossa pesquisa,
e que possibilitaram a compreensao de seu pensamento, que por sua vez serviram de chave
de leitura para detectar o Bem e o Mal presentes em O Senhor dos Anéis.

Metodologicamente, ao percebermos que nosso objetivo central eram conceitos

duplos que se relacionavam, de certa forma contraditorios € complementares, excludentes e
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integrados, adotamos esse forma de pesquisa. Essa tensdo ¢ constante no pensamento de
Agostinho. Em relacdo ao mal, Evans (2006) afirma que a tensdo entre Deus € o homem ¢é
base fundadora da investigacdo de Agostinho. Essa tensdo entre dois polos, seja Bem e
Mal, seja homem e Deus, morte e vida, estd presente em cada reflexdo de Agostinho. A
discussdo da verdade absoluta e a ilusdo se apresenta com o cuidado de Agostinho em
sempre se precaver entre a verdade absoluta e as proposicdes e afirmativas sobre essa
verdade. O fato de ter escrito Retrataciones (427), e muitos de seus comentadores, como
Martins (2006) e Evans (2006), demonstrarem que seus conceitos mudam no decorrer de
seus escritos e investigagdes, ja demonstram a polémica e a validade dessa ressalva sobre a
verdade e as formulagdes sobre ela.

Segundo Evans (2006), Agostinho estava ciente que a verdade ¢ inatingivel em si
mesma, pois estd para além do homem, porém essa busca incessante da verdade, em
esforcos intelectuais devia acontecer, pois essa se revela sempre. Para Gilson (2007), em
Agostinho a verdade possui trés atributos, a necessidade de que algo exista, a imutabilidade
que resiste ao tempo e assim conclui-se que € eterna, e por isso além do tempo e do homem.
Logo a verdade ¢ Deus, ¢ o encontro com a sabedoria divina encarnada, o proprio Cristo.

A percepgao da verdade pelo homem deve sempre atender esses trés atributos. A
verdade ¢, em si mesma, diferente do homem, que a reconhece somente por existir, no
préprio homem, a graca verdadeira, divina portanto, de reconhecer essa verdade. Metafisica
e ética se encontram.

Assim, dividimos os dez conceitos em pares, de forma que ao identificar o Bem e
Mal de forma relacional, também entendemos os demais conceitos em cinco pares. Os
conceitos em contraposicao: Bem e Mal; natureza e pecado original, livre-arbitrio e graga;
iniancia e felicidade; cidade de Deus e cidade dos homens. Tais pares sdo escolhidos para
demonstrar que, apesar de mesmo na época de Agostinho, a acusacao no final de sua vida,
segundo Brown (2005), pelo bispo Juliano de Eclano'® de que sua filosofia ainda
permaneceria maniquéia, devido a extrema dualidade de seu pensamento, optamos pelos
pares porque neles encontramos justamente a superacao da dualidade maniquéia na reflexao

sobre a relagdo entre homem e Deus, centro do pensamento agostiniano.

1% Bispo catélico (386-455), com ligagdes com o pelagianismo, polemizou com Agostinho sobre o livre-

arbitrio e a graga de Deus.
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2.3.1 O Bem e 0 Mal

Os conceitos chave de Bem e Mal sdo tratados de forma mais acessivel em De Vera
Religione, quando Agostinho expde de forma mais sistematica sua percepcao do fendmeno
do mal. Neste livro, escrito como recém convertido, um leigo filosofo com muitas
reminiscéncias pagas, Agostinho nos apresenta de forma mais simples e objetiva sua teoria
sobre o Mal. Nesse livro, a questdo do bem e do mal est4 ligada a origem da vida e da

morte. O mal ¢ a morte, que € o menos ser, a impossibilidade da vida.

Nao existe nenhum ser vivo que ndo venha de Deus, porque ele ¢, na verdade, a suma
vida, a fonte mesma da vida. Nenhum ser vivo, enquanto tal, ¢ mau, mas somente
enquanto tende a morte. A morte da vida, essa é a perversdo ou maldade (nequitia), isso
¢ o nada. Por isso, com razdo, os homens mais perversos sdo chamados ‘homens do
nada’. Se a vida tende ao nada foi por se ter desviado — por uma defec¢do voluntaria — de
quem a criou, ¢ de cujo ser desfrutava. Foi por querer — contra a lei divina — gozar dos
seres corporeos aos quais Deus a tinha colocado superior. Essa é a perversdo. Nao
porque o corpo seja nada. Pois ele possui certa harmonia em suas partes, sem o que, nao
poderia existir. Também ele ¢ obra daquele que ¢ o principio de toda harmonia. Todo
corpo possui como que certo equilibrio de forma, sem o qual ndo existiria. Logo, o
Criador dos corpos ¢ o principio de todo equilibrio. Ele ¢ a forma incriada e a mais bela
de todas as formas. Os corpos todos possuem certa beleza, sem a qual ndo seriam o que
sd0. Se pois, indagarmos quem constituiu os corpos, busquemos entre todos os seres o
que seja formosissimo. Todo formosura procede dele. E quem é esse sendo o Deus
unico, a verdade Unica, a unica salvacdo de todas as coisas, a primeira ¢ soberana
esséncia, a fonte de onde procede tudo o que é — enquanto tem o ser — porque tudo o que
¢ como tal é bom. (AGOSTINHO, 2002, p. 46-47)

Agostinho entende que a vida ¢ boa. Bom ¢ tudo o que existe e reproduz sua
existéncia. Inicialmente, o Bem € o que permite a existéncia, aquilo que €. Ora o grande
entrave disso ¢ a existéncia que cessa, a morte. Atrelando assim que viver é bom, € que o
Mal se origina da morte, Agostinho abrange sua compreensao para o que ¢ anterior, a morte
ou a vida.

Nesse raciocinio, entende-se que a vida ¢ primeira, a morte segunda. Ora tudo que
vive deve motrer, porém, como a vida ¢ primeiro que a morte, que € a origem do Mal, deve
existir a vida antes da morte. Dai o entendimento da existéncia de algo que nao morre,
porque funda a vida, mesmo que depois surja o nada. A fonte incriada.

Encontrando em Deus as caracteristicas de Criador e de Ser, Agostinho funda seu

conceito de Bem atrelado a vida enquanto existéncia fecunda e criativa. Realizando uma

92



93

existéncia dos seres vivos em Deus, a percepcdo ¢ de criaturas. Dai a caracteristica de
Criador. Porém, ndo sé os seres vivos sao criaturas, como também sdo fadados a morte. Sdo
criaturas, e terminam, cessam sua existéncia. Dai sua separacdo do criador. E a segunda
caracteristica de Deus, ele €. O Ser ¢ apenas em Deus, o ser perfeito, a forma perfeita. As
criaturas ndo sdo, e dai morrem. Embora estejam vivas, se dirigem para a morte, porque
estdo separadas do Criador, que € o Ser.

A percepcao da matéria como algo perecivel ndo se liga imediatamente a maldade.
A matéria ndo € ma em si mesma. Até possui certa harmonia e beleza. O problema posto ¢
que ela ¢ insuficiente. Como parte da criagdao de Deus, a matéria esta apartada do Ser, ¢ dai
sua inevitavel destrui¢dao, em direcdo ao nada. Porque tudo o que €, é em certo sentido bom,
enquanto fruto do Criador.

A perversdao, como Agostinho ressalta aos “homens do nada” estd na dependéncia
desses frutos do Criador, ou os bens menores, em detrimento do préprio Ser, o Sumo Bem.
Mais que a dependéncia € o querer e o gozar a matéria criada. O Mal ¢ a morte, enquanto
querer a morte, ou seja, gozar da criacdo, inevitavel sina das criaturas, separadas de seu
Criador, o unico que pode Ser.

Ao associar o Mal e a morte, Agostinho associa o Bem e a vida. Abre espaco para a
indagacdo sobre a eternidade das criaturas, se for possivel a participacdo no Ser. Ao afirmar
que de Deus a morte nao procede, mas ela ¢ resultado das escolhas das criaturas, a questao
da eternidade das criaturas quando obedientes ao Criador, que ¢ Ser, abre espago para o
entendimento da morte como afastamento, também eterno, do Ser. Deus cria, € uma vez

criado € bom, e entdo ¢ vida. Ora o mal nao procede de Deus, mas do querer o nada.

Logo, a morte ndo procede de Deus. ‘Pois Deus ndo fez a morte, nem tem prazer
em destruir os viventes’ (Sb 1,13), porque a soberana esséncia faz ser tudo quanto
existe e € chamado esséncia. Mas a morte, ao contrario, precipita no nao-ser a tudo
0 que morre inteiramente, porque se as coisas mortais ou corruptiveis perdessem
inteiramente o seu ser, chegariam ao nada. Tanto mais morrem quanto mais deixam
de participar da esséncia. Ou dito mais brevemente: tanto mais morrem, quanto
menos sdo. E assim que todo corpo (apenas material) ¢ menos do que vida qualquer,
pois a pequenina forma que lhe cabe perdura no ser, gracas & Vida que organiza tao
bem, seja cada ser animado, seja o conjunto da natureza universal. Logo, o corpo
(material) esta mais sujeito a morte e, portanto, mais proximo ao nada. Pelo que, o
ser com alma, que pelo gozo material abandona a Deus, tende ao nada e esse ¢ o
mal (nequitia).” (AGOSTINHO, 2002, p.47)
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Deus ¢ vida, ou melhor ¢ a Vida. A propria esséncia, a propriedade que define o ser,
¢ em si Deus, ao mesmo que tempo que a esséncia de todos os outros seres esta presente em
Deus. E o afastamento de Deus ¢ o afastamento da vida. Morrer ¢ abracar o mal, que se
afasta da vida em dire¢do ao nada. Mesmo a matéria inanimada tende ao mal, pois pode ser
destruida e utilizada para fins de destrui¢do, a0 mesmo tempo em que o ser com alma, que
abdica deste compartilhamento essencial com Deus para prender-se ao gozo material
voluntariamente adere ao nada.

E justamente essa a defini¢do do Bem. E o Ser, fundamento e requisito da Vida. O
Bem ¢ a Vida enquanto possibilidade de Ser. Dai compreendemos como Agostinho
estabelece a relagdo entre Bem ¢ Mal. O Mal ¢é apenas a recusa do Ser, enquanto Vida, ¢ a
reposi¢ao da matéria no lugar de Deus. Ndo que a matéria seja objetivamente ma, mas ela é
criacdo e ndo a esséncia da Vida, o Criador. O Bem ¢, portanto, a esséncia de todo Ser, a

Vida de toda criatura.

Mesmo supondo que o mundo seja feito de alguma matéria informa, essa matéria foi
tirada totalmente do nada. Pois, mesmo o que ainda ndo estd formado: sem duvida
alguma, de algum modo ja tem iniciada a sua formagdo. Ser susceptivel de forma é
beneficio de seu Autor, e possui-la é bem. A simples capacidade de forma é pois, certo
bem. Por conseguinte, o autor de todas as formas — que é o doador de toda forma —
também ¢ o fundamento da possibilidade de algo ser formado. E assim, tudo o que &,
enquanto ¢, e tudo o que ndo ¢é, enquanto pode vir a ser, tem de Deus, sua forma ou
possibilidade de ser formado.

Dito de outro modo: todo ser formado, enquanto formado, e todo o que ainda ndo esta
formado, enquanto formavel, encontra seu fundamento em Des.

Contudo, nenhum ser realiza a integridade de sua natureza, se em ser género nio for
planificado. (Isto ¢, sem a integridade de todas as suas caracteristicas especificas). Ora,
toda a integridade vem do Autor de todo bem. E assim que Deus, sendo o principio de
todo bem, o ¢ igualmente de toda integridade. (AGOSTINHO, 2002, p 59-60)

A preocupacdo da diferenca entre o nada e a matéria ¢ fundamental para Agostinho.
A preocupacao ¢ afirmar que nada do que existe ¢ mal em si mesmo. O Mal ¢ o Nada, e o
Bem ¢ a Vida. Assim, enquanto possibilidade de formacdo, entendida como
desenvolvimento, crescimento e transformagdo, a vida cumpre seu designio, posta por seu
Autor, Deus. Como nos diz Agostinho, Ter uma forma, uma existéncia, ¢ em si mesmo algo
bom, porque j& nos difere do nada, e assim nos abre a infinita possibilidade de formacao,

segundo a vontade do Autor, que ¢ o doador de toda forma, e também o fundamento da
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possibilidade da formacgao. Existir € mover-se, dinamismo, contrario a estagnagao mortal e

1movel do Nada.

r

Assim, a integridade ¢ também o Bem. Deteriorar ¢ consequéncia do Mal. A
insisténcia de Agostinho em afirmar que a morte e a corrup¢do ndo sdo partes integrantes
do projetos de Deus ¢ fundamental. A integridade da criagdo € sua vocagdo primeira, a
morte entra na realidade em momento posterior, como retorno ao Nada. O Ser ¢ integro, e
assim todas as criaturas que possuem sua esséncia neste Ser, que ¢ Deus. Em De Libero

Arbitrio, Agostinho afirma de forma mais contundente.

Todo o ser que pode tornar-se menos bom, ¢ bom., e todo ser ao deformar-se torna-se
menos bom. De facto, ou a deformagﬁom1 ndo lhe é nociva ele ndo se deforma, ou se
deforma, é-lhe nociva a deformacdo; se lhe é nociva diminui algo do seu bem, ¢ torna-
o menos bom. Com efeito, se o priva completamente de todo o bem, o que dele restar
ja ndo podera deformar-se, pois ja ndo existira nenhum bem, por cuja privagdo possa a
alteragdo ser nociva; por outra parte, aquilo a que a deformagéo ndo pode ser nociva,
ndo se deforma. Ora um ser que nao se deforma ¢é indeformavel; logo — o que seria
totalmente absurdo afirmar — um ser tornar-se-a indeformavel pela deformacgao.
Consequentemente, e isto afirma-se com absoluta verdade, todo ser enquanto ¢ ser ¢é
bom, uma vez que, se ¢ indeformavel, ¢ melhor que o deformavel, e se ¢ deforméavel, ja
que se torna menos bom ao deformar-se, ¢ indubitavelmente bom. Ora todo o ser ou ¢
deformavel ou indeformavel. Logo todo ser ¢ bom. Denomino ser o que habitualmente
se costuma designar por realidade existente em si. Deste modo, todo o ser existente em
si ou ¢ Deus ou procede de Deus, pois todo o bem ou é Deus ou procede de Deus.
(AGOSTINHO, 1986, p. 214-215)

Santo Agostinho diferencia aquilo o ser deformavel e o indeformavel. Essa
deformagdo, como explicada em nota, expressa a relacdo entre a transformacdo em aquilo
que ¢ para aquilo que ndo €. A mudanca em dire¢do a morte, o envelhecimento, a doenga e
a degeneracao dos seres. O unico ser indeformavel ¢ Deus, pois mesmo entendendo que
aqueles seres que se deformam s6 o fazem porque sdo bons, e ao extinguir o bem em si
pelas deformagdes, ndo ¢ mais possivel deformar-se, entendemos que eles ndo sdo mais

seres, mas retornam ao Nada. Sdo indeforméveis porque sdo o Nada.

""" Segundo a nota do tradutor desta versio de De Libero Arbitrio, o professor de Lisboa Antonio Soares
Pinheiro “Deformar-se, deformagdo vertem os termos cldssicos corrumpitur, corruptio, com que no latim
filoséfico se designavam as transformagdes degenerativas dos corpos. A esses termos, literalmente
corresponderiam corrompe-se e corrupgdo. Evitam-se estes vocabulos por haverem perdido o sentido
filosofico.”
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Ao contrario, o unico Ser indeformavel ¢ Deus, e assim, por consequéncia, todos os
seres que nao sao Deus sdo deformaveis, mas assim mesmo sao bons, porque procedem de
Deus, que ¢ a esséncia de todo ser. Aqui se coloca a questdo do Bem. Todo ser deformavel
¢ bom, porque a deformagdo so6 acontece em seres, que por terem esséncia, sao bons.

Dai o entendimento do Bem como a Vida, e o Mal como a Morte, ou a deformacdo,
ou a corrupcao enquanto processo de decadéncia da vida. Os seres sdo deformaveis porque
ndo sdo Deus, mas, embora corruptiveis, ao mesmo tempo sdo bons porque procedem de
Deus, que lhes dé a vida, embora sujeita a deformacgao.

Em Confissoes, no livro sétimo, Santo Agostinho resume sua conceituagdo de Bem
e Mal, entendendo que todas as coisas sdo boas, porque criadas a partir do Sumo Bem, mas
justamente por ndo serem de fato o Ser, mas apenas seres que procedem do Ser, sdao
corruptiveis, e fadadas a deformagdo. Apenas a aproximagao continua de Deus, esséncia de
todos os seres, permite a aproximagdo dos seres de si mesmos, possibilitando certa

permanéncia no Bem e limite da deformacao.

Vi claramente que as coisas corruptiveis sdo boas. Ndo se poderiam corromper se
fossem sumamente boas, ou se ndo fossem boas. Se fossem absolutamente boas, ndo
seriam corruptiveis. E se ndo fossem boas, nada haveria a corromper. A corrupgdo de
fato € um mal, porém, ndo seria nociva se ndo diminuisse um bem real. Portanto, ou a
corrupcao ndo € um mal, o que € impossivel, ou — ¢ isto é certo — tudo aquilo que se
corrompe sofre uma diminui¢do de bem. Mas privadas de todo bem, deixariam
inteiramente de existir. Se de fato continuassem a existir sem que pudessem
corromper-se, seriam melhores, porque permaneceriam incorruptiveis. Mas havera
maior absurdo do que afirmar que as coisas se tornariam melhores perdendo todo o
bem? Portanto, se s@o privadas de todo o bem, deixardo totalmente de existir. Logo,
enquanto existem, sdo boas. Portanto, todas as coisas, pelo fato de existirem, sdo boas.
E aquele mal, cuja origem eu procurava, ndo ¢ uma substancia. Porque, se o fosse,
seria um bem. Na verdade, ou seria substancia incorruptivel, ¢ portanto um grande
bem; ou seria substancia corruptivel, e entdo, se ndo fosse boa, ndo se poderia
corromper. Desse modo, vi e me pareceu evidente que criaste boas todas as coisas, e
que nada existe que ndo tenha sido criado por ti. E porque nao as criaste todas iguais,
cada uma em particular existe porque é boa, e tomadas em conjunto sdo muito boas. De
fato, o nosso Deus ‘criou todas as coisas muito boas’ (AGOSTINHO, 2006. P.191-
192)

Aqui Agostinho se desliga da concepcdo maniquéia do Mal enquanto substancia.
Tudo o que existe, pelo simples fato de existir, ¢ bom. A Criacdo de Deus ¢ boa, e os seres

compartilham sua esséncia, e por isso existem. Quando ndo hé mais nada do bom, nao ha
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mais existéncia. Esse ¢ um ponto fundamental no pensamento de Agostinho, que marca sua
filosofia cristd. O Mal ¢ a ndo existéncia. O Mal ndo ¢ em si mesmo, ¢ apenas a negagao do
bem, do Ser, da Vida. Logo se conclui que a morte ndo estava no plano da Criacao.

Assim, compreendendo os conceitos de Bem, a esséncia de toda a vida, e o Mal, a
corrupgao deformante dos seres que se afastam de Deus, o Sumo Bem, partimos agora para
entender como ¢ possivel essa dindmica de afastamento e aproximagdo das criaturas com o
Criador. Para tal ¢ necessario compreender mais dois conceitos que estdo ligados ao Bem e
Mal, porque explicam como Agostinho percebe a propria natureza das criaturas: sendo algo
bom em si mesma, porque procede da esséncia do Criador, e a0 mesmo tempo ma, porque

possui uma tendéncia de afastar-se da esséncia de Deus.

2.3.2 Natureza e Pecado Original

Natureza da Criatura, ou a Criaturalidade, como relagdo com o Criador, ¢ dai o simbolo
de filiacao de Deus, e Pecado Original sdo os conceitos que explicam essa dinamica, muito
especifica dos seres humanos, que compartilham essa esséncia em Deus. Novamente em De

Ver Religione Agostinho nos aponta para a compreensao desse conceito.

Eis como a vida se torna terrena e carnal, e porque é também chamada terra e carne.
Enquanto permanece nesse estado ndo possui o reino de Deus, e o objeto de seu amor
lhe escapa. Isso porque ama o corporal que ¢ menos do que a Vida. Devido a essa
desordem, ¢ corruptivel o objeto de seu amor. Desfazendo-se, ele abandona o seu
amante, tal como ela também abandonou a Deus quando desprezou o mandato de quem
lhe dissera: ‘Coma isto ¢ ndo aquilo’ (Gn 2,16-17). Portanto, o homem vé-se arrastado
as penas, por amar as coisas inferiores. Estd assim ordenado para aquelas regides que
levam a miséria de seus prazeres ¢ suas dores.

Pois 0 que ¢ a dor, a chamada dor fisica, sendo a perda repentina da integridade do
corpo que — por abuso da alma — caiu sujeito a corrup¢do? E no que consiste a dor dita
da alma, sendo na privagdo das coisas pereciveis de que a alma desfrutava ou esperava
desfrutar?

A isso se reduz tudo o que se chama de mal, isto €, o pecado e o castigo do pecado”
(AGOSTINHO, 2002, p.47-48)

A tendéncia humana a amar o corporal, o terreno, e dai o mutavel, o que ¢ passivel de
deformagdo e corrup¢do, como o envelhecimento e a morte, em detrimento da Vida e do
Ser, que ¢ Deus, estabelece a condi¢do de pecado, e seu consequente castigo, a dor fisica

ou da alma, que ¢ o Mal. Fazendo referéncia a desobediéncia de Adao e Eva no livro do
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Génesis, Agostinho formula um dos conceitos mais fortes de sua filosofia: o pecado
original. O Mal, por conseguinte, ¢ resultado da desobediéncia. Toda criacdo ¢ boa,
inclusive os seres humanos, que compartilham a esséncia de Deus, mas o Mal, ou seja a
dor, a corrupgdo e a morte, entra na realidade através dos atos humanos, que ao amarem as
coisas menores que Deus, se afastam de sua harmonia.

E importante ressaltar essa questio. Como o pecado original estd presente em todos
os seres, que pela leitura de Agostinho do Génesis ¢ algo fundador da humanidade, o Mal ¢
responsabilidade de toda humanidade, a0 mesmo tempo que ela mesma ¢ redimida pelo
sacrificio de Jesus Cristo, que aponta o caminho para sua restauracao.

Assim, a humanidade ¢ ao mesmo tempo pecadora, dai o conceito de Pecado Original,
porém sua Natureza, outro conceito importante, revela sua possibilidade de redencao,
enquanto retorno a sua condi¢do primeira, antes do pecado. A natureza humana ¢, em
Agostinho, boa enquanto criagdo de Deus, porém esta afetada pelo Pecado, que ¢ a entrada

no Mal, da dor e da morte no mundo.

Pode-se concluir que depois da morte fisica — devida ao primeiro pecado — a seu tempo
e segundo sua ordem, este corpo sera restituido a seu primeiro estado. Possui-lo-a néo
por si mesmo, mas por forca da alma fixada em Deus. Tampouco a alma recobra seu
primeiro estado por si mesma, mas por favor de Deus que sera seu gozo. Pelo mesmo
Deus, ela lograra mais vigor do que o corpo. Este tera forca, gracas a alma, e a alma
gracas a Verdade imutdvel, o Filho tnico de Deus. Se bem que a propria gloria
corporal, no fundo, serd também obra do Filho de Deus, porque todas as coisas foram
feitas por ele.

Abolido, pois, o pecado, desaparecerdo também as suas penas. E o que restara do mal?
‘Morte, onde esta tua vitoria? Morte, onde esta o teu aguilhdo?’ (1Cor 15,55). Porque o
ser vence o nada e assim a morte sera absorvida pela vitdria.” (AGOSTINHO, 2002, p.
48-49)

A discussdo da vida depois da morte € apresentada por Agostinho como uma
restauracdo. Na verdade, o primeiro estado da criatura estd além de sua presente condigdo,
corrupta, € s6 pode ser redimida pela graca de Deus, através do sacrificio de Jesus Cristo.
Uma vez compreendida, esta verdade € capaz de destruir a morte, porque esta ¢ em si uma
consequéncia do Pecado Original, e ndo uma condicdo necessaria a criatura. A
Criaturalidade, natureza, pressupde a condi¢do de unido com Deus, de retorno ao Ser e a

Vida que ¢ a vocagao do infinito nos seres com alma.
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De fato, a natureza humana é voltar-se a Deus, e ama-lo, ficando-se nele e dai
possibilitando sua graca para que a redenc¢ado se opere nele. A partir dai, o Mal, como dor e
morte, fica inexistente, porque a partir dai o Nada nao mais significard, porque a corrupgao
dos corpos sera anulada, porque ndo havera mais distdncia entre os seres € o Ser. A
comunhao, através de procedéncia, da esséncia, da Vida, estard unida na eterna Verdade, ¢
portanto, as criaturas, originalmente boas, serdo restauradas ao seu estado original.

Essa contradi¢ao entre Pecado Original e Natureza ¢ entendida pela alma. O corpo,
enquanto matéria, ¢ o alvo mais contundente da corrupcdo, da deformagdo, do
envelhecimento, da dor ¢ da morte. A alma, por sua vez, que ¢ definida pela capacidade
humana por onde acontecem o sentimentos, a vontade e se captam os sentidos, enfim por

onde se ama, ¢ o meio pelo qual essa contradi¢do se estabelece.

A primeira deformidade da alma racional é a vontade de executar o que a suma ¢
intima Verdade lhe proibe. Assim, o homem foi expulso do paraiso para este mundo
passando dos bens eternos aos temporais, da abundancia a miséria, da estabilidade a
fraqueza. Nao passou, porém, do bem substancial ao mal substancial, porque nenhuma
substancia ¢ ma. Mas passou do bem eterno ao bem temporal, do bem espiritual ao
bem carnal, do bem inteligivel ao bem sensivel, do sumo Bem ao bem infimo. Existe,
pois, um bem que a alma racional ndo pode amar, sem pecar. E o bem que ¢ inferior a
ela. Assim o mal ¢ o proprio pecado; e ndo o objeto amado com afei¢do pecaminosa.
(AGOSTINHO, 2002, p.60-61)

A polémica de que o bem carnal ndo ¢ o mal, mas sim sua escolha em detrimento do
bem maior, que ¢ Deus, ¢ a fonte da critica de maniqueismo em Agostinho. Quando atribui
a vontade da alma a origem do mal, Agostinho novamente explicita que ndo s6 a criatura ¢
boa, mas toda substancia criada ¢ boa. O Mal ndo estad presente substancialmente na
realidade. O Mal ¢ um desvio, uma a¢@o que sai da harmonia da esséncia divina e se dirige
a um bem menor. O Mal ¢ a corrupcao do projeto original e Deus em relagdo a suas
criaturas. E justamente por isso, ndo ¢ definitivo para Deus, que pode restaura-lo por sua
dadiva, se o proprio homem assim desejar.

Deus, nesta perspectiva, ndo toma conhecimento do Mal, que ¢ o pecado e seu castigo,
o sumo Bem ¢ na verdade aquilo que existe. O Mal é uma deformagao dos seres, que causa

a dor e a morte, mas que, uma vez os seres se recolocando adequadamente segundo sua

propria natureza, podem novamente estabelecer uma relagdo genuina e boa com o Criador.
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A preocupacgdo de Agostinho em afirmar a objetiva bondade da criagdo ¢ a explicacdo
para a superagao da contradi¢do entre Pecado Original e Natureza. Deus nao nos criou com
o Pecado Original para que soframos durante a vida. Sendo uma possibilidade da vontade
da alma, que estd unida na esséncia da Vida, amar coisas menores que o proprio amor causa
dor, mais por uma inadequagdo de afetos que por uma objetiva perversidade.

A perversdo esta em ndo reconhecer o sumo Bem como o Unico capaz de satisfazer a
alma, justamente porque esta foi criada para voltar-se ao Criador. Em A natureza e a graga,
quando responde a Pelagio, Agostinho explica essa concep¢ao da Natureza como defeituosa
pelo Pecado Original, quando esté tratando da presenga do corpo e do espirito na Natureza
humana. Nesse sentido, embora sendo criagdo, a Natureza ¢ boa, porque deve se voltar a
Deus, ¢ também ma, porque se recusa a se harmonizar entre si, corpo, matéria criada, e

espirito, atributo por onde se encontra a eternidade do Criador.

Pois, duas coisas contrarias podem nao se combater mutuamente; podem até se aliarem
e ser favoraveis a saude. E o que acontece com a secura e a umidade no corpo, o frio e
o calor, de cuja combinagdo resulta o bom estado de saide. Mas que a carne seja
contraria ao espirito, de modo que ndao fazemos o que queremos, é defeito e ndo
natureza. Procure-se a graga medicinal, ¢ ndo havera motivo para discussdo.
(AGOSTINHO, 1999, p.174)

Posto de forma clara, Agostinho afirma que nossa Natureza ndo foi posta para ser um
combate entre corpo e espirito. Mas essa tensdo existe, sendo defeito. E esse defeito ¢
originario também, porque sempre se desvia do Sumo Bem.

Mesmo o objeto pelo qual se desvia o amor da alma ndo ¢, em si, mal. O Mal ¢ o amor
que se desvia de Deus para esse objeto. O Mal, enfim para Agostinho, ndo existe enquanto
substancia, ou esséncia. O Mal € o resquicio do nada existente em todas as criaturas, pois
foi de onde elas vieram. O Mal procede do Bem, como diminuig¢do e prisdao do vocagao

natural da criatura, voltar-se ao Criador.

Na verdade, quando a alma, regenerada pela graca de Deus, restituida na sua
integridade e submissa a seu Unico Criador — juntamente com o corpo também
restaurado na sua estabilidade primitiva, digo, quando a alma comegar a dominar o
mundo em vez de ser dominada por ele entdo ndo havera mais nenhum mal para ela.
Isso porque essa beleza inferior e mutdvel das coisas temporais, em vez de a
envolverem, estardo submissas a ela. E como esta escrito: ‘Havera novo céu e nova
terra’ (Ap 11,1). E as almas, em vez de penar em um canto, reinardo no universo.
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Como diz o Apoéstolo: ‘“Tudo € vosso, mas vos sois de Cristo, e Cristo ¢ de Deus’ (1Cor
3, 22-23). E ainda: ‘A cabega de todo homem ¢é Cristo, ¢ a cabeca de Cristo ¢ Deus’
(Id. 11,13).

Assim, ndo € da natureza da alma, o vicio. E, sim, contra a sua natureza. O vicio nada
mais é que pecado e a pena do pecado. Compreende-se dai que nenhuma natureza —
substancia, esséncia ou que se empregue outra palavra melhor — seja mal.

Tampouco os pecados de alguma alma ou as penas derivadas, chegam a manchar o
universo pela deformidade. O ser racional — se for puro de todo pecado, e submisso a
Deus — domina sobre todas as coisas a ele sujeitas. O pecador tomara o lugar que lhe
convém — igual aos de sua condig¢do. Pela acdo de Deus, criador e ordenador do
universo, tudo refulge com decoro. A beleza da criagdo ¢ o resultado irrepreensivel
destes trés pontos: a condenagdo dos pecadores, a provacao dos justos e a perfeicdo dos
bem-aventurados. (AGOSTINHO, 2002, p. 67-68)

Santo Agostinho estabelece a relacdo entre a alma, o corpo, Deus e o mundo.
Quando a alma racional compreende que o fundamento de sua existéncia, sua esséncia,
provém de Deus, e se abre a possibilidade de restauracao realizada pela graga divina, seu
proprio corpo acompanha essa restauragdo. De fato, a conversdo do pecador assume
proporgdes cosmologicas. A ordenagdo do mundo pela alma, no processo de inversdo de
dominio, ¢ a conversao. Nao mais os amores pelos bens inferiores, ¢ a dominagdo deles
sobre alma, que regulamenta o ser, mas ao inverso, ¢ o dominio dos bens inferiores que ¢
resultado do dedicacao e do encontro do sumo Bem pela alma. A vontade de alma, causa de
sua queda, ¢ restaurada, e assim a propria Criagdo se restaura enquanto harmonia com o
Criador. Ao afirmar que o vicio ndo ¢ da natureza humana, Agostinho caminha em dire¢ao
a Deus, porque a Natureza esta posta em sua plenitude no Criador.

Dessa forma, a harmonia cosmologica da conversdao da criatura abole o Pecado
Original. E o sacrificio de Cristo que revela o caminho para Deus. Na restauragdo final, a
alma fixa em Deus se eleva, e domina os demais bens, enquanto o pecador se prende aos
bens infimos, ¢ dai é escravo deles. Ao buscar o amor de Deus, a alma pode entdo exercer
sua vontade de forma sadia, e dai trilhar o caminho da santidade, seja na condenagdo dos
pecadores, da provacao dos justos e na perfeicdo dos bem-aventurados.

Porém, ao pensarmos no que Agostinho chama de perfei¢ao dos bem-aventurados, ¢
necessario entender como se define essa perfeicdo. Ao resolver a contradigdo entre o
Pecado Original e a Natureza procedente do sumo Bem, Agostinho aponta Jesus Cristo, e
os ensinamentos evangélicos como caminho para a superacao dessa contradi¢do. E esse

caminho, segundo sua filosofia, ¢ a dedicacdo total do amor do ser para o sumo Bem. E

apenas através dessa fixacdo que o homem estd na perfeicdo. Logo, essa perfei¢do, a
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superacdo da contradicdo, ¢ estabelecida pelo proprio Deus. Em De Libero Arbitrio, ao
falar sobre a divida dos seres criados, no livro terceiro, Agostinho expressa essa

necessidade da criatura como inescapavel.

Visto que ninguém ¢ superior as leis do Criador omnipotente, ndo ¢ permitido a alma
deixar de restituir aquilo de que ¢ devedora. Ou pois restitui usando bem aquilo que
recebeu, ou restitui perdendo aquilo de que ndo quis usar bem. Logo, se ndo restitui
praticando a justiga, restituira padecendo o infortinio, pois num e noutro caso se faz
ouvir essa palavra — divida. Realmente, o que se disse poderia ser expresso desta
maneira: se ndo restituir fazendo o que deve, restituira padecendo o que deve. Ora estes
dois factos nao ficam separados por nenhum intervalo de tempo — como no caso de a
alma em determinado tempo ndo fazer o que devia, € em outro padecer o que devia. E
assim, nem por um momento se desfigura a beleza do Universo, pois néo existe nele a
fealdada do pecado sem a decorosidade do castigo. Fica porém reservado para o futuro
juizo (final) a manifestagdo e o atrocissimo sentimento de infortiinio, por tudo o que
agora ¢ castigado de modo inteiramente oculto. Efectivamente, assim como quem néo
estd desperto dorme, assim também e sem qualquer demora, quem ndo cumpre o que
deve padece o que deve. E na verdade tdo grande a venturidade da rectitude, que
ninguém pode afastar-se dela sendo para cair no infortinio. (AGOSTINHO, 1986,
p.224-225)

A relagdo da criatura ¢ intrinseca a sua Natureza. Independe da consciéncia da
criatura de sua condi¢do e de sua relagdo com o Criador as leis que regem o Universo. E
sdo belas as leis, porque estdo pautadas na gratuidade do Criador. Nao que Deus cobre a
divida de suas criaturas, mas ¢ que elas devem sua existéncia ao Criador, ¢ como
compartilham de sua esséncia, enquanto Ser e Vida, devem estar Nele para que tenham a
sustentagdo de sua existéncia. De outra forma, a divida se torna cobranga da prépria
condicdo de criatura, que exige a satisfacdo para qual foi criada, e como estd distante da
Vida e do sumo Bem, torna-se pecado, dor, sofrimento do corpo e da alma, e assim a morte.

Assim, a perfeicdo dos bem-aventurados nada mais ¢ que a restituicio do que
devem. A santidade, os bem-aventurados, sdo aqueles que reconhecem sua divida com
Deus, e se esfor¢am para paga-la com justica, através das provacdes dos justos, e por fim se
conformam com a seu devido retorno a Vida e ao Sumo Bem.

Agora, apds definidos os conceitos de Pecado Original, como desobediéncia da
vontade da alma e amor aos bens menores € Natureza, como criaturalidade, como seres de
procedéncia de esséncia divina, bons em sua esséncia, e justamente por isso devem retornar

ao seu Criador para a plenitude dessa bondade, vamos entender como se dé essa relagdo da
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restauracdo, através de mais dois conceitos fundamentais no pensamento de Santo

Agostinho: Livre-Arbitrio e Graga.

2.3.3 Livre-Arbitrio e Graga

O Livre-Arbitrio é o atributo da alma racional de prover sua vontade. E a
possibilidade de amar. Quando Agostinho afirma que os seres possuem sua esséncia em
procedéncia do Criador, estabelece a possibilidade desses seres, enquanto criaturas, e por
isso separadas do Criador, escolherem. Criador e Criatura estdo objetivamente separados.
As criaturas, distantes de seu Criador, sdo vocacionadas ao seu encontro, porém este
encontro s6 pode ser livre, uma vez que a relacdo de diferenciagdo, mesmo através da
corrupgao e deformagao do envelhecimento e da morte, entre criatura e Criador ¢ absoluta
enquanto vontades.

Para unir ambas, fazer a vontade de Deus por livre vontade, € necessario que haja a
possibilidade de nao fazé-lo, apesar de todas as consequéncias ja vistas pela questdo da
divida. Contudo, devido ao Pecado Original, a criatura, ferida pelo pecado em sua natureza
e procedéncia do Sumo Bem, ¢ impossibilitada de fazé-la por si mesma, sendo necessaria a
Graca de Deus para que haja essa conversdo. Em De Vera Religione, Agostinho deixa claro

sua posi¢do sobre a exclusiva origem do pecado: a vontade livre da alma.

Se a defecgdo que chamamos pecado assalta como febre — contra a vontade de alguém
— com razdo, pareceria injusta a pena que acompanha o pecador, pena que recebe o
nome de condenagdo. De fato, o pecado é mal voluntario. De nenhum modo haveria
pecado se ndo fosse voluntario. Esta afirmacdo goza de tal evidéncia que sobre ela
estdo de acordo os poucos sabios e 0s numerosos ignorantes que existem no mundo.
Pelo que, ou se ha de negar a existéncia do pecado ou confessar que ele é cometido
voluntariamente.

Ora quando se observa bem, ninguém nega a existéncia do pecado, ao admitir sua
corre¢do pela peniténcia ¢ ainda o perddo concedido ao arrependido. A perseveranga
no pecado ¢ considerada justamente condenavel pela lei de Deus.

Logo, a vontade deve ser atribuido o fato de se cometer pecado. E como ndo ha davida
sobre a existéncia do pecado, tampouco se havera de duvidar do que se segue: - que a
alma ¢ dotada do livre-arbitrio de sua vontade. (AGOSTINHO, 2002, p. 50-51)

Ao atribuir todo pecado a vontade da alma, Santo Agostinho afirma que essa mesma

alma ¢ livre para escolher. Contudo, devido ao Pecado Original, que fere sua condicdo de
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criatura em harmonia com o Criador, essa mesma vontade estd abalada. Com as paixdes
dominando a vontade da alma, a alma ndao ¢ mais livre, e sim escrava do pecado, e
impossibilitada de escolher o retorno ao Criador. Eis a prisdo do pecado, que interfere na
justa escolha e o caminho do encontro com Deus.

Porém, a corregdo do pecado pela peniténcia ¢ o perddo ao arrependido sdo
expressoes do amor de Deus. Deus, percebendo a prisdo de suas criaturas, concede uma
graca, uma dadiva, um dom, através do qual as criaturas presas, privadas de seu Livre-
Arbitrio, podem novamente seguir seu caminho de realizagdo. A esse ato, seja de corregao,

seja de arrependimento, Agostinho conceitua a Graga.

Por nos termos deixado enganar pela dogura dos bens inferiores, deveriamos ser
corrigidos pela amargura do castigo. Mas de tal maneira a divina Providéncia moderou
o rigor de seus castigos que, mesmo sob o peso deste corpo corruptivel, podemos
caminhar em dire¢do a justi¢a. Renunciando a todo orgulho, chegamos a submeter-nos
ao unico verdadeiro Deus, sem mais nos confiar em nés mesmos. Basta pormo-nos em
suas maos, para que nos governe e defenda.

Assim, o homem de boa vontade, guiados pelo proprio Deus, converte as tribulagdes
da vida presente em instrumento de fortaleza. No meio da abundancia dos prazeres e
bens materiais, ele mostra ¢ robustece sua temperanca. Nas tentagdes, afina sua
prudéncia. Tudo isso para ndo se deixar arrebatar por elas, mas se fazer vigilante e
ainda mais ardente no amor pela verdade, a qual ¢ a inica a ndo falhar. (AGOSTINHO,
2002, p. 52)

Na Graca entdo Agostinho demonstra a incapacidade humana de atingir, por si
mesma, a Verdade e o Sumo Bem. E apenas com a permissio ¢ a forca de Deus que ¢
possivel restaurar-se do pecado e atingir plenamente o livre-arbitrio. De outras formas,
apenas a prisdo dos bens temporais sao possiveis ao homem. Deus, sendo caridade e
misericordia, consegue fazer a realizagdo do Livre-Arbitrio da criatura, ao dar a graca do
homem ter a boa vontade, ou seja, decidir responder aos anseios de Deus, e assim
recomecar a trilhar o caminho de criatura.

Pois embora possa se vislumbrar a Verdade e a Vida, ainda assim o homem deve
enfrentar provagoes, ¢ dessa forma perder o amor pelos bens temporaneos que o
caracteriza. Porque apesar de ter consciéncia de seu pecado, o homem ainda deve se
libertar dele. A consciéncia do pecado ndo necessariamente significa libertagdo do mesmo.

E ai entdo que se estabelece a Graga.
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Em A natureza e a graca, Agostinho ataca a fundamentagao de Pelagio que afirma
que basta a pratica da virtude, através do Livre-Arbitrio, para atingir o Sumo Bem. Embora
reconhecendo a realidade do Livre-Arbitrio, Agostinho reivindica o defeito, o que
pressupde que existe o sem defeito, que ¢ a normalidade, do Pecado Original como também
uma realidade. Assim, acusa Peldgio de desprezar a acdo de Deus, e consequentemente o
sacrificio de Jesus Cristo para sanar os pecados humanos. Nesse trecho, questiona a
afirmacao de Pelagio de existir na natureza humana a “inseparavel” possibilidade de nao
pecar. Segundo Peldgio, ¢ na vontade humana que estd todo o pecado. Assim a natureza ¢
essencialmente boa, e apenas a vontade humana ¢ causa do pecado, e uma vez conhecidas
as virtudes evangélicas, existe a possibilidade de ndo mais pecar. Agostinho despreza essa

idéia, porque despreza a Graga de Deus, que € a unica capaz de livrar o homem do pecado.

Entdo, por que se fez ouvir aquela voz: Néo fazeis o que quereis? (Gl 5,17). E aquela
outra: ‘Pois ndo pratico o que quero, mas faco o que detesto?” Onde estd a
possibilidade que se supde entranhada na natureza de modo inseparavel? Estas
expressdes fala de pessoas que fazem o que detestam, e se trata de ndo pecar, ndo,
porém, de voar, pois ndo eram aves. Falam de um homem que ndo pratica o que quer,
mas faz o mal que aborrece: O querer estd ao meu alcance, ndo porém, o pratica-lo
(Rm 7, 15-18).

Onde esta a possibilidade que se considera inerente a natureza de modo inseparavel?
Se o Apostolo ndo fala de si mesmo, mas refira-se a quem quer que seja, certamente
supde uma pessoa. Pelagio, no entanto, defende como inerente a natureza humana de
modo inseparavel a possibilidade de ndo pecar. Mas ignorando quem ali se expressa
com tais palavras, ndo o ignora, no entanto, quando insinua essa doutrina aos incautos
ainda tementes a Deus. Seu objetivo é anular a graga de Cristo ao proclamar a natureza
como auto-suficiente para alcangar a justificagdo. (AGOSTINHO, 1999, p. 167,168)

A Graga de Cristo é que salva, ¢ ndo a Natureza auto-suficiente. A natureza ¢ boa
em Agostinho, porém ¢ manchada pelo Pecado Original. A justificagdo, que ¢ a purificagdo
dos pecados em direcdo a Deus, s6 ¢ realizada pela obra do proprio Deus, ainda que seja
tarvés da Graga da redengdo do Livre-Arbitrio. Quando Pelagio ensina que existe a
possibilidade ao homem de ndo pecar, ou seja de existir em si uma capacidade de estar
isenta do pecado por si mesma, Agostinho contesta que o homem ndo precisa de Deus. Se o
homem tivesse sido criado, e nesse momento ter sido posto nele, em sua natureza, a real
condicdo de restauragdo depois da queda, essa mesma natureza nao precisaria ser
restaurada. E entdo, o sacrificio de Jesus Cristo, os ensinamentos do evangelho seriam

inuteis.
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A relagdo entre Livre-Arbitrio e a Graga no drama da salvacdo humana ¢ muito
debatida em diversos comentadores de Agostinho. A diferenga que existe entre a liberdade,
entrega absoluta em Deus que gera a completude do ser e sua libertacdo do pecado em
dire¢do ao Sumo Bem, e o Livre-Arbitrio, a capacidade de escolha inerente ao homem,
estabelece a relagdo nebulosa com a Graga. A capacidade de usar bem o Livre-Arbitrio so €
possivel plea Graga, e isso que ¢ a liberdade. Para Gilson (2007) essa liberdade nao ¢
possivel plenamente nessa vida, devida aos efeitos do pecado original, mas a verdade da
vida ¢ aproximar-se dessa verdade, ansiando e buscando a Graga.

Para Martins (2006), apesar de manter seu conceito de Pecado Original como um
ponto central e estavel em seu filosofia, Agostinho muda sua conceituacdo de Livre-
Arbitrio e liberdade no decorrer dos anos. Contra os maniqueus, que defendiam uma
substancia ma, e assim livravam o homem da responsabilidade do pecado, Agostinho
escreve O Livre-Arbitrio, onde defende que o mal € causado pelas escolhas do homem, que
pode escolher o bem. Todavia, em seus escritos sobre a Graga, a partir de 411, que escreve
contra os pelagianos, que defendiam a possibilidade da escolha do bem pelo Livre-Arbitrio,
Agostinho muda o conceito afirmando que o Livre-Arbitrio so6 escolhe o Mal, sendo a unica

possibilidade de salvagao a Graga de Deus.

Em um primeiro momento, Agostinho, na obra O livre arbitrio, constrdi proposi¢des
contra 0s maniqueus com o objetivo de outorgar a responsabilidade do mal ao homem,
assim, o livre arbitrio ¢ definido como um instrumento flexivel para fazer o bem e o
mal — proposi¢do pelagiana — e a liberdade ¢ a submissdo da criatura a palavra, a
Verdade, a Cristo ¢ ndo a Mani, como pensavam os maniqueus. Mais tarde, com o
advento do pelagianismo, a partir de 411, o bispo de Hipona teria construido
argumentos contra os pelagianos, com o objetivo de atribuir a Deus a causa do bem:
portanto, ha uma mudanga na sua definicdo do conceito de livre arbitrio e liberdade: o
livre arbitrio depois do pecado addmico s6 faz o mal e ha necessidade da graga para
que o homem faga o bem, de modo que a recep¢do da graga ¢ a concessdo da
verdadeira liberdade. E por este motivo que os pelagianos acusario Agostinho de
maniqueista. (MARTINS, 2006, p.70)

Essa afirmagdo demonstra o desenvolvimento do pensamento de Agostinho.
Embora ndo seja consenso essa opinido, pois segundo Costa (1996), ja em O Livre-Arbitrio
Agostinho afirma que o homem depende da Graca para encontrar a liberdade,
consequentemente a salvagdo. Pois apesar do Livre-Arbitrio possibilitar a pratica virtude, e

assim encontrar a felicidade redentora, de tal forma que ninguém ¢ capaz de usar mal a
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virtude, uma vez que possui-la ja ¢ um bem, essa mesma virtude possibilitada pelo Livre-
Arbitrio ¢ Graga de Deus. O caminho possibilitado pelo Livre-Arbitrio, a virtude, ¢ em si
originario da Graga, e assim, apesar de realmente acontecer uma mudanca de enfoque e de
aprofundamento no pensamento agostiniano quando no debate entre primeiro maniqueus €
posteriormente pelagianos, como o proprio Agostinho afirma em Retractationes (427),
afirmar que ha uma mudanga total de conceito ¢ exagero.

Para Gilson (2007), o centro do pensamento de Agostinho sempre se manteve na
Graca. As controvérsias pelagianas estimularam essa maior enfoque na necessidade da
Graga, porém no periodo da controvérsia com maniqueus o enfoque era na natureza
benevolente de Deus, e a afirmacdo de que o Mal ¢ originario do proprio homem, assim

como a graga repousa no proprio homem.

O momento decisivo da histdria pessoal de Agostinho fora a descoberta do pecado, de
sua incapacidade de reerguer-se sem a graca da Redencdo e de seu sucesso em fazé-lo
com esse socorro divino. Compreende-se, pois, que ele tenha insistido, desde o inicio
da sua carreira doutrinal, na necessidade da graga, e com uma forga premente de que
ndo se conhecia mais exemplo desde Sao Paulo. As controvérsias antipelagianas, que
comecaram por volta de 412, apenas estimularam-no a insistir nela com mais for¢a
ainda. Nao se pode sustentar durante mais de vinte anos querelas desse género sem
forgar, por vezes, a expressdo no calor do debate. Respondendo incansavelmente as
objecdes contra a necessidade da graga, pode parecer esquecer o livre-arbitrio, ou vice-
versa. A posi¢do central de Agostinho ¢, ndo obstante, estavel e clara: a graga ¢
necessaria ao livre-arbitrio do homem para lutar eficazmente contra os assaltos da
concupiscéncia desregrada pelo pecado e para ser merecedor diante de Deus.
(GILSON, 2007, p. 154-155)

Esse dilema ¢é crucial para entendermos os conceitos de Graga, Livre-Arbitrio,
Natureza e Pecado Original. Uma vez que a Natureza do homem ¢ boa, mostra que Deus ¢
bom, porque tudo o que procede dele ¢ bom. Porém, existe no homem a possibilidade do
Livre-Arbitrio, porque esse também ¢ um dom. Ora se ¢ livre pode ser usado para o Mal, ou
seja para o nada, para a diminuicao da Natureza, que ¢ voltada para o Bem, que ¢ Deus, a
Vida. Esse mau uso do Livre-Arbitrio existe porque a Natureza humana, apesar de boa, esta
com defeito, doente, corrupta. Eis o Pecado Original, do qual nenhum homem pode fugir. E
independente de como o Pecado Original exista, ele deve ser entendido, e superado, através
das suplicas pela Graga de Deus, que por ser gratuita, independe dos méritos e direitos que

a humanidade julgue ter.
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Em Confissoes, no livro oitavo, em que Agostinho descrever sua derradeira
conversao, demonstra que foi Deus quem o converteu. Que apesar de sua boa vontade, ou
seja seu desejo de encontra a Verdade e a Vida que procurava, e mesmo ja tendo provado
da misericordia de Deus, ¢ apenas em certo momento, em que Agostinho descreve como se
tivesse sendo guiado e carregado, e ndo como ato proprio de vontade, que Deus permite que
ele aceite plenamente sua condi¢ao e sua conversao.

A narracdo de sua conversdo, Agostinho remete a outras vontades além da sua.
Confuso, perdido e claramente em luta entre o desejo da carne da matéria, os bens
temporaneos, e a escolha definitiva de Deus como centro de sua vida. Nesse capitulo de
Confissdes, as lagrimas involuntarias, a mensagem do “toma e 1€, toma e 1€”, assim como o
trecho lido e a conversa com Alipio expressam a clara dependéncia de fatores externos, em
consonancia com os dramas internos que se exigem de plena conversao.

Essa escolha, pode ser buscada pela boa vontade, e ainda colocada junto com o Livre-
Arbitrio, porém s6 se pode deixar os bens temporaneos e forma plena através da Graga que
o proprio deus concede. Dai que esse conceito retira da autonomia da criatura a
possibilidade de redengdo por si mesma. Novamente Agostinho entre em contradi¢ao,
quando demonstra que o pecado ¢ fruto de vontade e que a condenagdo € inevitavel pelas
leis do Universo e do Criador, e a0 mesmo tempo prescinde da criatura a capacidade de
novamente escolher o Bem.

Essa contradi¢do se supera quando Agostinho afirma que Deus ¢ amor, e que nao
como regulador distante e impessoal, mas na figura sacrificial de Cristo, ¢ o proprio Deus
que escolhe primeiro. E ao permitir que Deus aja, como o proprio Agostinho o fez em
Confissoes, que o Livre-Arbitrio encontra a Graga. A criatura entdo permite que o Criador
possa novamente restabelecer o vinculo de Vida. No livro nono de Confissoes, logo em

seguida a narragdo de sua conversao, Agostinho escreve a Deus.

Quem sou eu? E como sou? Que malicia ndo houve nos meus atos!Ou,s ¢ nao
houve nos meus atos, existiu nas minhas palavras; ou, se ngao existiu nas minhas
palavras, existiu na minha vontade! Mas tu, Senhor bom e misericordioso, com tua
mao exploraste as profundezas de minha morte e purificaste o abismo de corrupcio
do meu espirito. Isso aconteceu no momento em que eu ndo queria mais aquilo que
antes desejava, e queria aquilo que tu querias. Mas, onde tinha estado durante tanto
tempo o meu livre-arbitrio? De que profundo e misterioso abismo foi ele chamado
num instante, a fim de que eu inclinasse a cabeca sob teu jugo suave, € os ombros
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sob o teu fardo que ¢ leve. O Cristo Jesus, ‘minha ajuda e meu redentor’? Qudo
suave se tornou de repente para mim a privagdo das falsas delicias! Eu que tanto
temia perdé-las, senti prazer agora em abandona-las. Tu, 6 verdadeira ¢ suprema
suavidade, as afastavas de mim. Afastavas e entravas em lugar delas, mais doce do
que qualquer prazer — é claro, ndo pela carne nem pelo sangue — mais luminoso que
toda luz, porém mais oculto que qualquer segredo, mais sublime que todas as
honras, mas ndo para aqueles que se exaltam a se mesmos. Meu espirito libertava-se
agora das preocupagdes torturantes da ambicdo e da avareza, dos pruridos da sarna
das paixdes. SO me entretinha agora contigo, 6 minha gldria, riqueza e salvagao,
Senhor meu Deus. (AGOSTINHO, 2006, p. 235-236)

Ao estabelecer sua impoténcia diante de seus amores aos bens temporais, Agostinho
declara-se numa prisdo, em que seu Livre-Arbitrio estd exilado dele mesmo. Aqui, a Graca
se demonstra na substituicdo do querer de Agostinho, maculado, pelo querer de Deus, e
entdo a unido entre criatura e Criador se colocam plenamente. Deus ¢ o sujeito que age
sobre sua criatura. A funcdo da criatura é adorar essa agdo. Este é o auténtico Livre-
Arbitrio, que promove a Vida e a comunhéo dos seres com a Esséncia, o Sumo-Bem. E um
Livre-Arbitrio que finalmente pode escolher livremente, em liberdade agraciada de
reveréncia, contemplagao e adoracgao.

Nesta descrigdo, a alma € passiva diante da acdo de Deus. A vontade, que na
verdade esta aprisionada pelos bens temporaneos, nao mais € livre, mas esta escravizada
pelo pecado. E apenas na agdo de Deus, a Graga, que novamente a vontade, através do
Livre-Arbitrio podem reafirmar a escolha por Deus, e assim, nesse momento mais na
liberdade da contemplacdo que na agdo, a alma pode inebriar-se de Deus, e assim torné-lo o
unico centro da vida.

Dessa afirmacgdo, da Graga da passagem do querer da criatura se pressupondo
autonoma a unido de vontades pelo Livre-Arbitrio, Agostinho detecta que a vontade da
alma estd vinculada aos seus quereres. Os desejos do corpo. Embora seja através da alma
que se encontra a Verdade e o Sumo Bem, ¢ necessario deseja-lo, pois ¢ assim que sdo as
criaturas. Dessa forma, inicia-se a reflexdo de Agostinho sobre a realizacdo da criatura, sua
Felicidade, enquanto satisfagdo, e do que define essa satisfagdo, esse desejo.

Nessa discussdo entre querer, poder e fazer, Agostinho explica de forma mais clara
em A Graga e a Liberdade (427), quando define a relagdo entre homem e Deus seguindo o
que Sao Paulo chama de sinergoi, (2Cor 6, 1-3) ou colaboradores de Deus. Para que o

homem encontre a liberdade de estar na Graga, ¢ necessaria uma sinergia, ou colaboragao
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entre o querer humano, oriundo do livre-arbitrio, € o poder da Graga, que concede a
poténcia a vontade humana de efetivamente fazer o bem, e ndo fazer o mal. Porém, nem

sempre isso acontece, € quando acontece € por pura graca divina.

A nossa vontade ¢ sempre livre, mas ndo ¢ sempre boa. Ou ¢ livre da justiga,
quando se sujeita ou pecado, € entdo ¢ ma, ou ¢ livre do pecado quando serve a
justica, e nesse caso ¢ boa. A graca de Deus, porém, é sempre boa, e faz com que
tenha boa vontade quem antes a tinha ma. Com seu auxilio, a vontade que comegou
a ser boa, cresce em tanta bondade que chega a cumprir os mandamentos divinos
que quiser, quando desejar com decisdo... Aquele que quiser ¢ ndo puder, reconheca
que ainda ndo quer plenamente, ¢ assim reze para ter a vontade suficiente para
cumprir os mandamentos. Desse modo recebe ajuda para fazer o preceituado. E (til
o querer, quando podemos; ¢ util o poder, quando queremos. O que adianta
querermos o que ndo podemos ou nio querermos o que podemos? (AGOSTINHO,
2002, p. 56)

As explicacdes que Agostinho desenvolve em seus escritos podem enfim ser
definidos como essa constante busca de superacdo da dualidade e a0 mesmo tempo o
comprometimento com uma investigacdo que encontrasse uma unidade necessaria,
imutavel e assim eterna, e consequentemente, divina. O grande desafio de compreender um
Deus que ama a humanidade, e assim tentar estabelecer uma relagdo entre o eterno e o
transitorio, € como esse eterno pdde estar entre o transitorio, Jesus Cristo, € como esse
transitorio pode carregar em si o eterno e ainda transmitir uma revelagdo a todos os
homens, inclusive ao proprio Agostinho, € o grande esforco.

Para Martins (2006), Agostinho quando define seu conceito de Livre-Arbitrio diante
dos pelagianos, afirma que ¢ da Graga que provém as trés dimensodes, o querer da vontade,
o poder da acdo e o fazer na virtude. O Livre-Arbitrio ¢ algo tdo contaminado pelo Pecado
Original que nem o querer o homem ¢ capaz sem a Graca. O simples fato de querer realizar
a vontade de Deus e querer seguir as virtudes, através do Livre-Arbitrio, ja4 ¢ manifestacao
da Graga. Mesmo nessa perspectiva, o Livre-Arbitrio ainda ¢ necessario, e a sinergia ainda
se estabelece, pois o querer, mesmo vindo de Deus, ainda ¢ através do Livre-Arbitrio que se
efetua, e a aceitacdo e acdo humana ainda € necessaria.

Para que pudesse explicar, como crente, filésofo e bispo, sua vontade de seguir
Jesus Cristo em sua relagdo com Deus, € a0 mesmo tempo explicar sua impoténcia diante
de sua propria condicdo transitoria, Agostinho desenvolveu um pensamento largo, muitas

vezes contraditorio. Porém, cada vez mais um aprofundamento em sua investigacdo e
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esclarecimento fazia com que essas relacdes se tornassem mais especificas e coerentes.
Sempre em desenvolvimento, a relagdo entre querer humano, a vontade, o poder de agir
virtuosamente, Graga divina, € o fazer objetivo se tornou o grande campo de investigagao e
acao do pensamento de Agostinho. Graga e Livre-Arbitrio sdo os conceitos que Agostinho
mais se dedicou para explicar o sofrimento, a corrupgao e o Mal.

Entendido que o Livre-Arbitrio ¢ o fundamento do Mal, que diferencia a criatura do
Criador, e a0 mesmo tempo , através da Graga caridosa e misericordiosa de Deus, que doa ¢
atua na vida dos seres, esse mesmo Livre-Arbitrio que unifica as vontades de homem e
Deus, que possibilita a escolha do Bem, ¢ necessario entendermos como se da essa
dinamica entre vontade e desejo na criatura. Para isso, Santo Agostinho nos apresenta mais
dois conceitos que permeiam toda sua concepgao do homem, e dai sua relagdo com Deus: A

Iniancia e a Felicidade.

2.3.4 Iniancia e Felicidade

Santo Agostinho justifica aqui, a existéncia do Mal enquanto de origem
antropologica. O Mal ¢ fruto do pecado do homem em escolher, por livre vontade, de se
apegar as coisas criadas em detrimento do Sumo Bem. Na filosofia de Agostinho, o termo
Iniénciam, como desejo avido, impulso fundamental em direcdo a Vida, se coloca como
neutro, € o mal esta justamente quando essa inidncia esta posta em algo que se sabe que se
pode perder. Dai entdo, a necessidade de dominar e de impor sua vontade para adquirir, por
quaisquer meios, esse objeto de sua Iniancia. Ora o unico bem que se sabe que nao se pode
perder € o proprio Sumo Bem, amor acima de qualquer duvida, porque posto na eternidade.

Assim, Deus € o Uinico bem no qual a Iniancia colocada € possivel de ser redimida.
Assim a idéia de Pecado Original se mostra claramente como impedimento para o encontro
com Deus, mas este encontro se coloca como tnica salvacdo da humanidade, que € possivel

gragas a propria graca do Livre-Arbitrio, que também em si mesmo € neutro, porque

192 Segundo o professor Antonio Soares Pinheiro, tradutor direto do latim para o portugués, da edigdo
pesquisada de O Livre-Arbitrio: “Iniancia deriva do verbo latino inhiare, também usado por Agostinho, o qual
significa esperar ou desejar avidamente. Exprime qualquer das impulsividades sensitivas, geralmente
desregradas, para o seu objecto, ou seja, o que vulgarmente se denomina paixdes. Traduz neste e noutros
lugares cupiditas, a que ndo correspondem devidamente nem cupidez nem cobiga, embora etimologicamente
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pressupde uma escolha, tanto para continuar no pecado quanto para o esfor¢co de amar a

Deus sobre todas as coisas. No De Libero Arbitrio, Agostinho afirma:

Quanto ao espirito, acusamo-lo de pecado quando averiguamos que ele, abandonado os
bens superiores, prefere os inferiores, para deles gozar. Por este motivo, que
necessidade ha de investigar de onde procede o impulso, pelo qual a vontade se afasta
do bom incomutavel para o bem mutavel, quando reconhecemos que ele ndo ¢ sendo
do espirito e voluntério, e pdr isso mesmo culpavel? E assim, tudo o que de benéfico
ha de aprender nesta matéria serd para que, tendo desaprovado e reprimido esse
impulso, dirijjamos a nossa vontade para a frui¢do do bem eterno, desviando-a da queda
dos bens temporaneos. (AGOSTINHO, 1986, p. 168)

Esse impulso oriundo do espirito e da vontade, ¢ a Iniancia. O que Agostinho nos
propde ¢ entender como esse impulso parte das coisas pereciveis para o Ser, a Eternidade.
Se o pecado ¢ fruto da vontade humana, e essa vontade ¢ livre, e se 0 homem enquanto
criatura ¢ originalmente bom, a causa da vontade do pecado esta no Pecado Original, que ¢
uma ato de vontade, uma escolha, fundadora do género humano.

Expresso no génesis, em Addo e Eva, entendemos a vontade de desobedecer como
essa fundagdo. Ora, passar entdo da vontade de escolher o Bem para a vontade de pecar,
entdo teremos uma mesma vontade que condiciona o Livre-Arbitrio. Eis a Inidncia, que
atrela o desejo de Vida, seja no sumo Bem, e dai procede retamente, seja nos bens

inferiores, que ¢ a causa do pecado.

Por conseguinte, a vontade desregrada ¢ a causa de todos os males. Se ela estivesse de
harmonia com a natureza, salvaguardaria por certo a natureza, e ndo lhe seria
perniciosa. Dessa maneira, ndo seria desregrada. De aqui se conclui que a raiz de todos
os males ndo é conforme a natureza. Basta este facto para contraditar todos os que
pretendem incriminar as naturezas (dos seres). Ora, como sera essa vontade a raiz de
todos os males? A raiz serd entdo essa outra, que ¢ a causa desta. Se a viesses a
encontrar, como disse, buscarias de novo a causa dela, e ndo terias nenhum limite da
investigagao.

Mas enfim, qual poderia se a causa determinante da vontade, anterior & mesma
vontade? Na realidade, ou também ela é uma vontade, e entdo ndo nos afastamos da
raiz que ¢ a vontade, ou ndo é uma vontade, ¢ ndo comete nenhum pecado. Por
consequéncia, ou a mesma vontade € a primeira causa de pecar, ou ndo ¢ pecado
nenhum a primeira causa de pecar. Ora ndo se pode legitimamente imputar, sendo ao
que usa da vontade. Deste modo, ndo sei porque achas bem ir em busca de outra causa.
Além disso, seja qual for essa causa determinante da vontade, por certo ndo pode
duvidar-se de que ela ¢ ou virtuosa ou desvirtuosa. Se ¢ virtuosa, quem quer que lhe

derivadas dessa palavra. Nalgumas passagens traduz porém libido, (lascivia), quando esse vocabulo latino
conserva o sentido primitivo e genérico de impulsividade sensitiva”
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obedecga ndo pecard; se ¢ desvirtuosa, ndo lhe obedeca e ndo pecard. (AGOSTINHO,
1986, p.229-230)

Nessa passagem, Agostinho afirma que a culpa do pecado ¢ a vontade humana. Uma
vontade desregrada, que ndo obedece a sua propria Natureza. O homem, por vontade
propria, escolhe ceder ao pecado, assumindo todas as suas consequéncias nocivas. Embora
atacando a concep¢ao da Natureza humana sendo ma, Agostinho afirma que o homem tem
uma vontade desordenada. Contrario a posicao que tiraria a culpa da vontade humana, por
afirmar que o homem ¢ naturalmente mau, e nada ha de fazer contra isso, Agostinho afirma
a Natureza ¢ boa porém maculada pelo Pecado Original, e ¢ a vontade humana , que destroi
a harmonia da criacdo.

Em seguida, despreza a investigacdo do que seria a causa dessa vontade desregrada.
Porque para haver pecado, ¢ necessario vontade. Se esse impulso para o desregramento
fosse maior que a vontade, ndo haveria escolha, e entdo nao haveria pecado. Por outro lado,
investigar a origem dessa vontade nao € tdo importante quanto determinar se ela € virtuosa
ou desvirtuosa. Independente de sua origem se ¢ vontade e pode-se obedecer ou ndo, ¢
necessario discerni dela se tem virtude ou vicio. E dai incentiva-la ou combaté-la. A
vontade ¢ vontade, o que quer dizer que ¢ escolha. Se a escolha for vicio ¢ pecado, porque
destréi a liberdade, se for virtude ¢ vida, porque reforca a liberdade.

De qualquer forma, o mal tem sua origem no Livre-Arbitrio do homem, que apesar
de estar em constante tensao com a Iniancia enquanto relacionada com o Pecado Original, e
que pode ou ndo ceder a ecla se esta for viciosa, ou estimula-la, se esta for virtuosa. Eis a
relagdo entre Livre-arbitrio ¢ a Iniancia.

A Iniancia quando desregrada, destinada a bens temporaneos a ndo ao Sumo Bem, ¢é
pecado. Dai se entende a origem do Mal, também na Natureza humana através do Pecado
Original que corrompe a Iniancia. Para Agostinho, a Iniancia posta nos bens temporaneos
também pode ser entendida como as concupiscéncias. No De Vera Religione, Agostinho
afirma que existem trés concupiscéncias, que sdo relativas as tentacdes de Jesus que o

demonio realiza no deserto: o prazer, a curiosidade e o orgulho.

Encontra-se no culto dos idolos grau ainda mais profundo e mais baixo: o culto
religioso absoluto por todos os proprios pensamentos ¢ tudo mais que em seu
orgulho e presungdo, o espirito desgarrado pode imaginar. Até que venha a idéia
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desses impios de que absolutamente nada merece receber culto. Consideram que os
homens se envolvem em crengas supersticiosas. Enganam-se eles e prendem-se
numa deploravel escraviddo. Mas em vao sentem desse modo, pois eles proprios
ndo conseguem sair dessa sujei¢do. Permanecem, com efeito, nos proprios vicios
que os induzem até opinar que e s@o esses vicios que devem ser adorados. Sujeitam-
se a serviddo de triplice cupidez: a do prazer, a da ambigdo ¢ a da curiosidade.
(AGOSTINHO, 2002, p.95-96)

Quando a inidncia liga-se fundamentalmente, devido ao Pecado Original, aos bens
temporaneos, o homem, criatura cuja esséncia procede do Ser, estabelece vinculos, os
vicios, que se expressam das trés formas de concupiscéncias, prazer, curiosidade e orgulho.
Essas trés concupiscéncias sao, na verdade, desejos profundos do encontro com o Criador.

Seja o desejo de repouso e satisfacdo, de suprir as necessidades que a busca de
prazer almeja, que somente se encontra na eternidade, onde ndo héd necessidade nem
alteracdo; seja no desejo, na busca, da verdade que liberta e conduz o homem a plenitude e
a contemplagdo, fim de todo estudo; ou seja no desejo de agir livremente, de poder, no
sentido de possibilidade, que somente a criatura que serve a Deus na caridade pode atingir
diante do mundo. Todos esses desejos sao validos para o encontro com Deus, € somente sao
saciados quando encontram o Sumo bem.

Porém, quando sdo direcionados aos bens temporaneos, tornam-se vicios. Os vicios
sempre conduzem o homem a escravidao, transformando o Livre-Arbitrio em uma vontade
servil, condicionada pelo Pecado Original, enclausurada na dimensdao da criagdo,
impedindo a propria Natureza humana, sua criaturalidade, que apenas encontra satisfagao
no Criador.

Para o treino do autodominio através da razdo evangélica, Santo Agostinho afirma
que o proprio Cristo vence essas tentagdes, € assim torna possivel ao homem restaurar sua
Natureza. E, contudo, apenas através da Graga que essa restauragdo é possivel, ¢ ainda
assim deve-se usufruir plenamente do Livre-Arbitrio para abrir-se a agdo de Deus,
aceitando o pecado e rezando por sua libertagao.

Assim, com a Inidncia escravizada pelos vicios, a criatura torna-se cada mais
diminuta em relagdo a sua Natureza e vocagdao. Consequentemente, sua realizacdo
fundamental se frustra, e ai torna-se infeliz, ma e condenada. Para entendermos o que a

unido com Deus € para Santo Agostinho, a categoria de Felicidade deve ser entendida. Unir
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a Deus ndo apenas significava salvagdo, mas também e sobretudo, realizagdo da Natureza

mais intima do ser humano.

Aquele que ama e leva vida correta ndo se contenta de ndo invejar a seus imitadores.
Acolhe-os com méxima benevoléncia e generosidade, sem que, contudo, sinta
necessidade deles. O ideal que neles ama, ja ele o possui total e perfeitamente. Assim,
amando ao préximo como a si mesmo, ele ndo o inveja, porque ndo pode se invejar a si
mesmo. Da ao outro o que pode, daquilo que se da a si mesmo. Ndo tem necessidade
do outro, porque nada necessita de si mesmo. SO precisa de Deus e encontra sua
felicidade unindo-se a ele. E ninguém pode lhe arrebatar Deus. Logo, ¢ real ¢
seguramente invencivel aquele que permanece unido a Deus, ndo para merecer bens
exteriores, mas porque para ele ndo existe outro bem sendo estar unido a Deus.
(AGOSTINHO, 2002, p. 116)

Felicidade ¢ unir-se a Deus. E tornar-se completo, independente das realidade
temporais. Apenas ¢ possivel amar as realidades temporais se ja estivermos unidos a
realidade eterna. Santo Agostinho estabelece uma nova dimensao da realizagdo do desejo
humano. Deus ¢ amor. E ¢ justamente esse Amor que permite que o Ser se complete
enquanto retorno ao Sumo Bem, e afastamento do Mal, que ¢ o nada, mesmo enquanto
diminuigao do ser.

A Felicidade ¢ o recolocar-se em harmonia com a Natureza, ou seja, a restauragdo
operada pela Graca e permitida pelo Livre-Arbitrio da Natureza da criaturalidade do ser
humano, que apesar do Pecado Original, ¢ capaz de estabelecer a ligagdo de sua Iniancia
para o Sumo Bem, ao invés de escraviza-la nas concupiscéncias, que através do Livre-
Arbitrio sdo a origem do Mal. Nas Confissoes, Agostinho explicita ainda mais a relagdo de

Deus e a felicidade.

Longe de mim, Senhor, longe do coragdo de teu servo, que se confessa diante de ti,
longe o pensamento de que uma alegria qualquer possa torna-lo feliz. H4 uma alegria
que ndo ¢ concedida aos impios, mas aqueles que te servem por puro amor: essa alegria
és tu mesmo. E esta ¢ a felicidade: alegrar-nos em ti, de ti e por ti. E esta a felciidade, e
ndo outra. Quem acredita que exista outra felicidade, persegue uma alegria que ndo ¢ a
verdadeira. Contudo, a sua vontade n3o se afasta de certa imagem de alegria.
(AGOSTINHO, 2006, p. 295).

Ao diferenciar Felicidade e alegria, Agostinho estabelece a relagdo entre temporal e
eterno. A Felicidade ¢ uma alegria que ndo passa. E apenas em Deus que existe, ¢ essa é a
verdade, que se apresenta como uma nova condi¢cdo da categoria de Felicidade. A

Felicidade sé existe na verdade. E uma condicdo. A humanidade deve reconhecer sua
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miséria para que a Felicidade possa ser concedida, e ai a Graga ¢ fundamental, pois a
Felicidade ¢ uma concessdo, € ndo um direito ou mérito. Apenas o reconhecimento da
verdade, e sua busca pelo Livre-Arbitrio, € um caminho na espera da concessao da Graga

da Felicidade.

Portanto, ndo podemos dizer com seguranga que todos queiram ser felizes, pois aqueles
que ndo querem alegrar-se em ti — Unica felicidade — certamente ndo querem ser
felizes. Ou talvez o queiram, mas ‘ndo fazem o que desejariam, porque a carne tem
aspiragOes contrarias ao espirito e o espirito contrarias a carne’. Chegam somente até
onde podem, se contentam com isso, porque ndo podem alcancar o que ndo desejam
com a for¢a necessaria para obté-lo. Pergunto a todos se preferem gozar da verdade ou
da falsidade. E todos com firme resolugdo dizem preferir a verdade, como também
afirma querer ser felizes. Felicidade ¢ gozo da verdade, o que significa gozar de ti, que
és a verdade, ‘6 Deus, minha luz e salvagdo da minha face’. Essa felicidade, essa vida
que ¢ a unica feliz, todos a querem, todos querem a alegria que provém da verdade.
Conheci muitos com desejo de enganar aos outros, mas ndo encontrei ninguém que
quisesse ser enganado. Onde conheceram essa felicidade, sendo onde conheceram a
verdade? Se de fato ndo querem ser enganados, € porque amam também a verdade. E ja
que amam a felicidade que nada mais ¢ que a alegria oriunda da verdade, amam
certamente também a verdade. No entanto, ndo a amariam se dela ndo tivessem alguma
nogdo na memoria. Por que ndo se alegram nela? Por que ndo sdo felizes? Porque se
empolgam demais com outras coisas, que os tornam infelizes mais facilmente do que a
verdade os faria felizes, a verdade que tdo debilmente eles recordam. E ainda resta um
pouco de luz entre os homens; que eles prossigam, prossigam no caminho, para que a
escuriddo ndo os alcance. (AGOSTINHO, 2006, p. 295-296)

A Felicidade ¢ a alegria que vem da verdade, e essa verdade ¢ a necessidade de
Deus, do Ser, do Sumo Bem. As demais alegrias sdo flteis e passageiras, como os bens
temporaneos. A ligagdo entre verdade e Felicidade acontece no reconhecer o Pecado
Original, e através do Livre-Arbitrio aceitar a Graca de corrigir a Iniancia para o Bem,
afastando-se dos vicios e das concupiscéncias, que sao o Mal.

A Felicidade ¢ a alegria que vem da verdade. Essa Felicidade ¢ luz que dissipa a
escuriddo da ignorancia e da mentira. E a verdade que orienta, guia e conduz a alegria
perene da revelacdo de Deus. Os homens que se recusam a desejar essa verdade estdo nas
trevas da ilusdo e da mentira. Somente quando Deus, que ¢ luz, se revela em seu amor e
gloria que enxergamos a verdade da alegria. E entdo encontramos a Felicidade.

Justamente nessa medida ¢ que retornamos a Natureza de nossa criaturalidade, e

entdo podemos receber a concessdo da Felicidade. Ao aceitarmos livremente a revelacao

116



117

divina, permitimos que Deus aja em nossa vida, aos poucos permitindo que O amemos
mais que amamos nossos vicios € concupiscéncias.

Para Santo Agostinho, a verdade ¢ anterior ao proprio homem. Como o ser procede
do Sumo Bem, que ¢ sua esséncia, a verdade esta posta antes mesmo da consciéncia. O
problema da aceitacdo de Deus ¢ de compreensdo, cognitiva, de percepcdo. Deus ¢ a
Felicidade, e essa ¢ a verdade. Porém, o homem tdo impregnado de vicios ¢ incapaz de
estabelecer uma relacdo saudavel com esse Sumo Bem, e consequentemente com a propria
criagdo, e toma criaturas, inclusive ele mesmo, como fundamento de sua Felicidade. Eis o
maior erro, entendido como ilusdo ou cegueira. Dai que entendemos a importancia da
verdade na defini¢do da Felicidade. A verdade ¢ a revelagao de seus erros ilusoes.

Esse erro ou ilusdo proporciona alegrias fugazes, pois todas as criaturas assim o sao,
e também porque essas criaturas sdo boas em sua Natureza enquanto criaturas, corpos
terrestres, porém, como o homem foi criado para algo maior que a criagdo, este se limita, se
vicia, desviando-se de sua verdadeira Felicidade, a verdade de Deus. E impossivel exigir de
algo aquilo que ele ndo possui. E o homem foi criado para contentar-se apenas com a
eternidade, ¢ ndo com o tempo e as coisas que se perdem, sejam elas prazeres, o
conhecimento de qualquer ordem e mesmo a vangléria e honra.

Dessa forma, a Inidncia caracteriza a criatura, o ser humano. Essa Inidncia ¢
integrante da Natureza humana, que procede de Deus, e ¢ um caminho de retorno a essa
mesma esséncia do Sumo Bem. Porém, o Pecado Original se estabelece como atuante nessa
Natureza e portanto corruptor, sendo o nada, do Livre-Arbitrio, que refor¢a o Mal e que ¢
sua origem. O homem portanto, depende da Graca para restaurar as concupiscéncias em seu
caminho correto, em direcdo ao Bem. E apenas esse bem, que ¢ a Vida, a Esséncia, o Ser,
que ¢ a verdade, e por isso a Felicidade buscada pela Iniancia.

Por fim, existem mais dois conceitos que sao fundamentais para uma compreensao
mais abrangente do pensamento de Santo Agostinho. Como sintese de seu pensamento,
esses conceitosse apresentam como o desenrolar da historia dos homens. Através dos
tempos os conceitos que Agostinho apresenta se reunem, realizando o que chamamos de A

Cidade de Deus e a Cidade dos Homens.
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2.3.5 Cidade de Deus e Cidade dos Homens

Para compreendermos a importancia desses dois conceitos para esta pesquisa, €
necessario notar que estes aqui colocados se configuram como um caminho na abordagem
do pensamento de Agostinho. De fato, cada conceito brevemente exposto nesta pesquisa
poderia ser, em si mesmo, objeto de uma dissertagdo ou mesmo tese.

Com os conceitos estudados até aqui, percebemos que Agostinho indicava a
definicdo de Bem e de Mal através das agdes e desgracas humanas. O Bem ¢ o Ser, aquilo
que existe, o entificador, enquanto o Mal € originario do homem, um mal moral, cujo limite
esta nas proprias mas agdes humanas.

Para Evans (2006) a visdo de Agostinho que o mal ¢ centrado no homem ¢ apenas
uma das visdes. Em seus textos podem ser encontradas visdes que atribuem o mal ao nada,
a um erro de percepg¢ao, pois o mal € a privagao de bem, ¢ basta centra-se no bem que o mal
se revelard o que €: o0 nada, uma ilusao.

Também pode ser encontrada a visdo de Deus em luta contra o mal, pois foi
necessario que Jesus Cristo vencesse o mundo e o libertasse o homem do Mal que os
aprisionava, e por fim uma terceira visdo de que tudo, embora cause sofrimento,
incompreensdo e injustica ¢ bom em si mesmo, basta procurar algo de positivo que
encontraremos. Todas essas visdes podem ser encontradas de alguma forma na obra de
Agostinho. A perspectiva do Mal como origem antropoldgica foi-se afirmando como mais
aceita e mais divulgada pelo propria Agostinho, tornando sua doutrina mais individual, com
necessidade de investigacdo e observacao no homem como ser unico.

Porém, como vimos na histéria de Roma no tempo de Agostinho, sua formagao foi
citadina, imbuida da cultura latina imperial. A preocupag¢do com o poder, com o império,
com a coletividade humana e sua regulagdo e ordenacdo era algo presente na vida de
Agostinho. Responsavel por traduzir os conceitos do mundo greco-romano na esfera
filosofica e conceitual, Agostinho também se esmera na tradugdo da revelagdo cristd em
ambiente politico. A existéncia do império romano, para Agostinho, foi tdo preparatorio
para a revelagdo crista quanto a filosofia de Platdo.

A principal preocupacdo nos primeiros tempos ¢ filosoéfica. Do fim do século IV,

desde sua conversdo, aos primeiros anos do século V d.C., Agostinho escreve muitas obras
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de carater filosofico, em forma de didlogos e de tratados. Porém, a partir de 410, com a
invasdo e saque dos visigodos em Roma, todo mundo antigo, inclusive Agostinho, cuja
conversao, como vimos, reflete a lenta conversdo do centro da civilizagdo do Império
Romano para a Igreja, fica estarrecido.

Desde entdo, seus escritos sobre a Graga endurecem a condi¢do humana ¢ a critica a
Pelagio torna-se um de seus mais ferrenhos compromissos. Também, a partir deste periodo,
Agostinho inicia sua obra A Cidade de Deus (426), um enorme tratado que investiga os
fundamentos da historia da civilizagdo greco-romana e também dos povos biblicos. Essa
investigacdo trata, em seu centro, de uma Uinica questdo, a acdo de Deus na vida concreta, e
isso quer dizer politica, dos homens do decorrer do tempo.

A reflexdo sobre o poder, enquanto ordem social, ocupa a mente de Agostinho. Sua
funcdo como bispo, enquanto suporte da Igreja catdlica contra o pelagianismo e a queda de
Roma contribuiram para a producdo de A Cidade de Deus. Os fundamentos de uma
organizacao politica, do Estado enquanto regulador da vida humana, ¢ a heran¢a romana no
pensamento de Agostinho. Porém, este Estado também ¢ menor que a propria Igreja,
entidade ao mesmo natural, terrena, e sobrenatural, celeste, fundada pelo proprio Cristo,
que tanto os reinos do antigo testamento quanto o império romano foram prenuncios, que
ainda mantém certas virtudes a serem preservadas.

Para Costa (1996), sdo as quatro virtudes morais ou cardeais, que Agostinho
desenvolve em O Livre-Arbitro, a prudéncia, fortaleza, temperanga e a justica que
objetivamente permitem o culto a Deus e o caminho da verdadeira Felicidade no estado.
Todas essas virtudes sdo fundamentadas na caridade. E a base do amor caridade que
diferencia a Cidade de Deus e a Cidade dos Homen:s.

Em A Cidade de Deus, Agostinho discorre sobre como o império romano foi
grandioso devido aos dons que recebeu de Deus. Mesmo sem ter a revelacdo do Deus
unico, os romanos buscaram verdadeiramente as virtudes como centro de sua gloria e assim
conseguiram que o maior império do mundo antigo pudesse lhes ser concedido por Deus.
Dessa forma, Agostinho abre a discussdo sobre a acdo de Deus sobre os pagdos, que mesmo
desconhecendo a revelagdo monoteista e cristd poderiam seguir as virtudes como caminho

para o encontro com a verdade.
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Estes sdo os meios honestos, a saber, chegar a gloria, ao mando e as honras pela
virtude, ndo pela enganadora ambicdo. Essas coisas de igual modo deseja o bom ¢ o
remisso; mas aquele, isto é, o bom, toma pelo verdadeiro caminho. O caminho em que
se apoia ¢ a virtude e apdia-se nele para o fim, que € a possessdo, ou seja, para a gloria,
a honra e o mando. Que isso se revelou inato nos romanos indicam-no, entre eles, os
templos dos deuses da Virtude e da Honra, que construiram na mais estreita unido,
tendo por deuses o que ndo passa de dons de Deus. Dai se pode inferir o fim que
queriam para a virtude e a que referiam os que eram bons, quer dizer, a honra, porque
0s maus nao a possuiam, mesmo quando desejaram ter a honra, que se esforcavam em
conseguir por meios infames, isto ¢, com enganos e dolos. (AGOSTINHO, 1991, p.
208-9)

A visdo de Agostinho sobre as virtudes como dons de Deus demonstra que os
romanos obtiveram seu éxito no mundo devido a busca e veneragdo dessas virtudes, até
mesmo como deusas em si. Enganados por ndo conhecerem a verdade do monoteismo
cristdo, puderam gozar dos dons das virtudes. No caso o objetivo ¢ a gldria, a honra e o
mando, isto ¢ o reconhecimento entre os pares da vitoria, essa vitdria considerada justa e
respeitavel e enfim o poder de mando entre homens e Estado oriundo dessa gloria e honra.
Dai se explica a existéncia do Império romano como dom de Deus para os romanos.

A propria existéncia de homens que desejavam essas virtudes e ndo as possuiam
demonstra, ¢ embora com esforco traiam as proprias virtudes, revela a condicdo de
gratuidade dessas virtudes. Apenas o caminho correto poderia conceder essas virtudes e
ainda assim a forma e para quem era concedido de forma reta era mistério. Dai a conclusao
de Agostinho sobre a concessao de Deus.

Novamente em A Cidade de Deus, Agostinho define a virtude, e expressa como a
sua busca pode objetivamente conceder a felicidade, isto ¢, a realizacdo plena do homem

em seu gozo pela vida.

A virtude os antigos definiram como a arte de viver bem e retamente. Dai,
porque em grego virtude se diz arete, acreditarem os latinos traduzi-la bem com
o nome de arte. Se a virtude fosse inseparavel das faculdades do espirito, que
necessidade haveria do deus Cacio para torna-los habeis, isto €, inteligentes, se a
felicidade ¢ capaz de conferi-lo? Nascer engenhoso ¢ privativo da felicidade. Em
consequéncia, mesmo quando o ndo nascido ndo possa tributar culto a
Felicidade, para que, granjeando-lhe a amizade, lho conceda, aos pais, que lho
tributam, podera conceder lhes nas¢am filhos engenhosos. (AGOSTINHO, 1991,
p- 169)
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A arte de viver bem e retamente, a arete, ¢ virtude. Sendo uma arte, ha quem faca
bem e quem nao faca. Mesmo o engenhoso, o inteligente, que pode aproximar-se mais
facilmente das felicidade, deve buscar essa felicidade, objetivo ultimo da virtude. Toda
virtude existe e ¢ concedida pela busca da felicidade. Felicidade ¢ viver bem e retamente, a
virtude € a arte por onde se encontra essa vida. Mesmo quem ndo tem capacidade de
engenhosidade e inteligéncia deve buscar essa vida para que os familiares em seu entorno
possam,, sendo pais ou filhos, por ventura conseguir essa felicidade. Também a concepgao
de que ¢ algo que deve ser buscado e ndo algo inato ao ser humano, a virtude deve ser
entendida como uma busca sempre. Por isso Agostinho coloca a questdo de que se a virtude
fosse algo inseparavel do espirito, ndo haveria necessidade de deuses, ou seja de algo além
do homem, que a concedesse.

Apesar da discussdo'®® entre vontade e graca em Agostinho, podemos estabelecer a
condi¢do de que a virtude ¢ algo que deve ser buscado pela vontade, porém ¢ concedida
pela graga divina. Assim, a diferenca que Agostinho realiza entre querer, poder e fazer se
impde como uma expressao da busca da virtude para alcancar a felicidade, isto ¢ a vida reta
e boa. Para tal, as virtudes no mundo pré-cristdo, que Agostinho investiga, demonstra nessa
realidade, da mesma forma que Deus se revelou aos hebreus, também aos pagaos existiam
caminhos que indicavam a presenga do Cristo.

Ao identificar os objetivos romanos da felicidade como gléria, honra e mando,
Agostinho retoma a pessoa de Jesus Cristo como expressao central dessas qualidades. Em
O Livre-Arbitrio, Agostinho define Jesus Cristo como a Forca e a Sabedoria de Deus. Essa
definicdo pode se enquadrar nas caracteristicas da Gloria, da Honra e do mando romanos.
Assim, a propria pessoa de Jesus Cristo ¢ em si o mais glorioso, honrado e poderoso, a

Honra o poder e a Gléria sdo exclusivos do Filho de Deus.

Porta-te com animo viril, e persevera acreditando na verdade em que acreditas,
pois nada ¢ mais recomendavel que se acredite, embora se mantenha oculta a
razdo por que (tal verdade) é assim, ter de Deus o mais alto grau de

103 . A .. . - . .
Uma das maiores polémicas do pensamento agostiniano ¢ a revisdo que o autor realiza de suas primeiras

obras. Sobre essa questdo do querer, poder e fazer o livro a Graga e Liberdade (427), apds a condenagao das
doutrinas pelagianas, Agostinho se propde a elucidar as relagdes entre Graga, que é concessdo gratuita de
Deus, algo fora da capacidade humana, e a Liberdade, como atributo que caracteriza a vontade humana.
Afirmando que tanto uma como a outra sdo necessarias na dindmica da salvacdo, Agostinho afirma que ao
homem ¢é necessario querer a Graga, e para isso € necessario a Liberdade, porém ndo cabe a ela poder e fazer,
que é concessao da Graga.
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devotividade; ora ninguém acredita que Ele é omnipotente, e que nem por
minuscula parcela (da sua natureza) esta sujeito a mudanga; (se ndo acredita)
igualmente que ¢ Ele o criador de todas as coisas boas, as quais sobreleva; que ¢
também o dirigente justissimo de todas as coisas por Ele criadas; e bem assim,
que ndo foi ajudado na criagdo por nenhum outro ser, como quem se nao
bastasse a si mesmo. Dai vem ter criado do nada todas as coisas, e que
procedente dele mesmo, ndo tenha criado mas gerado quem lhe fosse igual, esse
que nos professamos ser o Filho tnico de Deus, e a quem, se pretendemos
designa-lo mais acessivelmente, chamamos Forg¢a e Sabedoria de Deus, por meio
da qual fez todas as coisas que foram feitas do nada. Assentes estas verdades,
dirijamos os nossos esforgos, com a ajuda de Deus e pelo modo que vai seguir-
se, para a inteleccdo do assunto sobre que me interrogas. (AGOSTINHO, 1986,
p.25-26)

Aqui, Agostinho exprime a coeréncia entre acreditar na onipoténcia de Deus e sua
caracteristica de Criador. Além de ser a poténcia original, o criador de tudo, ¢ também o
justo juiz que determina e condena tudo o que acontece no mundo. Também demonstra a
geracdo do Filho de Deus, Jesus Cristo, como Senhor e Ordenador do mundo. Enquanto
Deus ¢ poténcia criadora e reguladora, Jesus Cristo ¢ o Ordenador do mundo, ou seja
aquele que domina os caminhos da vida do boa e reta vida, enfim da felicidade. E assim
expressa os fundamentos da For¢a e da Sabedoria divina. Essas mesmas caracteristicas
valorizadas pelos romanos sao atribuidas por Agostinho