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RESUMO

ALMEIDA FILHO, Victor da Silva. ZmrAayxviopail: expressdo do amor entranhado
de Deus. Uma leitura exegético-teoldgica de Lc 7,11-17

Este estudo € uma analise do relato de Lc 7,11-17, mais conhecido como a
ressurreicao do filho da viiva de Naim. Em um primeiro momento, o trabalho trata de
questdes gerais do Evangelho segundo Lucas, apresentando as analises estruturais
da narrativa. A pericope de Naim assume uma fungéo literaria, completando a
resposta aos mensageiros enviados por Jodo Batista (Lc 7,18-23) sobre a identidade
de Jesus. Para demosntrar isso, Lucas emprega o verbo grego omAayxviCouai, “ser
movido de compaixdo”, para uma mulher vilva que se encontrava em situacdo de
vulnerabilidade. Foram estudados os critérios para o emprego deste verbo na
pericope, bem como sua raiz semantica e suas duas outras ocorréncias no Evangelho
lucano. Para a analise e interpretacdo de Lc 7,11-17 foram utilizados elementos
analiticos da metodologia exegética biblica contemporanea. A pesquisa valorizou os
estudos diacrénicos, fazendo a interface com os estudos sincrénicos e analises
intertextuais, auxiliados por textos do Magistério. Os resultados alcancados foram uma
melhor compreensao do relato lucano, pois, ao empregar o verbo otAayyvi(ouail, o
autor o faz de modo consciente e coerente para com 0s que se encontram em situacao
de vulnerabilidade e se vale de critérios literarios préprios e de seu particular estilo

narrativo.

Palavras-chave:  Vilva, amor-entranhado,  omAayyvifouai, misericordia,

vulnerabilidade.



ABSTRACT

ALMEIDA FILHO, Victor da Silva. ZirAayyvifopai: expression of the ingrained love
of God. An exegetic-theological reading of Lc 7,11-17

This study is an analysis of the account of Luke 7, 11-17 better known as the
resurrection of the son of the widow of Naim. In a first moment the work deals with
general questions of the Gospel according to Luke, presenting the structural analyzes
of the narrative. So, the pericope of Naim assumes a literary function, serving to
complete the answer to the messengers sent by John the Baptist (Lk 7, 18-23) about
the identity of Jesus. To prove this, Luke employs the Greek verb otmAayyvifouail, to
be moved with compassion, to a widowed woman who was in a situation of
vulnerability. We studied the rule for the use of this verb in the pericope as well as its
semantic root and its two other occurrences in the Lucan Gospel. For the analysis and
interpretation of Lk 7,11-17, analytical elements of contemporary biblical exegetical
methodology were used. The research valorized the diachronic studies by making the
interface with the synchronic studies and intertextual analyzes, aided by texts of the
Magisterium of Pope Francis. The results achieved were a better understanding of the
Lucan account, because in using the verb otmAayyxviCouai the author does so in a
conscious and coherent way towards those who are in a situation of vulnerability and

uses their own literary criteria and their particular narrative style.

Keywords: Widow, love-ingrained, otrAayxviopal, mercy, vulnerability.
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INTRODUCAO

O presente estudo é uma tentatival de abordar o amor de Deus, que se
manifesta desde o Génesis até o Apocalipse como histdria da salvagéo. Esta histéria
tem sido narrada como a historia da misericordia cativante de um Pai de ternura e
compaixao, que cria o homem e a mulher para serem a imagem de seu Criador.
Mesmo com a desobediéncia do homem e da mulher, Deus continuou a manifestar a
sua misericordia, oferecendo sua Alianca para com este povo: o instrui através dos
profetas e o convida a ocupar um lugar especial diante das outras nacdes, como Povo
de Deus. Por isso, antes de ser metafisica, a afirmacao sobre Deus deve se referir a
seu projeto de realizacdo para a criagao e, por isso, ser histérica. No tempo oportuno,
manifestando ainda mais a sua misericérdia, Deus enviou do mais intimo de suas
entranhas seu Filho unigénito. Ninguém revelou melhor o projeto do Pai sendo seu
Filho anico: Jesus Cristo, a imagem do Deus invisivel (cf. Cl 1,15). O Filho torna visivel
a nos o mistério até entdo inefavel de Deus. Ele é o projeto encarnado do Pai. As
entranhas misericordiosas do Filho sdo expressdo maxima do rahamim? de Deus, pois
sua compaixao e ternura recriam, regeneram, ressuscitam e reanimam a humanidade
para 0 novo, para uma nova significacao.

Para expressar isso, a presente narrativa da reanimacao do filho anico da vitva
de Naim € a plena manifestacdo desse amor regenerador. A partir do sentimento
entranhado de misericordia de Jesus pela viiva, mae de filho Gnico, se manifesta todo
0 amor visceral para com aquele que se encontrava em situacédo de vulnerabilidade.
Para demonstrar toda essa capacidade regeneradora de Deus, o estudo se vale dos
recursos que a teologia biblica e a exegese oferecem para, com tais instrumentais,

ampliar o campo de visdo de tais revelagoes.

1 Tentativa porque, por mais que se valha de todos os materiais e acessorios para este estudo,
sempre o objeto de estudo deste trabalho estara misteriosamente além da capacidade intelectual
de qualquer pesquisador da area. Mistério € um conceito teolédgico que diz respeito a uma realidade
que pertence a esfera do sagrado e que o homem n&o consegue esgotar com sua ldgica e
inteligéncia. Mas que, de qualquer modo, se da a conhecer na historia, permitindo descobrir o projeto
salvador de Deus.

2 Rahamim é a expressdo hebraica que remete as entranhas de Deus; termo ligado a misericordia
(hesed). A misericordia enquanto rahamim de Deus possui esse carater regenerador, reconciliador
de Deus. Deus que salva criando e cria salvando, agora por meio de Jesus Cristo.
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Porém, antes de entrar na apresentacdo do conteudo de cada capitulo, uma
questdo se faz necesséria: existe diferenca entre exegese e teologia biblica? Se
existe, qual €? Para Silva, a teologia biblica utiliza os instrumentais de filosofia,
historia, ciéncias da linguagem etc. Encontra-se num nivel de leitura ndo apenas para
formar na fé, mas articula um discurso mais racional apoiado por vezes na teologia
sistematica. Ja a exegese?® busca compreender, num nivel posterior, o texto biblico
em si mesmo: ideias, intencdes, a forma literaria de um texto e suas relagdes formais
com outros textos. Assim, a exegese adentra no dominio das chamadas “ciéncias
biblicas”, que seriam o conjunto das propostas de leitura, com métodos e critérios
altamente elaborados ao longo dos séculos.* Entretanto, essa diferenciacdo é
inexistente para outros autores biblistas, pois os mesmos métodos utilizados na
exegese podem também ser empregados na teologia biblica.®

O capitulo | apresenta num primeiro momento o panorama geral do Evangelho
lucano, abordando questbes como autoria, estilo, estrutura literaria, objetivos e
contexto da redacao do Evangelho segundo Lucas. Quanto a metodologia, seguira os
passos da exegese habitual: analise linguistico-literaria, delimitacdo textual,
segmentacdo e traducédo, formas verbais, exposicdo do género literario de milagre,

tabela e notas da critica textual e analise semantica.

8 O prefixo “ex” (¢€) do termo “exegese” remonta a essa perspectiva: “a partir de”, “desde”, “fora de”
(LUDERMANN, Gerd. In: SCHNEIDER, G.; BALZ, H. Diccionario exegético del Nuevo Testamento.
Salamanca: Sigueme, 1992, v. |, p. 1225-1229).

4 DIAS DA SILVA, C. M. Metodologia de exegese biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2000, p. 28-29.
Entretanto, este mesmo autor coloca a teologia biblica e a exegese como ciéncias ligadas e
complementares. Ndo se pode separa-las, porque os problemas de uma tornam-se também
problemas para a outra. No entanto, o que as diferencia ndo é o objeto material de estudo, mas sim
0 objeto formal ou 0 método de trabalho: enquanto a teologia biblica faz um esfor¢co de sintese da
mensagem biblica, a exegese realiza um trabalho analitico. Em outras palavras, a teologia biblica
busca o que os textos tém de semelhantes; a exegese busca o que os textos tém de diferente (DIAS
DA SILVA, C. M. A Biblia ndo serve s6 para rezar. Sdo Paulo: Loyola, 2011, p. 52). Essa mesma
distingéo é feita por TREBOLLE, J. B. A Biblia judaica e a Biblia crista: introducdo & histéria da
Biblia. Petropolis: Vozes, 1999, p. 686: a exegese seria 0 campo do biblista que aplica os textos da
Biblia fazendo uso dos métodos historico-criticos. A interpretacdo seria o terreno do teélogo que
desenvolve e atualiza a mensagem biblica ou justifica o desenvolvimento da tradicdo dogmatica,
com argumentos tomados da Escritura.

5 Parece-me que a preocupacao se passa no nivel de se praticar o método teoldgico-biblico sem se
valer da metodologia exegética. Entre os diversos problemas que isso pode acarretar, um deles é
de se partir, por exemplo, de traduc¢des ja feitas para andlise, sem um esfor¢o por tomar a Biblia em
sua pureza literal. Para um aprofundamento da questdo em discussédo: RATZINGER, Joseph.
Interpretacdo biblica em crise: sobre a questao dos fundamentos e abordagem da exegese hoje. In:
VV.AA. Exegese cristd hoje. Petropolis: Vozes, 1996, p. 111-140. Neste artigo o autor também
aborda o embate existente entre teologia biblica e teologia sistemética, tomando partido por esta
Ultima e, inclusive, fazendo pesadas criticas a exegese.



13

Depois de considerar o texto enquanto tal, o capitulo Il trata da analise
exegético-teoldgica, buscando identificar o substrato escrituristico e extrabiblico
empregado pelo autor na elaboracdo da pericope em estudo. Do ponto de vista
literario, este trabalho confirma que o relato foi estrategicamente inserido no
Evangelho lucano e cumpre a funcdo de completar a resposta aos mensageiros
enviados por Joao Batista (Lc 7,18-23) sobre a identidade de Jesus, o Messias. A
analise pragmatica tem por finalidade conhecer os interesses que o autor sagrado do
terceiro Evangelho tinha na compilacdo dessa narrativa. Tal aproximacéo, sempre
remota, se fard por meio de perguntas ao hagiografo, como, por exemplo: por que o
milagre se d4& em Naim? Por que o relato se da as portas da cidade? O que significa
sentir misericordia por alguém? Por que € um jovem gque é reanimado? Que significado
tem dizer “um grande profeta nos veio visitar’? E a principal questédo a ser feita: qual
ou quais atitudes o autor sagrado quer que sua comunidade adote? Quais delas
espera que os herdeiros desta tradicdo assumam?

A anadlise hermenéutico-teoldgica aproxima-se do episédio de Naim, tendo
como suporte os principais comentadores do Evangelho segundo Lucas, para dessa
forma mostrar as principais ressonancias da narrativa a contemporaneidade. Depois,
apresenta dois paralelos aos relatos de Naim: um ligado ao epis6dio do bom
samaritano (10,25-37) e outro, a narrativa do pai misericordioso (15,11-32). Isso
porque sao as Unicas trés pericopes lucanas que aplicam o termo grego
£oTTAQyXVioOn.6

A Igreja, enquanto sacramento de salvacéo e fiel a Jesus de Nazaré, deve se
mostrar sensivel aos vulneraveis de seu tempo, aqueles de que o Senhor ainda hoje
se compadece, “sofre com”. Dessa forma, acreditamos que o Senhor, por meio da
Igreja continua a se compadecer das vilvas de nossa época. Ele € o mesmo que se
aproxima, toca os esquifes e ordena que se levantem os mortos de hoje, voltando a
vida. Nesse sentido, o Papa Francisco tem feito diversas manifestacdes
emblematicas, seja por meio de documentos do Magistério, seja por meio de visitas
pastorais que apontam, assim como Jesus no relato de Naim, um Deus do encontro,

gue vai e se interessa pelas pessoas.

6 Termo grego que significa “movido em suas entranhas”.
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Diversas vezes Francisco tem dito que quer “uma Igreja pobre e para os
pobres”.” E também tem feito gestos concretos nesse sentido: visitou a penitenciaria
superlotada de Palmasola;® foi a primeira ilha em que refugiados vindos do Oriente
Médio e norte da Africa aportam antes de chegar & Europa;® e instalou o Jubileu
Extraordinario do Ano Santo da Misericérdia.’® Além disso, tem manifestado sua
compaixdo em nossa época, fazendo, inclusive, com que a Cdria Romana seja um
local de maior humanidade e menos carreirismo. Enfim, Francisco tem acenado como
deve ser a Igreja moderna, saindo do Vaticano e indo ao encontro de pessoas nas
mais diversas situacoes, especialmente daquelas em estado de vulnerabilidade.

Portanto, o texto da narrativa da reanimacdo do filho da vidva de Naim,
apresentado neste estudo, apoia os direcionamentos dados a Igreja por Francisco. A
Igreja em saida proposta pelo Papa vai na direcdo do mundo, do outro, dos pobres,
das periferias humanas mais vulneraveis, e também ao “coracdo do Evangelho”. O
relato traz um carater cristolégico para o agir da Igreja nos pequenos e grandes
detalhes, no sentido de se ter maior proximidade da Igreja com estas realidades
humanas. Ao dizer que Jesus € o Messias de Deus que vem visitar seu povo, Lucas
esta confirmando aquilo que foi dito desde o inicio do seu Evangelho por Zacarias:
“Bendito seja o Senhor, Deus de Israel, porque visitou e realizou a libertagéo de seu
povo” (Lc 1,68). “Gracas a entranhavel misericordia de nosso Deus, nos visitara a
Aurora que vem do alto, para iluminar os que vivem nas trevas e na sombra da
morte™! (Lc 1,78-79). Jesus é o £émeokéwaro? de Deus. E Deus mesmo presente no

meio de nds, rompendo 0s céus e vindo ao encontro para estar junto dos seus.

7 Primeira audiéncia do Papa Francisco na sala Paulo VI, no dia 16/03/2013, onde explicou, em breve
discurso, entre outras coisas, a escolha do nome Francisco e os momentos que sucederam sua
elei¢éo.

8 Visita a Penitenciaria de Palmasola, em 10/07/2015, na Venezuela.

° Na llha de Lampedusa o Santo Padre falou de uma indiferenca global ante o sofrimento existente
hoje: “Estamos anestesiados ante a dor dos demais a nossa volta”. Sete migrantes cairam ao mar;
tentando salvar suas vidas, se amarraram em redes para a pesca de atum, entretanto, os donos
decidiram corta-las, deixando os refugiados vindos do Oriente Médio e Africa morrer. Esta histéria
comoveu o Papa Francisco, que decidiu fazer essa visita a Lampedusa. Francisco ainda
surpreendeu a todos ao ir a Suécia para a abertura do 5° Centenario Comemorativo da Reforma
Protestante, em Malmd, em 31 de outubro de 2016.

10 O Santo Padre anunciou o jubileu do Ano Santo da Misericordia por meio da Bula de Proclamagédo
Misericordiae Vultus (O Rosto da Misericérdia). O Jubileu se iniciou em 08 de dezembro de 2015 e
conclui-se em 20 de novembro de 2016, com a Solenidade de Jesus Cristo Rei do Universo.

11 Os textos biblicos utilizados neste trabalho sao retirados do Novo Testamento da Editora Paulinas.
J& para os textos em lingua grega, ver: NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 28. ed.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 2012.

12 pPalavra grega que significa “o olhar de Deus desde cima, mas que ndo consegue se manter a
distancia, fazendo-se visita, vindo ao encontro do que é seu”. Essa palavra procede da raiz verbal
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é¢mokémToual, da qual também procede a palavra “episcopo”, aquele que observa de cima,
inspeciona ou supervisiona. Tem relacdo com o Deus do Antigo Testamento (Gn 21,1), que visita
seu povo, salvando-o; € uma visita libertadora e salvifica. Como afirma Brown: “Na tradi¢cao sinética,
os diversos nomes que significam ‘salvador’, ‘salvacdo’ — owTtAp, cwTnpia, cwTAplov — S&o
exclusivamente lucanos, especialmente quando se refere aos textos da infancia” (BROWN, R. E. O
nascimento do Messias: comentdrio das narrativas da infancia nos Evangelhos de Mateus e Lucas.
Sao Paulo: Paulinas, 2005, p. 442). Chama a aten¢cdo que seja esta caracteristica de Deus que
Lucas ressalte do ser e do atuar de Deus; um Deus que, longe de ser violento, se apresenta pleno
de uma misericordia feita solidariedade, ternura e salvagao de suas entranhas.
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CAPITULO |
CONTEXTO E TEXTO DA PERICOPE DE Lc 7,11-17

INTRODUCAO

Antes de adentrar ao texto da pericope da ressurrei¢cdo do filho da vilva de
Naim € importante abordar o Evangelho segundo Lucas, pontuando suas
caracteristicas principais. Num primeiro momento se desenvolvem atributos gerais do
Evangelho lucano, como: questbes sobre a autoria, estilo, estrutura literaria e os
objetivos gerais do Evangelho; num segundo momento, se pretende uma aproximacgao
da narrativa, assim como o0 seu contexto situacional: andlise linguistico-literaria,
delimitacdo, segmentacéao, traducdo, formas verbais, género literario, critica textual e
sua respectiva analise semantica. Dessa forma, se pretende uma melhor aproximacéo
e entendimento da narrativa, assim como de todo Evangelho lucano, considerado o

Evangelho da misericordia.

1. AUTORIA DE LUCAS

Entre os autores do Novo Testamento, Lucas pode ser definido como o melhor

narrador por ser rico em sensibilidade literaria.® O terceiro Evangelho? foi escrito fora

CASALEGNO, A. Lucas a caminho com Jesus missionario. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 209.

2 Segundo CASALEGNO (op. cit., p. 235), Lucas é o Unico evangelista que, bem no comego do
Evangelho e com muita discri¢cdo, faz menc¢éo a sua identidade de escritor. Com efeito, em 1,3, Ié-
se: “A mim também pareceu conveniente, apds acurada investigagao [...] escrever-te de modo
ordenado, ilustre Tedfilo, para que verifiques a solidez dos ensinamentos que recebestes”. A
referéncia a sua pessoa aparece provavelmente também nas “se¢bes nds” dos Atos dos Apdstolos,
onde o autor usa o verbo no plural para indicar sua participacdo nos acontecimentos vividos por
Paulo e pelos outros missionarios, embora nem todos 0s exegetas concordem com essa
perspectiva. Em 16,11, frisa, por exemplo: “Tendo embarcado em Trbade, navegamos diretamente
para Samotracia, e no dia seguinte, para Neapolis”. Todavia, ndo sabemos com certeza quem de
fato € o autor do Evangelho. Tradicionalmente, a autoria é atribuida a um médico cristao,
companheiro de Paulo, chamado Lucas. Entretanto, é controverso definir a autoria de um Evangelho
a uma Unica pessoa. Nao se supde necessariamente que o redator do Evangelho seja quem leva
seu titulo, ja que a autoria desses escritos pode se dar por um coletivo. Contudo, essa certeza
também nado temos. A questdo pode parecer irrelevante, pois sabemos que o valor de um texto
revelado estd na sua mensagem. Ndo devemos esquecer, porém, que a revelacdo biblica tem uma
dimenséo histérica. Dai que procurar identificar o autor de um livro do Novo Testamento e a situacao
em que ele escreveu ndo carece de sentido. Antes, ajuda a compreender melhor a histéria do
cristianismo primitivo e conhecer as personalidades religiosas que atuaram na Igreja do primeiro
século. Para GEORGE (Leitura do Evangelho segundo Lucas. Sao Paulo: Paulinas, 1982, p. 11-
12), o terceiro Evangelho é andnimo, mas se infere que seu autor € um homem culto do mundo
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da Palestina, provavelmente em Roma, entre os anos 80 e 85.2 O livro foi destinado a
um cristdo chamado Tedfilo, para verificar a solidez dos ensinamentos recebidos: iva
EMIYVAC TTEPT WV KatnXABNS Adywv AV dopaAciav (1,4). Lucas é visto, por muitos,
como iconoclasta,* isto &, alguém que por possuir o dominio da lingua grega consegue
transmitir em imagens sua mensagem teoldgica em seu evangelho, inclusive, ele se
dirige a leitores da cultura grega. Nota-se em seus textos, também, a qualidade de
sua prosa, mais clara e elegante que a dos outros autores neotestamentarios, visto
qgue o evangelista procurou compor Varios relatos sem repeticdes.®> Foi exato em
enfocar personagens e, em diversas vezes, realgou o contexto em que se
desenvolveram certos acontecimentos narrados. Em sua originalidade técnica, com
talento de escritor e formacéao cultural, Lucas introduziu, gradativamente, os atores de
suas descricfes, eliminou relatos semelhantes e deslocou episédios do contexto da

tradicdo para o lugar mais oportuno da obra:®

Lucas, contudo, ndo abandona a tradicao. Ao contrario, situa-se conscientemente na linha que
se apoia nas testemunhas oculares e ministros da palavra. Além disso, adverte que outros

autores tracaram relatos dos fatos ocorridos (Lc 1,1). Com isso refere-se, ao que parece, a

helenistico, um artista delicado, um historiador atento aos seus personagens, a Jesus
principalmente, mas também aos apoéstolos, sobretudo, a Paulo. Este cita Lucas trés vezes entre
seus companheiros de prisao (Cl 4,14; Fm 24; 2Tm 4,11). Segundo Cl 4,10-11, Lucas n&o € judeu
e, em 4,14, é chamado de “caro médico”. Dai em diante, esta atribuicdo é constante e indiscutida:
em Roma, pela mesma época (canon de Muratori), no século I, na Africa romana (Tertuliano) e em
Alexandria (Origenes). No século IV, os primeiros historiadores da Igreja, Eusébio de Cesareia e
Jerbnimo, trazem alguns dados suplementares sobre as origens de Lucas em Antioquia e sobre o
seu fim na Grécia.

8  MARGUERAT, D. Novo Testamento: histéria, escritura e teologia. Sdo Paulo: Loyola, 2015, p. 126.
Afirmam a mesma datacdo FABRIS, R.; MAGGIONI, B. Os Evangelhos Il. Sdo Paulo: Loyola, 1992,
p. 22; AGUIRRE, M. R.; CARMONA, A. R. Evangelhos sinoticos e Atos dos Apostolos. S&o Paulo:
Ave-Maria, 2000, p. 17; PAGOLA, J. A. O caminho aberto por Jesus: Lucas. Petrépolis: Vozes, 2012,
p. 13. Segundo MCKENZIE (Dicionario biblico. Sdo Paulo: Paulus, 1984, p. 556-559), ndo ha uma
tradic@o segura sobre a data nem sobre o local da redagéo. Irineu dizia que Lc foi escrito antes da
morte de Paulo; Jerbnimo, baseado em Eusébio, situa-o depois da morte de Paulo. Alguns criticos
modernos defendem uma data por volta de 63, ou entre 63 e 70; a maioria prefere uma data posterior
ao ano 70, mas existe pouca probabilidade para a corrente que afirma ter sido escrito depois do ano
90. Porém, ndo ha divergéncia quanto aos destinatarios; as caracteristicas literarias e as
perspectivas teoldgicas de Lc mostram, sem sombra de dividas, que sua obra é a de um gentio-
cristdo que escreve para cristaos de origem gentilica.

4 Segundo KARRIS (O Evangelho segundo Lucas. In: BROWN, Raymond; FITZMYER, Joseph;
MURPHY, Roland [org.]. Novo Comentario Biblico — S&o Jerdnimo: Novo Testamento e artigos
sistematicos. Santo André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2011, p. 218), dentre os muitos
talentos de Lucas, como artista e tedlogo, inclui-se o dominio da lingua grega. Sabia escrever
perfeitamente tanto o grego elegante de 1,1-4 como da LXX de 1,5-2,52. Adaptava formas literarias
gregas para transmitir sua mensagem, como, por exemplo, o género de banquete em 7,36-50;
11,37-54; 14,1-24; e o género de discurso de despedida em 22,14-38 (e At 20,17-38).

5 CASALEGNO, op. cit., p. 209.

6 lbidem.
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Marcos e ao chamado documento Q, no qual, segundo uma hipétese provavel, se exprimiam
sentencas de Jesus que Mateus também conheceu. Nada impede que sdo Lucas tenha
consultado outros escritos; talvez alguns deles contivessem detalhes da histéria da Igreja

palestinense ou das viagens de Paulo.”

1.1 Estilo literéario lucano

Fabris sublinha que o projeto teolégico lucano €& bem preciso. Suas

caracteristicas sao de autonomia, clareza, ordem, liberdade e sensibilidade artistica.

Como citado antes, diferentemente de Marcos, Lucas evita repeticoes,® frases duras

e de contetudo popularesco. Ele tenta elaborar um livro com dignidade, peso e crédito

para permanecer entre as obras de carater histérico e literario de seu tempo.® O

evangelista tem a habilidade de relatar acontecimentos e apresentar ensinamentos de

Jesus, indicando o contexto e a ocasido em que ocorreram.°

7
8

10

PIKAZA, J. A Teologia de Lucas. Sdo Paulo: Paulinas, 1978, p. 10.

Segundo CASALEGNO (op. cit., p. 210), o evangelista ndo gosta de repeti¢cdes. Por isso, evita narrar
episédios parecidos com outros ja mencionados. Em 7,36-50, apresenta a pericope da pecadora
que se encontra na casa de Simdo, o fariseu. Em consequéncia desse episédio, o autor elimina o
trecho quase paralelo da uncéo de Betéania, que em Mc 14,3-9 3 Mt 26,6-13 acontece na casa de
Simao, o leproso. No relato da tempestade acalmada, no qual Jesus, levantando-se, conjura
“severamente o vento e o tumulto das ondas” (8,24), para evitar repeti¢cdes, elimina a pericope de
Mc 6,45-52, que apresenta Jesus, que caminha sobre as dguas, enquanto os discipulos se cansam
de “remar, pois o vento lhes era contrario”. Em 9,10-17, o evangelista narra sé uma multiplicacéo
dos pées, a diferenca de Mc (6,30-44; 8,1-10) e de Mt (14,13-21; 15,32-39), que apresentam duas
narracdes do mesmo acontecimento: a primeira alicercada em uma tradicdo hebraico-cristd e a
segunda, em uma tradi¢cdo étnico-cristd. Com toda probabilidade, historicamente houve um sé
milagre. O evangelista menciona a figueira s6 na parabola de 13,6-9 para estimular a converséo e
falar da paciéncia de Deus, tirando o relato da sua maldi¢&do por ocasido da purificacdo (Mc 11,12-
14.20-25; Mt 21,18-22). Obedecendo a mesma logica e maior conformidade com o verdadeiro
desenvolvimento dos acontecimentos, o autor menciona, no processo contra Jesus, uma Unica
convocacao do sinédrio de manhd, “quando se fez dia” (22,66-71). Diferencia-se, assim, de Mc
(14,55-65; 15,1) e de Mateus (26,57-68; 27,1), que relatam duas reunides da grande Assembleia.
FABRIS, R., op. cit., p. 21. Segundo KARRIS, op. cit., p. 219, em seu Evangelho, Lucas apresenta
um Jesus que, embora as vezes deixe as prescricbes da lei de lado, € um defensor da validade da
lei, por exemplo, 16,17: “E mais facil acabar o Céu e a Terra do que cair uma s6 virgula da lei”. Da
mesma forma, em Atos, Paulo é apresentado por Lucas como aquele que se defende contra-
acusacdes de que estaria pregando contra a Lei e o Templo. Para o Paulo lucano, o cristianismo se
situa na melhor tradicdo do judaismo, a do farisaismo (observar os discursos apologéticos de Paulo
em At 21-26). O judaismo tinha uma longa tradicao de oragdo. Jesus e a comunidade que segue
seu caminho se situam nessa tradicdo. Ao narrar o estabelecimento do Israel reconstituido por Deus,
Lucas diz como Jesus selecionou os Doze (6,12-16) e como o grupo foi reconstituido ap6s a morte
de Judas (At 1,15-26). O Evangelho comec¢a em Jerusalém e no Templo. At 1-3 detalha as origens
do Israel reconstituido em Jerusalém e no Templo. A partir de Jerusalém, a Palavra de Deus se
dirige a todas as nacdes (At 1,8).

CASALEGNO (op. cit., p. 211) destaca os principais: o chamado de Pedro acontece logo apés o
milagre da pesca milagrosa (5,1-11). Também a parabola do bom samaritano (10,25-37), que se
situa numa posicdo concreta da vida de Jesus, representa uma resposta a uma questéo levantada
por um doutor da Lei que pede a Jesus que responda a pergunta: “Quem & meu préximo?” (v. 29).
Lucas destaca, também, que as trés pardbolas da misericordia (15,1-32) sdo contadas por Jesus
quando os fariseus e os publicanos fazem murmuragdes contra ele, ndo entendendo por que “recebe



20

Na maioria das vezes, 0 evangelista utiliza o grego da koiné, dos autores
profanos helenisticos. Esse idioma corresponde mais ao habito do povo com o qual
quer se comunicar. Procura, porém, evitar expressées menos convenientes para um
relato religioso. Nao usa, por exemplo, o termo “sémen”, em grego OTrépua, para
indicar a descendéncia (20,29), e, com certo pudor, qualifica a prostituta que procura
Jesus na casa do fariseu com a expressao “uma mulher pecadora da cidade” (7,37).
N&o coloca na boca de Jesus a frase mais popular “é¢ mais facil um camelo passar
pelo fundo da agulha do que um rico entrar no reino de Deus”, mas fala de “buraco de
uma agulha” (18,25; cf. Mc 10,25).1*

Para Léon-Dufour, Lucas usa suas fontes de forma criativa: vale-se do
paralelismo como nos anuncios do nascimento de Jodo Batista e de Jesus e é
habilidoso no emprego de dispositivos literarios para conectar as tradicdes e as
fontes.? Os eventos preditos na narrativa acabam acontecendo, uma vez que Lucas
usa o recurso literario da promessa e do cumprimento. Isso pode ser visto, por
exemplo, na predicdo de Simeé&o, de que Jesus sera motivo de seguimento e de queda
de muitos em lIsrael (2,34). O evangelista gosta de inclusios literarias, isto €, de
comegar e terminar o Evangelho no Templo.

Na mesma linha do paralelismo, Jesus conclama os habitantes de Jerusalém a
se arrependerem quando estiverem as portas da Cidade Santa. Uma leitura atenta
dos 52 capitulos da obra lucana revela-nos mais paralelismos, como a relacao entre
a oracado de Jesus, agonizando na cruz, para que seus inimigos fossem perdoados, e
a de Estévao. Lucas emprega um esquema geografico dominante em seu relato
querigmatico: da Galileia, Jesus viaja para Jerusalém e para Deus; de Jerusalém, a
Igreja, impulsionada pelo Espirito Santo prometido, viaja para os confins da terra (At
1,8). E mesmo quando lida com a geografia teoldgica, ele mantém sua tendéncia ao

paralelismo, ao mostrar que Paulo, em Atos, viaja para Jerusalém de acordo com a

os pecadores e come com eles”. Jesus Ihes manifesta que sua atitude é parecida com a de Deus,
que acolhe os desviados e todos aqueles que precisam de seu perdao.

11 CASALEGNO, op. cit., p. 214.

12 Segundo LEON-DUFOUR (Bulletin d’exegese du Nouveau Testament. RSR, 1954, p. 549-584),
Lucas, distinguindo-se de Mc, se esfor¢ca por evitar os latinismos; faz pouco uso da parafrase
caracteristica do segundo evangelista (“e... e... e...” KL... KOL...... KoL), utilizando mais a
preposicdo subordinada, relacionando uma frase com a que a antecede, por meio de varias
preposicdes gregas, como “porém” (6¢), “pois” (Y&p), “portanto” (o0v). Lucas conhece, também, o
modo grego optativo, que indica desejo e manifesta uma disponibilidade, por exemplo, em 1,38, em
relagdo a Maria: “Faca-se em mim segundo a tua palavra” (cf. 5,24; 10,17; 17,27; 24,19; 25,20;
27,12).
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vontade de Deus, imitando Jesus, seu Senhor. Os temas de Lucas também juntam
materiais outrora separados, como o tema da oracao, por exemplo: a oracao de louvor
se irradia ao longo de 1,5-2,52; o ministério de Jesus comeca e termina com uma
oracdo; o Espirito Santo prometido é derramado sobre a protocomunidade em
oracdo.®

Em sua narrativa do ministério de Jesus, ele usa Mc, a fonte de ditos Q,
juntamente com seus materiais especiais, L, e 0s coloca a servigco de sua teologia.
Assim, enquanto adota cerca de 60% de Mc, omite suas redundancias (por exemplo,
utiliza somente um dos relatos de alimentacao de Mc). Ele adapta o tema e a estrutura
marcanos da jornada de Jesus a Jerusalém (8,27-10,52), combinando-os com
materiais de Q e L, para moldar sua propria teologia incomparavel da jornada de Jesus
e dos cristdos a Deus (9,51-19,27). Na narrativa dos ultimos dias de Jesus, Lucas
edita Mc e retoma muitos dos temas que desenvolveu em seu Evangelho (chamado
Problema Sinético).'4

Sao varios os autores que argumentam o cuidado, a elegancia e a precisao no
estilo linguistico de Lucas. Em seus escritos, o autor se vale do grego da koiné, lingua
falada no primeiro século depois de Cristo em toda a bacia do Mediterraneo. Seu
evangelho atualiza a historia salvifica de Deus relatada no Primeiro Testamento,
todavia, a partir das acdes de Jesus:

Essa opgéo do evangelista é intencional: ele quer mostrar que os acontecimentos referentes a
Igreja e & Igreja primitiva continuam as manifestacdes salvificas de Deus relatadas no Antigo
Testamento. Sua obra é, pois, pensada como o0 prosseguimento da histéria da salvacao
veterotestamentaria. Frisa-se, assim, também, por meio da lingua, a unidade do plano redentor

de Deus que encontra seu cumprimento com a vinda do Cristo.1%

As formas de expressao e os termos utilizados no Evangelho segundo Lucas,
particularmente Lc 1-2, Lc 3-24 e At 1-28, denotam procedéncia do ambiente
palestinense, caracterizado pelos semitismos e aramaismos presentes na obra
lucana. H4, ainda, em seus escritos, a tendéncia a conservar palavras de Jesus,
dando-lhes um teor arcaico (talvez por fidelidade as suas fontes). Uma obra de carater

religioso como um evangelho devia inspirar-se em um modelo linguistico ja

13 KARRIS, op. cit, p. 218.
14 Ibidem.
15 CASALEGNO, op. cit., p. 215.
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consagrado, como era, sem davida, a versdo grega da Biblia. O autor do terceiro
Evangelho apresenta ao publico um livro com dignidade e crédito entre outras obras
de carater histérico e literario de seu tempo.1% Esse tema tem sido debatido por varios
autores e, segundo Nef Ulloa, a prdocura por respostas gerou, em suma, quatro
diferentes hipoteses: (1) Lucas produziu seu texto plagiando o texto grego da LXX; (2)
Lucas se valeu de uma fonte escrita em grego; (3) Lucas utilizou uma fonte hebraica;

(4) ou Lucas aproveitou uma escrita em aramaico.’

1.2 Estrutura literaria e os objetivos do Evangelho segundo Lucas

Diversas séo as possibilidades de divisdao do Evangelho lucano. Entretanto, a
opc¢ao aqui apresentada € a que propde Fabris e se da do seguinte modo: Evangelho
da infancia: 1-2; atividade publica de Jesus na Galileia: 3,1-9,50; caminhada de Jesus
rumo a Jerusalém: 9,51-19,28; ultima ida a cidade de Jerusalém: 19,29-21,38; e
paixdo e ressurreicdo: 22,1-24,53.18

A pericope escolhida para este trabalho se insere na chamada atividade publica
de Jesus. O interesse dessa unidade literaria é tratar da identidade de Jesus,
manifestando a apresentacao que Ele faz de simesmo em Nazaré. O conjunto literario
do capitulo sétimo se desenvolve da seguinte forma: inicia-se com os milagres do
servo do centurido, em Cafarnaum (vv. 1-10), e do filho da vitva de Naim (vv. 11-17);
continua com a pericope dos enviados de Jodo Batista a Jesus (vv. 18-35); e termina
com o episddio da pecadora na casa de Simao, o fariseu (vv. 36-50).1°

Lucas esta convicto de que as primeiras comunidades sao chamadas a se
inserir na realidade em que vivem sem perder de vista o ideal do Reino de Deus
proposto por Jesus. E Ele o modelo de toda vida de discipulado. Por isso, Lucas
atualiza a memoria de Jesus, tendo presente a realidade dos destinatarios, tirando
davidas e fazendo arder de novo o coracdo dos cristdos na continuidade da missao
(24,32-35).

16 FABRIS, op. cit., p. 21.

17 R. LAURENTIN. Traces d’allusions étymologiques em Luc 1-2, p. 435-456; S. MUNOZ IGLESIAS,
Los evangelios de la infancia, I, p. 16-22. In: NEF ULLOA, Boris Agustin. A apresentacao de Jesus
no Templo (Lc 2,22-39): o testemunho profético de Simedo e Ana como icone da histdria da
salvacéo. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 47.

18 FABRIS, op. cit., p. 11-23.

19 CASALEGNO, op. cit., p. 115.
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Como ja foi dito, no conjunto de textos que tratam da atividade publica de Jesus
na Galileia (3,1-9,50),%° Lucas quer mostrar a universalidade da mensagem de Jesus.
Ele é a “Boa Noticia que serd motivo de grande alegria para todo o povo”
evayyeAifopal UPTv xapayv heyaAnv AT €otal TravTi TM Aaw (2,10); é “luz de revelacao
para 0s pagaos” eg €ig atrokGAuyiv €Bvv (2,32); e insiste: “e toda humanidade vera
a salvacéo de Deus” kai oyetal TTdoa odpé 10 owThpiov Tol Beol (3,6). Lucas supera
barreiras, rompe preconceitos e atravessa fronteiras. O Evangelho de Jesus é Boa
Noticia para todos. Entretanto, para Lucas, além disso, € preciso ter uma atitude
fundamental igual para todos: a conversdo — petavoia (13,1-9).22

Apesar de o contexto situacional de Jesus ser um meio rural, ha certa
insisténcia do evangelista em fazer a repeticdo de algumas palavras que se tornam

chave para entendermos seu evangelho:

A palavra “cidade” aparece 40 vezes (em Mateus, 26 vezes; em Marcos, 8 vezes). E pelas
cidades que Jesus anda muito: “Devo anunciar a Boa Noticia do Reino de Deus também as
outras cidades...” (4,43). “E foi para as cidades que Jesus enviou seus 72 discipulos” (10,1).
“Pessoas de todas as cidades iam até Jesus” (8,4). Conforme Lc 5,12, Jesus cura um leproso
dentro de uma cidade; fato estranho, porque leprosos ndo podiam entrar nas cidades (Lv 13,45-
46). Em Mt 8,1-4 o mesmo fato aconteceu quando Jesus descia da montanha, fora da cidade...
Foi para a cidade de Jerusalém que Jesus tomou a firme deciséo de ir (9,51); e é essa cidade

gue mata os profetas (13,34) e o maior dos profetas, Jesus de Nazaré (23,1-5).22

Em comparacdo com os outros evangelhos, Lucas tem um bloco com cerca de
600 versiculos proprios. Sua perspectiva teoldgica ndo € fruto de escolhas privadas
ou preferéncias pessoais, e sim reflete preocupacdes e questionamentos do ambiente
cristdo em que vive e atua. A historia da Igreja primitiva é o espelho ideal para o hoje
em que Lucas vive e para a vida de suas comunidades. Assim, € possivel descobrir
guestdes e preocupacoes, exigéncias e aspiracdes dos cristdos que estdo ao redor
de Lucas e para os quais ele redigiu seu evangelho.?®

A queda de Jerusalém em 70 d.C. é marcante para entendermos a comunidade

lucana e os objetivos da redacdo do Evangelho. Os conflitos com o judaismo oficial

20 Sobre a definicéo de inicio e término de tais se¢8es tematicas nem sempre ha concordancia. Alguns
autores argumentam que sobretudo esse conjunto de textos da atividade publica de Jesus sdo mais
incisivos a partir de 4,14 a 9,50.

21 MOSCONI, L. Evangelho de Jesus Cristo segundo Lucas: para ser discipulos missiondrios, hoje.
Séo Paulo: Loyola, 2010, p. 46.

22 |bidem, p. 30.

23 FABRIS, op. cit., p. 16.
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ficaram para trds. Nas cidades helenizadas da bacia do Mediterraneo oriental, o
movimento cristdo tinha autonomia. A separa¢do do ambiente e da cultura judaica é
ocasido para se repensar a propria identidade. E ocasido de rever seu relacionamento
com a tradicéo biblica que alimenta a mensagem de Jesus e com a cultura subjacente
a esta mensagem. As ocorréncias do ano 70 provocaram amadurecimento histérico
na experiéncia cristd, contribuindo para redimensionar alguns extremismos de matriz
apocaliptica (cf. At 1,6.11):2

O evangelista Lucas, por um lado, é sensivel e atento a esta mudanga cultural da experiéncia
cristd e a nova situagdo das comunidades; por outro, tem viva consciéncia da continuidade
histérica da mensagem transmitida pela primeira geracdo. Sua mensagem evangélica
responde a esta exigéncia de fundo: uma retomada e um repensar da tradicdo na nova
perspectiva cultural e histérica de sua Igreja. Pode-se tentar uma sintese desta mensagem
teolégica de Lucas percorrendo dois fildes centrais de seu evangelho num rapido corte: a figura
de Cristo e o estilo de vida dos discipulos.?®

2. CONTEXTO DA UNIDADE LITERARIA DE Lc 7,1-50

Como o interesse deste estudo € a pericope lucana 7,11-17, é conveniente um
esboc¢o sobre toda a unidade literaria na qual se encontra. O capitulo sétimo esta
delimitado dos wv. 1-50 e, de modo geral, revela a intencdo lucana de tratar da
identidade profética de Jesus. O estudo aqui trata de um esboco teoldgico-biblico?®
em que se destaca a figura de Jesus, descrita por Lucas, e ligada ao profetismo de

Israel, sua identidade e autoridade divinas.?’” Os demais estudos, como a andlise do

24 |bidem.

25 |bidem, p. 17.

26 para DIAS DA SILVA (A Biblia ndo serve s6 para rezar, op. cit., p. 45), a teologia biblica tem uma
hermenéutica sintética, mas, diferentemente dela, € bem menos normativa e bem mais descritiva,
de modo que as passagens biblicas sdo estudadas em si mesmas e em seu ambiente cultural,
histérico, econémico e tecnolégico. Em outras palavras, a reflexdo teoldgico-biblica ndo ultrapassa
os limites do universo biblico e é neste universo que procura interpretar o texto. De fato, enquanto
a teologia sistematica opera num horizonte aberto, a teologia biblica opera num horizonte fechado:
um numero estabelecido de livros e uma pequena quantidade de autores cuja visdo de mundo nao
se alarga com novos progressos tecnolégicos ao longo dos séculos; um numero relativamente
pequeno de pensadores e intérpretes que podem ser usados como fontes de primeira ou de segunda
mao para um debate; uma literatura paralela (textos extrabiblicos) que, embora relativamente vasta,
€ pontual e usada como aucxiliar para esclarecer a fé, o pensamento e a teologia dos autores biblicos.
Em resumo, o material biblico e extrabiblico é usado de modo conceitual, topico, histérico e
tradicional.

27 Segundo CASALEGNO (op. cit., p. 115), o interesse da unidade literaria de 7,1-50 é s6 parcialmente
o de indicar a difusdo da Boa-Nova de Jesus (4,44), ou de destacar o éxito da pregacdo de Jesus
entre as multidées (7,16). Seu propésito basico € ainda o de manifestar quem é Jesus, aprofundando
a apresentacao que ele fez de si mesmo em Nazaré. Comeg¢a com os milagres do servo do centurido
em Cafarnaum (vv. 1-10) e do filho da vilva de Naim (vv. 11-17); continua com a pericope dos
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género literario, a segmentacao, a delimitacdo, a critica textual, a andlise verbal, as
oracdes subordinadas e as coordenadas da pericope, serdo desenvolvidos na
proxima etapa deste capitulo.

Para captar a novidade do Evangelho segundo Lucas, devemos fixar a atencéo
nos modelos tipicos utilizados pelo evangelista para apresentar a pessoa e o papel
histérico de Jesus. O primeiro modelo é o de profeta,?® e o segundo é o de Jesus

salvador. SO Lucas atribui a Jesus o titulo de “salvador’ cwtnp, precisamente no

“‘evangelho da infancia” (2,11; cf. 1,47) e ao longo do evangelho. Trata-se do anuncio
gue os anjos fazem aos pastores: “Pois nasceu hoje, na cidade de Davi, 0 vOsSsO

Salvador que é Cristo, o Senhor!"?®

Ha toda uma constru¢édo do evangelho que, por meio de palavras e gestos, pde em primeiro
plano o aspecto salvifico e libertador da misséo de Jesus. Ora, para expressar esta salvagéao,
as suas modalidades histéricas e suas dimensfes espirituais, Lucas recorre aos modelos da
tradi¢éo biblica. Isto ndo s6 nos dois capitulos do evangelho da infancia, nos quais Lucas pode
ter sido influenciado pelas suas fontes (1,54.71.74.77; 2,30.38), mas também no evangelho
publico. Jesus traz a boa-nova da libertacdo aos pobres (4,18-19); perante o gesto de Jesus
que restitui a vida um menino, a multiddo exclama: “Deus visitou 0 seu povo” émeokélieto 0 Oe0g
Tov AaOV obtod, isto €, fez-se presente como Salvador poderoso e eficaz (7,16; cf. 19,44);

Jesus é portador de paz, da paz que é fruto da libertagdo messianica (1,79; 2,14; 19,38.42).3°

A unidade literaria do capitulo sétimo do Evangelho segundo Lucas € iniciada
destacando a autoridade de Jesus. Na pericope da cura do servo do centurido (7,1-
10), o pagao mostra profundo respeito por Jesus e envia-lhe duas delegacbes: a
primeira € composta de “ancidos dos judeus”, provavelmente dos notaveis da cidade,

gue solicita a Jesus o milagre, reconhecendo que o centurido merece ser escutado,

enviados de Jodo Batista a Jesus (vv. 18-35); e termina com o episédio da pecadora na casa de
Simé&o, o fariseu (vv. 36-50).

28 Conforme FABRIS (op. cit., p. 17), em Nazaré, Jesus comenta o texto de Is 61,1-2 (58,6), em que
se fala do profeta escolhido por Deus e dotado do Espirito para levar a Boa-Nova aos pobres.
Exatamente esta palavra tem agora seu cumprimento em Jesus (4,18-21). No texto de Isaias,
encontram-se 0s dois aspectos que qualificam Jesus como profeta: o homem da palavra e do
Espirito. Ele é aquele que anuncia a palavra de salvacdo autorizadamente e age sob o sinal do
Espirito Santo (4,1.14.18; 10,21). A palavra de Jesus, o profeta, é a “Palavra de Deus” por
exceléncia, que soa como “Boa-Nova”, isto &, a palavra de salvagdo prometida para os ultimos
tempos (20,1; 4,43; 7,22; 8,1; 16,16). O retrato de Jesus, profeta autorizado e definitivo, é tracado
mediante a comparagcdo com Elias e Moisés na cena da transfiguracdo. Antes da apresentacao de
Jesus, os dois profetas, esperados para o tempo messianico, desaparecem, porque s6 Jesus € 0
profeta que anuncia a ultima Palavra de Deus (9,30-31.35).

2% FABRIS, op. cit., p. 18.

30 lbidem.
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sendo um homem bom, amante dos judeus, construtor (v. 5), ThY CLVAYWYNY KDTOG
wkodounoer NMUlv; ja a segunda é uma delegacdo formada pelos “amigos”: 6¢ a0ToD
00 HOKPOY GTEXOVTOC GO TG olklog Emeuer dldovg O ekatovTapyne AEYwr adTe
“mas quando j& estava perto da casa o oficial mandou uns amigos ao encontro de
Jesus” (v. 6), para pedir-lhe que, mesmo ja estando proximo do lugar onde o servo
esta prestes a morrer, dissesse simplesmente uma palavra, sem se incomodar de
chegar até a casa do centurido, na certeza de que a palavra pronunciada teria efeito.
A cura acontece a distancia, por meio da palavra de Jesus, revelando o seu poder
superior a qualquer disposicado militar, cuja eficacia é reconhecida pessoalmente pelo
centurido.3!

Na cena da ressurrei¢cdo do filho da viiva de Naim, ha o encontro de dois
grupos na porta da cidade: de um lado, Jesus e seus discipulos acompanhados de
uma multiddo numerosa; de outro, a mae do falecido com a multiddo dos que vém da
cidade para o enterro do jovem.3? Sem ninguém pedir, s6 compadecido da situacéo
da mulher, Jesus restitui a vida ao finado.®® Toca no esquife para convidar os que
carregam o morto a parar, ressuscitando o falecido pelo poder de sua palavra: “Jovem,
digo-te, levanta-te” veavioke, ool A€yw, €yépONTL (v. 14). Esse relato, mais sintético
gue o anterior, ndo diz como o fato aconteceu. Limita-se a notar que o morto “sentou-

se e comecou a falar’ kol dvekadLoer 0 vekpog, kol fpEato AaAely (v. 15). Aqui é

importante mencionar a relacdo com o episédio de Elias, que ressuscita o filho da
vilva de Sarepta por meio de gestos complicados (1Rs 17,21), destacando e
vinculando-se ao poder da palavra de Jesus como profeta.®* Sobre essas duas

primeiras pericopes do capitulo sétimo, Casalegno afirma:

No texto, esse poder se manifesta em ascensao porque, no primeiro milagre, Jesus cura um
doente prestes a morrer; no segundo, ressuscita uma pessoa ja falecida.
Apéds o segundo episédio, a reacao € de admiracdo e de louvor. Os dois grupos de pessoas,

junto com a mée e o jovem, proclamam: “Um grande profeta surgiu entre nés e Deus visitou

81 CASALEGNO, op. cit., p. 116.

32 JEREMIAS, J. A situagédo social da mulher. In: Jerusalém no tempo de Jesus: pesquisa de historia
econdmico-social no periodo neotestamentario. Sdo Paulo: Paulus, 1983; PETRY, Z. L. O papel da
mulher em Lucas. Estudos Biblicos 47 (1995) p. 15-23; CASALEGNO, op. cit., p. 117.

33 Lucas usa o termo grego €omAayvLadn, verbo indicativo aoristo passivo, na 32 pessoa do singular
do verbo éomlayyviCouxt, que significa “mover-se a partir das entranhas de compaixéo,
compadecer-se”.

3 A expressdo “o entregou a sua méae” €dwker a0TOV T untpl adtod (7,15) também se encontra
em 1Rs 17,23.



27

Seu povo” TpodNTne KEYag fyepdn v Muly kol OtL émeokéato 0 Beog Tov Axov ahtod (V.16).
A expressao é importante, pois, por meio dela, Lucas reconhece que Deus, por meio da atuagao

de Jesus, “visita” émeokéito, seu povo, mostrando sua benevoléncia (1,68; 19,44).35

Na sequéncia da unidade literaria, temos a pericope da pecadora perdoada

(7,36-50). O termo “profeta” reaparece pela exclamacéo do fariseu,*® que duvida do

intuito profético de Jesus, queixando-se de que o convidado se deixa tocar por uma

mulher considerada impura: “Se este homem fosse profeta, saberia bem quem é a

mulher que o toca, porque é uma pecadora” o0To¢ €L MV TPOPNING, E€YLVWOKEY K’V

’ \ \ € \ v 4 3 ~ (Y4 3 4 ) .
TLC KoL TOTOTN 1) YUVT) MTLG ATMTETOL cUTOD, OTL pePTWAOS €aTLy (v. 39). A unidade

literaria ndo se esgota em mostrar a autoridade de Jesus, que cura por sua palavra.

Levando em conta que tanto a pericope da ressurreicdo do jovem de Naim como esta

da pecadora na casa de Simao pertencem somente a redacéo lucana, € l6gico pensar

foi 0 evangelista quem organizou a narracao dessa forma para destacar a dimenséo

profética da pessoa de Jesus:3’

35

36

37
38

Esta secéo estd articulada com a anterior, na qual o refrdo final sublinha a difusdo da fama de
Jesus em toda a Palestina (cf. 7,17-18). As noticias sobre a atividade de Jesus chegam também
a Jodo. De Mateus sabemos que Jodo se acha na prisdo. Lucas ja falou nisso e considera
fechado o curriculo de Joao (cf. 3,20). Ele entdo envia dois discipulos, duas testemunhas

autorizadas, segundo o direito judaico.38

CASALEGNO, op. cit.,, p. 117. O milagre indica que os tempos escatoldgicos estédo se realizando e
que Jesus é o verdadeiro vencedor da morte. O termo “Senhor” Kl’)pLoc;, no inicio do relato (7,13),
faz entrever o desfecho positivo do episddio. Para FABRIS (op. cit., p. 83), a pericope de 7,11-17
revela mais um gesto de misericérdia, simétrico ao do servo do oficial curado em Cafarnaum. Aqui
0s protagonistas sdo a mae vilva e seu jovem filho morto. A atenc@o de Jesus vai para a pobre
mae; sua participagdo na dor é imediata. Jesus € o “grande profeta” esperado para os ultimos
tempos, Elias redivivo, o grande taumaturgo restaurador do povo de Deus (cf. 4,25; 9,54.61-62).
Lucas preparou esta conclusdo ao longo de toda a narracdo, porque intencionalmente retomou
alguns tracos da ressurreicao do filho da vilva de Sarepta, operada por Elias (cf. 1Rs 17,17-24; Lc
7,16b = 1Rs 17,23). Mas, diferentemente de Elias, grande profeta esperado para o tempo
messianico, Jesus é o Senhor; e por meio dele é o préprio Deus quem agora intervém, de maneira
eficaz, para a salvacéo de seu povo. Esta é a “visita” definitiva e excepcional de Deus; a ressurrei¢édo
dos mortos é um sinal decisivo para quem o sabe acolher. A comunidade que reescuta agora essa
narragdo reconhece Jesus ndo sé como o grande profeta que abre uma fresta e da conforto, fazendo
recuar a morte, mas como o Senhor vencedor da morte, que inaugura o tempo novo de esperanga
para todos os que creem.

JEREMIAS, J. Os fariseus. In: Jerusalém no tempo de Jesus, op. cit., p. 333-360; CASALEGNO,
op. cit., p. 117.

CASALEGNO, op. cit., p. 117.

FABRIS, op. cit., p. 85; CASALEGNO, op. cit., p. 117-118. A intencdo lucana de estabelecer uma
relagéo entre a pericope de Naim e aquela referente ao acontecimento em casa de Siméo aparece
mais claramente, considerando que, além da categoria profeta, ha ulteriores elementos de
paralelismo entre os dois textos. Neles o personagem principal, além de Jesus, € sempre uma
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As duvidas do Batista, que esta na prisdo, deixam-no perplexo, pois a figura
meiga de Jesus ndo corresponde aquela do grande profeta veterotestamentario que
vem com o Espirito e o fogo para limpar a eira com a p4, recolher o trigo e queimar a
palha (3,15-18). A pericope da a entender que Jodo nédo vé Jesus como aquele que
realiza as promessas de libertagdo anunciadas em Is 61,1-2. Além disso, Jesus néo
faz nada de particular para ajudar os discipulos de Jodo a sairem desse impasse. Sua
resposta acontece no concreto, pois € ai que toda duvida deve ser sanada (vv. 21-
23). E nos cegos que recuperam a vista, nos coxos que andam, nos leprosos que so
purificados, nos surdos que ouvem, N0S Mortos que ressuscitam que se realizam as
promessas proféticas de varios textos do Antigo Testamento, indicando o advento do
tempo messianico: TupAol  GVaBAETOLOLY, YWAOL  TEPLTTODOLY,  A€Tpol
kabopllovtal, KwpolL GKOVOUOLV, VEKPOL €yelpovtal, TMTwYoL ebuyyeillovtol
(7,22) (Is 35,5-6; 42,7; 61,1-2). Reabilitar o ser humano, restituir-lhe a dignidade e,
particularmente, acolher os pobres, a quem é anunciada a boa-nova do Reino: sao

esses 0s sinais suficientes para entender que Deus opera por meio de Jesus:3

As caracteristicas da identidade do Messias, apresentadas na sinagoga de Nazaré, sdo assim
destacadas, também, nesse trecho, que constitui 0 momento central da unidade literaria de 7,1-
50.40 Jesus é verdadeiramente o profeta escatolégico enviado por Deus. Todo motivo de
escandalo deve, portanto, ser removido, também por parte de Jodo Batista e de seus enviados:

“feliz aquele que ndo ficar escandalizado por causa de mim” (v. 23).

3. A ANALISE LINGUISTICO-LITERARIA DA PERICOPE LC 7,11-17

A delimitacdo de um texto biblico identifica uma “pericope”. Essa delimitacéo é
definida por uma combinac&o de marcadores. As vezes, a mesma narrativa pode ter

varias cenas, cada uma definida por um tipo de marcador*! diferente.

mulher, abalada pela perda do filho no primeiro quadro, pecadora no segundo. Todos esses
elementos mostram que ha uma conexdo entre as duas pericopes, confirmando que,
provavelmente, o propésito de Lucas € o de evidenciar a identidade de Jesus, que € o personagem
central de ambas as cenas. Nele se desenvolve, particularmente, a tematica dos sinais que
acompanham o verdadeiro profeta, retomando os motivos da pericope programatica de Nazaré (vv.
22-23).

89 CASALEGNO, op. cit., p. 118-119.

40 O texto que menciona os milagres feitos por Jesus se insere muito bem nesse ponto da narracéo,
que, a comecar da atuacdo de Jesus em Cafarnaum, lembra a cura de um leproso (5,12-16) e de
um coxo (5,17-26), acrescentando o relato da ressurreicdo de um morto — filho da viiva de Naim
(7,11-17).

41 DIAS DA SILVA, Metodologia de exegese biblica, op. cit., p. 68.
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Para demonstrar a delimitagéo do relato aqui em estudo — 7,11-17 —, passamos
a apresentar os seguintes elementos que fazem essa demarcacédo. Para tal,
precisamos exibir o alcance do texto anterior — 7,1-10 — e quais sdo os indicadores
dessa delimitacdo textual.

O texto de Lc 7,10 sugere que ha uma indicacdo de espaco: Kol
UTooTPEPrTEG €1 TOV olkov ol TeudBévtec ebpor Ttov SodAor Uylaivovta “E
quando os enviados do oficial romano chegaram a casa dele, viram que o doente ja
estava curado”. Segundo Silva, a narrativa pode ficar igualmente desfocada por causa
de um deslocamento do tipo partida ou de uma extensdo.*? A verificacdo da cura
acontece apenas quando os enviados chegam a casa do oficial romano e la tém
certeza do ocorrido.

Ao iniciar a narrativa de 7,11-17, Lucas se vale mais uma vez do recurso da
indicacdo de espaco. Ele localiza fisicamente a acéo e da no¢ao de movimento ao que
se desenvolvera na histéria a ser narrada.*® Dessa forma, inicia-se o relato no v. 11:
Kol éyéveto év 1¢) €Efi¢ €mopevdn elg moALY kadovpévny Naiv kol ovvemopelovto
a0T@ ol pedntal adtod kel dOyAoc moAlc “E aconteceu depois disso ia (Jesus) para
a cidade chamada Naim e iam com ele os seus discipulos e muita gente”.

Ao encerrar a narrativa no v. 17, o evangelista se vale do critério da
multiplicacdo de personagens, juntamente com um comentario: kol €EfABer 6 Adyoc
obtoc év 0An th Tovdale Tepl adToD Kal Taom TH TepLyWpw “e saiu em toda a
Judeia esta palavra sobre ele e em toda a regiao”. Para exemplificar melhor o que foi

exposto, segue abaixo uma esquematizacao em colunas:

Tabela 1 — Delimitacéao textual

Elemento que
marca o fim de Citacao Texto grego Texto portugués
uma pericope:

Indicacéo de Lc 7,10 Kol  Umootpéfavteg €ic tov E quando os enviados do
espaco: olkov ol TepdBévtec ebpov tov oficial romano chegaram a
dodAov LyLalvovta. casa dele viram que o doente

ja estava curado.

Elementos que marcam um novo inicio:

42 |bidem, p. 72.
43 |bidem, p. 70.
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Indicacéo de Lc 7,11a-b  Kal éyéveto év 10 €Ef¢ €mopen E aconteceu depois disso ia
espaco: el¢ moALY kodoudévny Naiv (Jesus) para a cidade
chamada Naim

Novos Lc 7,11c-d kol ouvemopelovto «dT@® oL e iam com ele os seus
personagens podnrol adtod kol dyAog moAlc.  discipulos e muita gente.

adentram no

episodio:
Nova indicac&o Lc 7,12a wg 8¢ fyywoev T TOAR tfic ao aproximar-se da porta da
de espaco: TOAEWC cidade, eis que...

Elemento que marca o fim de uma pericope:

Multiplicacdo de Lc 7,17a Kol €ERABer 0 A0yog oltog €v OA e saiu em toda a Judeia esta
personagens/com f Toudely mepl adTod kel maor palavra sobre ele e em toda a
entario T TePLYWPW regido.

3.1 Segmentacéo e traducédo de Lc 7,11-17

A segmentacao da pericope €, no fundo, a divisdo da narrativa em suas oracdes
basicas. Cada uma dessas oracbes deve conter apenas uma proposi¢cdo que,
concatenada ao texto, cria a textualidade do conjunto, ou seja, segmentar é descobrir
quais sao as proposicoes basicas de um texto. Quando lemos um relato, nossa
capacidade de compreenséo pode ser iludida ndo sé pelas ideias pré-formuladas que
fazemos de tal texto, como também por nossa falta de habito em avaliar cada um dos
elementos que o compdem. Por isso, perdemo-nos no conjunto, deixando de dar
importancia as palavras e as frases de um determinado conjunto textual.

A segmentacédo sera entdo o estudo de secionar o texto em frases e avaliar a
funcdo sintatica de cada uma das palavras utilizadas em sua elaboracao, para poder
compreender sua configuracdo atual.** Sdo apenas sete versiculos num Unico
paragrafo, o que totaliza cento e vinte e seis palavras: trinta formas verbais (os verbos
Av e eiev, apesar de repetirem-se duas vezes cada, sdo entendidos como uma Gnica
ocorréncia); vinte e um substantivos (dez masculinos e onze femininos); vinte e trés
conjuncdes (dezessete vezes kai); dezessete artigos; nove adjetivos; sete

preposi¢cdes; um advérbio, uma interjeicdo e uma particula negativa:

A atual divisdo da Biblia em versiculos ndo é muito Gtil para tal objetivo. De modo geral, é
oportuno efetuar a subdivisdo em unidades de leitura segundo as proposi¢des, tendo em conta

também as frases monoverbiais (p. ex. ai); ainda mais especifica é a subdivisdo em linhas de

44 |bidem, p. 84.
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texto de significado homogéneo, como acontece nas novas edi¢des para o uso litlrgico. Esta
Ultima técnica permite também evidenciar a subordinagéo entre as frases e as partes/membros

da frase.*®

Cada linha resultante desse trabalho recebe o nome de “segmento”. Portanto,
segmentar o texto significa reescrevé-lo de um modo mais expositivo. Quanto maior o
dominio de nossa gramatica e das linguas biblicas, maior sera nossa aptiddo para
operar tal procedimento.*

Terrinoni propfe uma dindmica narrativa que pode ser vista dentro de um

esquema concéntrico, conforme abaixo:

(A) vv. 11-12: as duas multiddes s&o apresentadas separadamente
(B) wvv. 13-15: Jesus intervém com seu vigor
(C) wv. 16-17: as multiddes se unem para um unico louvor

Para Terrinoni, no elemento “B”, que é central, esta a chave para leitura de toda
a pericope. Jesus € o protagonista da narrativa. Portanto, o relato possui um enfoque
profundamente cristolégico. Para ele é que o texto converge, até ser reconhecido

como “um grande profeta” pela multiddo.*’

Tabela 2 — Segmentacéao e traducédo de Lc 7,11-17

7,11-17 Texto grego Texto em portugués

11 A Kol eevto E aconteceu que
B & 1) emopeldn elc TOAM depois disso (Jesus) foi para a cidade
C  KoAOUWEVTV chamada Naim
D kal puvemopetovtd «dte) ol [IMBMEEN «0to0 e caminhavam com ele os seus discipulos

kol SYMOY ToAVC. e muita gente.
12A o ¢ fyyroer 7 O <ic OHEER. Como, porém, se aproximavam da porta da
cidade,

B kol 6oy eis que viu

C  é&Eekopileto carregado

D TEBUNKWG HOVOYEVTC h IEBN o:0tod um morto filho tnico de sua mae
E kol adtn fY e esta era viiva

= ~

Kol lkavog fY obv altn e multiddo consideravel da cidade estava
com ela
13A kol BBV adty e vendo-a
B 0 €omhayxvioln em odth 0 Senhor moveu-se de compaixao por ela
C kol €lmey alth’ e disse-lhe:

45 EGGER, Wilhelm. Metodologia do Novo Testamento: introducdo aos métodos linguisticos e
histérico-criticos. Sao Paulo: Loyola, 1993, p. 55.

46 DIAS DA SILVA, Metodologia de exegese biblica, op. cit., p. 85.

47 TERRINONI, U. Cristo, “um grande profeta” ressuscita um iovane di Nain: Lc 7,11-17. In;: PERONDI,
I. A compaixdo de Jesus com a mée vilva de Naim (Lc 7,11-17): o emprego do verbo éatrAayxvion
na pericope e no Evangelho de Lucas. Rio de Janeiro: Pontificia Universidade Catdlica do Rio de
Janeiro, 2015.
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D um kAole. n&o chores!
14A kol TPOoeABwv e aproximando-se
B MHiezo tiic BOPON, tocou o esquife,
C ol 6¢ BaotaCovrtec 0S que transportavam
D {otnoav, pararam,
E kol elmev: e disse:
F - jovem,
G ool Aéyw, digo-te,
H &yépbntL levanta-te
15A kol owekadLoey 0 vekpog e sentou-se 0 morto
B kal HpEuto e comegou
C  RAoAelv, a falar,
D kol Ed0keV cdtov Ti) [N :0toD. e entregou-o a sua mae.
16 A ElaPer 6¢ TOVTOG O medo, porém, apoderou-se de todos
B kol €80ExCoy Tov e glorificavam a Deus,
C  Aéyovteg dizendo:

D ortL - uéyac nyepdn ev nuiv um grande profeta ergueu-se entre nos
E kol OtL emeokéleto O TOV A0V o0tod. e Deus visitou 0 seu povo.
17A kol €ENABer o olTOC €V OAN T E saiu em toda a Judeia esta palavra sobre
EBBRI mepL 070D kol mdon T mepLyWpw ele e em toda a regido.
Legenda:

Conjuncdes Adjetivos Verbos no Participio ou Infinitivo

Verbos Bl Advérbios B Substantivos W Preposicoes

3.2 Formas verbais de Lc 7,11-17

As raizes verbais sdo importantes, pois, por meio delas, conseguiremos
analisar e compreender individualmente a classe gramatical dos elementos que
formam a ac&o narrativa na sentenca. E o exame particular das palavras que formam
um enunciado linguistico sem que haja ligacao entre eles. Como ja colocado no item
3.1 sobre segmentaco, o relato apresenta trinta formas verbais (0s verbos Av e gitev,
apesar de repetirem-se duas vezes cada, sdo entendidos como uma Unica
ocorréncia). Jesus, como profeta itinerante,*® estava em constante deslocamento.
Mais que isso, foi um homem em acéo. Isso fica em evidéncia no estudo aqui feito,
pois Ele entra na cidade, acompanha seus discipulos, aproxima-se da cidade, vé o
morto, vé a vilva, sente compaixao, diz algo, aproxima-se, toca o esquife, entrega o
filho a mae. Dessa forma, a narrativa lucana faz um interessante paralelo com outros
textos proféticos, revelando Jesus como profeta messianico,*® cujo estudo com maior
profundidade devera ser desenvolvido nos proximos itens deste trabalho. Segue

abaixo uma tabela com a analise literaria e estrutural do texto estudado:

48 PAGOLA, J. A. Jesus: aproximacao historica. Petropolis: Vozes, 2010, p. 109-143.
49 ZENGER, E. et al. Introducdo ao Antigo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 2003, p. 112.
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7,11-17
11 A €&yéveto Indicativo aoristo passivo 32 pessoa singular
B émopeln Indicativo aoristo médio 3% pessoa singular
C  KoAOUWEVTY Paricipiopassade acusativo feminino singular
D ouvenopevovto  Indicativo imperfeito médio deponente 32 pessoa plural
12 A AyyLoev Indicativo aoristo de €yyL(w 3?2 pessoa plural
B i8oL Interjeicao
C ¢&fekoplleto Indicativo imperfeito passivo do ekkopL{w 32 pessoa singular
D Tebunkwg Participio perfeito do verbo amodreokw adjetivo
substantivado
E W Ind. Imperfeito €L 32 pessoa singular
F v Ind. Imperfeito L1 32 pessoa singular
13A idov Participio aoristo de opow
B éomlayyviodn Indicativo aoristo médio passivo de eaTAwy)yULOOMOL
C elmev Indicativo aoristo ativo de Aeyw
D «kAuie Imperativo negativo expresso no subjuntivo KAoLw
14 A mpooerbwv Participio aoristo de TpocepyopLoL
B Mato Aoristo médio aTTopL
C Pootalovteg Participio presente como adjetivo substantivado de feotalw
D {otnoav Indicativo aoristo LotnuL
E elmev: Indicativo aoristo ativo de Aeyw
F  veavioke Vocativo
G Ay Indicativo presente 12 pessoa do singular
H é&yéponrL Imperativo aoristo passivo de €yeLpw
15A qvekadioev Aoristo de ovokeOLlw
B fptuto Aoristo médio de apyopoL
C AwAeilv Infinitivo presente de AoAew
D é&Swkev Aoristo de dLowpL 32 pessoa do singular
16 A €Erafev Aoristo de ABaw
B ¢&ddfalov Imperfeito do indicativo de dofxlw 3?2 pessoa do plural
C Aéyovtec Adjetivo verbal participio presente nominativo plural de Aeyw
D

yépon

Aoristo passivo de eyeLpw
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E émeokéoto Aoristo médio de emiokemtopl. Usado para a visitagao

graciosa de Deus para a salvacao.

17 A €EfAbev Aoristo de eEepyopaL

3.3 Género literario de Lc 7,11-17

Género literario € a maneira ou a forma como a mensagem biblica é transmitida,
como o conteudo é exposto, dando-nos um caminho a seguir para descobrirmos o
sentido que o autor sagrado deseja nos transmitir. Para cada situagdo ha um jeito de
falar, isto é, sempre que falamos e escrevemos, servimo-nos de formas fixas que nos
ajudam a expressar ideias e sentimentos. O reconhecimento da forma ou jeito de uma
pessoa falar/escrever permite entender melhor o significado do que estd sendo
ouvido/lido.

O texto em estudo neste trabalho, considerado género literario de milagre,
apresenta algumas caracteristicas bastante peculiares. Como no Novo Testamento, a
lenda profética cedeu lugar ao relato de milagre, género literario oriundo do mundo
helenistico assumido pelas tradi¢cfes judaica e cristd. Esse tipo de narrativa no Novo
Testamento prova a autoridade de Jesus como Messias e manifesta sua divindade.>°

Segundo 0s manuais de exegese, o esquema do relato de milagre € muito
semelhante ao da lenda profética e segue basicamente a seguinte sequéncia: a)
introducdo; b) apresentacdo do problema e esfor¢os para supera-lo; c¢) suplica do
pedinte;>! d) intervencdo de Jesus; e) efeito produzido; e f) reacdo do povo e do
miraculado. Na tabela abaixo, demonstra-se o género literario de milagre na pericope

agui estudada:

Tabela 4 — Estrutura do género literario de milagre

Esquema do Vv. Texto Grego Texto Portugués
género
A: introducio 11A Kol éyévero E aconteceu que
(descricédo do
ambiente e B & o Eeig emopetln eic MM depois disso (Jesus) foi para a cidade
C  radoupévny NG chamada Naim

50 DIAS DA SILVA, C. M. Leia a Biblia como literatura. Sdo Paulo: Loyola, 2007, p. 45.

51 No caso do nosso texto, a suplica do pedinte ndo aparece por se tratar de um morto a ser reanimado.
E Jesus quem vé a mée viliva que chora. E ele também quem vai em direc&o ao jovem morto e toca
o esquife, fazendo com que os carregadores parem, entdo realiza o milagre — tudo isso sem
nenhuma suplica — e por fim entrega o miraculado a mae dele.
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encontro com o D Kol _W.- e caminhavam com ele os (muitos)
miraculado) adtod kol [ER moAlc. seus discipulos e muita gente.
11A-D
B: apresentagao 12A o o fyytoey =h MM - IOEME,  Como, porém, se aproximavam da
do problema e os porta da cidade
esforgos para B kol tooU eis que viu
supera-lo
12AF C E&exoplleto carregado
D Hovoyevng ™ um morto filho Unico de sua mée
adtod
E  «el cOtn Y NEOE e esta era viliva
F «ol GHA08 ic MOMGME icovoc i obv e multiddo consideravel da cidade
adtn estava com ela
C: stplica do pedinte: *
(Nao aparece)
D:intervencdo de  13A  kal By adthy e vendo-a
Jesus
13A-14H B [ FUPISE Eomhayxvioln e oiti o Senhor moveu-se de compaix&o por
ela
C kol Ebmey alti e disse-lhe:
D M khale n&o chores!
14A kol mpooerBov e aproximando-se
B Miexd tnc FORON. tocou o esquife,
C ol &¢ €C 0s que transportavam
D - pararam,
E kol ebmeny e disse:
F veavioke, Jovem,
G ool kéy@, digo-te,
TH &yéponmu levanta-te
E: efeito 15A kol EveKdBLoey 6 vekpoc e sentou-se o morto
produzido
15A-D B kal Hp&uto e comegou
C  lakeiv, a falar,
D kol Edwkey «dtov [l HREEN «0tod e entregou-o a sua mae.
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F:reacdodopovo  16A  Ehapey oc [BOBOE movtac O medo, porém, apoderou-se de todos
e do miraculado
16A-17A B kol Eo6kacov o BEON e glorificavam a Deus,
C Aéyovteg dizendo:
D Gt. TDOUNENE L<voc NYépdn & nuiv  um grande profeta ergueu-se entre nés
E kol 6t Emeokéloro § BBBE tov Aadv e Deus visitou o seu povo.

ohToD.

17A kol EEniOer GIBNRE ootoc & OAn Ml  E saiu em toda a Judeia esta palavra

IOUBE mepl «0tod kol mdon TH sobre ele e em toda a regido.
TEPLYWPW
Legenda:
Conjuncdes Adjetivos Verbos no Participio ou Infinitivo
Verbos B8 Advérbios I Substantivos B Preposicoes

3.4 Criticatextual

A critica textual procura reconstruir, a partir dos manuscritos disponiveis, um
texto que seja mais proximo do original. E o estudo das diversas ligdes, buscando
diferencas ou variacfes textuais existentes para um mesmo texto biblico. Nao existem
manuscritos idénticos. Nesse sentido, quando encontramos divergéncias nas
tradicdbes de um manuscrito, ou dificuldade na sua leitura, pode-se pensar numa
eventual retificacdo baseada nas varias licbes ou, em certos casos, em conjecturas
(isso quando o contexto ou a gramatica exigem mudancas nao atestadas em

manuscritos). Suas diferencas sédo apresentadas no aparato critico.5?

Tabela 5 - Critica textual Lc 7,11-17

Vv Licéo Manuscrito/ Século
Pergaminho

11A 1 Tn De \Y,

2 eyeveto W VIV
€YEVETO €V TN N* C, K, 565, 892, 1424, pm IX/IX
syPH

11C 1. Naim f1 (579) lat Xl

2. Capharnaum e 1*

52 EGGER, op. cit., p. 43; DIAS DA SILVA, Metodologia de exegese biblica, p. 45.
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1. Testemunho (palavra) TlkanoiACKG A® Y f113 33. V- Xl
enxertado Ikavot “muitos” 565. 700. 892. 1424. 2542 m b
(0s) nos seguintes C g syH
manusctritos:
txt é P XBDLW X579.1241 1 - Xt
atesta
do em:
lat sys'P co 1-v
12A 1. eyeveto 8¢ w¢ “aconteceu Dt V-Vi
enquanto”
12D 1. TeBvnkwe — omitida em: °Dc \Y%
12D 2. povoyevhg ACDKGqfl1.13 33. 565. 700. V-XIV
892. 1424. 2542. m lat syH
txt PSXBLWXY579c H-X1
atesta
do em:
12D 3. As palavras a seguir, nos D, manuscrito e (Cédice Latino) \Y,
testemunhos citados ao
lado, substituem outras no
texto de Nestle-Aland: “Esta
villva muita gente da cidade
a acompanhava”
XMPO 0UOM KL TOAUG OYAOC TNG
TOAEWS GUVEANAUBEL QLUTT
4. Palavra autn (ela no dativo) B2f?*892. 1241 IV-XII
substituida por: aitn (ela
no nominativo)
txt LVd K GLqYf133.565.579. IX-X1I
atesta 700. 1424, 2542. P7>* ¥ AB*C
do em: W)
13B KUpLOG € substituido por Inooug nos D W f1700. 1241 f vgmss sys'p =|V-XIV
seguintes testemunhos: bo
13B em’ a0Tn é substituido por em N K G Y f1333.565. 700. 892. IV-Xlll

aUTMV NOS seguintes manuscritos:

1241. 1424, 2542
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possivel erro de copista, pois emL

nado rege acusativo.

13B — palavra omitida — Qffl IV-1X
14F T veawwioke palavra enxertada pelos D a ff2 \YAY]
testemunhos citados:
15A avekadLoer “sentar sobre” é Be V-V
substituida por ekoBLoev “sentar”
nos seguintes testemunhos:
16A 1. movteg “todos” é NACLWGQgXY33.579. IV-XIIl
substituida por amavTog 892. 1424. 2542
“todos” nos seguintes
testemunhos:
txt P"BDK G Lf"565. 700. H-Xt
atesta 1241. m
do em:
2. Tinsercéo das palavras eLc 13 it syH IV-VII
ayoeBov “para o bem” nos
seguintes testemunhos:
3.5 Notas sobre a critica textual®®

11A-BTemos trés licdes. Na narrativa Kai €yéveto év T do manuscrito de Beza (D), o

11C

artigo T passa a ser grafado 1n. No manuscrito de Washington, o acréscimo

da palavra éyéveto sem a preposicdo év faz com que o trecho passe a ser

escrito: €yéveto Tn. Nos séculos IX e X, com os codices de Londres (N),
Efraimita (C), Cdodice Laudiano (K), pergaminhos 565, 892, 1424, codices das

variantes siriaca Peschitta e Harklensis, a narrativa passou a ser grafada:

EYEVETO €V 1.

A palavra Naiv, utilizada na pericope em estudo, no texto dos pergaminhos da

Familia 1 latina (p579), é grafada com p: Naiy. JA no manuscrito “e” e “1”, a

palavra Naiv é substituida por Capharnaum.

53 Quando os manuscritos eram em numero elevado de testemunhos em determinadas licdes, fez-se

a opc¢éo de citar apenas 0s mais antigos, por considera-los de maior relevancia e valor.
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A palavra wkovor “muitos” € inserida nos principais manuscritos: Codice

Alexandrino, Efraimita, Laudiano, Manuscrito de Oxford, Manuscrito Delta,

Cadice Korideto, Manuscrito ¥, Manuscritos da Familia 1 e 13. Assim, o trecho

descrito se daria em tais manuscritos da seguinte forma: KL GUVETOPEVOVTO
a0t ol padntal adtod [ikavol] kal OxAo¢ TOAUC. “e caminhavam
com ele os [muitos] seus discipulos e muita gente”. O texto da edic¢éo critica®
opta pelos seguintes manuscritos: Codice Vaticano (B), Sinaitico (), Beza (D),
Washington (W) e Cambridge (X).

Nos Manuscritos de Beza e na versdo Itala ocorre a inclusdo das palavras:
éyéveto 0¢ wg “aconteceu enquanto...”.

A palavra T1eBvnkwg € omitida no Cédice Alexandrino e no Manuscrito C. J4 os
termos povoyevig uiog sao incluidos, entre outros, nos seguintes coédices:
Alexandrino, Efraimita, Beza; além dos pergaminhos datados do século Il e IV
da Familia 1 e 13.

12E-F O texto do aparato critico nos oferece: kai a0Tf) Av XAPA, Kai OXAOC TAC TTOAEWC

13B

ikavog Av oUV auTh. “e esta era villva e multiddo consideravel da cidade estava
com ela”. Entretanto, os manuscritos de Beza e o Cddice Latino (e) nos
oferecem a seguinte licdo: “kai aUTA AV Xipa ouon Kai TTOAUG BXAOC TAC TTOAEWS
ouveAnAuBel alTR” “Esta vilva muita gente da cidade a acompanhava”. Vé-se,
com isso, que ha, nestes manuscritos, a insercdo/substituicdo de palavras.
Além disso, dentro dessa licdo, encontramos outra no segmento 12E: o
nominativo feminino singular auTn (“ela”) é substituido por outra acentuacao
al1n nos seguintes manuscritos: Codice Vaticano e os Manuscritos da Familia
1 datados do século IV. A edicao critica optou pelos seguintes codices: Sinaitico
(N), Alexandrino, Vaticano, Efraimita e de Washington.

Tal segmento apresenta duas licdes. Na licdo 1, o nominativo masculino
singular Kuplog € substituido pelo mesmo nominativo masculino singular
'Incolg. Esta licdo é testemunhada nos manuscritos de Beza,*® Washington,>®

conjunto de manuscritos da f1.°’ Mais tarde, tem-se os manuscritos 700 e

54 NESTLE-ALAND, op. cit.

% Codice de Beza (século 1V), Washington (século IV/V).

5% Washington (século IV/V).

57 Manuscritos f1:(familia de manuscritos: 1, 118, 131, 209, 1582 — Cambridge, datados do século IV).
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1241,%8 além do Cddice Siriaco Sinaitico,>® Cddice Siriaco Peshitta® e de um
testemunho no Manuscrito Boraitico.5* Na licdo 2, o éma0Tii,®? pronome
pessoal feminino singular no dativo “pela”, “para com ela”, “sobre ela” (vilva)
faz referéncia ao sentimento que Jesus tem para com (ou sobre) a vilva: 0
KUplog €oTTAayxvioBn € auTii. Nos Cédices Sinaitico, Cipriota,®® manuscritos
My f 13 33. 565. 700. 892, entre outros, £MaUTH é substituido por £€mauThy,
pronome pessoal feminino singular no acusativo, “sobre ela”.t* Outros
testemunhos menos antigos sdo apresentados e confirmam esta licao.

A Unica licdo deste segmento é legitimada pelo Cédice Sinaitico ().%° Ele omite
0 termo auTh (“ela”), isto &, kai eiev aUTRH- WA KAoie. O pronome pessoal
feminino singular no dativo € omitido nesse testemunho.

No v.14, com relacdo a critica externa, ha apenas uma licdo atestada, entre
outros, pelo Cédice Beza.®® Em tais manuscritos, a palavra veavioke é inserida,
ou seja, originalmente, o versiculo 14, sem a palavra “jovem”, se daria da
seguinte forma: kai eitrev, ool Aéyw, £y£pOnTI. “e disse: ‘Digo-te: Levanta-te™ 57"
Os testemunhos mais antigos desta licdo estdo presentes no Cédice Vaticano
e no Codice e.°® Em tais manuscritos ocorre uma redacéo alternativa no
segmento citado: kai avekabioev 6 vekpdg. O avekdBioev (“sentar sobre”), verbo
indicativo aoristo na 32 pessoa do singular de dvakabifw, é substituido, nesses
codices, por ek@bioev (“sentar’). Nao ha mudanca de sentido na opcéo

alternativa das licbes nos testemunhos relatados.

58 Respectivamente séculos Xl e XII.

59 Também conhecido como Manuscrito N, datado do século IV.

60 Século IX.

61 Supostamente datado do século XIV.

62 ¢mi rege 0s casos genitivo, dativo e acusativo. Aqui £TTi rege o caso dativo, significando: “em”,

“sobre”, “com base em”.
63 Respectivamente séculos IV e IX.
64 Possivel erro do copista, pois £€1i ndo rege o acusativo. Porém, com o acusativo significaria: “em”,

“sobre”, “em relagdo a”, “contra”,

L] ” o« "«

durante”. Conforme SWETNAM (Gramética do grego do Novo

Testamento. S&do Paulo: Paulus, 2002, p. 82), ndo existe nitida distingdo entre os varios casos em
relagdo ao significado de “sobre”.

65 Qutros também o testemunham: Q Caddice Korideto (século IX), ff2 (séculos: XI-XIII).

66 Além de D (século 1V), esta licdo é testemunhada pelos manuscritos ff2 e manuscrito a.

67 Segmentos dov. 14: E, F, G, H.

68 B (século 1V), e (também conhecido como Cddice de Trento, século XV).
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16A Neste segmento, o adjetivo mavtac®® (“todos”) é substituido por amavrag.”® A

modificacdo feita pelos manuscritos,’* ao longo do tempo, parece que quer
enfatizar, por alguma razédo, o tamanho e a dimensdo do medo: €\afev 0¢
@OBo¢ Tavrag “o medo, porém, tomou todos inteiramente”, ou “porém, o medo
tomou todos de uma vez”. Tais leituras sao apoiadas pela maioria dos
manuscritos de tipo koiné em sentido estrito, junto com manuscritos de segunda
ordem. Porém, apresenta testemunho de primeira ordem por ser

constantemente citado.

16E A licdo neste segmento apresenta uma insercao de palavras. A pericope, no

69
70

71
72
73
74

75

aparato critico, apresenta-se da seguinte forma: kai 611 éTTeoképarto 6 Bedg TOV

Aaodv auTol “e porque Deus visitou seu povo”. Os testemunhos dos manuscritos
da f13,72 tala,”® syH’* apresentam insercdes das palavras €i¢ ayaBov “para o
bem”, isto é, aparentemente, os copistas parecem deixar claro, por meio das
insercdes, qual é o tipo ou a forma como acontecera essa visita. O verbo
é¢meokéyaro é da mesma raiz de émokémToyal (“visitar”).” O verbo éreoképaro
esta na voz média e se da nos moldes do verbo depoente. Dessa forma, quem
“visita” esta envolvido também pela visita, € um agente que também sofre a
acdo de “visitar”. Nesse sentido, a “visita” € perene e envolve também o
“visitador”. Por algum motivo, os manuscritos que testemunham esta licao
guerem deixar claro o objetivo desta visita, e esse objetivo é indicado pelo
acréscimo do acusativo kai 01l éTTeokéWaTto 6 Bed¢ TOV Aadv auTol [gic ayabov]

“‘para o bem”.

Adjetivo indefinido acusativo plural masculino de Tag.

Esta é uma forma ampliada de 1ag; pode ser uma indicagdo de estilo elevado: “todo” [completo];
“cada um” [particular]. Conforme Swetnam, op. cit., p. 119, esta licdo é testemunhada por diversos
manuscritos: 8 AC LW G g X Y 33. 579. 892. 1424. 2542. Os mais antigos testemunhos estao
datados do século IV e os mais recentes, do século XllI.

Na verdade, ndo sabemos se essa énfase foi dada pelos copistas ou pelas méos autorais.
Conjunto de varios manuscritos: 13, 69, 124, 174, 230, 346, et al.

Representa a totalidade ou a maioria de testemunhos da Vetus Latina.

Verséo siriaca heracleana. Sdo 50 manuscritos feitos por Tomas de Harkel em 616, os quais contém
todo o Novo testamento.

Este verbo pode ser compreendido tanto no sentido positivo quanto negativo. H& ocorréncias nos
dois sentidos. De qualquer forma, talvez a intencédo desse copista tenha sido deixar claro o objetivo
dessa visita. E uma visita definitiva. E usado o verbo no perene paradigmatico. O verbo esta no
aoristo, ou seja, uma acgao perene no ritmo narrativo, fora do tempo.
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4, ANALISE SEMANTICA

A andlise seméantica refere-se a busca de significado de um determinado signo
linguistico ou de uma combinac&o de signos linguisticos. E a busca pelo sentido que
foi dado a determinados termos, quando utilizados pelo autor sagrado (leitura
sincrénica) e sua definicdo ao longo do tempo (analise diacrdnica). A analise
semantica busca responder a pergunta sobre o que determinado texto quer dizer, o
que quer dar a entender quando se vale de determinadas expressdes e frases
empregadas num texto. Sem avaliar a definicdo da palavra e o nUmero de vezes que
tal termo aparece nos textos biblicos ndo é possivel compreender o texto (e vice-
versa); sem admitir a significacéo do texto ndo se pode entender com seguranca uma
palavra isolada. A compreenséo acontece no interior de uma circularidade.”® Nesse
sentido, serdo aqui apresentados 0s termos que comunicam em si maior conteudo
teologico. A exposicdo aqui oferecida obedece a mesma disposicdo proposta na

tabela de estrutura do género literario (Tabela 4).

v.11 B: év T £ERC €TTopelidn €ic TTOAIV

v. 11 C: kahoupévnv Naiv

v.11 D: «kai ouveTtopeUovTo auT@® oi padnrai auTtold Kai OXA0g TTOAUG.

trad.: depois disso, foi para a cidade chamada Naim e com ele iam os discipulos

dele e muita gente.

Naiv — indeclinavel. Referéncia feita a uma pequena aldeia da Galileia em Lc 7,11. O
nome do local provavelmente deriva do termo hebraico talmudico nixa
(“encantadora”, “agradavel”, “grato”).”’

Ma@nTai — Substantivo plural masculino: significa “discipulos”. No Novo Testamento,
MaBNTAG aparece 261 vezes, porém, quando nos referimos ao Evangelho
segundo Lucas, Mabntai e suas variantes ocorrem 37 vezes. Mabntrg, o
singular, se refere a designacdo de alguém que possui uma relacdo de

discipulo com outra e é instruido por ela. Semelhante relagdo era conhecida

6 EGGER, op. cit., p. 89-90; DIAS DA SILVA, C. M. Leia a Biblia como literatura, op. cit., p. 81.

77 KOPP, Statten. In: SCHNEIDER, Gerhard, BALZ, Horst, op. cit., v. |, p. 373. Trata-se de um pequeno
povoado da Galileia, ao sul do monte Tabor, no caminho que leva ao lago de Genesaré, na planicie
de Yisreel. A Galileia, por estar em contato com povos pagéaos, nao era tida como referéncia pelos
judeus mais fiéis das tradi¢cfes; devido ao contato cultural com outros povos, a pratica dos judeus
de origem galileia se tornou mais flexivel (DILLMANN, R.; MORA PAZ, C. A. Comentario al
Evangelho de Lucas. Navarra: Verbo divino, 2006).
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nos tempos do Novo Testamento, porque os escribas eram considerados
mestres e muitos tinham discipulos (talmidim), os quais eram instruidos na
Escritura e nas tradi¢cdes de seus pais. As pessoas que seguiam Jesus podem
ser classificadas em quatro grupos. Ha um grupo amplo de adeptos e ouvintes,
o qual raras vezes se aplica a denominagdo de po@nrai. E 0 que acontece,
porém, em Lc 6,13.17, onde se faz uma distin¢cao entre trés grupos: uma grande
massa de pessoas, uma grande multiddo de discipulos e, finalmente, o circulo
dos Doze, escolhidos dentre esse grupo de discipulos (cf. Mc 4,10). Também
em Lc 6,13; 19,37.39; Jo 6,60-66; 7,3; 8,31 e 19,38, yabnthg aparece como a
denominacdo das pessoas pertencentes ao amplo grupo de adeptos.
Entretanto, na imensa maioria das vezes pabntr¢ esta reservado para o grupo
mais intimo em torno de Jesus, o0 que parece ser mais reduzido, formado pelos
“Doze”. Estes haviam sido escolhidos durante sua atividade publica como seus
especiais colaboradores. Paulo nédo relata sobre os “Doze”, exceto em 1Cor
15,6. Nao se deve excluir a ideia de que, antes da elei¢cdo do grupo dos Doze,
existira em torno de Jesus outro grupo ainda mais reduzido, formado por Pedro,
Tiago e Jodo. Segundo Nepper-Christensen, um discipulo tinha que romper
com o tipo de existéncia que tinha vivido até entdo, abandonar suas ocupacoes
(Mt 4,18-22; 9,9), romper lagos familiares e deixar ao cuidado de outros, por
exemplo, o dever fundamental de enterrar os pais. Ser padntig €, portanto,
seguir Jesus, o que significava uma radical autonegacdao. Ser discipulo implica
“carregar sobre si sua cruz” (Mt 16,24-25; 10,38) e tem como consequéncia a
perseguicao, a rejeicao, o sofrimento e, naquele momento, a morte (Mt 10,17-
22.24-25; 20,20ss; 24,9; Jo 15,20; 16,2). Lc 10,1ss refere que Jesus enviou
outros setenta e dois, aos quais nao se aplica a denominacdo de pabngc.
Lucas talvez quisesse indicar uma mensagem destinada ndo s6 para o0 povo
judeu, mas com uma conotacdo e abrangéncia universal. Um discipulo de
Jesus nunca pode ser considerar alguém que ja aprendeu “tudo o que eu tinha
gue aprender”, e dessa forma, deixar de ser discipulo para estabelecer sua
prépria escola. Nos Atos se refere padnrai a todos aqueles que pertenciam a
comunidade, seja em Jerusalém (6,1.2.7; 9,26), seja em Damasco (9,10.19),
seja em Antioquia — onde se comecgou a aplicar o nome de “cristdos” aos
discipulos (11,26.29; 13,52) —, seja em Efeso (19,2; 20,1.30). A partir de entéo,
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o nome “discipulo” ndo supde haver conhecido diretamente a Jesus, mas

expressa uma relacéo de fidelidade feita com ele.”

"OxAog — Substantivo masculino: significa “multiddo”. O termo aparece 175 vezes no

NT e 41 vezes no Evangelho lucano. A grande difusdo do termo na tradicédo de
Jesus demonstra que a atividade de Jesus nao teve lugar privativo, mas sua
atividade se deu sempre em contato com o povo. Em diversas pericopes Jesus
sente compaixdo (omAayyxvifouai) quando vé a multiddo (cf. Mc 6,34 par. Mt
9,36). Porém, na maioria dos casos 6xAog é o fundo anénimo sobre o qual a
atividade de Jesus se desenvolve. Ainda vale lembrar que séo essas mesmas
multiddes que assumem uma dubiedade nos evangelhos: por um lado tributam
a Jesus uma entrada triunfal em Jerusalém (Mt 21,1-11; Mc 11,1-11; Lc 19,28-
38); por outro, se deixam instigar e reclamam aos gritos a crucificacdo de Jesus
(Mt 27,15.20.24; Mc 15,8.11.15; Lc 23,4.48).7°

.12
.12
.12
.12
.12
.12
trad.:

\Y
\Y
\Y
\Y
\Y
\Y

A w¢ O0¢ flyyloev TH TTOAN TAG TTOAEWG,

B: «kaiidou

C: é&&ekopigeTo

D: TEBVNKWG MOVOYEVIG UiOg TH unTpi alTol

E: «kai aUTA AV XApA,

F:  kai 6xAog TAC TTOAEWC ikavdg AV GUV auTh.
Como, porém, se aproximavam da porta da cidade, eis que viu,
carregado, um morto filho Unico de sua mée e esta era vilva. E

multiddo consideravel da cidade estava com ela.

MOAn — Substantivo feminino: significa “porta”. Designa uma porta grande ou portao

(sobretudo no plural), mas pode-se emprega-la também como sinénimo de
Oupa (“‘porta”). O texto objeto de estudo deste trabalho encontra um cortejo
funebre do lado de fora, ou seja, nos arredores da pequena cidade de Naim (Lc
7,12). A variante helenistica da dramatizacdo de histérias de ressurreicdo dos
mortos geralmente apresenta o taumaturgo encontrando um cortejo funebre,

enquanto a variante judaica quase sempre apresenta aquele que faz o milagre

78 NEPPER-CHRISTENSEN, Poul. In: SCHNEIDER, Gerhard; BALZ, Horst, op. cit., v. I, p. 114-121.
79 BALZ, H. In: SCHNEIDER, Gerhard; BALZ, Horst, op. cit., v. |, p. 664-665.
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onde esta o falecido (cf. 1Rs 17,17-24; 2Rs 4,18-37; At 9,36-42). O termo 1TUAn
também é citado em At 9,24 (Damasco); 16,13 (Filipos); Hb 13,12 (Jerusalém).

‘E¢ekopifeTo, do verbo Kopidw com a preposicao &k: significa “carregar ou trazer para
fora” — esta na forma de imperativo. E passado do infectum (imperfeito) na 32
pessoa do singular, na voz passiva. No texto estudado, Jesus vé o jovem morto
da narrativa “carregado” por outros. A palavra se encontra na voz passiva, pelo
dado da obviedade do texto, afinal, por estar em estado de cessacao de vida,
era necessario que o jovem fosse transportado.

Tedbvnkwg, Bviiokw significa “morto”. Segundo John McKenzie, o conceito de morte
gue se encontra no Primeiro Testamento € muito diverso: a ideia que prevalece
€ de que a morte constitui um fim. A concepcao hebraica pensa a pessoa como
corpo animado e ndo tanto como espirito encarnado, o que faz com que o fim
da animacgao apareca como cessacado de toda atividade vital. Na morte, 0
defunto continua a existir no Xeol, mas € incapaz de qualquer atividade ou
passividade humana. O falecido n#o participa do culto divino. E nessa
perspectiva de fé veterotestamentaria que Jesus diz que Deus ndo é um Deus
de mortos, mas de vivos (Lc 20,38). Fazendo uma analise da morte, McKenzie
diz que a morte ideal é aquela que advém da plenitude da velhice, com as
faculdades ainda intactas (Gn 25,8; JO 21,23ss; 29,18-20). Apds o século Il
a.C., no Livro de Daniel é que se desenvolve a fé na vitéria final de lahweh
sobre as forcas das trevas, do mal, do caos e da morte. Ou seja, esse
desenvolvimento é tardio e ndo se encontra nenhum traco seguro de fé clara
na ressurreicdo dos mortos. Para o Segundo Testamento, a morte €
consequéncia e um castigo do pecado (Rm 5,12ss). Paulo diz que todos
morremos em Addo. Um segundo elemento da compreensdo de fé
neotestamentéaria € a declaracdo de que Jesus suplantou a morte com sua
prépria morte. A morte foi o Ultimo inimigo que Cristo teve que superar (1Cor
15,25ss). Cristo privou a morte de seu poder (2Tm 1,10). Outro conceito
amplamente desenvolvido em Rm 6,2ss é de que o cristdo experimenta a vitéria
de Jesus sobre a morte, participando da morte de Jesus. O cristao € batizado

na morte de Jesus; somente nessas condicdes € que pode ressuscitar com
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Jesus para a nova vida. A fé em Jesus nao liberta o homem da morte, mas Ihe

da a certeza de que ndo morrera para sempre.8°

Movoyevig uiog — Adjetivo singular masculino. Juncdo de pévog e yévog (yivopai):

significa “filho unigénito, filho Gnico”.8* No Segundo Testamento, o termo “filho
Unico” aparece nove vezes: trés delas em Lucas (7,12; 9,38; 8,42 [uma filha));
guatro no Evangelho segundo Jo&o, para assinalar as relacdes de Jesus com
Deus (1,14.18; 3,16.18); uma vez na Primeira Carta de Joéo (4,19, no mesmo
sentido que no texto joanino); e uma em Hebreus 11,17 (sobre Isaac). Segundo
Fitzmyer, povoyevng perdeu sua conotacdo sexual original e € empregado para
designar um filho Unico, homem ou mulher. Também é usado povoyevig, por
exemplo, no relato da cura da filha de Jairo (8,42) e na pericope do menino
epilético (9,38); nestes casos, reforca-se a importancia do milagre.®? Este
mesmo uso se encontra também na LXX, que traduz o hebreu yahid, “Gnico”
(relacionado com ehad, “‘um”, sem nenhuma conotacdo com “geracdo” ou
“nascimento”). Movoyevr¢ ainda € comumente traduzido como solitario ou
Unico. Nas passagens de Lucas, este adjetivo é empregado para se referir ao
filho Unico da vidva de Naim (material peculiar lucano). O mesmo evangelista
ainda inseriu yovoyevng no relato da cura da filha de Jairo (8,42: 6T Buydatnp
Movoyevng) e na pericope do menino epilético (9,38: 611 povoyevng poi). Nestes

casos, Jovoyevig reforca a importancia do milagre.®?

XApa — Substantivo comum, feminino, singular: significa “vidva”. No Novo Testamento

80
81
82
83
84

aparece 26 vezes: 3 delas em Marcos, 9 em Lucas, 3 nos Atos dos Apéstolos e 8
na Primeira Carta a Tim6teo.84 Na Antiguidade, a mulher n&o tinha independéncia,
era membro de uma familia e dependia do pai ou do marido. Utilizava roupas que
indicavam seu estado (Gn 38,14.19). Nao herdava nada do marido e num periodo
mais antigo constituia parte da heranca do filho mais velho. Conforme McKenzie,
se ficasse sem filhos, voltava a casa de seu pai (Gn 38,11; Lv 22,13; Rt 1,8). A
mulher que nado tinha nenhum homem para defender seus direitos era
evidentemente vitima das extors6es dos credores (2Rs 4,1ss; J0 24,3) e de todo
tipo de opressao (J6 22,9; 24,21; Ez 22,7). O Sl 94,6 se vale da hipérbole “matam

MCKENZIE, op. cit., p. 632-634.

RUSCONI, Carlo. Dicionario do grego do Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 313.
FITZMYER, J. A. In: SCHNEIDER, Gerhard; BALZ, Horst, op. cit., v. |, p. 321-324.

Ibidem, p. 321-324.

KRAFT, H. In: SCHNEIDER, Gerhard; BALZ, Horst, op. cit., v. I, p. 2078-2081.
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a vilva” para se referir as extorsdes e opressdes desonestas que as reduziam a
miséria. A vilva nao tinha sequer um defensor legal e poderia ficaria & mercé dos
juizes desonestos (Is 1,23; 10,2; 2Sm 14,4ss; Lc 18,3). A lei israelita Ihe reservava
certa protecéo, proibindo a injustica nas “causas das vilvas” (Ex 22,22; Dt 24,17),
mas menc¢des neotestamentarias indicam que esta lei era um ideal sem aplicacéo
pratica. A literatura profética inclui a opresséo das vilvas entre 0s crimes dos quais
acusavam os israelitas (Is 1,17; Jr 7,6; Zc 7,10). A situacdo delas era de pouca
seguranca e pertenciam, como os Orfaos e estrangeiros, aquela categoria de
pessoas gque necessitavam da protecao dos profetas. O proprio Jesus se refere
aqueles que rezam longamente e devoram as casas das vilvas (Mc 12,40; Lc
20,47). Era garantida as vilvas a participacdo nas festas sacrificais (Dt 16,11.14)
e a parte do dizimo (Dt 14,28ss; 26,12); também lhes era permitido colher as
sobras depois das ceifas (Dt 24,19-21), ou seja, o dono das terras devia fazer a
colheita de modo que deixasse algo as vilvas. A Igreja primitiva se preocupou com
a assisténcia as viuvas e aos 0rfaos, que sdo os dois componentes da religido
verdadeira, mencionados em Tg 1,27. Porém, as assistidas deveriam ter mais de
sessenta anos e nao ter filhos; se tivesse familia, 0 amparo cabia a si propria e
ndo a Igreja. A Primeira Carta a Timoteo descreve algumas condicGes de
assisténcia: as vilvas protegidas deviam ter boa reputacéo e se dedicar a oracao
e as boas obras (possivelmente o cuidado de mulheres pobres e doentes). As
vilvas mais jovens poderiam ser amparadas por um segundo casamento.
Segundo H. Kraft, além desse significado geral, as vilvas designariam um
ministério exercido na comunidade crista primitiva. O ministério das vilvas existiu
durante os primeiros séculos da historia da Igreja e se transformou no final do
periodo patristico no estado das virgens e monjas. Quanto ao uso do termo no
Novo Testamento, h& que ter em conta dois aspectos importantes: a necessidade
de protecdo que teriam as vilvas e o estado de rendncia ao matriménio em que
viviam.8% As villvas deveriam morar juntas na casa de um cristdo abastado, sob a
supervisdo de uma mulher (1Tm 5,16). Enquanto no Oriente aparecem as
diaconisas, no Ocidente se fala apenas de vilvas; no entanto, ambas funcdes

talvez devam ser identificadas. 8 A Igreja primitiva, insegura de si e tendo em vista

85 lbidem, v. Il, p. 2078-2081.
86 MCKENZIE, op. cit., p. 969; VAN DEN BORN, A. Dicionario enciclopédico da Biblia. Petrépolis:
Vozes, 1971, p. 1567.
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a proximidade de seu fim, permitia as vilvas casarem-se novamente. O discipulo
de Paulo, autor da Carta Primeira a Timéteo (5,14), ordena que as jovens vilvas
voltem a se casar. Porém, devemos fazer uma distincdo entre as vilvas instituidas
ao servico da comunidade e que sdo pagas. Os primeiros cristdos consideraram
tal fungdo um ministério instituido por Deus, pois a vilva de Sarepta cuidou do
profeta Elias. E a sogra de Pedro (Mc 1,31; Mt 8,15; Lc 4,39) teria sido a primeira
a desempenhar tal ministério. As mulheres que o exerciam na comunidade
primitiva de Jerusalém se encarregavam de escolher e preparar os alimentos para
as celebragbes comunitarias nas casas (At 6,1; 2,46). Também surgem nos
lugares da primeira missédo helenistica grupos de “santos” que tinham vida em
comum e que eram atendidos pelas vilvas. Tabita/Gazela, a quem Pedro chamou
de novo a vida (cf. At 9,36-43), era uma das discipulas — virgem ou vilva — desse
circulo, ao qual ela tinha o cuidado de fornecer vestuario.®” Conforme Fritz
Rienecker e Cleon Rogers, na chave linguistica do Novo Testamento grego, a
compaixao que Jesus teve para com a vilva que, pela segunda vez, havia sido
despojada do seu arrimo e protetor (Lc 7,12), provavelmente deve ser entendida

como um ato messianico.88

v. 13 A:  Kai idewv alTAV Kai iTTev aUTA- Wi KAdie

v. 13 B: 0 KUpIog éoTrAayxviodn £’ alTi/|

v. 13 C: «ai gimev a0t

v.13 D: un KAdiE.

trad.: e vendo-a, o Senhor moveu-se de compaixao por ela, e disse-lhe: “nédo
chores!”
idwyv, idoU — é propriamente a 22 pessoa do singular do imperativo aoristo da voz

média (ido0, de opdw): significa “olhar”, “ver’. Quando usada como particula
demonstrativa, escreve-se com acento agudo. Idou aparece 57 vezes no
Evangelho segundo Lucas. Apresenta a mesma funcdo da palavra hebraica
hinneh.8® J& o verbo épaw aparece 449 vezes, incluidas as formas verbais de

6pdw utilizadas com outros objetivos para esta palavra [especialmente €idov,

87 SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. Il, p. 2078-2081; VINE, W. F.; UNGER, Merril F.; WHITE JR, Willian.
Dicionario Vine. Rio de Janeiro: CPAD, 2002, p. 1067.

88 RIENECKER, Fritz; ROGERS, Cleon. Chave linguistica do Novo Testamento grego. Sao Paulo: Vida
Nova, 1985, p. 117.

89 |bidem, p. 1949-1950.
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umas 350 vezes], excluindo id¢, idou); outros verbos que expressam a ideia de
ver sdo menos frequentes. O significado fundamental de 6pdw € ver (com 0s
olhos). Em sentido figurado pode significar: “perceber”, “conhecer”,
‘experimentar”, “visitar”, “ter em conta”. No NT 6pdw €é sindnimo de BAfTTw,
TEWPEW, TEAOMAI, € Seu sujeito é sempre uma pessoa. Aquele que vé é capaz
de perceber as pessoas concretas em sua individualidade e em seu
comportamento. Opdw pode significar “ver” seres sobrenaturais, Cristo
ressuscitado e Deus. Frequentemente denota “conhecer”, “encontrar’ e
“visitar”. Por influéncia do AT pode expressar o mesmo sentido semantico de
“‘experimentar”. Para o Evangelho segundo Jodo, 6pdw é uma acgéo de “ver”
gue nao capta plenamente o que é contemplado e, por esse motivo, ndo conduz
a fé (Jo 6,36; 12,40; 15,24); unido a isso, 6pdw significa uma acéo associada a
fé, que consiste em “ver” a 86¢a de Jesus por meio de seus “sinais” (cf. Jo 1,14).
Lucas, quando emprega 6pdw ou €idov, se atém de forma estrita & linguagem
da LXX% (cf. At 7,2.30.35.44), escrevendo varias vezes sobre aparicdes de
anjos (Lc 1,11; 22,43; At 11,13), experiéncias visionarias, colocadas as vezes,
especificamente, “em uma visdo” (At 10,17; 10,3), “em uma visdo durante a
noite” (At 16,9), “em éxtase” (At 11,5; 22,18). Para o autor lucano, ndo séo em
absoluto processos puramente internos e mentais (comparar Lc 24,22 com
24,6; At 26,16 com 26,13ss); sua descricdo possui afinidade com os relatos

helenisticos de epifania.®*

‘EomAayxvioOn — terceira pessoa do singular do indicativo aoristo passivo depoente

90

91
92

de omAayyviCouai: significa “agitado nas entranhas”; porém, costumeiramente
é traduzido por: “ter piedade” ou “sentir compaixdo”.%> Sua raiz verbal é de
eotrAayxvov, que aparece nos Evangelhos sinéticos num total de doze vezes:
em quatro ocasides no Evangelho segundo Marcos, cinco repeticbes em

Mateus e trés vezes em Lucas. A palavra éomrAayxvioBn se refere as entranhas:

Segundo KREMER, a linguagem da LXX traduz como aoristo da voz média (“Ele apareceu/se deixou
ver”), denominado como passivo divino (cf. KREMER, J. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. I, p.
586).

KREMER, J. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 581-588.

Algumas tradug¢Bes, como a Biblia traduzida por Jodo Ferreira de Almeida, na versao revista e
corrigida, traduzem ¢omAayxvio®n como “moveu-se de intima compaix&o”; ja a verséo revista e
atualizada desse mesmo autor traduz como: “ficou com muita pena dela”. A Biblia Pastoral nos diz:
“teve compaixao”, e a Biblia do Peregrino: “sentiu compaixao”; ja a Biblia de Jerusalém traduz
¢omhayxviodn como “ficou comovido”. Segundo RIENECKER; ROGERS (op. cit.,, p. 117), ser
movido de compaixdo, compadecer-se.
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visceras, coracdo, pulmao, figado,® ou seja, érgdos internos, pois a cultura
semita se refere ao mais concreto da vida. De fato, em portugués a palavra
mais préxima no sentido semantico para se referir aos sentimentos que partem
do mais intimo da pessoa é misericérdia, que corresponde ao hebraico hesed,
indicando a sede dos afetos, sobretudo da mae (“as entranhas”). Abrange, além
do “querer bem”, a sua manifestagéo no “fazer bem”. Outra expressao no grego
gue possui uma aproximacédo de mesmo significado é £€Aeog,%* “ter compaixao
por alguém”. Bento XVI, em seu livro Jesus de Nazaré, se refere a estes
sentimentos viscerais com o termo 21mTAdyxpa. Este termo se refere em Paulo
como em Jodo a dimenséo onde se localiza a atitude de disponibilidade positiva
para se aproximar e ajudar alguém em situacdo de vulnerabilidade.®®> No
Primeiro Testamento, a misericordia se refere a atitude de perdao de Deus para
com seu povo em virtude da alianca (Ex 34,6; Nm 14,9; Jr 3,12; Sl 25,7.10;
51,3; 78,38). No contexto profético ganha contornos antropomarficos, quando
o autor do livro de Oseias diz: “Como poderei deixar-te, Efraim; entregar-te,
Israel? Como deixar-te semelhante a Adama, tratar-te como Seboim? Meu
coracao se contorce e minhas entranhas se comovem” (cf. Os 11,8). S6 aquele
gue ndo quer mais converter-se ao Senhor, a esse Ele ndo fara misericérdia (Is
9,16; Jr 16,5; Eclo 16,10; 18,14). Na literatura sapiencial, o salmista canta que
a misericordia de Deus € eterna (Sl 25,6; 136). O hesed ndo denota somente a
misericérdia de Deus para com o homem, mas também deste para com seu
semelhante, indicando sobretudo a bondade efetiva entre parentes. Segundo o
contexto histérico do Livro do Eclesiastico (28,4), uma das faltas dos pecadores
era a ndo misericordia para com seus semelhantes; por isso ndo poderiam
esperar o perddo de Deus.®® No Segundo Testamento, a misericérdia de Deus
se personifica em Cristo e, mais do que no Primeiro Testamento, também é

exigida dos homens entre si. O Evangelho segundo Marcos 6,34 introduz o

TOMMASO, Sanesi. Vocabolario greco-italiano. Pistoia: Fratelli Bracali, 1942, p. 793.

VAN DEN BORN, op. cit., p. 993.

Ymioyype. O Evangelho usa a palavra que originalmente, em hebraico, se referia ao corpo materno
e a relacdo maternal. “[Significa que] Ele é atingido nas suas ‘entranhas’, na sua alma (...). ‘Foi
tomado de compaixao’, traduzimos hoje, atenuando assim a originaria vitalidade do texto” (BENTO
XVI. Jesus de Nazaré. Sao Paulo: Planeta, 2007. p. 175-176; WALTER, Nikolaus. In: SCHNEIDER;
BALZ, op. cit., v. |, p. 1468-1473; JOAO PAULO II. Dives in Misericordia, nota 52; MARTINEZ-
GAYOL FERNANDEZ, N. C. La misericordia: “una conmocién de las entrafias”. Perspectiva
Teoldgica, Belo Horizonte: Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, n. 49, p. 139, 2017.

VAN DEN BORN, op. cit., p. 994-995.



51

relato do milagre de Jesus em que d& de comer a cinco mil homens; este
episodio alude claramente ao texto de Ez 34. No modo com que se compadece
da multidado, Jesus aparece como 0 representante escatolégico de Deus; em
Marcos 8,2 (0 mesmo milagre acontece, agora com quatro mil pessoas), o autor
pde na boca de Jesus a afirmacgédo: “Tenho compaixdo dessa multidao”
Z1rAayxviCopai €1 TOV OxAov. Mateus recolhe as duas passagens de Marcos
(Mt 9,36 e 14,144, repetida em 15,32) e faz um acréscimo redacional em 20,34
ao texto de Mc 10,52, com as palavras: “eu tive compaixado” ou “tenho pena
dessa gente”, como motivo para a cura dos cegos. Nessa mesma perspectiva
esta o texto aqui estudado de Lc 7,13: Jesus se compadece da mée do jovem
gue havia morrido. Lucas apresenta Jesus como quem acolhe com misericérdia
as pessoas que estiverem em alguma tribulacdo e lhes presta ajuda. A mesma
motivacdo aparece em Mc 1,41 (cura de um leproso) e 9,22 (o pai do epilético
pede: “Tende compaixdo de mim!” ammAayxvioBeig €@’ nudg). Dessa forma, a
aplicacdo do verbo a Jesus representa uma caracterizacdo “messianica” de
Jesus que naturalmente é atipica das expectativas messianicas judaicas. Pois,
no Antigo Testamento, € Deus mesmo quem acolhe com misericordia 0s
humilhados e insignificantes. Consequentemente, o cristianismo primitivo, ao
aplicar ¢otmAayxviobn a Cristo, torna-o — como Filho que é — Salvador
escatoldgico, realizando o “papel” de Deus.®” Nos canticos de Lc 1, inspirados
no Antigo Testamento, diversas vezes se menciona a misericordia de Deus “de
geracdo em geracgao” i yevedg kai yevedg (v. 50). A era messianica € o tempo
da misericérdia de Deus. Sao Paulo, que experimentou tamanha misericérdia
(2Cor 4,1) por parte do “Pai da misericordia” 6 Tratip TV oikTipp®v (1,3), vé a
histéria da salvacdo pelo prisma da misericordia de Deus (cf. Rm 11,32). A
remissdo ndo é questdo de esforco humano, mas da misericordia de Deus
(9,16). Jesus pregou a misericérdia de Deus em suas parabolas, por exemplo:
do pai misericordioso (Lc 15,11ss); condoeu-se da vilva que perdera seu filho
(Lc 7,13), e dos individuos de seu tempo que vinham a ele com suas desgracas
e angustias, clamando: “Senhor, tem piedade de nés”’
nuag (Mt 9,27; 17,5; Mc 10,47; Lc 17,13 etc.). Essa misericordia de Deus deve

inspirar o homem a ter misericérdia para com 0s outros homens: “Sede

Inool émoTara, EAéncov

97 WALTER, Nikolaus. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., p. 1468-1473.
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misericordiosos como vosso Pai é misericordioso” lNiveoBe oikTippoveg kabwg
[kai] 6 TTaTApP VPOV oikTippwy £aTiv (Lc 6,36). Os pecadores sdo comparados a
enfermos e lhes é aplicado o texto de Os 6,6: “Eu quero a misericérdia e ndo o
sacrificio” 01611 611 €Aeog BéAw kai o0 Ouciav kai Emiyvwolv Bgol N
olokauTtwpata. Dessa forma se deve entender a misericérdia para com o
proximo descrita na parabola do bom samaritano (Lc 10,29-37).98

“"EAgog — Como foram feitos varios apontamentos a este substantivo no item anterior,
faz-se necessario situar semanticamente o conteudo de tal termo. "EAeog,
segundo o diciondrio exegético, aparece em 27 passagens do Novo
Testamento. Marcos, Jodo e Atos dos Apdstolos ndo mencionam o termo €A€og,
que, em muitos casos, € traducdo de hesed e significa o sentimento que se
experimenta ante o infortinio que aflige outra pessoa, e a consequente acao
gue brota desse sentimento. Deve presumir-se que, em conformidade com o
Antigo Testamento (AT), €Aeog passou da esfera secular para a linguagem
religiosa da Biblia; na tradicdo sindtica, o substantivo estd limitado aos
discursos (hinos), com excecdo de Lc 1,58. Com significado de “praticar
misericordia”, “fazer o bem”, usa-se em Lc 1,72; 10,37. "EAeog é encontrado em
Paulo e na literatura epistolar do Novo Testamento (NT), num uso abundante e
diferenciado. Designa, em consonancia com o sentido original de hesed no AT,
0 comportamento que Deus exige que uma pessoa tenha para com outra.
Deve-se agir com justica em relacdo aos outros, exercitar a misericordia com
0s demais e praticar a fé. A narracao exemplar de Lc 10,25-37 caracteriza a
conduta misericordiosa do samaritano (10,37), como demonstracao concreta
de amor. Ainda conforme Ferdinand Staudinger, no judaismo a exigéncia de
misericordia era motivada pela memaoria da misericérdia de Deus. Lucas 1 inclui
0 conceito veterotestamentario de hesed em seu sentido original como
fidelidade de Deus clemente e criador. Isso € mencionado principalmente em
hinos que abundam em cita¢des do AT: Lc 1,50 (cf. SI 102,17); 1,54 (cf. Sl
97,3); 1,72 (cf. Sl 105,8; 106,45); 1,78 (cf. Is 60,1ss). A misericordia (graca)
mostrada por Deus a Isabel (cf. Lc 1,58) é sinal da onipoténcia criadora de
Deus. O evangelho da infancia de Lucas revela de modo espantoso essa acao
de Deus: a misericordia (hesed) clemente de Deus, prometida no AT,

% VAN DEN BORN, op. cit., v. I, p. 994-995; MCKENZIE, op. cit., p. 615-618.
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experimentada na Histéria da Salvacdo de Israel, alcanca sua plenitude na
clemente entrega que Deus fez de si mesmo aos insignificantes e pobres na
Encarnacao de seu Filho. Paulo interpreta éAeo¢ como a acgao histérico-salvifica
e escatoldgica de Deus em Jesus Cristo. Para isso utiliza o texto de Ex 33,19 e
Ex 9,16 em Rm 9,14-18, adaptando livremente o texto do Exodo & sua
concepcao de €Aeog. Interpreta como declaracao direta de YHWH e chega a
seguinte concluséo: o Deus misericordioso (Rm 9,16) reivindica para si o direito
a ter misericordia. Paulo conhece e reconhece que a “misericordia” salvifica de
Deus é o Unico meio possivel pelo qual todos podem ser feitos participantes da
salvacéo. E isto se realiza Unica e exclusivamente em Cristo Jesus (cf. Rm 3,21-
31; Gl 2,16 etc.). A misericordia livre e gratuita de Deus ndo esta em contradicao
com sua fidelidade a Alianca.®®

KAaig, KAaiw — 22 pessoa do singular do imperativo presente: significa “chorar,
lamentar”; na forma negativa indica a interrupcdo de uma agdo em
andamento.% Dos quarenta testemunhos de kAaiw que aparecem no Novo
Testamento, a maioria se encontra em Lucas (onze vezes). KAaiw expressa
sempre uma emocao intensa, especificamente luto e lamentacéo pelos mortos.
Pode ser utilizado em sentido figurado para expressar angustia (Jo 16,20),
arrependimento (cinco vezes) ou, em geral, sensacdo de uma existéncia
insatisfeita e triste. Na narrativa aqui estudada, Jesus poe fim a dor ante a morte
(Lc 7,13: u€ kAaig). O encontro com Jesus nao so pde fim aos sentimentos de
luto e dor, mas também faz-nos tomar consciéncia do nosso pecado e
debilidade, o que nos conduz a uma intensa comocao interior. Nessa
concepcdao, Lc 7,38 fala da pecadora que banha com suas lagrimas os pés de
Jesus. Lc 22,62 diz que Pedro, depois de negar pela terceira vez o Senhor,
‘chorou”. Segundo Lc 23,28, Jesus rejeita o pranto das mulheres que se
lamentavam por ele, que ia a caminho da morte, porque chorando por ele se
manifestava o estado de ignorancia e perdicdo de quem se lamentava. Ao
contrario, elas deveriam antes chorar por seu proprio futuro e pelo futuro de
seus filhos; cf. Lc 19,41-44, onde se narra um suposto pranto de Jesus por
Jerusalém (cf. também Jr 13,17). KAaiw tem significado teoldgico mais intenso

9% STAUDINGER, Ferdinand. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 1310-1318; JOAO PAULO I,
Dives in Misericordia, nota 52.
100 RIENECKER; ROGERS, op. cit., p. 117.
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guase sempre no contexto imediato de expressfes de alegria, mas também é
imagem da vida em opressao, escassa e impotente. E assim, depois dos
macarismos no Serméao da Planicie de Lucas, os discipulos de Jesus sdo os
pobres, os famintos e “os que choram” (oi kAaiovTeg, Lc 6,21). Na imagem do
pranto se recorre a sensacdo de impoténcia que experimentam 0s piedosos
judeus e, em intima relagdo com ela, a visdo apocaliptica deste mundo como
um mundo perdido, no qual o “sorrir” significa mundanismo e falsa arrogancia
contra Deus, e o “chorar’ caracteriza aqueles que estdo no mundo, mas
pertencem a Deus (cf. Is 25,8; 35,10; 65,17-25; J6 16,16; 30,25; S| 126; 137;
Eclo 35,20; 4Esd 4,27; 9,38ss).101

v.14 A:  Kai TTpoceABWV

v. 14 B: fjyato Tiig copod,

v.14 C: oi 0¢ BaoTadovreg

v.14 D: £oTtnoav,

v. 14 E:  kai €iTrev

v.14 F. veavioke,

v.14 G: ool Aéyw,

v.14 H:  &yépOnTi.

trad.: e aproximando-se tocou o esquife, 0s que transportavam pararam, e

disse: Jovem, digo-te, levanta-te.

BaoTalovreg — Participiol®? presente no nominativo masculino plural, na voz ativa de
BaoTtdlw: significa “carregar, transportar”. Baotalw possui vinte e sete
ocorréncias no Novo Testamento: cinco vezes no Evangelho segundo Lucas
(Lc 7,14;10,4; 11,27; 14,27; 22,10) e quatro vezes nos Atos dos Apdéstolos. No
seu sentido proprio, o verbo é usado para expressar a ideia de levar varios
objetos. Mas também coisas pesadas: o féretro “é transportado” com o corpo
do jovem de Naim (Lc 7,14), também se “leva” o paralitico a porta do templo
chamada Formosa (At 3,2). Paulo é “tomado” (“levado”) pelos soldados, que o

livram, assim, da violéncia da multiddo (At 21,35). Segundo Jo 19,17, o préprio

101 BALZ, Horst. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 2332-2335.

102 O participio € um adjetivo verbal. Como verbo, possui voz, modo e tempo, e pode reger um objeto
direto. Como adjetivo, possui género, nimero e caso, e concorda com o substantivo ou pronome
gue modifica. Ele pode ocasionalmente ser encontrado como substantivo, geralmente no género
masculino ou neutro (cf. SWETNAM, op. cit., p. 49).
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Jesus “carrega” sua cruz (ao contrario do que dizem os Sindpticos). A mée,
durante a gravidez, “tomou” (“levou”) o fruto de seu ventre (Lc 11,27). O peso
do objeto jA ndo desempenha qualquer funcdo, quando os discipulos séo
convocados a nao trazer para a viagem dinheiro, saco, sandalias e alforjes (Lc
10,4). Em outros lugares, o verbo ndo é determinado por seu objeto, mas a
frase € definida metaforicamente por todo contexto: para o discipulo que
“levar/carregar sua prépria cruz” significa que, no discipulado, ele ndo deveria
ter preocupacgées consigo mesmo (Lc 14,27).103

Eimev — Participio aoristo de Aéyw: significa “disse”. N&o se observa nenhuma
diferenca de significado entre Aéyw e eitrov. No Novo Testamento, ambos 0s
verbos ndo s6 aparecem como leituras variantes um em relacao a outro como
também podem ser utilizados numa mesma frase sem uma ordem de distincao:
Mt 10,27; 26,25; Jo 15,15. Além disso, no Novo Testamento nunca se encontra
uma diferenc¢a de significado entre €Aeyov, que é a forma imperfeita de Aéyw, e
eiov. Nesse sentido, eitrov pode ocorrer como acusativo de pessoa (falar
KaAGS [bem] ou kak@¢ [mal] de alguém): Lc 6,26; At 23,5. Eitrov pode ser usado
de outras formas para substituir a palavra autd, deduzindo-se do contexto. A
pessoa (ou pessoas) a quem (ou as quais) se diz algo é (séo) identificada(s)
com o dativo: eitrov Ti TivI (Tio1), Mt 28,7; Lc 4,23; 7,40; com a preposic&o Tpac,
Lc 1,13.18.28.34; 4,23; 5,4; 12,16, a construcdo de eimov com Tpd¢ se
encontra unicamente e com muita frequéncia na obra lucana. Algumas vezes
eitrov encerra o sentido de uma ordem ou mandato; assim, é acompanhado
quase sempre de infinitivo: Lc 12,13: Eitrev &£ Ti¢ £k T0U dAou aUT® - SIBAOKAAE,
€ITTE T AdeA@® pou pepicacOal per’ éuold TRV KAnpovouiav. “Alguém da
multidao Ihe disse: ‘Mestre, dize (manda) a meu irmao que reparta comigo a

”m

heranca’. Mc 5,43: kai 1e0TEIAaTO aUTOIC TTOAAG fva undeic yvoi TolTo, Kai £TTev
dobfval auTthi @ayeiv. “Ele recomendou (ordenou) entdo expressamente que
ninguém viesse a saber do que tinham visto. E mandou que dessem de comer
a menina.”04

Neavioke — Substantivo masculino singular, conjugado no vocativo de veaviokog:
significa “jovem”, “homem jovem”. Este substantivo designa um homem até a

idade de uns 40 anos. Além do texto aqui em estudo do jovem de Naim (Lc

103 STENGER, Werner. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 623-625.
104 L UDERMANN, Gerd. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 1196-1199.
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7,14), o termo ainda é utilizado para se referir ao “jovem rico” em Mt 19,20.22;
o termo alude ao jovem que foge nu em Mc 14,51, faz referéncia ao anjo que
esta junto ao sepulcro em Mc 16,5, assim como para mencionar o sobrinho de
Paulo em At 23,18.22. E utilizado no plural em At 2,17 e At 5,10.105

‘EyépOnTI — 22 pessoa do singular do imperativo aoristo passivo de éyeipw: significa
“despertar”, “levantar’. Segundo Kremer, o aoristo passivo de €yeipw, em
sentido geral, deve ser entendido sempre como um aoristo médio, pois no
helenismo o aoristo passivo é substituido com frequéncia pelo aoristo médio.*®
‘Eyeipw € usado por escritores médicos para descrever os pacientes acamados
que se colocavam sentados. Levantar, pass. levantar-se.'%” Verbo também
usado para se referir ao anuncio da ressurreicdo de Jesus (cf. Lc 24,6). O
mesmo verbo €yeipw (transitivo) é tomado no sentido de despertar, estimular,
excitar e levantar. Aparece 144 vezes no Novo Testamento. E seu uso se d&
como sindénimo de avioTnpi, cuja ocorréncia se da 108 vezes. Com o sentido
especial de ressuscitar pessoas mortas, £yeipw é usado por 13 vezes. EyépTn,
usado na citacao acima, esta no passivo com sentido de ressuscitar. No mesmo
capitulo 24, no versiculo 7, é usado o verbo avaoTfjval, que é o infinitivo aoristo
passivo de aviotnui. Nesse sentido, o verbo indica a acao fisica se levantar-se,
gue é exatamente o sentido de ressurreicdo entendido como voltar a vida.
Novamente éyeipw aparece no versiculo 34 do mesmo capitulo 24 de Lucas,
na aparicao aos discipulos de Emaus, para se referir ao Senhor ressuscitado:
AéyovTag OTI OVIWG AYEPBN O KUPIOoG Kai BN Zipwvi. “O senhor ressuscitou
verdadeiramente e apareceu a Simao” (Lc 24,34). Em Mateus o mesmo verbo
NyépOn é usado no sentido aoristo passivo para se referir a ressurreicdo de
Jesus: oUK £0TIV WBE, AYVEPON Yap KABKG eiTev: delTe ideTE TOV TOTTOV STTOU
gkelro. “Nao esta aqui; ressuscitou, pois, como disse, vinde e vede o lugar onde
foi posto” (Mt 28,6). O significado fundamental préprio de €yeipw aparece
guando se quer dar a entender que (no sentido transitivo) se desperta ou se
levanta alguém de um sono. Em tudo isso €yeipw ndo mostra diferenca alguma
entre despertar-se e levantar-se. E uma metafora para significar o final de uma

maneira de viver correspondente a noite e a morte. No caso da pericope aqui

105 SCHELLBACHER, E. L. Das Ratsel des veaviokog bei Markus. ZNW 73, 1982. p. 127-135. In:
SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. I, p. 380.

106 KREMER, J. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 1126-1141.

107 RIENECKER; ROGERS, op. cit., p. 117.
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estudada, Lc 7,14, ¢yéptnT (0 aoristo € uma expressdo grega mais correta)
significa tanto: “levanta-te!” como “desperta!”; porque a continuacao do texto
nos cita que ele (0o morto): “se sentou e comecou a falar”. 'Eycipw também
expressa o sentido da ressurreicéo escatolégica no Novo Testamento, como ja
expressava na LXX, com a mesma significacdo de aviotnui. Paulo utiliza €ygipw
em todo capitulo 15 da Primeira Carta aos Corintios para se referir ndo sé a
ressurreicao de Cristo, mas também a ressurreicdo dos mortos. Dessa forma,
a concepcao paulina de ressurreicdo dos mortos esta intimamente ligada a
mensagem pascal. Consequentemente, o0 ressuscitar ndo se limita a ser
libertado da sepultura, mas significa principalmente a participacao na vida de
Cristo ressuscitado. ‘Eyeipw é utilizado na forma passiva 31 vezes para se
referir & ressurreicdo de Jesus. Em antigas expressfes formulares ou em
breves referéncias a pregacao pascal da Igreja primitiva, emprega-se o aoristo
Avéptn (Lc 24,34; Rm 4,25; 6,4; Mc 16,6; Mt 27,64; Jo 2,22), que nao apenas
expressa a condicdo final da morte, mas é simbolo referencial de uma nova

condicdo de vida.1%®

v.15 A  Kkai avekdBioev O vekpOg

v.15B: kai Apgaro

v.15 C: AdaAgly,

v.15D: kai €dwkev auTov Ti unTei auTod.

trad.: e sentou-se 0 morto e comecgou a falar, e entregou-o a sua mae.

AvekdaBioev — 32 pessoa do singular do indicativo aoristo ativo de avekafidw: significa

7

“sentar”. Como € possivel observar, a palavra dvek@Bioev tem uma

aproximacdo da palavra avaotaciv, que, segundo Carlo Rusconi, significa
erguer-se ou ainda fazer ressurgir.1%° Verbo indicativo aoristo ativo da terceira
pessoa do singular de dvakaBilw — “sentar-se, incorporar-se”. O prefixo dva do
termo aveka@bioev significa, com o acusativo, movimento de “se dirigir para

” “

cima”, “até em cima” ou, ainda, “novamente”.!10 Lc 7,15: avekdbioev 6 vekpog;

108 KREMER, J. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 1126-1141.

109 RUSCONI, op. cit., p. 46.

110 BOVON, F. El Evangelio segin San Lucas. Salamanca: Sigueme, 2015, v. |, p. 514. dva como
prefixo de verbos, como € 0 caso aqui, possui 160 ocorréncias com 74 composi¢des diferentes
(SCHNEIDER, G. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. II, p. 219-220).
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At 9,40: kai émoTpéyag TTPOC TO o@ua eirev: TaBiBd, avaotndl. f 8¢ fvoifev
TOUG 0@BaAuoUg auThg, Kkai idoloa Tov MéTpov avekdbioev. Nos Evangelhos
Sindticos a ressurreicdo corporal individual € designada com o termo
avaotaoiv.t! A ressurreicéo pode ser concebida de duas formas: a restituicdo
a vida por uma pessoa que até entdo era morta ou a oferta ao morto de uma
nova e estavel forma de vida. No Primeiro Testamento, a ressurreicao pode ser
encontrada exclusivamente nas historias de Elias (1Rs 17,17-24) e de Eliseu
(2Rs 4,18-37; 13,20-21). Em nenhuma delas esta implicita uma restituicdo da
vida e cada uma dessas historias descreve somente uma aparente morte
verificada havia pouco. No Antigo Testamento se considera uma auséncia da
concepcao da ressurreicdo. E improvavel que tal poder fosse atribuido a esses
profetas. A compreensdo semita do homem torna impossivel qualquer
concepcao da vida no além, sendo na vida do corpo. Apenas no periodo
macabaico € possivel verificar uma crenga mais firmada, bem como na
literatura apocaliptica (Dn 12,2; 2Mc 7,9.11.23; 14,46), onde apenas aos justos
€ atestada a ressurreicdo. No Novo Testamento, trés sdo os milagres
realizados por Jesus considerados como ressurrei¢ao: a filha de Jairo (Mt 9,18-
26; Mc 5,21-42; Lc 8,40-56), ao filho da vilva de Naim (Lc 7,11-17) e a Lazaro
(Jo 11,1-44). Segundo McKenzie, o relato do filho da vidva de Naim
provavelmente deve ser classificado como cura; na Palestina antiga, como em
grande parte do moderno Oriente Médio, o sepultamento ocorria no dia da
morte.!1?

"Hp&ato — 32 pessoa do singular no aoristo médio de apxouar (dpxn): significa
‘comecou”. Apxn indica a primazia seja de tempo, seja de lugar, seja de
hierarquia social (referindo-se a um primado como poder, dominio ou oficio).
No sentido temporal se concebe dpxrj como a origem ou principio; tem ainda a
mesma correspondéncia de TéAog. Pode designar o momento da criagcado (Mt
19,4.8; Hb 1,10); o comeco da propria vida (At 26,4); a primeira aparicéo publica
de Jesus (Lc 1,2; Jo 2,11, 15,27; 16,4; Hb 2,3; o comeco da propria experiéncia
como cristdo (1Jo 2,7.24; 3,11; 2Jo 5 e 6); o comeco da histéria da Igreja (At

111 VAN DEN BORN, op. cit., p. 994-995; MCKENZIE, op. cit., p. 1302-1314.
112 MCKENZIE, op. cit., p. 791-794; MONLOUBOU, L.; DU BUIT, F. M. Dicionario biblico universal.
Petropolis: Vozes; Aparecida: Santuéario, 2003. p. 681-685.
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11,15: év dpxi); o comeco do trabalho missionario (FI 4,15).1*2 O termo Gpyxw
na voz média significa comecar. A palavra esté presente no Evangelho segundo
Lucas para indicar o inicio da atividade publica de Jesus (3,23; 4,21; 23,5); e
da difusdo da palavra e da pessoa de Jesus e dos acontecimentos oriundos em
Jerusalém (24,47). A expressao ap&apavog amo, peculiar a Lucas, marca um
interesse especifico da teologia lucana pela histéria de Jesus; esta presente
desde seu batismo (Lc 3,23) e, segundo a concepc¢ado do autor sagrado, tem
seu centro historico-salvifico em Jerusalém (Lc 24,47; cf. 24,27); como um
evento do anudncio, toma este local como seu ponto de partida para um
“discurso missionario” (At 10,34-43) que resume o Evangelho lucano e assinala,
assim, a permanente presenca de Jesus no andncio.'4

AaAegiv — Verbo infinitivo, presente ativo de AaAéw: significa “falar”’. AaAéw aparece
269 vezes no Novo Testamento (principalmente no Evangelho de Jodao e nos
Atos dos Apostolos: 59 vezes em cada um deles). Dos 52 testemunhos que ha
em Paulo, 34 vezes se encontram na Primeira Carta aos Corintios. Outras
aparicdes frequentes ocorrem 16 vezes em Hebreus e 12 vezes no Apocalipse
de Jodo. Seu significado original € “balbuciar” (verbo onomatopeico) e se refere
aos sons que as criangas pequenas emitem quando se sentem impotentes.
Mas também se aplica a adultos e significa conversar. Para o grego classico
AaAéw significa o mesmo que Aéyo: “falar”, “dizer”. 115

MnTpi — Substantivo feminino singular no dativo de pnTnpe: significa “mae”. MATp
aparece 83 vezes no Novo Testamento, 71 delas nos Evangelhos e 4 nos Atos
dos Apdstolos. Para com a mae é solicitado especial respeito e honra, como
manda fortemente o preceito de honrar os pais (Ex 20,12; 21,17; Dt 5,16; Lc
18,20, texto paralelo em Mt 15,4). E, da mesma forma, 1Tm 5,2 exige que o
lider da comunidade honre as mulheres idosas, “como a maes”. A mée de Jesus
desempenha um papel especial nas histérias da infancia, dos Evangelhos
segundo Mateus e segundo Lucas. Lucas entende a maternidade de Maria nao
apenas no sentido fisico, mas entre os verdadeiros parentes de Jesus (Lc 1,38),
porque ela faz a vontade de Deus, escuta e pde em pratica a Palavra de Deus
(Lc 8,19-21). Por isso, Jesus corrige a mulher da multiddo que exalta a

113 L OHMEYER, E. An die Philipper, Kolosser und na Philemon. KEK: 184ss. In: SCHNEIDER; BALZ,
op. cit., v. I, p. 484-490.

114 MERK, Otto. In; SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 497-501.

115 HUBNER, Hans. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. Il, p. 2-4.
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maternidade fisica de Maria. Jesus considera bem-aventurados 0s que ouvem

a Palavra de Deus e a observam (11,27ss).

v. 16
v. 16
v. 16
v. 16
v. 16
trad.:

A:  EAafev 0¢ @OBog TTAVTAG
B: «kai €d6§adov 1OV OedV
C:  Aéyovreg
D: o1 TPOo@NTNG Péyac AYEPBN Ev NIV
E: kai OTI éreoképaTo O Bed¢ TOV Aadv auTod.
o medo, porém, apoderou-se de todos e glorificavam a Deus, dizendo:

um grande profeta ergueu-se entre nos e Deus visitou 0 seu povo.

®6Bog — Nominativo masculino singular: significa “medo”. No Novo Testamento o

substantivo @6og aparece 47 vezes, com 12 testemunhos na obra lucana. 7
vezes em Lucas e 5 vezes nos Atos dos Apostolos. P6Bog ndo é tao frequente
como @oBéoual.t'® Como o verbo, o substantivo abarca também os significados
de terror (panico), de medo ante um acontecimento incompreensivel, de temor
como atitude fundamental perante Deus e em suas relagbes no sentido de
respeito, e, finalmente, como ansiedade e medo de ameaga e de punigéo.
Especialmente no Evangelho segundo Lucas, o temor, por um lado, pode ser
considerado como um poder independente que “cai” sobre os homens,
apreendendo-os e bloqueando-os em suas acdes (cf. Lc 1,12.65; 5,26; 7,16; At
19,17). Por outro lado, o temor se refere, frequentemente, a uma reacéo interna
em consequéncia de determinada acdo ocorrida. Nos Evangelhos, @6og se
encontra quase exclusivamente no contexto do temor que se sente ante uma
epifania.l*’ Principalmente no Evangelho lucano se acentua a reacdo de
assombro e temor ao se presenciar as ac¢fes de Jesus: apos a cura do
paralitico, os espectadores — segundo Lc 5,26 — ficam “fora de si” (ExoTa0iIg),

de tal modo que eles louvavam a Deus e “cheios de medo” (¢TTAjoTnoav @o6pou,

116 P oBéoual, “assustar-se, temer, ter medo”, tem 95 incidéncias no Novo Testamento. Em Lc 23 vezes
e em At 14 vezes. Ainda pode estar relacionado etimologicamente a reagdo concreta de alguém
aterrorizado, agitado, estremecido ou ainda em estado de péanico (cf. BALZ, Horst. In: SCHNEIDER;
BALZ, op. cit., v. Il, p. 1966-1975).

117 Epifania, do grego éme@aivw (“manifestar-se”) ou, ainda, ém@aveia (“manifestacdo”). Ou seja, na
Teologia, epifania se refere a manifestacéo/revelacdo de Deus na histéria. Nos LXX ndo € frequente
0 uso do termo ou de outros derivados para traduzir as humerosas teofanias de que se fala no AT.
No NT é usado em Lc 1,79; 2Ts 2,8 e, depois, apenas nhas epistolas pastorais. Epifania se refere a
manifestagc&o dos mistérios de Cristo: em Cristo, Deus apareceu a humanidade como seu verdadeiro
Salvador (cf. NELIS, J. In: VAN DEN BORN, op. cit., p. 461).
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a saber, temor ante o acontecimento incompreensivel. Da mesma forma, @6p0g
e dogaleiv acompanham essa mesma compreensdo em Lc 7,16, material
peculiar lucano aqui em estudo. No Evangelho da infancia, as apari¢cdes do anjo
(Lc 1,12; 2,9) e a maravilhosa acao de Deus (1,65) suscitam temor causado
pela aparicdo (1,13; 2,10; — @oBéopai). Contudo, esse temor de Deus nado é
uma atitude que responde como alarme ou assombro ao poder, sendo ao Seu
amor. Portanto, o amor consumado de Deus exclui todo temor de juizo. A acao
dos crentes deve ser baseada principalmente na experiéncia do amor de Deus
e do mandamento do amor dado por Jesus, e hdo no Deus exigente que €, ao
mesmo tempo, o Pai amoroso e Juiz futuro.'8

‘Ed6¢alov — Verbo imperfeito do indicativo ativo, na terceira pessoa do plural de
dogadlw: significa “honrar”, “louvar”, “glorificar”. As sessenta vezes que o verbo
00&adlw € observado no Novo Testamento, quatorze vezes ocorre na obra
lucana. Aogalw é um verbo derivado do substantivo 86¢a e adquire dele seu
significado: “mostrar honra”, na forma passiva “receber honra”; d6¢a alcanca
especial utilizacéo a partir da influéncia contida na Setenta: “glorificar”, “se fazer
participe da gloria divina” ou “receber participacao nela”. O verbo dofalw é
utilizado no Segundo Testamento para se referir a honra atribuida a Deus e
guase sempre na expressao 0o¢daleiv TOv Teov, que deriva da doxologia
tradicional judaica (apenas no Evangelho segundo Lucas e nos Atos dos
Apostolos sua ocorréncia acontece onze vezes). Ao¢dlw no sentido de
“glorificar” raras vezes € usado, exceto no Evangelho segundo Jodo. Na morte
de Jesus, ainda mais na “hora” de entregar-se a morte, Jesus é “glorificado” (Jo
13,31) e, portanto, é “exaltado”. Aqui se faz sentir a tradicdo sindtica mais
antiga, que interpretou a Paixdo de Jesus como acontecimento do “Filho do
Homem?”.119

MpoenTng — Nominativo singular masculino: significa “profeta”. Ocorre 144 vezes no
Novo Testamento. Na obra lucana sua incidéncia é de 59 vezes. Os escritos
lucanos também designam como profetas Samuel (At 3,24), Davi (At 2,30),
Eliseu (Lc 4,27) e Ana (Lc 2,36: Tpo@fTiG). Normalmente, o Novo Testamento
considera profetas do Antigo Testamento homens através dos quais Deus falou

(cf.: did otéparog Taviwyv TWV TpoPnTy, At 3,18, cf. v. 21). Em algumas

118 BALZ, Horst. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. I, p. 1976-1982.
119 HEGERMANN, Harald. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 1056-1058.
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passagens, toda revelacdo do AT se resume na formulacao “a lei e os profetas”
(Lc 16,16; 24,27.44). Nesse sentido, os profetas sdo instrumentos de Deus,
com 0s quais se revela aos homens. A origem da profecia ndo reside na
vontade do homem, “mas os homens, movidos pelo Espirito Santo, falaram em
nome de Deus” (2Pd 1,21). Mas, finalmente, o préprio Filho de Deus nos tornou
ainda mais segura a palavra dos profetas (2Pd 1,19). No Novo Testamento, o
prefixo Tpo — de TTpoPATNG Sse entende ndo apenas no sentido instrumental,
mas também no sentido temporal. Ou seja, os profetas prenunciaram o
Evangelho de Deus. O proprio Senhor, de antem&o, anunciou por meio de seus
profetas os seus escritos sagrados (mrpo-etrayyéAopai, cf. At 3,18; 7,52). A
proclamacéo dos profetas, desde Samuel, esta orientada para o acontecimento
Jesus Cristo kai TTavteg & oi TTpo@iTal ATTO ZAPOUNA Kai TV KaBeERc 6ool
¢AaAnoav kai katryyelhav Tag Nuépag TauTtag (At 3,24). As palavras dos profetas
sdo uma autoridade que legitima e configura a proclamacao evangélica. O Novo
Testamento se refere com frequéncia a perseguicdo e a morte violenta dos
profetas; e quase sempre se faz para interpretar a oposi¢éo contra Jesus ou
contra os seus discipulos (Lc 6,22; 11,47ss; 13,33. At 7,52). A fonte Q*%°
apresenta Joao Batista como profeta de julgamento em lIsrael (Lc 3,7-9). O

batismo de Jodo anuncia o inicio do tempo messianico com o ordenamento de

120 Segundo SCHNELLE, Udo. Introducédo a Exegese do Novo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 2004,
p. 60; KONINGS, J. Sinopse dos Evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas e da “Fonte Q”. Sao Paulo:
Loyola, 2005, p. 10. Nos anos 30-60 d.C., a Fonte Q seria uma suposta fonte perdida de ditos de
Jesus, que Mateus e Lucas teriam utilizado para a compilagéo de seus escritos. Este escrito poderia
ser reconstruido a partir do que € comum a ambos os Evangelhos. Ela consistiria principalmente de
ditos e discursos de Jesus e é chamada também de Fonte das Sentencas (Logienquelle [“Fonte dos
Ditos” de Jesus] ou apenas sua abreviagdo: Q = Quelle [“fonte” em alemé&o]; em inglés: Sayings
Source). A Fonte Q seria pequenas unidades e breves colecdes de sentencas e atividades de Jesus,
sobretudo, os milagres que comprovariam a autoridade de sua palavra. Nao continha o relato de
sua paixdo, morte e ressurrei¢édo, o qual, por outro lado, seria devidamente conhecido pela pregagéo
oral e pela celebracéo eucaristica. Segundo MARGUERAT (op. cit., p. 31-35), para alguns autores,
essa fonte Q seria um documento escrito, contendo também uma pequena parte de material
narrativo; segundo outros, essa designacao reagruparia materiais de origens diversas. Ou seja, a
extensdo exata da Fonte Q permanece incerta, na impossibilidade de sabermos se os ditos de Jesus
foram conservados por um Unico evangelista ou ignorado pelos dois. Para CARMONA (in:
MONASTERIO, Rafael A; CARMONA, Antonio R. Evangelhos sinéticos e Atos dos Apdstolos. Sdo
Paulo: Ave-Maria, 2000. p. 343-345), atualmente, predomina a hipétese de que Lucas utilizou
Marcos, a fonte Q (Quelle) e uma fonte prépria, que muitos chamam L. Ainda segundo CARMONA,
Lucas reproduz com maior fidelidade que Mateus, na ordem das pericopes, situando-o dentro da
armacao de Marcos. Com relagdo a L, ou o material particular de Lucas, constitui aproximadamente
um terco do total, 548 versiculos sobre 1.149. H4 um acordo bastante geral sobre sua existéncia,
mas ndo sobre sua natureza. A maioria acredita ndo se tratar de uma fonte escrita, elaborada, mas,
gracas as diferencas de conteudo, estilo, tradicdes isoladas, orais e escritas, Lucas enxertou em
diversos lugares de sua obra fragmentos compostos por ele.
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Deus (Lc 3,11). O Batista adquire sua grandeza (“mais que um profeta” kai
TEPIOOOTEPOV TIPOPATOU Lc 7,26) pela grandeza de Jesus. E, assim, o
precursor, nas histdrias lucanas no Evangelho da infancia, € denominado
“profeta do Altissimo” (Lc 1,76). Mas Jesus € chamado “Filho do Altissimo” (Lc
1,32.35). Lucas ilustra a imagem do profeta Jodo, apresentando-o como
pregador itinerante (Lc 3,3), mestre de oracao (11,1) e proclamador dos
preceitos morais (3,10-14). Considerado do ponto de vista da histéria da
salvacdo, o Batista pertence ao tempo “da lei e dos profetas” (16,16). Na
tradicdo sindtica, Jesus € designado diversas vezes como profeta, embora este
conceito se empregue com nuances, quando aplicado a Jesus. Lc 7,16 entende
a acao de Jesus ressuscitar o jovem de Naim como obra de um profeta, e Lc
7,39 considera a presciéncia milagrosa de Jesus como um dom profético.
Finalmente, Lc 24,19 resume toda a atuacdo de Jesus como obra de um
“profeta, poderoso em palavras e obras diante de Deus e diante dos homens”.
Por tras dessas afirmacoes, e de acordo com a compreenséo lucana, esta a
ideia do profeta escatologico. Em At 3,22; 7,37, no discurso de Pedro ou no
discurso de Estévao se apresenta Jesus Cristo exaltado como “profeta
semelhante a Moisés”, prometido em Dt 18,15.18.12}

‘Emreoképaro — Verbo indicativo aoristo médio da 32 pessoa do singular de
é¢mokémTopal: significa “olhar [de cima] com atencdo”, “visitar”. Segundo
Joachim Rohde, émokémtoual ocorre 11 vezes no NT. Mais da metade delas
se encontra no duplo trabalho segundo Lucas: Evangelho de Lucas 3 vezes e
Atos 4 vezes. émokéTTTOMal significa visitar, com a conotacao de preocupar-se
por alguém (6 vezes). O verbo ainda significa buscar, escolher (2 vezes) e,
finalmente, visitar com cleméncia (3 vezes no material peculiar lucano). Essa
palavra faz referéncia a ‘Emmokotréw (somente no participio presente), da qual
procede ‘Emmokotrog, que significa aquele olha de cima, que presta atencéo.
Segundo Sao Tiago 1,27, uma das caracteristicas de um culto divino puro e
sem mancha é a preocupacao com as viavas e 6rfaos em suas aflicdes. Em Hb
6,3; 15,14, o verbo € usado no sentido de “escolher”. Os apodstolos exortam 0s
membros da comunidade a escolher setes vardes idoneos para que assumam

o controle da distribuicdo diaria de alimentos entre as vilvas de lingua grega.

121 SCHNIDER, Franz. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. Il, p. 1228-1236.
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Conforme Rohde, o significado especial de €mokémToual como “visitar com
cleméncia” (tendo Deus como sujeito) tem o verbo com essa significacao
unicamente no Evangelho segundo Lucas, e 2 vezes no Benedictus de Zacarias
(1,68.78); na introducdo ao cantico de louvor se fala que Deus visitou com
cleméncia o seu povo, a fim de dar-lhe redencgéo (v. 68, assim como no v. 69
h& relacdo com o reinado de Davi). O comentario ao final da pericope da
ressurreicao do jovem de Naim parece entender este feito como o cumprimento
do que se havia predito no Benedictus de Zacarias: di& oTTAGyxva éAéoug Beol
AUGY, év oi¢ émokéwetal APAG AvatoAn €€ Uywoug “Pelas entranhas da
misericordia de nosso Deus, Deus visitou com cleméncia seu povo” (cf. Lc 1,78;
7,16). A adicdo feita em alguns manuscritos pretende tornar clara que esta é

uma visitacdo clemente e graciosa de Deus, ndo de punicéo.1??

v. 17 A:  kai €ERABEV 6 Adyoc oUTog év OAn Tf ‘loudaia Tepi alTol Kai TTaon T
TEPIXWPW.

trad.: e saiu em toda a Judeia esta palavra sobre ele e em toda a regiéo.

'EERABeV'23 — Verbo no indicativo aoristo ativo, na 32 pessoa do singular de £€€pyxouai:
significa “saiu”. Das 214 vezes que 0 verbo aparece no NT, 73 delas pertencem
a obra lucana: 44 vezes em Lucas e 29 vezes nos Atos dos Apostolos. 'E¢AABeV
como verbo de movimento significa mudanca de lugar a partir de um ponto.
‘E¢Epxopal tem quase sempre como sujeito um ser vivo, mas também é usado
em conexao com coisas associadas ao assunto principal. Seu uso quase
sempre ocorre em contextos narrativos. Os aproximadamente 750
testemunhos do verbo na LXX sédo, em sua maior parte, traducdes do gal de

ys’. Nao se acentua tanto o feito de sair de um lugar (por ex.: Mt 5,26, “deixar

122 ROHDE, Joachim. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 1520-1522.

123 H4 uma categoria de palavras, chamadas procliticas, que tém significado completo a partir daquilo
gue as segue. As preposicdes £k, €ig e év, sob certas condi¢cdes, podem receber acento agudo. 'Ek
indica movimento de saida ou procedéncia. Preposi¢édo primaria denotando origem, procedéncia ou
algo ou alguém de fora. A palavra permanece ék diante de consoante; £€¢ diante de vogal (oposto a
eic) (latim: ex/e): “de dentro para fora” (no espacgo e no tempo), “a partir de”, “de”, “origem”, “ponto

de partida, de iniciativa’”. Naturalmente pede genitivo (genitivo-ablativo), porque significa

“separacgdo, origem, ponto de partida, parte”. Concreto e abstrato (figurado). Pode acontecer

também que o significado da preposi¢éo se funda com o significado verbal e com ele produza um

todo significativo; nesse caso observamos que £k/é¢ trazem ao verbo uma ideia de ou de inicio
abrupto de agéo, ou de acabamento, esgotamento da agdo (cf. MURACHCO, H. Lingua grega: visdo

semantica, logica, organica e funcional. S&do Paulo: Vozes, 2001. v. |, p. 530-622; VINE, op. cit., p.

966).
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sair’; At 16,19, a esperanca “perdida”). Cinco testemunhos do verbo séo
citacOes que fazem referéncia ao AT: Mt 2,6, “sair” como proceder (descender
de Abrado); At 7,3.7, “sair” como emigrar (de Abrado); Rm 10,14; Mc 1,28; Lc
2,1; 7,17, “sair” como difundir uma noticia (“aparece” um decreto); 2Cor 6,14,
“separar”, “ficar longe”, “afastar-se”. Ainda em Hb 3,16, £€eABOvTEG recorda o
éxodo do Egito. Também pode ter uso de fundo semita, como em 1Cor 5,10,
“sair do mundo” = morrer. Como € o caso da narrativa aqui estudada, emprega-
se £¢épxoual umas 20 vezes em introducdes e transicdes entre pericopes, e,
dessa forma, serve para conectar acdes locais. A utilizagdo do verbo na fonte
Q é gramatical e funcionalmente mais estruturada, mas permanece no ambito
do significado principal. No Evangelho segundo Lucas, os demoénios sao
frequentemente o sujeito do verbo em Lucas (12 vezes: 4,35.36.41;
8,2.29.33.35.38; 11,14.24; At 8,7; 16,18). E tipico encontrar em Lucas o
complemento Tepatretw amd (Lc 8,2), o qual indica que o escrito sagrado
considerou todas as enfermidades de origem demoniaca: de Jesus emana
constantemente a forca vitoriosa de cura que expulsa os poderes da
destruicdo.t?*

Mepixwpw - Adjetivo usado predominantemente em sentido substantivado.
Mepixwpog se refere as “circunvizinhangas”, “adjacéncias”, “arredores” ou
“regiGes ao redor”.*?> Os gregos usavam a palavra TpdéowTov para significar o
gue em Deus é trés: Pai, Filho e Espirito Santo, diferentes, concretos e objetos.
Os gregos substituiram TrpdowTTOV por uTrdéaTaolg, “hipdstase”, pois este termo,
além de expressar a unidade em Deus, podia significar uma realidade objetiva
e “subsistente” em oposicdo a uma realidade inconsistente. Origenes € quem
emprega pela primeira vez a palavra UTTOOTOOIC para expressas as trés

Pessoas da Trindade.'? No século IV, com os Padres capaddcios, desenvolve-

124 SCHENK, Wolgang. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 1427-1431.

125 PESCH, Rudolf. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. I, p. 909. Mepixwpw também esta na origem do
termo lMepixwpeoig (Pericérese), que os Padres da Igreja na era Patristica (os primeiros Pseudo-
Cirilo e Greg6rio Nazianzeno) cunharam para significar a comunh&o e a interpenetracéo de vida na
comunidade trinitéria (cf. SILVA, F. M. A pericorese trinitaria no pensamento de Jodo Damasceno.
Revista de Teologia e Ciéncias da Religido, Universidade Cat6lica de Pernambuco, v. 6, n. 2, p.
473-485, jul.-dez. 2016).

126 BOFF, Leonardo. A trindade e a sociedade. Petrépolis: Vozes, 1996, p. 82. Aqui o autor utiliza o
modelo trinitario como paradigma para a comunidade humana.
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se melhor a reflexdo sobre as relagGes entre as trés Pessoas divinas.*?” A
principio, o Pseudo Cirilo usou o termo Tepixwpeaig como termo cristolégico.
Pressupfe-se que a divindade penetrou a humanidade de Jesus. A
TTEPiXWPEDIG chegou a ser, aos olhos desse escritor, um processo de unificacao

das duas naturezas do Senhor.128

CONCLUSAO

Assim, conforme as analises desenvolvidas no presente capitulo fica claro que
o Evangelho segundo Lucas, fruto de uma acurada investigacéo (Lc 1,3), adaptou
dados recebidos para torna-los acessiveis aos seus leitores, como boa noticia. O
episédio de Naim marca uma nova etapa na descricdo do ministério de Jesus na
Galileia, apontando seu messianismo em favor daqueles em situacdo de
vulnerabilidade. Cabe agora, a partir da analise exegético-teoldgica, apoiada por
comentadores e pelo Magistério, extrair maiores informacdes sobre o relato lucano
e consequentemente do seu Evangelho, onde se manifesta o omAayyviopal de

Deus.

127 PRESTIGE, G. L. Dios en el Pensamiento de los padres. Salamanca: Calatrava Libreros, 1977, p.
281; cf. SILVA, F. M. Sobre o termo “pericorese”. Revista de Cultura Teolégica, Sdo Paulo: Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Paulo, p. 19-38, 1996.

128 PRESTIGE, op. cit., p. 291; cf. SILVA, Sobre o termo Pericorese, op. cit., p. 19-38.
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CAPITULO I
ANALISE EXEGETICO-TEOLOGICA

INTRODUCAO

A narrativa da reanimagéo do filho da vilva de Naim, segundo as ciéncias
exegeéticas, nos sugere assumir em nossas existéncias as mesmas atitudes e gestos
realizados por Jesus em sua vida. As acdes do mestre de Nazaré sao indicadoras e
ponto de apoio para toda atuacdo da Igreja e apontam como deve se dar seu agir
pastoral, indo ao encontro de toda a humanidade, mas de modo particular dos que se
encontram em situacfes de vulnerabilidade e aguardam uma atitude compassiva
enguanto expressao libertadora e salvadora de Deus em nossa contemporaneidade.
Nesse sentido, a analise exegético-teolégica buscara neste capitulo colocar em
evidéncia tais situacdes valendo-se das analises pragmatica, hermenéutico-teolégica,
amparada pelos textos do Magistério de Francisco.

1. ANALISE PRAGMATICA

A andlise pragmatica® tem por finalidade saber quais interesses tinha o autor
sagrado quando comp®s certa narrativa, isto €, entender quais sdo 0s porqués de
redigir certo texto. Quando aplicada as ciéncias biblicas, sera a leitura que examina,
por meio de perguntas, as intengdes do autor sagrado quando da redacao de tais
textos, bem como quais intengBes almejava que seus ouvintes assumissem. ISso
significa dizer que a pragmatica linguistica indaga a finalidade comunicativa textual e
pesquisa 0 objetivo visado. Por meio de sua obra, o autor tem uma intencédo de
resultado e tenta realiza-la direcionando a recepcao por parte dos destinatarios. A
analise pragmatico-textual busca saber os elementos de direcionamento que o autor
utiliza para produzir efeitos em seus leitores.? A partir do exposto acima, podemos
dizer que a andlise pragmatica se interessa pela funcdo dinamica dos textos® e,

consequentemente, pelas acdes dele derivadas.

1 Essa forma analitica também pode ser chamada de pragmatico-linguistica, bem como de analise
pragmatico-textual e, ainda, de pragma-linguistica. Pragma, em grego, significa “agao”.

2 SCHNELLE, op. cit., p. 52.

3 VAN DIJK, T. A. Testo e contesto. Studi di seméantica e pragmatica del discorso. Bologna, 1985, p.
68, apud EGGER, op. cit., p. 130.
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1.1 Dialogo com o texto

Auxiliados pela leitura pragmatica, a verdadeira pergunta a ser feita ao texto
biblico é: “Por que vocé (escritor biblico) me conta isso, desse modo?” “Por que me
conta estes fatos e ndo outros?” “Por que vocé (autor sagrado) da importancia a certos
acontecimentos e deixa de lado outros eventos de maior grandeza ou interesse?” E
talvez a pergunta com maior carga de importancia: “Que interesses vocé tem em me
mostrar essas ‘estorias’ dessa forma?” “Que atitudes quer que eu assuma me
narrando tais fatos dessa maneira?” S&o estes 0s questionamentos que a analise
pragmatica nos leva a fazer ao texto biblico, seja ele qual for.

Além das questbes apontadas de modo genérico, poderiamos alcar outras mais
voltadas a pericope aqui em estudo, tais como: (A) Por que o relato se da as portas
de uma cidade? (B) Que cidade era Naim? (C) Que reacdes o hagiografo queria
provocar em seus leitores ao escrever sobre a reanimacdo de um jovem? (D) O que
significa alguém sentir compaixao por uma viava? (E) O que significa chamar alguém
de “Senhor” (6 kUpI0g)? (F) O que significa levantar alguém dos mortos? (G) O que
denota dizer que “um grande profeta nos veio visitar’? (H) Por meio deste relato, que
reacoes e atitudes Lucas quer provocar em seus leitores? Estas sdo algumas dentre

as muitas questdes que podem e devem ser feitas ao texto.

A) Por que um relato as portas da cidade?

S&o poucas referéncias que os estudiosos fazem ao lugar de encontro entre a
comitiva de Jesus e a multiddo que acompanha a mae vilva. Assim como na paixao,
0 episddio é situado T TTUAN TA¢ TTOAEwC “a porta da cidade” (7,12; cf. 20,15°). Dessa
forma, o autor lucano, ao colocar ambos fora da cidade, parece apontar para um
remoto paralelo entre o menino reanimado e Jesus. A passagem parece fazer uma

provocacdo® ao seu leitor no sentido de apontar no filho unigénito reanimado um

4 DIAS DA SILVA, C. M. Aprenda a enxergar com 0 cego Bartimeu, ou Por que € necessario um
método para ler a Biblia? Estudos biblicos, Vozes: Petropolis, n. 98, p. 33-45, 2012.

5 A citacdo biblica aqui faz referéncia a parabola da vinha, em que o filho amado do dono é jogado
fora da vinha e morto. Explicita e abertamente, Lucas nao faz referéncia durante seu relato da
Paixdo de uma crucificacéo fora da cidade; no entanto, isso fica subentendido como costume da
época.

6 A andlise pragmatica tem o intuito olhar a narrativa a partir da provocacao (aqui entendida como
“provoca-agéo”) que o hagiégrafo tem da construgdo de seu texto. Busca captar a finalidade que
autor sagrado tinha na composicao de seu relato; saber qual ou quais interesses tinha quando
compOs certa narrativa. Busca-se aqui, na modalidade de perguntas, fazer essa abordagem
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paralelo com Jesus. Assim como a volta a vida do filho d& sentido e respaldo a
existéncia de sua mée, sinal dos desamparados e excluidos, a ressurreicao de Jesus
ressignifica a vida daqueles que seguem os passos do Filho unigénito. Mas néo so.
Revela uma benevoléncia do Pai manifestada pelas atitudes de Jesus para com 0s
pobres, pecadores, abandonados. Uma salvagcdo n&o apenas restrita a uma classe,
etnia, cor ou religido, mas universal.”

Entre seus diversos deslocamentos normais para um pregador itinerante,
parece que a cidade € local da maior atuacdo de Jesus. Mas aqui o texto fica restrito
as atividades ocorridas a porta da cidade. Foi na “porta da cidade” que o profeta Elias
também se encontrou com uma mée vilva que o acolheu (1Rs 17,10). Assim como,
as portas da cidade de Naim, o filho Unico de uma méae vilva volta a vida; € o que o
Pai fard com ele as portas de Jerusalém, filho Unico de mée provavelmente vilva, para
que todos tenham acesso a vida (cf. Lc 23,33). Deus é Amor, e o amor da vida, pois

s6 o amor é mais forte que a morte.

B) Que cidade era Naim?

Segundo Fitzmyer, Naim estava localizada na regido meridional da Galileia,
correspondendo & moderna Neim. E a Unica mencéo desta cidade em toda a Biblia.

Seu significado € incerto. Alude a um termo vindo do hebraico talmudico na’im: “a

pragmatica, na tentativa de ser mais pedagdgica essa tratativa. No entanto, também se corre o risco
de algumas tematicas adentrarem noutras, por ndo se tratar de um relato estanque.

7 MARCONCINI, B. Os evangelhos sinéticos: formacao, redacgéo, teologia. Sdo Paulo: Paulinas, 2012,
p. 211; BROWN, Raymond E. A morte do Messias: comentério das narrativas da Paixdo nos quatro
Evangelhos. S&o Paulo: Paulinas, 2011, v. I, p. 60-61. Os quatro Evangelhos descrevem a mesma
acdo de Jesus ser levado para fora/embora/com eles para o local de execucéo. Entretanto, apenas
em Mc 15,15 o levam “para fora” (¢¢ayouaiv), a fim de ser crucificado. Em Mt 27,31b o levaram
“embora” (ammryayov). Em Lc 23,26 tomaram [Jesus] consigo (amryayov). Fica subentendido que,
seguindo a tradi¢do judaica e romana, Lc 24,14 especifica que o blasfemador devia ser levado para
fora do acampamento e apedrejado pela comunidade inteira. Quando Israel estabeleceu-se na Terra
Prometida, essa norma foi entendida em termos de fora da cidade. Quintiliano (Declamationes 274)
relata que criminosos eram crucificados em locais movimentados, para que 0 maior nimero de
pessoas visse e fosse persuadido pelo medo. Um fragmento de Plauto (Carbonaria 2) declara que
0 criminoso carregava a viga transversal (patibulum) pela cidade, antes de ser preso a cruz fora da
porta. Paulo também aborda a questdo da Salvagdo como misericordia de Deus irrestrita e oferecida
ndo apenas aos judeus, mas a todos os gentios; ou melhor, 0os judeus permanecem objeto da
salvacéo operada por Deus. Na oOtica paulina, de modo particular presente na Carta aos Romanos,
diferentemente de outros manuscritos de Paulo, a misericordia ndo € aplicada apenas a individuos
ou como fundamento de um ministério, mas é reflexo de uma perspectiva englobante da histéria da
salvacéo (LOPES, J. R. A misericordia na Carta aos Romanos: o fundamento da histéria da salvagao
e da ética cristd. Revista de Cultura Teolégica, Sdo Paulo: PUC-SP/Paulinas, n. 88, p. 244-272,
2016).
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” M

amena”, “agradavel”, “grato”, “bela”.? Deve estar situada ndo muito longe de Endor, a
noroeste de Nebi Dari, uma colina entre os montes Gilboé e Tabor, a poucos
quildmetros de Nazaré. Nada se menciona do que acontece no deslocamento de
Cafarnaum?® a Naim, que poderia ser feito no periodo de um dia, pois a distancia entre

uma e outra cidade é de aproximadamente 40 quildometros.®

C) Que reacodes o hagidgrafo queria provocar em seus leitores ao escrever sobre
a reanimacao de um jovem?

Como todo autor do Novo Testamento, a atencdo de Lucas parece estar
centrada na pessoa de Jesus de Nazaré. Quer levar a comunidade lucana a um
encontro gradativo com um salvador universal que realiza o plano redentor de Deus.
Lucas constréi seus relatos a partir de uma narrativa da misericordia. Desde o inicio
do Evangelho, o autor lucano explicita sua fé e de sua comunidade, colocando na
boca dos anjos a expressédo: “Nasceu-vos hoje um salvador, que € o Cristo Senhor”
(2,11). Dessa forma, poderiamos dizer que a misericordia através de Lucas se faz
narrativa. E mais: se faz narrar. A sintese do Evangelho parece consistir nesta frase:
“O Filho do Homem veio procurar e salvar o que estava perdido”.!! Lucas é o primeiro
escritor cristdo a narrar uma espécie de historia da salvacdo, seguindo certa ordem
narrativa e apresentando a atuacao de Jesus como centro e expressao de toda historia
salvifica a partir da misericérdia.'?

Nessa mesma perspectiva pragmatico-linguistica, a vida nova que inunda a
comunidade dos discipulos vem pelo anuncio da Palavra. Lucas quer provocar um
encontro com a palavra/pessoa do Cristo ressuscitado que nasce a partir de sua
Pascoa. De tal modo que a “forca” do Espirito age nos leitores (discipulos). Essa

coragem, animo e alento transformam profundamente a vida de cada um e de todos

8 BORSE, Udo. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. ll, p. 373; MCKENZIE, op. cit., p. 644. Porém,
segundo CONZELMANN (EI centro del tiempo. Estudio de la Teologia de Lucas. Madrid: Ediciones
Fax, 1977, p. 75), é impossivel uma localizagdo exata; o nome ndo se refere ao local do
acontecimento, e sim da sua repercussao.

9 Local em que se desenvolve a narrativa anterior (Lc 7,1-10).

10 FITZMYER, J. A. El Evangelio segin Lucas. Madrid: Cristiandad, 1987, v. Il, p. 645-646.

11 MARCONCINI, op. cit., p. 153.

12 PAGOLA, op. cit., p. 13. A temética salvifica perpassa todo o Evangelho lucano: “Nasceu-vos hoje
um Salvador, que é o Cristo-Senhor” (2,11). Em Cristo, Deus nos oferece a salvagdo no tempo
presente:; “Hoje se cumpriu aos vossos ouvidos essa passagem da Escritura” (4,21). Em casa de
Zaqueu, Jesus afirma: “Hoje a salvagao entrou nesta casa” (19,9). E, mesmo na cruz, Jesus promete
ao ladrao crucificado: “Em verdade, eu te digo, hoje estaras comigo no Paraiso” (23,43).



71

na comunidade, dando-lhes nova dinamicidade.*® Se ndo fosse assim, o Espirito ndo
teria sua eficacia salvifica como expressado no relato lucano aqui em estudo. A
consequéncia desta acdo € o anuncio e a propagacao desta mesma Palavra para
continuar a ser Palavra promotora de vida. Parece ser esta a preocupacao do autor
sagrado: transmitir essa Graca do mistério pascal de Cristo, enquanto encontro
pessoal, processual e transformador.

Tem como consequéncia alguns efeitos na vida da comunidade. Resultados
pelos quais eles puderam reconhecer e proclamar: “O Senhor vive!” Essas
implicagbes sado sinais e, ao mesmo tempo, critérios para o reconhecimento de que o
Senhor esta presente em meio a tantas mortes. Ele que nos concede desde junto do
Pai 0 Seu Espirito para uma vida ressignificada. Tendo como pressuposto a
perspectiva pragmatico-linguistica, parece, segundo o relato lucano aqui em estudo,
ser um modo de testemunhar a Ressurreicao do Cristo.

Portanto, a comunidade é responséavel pela fé de seus componentes. Nesse
sentido, a construcdo do relato de Naim se torna um testemunho da propria
comunidade que faz um encontro com o Ressuscitado. N0s ndo cremos por nés
mesmos, mas recebemos a fé da Igreja; por isso se diz que nossa fé € apostdlica, se
faz por Tradicdo. E agora recebida, transmitida. Por isso que também depende da
qualidade de nosso testemunho cristéo.

A ressurreicdo de Cristo tem uma incidéncia na jovem Igreja, simbolizada no
jovem morto. Agora ela se faz mensageira desta mesma alegria, pois a ressurrei¢ao
nao pode ficar restrita, mas deve servir ao mundo. A ressurreigcdo de Cristo tem
incidéncia na vida comunidade de fé e na vida de cada um de nés. Quando bem vivida,
a ressurreicao oferece a alegria e transforma outros em mensageiros dessa mesma
alegria. A ressurreicdo de Cristo tem consequéncias a vida da jovem comunidade de
Naim. Ela exige a comunhdo fraterna. Os efeitos da ressurrei¢cdo de Cristo ndo devem
ficar restritos aqueles que a experimentaram, mas é para o mundo e a todos que se

encontrardo com a comunidade de fé ao longo de sua histéria. Nesse sentido, 0s

13 Segundo MARCONCINI (op. cit., p. 152), a Igreja lucana, refletindo sobre o passado, esta em busca
dos pontos de contato entre sua geragdo e a apostdlica, desejando também religar-se ao Antigo
Testamento. Em suma, parece uma Igreja que necessita de conversdo. A palavra peravoia
(conversao) esta presente 14 vezes no Evangelho e 11 vezes nos Atos dos Apdéstolos, ao passo
que em Marcos apenas 3 vezes (MERKLEIN, Helmut. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. II, p. 248-
259).
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efeitos da reanimacéo do jovem de Naim encontra ressonancias nos arredores, nas

regides circunvizinhas: “A noticia a respeito dele se espalhou” (Lc 7,17).

D) O que significa alguém sentir compaixdo!* por uma vitva?

Conforme mencionado na analise semantica no capitulo | deste trabalho, o
termo €otAayyvioBn “agitado em suas entranhas” é traduzido por “compadecido” ou
“tomado de compaixao”, na maioria dos casos. Porém, o que se pretende aqui ndo é
mais ficar preso a analise da palavra em si, mas buscar as possiveis mensagens que
esta narrativa possui. As vilvas'® sdo citadas nove vezes em cinco relatos no
evangelho lucano. Em Lc 2,37 surge Ana. Lucas a menciona como TIPO®ATIC
“profetisa”; dessa forma, o autor sagrado apresenta a vilva Ana como porta-voz
autorizada da palavra do Senhor. Exige ter presente que a acao profética esta
relacionada a palavra.'® Ana reatualiza a figura das profetisas do AT.

Em 4,26 o autor do terceiro Evangelho faz mais uma aproximagdo com o
Primeiro Livro dos Reis ao citar a vilva de Sarepta, alvo da acdo misericordiosa do
profeta Elias (cf. 1Rs 17,13). Em 18,3, a vilva, simbolo do mais desamparado, € ligada
a oracdo obstinada. A insisténcia vence a resisténcia do juiz injusto. Tal narrativa
descreve a situagao-limite do povo que exige justica a seus dirigentes, representados
pelo juiz injusto, que a tém negado sistematicamente.’” Em 20,47, ao mencionar as
villvas, Jesus realiza um denso ataque aos escribas, ao mesmo tempo em que alerta
seus discipulos quanto ao cuidado para com estes que liam e interpretavam as leis:

TIPOCEXETE ATTO TV YPAUMATEWV... Ol KaTeoBioualv TG oikiag TWv xnpwv “Guardai-

14 Conforme a andlise semantica contida no capitulo | deste estudo, a palavra €éoTrAayxvioOn (“agitado
nas entranhas”), é porém costumeiramente traduzida por: “ter piedade” ou “sentir compaixao”. O
verbo “agitado em suas entranhas”/“sentir compaix&o” ajuda a caracterizar o tipo de messianismo
que Jesus encarna, que é atipico nas expectativas messianicas judaicas. E proprio de YHWH que,
“movido de compaix&o”, se volte para o pobre e o humilde (A Biblia: Novo Testamento. Sdo Paulo:
Paulinas, 2015, p. 175). Para SOBRINO, a acao de Jesus em prol do filho morto da vilva é agéo de
amor denominada “misericordia”. Dela se diz uma ac¢&o ou, mais exatamente, uma re-acéo diante
do sofrimento alheio interiorizado, que chegou as entranhas e ao coracao. Essa a¢do misericordiosa
€ motivada s6 por esse sofrimento (SOBRINO, J. O Principio Misericérdia. Petrépolis: Vozes, 1994,
p. 33). Kasper resgata a raiz hebraica do termo “misericordia”, dizendo que néo é benevoléncia a
todo custo, é a rachamim, derivada de rachem, o nome hebraico para Utero. A misericérdia da vida
€ esperar junto com Deus a favor dos homens (KASPER, Walter. Testimone della misericordia: Il
mio viaggio com Francisco. Mildo: Paulinas, 2016, p. 11).

15 Numa sociedade patriarcal, a perda do filho Unico significava para a mulher ficar sem a referéncia
masculina que lhe outorgava seguranca, apoio econdmico e reconhecimento social. Ela personifica
0 pobre a quem Jesus veio trazer a Boa-Nova (Lc 4,18ss).

16 VON RAD, G. Teologia dell’Antico Testamento, Il, p. 104, apud NEF ULLOA, op. cit., p. 204.

17 RIUS-CAMPS, Josep. O Evangelho de Lucas: o éxodo do homem livre. Sdo Paulo: Paulus, 1995,
p. 272.
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vos dos escribas... que devoram as casas das vilvas” (20,46a.47a).1® Em 21,2 a viliva
€ exaltada como exemplo daquele que ndo faz reservas a si, mas representa 0 povo
disposto que espera em Deus e é capaz de dar-lhe tudo o que tem.

Lucas, ao compilar tal narrativa das atividades executadas por Jesus, o coloca
na perspectiva dos grandes profetas, sublinhando que a Boa-Nova, quando dirigida
aos pobres, atinge a vilva, o impuro, 0 pagado, ou seja, aqueles considerados de
condicdo social inferior, os quais sdo alvo da pregacdo dos profetas, centro e
preocupacao da Lei mosaica.'® A luz da simbologia dos profetas, essa viliva sem filhos
pode representar a comunidade de Israel, da qual o Senhor se compadece (cf. Is
51,18-19; 54,4.8). No relato aqui em estudo, a mae € andnima. Se diz apenas que era
mae deste filho morto, do qual também néo se informa o nome. Alids, na narrativa
somente a cidade de Naim tem nome. No entanto, € para a mae vilva que as acoes
de Jesus estéo direcionadas. Na segunda parte da obra lucana se encontram ainda
outras menc¢des de vilvas: At 6,1; 9,39.41.

E) O que significa chamar alguém de “Senhor™?

Diante da cena tragica, o real titulo de kUpio¢?® tem uma linguagem particular.
O hagidgrafo sinaliza em Jesus um Senhor da morte. Tal denominagdo honorifica
descreve um estatuto e uma condicdo gloriosa de Jesus. Fica claro o momento em
que Lucas faz uso de tal designacéo: justamente quando fica “agitado em suas
entranhas”, ou quando “sente compaixdo”. E o Senhor que sente compaix&o. E o
Senhor que a vé. Parece que o autor sagrado constroi toda sua narrativa indicando
ser Jesus o0 Messias Salvador.

Para Bovon, o relato lucano tem um carater de epifania. Este milagre tem como

Gnica motivacdo a compaixao e o poder do mensageiro de Deus. Por isso, o titulo de

18 Segundo SOBRINO, os escribas eram doutores da lei e possuiam influéncia, intelectual e ideoldgica,
junto ao povo. Diante disso, Jesus denuncia sua hipocrisia, muito embora essa atitude aponte para
algo mais fundamental: escribas e fariseus oprimem o povo. A vaidade é ruim, parece indicar Jesus;
pior € a hipocrisia; mas absolutamente intoleravel € a opressao, que faz da vaidade e da hipocrisia
algo nao sé insultante mas cruel (SOBRINO, Jon. Jesus, o libertador: a histéria de Jesus de Nazaré.
Séo Paulo: Vozes, 1994, p. 260-261).

19 Ex 22,22; Dt 10,18; 14,28; 16,11.14; 24,17-21; 26,12-13; 27,19; Eclo 4,10; Is 1,17-23; Jr 7,6; 22,3;
Ez 22,7; Zc 7,10. Segundo PERONDI, & primeira vista parece que a vilva e o filho morto seriam
judeus, mas o texto ndo o afirma explicitamente. Estas categorias marginalizadas também podiam
ser consideradas “estrangeiras” dentro da prépria patria, dado o abandono a que eram relegadas
pelas autoridades de Jerusalém (PERONDI, op. cit., p. 129).

20 Como o termo kUpIog ja foi desenvolvido semanticamente no item apropriado do capitulo anterior,
buscam-se aqui, além daqueles apontamentos |4 abordados, outras abordagens no relato.



74

“Senhor” (0 kUpIog, v.13) tem tanto peso quanto o adjetivo péyag, “grande”, ao lado da
palavra Trpo@nATNG, “profeta” (v. 16). Embora na pericope anterior (7,1-10) seja o crente
que ocupe o centro, aqui € ocupado por um Senhor vencedor da morte. E esse Senhor
gue toma a iniciativa de se locomover até Naim. Os verbos principais fazem referéncia
a Jesus. Ele € o sujeito de oito verbos presentes no relato: Ele foi a Naim, viu a méae
villva, foi movido de compaixao, disse a mae, aproximou-se do morto, tocou o esquife,
disse ao jovem, o entregou a sua méae.?*

Na pericope de 1Rs, o profeta Elias reanima o filho da mulher viaiva, invocando
o nome de YHWH: kUpie 6 ©gbdg pou emaTpa@nTw On 1 Yuxn 100 TTaidapiou TouToUu
€ig auTdév “Senhor, meu Deus, eu te peco, faze voltar a ele a alma deste menino!” (1Rs
17,21b).?? Entdo YHWH atendeu a suplica de Elias e o menino foi reanimado. Tal
como acima exposto, fica clara a dependéncia do relato de 1Rs 17,1-24 e de 2Rs
4,18-37 para a elaborac&o da narrativa lucana. E provavel que o autor sagrado tenha
pensado em uma perspectiva teoldgica para se valer da mesma expressao e, dessa
forma, ressaltar o gesto de Jesus semelhante ao do Profeta Elias. Nesse sentido, a
Tradicdo afirma que, se valendo dessa intencéo, foi a luz dos acontecimentos da
Péascoa que os autores do Novo Testamento releram o Antigo. O Espirito Santo
enviado pelo Cristo glorificado os fez descobrir nele o sentido espiritual. Foram assim
conduzidos a afirmar o valor profético do Antigo Testamento, mas também a tornar
fortemente relativo seu valor de instituicdo salvifica.??

Contudo, no relato lucano a reanimacédo se da por uma acao direta de Jesus,
que diz ao morto: veavioke, ooi Aéyw, £yépBnTi “Jovem, digo-te, levanta-te!” (Lc 7,14).
Parece que Lucas quer marcar uma diferenciagao basilar entre os dois relatos, quando
revela que é pelo efeito do poder da palavra do “Senhor” Jesus que 0 menino é
vivificado. Além disso, segundo Fitzmyer, quando o escritor sagrado da a Jesus o titulo
de KuUpiog, é a primeira vez que na narracao evangélica de Lucas aparece 0 kUpIog

atribuido a Jesus.?* E possivel que o autor do terceiro Evangelho assinale a realeza

21 PERONDI, op. cit., p. 184.

22 Tradugdo seguindo a versao biblica Septuaginta (dos LXX).

23 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A Interpretacédo da Biblia na Igreja. S&o Paulo: Paulinas, 1994,
p. 109.

24 FITZMYER, El Evangelio segun Lucas. v. Il. Madrid: Cristiandad, 1986-2005, p. 646. 'O kUpIiog esta
declinado no nominativo masculino singular, configurando um sentido absoluto. E a primeira das
cerca de vinte vezes que o titulo é dado a Jesus no Evangelho lucano em suas sec¢des narrativas.
A partir de agora, Lucas, como narrador, fara isso mais frequentemente.
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messianica de Jesus ao realizar os sinais que indicam as expectativas que os profetas
e a tradicao judaica atribuiam ao Messias que deveria vir.

Fica claro que Lucas tem o objetivo de mostrar que o Jesus terreno ja € o
KUplog, ao céu elevado a direita de Deus. Mateus e Marcos atribuem este titulo a
Jesus apenas uma vez, por ocasido da entrada messianica em Jerusalém (Mt 21,3;
Mc 11,3).%° Para Ernest, é evidente que o uso de kUpiog se trata de algo maior que

apenas uma convencional forma de cortesia.?®

F) O que significa levantar alguém dos mortos?

Lucas emprega o verbo éyeipw,?’ cujo significado, segundo Rusconi, indica a
acéo de “fazer levantar-se”?® (cf. Lc 5,23.24; 6,8; At 9,8; 10,26). Também é sinbnimo
de “despertar” (cf. At 12,7). Como ja apontado na analise semantica, £éyeipw foi usado
diversas vezes no Segundo Testamento (e também no Primeiro?°) para expressar o
sentido da ressurreicdo escatoldégica no Novo Testamento, como ja expressava na
LXX. E utilizado na forma passiva trinta e uma vezes para se referir & ressurreicdo de
Jesus. Em antigas expressfes formulares ou em breves referéncias a pregacéo
pascal da Igreja primitiva, emprega-se o aoristo fiyéptn (Lc 24,34; Rm 4,25; 6,4; Mc
16,6; Mt 27,64; Jo 2,22), que n&o apenas expressa a condicdo final da morte, mas
também é simbolo referencial de uma nova condi¢do de vida.3® Ou seja, éycipw é
diversas vezes empregado em paralelo com aviotnui para se referir a mensagem
pascal. Lucas se vale de éyeipw no relato de Naim e também em 24,6.34 para a
ressurreicdo de Jesus. No entanto, usa aviotnui em At 9,40 para a reanimacao de
Tabita e em At 2,24.32; 6,9; 13,34 para a ressurreicéo de Jesus.3!

A exegese contemporanea, ao se referir ao milagre de Naim, prefere utilizar o
termo “reanimacdo” ou outros semelhantes, uma vez que o jovem favorecido retorna

a vida com o mesmo corpo. Segundo Aguirre, contudo, ainda que em determinados

25 Ha algumas tradugdes, como a CEl, que traduzem em Mc 11,6 o termo ‘Incolg como “Senhor”,
enquanto a grande maioria das tradugbes, como a Biblia de Jerusalém, Almeida, Paulinas e
Peregrino, prefere seguir o texto grego e opta por “Jesus”.

26 ERNST, J. Il Vangelo secondo Luca. Brescia: Morceliana, 1985, p. 333.

27 Conforme a analise das formas verbais (tabela 3, capitulo I), utilizado no imperativo aoristo passivo,
gyépOnTi.

28 RUSCONI, op. cit., p. 143.

29 Dn 12,2: “Muitos dos que dormem no po6 despertardo (avaocTticovrtal)...”. Futuro do indicativo médio
da 32 pessoa do plural de aviotnpi, significando “levantar”.

80 KREMER, J. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 1126-1141.

31 PERONDI, op. cit., p. 262.
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contextos estes verbos queiram expressar “levantar’ ou “levantar-se definitivamente
da morte”, aplicados tanto a Jesus como aos cristaos, € preciso distinguir este tipo de
milagre da ressurreicdo.??

Nas Sagradas Escrituras encontramos diversos relatos que se aproximam
deste aqui em pesquisa. Como ja visto acima, citamos ao menos dois deles: Elias que
reanima o filho morto da vilva (1Rs 17,17-24) e Eliseu que também realiza a
reanimacao do filho da viiva sunamita (2Rs 4,18-37); e ainda em 2Rs 13,20-21, outra
reanimacao ocorre, quando um homem que estava para ser enterrado retorna a vida
gracas ao contato com os 0ssos do profeta Eliseu. J& no Novo Testamento, parece
que as reanimacdes ocorrem por meio da interven¢do da palavra de Jesus: diz a filha
de Jairo: ‘menina, eu te digo: levanta-te!’ ooi Aéyw, &yeipe (Mc 5,41; Lc 8,54); diz ao
morto de Naim: “jovem, eu te digo: levanta-te!” veavioke, ool Aéyw, €yépOnT (Lc 7,14);
e, em Betania, Jesus diz em alta voz: “Lazaro, vem para fora!” Adlape, deUpo EEw (Jo
11,43). Ainda nos Atos dos Apdstolos temos a reanimacao ocorrida em Jope por
Pedro: “Tabita, levanta-te!” TapiBd, avaotnoi (At 9,40); e de Paulo, em Trdade, que

reanima o jovem gque morreu devido a queda de uma janela (At 20,7-12).33

G) O que denota dizer que “um grande profeta nos veio visitar™?

O término da narrativa se da com a conclusédo de que Deus fez a visita a seu
povo: TTPOPATNG MEyag NYEPON v NV “se levantou um grande profeta entre nés” (7,16;
cf. 24,6).%* Assim, encontramos todo o sentido da palavra émeokéyarto: verbo no
indicativo aoristo médio, na terceira pessoa do singular, que significa “visitou”, ou seja,
a palavra indica a visita de Deus como aquele que se compadece de seu povo, que

néo fica alheio, que vem em socorro dos sofrimentos dos seus (mulher de Naim).3®

32 AGUIRRE, R. Os milagres de Jesus. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 181.

83 Ainda que os textos dos Atos dos Apostolos ndo informem, fica implicita a informagéo de terem sido
feitas em nome de Jesus, conforme At 3,6; 4,10-11. Segundo o Dicionario Aurélio, animacao € o ato
de animar, vivacidade comunicativa, alegria, entusiasmo, movimento, rebuli¢o; ao se referir ao termo
“animar”, se diz dar alma ou energia vital a algo ou alguém; dar movimento, dinamismo, criar animo,
cobrar esperanca, adquirir vida, animacao, movimento, atitude de resolver-se, decidir-se.

34 Ao reconhecer que Deus visitou seu povo, as pessoas ndo apenas sintetizam o sentido do episédio
com palavras tipicamente lucanas — ¢06&adov 1oV Beov (“glorificavam a Deus”) —, mas contribuem
para a apresentacdo do ministério de Jesus, delineado nesta parte do Evangelho segundo Lucas
(FITZMYER, op. cit., v. Il, p. 645). Em Is 1,17.23, a protecao de 6rfdo e vilvas era o conteddo da
pregacao dos profetas: “Cessai de praticar o mal, aprendei a fazer o bem; buscai o direito, endireitai
o oprimido; defendei o 6rfao, protegei a viava”; Zc 7,9-10: “Assim diz Javé dos exércitos: Julgai
segundo o direito, que cada um trate seu irmao com piedade e compaix&do, ndo oprimais as vilvas
e os oOrfaos, emigrantes e necessitados”.

35 Vale lembrar que o sentimento entranhado de compaixdo (éomAayxviodn), manifestado por Jesus
na narrativa, da-se em funcéo da mae, e ndo do morto.
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Essa visita é carregada de gestos concretos de amor em beneficio do seu povo. Nesse
sentido, a ressurrei¢cdo do jovem filho é também a ressurreicdo para sua mae. Ao
guestionar a narrativa quanto a intencionalidade do autor sagrado, o episodio encerra
uma proclamacédo solene do poder de Deus que atua por meio de Jesus, agora
personificado em sua comunidade de seguidores, e em paralelo estd o ser humano
com o desafio de fé nesse poder divino. Essa € a interpelacdo subjacente a todas as
histérias de ressurreicéo.®

O gesto de Jesus pode ser interpretado no sentido de que finalmente Deus
decidiu libertar Israel. Atrds da ressurreicdo/reanimacdo do mogo, entreveem a
ressurreicdo/reanimacao de Israel. Desse modo, ao se valer da metéfora do “jovem”
e da “vilva”, Lucas descrevia simbolicamente a situacdo de miséria absoluta de Israel
(viava), privado, por sua infidelidade, do Deus-Esposo que se tinha comprometido a
intervir na histéria do homem.3’

De modo anélogo, a vilva personifica o Israel de Deus que aguardava confiante
a vinda de seu Senhor. Agora € a vez de a comunidade a sua volta se tornar porta-
voz autorizada da Palavra de Deus. Ela se torna encarregada de ser anunciadora dos
efeitos decorrentes desse processo feito. Vale lembrar o que acontece no decorrer da
narrativa do v. 17: kai ¢€fABev & Adyoc oUTog év 6An Tfj loudaia Tepi auTod Kai TTéon
TH TEpIXWPwW “e saiu em toda a Judeia esta palavra sobre ele e em toda a regiao”.
Logo, a acdo do anuncio e da profecia esta relacionada a “palavra” (A0yog), assim
como os verbos “falar/dizer” (AaAéw/Aéyw) e seus analogos: proclamar, anunciar,
exortar etc.

Dessa forma Jesus personifica aquilo que foi dito na tradicdo profética e
reforcado no Segundo Testamento: a verdadeira e auténtica religido sera como a
anunciada pelos profetas: socorrer os 6rfaos e as viuvas (Tg 1,27), os mais fracos e

débeis, sobre quem o olhar de Deus repousa de modo preferencial.®® Lucas evidencia

3 FITZMYER, op. cit., v. I, p. 644. A narrativa lucana prepara seus leitores para reconhecerem o poder
de Deus. No versiculo 13B, ao chamar Jesus de kUplog (Senhor), a pericope menciona Jesus como
pessoa do ambito de Deus. A versdo grega da Biblia Hebraica traduz YHWH como “Senhor”. Nos
relatos da infancia, o anjo ja havia apresentando Jesus aos pastores como Senhor; até agora
ninguém, exceto o centurido de Cafarnaum, o havia chamado assim (v. 6) (DILLMANN; MORA PAZ,
op. cit., p. 190). Segundo TERNANT, o novo povo (Aadg) de Deus reconhece a visita de Deus, com
destaque para o conteudo deste louvor: “um grande profeta foi levantado entre nés e Deus visitou o
seu povo”, fazendo eco as visitas de Deus ao seu povo no Primeiro Testamento (TERNANT, P. La
résurrection du fils de la veuve de Nain [Lc 7,11-17]. Paris: Assemblees du Seigneur, 1964, v. 69, p.
75).

87 RIUS-CAMPS, op. cit., p. 109.

38 MAYORAL, J. A. O profetismo e o culto. In: SICRE DIAZ, J. L. (org.). Os Profetas. S&o Paulo:
Paulinas, 1998, p. 58-59.
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que a pessoa de Jesus ndo se reduz a um profeta, mas é messias de Israel, Senhor
da vida e da morte que se compadece do ser humano. Jesus é 0 €moKETTTONAI de

Deus, € a visita definitiva de Deus ao seu povo.

H) Por meio deste relato, que reacdes e atitudes o autor lucano quer provocar
em seus leitores?

O encontro com a palavra querigmatica entusiasma a comunidade,
metaforicamente simbolizada no jovem da pericope, como vida nova. A comunidade
lucana,® ao passar por um itinerario de fé, faz um encontro processual com o
ressuscitado, encontra uma ressignificacédo e redescobre o sentido de sua existéncia.
De mortos, desanimados e sem perspectiva de vida+* — devido aos acontecimentos da
perseguicao, rejeicdo e morte de Jesus —, a partir desse encontro ganham vida nova
e passam a ser anunciadores dessa mesma pertenca vivificante e dos acontecimentos
decorrentes de tal experiéncia: kai ¢EAAOev & Adyoc oUToG év 8An Tf loudaia Trepi auTod
kai Tréon 1A Tepixwpw (7,17) “por toda a Judeia e regides vizinhas, correu a fama do
que Jesus tinha feito”. E importante lembrar que, na narrativa, o jovem, ao “levantar-
se” éyéponm (7,14), “comecou a falar” fipato AaAeiv (7,15). A atmosfera dessa
narrativa lucana nos faz crer numa comunidade que vive num contexto litirgico que

nos convida a descobrir a partir dela uma alegoria (da vida nova pela fé). A esperanca

89 LACONI, M. S. Luca e la sua Chiesa. Torino: Gribaudi, 1986, apud MARCONCINI, op. cit., p. 151-
152. Estudos recentes tém a preocupacao de identificar também a Igreja para a qual ele fala, para
a qual escreve seu Evangelho e sobre a qual, com probabilidade, é possivel tracar algumas
caracteristicas inconfundiveis, deduzidas do préprio Evangelho. Essa comunidade atenua
fortemente a expectativa escatoldgica e corre o risco de uma volta a vida paga. Cinquenta anos
depois da morte do Cristo ela parece cansada de viver a vontade de Deus no dia a dia
(MARCONCINI, op. cit., p. 152). O Santo Padre Francisco, em sua Exortacdo Apostdlica Evangelii
Gaudium, A alegria do Evangelho, diz que o querigma possui um conteldo inevitavelmente social:
no proprio coragdo do Evangelho, aparece a vida comunitéria e o0 compromisso com os outros. O
contelildo do primeiro andncio tem uma repercussdo moral imediata, cujo centro é a caridade
(FRANCISCO, Papa. Exortacéo Apostolica Evangelii Gaudium. Sao Paulo: Paulinas, 2013, p. 107).

40 Vale lembrar, como de forma pedagégica, que todo o capitulo 24 do Evangelho segundo Lucas traca
um itinerario da fé com os dois discipulos que voltam desanimados a Emauds. Se num primeiro
momento suas esperangas haviam ficado na cruz em Jerusalém, ao regressarem para suas
atividades na cidade natal, apds o encontro com o “Caminhante” que explica a Lei os Profetas, seus
coracdes voltam a arder. Além disso, seus olhos sdo abertos ao partir o pdo, 0 que provoca 0
regresso de ambos a Jerusalém para estar em comunh&o com os demais la reunidos (BARREIRO,
Alvaro. O itineréario da fé pascal: a experiéncia dos discipulos de Emadus e a nossa [Lc 24,13-35].
Séo Paulo: Loyola, 2005).

41 Como na narrativa, a palavra “Ressurreigdo” (dvdoTtaoig) nunca é utilizada pelo escritor sagrado;
assim, também se opta pela utilizacdo dos termos que fazem uma aproximacéo da redacédo lucana:
“levantar” (¢yépOn), “voltar a vida”, “recobrar a vida” etc. Entretanto, alguns comentadores se valem
do termo “ressurreicao”, como € o caso de Fitzmyer, que, baseado no ponto de vista da histéria das
formas, trata deste episddio como “relato de milagre” (FITZMYER, op. cit., v. I, p. 642). J4 Bultmann
e Taylor qualificam essa passagem como “milagres de cura” (FITZMYER, op. cit., v. I, p. 642).
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de vida s6 pode brotar da promessa divina de ressurrei¢cdo. S6 o0 dom de Deus pode
vir ao encontro do desejo do ser humano.

Segundo Rius-Camps, o autor lucano faz por meio do relato uma indicacao
metaforica da situacao-limite que chegava o judaismo. Com uma progressao de tracos
qualificantes, pde em evidéncia tal conjuntura: “um morto”, TeEBvnkwg — 0 grego se vale
do perfeito para indicar uma acéo acabada e irreversivel, ou seja, 0 morto estava com
uma situacao estabelecida, consumada; “filho Unico” povoyevng — exclui uma possivel
substituicdo de um filho pelo defunto; “vidva” xfjpa — ponto culminante da progressao:
ndo havia nenhuma esperanca humana possivel para aquela situacdo.* Para este
autor, Naim representa a sociedade israelita incapaz de dar vida. A vilva é
personificacdo do Israel infiel que ficou sem Deus, o Esposo. O filho Unico, fruto de
uma relacdo de amor que, infelizmente, agora ficou mutilada, era a esperanca de
Israel. A cidade, amuralhada, € como um seio materno cheio de morte. O cortejo se
confunde e se identifica com a vilva: sem vitalidade, o que resta sao o0s ritos préprios
de uma religido de mortos. No oposto, ainda fora da cidade, encontra-se Jesus;
aproxima-se da cidade, como outrora Deus se aproximou do povo de Israel humilhado
e oprimido, “fazendo-se proximo” de um povo sem esperancga, numa situacao

precaria.*?

1.2 Os milagres como sinalizadores do Reino de Deus

Os relatos de milagre sinalizam a presenca de Jesus como a chegada de um
reino messianico no qual ndo ha espaco para dor, choro,* sofrimento e morte, uma
vez que suas atividades sao indicadoras de vida. Os milagres e exorcismos anunciam
a chegada do Reino de Deus: tudo isso pode ser sintetizado na afirmacéo de que o

objetivo final é a vida* para todos. O projeto de Jesus é de vida. Sua morte é

42O autor traduz alguns termos de modo impreciso, como, por exemplo: “eis que”, “levaram a enterrar”,
optando no primeiro caso por “e aconteceu que” e no segundo por “eis que viu carregado, um morto”.
A tradugéo do grego em nenhum momento faz uso dos termos “levaram a enterrar”, por isso se opta
por deixa-los fora da redacéo.

43 No relato também nao apresenta nomes préprios. Pode se referir de modo ideal a situagédo critica
do judaismo (RIUS-CAMPS, op. cit., p. 107-108).

44 No relato aqui estudado, no versiculo 13D Jesus se dirige a vilva utilizando o imperativo negativo
expresso no subjuntivo: pf kAaie (“Nao chores!”). Segundo TERNANT, a compaix&o sentida por
Jesus € sinal eficaz da compaixdo de Deus, inaugurando seu Reino destinado as pessoas mais
desprotegidas e excluidas: pecadores, estrangeiros, mulheres etc. (TERNANT, op. cit., p. 69-79).

45 "Vida” (Zwn), no grego koiné, aparece escassas vezes nos Sinépticos. Em Lc, apenas 9 vezes.
Parece que a tematica sobre a vida é mais de cunho joanino (17 vezes no Evangelho segundo Joao,
13 vezes no Apocalipse e 13 vezes na 12 Carta de Jodo), o que adquire significado diverso a
proposta lucana (SCHOTTROFF, Luise. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 1745-1756).



80

consequéncia da busca desse objetivo.*® Os milagres ocupam lugar especial no
terceiro Evangelho, pois s&o vinte e quatro relatos, sete exclusivos de Lucas. Tais
relatos tém por finalidade mostrar-nos qual € e para quem esta destinada a salvacéao
operada/trazida por Jesus.*’ Essas ocorréncias extraordinarias sdo apresentadas por
Lucas como atos de Jesus salvador. Alids, a cura é frequentemente designada pelo
verbo “salvar”: “Tua fé te salvou”, declara Jesus. O nome Jesus significa justamente
isso: Deus salva. O termo “salvar’ € equivoco: ele designa a cura, mas se pode
pressentir que ele vai mais longe (cf. 7,50; 8,48; 17,19).

Lucas faz do milagre um sinal da verdadeira salvacdo. A cura fisica ndo passa
de um sinal, uma promessa da verdadeira salvacdo, que é a vitéria sobre o mal.*®
Além disso, desde a época Patristica até o século XIX, algumas pericopes, como a do
bom samaritano, foram interpretadas a partir de um viés cristolégico ou eclesiologico,
no sentido de que Jesus seria identificado com o samaritano ou a pousada seria a
Igreja, respectivamente. Segundo Fitzmyer, esse tipo de interpretacdo esta dentro de
uma soteriologia demasiadamente “extrinsecista” e a exegese contemporanea, que
insiste fundamentalmente no impacto proprio da narracdo, ndo fundamenta nem se

vincula com esta interpretacéo classica.*?

46 SCHIAVO, L.; DA SILVA V. Jesus: milagreiro e exorcista. Sdo Paulo: Paulinas, 2011, p. 94;
RATZINGER, Joseph. Jesus de Nazaré: da entrada em Jerusalém até a ressurrei¢cdo. Sdo Paulo:
Planeta, 2011, p. 145; PAGOLA, J. A. Jesus: aproximagéo historica, op. cit., p. 399-400; SOBRINO,
Jesus, o libertador: A historia de Jesus de Nazaré. Séo Paulo: Vozes, 1994, p. 308.

47 VV.AA. Os milagres do Evangelho. Sdo Paulo: Paulinas, 1982, p. 59.

48 |bidem. Para GEORGE (op. cit., p. 28), o milagre € uma manifestagdo do mistério de Jesus, um sinal
de seu poder de salvacgéo; ele traz uma redencao individual, fisica e temporal, que anuncia, através
de um fato, a salvagdo universal, total e definitiva. Alguns tragcos desta narrativa sdo préprios de
Lucas: o titulo de “Senhor” dado a Jesus pela primeira vez nas narrativas da misséo (v. 13), a
insisténcia na acao de Deus, no final, e a semelhanca literaria desta narrativa com a da ressurreicao
do filho da vilva de Sarepta, realizada por Elias (1Rs 17,10.17-24, sobretudo no texto grego),
especialmente nos vv. 11-12 de Lucas. Essas semelhangas se tornam mais notdveis por se
encontrarem em dois outros milagres de Lucas (um filho “Unico”, em 8,42; 9,38; o espirito do morto
que “voltou”, em 8,55 = Elias: 1Rs 17,21; e 0 menino “devolvido ao pai”, em 9,42). No fim da narrativa
de Naim, todos reconhecem Jesus como “um grande profeta” (7,16); a férmula ndo se encontra tal
qual na narragao de Elias, mas tem o mesmo sentido em sua parte final: “Agora reconhego que és
um homem de Deus e que a palavra do Senhor estd, na verdade, em tua boca” (1Rs 17,24).
Segundo VOIGT, os milagres relatados no Novo Testamento sdo compreendidos como
acontecimentos que estdo além do usual, mas que eram possiveis. As pessoas na Antiguidade
contavam com acontecimentos contrarios as expectativas normais e, quando estes eventos
ocorriam, os atribuiam a um ser superior, um criador divino. Entretanto, o autor faz uma ressalva ao
distinguir disease (enfermidade enquanto distirbio da funcdo do processo biolégico) e illness
(sofrimento enquanto experiéncia psicolégica; descreve a percepcao e a representacdo social da
experiéncia de enfermidade). A cura pode ser considerada uma espécie de racionalismo moderno,
que encobre o desconcerto diante de muitas curas inexplicaveis confirmadas nos textos da
Antiguidade (VOIGT, E. Contexto e surgimento do movimento de Jesus: as raz6es do seguimento.
Séo Paulo: Loyola, 2014, p. 100-171).

49 FITZMYER, op. cit., v. lll, p. 280-281.
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Nessa perspectiva, o episédio anterior do centurido romano (Lc 7,1-10) tem
como fim narrar o que € a fé. A narrativa da ressurreicdo do filho da vidva de Naim,
exclusiva do Evangelho segundo Lucas,*® conduz a comunidade a fé num Deus que
visita seu povo com sua presenca. Por isso, sua palavra é eficaz, capaz de salvar até
mesmo da morte. Movido de misericordia, Jesus é um Deus-amor que visita miséria
humana, realizando o que foi dito por Zacarias (Lc 1,78ss): “01& aTTAGyxva €Aéoug Beol

LE 11

AMGV, év OIC émOoKEWeTal APAC avaTtoAn é€ Gywouc.” “A bondade misericordiosa do
nosso Deus, que vem visitar-nos como um sol resplandecente, para iluminar a todos
0S que jazem entre as trevas, sentados na sombra da morte”.

Na sequéncia do mesmo capitulo sétimo, Jesus responde aos enviados do
Batista que “os mortos ressuscitam” (7,22) e que deve ser cumprido o conteudo
programatico anunciado na sinagoga de Jerusalém. Se tomarmos em conjunto a cura
do paralitico (5,17-26), do leproso (5,12-16), a pericope aqui observada (7,11-17), as
bem-aventurancas (6,20-22) e as referéncias gerais dos milagres (7,21), constatamos
gue o evangelista constroéi tal narrativa fazendo coincidir, na resposta de Jesus aos
emissarios do Batista, com a realidade de suas obras messianicas.>! De tal modo,
revela como é 0 seu messianismo: cumpre a promessa, o juizo e a salvagéo de Deus,
movido por sua misericordia.

Vale lembrar também que na narrativa de Lc 4,14-20, na sinagoga de Nazaré,
utiliza-se Is 61,1-2 para revelar o conteudo programatico da missdo do Messias. O
texto profético afirma que “tomado pelo Espirito do Senhor anunciou a Boa Noticia
aos pobres, foi levado para declarar a libertacédo aos cativos, para dar vista aos cegos
e para por em liberdade os oprimidos” TrveUua Kupiou &mépué oU eivekev EXPIOEV pE
gvayyeAicaocBal TITwYO0IG, ATTEOTOAKEV HE, KNPUEal aiXMAAWTOIS AQETIV Kai TUPAOIG
avapAeyiv, amooTteihal TeBpauapévoug év agéocl. Dessa forma, a narrativa lucana faz
uma solene proclamacéo do Reino e seus valores.

No episddio aqui estudado, tira do cativeiro o mais pobre dos pobres: um morto,

destituido de vida. Age com graca e misericordia em primeiro lugar em favor da vilva,

50 Vale lembrar que o evangelista conta duas ressurreicdes em seu primeiro livro (7,11-17; 8,40-56) e
duas no segundo (At 9,36-42; 20,7-12). O pano de fundo é dado pelas narrativas da ressurreicdo
feitas por Elias (1Rs 17,17-24) e por Eliseu (2Rs 4,32-37) (BOVON, F. El Evangelio segin San
Lucas, v. |. Salamanca: Sigueme, 2015, p. 503).

51 BOVON, F.. El Evangelio segun San Lucas, v. |I. Salamanca: Sigueme, 2015, p. 503.
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pela misericérdia destinada a ela é que o filho é levantado da morte.>? Em Jesus,
revela-se um Deus descentralizado. Ou seja, tem-se a manifestacdo de um Deus que
vive para fora, isto €, totalmente para o outro. Jesus apresenta-se como radicalmente
livre e aponta para o caminho da liberdade, tendo o Reino de Deus como o centro de
sua pregacéao e de sua vida. “O tema do Reino de Deus penetra toda a pregacgao de
Jesus. S6 podemos compreendé-lo a partir da totalidade da sua pregacéo”.>®

1.3 Como concluséo da pragmatica linguistica

O estudo pragmatico da pericope em Lc 7,11-17 tem como suporte o que €
descrito pela “teoria dos atos de fala” e toma como instrumentos para a analise 0s
enunciados formulados por Austin e Searle.> Tais enunciados sdo importantes, pois
serdo ferramentas de analise na busca do objetivo da narrativa lucana. Narrados do
ponto de vista da fé, os relatos biblicos tém a finalidade ndo s6 de informar, mas
sobretudo de interpelar o leitor e de leva-lo a uma resposta. Quando se alarga a leitura,
torna-se mais claro que os autores biblicos ndo estdo interessados nas verdades
cientificas, e sim nas verdades de fé.%°

Dentro da pragmatica linguistica, existe a chamada “teoria dos atos de fala”,>®
a qual entende a linguagem como “acdo”. Para Egger, falar/escrever é também um

52 uovoyevng uiog T unTpi alTol: o texto grego apresenta esta informagéo peculiar, diz que o menino
era “filho Gnico (unigénito) ‘para’ sua méae”. O uso do dativo na frase Tfj unTpi auTol confere uma
atribui¢cé@o ao filho unigénito da narrativa.

53 RATZINGER, op. cit., p. 70.

54 SILVA (Pragmatica: a ordem déitica do discurso. Rio de Janeiro: Enelivros, 2005, p. 4) aponta que,
diferentemente de Austin, que distingue dois tipos de enunciados: constatativos (que relatam ou
descrevem um estado de coisas) e performativos (enunciados que ndo descrevem e ndo se
submetem ao critério de verificabilidade, mas sdo enunciados que realizam uma a¢édo quando
proferidos na primeira pessoa do singular do presente do indicativo, na forma e na voz ativa), Searle
distingue cinco grandes categorias de atos de linguagem: a) assertivos: comprometem o falante com
a verdade do enunciado (afirmar, asseverar, dizer) — “Eu nado te condeno”, “estaras hoje comigo no
paraiso”; b) diretivos: levam o interlocutor a fazer algo: ordenar, pedir, mandar — “Vai e ndo peques
mais”, “Jovem, eu te ordeno, levanta-te!”, “Nao chores!”; ¢) comissivos: comprometem o locutor com
uma ac¢dao futura — “Vou preparar-vos um lugar”; d) expressivos: expressam sentimentos ou estados
psicolégicos — “Ele sentiu compaixdo para com ela”; e) declarativos: produzem concretamente o
enunciado, executam uma situagdo nova — “Levanta-te!l’ O que estava morto sentou-se e comecou
a falar”.

55 DIAS DA SILVA, Aprenda a enxergar com o cego Bartimeu..., op. cit, p. 34.

56 Segundo SILVA (Pragmatica..., op. cit., p. 1), a Teoria dos Atos de Fala surgiu no interior da Filosofia
da Linguagem e, posteriormente, foi apropriada pela Pragmatica. Teve como pioneiro o inglés John
Langshaw Austin (1911-1960), filosofo da Escola Analitica de Oxford, posteriormente seguido por
John Searle. A Teoria dos Atos de Fala tem por base doze conferéncias proferidas por Austin na
Universidade de Harvard, EUA, em 1955, e publicadas postumamente, em 1962, no livro How to do
things with words. O titulo da obra resume claramente a ideia principal defendida por Austin: dizer é
transmitir informacdes, mas é também (e sobretudo) uma forma de agir sobre o interlocutor e sobre
0 mundo circundante. Austin, Searle e outros entendiam a linguagem como uma forma de acgéo
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agir, pois pode determinar mudancas de situagdes. As expressodes linguisticas, sejam
faladas ou escritas, possuem um carater de a¢do, uma vez que se pode considerar a
extensdo de um texto com a capacidade de incidir de modo eficaz sobre a relacao
entre o autor, o leitor e o contexto situacional.>” Além disso, a fim de conferir certa
eficdcia textual, adota-se determinada estratégia, que consiste em se valer de
determinados meios linguisticos para alcancar a finalidade almejada. A escolha de
tais meios depende, entre outras coisas, da habilidade linguistica do autor, da situacéo
comunicativa existente, das formas de cortesia, das convencgées etc.%8

Dessa forma, a andlise das informacgdes contidas na presente pericope deve
ter como pressuposto o0 objetivo geral do autor descrito no prologo.
Consequentemente, pode-se afirmar que o relato fora composto com a finalidade de
transmitir um sélido ensinamento sobre a identidade de Jesus.>® O escopo da
narracao suscita a fé da comunidade na misericordia de Deus pelos pequenos e pelos
gue choram impotentes diante da morte. Pequeno porque indefeso. Indefeso porque
impotente. Jesus oferece esperanca quando ninguém pode da-la. E importante ter em
consideracdo que o filho era a Unica riqueza de uma vilva pobre e sua seguranca
para seus Ultimos dias.°

Lucas apresenta no proélogo (vv. 3-4) seu método de trabalho, os critérios que
o inspiraram e a finalidade de sua obra. Para redigi-la fez investiga¢gdes cuidadosas e
informou-se de maneira exaustiva, remontando as primeiras recordacdes dos
acontecimentos transmitidos. Nesse sentido, garante a Teofilo, a quem dedica seu
escrito, que encontrara uma confirmacédo segura sobre o que Ihe foi dito e ensinado a
respeito da experiéncia cristd.®? Segundo Bovon, o prélogo lucano (1,1-4) pertence a
segunda ou a terceira geracao da Igreja e ndo tem, portanto, memarias pessoais ou

contato direto com os acontecimentos que relata. Em Lc 1,3, TTapakoAouBéw®?

humana (“todo dizer € um fazer”). Austin pde em xeque as afirmacdes dos linguistas e dos filosofos
da linguagem que pensavam o conjunto das palavras e expressdes, sejam faladas ou escritas, como
afirmag0es ligadas apenas a descri¢éo do estado de coisas e, portanto, como verdadeiras ou falsas.
Austin defende que as afirmacdes ndo servem para descrever nada, mas sim para realizar acoes.

57 EGGER, op. cit., p. 132.

58 lbidem, p. 134.

59 NEF ULLOA, op. cit., p. 155.

60 BOVON, F. El Evangelio segin San Lucas, v. |I. Salamanca: Sigueme, 2015, p. 511.

61 FABRIS; MAGGIONI, op. cit., p. 24.

62 TTapakohouBéw € verbo perfeito no modo participio ativo do dativo singular masculino de
mapnkoAouBnkoT. Para SCHNEIDER e KRETZER, porém, significa seguir de perto, acompanhar
no sentido de investigar de modo aproximado algo ou algum assunto. AkoAouBéw tem 90
ocorréncias no NT, 11 delas fora dos Evangelhos. Seu uso figura exclusivamente no sentido do
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significa “seguir por pensamento” e ndo “participar em”. Com efeito, seu interesse esta
focado na difusdo da mensagem que sera capaz de contribuir eficazmente na
edificacdo de novas comunidades. Seguindo por esta via de raciocinio até aqui
tracada e auxiliados pelas questdes levantadas a partir da analise pragmatico-
linguistica, se é levado pensar este relato além do género literario de milagre. Partindo
desse pressuposto, (apesar da narrativa ndo possuir o verbo “seguir’, GkoAouBéw em
grego) seria forcoso olhar para o relato e ver em suas entrelinhas uma proposta de

seguimento?

2. ANALISE HERMENEUTICO-TEOLOGICA

A andlise hermenéutico-teoldgica tenta ser uma aproximacao interpretativa da
mensagem presente na pericope, partindo dos pressupostos teolégicos. O termo
hermenéutica,®® aqui utilizado em seu sentido classico, é entendido como teoria
acerca da compreensao e da interpretacédo dos textos. Também indica a compreensao
de um texto aproximando-o de situagdes e circunstancias atuais. Vale-se dos recursos
epistemoldgicos a mao para descobrir onde a misericérdia, como éomrAayxviodn, e a
visita, como émokémToyal, de Deus acontecem na histéria, sobretudo nas situactes

do povo em vulnerabilidade.

seguimento de Jesus. Sobre akoAoubBéw, ver SCHNEIDER, Gerhard. In: SCHNEIDER; BALZ, op.
cit., v. I, p. 145-155; sobre ITapakoAouBéw, ver KRETZER, Armin. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit.,
v. Il, p. 754; BOVON, F. El Evangelio segun San Lucas, v. |. Salamanca: Sigueme, 2015, p. 39-41.
Ainda segundo CASALEGNO, o hagiégrafo constréi sua narrativa no terceiro elo de transmissao.
Exerce seu trabalho apés testemunhas diretas transmitirem e ampliarem suas recordagdes. Lucas
depende do material transmitido e responde pela organizacdo e coeréncia do que foi recebido por
ele. Sabemos que compde sua obra com grande sincronismo histérico, que ndo é encontrado nos
outros sindticos, e pelo qual indica as coordenadas da atividade publica de Jesus (3,1-2). Dessa
forma, o leitor tem a percepcao de que a figura de Jesus narrada por Lucas ndo é um mito, e sim a
realidade pertencente a um determinado tempo e espaco geogréafico (CASALEGNO, op. cit., p. 218).
63 O termo “hermenéutica” provém do grego épunvelw e significa “declarar”, “anunciar”, “interpretar”,
“esclarecer”, “explicar”, “traduzir’. Pode ser compreendido de diversas maneiras. No sentido
classico, € a teoria geral da interpretac@o de textos, que indica os principios que devem guiar a
interpretacao; € uma disciplina de cunho filosofico. Em sentido mais estrito, equivale a metodologia;
€ um ensino tedrico que determina as etapas a seguir na interpretagéo de textos (LIMA, M. L. C.
Exegese biblica: teoria e pratica. Sdo Paulo: Paulinas, 2014, p. 15; WALTER, Nikolaus. In:
SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 1582-1587). Muito embora existam alguns estudiosos biblicos
gue rejeitem a ideia de fazer uma interpretacdo dos textos biblicos, essa camada de estudiosos
defende que o texto biblico por si teria a capacidade de se atualizar quando bem entendido dentro
de seu contexto. Segundo GILBERT, o texto biblico apresenta efetivamente certo nimero de
dificuldades de abordagem que se deve tanto a sua natureza, de modo especial pela diversidade
dos livros e de seus géneros literarios, quanto & sua distancia no tempo. E verdade que certo nimero
de passagens pode facilmente ser lido como, por exemplo, uma leitura de um jornal (GILBERT,
Pierre. Pequena historia da exegese biblica. Petropolis: Vozes, 1995, p. 53).
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A pericope estudada ressoa a atuacdo de Elias (1Rs 17,8-24), que ressuscita
o filho da vidva de Sarepta. Da mesma forma, ambos chegam a uma cidade: Jesus, a
Naim (Lc 7,11); Elias, a Sarepta (1Rs 17,10). Os dois, as portas da cidade, encontram
uma viuva (Lc 7,12; 1Rs 17,10). Nos dois casos, o filho da vitva, morto, recobra a vida
(Lc 7,15; 1Rs 17,22). O relato lucano faz uma referéncia explicita a historia de Elias:
“Ele entregou a sua mae” (Lc 7,15; 1Rs 17,23); assim como h& uma aproximacao com
o relato da ressurreicéo do filho da sunamita realizada por Eliseu (2Rs 4,18-36). Para
uma analise como aqui se propde € preciso levar em consideracdo a exclamacao das
pessoas que reconhecem Jesus como “‘um grande profeta” (v. 16d); esta afirmacao
deve ser entendida como apontamento ao episddio de Elias (v. 15). Ou seja, com
estes elementos se poderia afirmar que Lucas utiliza esta narracdo para apresentar
Jesus no papel de Elias redivivus.®*

Ha muitas semelhancas entre o relato lucano 7,11-17 e a pericope da
reanimacao do filho da vidva do livro 1Rs 17,9.10b. Nos dois textos a mulher possuia
um filho.%> Em ambas as narrativas o encontro acontece nas “portas da cidade”
TTUAQVa TAG TTOAewG (1Rs 17,10). O mesmo ocorre com Jesus em Naim: “na porta da
cidade” TUAN TAG TMOAewg (Lc 7,12); € ai que Jesus encontra o cortejo e vé a mae
vilva. Outra “coincidéncia” é a de que, em ambas as pericopes, um menino morto €
reanimado (1Rs 17,22; Lc 7,15). No entanto, a maior conexao entre os dois relatos
parece situar-se na pés-reanimacao dos mortos, uma vez que a ac¢ao subsequente é
descrita com 0s mesmos vocabulos. Em 1Rs 17,23, se |é: kai €dwkev auToV TH pNTPEI
autol, e em Lc 7,15d, as mesmas palavras: kai £€dwKev auTtov Tij uNTPi autold “e o
entregou a sua mae”.

E preciso levar em consideracéo que as narrativas de milagre véo além do
elemento fantastico, espetacular, maravilhoso e hiperbdlico transmitido por meio da

construcdo textual.®® Deve-se buscar a significacdo além deste componente, por

64 FITZMYER, v. Il, op. cit., p. 642. Entretanto, para Bovon, Lucas ndo pensa somente na situagado
particular do Livro dos Reis (1Rs 17 e 2Rs 4), mas leva em conta a tragédia de perder um filho Unico,
atestada pela tradi¢éo sapiencial (Jr 6,26; Zc 12,10; Tb 3,15; 6,15; SI 21[22],21; 24[25],16; 34[35],17.
E a literatura sapiencial que prepara o uso neotestamentarios (Pv 12,10) (BOVON, v. I, op. cit., p.
511-512).

65 Diferentemente da pericope lucana, o Primeiro Livro dos Reis ndo diz explicitamente se o filho da
villva era unico. O que pode ser deduzido na resposta da mulher a Elias, quando este |he pediu
comida e bebida: “vou preparar este resto para mim e meu filho; nés o comeremos e depois
esperaremos a morte” (1Rs 17,12).

66 Para GILBERT, é de bom senso afirmar que a oralidade precede a escritura. Nas diversas
circunstancias da vida, costuma-se reagir pela palavra antes de se produzir o escrito. Nao ha,
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vezes considerado fruto final de uma experiéncia fatual e reflexiva a partir da fé. Ou

seja, 0 objeto em estudo € passivel de andlise, interpretacdo e compreenséo, uma vez

gue é parte integrante de um ndcleo histérico e vivencial, provavelmente simples, que

posteriormente foi revestido de singular importancia como objeto fundamental da fé

para as novas geracées.®’” As visitas de Deus continuam na realidade de hoje, onde

quer que se encontre o testemunho da salvacdo® de Jesus. Ocorre com uma

mudanca de vida sobretudo para os pobres,®° pecadores publicos,’® marginalizados e

67

68

69

70

portanto, nada de mais evidente do que afirmar que, na Biblia, os seus diferentes escritos foram
precedidos pela palavra, oralidade e tradicdo oral (GILBERT, op. cit., p. 33).

THEISSEN, G.; MERZ, A. O Jesus histérico. Sao Paulo: Loyola, 2002, p. 319-320. “Assim como o
Reino de Deus esté no centro da pregacdo de Jesus, as curas e 0S exorcismos [acrescentariamos
as reanimag0des] constituem o centro de sua atividade. Por certo, Jesus ndo fez apenas milagres,
mas sao igualmente caracteristicas dele suas agdes simbdlicas. [...] Um milagre € um evento que
vai contra expectativas normais e tem um significado religioso: é compreendido como a¢do de um
deus. Todos os milagres sao expressao de uma for¢a salvifica e redentora” (THEISSEN; MERZ, op.
cit.,, p. 334). Para LIMA, a narrativa de milagre tem como centro o préprio milagre, € ndo um
ensinamento particular. Propde indicar o poder (de Jesus ou de Deus, no caso dos apdstolos) sobre
0 mal e a morte, mostrar a compaixao divina para com a dor humana e a chegada do tempo de
salvacéo (LIMA, op. cit., p. 194).

Poderiamos distinguir esse testemunho da salvacédo e consequentemente seu testemunho em trés
épocas da histdria da redencao: (1) o tempo de Israel, quando o Espirito suscitou os profetas; (2) o
tempo de Jesus, conhecido também como “meio tempo”, quando ele € o portador do Espirito; (3) o
tempo da Igreja, quando Deus da seu Espirito a todos os fiéis; porém, com uma diferenc¢a qualitativa:
Jesus disp8e do Espirito, enquanto seus seguidores sdo conduzidos por ele (CONZELMANN, H.
Teologia del Nuovo Testamento, p. 195; DUPONT, J. Teologia della chiesa negli Atti degli Apostoli,
p. 67, apud NEF ULLOA, op. cit., p. 23; MARGUERAT, D. [org.]. Novo Testamento, op. cit., p. 128).
Nas Sagradas Escrituras, o surgimento da figura de pobres é sinal de que a Alianca foi quebrada.
O profeta capta esse apelo e o devolve como desafio as autoridades e ao povo. Deveria ser feita
alguma coisa (Dt 15,7.4), “pois entre vocés ndo pode haver pobres”. O profeta age como um
defensor (go’el, “advogado”) dos pobres, buscando preservar a defesa de pessoas e familias,
evitando que estas caissem na pobreza. A Biblia observou bem a pobreza e a registrou. Das cinco
palavras que remetem & categoria, quatro ndo sdo neutras. Indicam uma situacdo que exige
comprometimento de alguém com essa pessoa assim designada: ani (75 vezes): o curvado, que
vive sob pressdo, que deve olhar para cima; dependente, oprimido, humilhado. Por causa da
situagdo, ndo consegue levantar a cabega. Nao é palavra neutra; anaw (20 vezes): 0 pequeno,
humilde, que se reconhece pequeno diante de Deus. Indica mais uma atitude interior. A forma plural
€ anawin; dal (48 vezes): reduzido, insignificante, fraco, deprimido, magro, indica uma situagéo geral
de ser marginalizado por néao ter valor; ebyoon (61 vezes): carente, necessitado, indigente, oprimido,
pobre, pedinte diante dos demais. Para com Deus, usado para designar o pecador; rash (24 vezes):
pobre. Palavra mais tardia e mais neutra. Frequente nos provérbios. Ndo aparece nos Profetas
(OROFINO, F. A categoria pobre na Biblia: permanéncia e mudanca. In: RIBEIRO DE OLIVEIRA,
P. A. [org.]. A opcéo pelos pobres no século XXI. S&o Paulo: Paulinas, 2011, p. 126-127).

Para KARNAL, a Biblia poderia ser sintetizada como o choque do pecado onipresente e universal
com a regra de Deus. Pedro, o principe dos apostolos, fraquejou na fé ao “andar” sobre as aguas,
dormiu na agonia no Horto e negou 0 mestre trés vezes. Entretanto, foi escolhido por Jesus como o
mais proximo, pescador de homens, aquele que tinha as “chaves do céu”. Tiago e Jodo receberam
o apelido de filhos do trovao, o que talvez indiqgue uma personalidade, digamos, forte. Tomé se
recusa a ter uma fé abstrata. Judas Iscariotes ndo precisa ser descrito em suas falhas. Nao era um
grupo virtuoso e candido os escolhidos por Jesus (KARNAL, L. Pecar e perdoar: Deus e 0 homem
na histéria. Rio de Janeiro: Harper Collins, 2014, p. 28-29).
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excluidos, em que as situacbes de sofrimento e morte se transformam em
circunstancias de vida.’*

Na sociedade israelita, as vilvas eram consideradas entre 0s mais
necessitados; dessa forma, elas gozavam da atencao especial de YHWH. Os profetas
defendem seus direitos (Is 1,17; Jr 7,6). O Deuterondmio as coloca debaixo de uma
protecdo social especial, junto aos 6rfaos e emigrantes (cf. Dt 10,18; 16,11.14; 24,19-
21; 27,19). Ao ajudar a vilva, Jesus mostra seu acordo com a ordem divina das coisas
e sua solidariedade com a dor da mulher. Mostra, acima de tudo, a misericordia de
Deus, pois o defunto era seu filho Unico. Junto com seu filho, ele leva a enterrar todo
o seu futuro.”? Hodiernamente, a Igreja, enquanto portadora do Evangelho, é chamada
a ser também sua testemunha, pois € no momento da morte dos filhos que estas méaes
mais sofrem. E nessa ocasido que elas mais necessitam receber o conforto de um
Deus que se condoi de suas aflicdes, dores e sofrimentos.

Nesse sentido, ao perceber o aumento da intolerancia nas relacdes fraternas’®
gue se encontram fragmentadas dentro de uma sociedade marcada por consumismo
e individualismo, a mensagem a partir da pessoa de Jesus se torna atraente e eficaz
como resposta aos acontecimentos de nossa coletividade. Leva-se a acreditar na
compaixao de Jesus e na visita de um Deus com rosto humano, o qual facilite a criacéo
de relagbes misericordiosas e fraternas, sobretudo em favor das categorias mais

excluidas. Ravasi, ao se referir a compaixao, afirma:

A volta & compaixdo é antidoto a indiferenca, vacina ao isolamento egoista, e uma redescoberta
da virtude sem a qual ndo somos nem Deus nem pessoa humana, isto é, o amor. Na narrativa

aqui em estudo o sentimento™ de Jesus foi acompanhado de uma palavra eficaz que decorreu

7 O Documento de Aparecida, n. 437 (item N), afirma: “Ter presente que a Palavra de Deus, tanto no
Antigo quanto no Novo Testamento, nos pede atencdo especial para com as vilvas. Procurar a
maneira de receberem elas uma pastoral que as ajude a enfrentar tal situacdo, muitas vezes de
desamparo e solidao”.

72 DILLMANN; MORA PAZ, op. cit., p. 189.

73 A intolerancia é perceptivel na atual conjuntura da polarizagdo politica em que se vive o Brasil.
Médicos vindo de Cuba, para ajudar no acompanhamento de regides de dificil acesso, foram
hostilizados quando de sua chegada ao pais. Assim como haitianos que tentam uma vida melhor
neste pais sofreram do mesmo mal. Ainda se percebe uma incapacidade de suportar o direito que
os individuos tém de agir, pensar e escolher politicamente, tanto opcdes de direita quanto de
esquerda. Sdo ainda mais notérias atitudes reacionarias na atual conjuntura, em que, quem nao se
coaduna a semelhante pensar, é discriminado e execrado. As pessoas estdo inflamadas
emocionalmente e, com isso, deixando de reconhecer a importancia da reflexdo e do debate que
acolhe a perspectiva contraria do outro enquanto oportunidade de discusséo.

74 Foi colocada a palavra sentimento para também expor o contraponto feito por Francisco. Para ele,
“a misericordia de Jesus ndo é sé um sentimento, alias, € uma forga que da vida, que ressuscita o
homem! [...] Este ‘compadecer-se’ € o amor de Deus pelo Homem, € a misericordia, ou seja, a
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em uma pratica efetiva a favor da vida, e isso levou as multiddes glorificarem a Deus e em
reconhecerem Jesus como grande profeta e consequentemente sua acdo como visita

misericordiosa de Deus ao seu povo.”®

Para Sobrino, o tratamento do termo “misericérdia” deve ser feito com juizo
critico, entendimento e profundidade, pois essa abordagem pode conotar coisas
vélidas e verdadeiras; mas, quando superficial e raso, o enfoque pode-se tornar
insuficiente e até perigoso, porque, ao se fazer limitado, pode ndo provocar outros
guestionamentos, como, por exemplo, dos porqués da pobreza e da miséria na
realidade latino-americana. E das razfes de Jesus e sua Igreja ter a misericérdia como
principio fundante para suas atuacbes, de modo especial para com o0s
empobrecidos.”®

Nos ultimos tempos se torna cada vez mais emblematica a insignificancia dos
pobres em nossa nacéo. E crescente o nimero de familias desempregadas,’” assim

como de pessoas abaixo da linha de pobreza, que se traduz em indiferenca e

atitude de Deus em contato com a miséria humana, com a nossa indiferenga, com 0 nosso
sofrimento e angustia: de fato, a mae tem uma reac¢do muito pessoal face ao sofrimento dos filhos.
Assim nos ama Deus, diz a Escritura. [...] E qual é o fruto desta misericérdia? E a vida! Jesus disse
a viuva de Naim: ‘Nao chores!’, e depois chamou o jovem morto e despertou-0 como que de um
sono (cf. 7,13-15). Isto é belo: a misericérdia de Deus da vida ao homem, ressuscita-o da morte. O
Senhor olha sempre para nés com misericordia; ndo o esquegamos, olha sempre para nés com
misericordia, espera-nos com misericérdia. Nao tenhamos medo de nos aproximarmos d’Ele! Tem
um coragdo misericordioso! Se lhe mostrarmos nossas feridas interiores, os nossos pecados, Ele
perdoar-nos-a sempre. E misericérdia pura! Vamos ao encontro de Jesus!” (cf. Papa Francisco, por
ocasido do Angelus, no dia 9 de junho de 2013, comentando, no Evangelho daquele domingo, a
reanimacao do filho da vilva de Naim). O Santo Padre S&o Joao Paulo Il, na Mensagem para o 35¢
Dia Mundial da Paz, publicada em 12 de janeiro de 2002, faz importante apelo a misericérdia e ao
perdao: “Em vez de humilhar a pessoa, o perdao leva-a a um humanismo mais pleno e mais rico,
capaz de refletir em si um raio do esplendor do Criador” (Disponivel em: <http://w2.vatican.va>.
Acesso em: 19 maio 2017).

5 RAVASI, G. A piedade invertida. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/512311-a-
piedade-invertida-artigo-de-gianfranco-ravasi>. Acesso em: 11 maio 2017.

76 Para SOBRINO, em uma abordagem superficial e insuficiente do termo “misericérdia”, corre-se
alguns perigos: sentimento de compaixao, perigo de ndo ser acompanhado de uma praxis; obras de
compaixao, perigo de ndo se analisar as causas do sofrimento; alivio de necessidades individuais,
perigo de abandonar a transformacgéo das estruturas; atitudes paternais, perigo do paternalismo.
Para evitar as limitagdes do conceito “misericérdia”, os mal-entendidos a que se presta, o autor
basco néao fala simplesmente de “misericérdia”, mas de “principio misericordia”; entendido este como
um amor especifico que esta na origem de um processo, 0 qual permanece presente e ativo ao
longo dele, dando-lhe determinada direcdo ao configurar os diversos elementos dentro desse
processo. Para o teélogo do pais basco, esse “principio misericordia” seria o principio fundamental
da atuacao de Deus e de Jesus, e deve ser também da Igreja (SOBRINO, O Principio Misericordia,
op. cit., p. 32-42).

77" Segundo o jornal Valor, a taxa de desemprego chegou a 12,6% no trimestre encerrado em janeiro
de 2017, de acordo com a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (Pnad), seguida do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). E a maior taxa de série historica da pesquisa, iniciada
em 2012 (Disponivel em: <http://www.valor.com.br/brasil/4880486/numero-de-desempregados-
aumenta-para-129-milhdes-em-janeiro-diz-ibge>. Acesso em: 15 maio 2017.



89

desprezo. Os pobres sdo anddinos para a sociedade de mercado, ndo tém palavra,
nao séo considerados pessoas. A ideologia dos meios de comunicagao social
pretende ocultar essa pobreza ou converté-la em uma normalidade, ao mesmo tempo
justificando e legitimando um governo sem a autoridade reconhecida e autenticada
pela democracia das urnas. Abaixo dos pobres estéo os excluidos. O mundo nédo sabe
0 que fazer com eles e espera, simplesmente, que desaparecam. Sao excluidos da
producdo, da dignidade humana, da verdade e da esperanca.’® Por isso se torna mais
candente a clara valorizagdo e a promocéao dos direitos humanos e da solidariedade
com pobres, excluidos, marginalizados e sofredores, superando as discriminacoes e
0s mecanismos de manipulagéo e exploracdo ainda hoje existentes.

Assim como a atencdo de Jesus se volta a vilva e a seu jovem?® filho morto,
hoje uma das camadas sociais que mais sao prejudicadas pela deformacdo das
consciéncias € a dos jovens, principalmente das periferias dos grandes centros
urbanos, mas também dos bairros de classe média e das elites, que sofrem diversas
agressdes, como desemprego, violéncia e facil acesso as drogas e ao seu consumo;
eles tornam-se presa facil das organizac6es criminais e do narcotrafico. O futuro torna-
se incerto, e a juventude, vitima da maior crise das relages sociais e familiares.

A nova geragdo, em grande parte, vive o presente de modo imediatista,

buscando nas ilusdes do consumo uma forma de satisfacdo, preenchimento e

78 14° CONGRESSO EUCARISTICO NACIONAL. Eucaristia: fonte da miss&o e vida solidaria. S&o
Paulo: Paulus, 2001, p. 63. (Texto-base).

79 Para BOVON, ha também um milagre parecido de Pedro e outro de Paulo no livro Atos dos
Apo6stolos (Tabita, At 9,36-42; Eutico, At 20,7-12). Se associarmos a estes a reanimac&o da filha de
Jairo, se trata sempre de jovens cuja morte é tragica. Os taumaturgos sdo o Messias e seus
principais discipulos. A histéria de Jairo se desenvolve numa atmosfera de mistério, como
testemunham as portas fechadas; esta em contraste com o relato de Naim, onde se afirma em
publico a onipoténcia de Jesus, o “grande profeta”. Se no relato de Atos 9,40 o apdstolo tem que
suplicar a “for¢a do alto”, Jesus a tem em si mesmo. Também o contato corporal € mais pronunciado
em Pedro, que € menos poderoso; para Jesus lhe basta tocar o féretro. Na narrativa da vilva de
Naim, o morto testemunha o milagre falando; em At 9,40, abrindo os olhos. Como no caso de Tabita,
a ressurreicdo de Eutico esta ligada ao lugar onde se relinem os cristdos, o quarto no andar de
cima. A atmosfera noturna, as velas, o ir e vir de At 20 faz-nos crer num ambiente litdrgico, nos incita
a descobrir que ha uma alegoria (da vida nova pela fé). Entretanto, segundo BOVON, Lc 7,11-17
esta ainda muito longe desta interpretacao cristd. Todavia, € provavel a influéncia destes relatos
num ambiente judeu-cristdo que concebia Jesus como um grande profeta (BOVON, op. cit., v. I, p.
505-506). Na perspectiva extrabiblica, ha o classico exemplo na obra A vida de Apolénio de Tiana
(v. IV), de Filostrato (séc. Il d.C.), em que uma jovem se passa por morta no momento de seu
matriménio e o0 esposo segue o féretro, chorando pelas bodas inacabadas. Apolénio se aproximou
do caixdo e disse: “Deixe o caix&o, porque vou parar de derramar lagrimas por esta jovem”. Os
assistentes acreditavam que ele iria dirigir um pedido no formato das habituais lamentac¢des. Mas
nao fez nada para tocar a jovem e sobre ela pronunciou algumas palavras misteriosas; isso
despertou a jovem do que parecia ser a morte, e a jovem tomou a palavra e voltou a casa de seu
pai.
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realizagdo pessoal. Parece ter oportunidades, mas |he sdo oferecidos poucos
empregos e baixa remuneragédo, ocasionando assim uma vida sem boas perspectivas
de futuro. Em contrapartida, esses mesmos jovens pouco confiam na politica
partidaria, em sindicatos, associacdes, instituicdes escolares e outras organizacoes,
incluindo-se a familia.8°

Percebe-se neles uma busca enquanto reflgio nos espacos das igrejas,
quando estas Ihes oferecem oportunidade de oracdo; nas instituicbes que lhes
proporcionam capacitacdo humana para o bom exercicio da cidadania e formacao das
consciéncias; e em ONG'’s, pois nesses locais sentem-se valorizados pelo servigco
voluntario. Além disso, nota-se uma busca pela mistica, ainda que seja por meio de
movimentos de cunho carismatico, e/ou pentecostal uma crescente preocupagcao com
a espiritualidade. Em todos esses locais percebe-se o0 agir misericordioso de Deus,
que mesmo em meio as desordens e aos desatinos vem ao encontro de seu povo
amado, pois é nos desarranjos de nossa vida que Deus nos surpreende e oferece
graciosamente sua vida e misericordia. Por sinal, a inica motivacdo do milagre lucano
de Naim é a compaixao e o poder do mensageiro de Deus; nesse sentido, o relato de
Lucas possui um carater de epifania, por isso se da tanto peso ao adjetivo péyag
“grande”, ao lado do substantivo Trpo@nrTng “profeta”.8!

Dessa forma, Naim desperta de um sonho de inumanidade e volta para uma
realidade novamente humana. A pericope lucana ensina a ver Deus a partir do mundo
das vitimas e, consequentemente, ver este mundo de vitimas a partir de Deus, para
também se exercitar a misericordia e ter nisso alegria e uma vida com sentido.

O relato de Naim tem um papel missionario, deixando irradiar no formato de
narrativa uma mensagem de salvacao: a compaixado do Senhor por nossa existéncia
mortal, a iniciativa do mensageiro divino e a vida no seio da Igreja crista primitiva.
Desse modo, confirma-se o povo em sua fé e 0 motivava em sua ética. Assim como
Jesus, os cristdos teriam que preocupar-se com que os moribundos, vilvas e 6rfaos

encontrassem uma esperanca viva no meio da comunidade.®? Sendo assim, a

80 Assim como outras instituicdes no micro e no macro de nossa sociedade, a familia passa por
diversas crises. Se veem questionadas enquanto tais, seja na sua identidade familiar, seja na sua
configuracdo existencial.

81 BOVON, v. I., op. cit., p. 507.

82 BOVON, v. | op. cit., p. 509-511. Na perspectiva latino-americana, a misericordia se transforma em
principio configurador de toda acdo de Deus. Este toma partido para com as vitimas, pelo simples
fato de serem vitimas, e faz para elas uma defesa ativa em prol de seu designio libertador. A partir
disso, é exigéncia fundamental que o povo de Deus reproduza essa sua misericOrdia para com 0s
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cristologia e a eclesiologia servem de pano de fundo a este episédio; assim como
Jesus, o Mestre (3i1ddokaloc®?) que cura, enfrenta todas as situacdes e nao retrocede
ante elas, sua Igreja também é chamada a néo furtar-se a responder aos desafios que
se colocam diante dela.8

Para Kasper, um dos desafios da Igreja de nosso tempo é torna-la cada vez
mais sacramento de salvacao, junto aos imersos na modernidade, que se mostra
subjetiva, cientifica, historica e da praxis. Sdo provocactes de uma releitura profunda
de toda a fé, da vida e pratica da Igreja. O cardeal alemao lembra que 0s sacramentos
sdo também sacramentos de cura; em particular, a Eucaristia que deve ser sinal da
graca de Deus ndo apenas aos perfeitos, pois praticamente ninguém teria acesso a
ela.®> Outro ponto de destaque é o carater missionario da Igreja, que deve se deslocar
para as fronteiras, que ndo poderia se fechar em uma falsa fortaleza, e que, portanto,
nao vive para si mesma, mas que tem a coragem e a alegria do Evangelho e as leva

as periferias ndo sé das grandes cidades, mas também da existéncia humana.®® Uma

outros e, desse modo, se facam semelhantes a Deus (SOBRINO, O Principio Misericordia.
Petrépolis: Vozes, 1994, p. 33).

8 No evangelho lucano utiliza-se também o substantivo £€moTaTeG, NO vocativo: €moTata (‘6 mestre”)
em Lc 5,5; 8,24,45; 9,33.49; 17,13.

84 Em sua entrevista ao reporter Andrea Tornielli, Francisco relata uma das fragilidades da Igreja em
nossos tempos: considerar nosso mal, nosso pecado, como incuravel, como algo que ndo pode ser
curado e perdoado. “Falta a experiéncia concreta da misericordia. A fragilidade dos nossos tempos
€ acreditar na limitacdo da redencdo; acreditar que ndo exista alguém para nos oferecer uma mao
para nos levantar, um abraco que nos salvar, perdoar, animar; para dessa forma nos colocar de
novo nos trilhos...O amor de Deus existe também para aquele que ndo esta em condigbes de
receber o sacramento [Reconciliacdo]. As pessoas sofrem. Os confessores, por vezes, tém a sua
frente ovelhas perdidas que Deus ama tanto. Por isso, os abracem e sejam misericordiosos, mesmo
que ndo posam absolvé-los. Deem ao menos uma béncao” (FRANCISCO, Papa. O nome de Deus
€ misericordia. S&o Paulo: Planeta, 2016, p. 46-48).

85 Sobre um dos maiores desafios de hoje na Igreja, Kasper relata que a problematica da familia ndo
se restringe apenas a Igreja do Ocidente, mas também o € na Africa e na Asia, e observa que ha
certo ataque a familia por parte do sistema econdmico e da nossa sociedade no seu conjunto. E
preciso reconhecer que o problema dos recasados é urgente, pois muita gente espera uma solucao
de acesso ao sacramento. Talvez uma saida seja estabelecer critérios gerais e universais,
conferindo certa subsidiariedade para as Conferéncias Episcopais para a resolucéo de problemas
particulares (KASPER, op. cit., p. 40-42.

86 Fala do Papa Francisco aos bispos da Conferéncia Episcopal de Mocambique, em visita ad Limina
no dia 9 de maio de 2015 no Vaticano. Além disso, continuando a sua iniciativa da “Sexta-feira da
Misericordia”, o Papa Francisco decidiu tornar-se “o paroco” e visitar um grupo de familias de Ostia,
na periferia de Roma; as visitas-surpresas aconteceram no dia 19 de maio de 2016. Francisco tem
dado o exemplo de como quer a Igreja: que va ao encontro dos ultimos, que saia da seguranga das
sacristias. Indo por esta mesma perspectiva, Martinez-Gayol relata que, para entrar em dialogo com
0 mundo contemporaneo que traz as marcas da diversidade e pluralidade, é preciso mudar nosso
modo de comunicacao para se fazer acessivel e compreensivel; dessa forma, a Igreja responde ao
chamado de participar da realizacdo do Sonho de Deus para o0 mundo, sendo expressao de sua
misericérdia (MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, N. C. La misericordia: “una conmocion de las
entrafas”. Perspectiva teoldgica, Belo Horizonte: Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, v. 49,
p. 130, 2017).



92

Igreja presente onde as pessoas sofrem, onde os problemas afligem os individuos,
onde estdo os pobres, os fracos e os refugiados. Essa vivéncia de Igreja em saida &
verdadeiramente crucial para a evangelizacdo do mundo secularizado.®’

A postura de Jesus no relato de Naim chama a atencdo. A construcao literaria
coloca Jesus como protagonista da narrativa: vé a vilva, é tomado de compaixao,
dirige-lhe palavras incisivas: “N&o chores” (v. 13). Além disso, aproxima-se, toca o
féretro. O hagiografo usa o imperativo aoristo na narrativa para Jesus ordenar que o
morto se levante (v. 14), e entrega 0 morto a mée (v. 15). Ou seja, € o Senhor quem
tem o controle de toda situacdo no relato. Ele é o grande sujeito da pericope,
conduzindo as a¢Ges em todo o percurso narrado. A partir das atitudes de Jesus e
tendo-as como referéncia, a Igreja enquanto sacramento de salvacdo é convocada a
ter “os mesmos sentimentos de Cristo” (FI 2,5). Como j4 exposto pela analise
semantica deste estudo, o substantivo otrAdyxvov (“entranhas”) é considerada a sede
dos sentimentos intensos, assim como kapdia o era para os sentimentos elevados.

As outras duas vezes em que reaparece o verbo otrAayxvifoual no texto lucano
estdo situadas na passagem do samaritano compassivo (10,25-37) e na parabola do
pai misericordioso (15,11-32). Seria importante fazer um rapido esboco de ambas as
narrativas para identificar os elementos de intertextualidade com o relato de Lc 7,11-17.

87 KASPER, op. cit., p. 50. Francisco, num discurso sobre a pastoral nas grandes cidades, disse que
esta ultrapassado o tempo em que a Igreja era a Unica referéncia cultural e encorajou-a a aceitar a
laicidade da sociedade; no nivel global, Francisco indica uma Igreja voltada a se portar como um
global player (numa traducéo livre, um “jogador global”), em dialogo com outros sujeitos globais.
Dessa forma, a Igreja deve inserir-se sem restricdes neste processo transversal e multipolar que
caracteriza a modernidade. Esta posi¢do do Santo Padre esta presente nos relatos lucanos, mas de
modo particular se percebe a atitude de Jesus na pericope estudada. E Jesus quem toma a iniciativa
de entrar em Naim. Parece ser intencional no Evangelho segundo Lucas que Jesus realize acdes
benéficas sem que as pessoas ou alguém solicite. Assim, em 6,6-8, Jesus toma a iniciativa e cura
0 homem com a méo direita atrofiada. Em 13,10-13, ele vé a mulher encurvada e toma a iniciativa
e imp&e as maos sobre ela e a cura. Ainda, em 14,1-4, toma a iniciativa e cura um hidrépico etc.

88 No Evangelho lucano, éamrAayyvioOn aparece 3 vezes, nas quais se encontra em relatos cruciais:
além desta pericope, ocorre também na narrativa do bom samaritano (10,33) e na parabola do Pai
misericordioso (15,20). A palavra pode ter um motivo filoldgico, mas nado doutrinal. Segundo
BOVON, este verbo pertence as fontes particulares de Lucas que, por razdes teolégicas, decide
conserva-lo (BOVON, v. I, op. cit., p. 512). Para SOBRINO, o agir da Igreja deve ter como
pressuposto o “principio misericérdia”, e € o pathos da misericérdia que deve lhe dar forma e figura.
Isto quer dizer que a Igreja deve reler a paradbola do bom samaritano com a mesma expectativa,
com 0 mesmo temor e tremor com que a escutaram os ouvintes de Jesus. A Igreja, se ndo estiver
impregnada da misericérdia, se ndo for, antes de mais nada, boa samaritana, todas as outras coisas
serdo irrelevantes, se ndo passarem por este principio fundamental (SOBRINO, O Principio
Misericérdia. Petropolis: Vozes, 1994, p. 38-39).
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2.1 Intertextualidade de Lc 7,11-17 e 10,25-37

A pericope popularmente conhecida como a parabola do bom samaritano é
construida a partir da pergunta feita por um especialista em leis a Jesus: “E quem é
meu préximo?” kai Tig €oTiv Jou TTAnaiov (10,29). Como contraponto a atitude de dois
representantes legais do culto que veem um homem semimorto no caminho e passam
adiante,® o hagiografo insere a figura de um samaritano a narracdo. Nao se trata de
um israelita ou outro clérigo encarregado dos servicos templarios, mas de uma
categoria de pessoas a margem dos limites religiosos. A vida do homem assaltado
poderia estar em perigo ao olhar da religido oficial do tempo de Jesus, pois sua vida
estd nas maos de um homem com dignidade duvidosa, descendéncia mista, seus
antepassados abandonaram o espaco de influéncia do Templo de Jerusalém e
seguem um culto préprio no Monte Garizim, diferente do mundo judeu.®® Além disso,
conforme o texto do Levitico 19,18, o dever de amor ao proéximo poderia ndo ser
aplicado aos sincréticos samaritanos, que em muitos casos eram tidos como
“inimigos” e hereges pelos judeus.®!

Ao analisar a pericope do samaritano compassivo, percebe-se o enredo
construido pelo autor lucano. Em lugar de ver e passar ao largo, acontece o
desenvolvimento de duas séries de sete procedimentos desencadeados como em

cascata por esta personagem:

(1) E moveu-se de compaixao;
(2) E aproximou-se;

(3) Cuidou de suas feridas;

(4) Derramando 6leo e vinho;

89 O autor sagrado coloca certa énfase de que ambos “veem e passam ao lado oposto” (kai idwv auToV
avtimapfiiA@ev) (10,31.32). Para RIUS-CAMPS, a designagdo “descer de Jerusalém”, sendo
“Jerusalém” o termo sacro empregado para se referir & instituicdo judaica, traz uma significacdo em
sentido negativo ao Templo. Lucas expressa esta significagdo por meio de imagens: “... caiu na
mao de assaltantes, que, ap0s havé-lo despojado e espancado, foram deixando-o semimorto”
(10,30) (RUIS-CAMPS, op. cit., p. 198-199). Cabe ainda um destaque a atitude indiferente dos
personagens ligados ao culto. Francisco, na Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, fala da
globalizagcédo da indiferenga, que seria um estilo de vida ou uma cultura do bem-estar que nos
anestesia; ja ndo temos sensibilidade para chorar o drama dos outros, nem nos sentimos
corresponsaveis de outrem, ndo nos incumbe. Destarte, o ser humano é visto como: um bem de
consumo, descartavel, residuo, sobra (FRANCISCO, Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium.
Brasilia: CNBB, 2013, p. 38-40).

% JEREMIAS, J. As parabolas de Jesus. Sao Paulo: Paulus, 1986, p. 246.

%1 GOURGUES, M. As parabolas de Lucas: do contexto as ressonancias. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p.
23-24; RUIS-CAMPS, op. cit., p. 199; JEREMIAS, J. Jerusalém no Tempo de Jesus. S&o Paulo:
Paulus, 1983, p. 464-465; NEF ULLOA, B. A. A presenca dos samaritanos na obra lucana (Lc-At):
uma andlise de sua importancia teoldgica na reconstituicdo de Israel realizada pelo Messias Jesus,
o filho de Jacé. Atualidade Teoldgica, Rio de Janeiro: Pontificia Universidade Catodlica do Rio de
Janeiro, n. 41, maio-ago. 2012.



94

(5) Depois o colocou em seu préoprio animal,
(6) Conduziu a;
(7) E dispensou-lhe cuidados.
E continua na segunda parte da narrativa a descrever outras sete expressoes

em série — novo conjunto de sete verbos —, desenvolvidos pelo samaritano:

(1) No dia seguinte, tirou dois denérios;
(2) E deu-os ao hospedeiro;

(3) Dizendo;

(4) “Cuida dele;

(5) E o que gastares a mais;

(6) Em meu regressatr,

(7) Te pagarei’.

Lucas conhece e sabe explorar o valor simbdlico do numero sete; simbolo da
totalidade e da plenitude, o numero ainda € utilizado em outras narrativas por Lucas
para significar uma sequéncia completa.®?

Do mesmo modo Jesus age para com 0 jovem morto de Naim, a partir do
pressuposto do amor e do servico ao proximo. Em ambos os relatos € perceptivel que
essa inclinacao néo é assunto de elucubracdes, debates tedricos, definicdes abstratas
e discussBes sem fim, mas é valor que se vive na praxis: “vai e faze 0 mesmo”
TTopelou Kai ou Troiel Opoiwg (10,37). Outro dado interessante nos dois relatos é a
irrelevancia em saber quem é aquele que precisa da acéo misericordiosa.®® O préximo
é identificado com aquele que esta em situacao de vulnerabilidade. Fica explicito o
conceito de que, mais do que saber, se torna imprescindivel o fazer.®* Ambas
narrativas fazem de quem era excluido (vidva e samaritano) o destinatario predileto

do amor.%

92 Na parabola do Pai misericordioso (15,11-32) também ocorre esta mesma série verbal para sugerir
a ideia de perfeicdo, porém dessa vez com relagdo ao acolhimento na volta do filho: “1. Depressa,
tragam a melhor tinica, 2. Vistam-no com ela, 3. Ponham um anel em sua mao e calgados nos pés,
4. Tragam um bezerro gordo, 5. Matem-no, 6. E, comendo-0, 7. Festejemos. Ha ainda outros usos
na obra lucana do recurso simbdlico do sete, mostrando dessa forma a afinidade do hagiégrafo em
torno da temaética: Lc 8,2 (sete demonios); 11,26 (sete maus espiritos); 20,29-33 (sete maridos); At
6,3; 21,8 (sete didconos); 13,19 (sete nagdes exterminadas em Canad); sete menc¢des de Jerusalém
em Lucas 9,51-19,28 e em At 19,21” (GOURGUES, op. cit., p. 24-25).

9 Assim como Jesus na pericope da vilva de Naim, o samaritano misericordioso ndo esté interessado
em saber quem é a pessoa caida ao chao. Ele vai, curva-se diante daquele que dele precisava.

% GOURGUES, op. cit., p. 28-29; PAGOLA, J. O caminho aberto por Jesus: Lucas. Petropolis: Vozes,
2012, p. 183.

% Em diversas ocasifes, aquele que esta fora pode viver melhor o ideal do amor do que muitos
privilegiados que estdo dentro. Em nossa época é perceptivel a quantidade de instituicdes e ONG’s
sem nenhum vinculo religioso que vivem o0s valores evangélicos mais que igrejas e outras
instituicBes religiosas, as quais se tornam apenas reparticdes burocraticas. Em diversas ocasides
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Assim como no relato da reanimacéo do filho da vidva de Naim Jesus “fica
comovido em suas entranhas”, no relato do samaritano compassivo emprega-se 0
mesmo verbo para descrever a atitude do samaritano: otAayxvioual.®® A pericope
vem abolir fronteiras: deve-se amar a todos, ndo importa quem sejam. Além disso,
revela uma inclinacdo e um compromisso com aquele que sofre e, por estar em
situacdo de vulnerabilidade, carece de ajuda. Em ambas as narrativas o amor
misericordioso se faz encarnando-se na inclinacdo e promocao do proximo, seja ele
guem for. Nao se pode restringir o alcance do amor compassivo de Deus, manifestado
no Filho.

Portanto, 0 modo samaritano de amar ndo a Deus no, mas amar 0 proXimo
como Deus permanece valido, pertinente e inspirador. A narrativa, ao se valer da
reversao de papéis, abre uma forma de amor ndo mais exclusiva mas sim inclusiva e
indistinta a todos. Segundo Lucas, quem melhor pode indicar como se deve tratar 0s
gue sofrem ndo sdo os homens do culto (sacerdote e levita), mas as pessoas
marcadas por “entranhas de misericordia”. Uma Igreja que “se parece” com Jesus
devera ser uma “Igreja samaritana”, que reage com misericordia diante do sofrimento
das pessoas. Uma Igreja que ndo discrimine ninguém, que tenha um amor
entranhado, que nao dé voltas diante dos que sofrem, que ajude os que padecem de

feridas, sejam elas: fisicas, morais ou espirituais.®’

os valores evangélicos e seus compromissos, entre 0os mais centrais que derivam da fé, sdo mais
bem vividos fora do que dentro. Isso foi dito abertamente na Catedral Metropolitana do Rio de
Janeiro, pelo Papa Francisco, na Jornada Mundial da Juventude, em 25 de julho de 2013 no Rio de
Janeiro: “As paréquias, as instituicbes foram feitas para sair, evangelizar e anunciar Jesus Cristo.
Se nao saem, viram uma ONG, e a Igreja ndo deve ser uma ONG piedosa”.

9% Este mesmo verbo sera utiliza também em Lc 15,20 para descrever a atitude do pai para com o filho
prédigo — sera objeto de estudo no préximo item. Dessa forma, como o pai representa Deus, se
torna tentador entender o samaritano no mesmo sentido. Pela ética lucana, mais correto do que
olhar o samaritano como simbolo de Deus é ter olhos para compreender que ele ama como Deus.
Suas atitudes e comportamentos constituem uma imitacdo de Deus. O samaritano ndo ama Deus
no préximo, ele ama o préximo como Deus (GOURGUES, op. cit., p. 30).

97 Para o Santo Padre, a Igreja nao deve estar no mundo para condenar, mas para ser condutora de
um encontro com o amor visceral que é a misericérdia de Deus. Para isso, Francisco insiste na
necessidade de a Igreja sair e procurar as pessoas la onde elas vivem e sofrem. Ele ainda usa a
expressao de que a Igreja deve ser como um “hospital de campanha”, que esta nas “batalhas para
curar as feridas, mas que também possui mobilidade de deslocamento e ndo rigidas estruturas para
atender aqueles que necessitam. Nesse sentido a Igreja, quando entranhada de misericérdia, vai
ao encontro dos ‘feridos’ necessitados de escuta, compreensao, perddo e amor’ (FRANCISCO,
Papa. O nome de Deus é misericordia, op. cit., p. 86-87; PAGOLA, J. A. O caminho aberto por Jesus:
Lucas. Petropolis: Vozes, 2012, p. 182-183).
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2.2 Intertextualidade de Lc 7,11-17 e 15,11-32

Ao analisar com mais cuidado a popularmente chamada “parabola do filho

prodigo”,®® percebe-se que a motivacédo do autor lucano em tratar da citada parabola

era o incOmodo que Jesus causava em fariseus e escribas por “acolher pecadores e

fazer refeicdo com eles™® (cf. 15,2). De modo que, para tratar da questéo, lhes conta

uma parabola.l®® Da forma como esta descrito, pode-se dizer que o capitulo 15 de

Lucas fundamenta esta acdo de Jesus no acolhimento de pecadores em trés partesi®!

integradas entre si.

98 Conforme os mais diversos autores ja tém apontado, se fara a denominagéo de parabola do pai
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misericordioso ou do pai prédigo, como apontado por Gourgues; porém, este autor manifesta certo
repudio a tal denominagao: “Seria deslocado falar ‘parabola do pai prodigo?’ Preferiria esta
designagéo a ‘parabola do amor’ ou da misericérdia do pai’. Defende esta posigdo porque o pai
parabdlico ndo se revela somente amor e misericordia, como também demonstra um caréater
desmedido, incondicional e extravagante desse amor (GOURGUES, op. cit., p. 120; ELOY E SILVA,
L. H. Misericordiae Gaudium: quando os ombros e as méos fazem-se bragco no abraco: por uma
releitura da unidade do triptico de Lc 15. Revista de Cultura Teoldgica, S&o Paulo: PUC-
SP/Paulinas, n. 88, p. 275, 2016). Ainda aos interessados numa abordagem paulina sobre a
misericordia, cita-se aqui o excelente artigo de LOPES, J. R. A misericérdia na Carta aos Romanos:
o fundamento da histéria da salvacdo e da ética cristd. Revista de Cultura Teoldgica, Sdo Paulo:
PUC-SP/Paulinas, n. 88, p. 244-272, 2016.

Comer, colocar-se no mesmo nivel para uma refeicdo, comporta uma simboélica mensagem:
participar, comungar de uma mesma maneira de pensar, comungar de ideais. Jesus rompe o
apartheid religioso sem se importar com a mentalidade néo religiosa de fariseus (cuja denominagéo
significa “os separados”) e escribas; em Lc 5,29 Jesus vai a casa de Levi, cobrador de impostos, 0
chama para segui-lo, e grande nimero de publicanos estava presente. Jesus ali faz a refeicdo com
eles. Em Mateus esta ocorréncia se d4 em 9,9, porém, Levi recebe o nome de Mateus, que esta
“sentado na coletoria de impostos” (RIUS-CAMPS, op. cit.,, p. 252). Sem contar 0s outros
significados subjacentes, como: afinidade e comunh&o de vida, pois ninguém convidaria outro a sua
casa se néo tivesse interesse de estreitar laco e comungar da vida do convidado, e vice-versa. Ou
seja, estar a mesa traz implicita a ideia de comungar, consumir, assimilar (ideais) do outro. Bem
como estd presente a ideia de se refazer a mesa, de se restaurar. Nesse sentido, é de vital
importancia a questdo do memorial da Eucaristia no mandato deixado por Jesus: “Fazei isto em
memoria de mim!” (LEON-DUFOUR, X. O partir do pdo eucaristico segundo o Novo Testamento.
Sao Paulo: Loyola, 1984, p. 42-47). Francisco tem feito diversas provocac¢des em torno desta
tematica evangélica, usando-a inclusive como parametro do agir eclesial em nosso tempo. Na
Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium diz que a Igreja deve ser casa aberta do Pai. O Santo
Padre diz que todos podem participar de alguma forma na vida eclesial, e as portas dos sacramentos
nao se devem fechar por qualquer razéo, sobretudo o Batismo. A Eucaristia ndo é prémio aos
perfeitos, mas remédio generoso e alimento aos fracos. A Igreja ndo deve ser alfandega, como se
fosse uma controladora da Graca; mas uma facilitadora, casa paterna onde ha lugar para todos
(FRANCISCO, Exortacéo Apostoélica Evangelii Gaudium. Brasilia: CNBB, 2013, p. 35).

Lc 15,3: Eimev 8¢ mpog alToug TRV TapaBoAfv Tautnv Aéywv é traduzido pela Biblia da Editora
Paulinas como: “Entéo Jesus conta-lhes esta parabola”. Na Biblia do Peregrino: “Ele lhes respondeu
com a seguinte pardbola”. Na Biblia de Jerusalém: “Contou-lhes, entdo, esta parabola”.

Alguns estudiosos, entre 0s quais Sao Boaventura, defendem certa unidade entre as trés parabolas.
N&o seriam trés pardbolas de misericérdia, mas sim uma Unica em trés atos, dos quais o primeiro e
0 segundo atos tornam-se como que premissas que conduzem a magistral conclusdo, que é o ato
final (GOURGUES, op. cit., p. 113-115; ELOY E SILVA, op. cit., p. 275; BOVON, op. cit., v. llI, p.
52).
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A luz do que foi introduzido, o filho mais novo representa os “publicanos e
pecadores”, ao passo que o filho mais velho personifica os “fariseus e escribas”. O
primeiro é protétipo dos marginalizados e desprezados. O segundo é modelo do
homem religioso e observante que, apesar de ser filho, se comporta como
servo/escravo na casa de seu pai: “Ha tantos anos que te sirvo, e nunca desobedeci
a uma ordem tua...” (v. 29). O filho mais velho jamais teve a ousadia de pedir o que
era seu. Preocupado em cumprir, obedecer e observar resolucdes e ordens, jamais
conseguiu entrar numa dimensao de liberdade filial. E, quando descobre essa nova
possibilidade de relacdo afetiva com seu pai a partir da compaixdo, “fica com muita
raiva e ndo quer entrar” (v. 28), ao invés de alegrar-se e de fazer festa pela vida
recuperada de seu irméo.102

Ao tracar um paralelo entre as acdes de Jesus na pericope da vidva de Naim e
do pai prodigo de Lucas 15, percebe-se um equivalente em ambas as narrativas;
porém, com um diferencial l16gico: em Naim, quem empreende as acdes é Jesus. Na
pardbola lucana, o protagonista € o pai misericordioso: “Quando ainda estava longe,
seu pai o viu; tomado de compaixao, correu, abragou-o, beijou-0” (15,20). Antes que
o filho tenha tempo de abrir a boca e pedir perddo, antes que possa sondar a
autenticidade de suas motivagdes, o pai apressadamente multiplica gestos de ternura,
afeto e reconciliagéo.

Assim como observado na parabola do bom samaritano, o relato do Pai
misericordioso enumera uma sucessao de sete verbos que revelam outros tantos

procedimentos:

(1) Ide depressa, trazei a melhor tanica;

(2) Revesti-o com ela;

(3) Ponde-lhe um anel no dedo e sandélias aos pés;
(4) Trazei o novilho cevado e

(5) Matai-o;

(6) Comamos; e

(7) Festejemos.193

102 RIUS-CAMPS, op. cit., p. 254.

103 Ainda segundo GOURGUES (op. cit.,, p. 125-127), ainda vale ressaltar o destaque que o autor
lucano da a narrativa: ndo basta que se traga uma tanica, tem que ser a melhor. N&o basta dizer ao
filho que retome seu lugar, é preciso restituir-lhe o anel. Ndo basta ter ao cardapio um novilho, deve
ser um bezerro cevado. Nao basta preparar uma boa refeicdo, tem que ser um festim. O verbo
eU@paivw aparece apenas outras duas vezes no Evangelho lucano para descrever uma refeigdo
luxuosa: na parabola do rico insensato (12,19) e na passagem do rico e Lazaro (16,19). Apesar de
o filho mais novo, ao pedir a parte da heranca que lhe cabia (15,12), considerar o pai morto, pois s6
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A parabola oferece oportunidade para se abrir a certa imagem de Deus na qual
ninguém é excluido da salvagdo. Mas nao s6. Também de um Deus que confere
prioridade'® aos vulneraveis, pecadores e marginalizados, aos quais se mostra cheio
de ternura e cuidado devido as situacbes nas quais se encontram, pois é esta
debilidade constitucional que faz com que o mal se torne possivel. A vulnerabilidade
€ uma convocacao para um proceder a partir de baixo, tentando escrever uma nova
pagina da histdria, onde os protagonistas sdo aqueles que estéo ocultos na sociedade,
inertes nas margens e expulsos dos grandes centros de poder. Se exigira um
compromisso de se ter homens e mulheres “com entranhas” (rahamim).1% Entranhas
gue se comovem ante a vulnerabilidade do outro e que atuam com ternura, compaixao
e perddo: a linguagem da misericérdia.%®

Para Eloy e Silva, a pardbola de Lucas 15 pode ser entendida como uma
unidade semantico-tematica.l®” H4 uma ovelha que se perde fora e longe de casa, e
h& uma dracma que esta perdida perto e dentro de casa. Assim, a ovelha estaria em
paralelo com o filho mais novo, que se perdeu fora de casa, e a dracma em paralelo

com o filho mais velho que, de alguma forma, também n&o se encontra, mesmo dentro

se reparte uma heranca com a morte do pai, este, na volta do filho, celebra antes de tudo a retomada
de umarela¢éo que parecia perdida para sempre, uma auséncia, como se seu filho estivesse morto.

104 Prioridade que significa um tratamento privilegiado ou preferencial dado aos vulneraveis e
pecadores, a qual choca e escandaliza certa concepc¢éo de justica de Deus. O irméo mais velho
dizia: “Nao é justo!” Porém, a todos, sem excecdo, Jesus oferece parte no Reino de Deus. O pai
oferece a ambos os filhos a participa¢cdo na mesma felicidade. Porém, o Deus do Evangelho lucano
nao é neutro nem indiferente, deixando que as pessoas fagcam suas escolhas e se arranjem como
podem. O Deus lucano néo é neutro; quer apaixonadamente a vida de todos, mas em particular dos
pecadores. E porque tem essa prioridade esta pronto a praticar condutas “injustas” e “irracionais”,
que inspiram na maioria das vezes a logica da bondade atenciosa e do perddo (GOURGUES, op.
cit.,, p. 129-130). A universalidade da salvagcédo passa pela parcialidade — pelos pobres — de sua
realizacéo histdrica. Comprometer-se com a causa do pobre € dar a ele a condi¢cdo de se tornar
sujeito pessoal e coletivo da histéria. Para os seguidores de Jesus, a opgéo pelos pobres é uma
expressdo de caridade que exige uma tomada de posi¢ao social e politica (BOMBONATTO, V. I.
Jesus e a opgédo pelos pobres. In: OLIVEIRA, P. A. R. [org.]. A opcao pelos pobres no século XXI.
Séo Paulo: Paulinas, 2011, p. 139-155).

105 Rahamim expressa o0 apego instintivo de um ser a outro. Rahmin é o plural de réhem, que designa
0 “seio materno”, “Gtero” em hebraico; com o tempo, réhem evoluird a significacdo, passando do
fisico ao psicologico, e na antropologia biblica passa a indicar sentimentos: “comocéo”, “afeto”,
“ternura”, “compaixao”, “amor” (STAUDINGER, F. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit.,, v. 1, p. 1315;
MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, op. cit., p. 134).

106 MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, op. cit., p. 131-132. A dimensdo das entranhas aponta a
condicao de vulnerabilidade do ser humano. Diz respeito a parte mais fragil e sensivel do nosso
organismo, seja em sentido fisico, psiquico ou afetivo. Pois aquele que toca ou é tocado nas
entranhas pode adentrar em um estado de felicidade, ferimento, dano ou sofrimento interior.
Enquanto seres humanos, somos vulneraveis e frageis (MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, op. cit.,
p. 132-133).

107 Na verdade o autor tem o item de seu artigo denominado: O triptico cénico, o diptico lexical e a
unidade seméantico-tematica de Lc 15; ou seja, a construcéo triptica se interliga as imagens do pastor
e da mulher, sintetizados na figura do pai (ELOY E SILVA, op. cit., p. 289-290).
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da casa do pai. O elemento comparativo apresenta a seguinte configuragdo: de um
lado, publicanos e pecadores; de outro, fariseus e escribas; de uma lado, a ovelha que
se perde fora e longe de casa, imagem dos publicanos e pecadores que se aproximam
para escutar e sdo acolhidos por Jesus; de outro, a dracma que se perde perto e
dentro de casa, imagem de fariseus e escribas que murmuram contra a atitude de
Jesus; de um lado, o filho mais novo que espera se encontrar fora de casa, longe do
pai; de outro, o filho mais velho que ainda ndo se encontrou em sua identidade dentro
de casa e supostamente perto do pai. E, consequentemente, 0s irmaos nao se
encontram em sua identidade, pois 0 mais novo quer ser tratado como empregado, e
0 mais velho sempre se sentiu servo; ambos n&o reconhecem sua origem: o rosto do
pai.

Dessa forma, a oposicao do filho mais velho (15,30) indica a ndo aceitacdo da
acolhida do irmao mais novo. Revela a opinidao segundo a qual a religido se reveste
de uma visdo que nao é aquela sugerida pelo pai. O didlogo com o pai permeia-se de
um ressentimento, quase murmurante, de um filho incapaz de alcancar o horizonte de
seu pai. Mesmo diante das recriminacdes do mais velho, o pai o ama em seu hesed
fiel, manifestado pela atitude: “saiu e Ihe suplicou” (15,28). Dessa maneira, a narrativa
do pai misericordioso manifesta um Deus que acolhe de modo incondicional em sua
misericérdia.'®® No perddo concedido devolve suas verdadeiras realidades filiais e

possibilita que facam uma experiéncia de nascimento, de ressurreicdo.'° Se poderia

108 ELOY E SILVA, op. cit., p. 290. Diante da murmuracgédo de escribas e fariseus, o autor se vale de
uma eloquente imagem da moeda: a dracma ndo fala nem escuta; simbolo que reporta a um
fechamento a escuta e a incapacidade de se comunicar. Além disso, o diptico pastor que procura
fora e da mulher que procura dentro é completado pela imagem do pai que deseja encontrar o filho
que se perdeu longe e fora e o filho que se perdeu perto e dentro de casa. Tal imagem condensa
em si a consciéncia fiel do pastor e a diligéncia terna iconograficamente representada pela mulher.

109 Para MARTINEZ-GAYOL, o cristdo deve entender que o perdéo recebido e oferecido ndo tem como
origem ele mesmo como a fonte dessa remissdo. O cristdo perdoa o0 outro ndo porque este se
arrependeu, nem porque reparou convenientemente o mal que havia feito, nem porque suas
entranhas sdo mais compassivas que as entranhas dos demais, mas perdoa porque se sabe
perdoado e acolhido nas entranhas misericordiosas de Deus. E dentro experimenta uma comogao
tal que Ihe transforma, de modo a oferecer também o perddo ao outro (MARTINEZ-GAYOL
FERNANDEZ, op. cit., p. 150).

110 Segundo ELOY E SILVA, a parabola lucana provoca-nos a experiéncia da auséncia do rehem
materno, o primeiro (tero, pois, a0 nascermos, nos separamos fisicamente e para sempre. No
entanto, apos aquela experiéncia primeira nos damos conta de que existe um segundo Gtero, o colo.
Primeiramente o colo da mée, lembranca tatil, olfativa, nutritiva e acolhedora do que ficou na
memoaria afetiva do que foi o primeiro Utero. Em segundo lugar, mas ndo menos importante, o colo,
segundo Utero, € também representado pelo abraco que nos acolhe, ndo somente o abraco da mae,
mas do pai, do irm&o, do amigo, de quem se faz proximo quando se faz necesséario um abraco, qual
regaco acolhedor. Todavia, nem o primeiro hem tampouco o segundo (tero se equiparam aquele
que é denominado terceiro Gtero. Terceiro ndo por ordem de importancia, mas porque abarca o
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dizer que a experiéncia misericordiosa da reconciliacdo do pai para com seus filhos
0S gesta em suas entranhas, proporcionando vida nova.

Deus, por meio de Jesus, faz dos vulneraveis seu principal locus theologicus.
Esse movimento que toma Jesus e o faz ir em direcdo aos ultimos se denomina
“misericordia”.!!! Partindo desta ética de andlise, o gesto de reanimacdo de um
cadaver feito por Jesus poderia ter uma interpretacdo pelo prisma da justica.l’?
Conforme a concepc¢ao judaica narrada nos livros do Antigo Testamento, Deus
manifestaria sua justica, enquanto misericérdia, aos orfaos, estrangeiros e as vilvas
(Gn 38,6-11; Dt 10,18; 14,28-29; 16,9-14; 24,17-21; 26,12-13; Lv 21,14; 22,13; Ex
22,21-24; 1Rs 17,8-15; 2Rs 4,1-7.13; Zc 7,10; Is 1,16-23; Jr 7,6; 22,3; Mg 6,6ss.).
Sinal do pobre por exceléncia € uma vidva sem filhos. Na sociedade judaica
contemporanea de Jesus, uma vilva com filhos ainda teria alguma oportunidade; sem
eles, porém, havia grandes chances de virar indigente. Nesse sentido, a ressurreicao,
ou, como aqui se entende o relato, reanimacao, ndo é apenas vivificacdo do cadaver
do menino morto, mas é também da vilva que havia perdido seu maior e Unico

tesouro. A ressurreicdo nao é “apenas” ressuscitacao do filho morto, mas € indicador

significado dos “Uteros” anteriores (ELOY E SILVA, op. cit., p. 292). Os termos que originam a
palavra misericérdia no hebraico, bem como na tradicao da Septuaginta (LXX), sédo abordados de
modo denso no artigo de LOPES (op. cit., p. 244-272).

BOMBONATTO, op. cit., p. 151-152. Para BOMBONATTO, essa perspectiva da salvagéo oferecida

por Jesus passa pela defesa e pela garantia da vida dos pobres, embora néo se reduza a isso. A

universalidade da salvacéo passa pela parcialidade — pelos pobres —, pela sua realizagdo historica.

Se a salvacao tem a ver com a vida nova em Cristo Jesus, que assume no amor e na misericordia

a totalidade da realidade, ela requer a preservagdo da vida no seu nivel mais primario, em sua

mesma materialidade. Negar a materialidade é negar a possibilidade de vida em comunhdo com

Deus. Para SOBRINO, Lucas narra no comeco da misséo de Jesus em favor dos pobres o primeiro

ataque contra Jesus e vai, com exatiddo, destacando o carater progressivo dessas ameacas. Em

6,11 os escribas deliberam por que Jesus curou no sabado. Em 11,53 “comegaram a trata-lo com

hostilidade e a indaga-lo com ciladas para apanha-lo em algo que dissesse”. Em 13,31, os fariseus

avisam Jesus que Herodes quer maté-lo. Agora os escribas e sumos sacerdotes o procuram para
mata-lo (19,47-48; 20,19) (SOBRINO, J., Jesus, o libertador: a histéria de Jesus de Nazaré. Séo

Paulo: Vozes, 1994, p. 289-291). Da mesma forma, quantas vezes Jesus ndo se tera compadecido

da Igreja, quando esta se comportou como uma religido de mortos? Em nome de Deus nao é€ licito

formular nenhum principio que avassale o homem: “O sabado foi feito para o homem e ndo o homem

para o sabado”; portanto, educar o homem a liberdade e ao respeito as leis que regulam a vida e o

respeito ao meio ambiente é tarefa tdo ardua como necesséria. A reanimacao do jovem de Naim

nos leva a crer que, por mais tenebrosa que seja a crise, sempre ha possibilidade de reavivar a

comunidade cristd (RUIS-CAMPS, op. cit., p. 109-110; MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, op. cit.,

p. 131-132).

112 O texto apécrifo “Testamento dos Xl Patriarcas” refere-se a vinda do Messias como a chegada das
entranhas do préprio Senhor: “Espalharei sobre a face da terra para vir as entranhas do Senhor, o
homem que faz justica e realiza a misericordia com todos aqueles que estdo préximos e distantes”
(cf. Test 4,5). A misericordia se manifesta como a presenca das entranhas de YHWH naqueles que
na sua praxis revelam o amor encarnado de Deus enquanto compaixdo. O texto refere que as
entranhas séo sindbnimo da presenca do préprio YHWH em meio ao mundo.

11
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de um Deus que toma partido em defesa dos vulneraveis. Por sinal, o gesto de

misericérdia de Jesus ndo acontece para com 0 morto, e sim para com sua mae.
Dessa forma, a vida nova do filho também o é para a mée que dele depende

socialmente. Sob essa Gtica, a praxis de Jesus € Boa Noticia para as vitimas, 0os mais

vulneraveis, empobrecidos, pecadores e excluidos.

2.3 Misericérdia e vulnerabilidade

Conforme abordado, o0 movimento que toma Jesus a partir de suas entranhas
(sublinhado ndo apenas por Lucas mas também pelos outros sinoéticos) emerge
quando Jesus se depara com situa¢des nas quais o outro estd em uma circunstancia
de vulnerabilidade. Isto também se manifesta diante de leprosos (intocaveis: Mc 1,41);
cegos (indefesos e mendigos: Mt 20,34); epiléticos (espirito impuro: Mc 9,22); a vilva
de Naim (sinal méximo do abandonado e do indefeso: Lc 7,13). De fato, Jesus se
comove ante os mais excluidos da sociedade, sente compaixdo dos envolvidos em
condicBes de fragilidade, desigualdade, exclusédo e pobreza. Jesus se “agita” em suas
entranhas ante aqueles que sofrem pela enfermidade ou por serem objeto de injustica,
opressao e indiferenca na sociedade de seu tempo.

A contemporaneidade € marcada por diversos avancos industriais, técnicos,
em diferentes areas das pesquisas meédicas e nos espacos das telecomunicacodes.
Porém, percebe-se que nem todos tém acesso a tais recursos. Muitos se encontram
em condi¢cdes semelhantes as da época de Jesus, com 0 agravante de ndo serem
percebidos. Sdo os chamados invisiveis de nossa sociedade.

Ante a vilva indefesa, Jesus reage a vulnerabilidade alheia e se faz solidario
com a dor humana, oferecendo respostas compassivas que devolvem a dignidade, a
integridade, a fortaleza, a vida, a alegria e a esperanca, indo além da lei; respostas
que restauram igualmente as relacbes socioculturais. Diante da situacdo de
sofrimento em que Jesus € envolvido, brota também de seu coracdo a necessidade
de “fazer algo”, de reparar a situacdo. Ou seja, passa do sentimento de comog¢ao em
gesto concreto de libertacdo e salvacdo. A experiéncia interna de compaixdo deve
gerar necessariamente respostas praticas.

O movimento feito por Jesus no relato de Naim ndo é s6 de vida, mas de
envolvimento, cura, reanimacao, ternura e compaixao. Sinaliza a realizacdo das

expectativas messianicas judaicas, pois é Deus mesmo quem acolhe com
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misericérdia os humilhados e insignificantes.''3 A reanimacgédo do jovem morto é como
um abraco resgatador do Pai que vem de cima e se abaixa até o mais profundo da
humanidade, para que nada fique fora de seu arco de ternura, compaixao e perdao,
resgatando o filho e o entregando a mae. O sentido dado para “a comocdo de
entranhas” ndo € mero sentimento ou emoc¢do, ou apenas um relacionamento
desenraizado que se configura de modo esvaziado em sua significagdo, mas implica
uma acdo através da qual a ternura e a misericordia de Jesus se materializam e
tomam “carne”.114

As atitudes de Jesus sdo ainda mais emblematicas. No momento historico
presente, em que a intolerancia para com os diferentes, o sofrimento de refugiados
em busca de paz, a violéncia de atos terroristas, o trafico humano e a morte causada
pelas drogas se tornam banais em diversas sociedades, vai-se criando nos individuos
uma espécie de calosidade, na qual a dor do outro parece ndo ter ressonancias nos
individuos a sua volta.

Para Bovon, a construcdo da narrativa traz um componente: Jesus manifesta a
vontade de vida, ndo por uma nova palavra, mas pelo gesto, tocando o féretro. No
entanto, em sua origem esse tocar significava, como em outros relatos de milagre, a
transmissdo de uma forca divina.''®> Mas o que torna especialmente interessante o
toque de Deus no féretro é sua vulnerabilidade, j& que, por exceléncia, o néo
vulneravel se faz vulneravel por nés. E isso mostra sua onipoténcia: o poder que se
faz wvulneravel para abordar o pecador a partir de um amor entranhado e

misericordioso, ensina assim a amar a vulnerabilidade, aproximando-se da

113 Termo omAayyvi¢opai (cf. WALTER, N. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. II, p. 1470).

114 MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, op. cit., p. 143. Dessa maneira, conforme apontado pela analise
pragmatica, quando se estabelecem relagbes, desde o mais profundo, que estdo carregadas de
afetos e paixdes e que se dirigem as “entranhas do outro”, podem gerar: animo, reconhecimento,
autoconfianga e encorajamento.

115 Parece que o toque é parte importante do ministério de Jesus, pois ocorre diversas outras vezes
(8,44-46; 18,15; 22,51; 24,39). No entanto, a Lei mosaica trazia algumas consequéncias aos que
tocavam cadaveres — no caso da pericope em estudo, Jesus ndo toca o cadaver, mas o féretro (v.
14). Segundo o Livro dos NUmeros, tocar um cadaver torna a pessoa ritualmente impura durante
sete dias (Nm 19,11-16). E o que acontece com Jesus por causa de sua solidariedade para com os
pobres, tornando-se impuro do ponto de vista judaico, ficando dessa forma excluido da comunidade
religiosa (DILLMANN; MORA PAZ, op. cit., p. 189). Para RIUS-CAMPS, era necessario transgredir
o tabu religioso sobre a impureza legal de um cadaver, uma vez que a observancia da Lei mosaica
era precisamente o que tinha consumido a vida do mog¢o. Dessa forma, Jesus ndo respeita as
prescricées da impureza levitica; pelo contrario, “calca os pés” a Lei de maneira ostensiva (RIUS-
CAMPS, op. cit., p. 108).
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vulnerabilidade do outro com ternura, compaixdo e misericordia, transformando a
fragilidade em possibilidade.'®

E dentro das entranhas misericordiosas de Deus que o pecador experimenta
uma comocao que o transforma e mobiliza. Dessa forma, sente-se impelido a também
oferecer o mesmo perdao que Ihe foi dado primeiramente de modo gratuito, ao ser
alcancado graciosamente por Deus.

2.4  Misericordia no Magistério de Francisco!!’

Francisco, na ilha de Lampedusa, se referiu a isso ao falar da “globalizac&o da
indiferenca”,'® quando as diversas situacées de brutalidade e por vezes de selvageria
contra os seres humanos acabam sendo aceitas como comuns. Ao mesmo tempo que

a tecnologia permite acesso a tudo o que acontece ao redor do mundo, ela funciona

116 MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, op. cit., p. 146. Deus se torna um de nos em Jesus, e nele Deus
se faz pequeno, fragil, vulneravel, sensivel. O icone mais eloquente disso é o Menino Jesus em
Belém.

1170 Papa Francisco, nascido Jorge Mario Bergoglio em Buenos Aires, em 1936, foi eleito ao papado
em 13 de mar¢o de 2013, depois da renuncia do Papa Bento XVI (o primeiro Papa a renunciar
depois de Grego6rio Xll, em 1415), com o lema Miserando atque eligendo, “com misericérdia, o
elegeu”. A propria eleigao causou surpresa e até consternagdo. Um Papa néo italiano, mas também
nado europeu (embora filho de pais italianos), discutivel quanto a sua posicéo politico-ideolégica. Os
da teologia da libertacdo lembraram sua acéo disciplinar como provincial dos jesuitas na Argentina,
contra seus companheiros imprudentes, no tempo da ditadura militar; porém, logo depois de suas
primeiras manifestacdes como Papa, foi a direita catélica que n&o quis (e ndo quer) reconhecé-lo
como seu este “Papa comunista”. Pouco depois, com as palavras criticas que dirigiu aos cardeais,
referindo-se as 15 doencgas que acometem a Curia Romana, e com o afastamento do Secretario de
Estado e carmelengo pontificio, o cardeal Bertone, em outubro de 2013, confirmou o seu projeto
quanto a reforma da estrutura interna da Igreja (cf. KONINGS, J.; DE MORI, G. L. O Papa da
conversédo e da misericordia. Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte: Faculdade Jesuita de Filosofia
e Teologia, v. 48, p. 11, 2016). Como contribui¢cdo valiosa sobre a questdo da Reforma do Papado,
indico o interessante texto de PASSOS (A Reforma do Papado: primado na colegialidade.
Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte: Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, v. 48, p. 37-58,
2016), em que o autor aponta que a reforma do papado j& estd em curso por meio das medidas e
dos escritos de Francisco; todavia, encontra dificuldades diante de uma Cdria rigida e composta em
muitos casos de clérigos carreiristas e de grupos conservadores que olham Francisco como um
Papa heterodoxo e que deve ser combatido. Passos apresenta como um dos proximos passos
indicados pelo Papa uma maior colegialidade, por meio da valorizagdo das conferéncias episcopais
e de igrejas locais. Afirma que a reforma franciscana em curso acontece de modo paulatino,
respeitando a histéria, para dessa forma ser assumida de modo consciente e irreversivel por toda a
Igreja. Ainda nesta mesma perspectiva (QUINN, J. R. Reforma do Papado: indispenséavel para a
unidade crista. Aparecida: Santuario, 2002).

118 Em Lampedusa, o Santo Padre falou de uma indiferenca global ante o sofrimento que existe hoje:
“Estamos anestesiados ante a dor dos demais a nossa volta”. Sete migrantes cairam ao mar;
tentando salvar suas vidas, amarraram-se em redes para a pesca de atum; entretanto, os donos
decidiram corta-las, deixando os refugiados vindos do Oriente Médio e da Africa morrer. Esta histéria
comoveu o Papa Francisco, que decidiu fazer a visita a llha de Lampedusa. Na missa, o altar, o
célice e o baculo do Papa foram feitos com restos de madeira que sobraram dos barcos
naufragados. Sim, o Papa, no meio dos emigrantes, usou um baculo de madeira. Algo raro na
histéria. A visita ocorreu em 08 de julho de 2013.
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como parede atras da qual se escondem os que contemplam tais situagfes, estando
a salvo de “toca-las” e, consequentemente, de se envolver com as pessoas em tais
circunstancias. O contato direto feito por Jesus gera a experiéncia do encontro e
desperta a responsabilidade para com o outro em suas dores e sofrimentos. A
distancia imuniza os individuos e convence de modo sutil que nédo ha nada a fazer.'9

Em raz&o de seus gestos expressivos serem amplamente divulgados pela
midia, parece importante enfocar os escritos mais relevantes do Papa Francisco,
principalmente as exortagdes apostélicas pés-sinodais Evangelii Gaudium,'?° Amoris
Laetitia e a enciclica Laudato Si".

Nos ultimos tempos a Tradicdo eclesial tem sabido destacar o perddo e a
misericordia como um dos grandes desafios que o cristdo ndo pode ignorar. Alertando-
nos contra o perigo do exagero da precaucao para “ndo pecar”, criando isolamento
devido ao excesso de cuidado, porém, insensiveis, inflexiveis e severos para
“‘perdoar’, o atual Papa se coloca como mestre, ndo tanto por sua autoridade
magisterial e governamental, mas por ser um pedagogo,’?® um pedagogo do
Evangelho, como o foi o carpinteiro de Nazaré.1??

Mais que preocupar-se com dogmas, doutrinas ou com o legalismo do Cédigo
de Direito Canénico, seu pontificado nos diz que a vocacéo prépria da Igreja € ser
pastoral, autorrealizando-se somente quando anuncia a alegria contagiante que

advém da acdo salvadora e libertadora de seu Senhor sobre ela. Quanto mais a Igreja

119 MARTINEZ-GAYOL FERNANDEZ, op. cit., p. 148. Um dado interessante verificado por uma
pesquisa indica que, no Brasil, as mortes causadas pela violéncia sdo maiores do que as causadas
por ataques terroristas. Foram realizados, até o final do més de maio de 2017, 498 ataques
terroristas com um total de 3.314 mortos. Enquanto no ano de 2015, cerca de 3,4 mil pessoas foram
assassinadas a cada 21 dias no Brasil, segundo o Sistema de Informacdo sobre Mortalidade do
Ministério da Saude. E isso parece fazer parte integrante e natural do pais. A comparacdo entre
mortes violentas no Brasil e vitimas de atentados foi feita pelo Instituto de Pesquisa Econémica
Aplicada (Ipea) e pelo Férum Brasileiro de Seguranca Pdblica (disponivel em:
<http://ultimosegundo.ig.com.br/brasil/2017-06-05/mortes.html>. Acesso em: 06 jun. 2017). Se
olharmos por essa 6tica, é necessario educar para a sensibilidade, ter uma palavra para o sofrimento
e lutar contra a indiferencga propria e das sociedades.

120 Se opta neste trabalho por colocar acento sobre a exortacdo Evangelii Gaudium, pois Francisco, por

meio dela, apresenta maior material teméatico para o que € aqui abordado.

A pedagogia de Francisco ndo se opde a sua autoridade, enquanto magistério; pelo contrario,

confere-lhe maior autoridade.

122 Muitos identificam, e consequentemente desqualificam, esse carater pastoral de sua pregacao e
atividade com uma teologia de segundo nivel, pois 0 mais importante seria definir em cada tempo e
com clareza o que é a fé cristd. Francisco, no ambito interno da Cudria Romana, tem enfrentado
diversas oposic¢des dos diferentes componentes do colégio cardinalicio, com manifestacées pelos
meios de comunicaco. E n&o so. E perceptivel nos componentes do episcopado que o Santo Padre
ndo tem agradado aqueles que apenas tém em vista uma “carreira eclesiastica’, com
encaminhamentos que em muitas ocasiées vao na “contraméo” do que tem indicado o Papa.

12
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se aproximar do pecador, se inclinar sobre o coracao ferido dele e o depositar em
suas entranhas, mais ela se assemelhara ao seu Senhor; mais sera “perita em
humanidade”, fazendo-se fiel ao seu fundamento.

De fato, Francisco tem apontado os encaminhamentos da Igreja por este rumo.
Ele tem dito em diversos momentos que quer uma Igreja “em saida”, sugerindo
certamente uma eclesiologia missionaria, mas isso ndo s6 indica a caracteristica
evangelizadora da Igreja, que por si sO jA € missionaria, como também recomenda
qual deve ser a caracteristica ontologica: aproximar-se das pessoas, tomar a iniciativa
sem medo, ir ao encontro, procurar os afastados, ir as encruzilhadas dos caminhos
para convidar os excluidos. Ou seja, sair a anunciar e a oferecer a misericordia infinita
do Pai.'?3

A Igreja em saida proposta por Francisco ndo esta instalada no conforto das
sacristias ou nas dependéncias das casas paroquiais, mas se desloca as periferias
humanas,'?* levando o Evangelho enquanto projeto de realizacdo do homem consigo
mesmo, com 0 mundo a sua volta, com o outro e com o Outro, nas mais diversas
circunstancias de nossas existéncias. Pois Deus, por meio de Jesus, se deixou
envolver pelas situa¢gées humanas para levar aos individuos um projeto integral de
salvacéo e libertacdo que Ihes estava reservado por meio do Senhor. Assim também
0 semeador deve encontrar um modo para fazer com que a Palavra se encarne numa
situacdo concreta e dé frutos de vida. O sonho de Deus é que sua Palavra seja

acolhida e manifeste sua forca libertadora e renovadora.'?®

123 O Santo Padre chamou essa iniciativa de “primeirear’, uma maneira de tomar a iniciativa de
acompanhar, de ir ao encontro e de chegar as encruzilhadas dos caminhos, na direcao dos
excluidos (FRANCISCO, Papa. Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium. S&o Paulo: Paulinas,
2013, n. 24).

124 Em diversas ocasides Francisco se vale do termo “periferias existenciais” para se referir aos locais
em que deve chegar o anuncio querigmético da Palavra.

125 A Igreja franciscana proposta pelo Santo Padre encurta distancias, entra na vida diaria dos
individuos, abaixa-se (o termo “abaixar” é oriundo do grego kévwaig, palavra cuja raiz é o adjetivo
Kevog, “vazio®, “inGtil”. Quando nos referimos a kévwaoig, “rebaixamento”, “humilhacdo”,
“esvaziamento” (cf. LATTKE, M. In: SCHNEIDER; BALZ, op. cit., v. |, p. 2295-2298.), queremos dizer
até a humilhagéo, quando se assume a vida humana, com todas as suas contradi¢gfes, rebaixando-
se e tocando a carne sofredora do Cristo no povo. Dessa forma, os evangelizadores contraem
“cheiro das ovelhas”, e estas escutam a sua voz. A comunidade evangelizadora dispbe-se a
acompanhar a humanidade em todos os seus processos, por mais duros e demorados que sejam
(FRANCISCO, Exortacao Apostolica Evangelii Gaudium, op. cit.,, n. 24). Segundo Kasper, esta
kévwaolg é condicdo sine qua non para que Deus, que é infinito, possa dar lugar a Criacdo. A
encarnacao de Deus em Jesus Cristo e, em sentido ainda mais lato, a cruz de Jesus séo o ponto
culminante e insuperavel da autorrevelacao de Deus no seu autorrecolhimento trinitario. Na cruz,
Deus interna-se no morte, 0 que € totalmente oposto a ele, que é vida. O autoesvaziamento de Deus
€ revelagdo da sua onipoténcia no amor; KASPER, W. A misericordia: condigdo fundamental do
Evangelho e chave da vida cristd. S&o Paulo: Loyola, 2015, 120-121.
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Nos ultimos tempos, o tema da misericordia ja havia sido considerado em
outros pontificados. A Carta Enciclica Dives in Misericordia, de Jodo Paulo I, de 1980,
€ exemplo disso. Nela ha um esboc¢o da misericérdia divina que se revela encarnada
na pessoa de Jesus Cristo. Nesse sentido, ndo ha rupturas no magistério petrino
quando trata de tal tematica. O documento versa sobre a aproximagédo por iniciativa
de Deus com o homem, ao se revelar como o Pai das misericérdias em todas as
situacdes e ambientes.'?® Do mesmo modo, Bento XVI apresenta de modo implicito
as marcas da misericordia de Deus, tendo como principais caracteristicas a graca da
renovacéo e da transformacédo por meio da justificacdo divina.'?’

Todavia, é inegavel o aprofundamento dado ao assunto quando se trata do
pontificado de Francisco, do qual merece destaque o impeto arrojado. Essa
caracteristica fica clara quando o Papa indica o rosto pastoral da Igreja por ele
desejado. Na Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium pede para que a Igreja
abandone o antigo critério pastoral do “fez-se sempre assim” para com ousadia
repensar os objetivos, as estruturas, o estilo e os métodos evangelizadores do nosso
tempo. Para isso, propde empenho, generosidade e coragem na aplicacédo do citado

documento. Faz-se um convite ao episcopado e as Conferéncias Episcopais para que

126 JOAO PAULO I1. Dives in Misericordia, op. cit., nn. 2, 37, 38, 62. Nesta Carta Enciclica, Jodo Paulo
Il descreve a misericérdia de Deus no seu aspecto mais profundo: como amor que doa, mais potente
gue a traicdo, graca mais forte do que o pecado. Em Ultima analise, a misericordia é, da parte de
Deus, fidelidade a si proprio. O fruto do amor de Deus € o perddo e a reconstituicdo na graga, o
restabelecimento da alianca interior.

127 Nesse sentido, foi langado primeiramente na Itélia o livro que tem a participagdo do Papa emérito
Bento XVI, organizado pelo jesuita Daniele Libanori, com o titulo: “Per mezzo della fede. Dottrina
della giustificazione ed esperienza di Dio nella predicazione della Chiesa” (Através da fé. Doutrina
da justificacdo e experiéncia de Deus na evangelizacdo da Igreja). O livro traz a publicacdo de
manifesta¢gbes feitas num convénio teoldgico promovido em outubro de 2015 em Roma. Numa
entrevista proposta na obra, o Papa emérito cita a santa polonesa Faustina Kowalska (1905-1938),
que das suas visOes reflete “o desejo da bondade divina que é exatamente do homem do hoje”.
Bento XVI também faz referéncia a Sao Jodo Paulo Il que canonizou a sua conterranea e publicou
uma enciclica sobre o tema: “Deus, rico de misericérdia” (1980); bem como cita seu sucessor, 0
Papa Francisco, dizendo que ele se encontra “de acordo com essa linha (que pde a misericérdia ao
centro da mensagem cristd). A sua pratica pastoral se expressa sobre o fato de que ele nos fala
continuamente da misericérdia de Deus”. Bento XVI ainda ressalta que o homem de hoje tem
necessidade da misericordia e da delicadeza de Deus. Na dureza do mundo tecnicista, no qual os
sentimentos ndo contam mais nada, aumenta a espera por um amor divino que venha doado
gratuitamente (LIBANORI, D. [org.]. Per mezzo della fede. Dottrina della giustificazione ed
esperienza di Dio nella predicazione della Chiesa. Roma: San Paolo, 2016. Disponivel em: <http://
http://br.radiovaticana.va/news/2016/03/16/bento_xvi_fala_da_miseric%C3%B3rdia_como_ideia_c
entral/1215867>. Acesso em: 21 jun 2017).
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assumam, com corresponsabilidade, discernimento e sem receios, uma pastoral
sabia, realista e concreta, condizente com a realidade do homem contemporaneo.?®

Nesse sentido, a Igreja, mée de ternura, € convocada a manifestar “entranhas
de misericordia”, comprometendo-se com os homens e as mulheres de nossa
sociedade, a qual se apresenta com os atributos/consequéncias da globalizacédo:?°
consumista, comodista, sexista, egoista, hiperestressada, radicalmente corrompida
em diversos ambitos e setores sociais.'*°

Assim como vimos na proposta lucana da reanimacé&o ocorrida em Naim a partir
da misericordia, a qual manifesta um profundo envolvimento de Deus com as dores e
sofrimentos da sociedade, hoje também a Igreja, por meio de suas manifestacoes,
guer mostrar que Deus ndo quer a ruina nem o aniquilamento da humanidade, ainda
gue esta ainda se mostre niilista,'3! egoista, intolerante e pouco solidaria. A Igreja quer
afirmar em chave de leitura ético-social e libertadora-salvadora que Deus tem
“entranhas de misericérdia”, caso se queira chamar a atencgdo, resgatar e provocar o
sentido primeiro da terminologia, e consequentemente apontar para o modo pleno e

comprometido de Deus para com os homens e mulheres de nossa época. Um modo,

128 Ao ressaltar a importancia da colegialidade episcopal, Francisco mostra um estreito vinculo com a
Tradig&o da Igreja; resgata um importante item do Concilio Vaticano Il, quando da elaborag&o da
Constituicdo dogmética sobre a Igreja, Lumen Gentium; e coloca a questéo da catolicidade da Igreja.
A teologia da colegialidade ganhou evidéncia e foi formulada como principio fundamental que
possibilitou a colocagéo do primado petrino do bispo de Roma e da autoridade apostdlica de todos
0s bispos como praticas complementares de um Unico e mesmo corpo eclesial. Dessa forma, as
dimens@es universal e local da Igreja, unidade e diversidade, se completam no exercicio concreto
de um consenso de fé e, em termos praticos, em modos de organiza¢ao dos governos eclesiais. Ou
seja, a Igreja local se expressa na sua totalidade & Igreja universal (CONCILIO ECUMENICO
VATICANO II. Constituicdo dogmética sobre a Igreja Lumen Gentium, n. 23). Porém, para uma maior
implementacdo dessa perspectiva eclesial, se faz necessaria uma reforma do papado, ja
mencionada por Jodo Paulo Il. A fim de conhecer um pouco mais sobre a reforma do papado a partir
da colegialidade episcopal queridos por Francisco, cf. PASSOS (op. cit., p. 47-48).

129 O Documento de Aparecida chama a atengdo para o fato de que a globalizacédo faz emergir novos
rostos de pobres, a quem a pastoral da Igreja deve dar especial atencdo. E em continuidade com
as Conferéncias Gerais anteriores, fixamos nosso olhar nesse grande elenco de rostos concretos
dos novos excluidos: os migrantes, as vitimas da violéncia, os deslocados e refugiados, as vitimas
do trafico de pessoas e sequestros, os desaparecidos, os enfermos de HIV e de enfermidades
endémicas, os toxicodependentes, os idosos, 0s meninos € meninas vitimas da prostituicdo, da
pornografia e da violéncia ou do trabalho infantil, as mulheres maltratadas, vitimas da excluséo e do
trafico para a exploracdo sexual, os grandes grupos de desempregados/as, os excluidos pelo
analfabetismo tecnoldgico, as pessoas que vivem na rua das grandes cidades, os indigenas e os
afro-americanos, os agricultores sem-terra e outros agricultores campesinos (V CONFERENCIA
GERAL DO EPISCOPADO LATINO-AMERICANO E DO CARIBE. Documento de Aparecida.
Brasilia: CNBB, 2007, n. 402).

130 Quando nos referimos ao Brasil, € notério o quanto somos geridos por um sistema cleptocrata de
governo, onde o Estado deixa de ser governado por um estado de direito imparcial e comeca a ser
governado por um poder econémico de diversas maneiras.

131 pPalavra oriunda do latim nihil, “nada”. Doutrina segundo a qual nada existe de modo absoluto e
definitivo; uma de suas marcas é a descrenca.
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poderiamos dizer, curador, compassivo e céntrico, o qual se espera ser revelado
também na Igreja de hoje.1%?

Ha uma tendéncia de espiritualizar a tematica da misericordia, domesticando-a
e, dessa forma, ignorando suas raizes sociais e sua revolucionaria proposta
antropolégico-existencial que ha nas Sagradas Escrituras.'®® Faz-se necessario
transformar nossas entranhas de violéncia, intolerancia, avareza, 6dio, vergonha,
ressentimento, insensibilidade social e antropoldgica, indiferenca, ansiedade
cibernética, em entranhas de misericérdia, compaixao e perddo; em entranhas mais
solidarias, ternas, curadoras e fraternas, filoecolégicas, filoexistenciais e
filoplanetarias.3*

Além disso, o receio que muitos tedlogos de hoje tém € de que a temética da
misericérdia se torne uma moda apenas de momento!3® — muito embora com fins
totalmente diferentes dos propostos pelo Papa Francisco —, que seja um modus
vivendi, um modus operandi de nossa sociedade, que ainda traz as marcas de
violéncia, de opresséo, de insensibilidade de ir ao encontro dos que estdo em situacao

de vulnerabilidade, de intolerancia para com os de opinido divergente e de passividade

132 Francisco, ao assumir a sua diocese, disse no balcao da Basilica que “a Igreja de Roma preside na
caridade”. O Papa se refere a Igreja na sua totalidade, e ndo apenas ao bispo, um dos componentes
da Igreja. A Igreja é também o bispo. Para Francisco, presidir na caridade é comecar pela periferia.
Francisco fundamenta seu ministério fazendo uma volta as fontes Patristicas, citando Inacio de
Antioquia (CONCILIO ECUMENICO VATICANO II. Constituicdo dogmatica sobre a Igreja Lumen
Gentium, n. 13; cf. SANTO INACIO DE ANTIOQUIA. Carta aos Romanos, Prologo. Conf.: Primeira
saudacgéao do Papa Francisco no dia 13/03/2013;
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2013/march/documents/papa-
francesco_20130313_benedizione-urbi-et-orbi.html acesso em: 12 jul. 2017.

133 Para um aprofundamento da fundamentagdo biblica da tematica das obras de misericordia, tdo
necessarias em nossa atual realidade, cf. PIKAZA, X.; PAGOLA, J. A. Entrafiable Dio. Las obras de
misericordia: hacia una cultura de la compasién. Navarra: Verbo Divino, 2016).

134 Conforme nos pede o Papa Francisco em sua Carta Enciclica Laudato Si’ (Sdo Paulo: Paulinas,
2015).

135 Em consonancia com a Constituicdo dogmatica Dei Verbum do Concilio Vaticano Il, Francisco ainda
alerta sobre a crescente necessidade de se crescer na interpretacdo da Palavra revelada e em sua
interpretacado; ressalta ainda a importancia da tarefa dos exegetas e te6logos no amadurecimento e
na melhor explicitagdo do tesouro riquissimo da Palavra (FRANCISCO, Papa. Exortagdo Apostdlica
Evangelii Gaudium, op. cit., n. 40).
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na atitude de acolhimento a refugiados'®*® que buscam a sorte de uma vida melhor em
nossas terras.%’

A misericérdia verdadeiramente se revela quando temos como misséao,
enquanto discipulos de Jesus: denunciar tudo aquilo que escraviza a pessoa e a
impede de ser feliz; contestar e desmontar estruturas que geram guerra, violéncia,
terror, morte e indiferencga; recusar e denunciar a proposta de falsos valores que
geram escravidao, opressdo e sofrimento; combater esquemas de exploracdo
disfarcados de sistemas econémicos geradores de bem-estar, mas que na verdade
suscitam miséria, marginalizacao e exclusédo; e também transmitir alegria, coragem e
esperanca aqueles que vivem imersos no abatimento, na frustracdo e no desespero,
e ser sinal da ternura e do amor de Deus para com aqueles que vivem sozinhos,
abandonados e marginalizados.38

Francisco — baseado numa adverténcia feita por Agostinho e Tomas de Aquino
ha varios séculos,’® mas que tem uma atualidade tremenda — observa que os
preceitos deixados por Cristo e seus apostolos, e outras normas adicionadas
posteriormente pela Igreja, devem ser exigidas com moderacdo, para ndo tornar
pesada a vida dos fiéis nem transformar a religido numa escraviddo, quando na

verdade a misericordia de Deus é livre.'*® Lembra aos sacerdotes que o

136 Segundo dados da ONU, estamos vivendo a maior crise de refugiados do pds-guerra. Sdo mais de
20 milhdes de refugiados por todo o mundo. Ao contrario do que muitos pensam, a crise dos
refugiados ndo é europeia, mas mundial. O Alto-Comissariado das Nagdes Unidas para os
Refugiados (Acnur) estima o niumero de “deslocados a for¢a” no fim de 2014, ndo necessariamente
para outros paises, em 59,5 milhdes — porém, com dados ja atualizados pela mesma ONU, esse
numero chegaria a 65,6 milhdes de pessoas. A cada 113 pessoas no mundo, uma teve que se
deslocar de sua casa, cidade ou pais em 2016. Do total, 86% estdo em paises pobres e menos de
4% na Europa Ocidental (disponivel em: <https://www.cartacapital.com.br/revista/871/0-exodo-do-
seculo-xxi-3395.html>. Acesso em: 19 jun. 2017).

137 Sobre esse aspecto, o Papa Francisco acena que o Deus onipotente usou de misericérdia como
uma de suas maiores virtudes, debrucando-se sobre as misérias dos mais vulneraveis
(FRANCISCO, Exortacédo Apostolica Evangelii Gaudium, n. 37).

138 Segundo Francisco, é preciso dizer “ndo a uma economia da exclusdo e da desigualdade social’.
Este tipo de economia mata. N&o é possivel que a morte por enregelamento de um idoso sem abrigo
nao seja noticia, mas o é a descida de pontos da Bolsa de Valores. O ser humano se torna
“descartavel”’. Ja nao se trata mais do fendmeno de exploragdo e opressdao, mas de uma nova
realidade. Os excluidos nado sido “explorados”, mas tornados verdadeiros residuos, “sobras”
(FRANCISCO, Exortacéo Apostolica Evangelii Gaudium, n. 53).

139 AQUINO, Tomas de. Summa theologiae I-Il, g. 107, a. 4.

140 FRANCISCO, Exortacao Apostdlica Evangelii Gaudium, n. 43. Jodo Paulo Il j& havia manifestado o
desejo de criar nos cristdos catdlicos uma mentalidade madura com relacéo as experiéncias com o
sagrado, pedindo que os sacerdotes acompanhassem com misericordia e paciéncia as possiveis
etapas de crescimento das pessoas, que vao se construindo dia apds dia, sem, no entanto, diminuir
o valor do ideal evangélico (JOAO PAULO II. Exortacdo apostdlica pos-sinodal Familiaris Consortio,
n. 34).



110

confessionario ndo deve ser uma camara de torturas, mas sim um lugar da
misericérdia do Senhor, que nos incentiva a praticar o bem possivel. Indica que um
pequeno passo pode ser mais agradavel a Deus do que uma vida apenas
externamente correta, e que a todos deve chegar a consolacéo e o estimulo do amor
salvifico de Deus, o qual age misteriosamente em cada pessoa, para além dos seus
defeitos e das suas quedas.'*!

Além disso, o Santo Padre mostra que o testemunho da Igreja € dado quando
ela sai de coracdo aberto em direcdo as periferias humanas para encontrar e
acompanhar quem esta caido a beira do caminho, mas também deve ser a casa
aberta do Pai, onde ha lugar para todos.**? Sendo assim, ndo deve ser alfandega,
como se fosse controladora da Graca, mas facilitadora, onde todos podem participar
de alguma forma na vida eclesial, ndo impedindo os sacramentos por qualquer motivo,
sobretudo o Batismo, nem concebendo a Eucaristia como prémio aos perfeitos, mas
sim como remédio generoso e alimento aos fracos.

O Papa ainda reforca que esse dinamismo missionario deve chegar a todos,
sem excecdo, mas sobretudo aos pobres, doentes, desprezados e esquecidos;
aqueles que por estarem em situacao de vulnerabilidade ndao tém como retribuir. Para
corroborar tudo isso, vale-se de uma das frases mais embleméticas que traduzem o
“espirito” do documento Evangelii Gaudium: “Prefiro uma Igreja acidentada, ferida e
enlameada por ter saido pelas estradas, a uma Igreja enferma pelo fechamento e pela

comodidade de se agarrar as préprias segurancas”.1#3

141 FRANCISCO, Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium, n. 44. Nesse sentido, em Amoris Laetitia,
exortagdo publicada no ano jubilar da Misericérdia, Francisco aponta para uma moral familiar e
sexual menos restritiva, muitas vezes percebida pela nossa contemporaneidade como repressora,
e que é desconsiderada por grande namero de catdlicos, para uma ética que parta da situacéo
concreta das familias. afirma que “nem todas as discussdes doutrinais, morais ou pastorais devem
ser resolvidas através de intervengbes magisteriais”. Assinala a importancia da consciéncia das
pessoas, que deve ser respeitada pelos pastores. Abre a possibilidade de uma nova 6tica de
descentralizacdo na tomada de deciséo pastoral, permitindo aos episcopados locais decidirem tendo
como base a prépria situacdo vivenciada e a cultura local (FRANCISCO, Papa. Exortagdo Apostélica
Amoris Laetitia. S8o Paulo: Paulinas, 2016. n. 3). Nesse sentido, segundo Kasper as pessoas
misericordiosas oferecem sua propria honra aos que sao desonrados e carregam a desonra deles.
Colocam-se ao lado de publicanos e pecadores e assumem de bom grado a ignominia de frequentar
a sua companhia. O amor ao préximo € melhor do que qualquer pratica de virtude ou de peniténcia,
melhor inclusive do que o martirio; KASPER, W. A misericérdia: condicdo fundamental do Evangelho
e chave da vida cristd. S&o Paulo: Loyola, 2015, p. 171.

142 FRANCISCO, Exortacao Apostdlica Evangelii Gaudium, n. 47.

143 |bidem, n. 48-49. Ao dizer que “os pobres sdo os destinatarios privilegiados do Evangelho”,
Francisco se coloca em consonancia com o pontificado de Bento XVI, que se valeu dessa mesma
frase no discurso durante o encontro com o episcopado brasileiro na Catedral de S&o Paulo, em 11
de maio de 2007.
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Segundo Passos, esta claro que Francisco ndo quer uma Igreja preocupada
em ser o centro, que se fixa no modo comportamental dos individuos. Prefere uma
Igreja que ndo se encerre em estruturas e normas que dao falsa sensacédo de
seguranca, mas seja misericordiosa, samaritana, “em saida”, que vai ao encontro dos
mais miseraveis, que se identifica com seu mestre Jesus. Torna-se evidente que o
Papa vé com reservas uma eclesiologia estavel, uma Igreja fixa, institucional e
juridicamente constituida e administrativamente organizada. Prefere uma Igreja que
incida com eficacia nas complexas situacdes de hoje.144

Para o Santo Padre, de tempos em tempos ocorrem novas situacdbes de
vulnerabilidade que deixam expostas pessoas as quais se faz necessario acolher, nas
quais se reconhece o Cristo sofredor: os sem-teto, os toxicodependentes, 0s
refugiados, os povos indigenas, os idosos, cada vez mais sés e abandonados. E
refere-se em especial aos migrantes, como alvo de maior desafio de seu ministério,
pois é Pastor de uma Igreja sem fronteiras e que se sente mae de todos.4°

Assim, Francisco ja estd em movimento. A Igreja, de modo geral, ainda ndo. A
Igreja “em saida” proposta pelo Papa vai na dire¢cdo do mundo, do outro, dos pobres,
do “coragédo do Evangelho”, e dele retira referéncias permanentes de sua renovacao.
E pelo mais profundo, mais distante, mais intimo e diferente dela mesma que a Igreja
coloca-se em marcha, a busca de sua renovacgao, sempre se fazendo expressao viva

da misericordia de Deus no meio do mundo.

144 PASSOS, J. D. A Reforma do Papado, op. cit., p. 43-55. O autor afirma que, mesmo quando as
reformas ocorrem, incorre-se no risco de serem assimiladas dentro de uma moldura de conservagéo
que rotiniza qualquer carisma renovador. Lembra ainda que existe um grupo consideravel que
considera o atual Papa fora dos padrfes, que com suas atitudes tem dessacralizado o papado, e
entdo s aguardam que ceda o seu lugar a outro mais ortodoxo. Para esses, a inércia é o caminho
mais pragmatico que evita o confronto direto. Mantém-se na indiferenca e na resisténcia velada, sob
a confissdo publica de fidelidade. Para um grupo menor, trata-se de um Papa heterodoxo que deve
ser publicamente contraposto com pronunciamentos e até mesmo com manifestos organizados.
Essas posturas séo visiveis e ndo precisam ser nominadas. Ja ndo é fato raro ouvir alguns clérigos
referindo-se a Bento XVI como o0 nosso Papa, sem qualquer escripulo de se estar afirmando uma
postura cismatica. Essas resisténcias explicitas em muitos espagos eclesiais ddo ares de haver na
Igreja um duplo pontificado ou uma espécie de cisma ndo declarado com aqueles que vivenciam
fidelidade ao Papa emérito vivo enquanto alternativa ao atual papado. Ndo tem faltado quem
entenda a reforma proposta por Francisco — mas antes dele por Jodo Paulo Il — como ofensiva para
a tradicdo catdlica. Dentro dessas resisténcias, ainda € preciso lembrar aquelas existentes dentro
do episcopado — coisa impenséavel no papado anterior — e de setores organizados da Igreja, em
nome de uma tradicdo que se afirma como ortodoxa e enxerga toda possibilidade de renovacao
perigosa e até traidora da pureza da fé.

145 FRANCISCO, Papa, Exortagdo Apostdlica Evangelii Gaudium, n. 210. Fica claro como Francisco,
oriundo da América-latina, leva o Documento de Aparecida para um nivel global. O Santo Padre,
como participante da V Conferéncia Geral do Episcopado, foi um dos responséveis pela redacdo do
citado documento.
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CONCLUSAO

Portanto, com a aproximacdo feita por meio desta analise hermenéutico-
teoldgica, percebem-se as ressonancias do relato de Naim para nossa época. Além
da narrativa da reanimacao do Jovem, a Igreja encontra suporte para sua atividade
salvifico-libertadora nos episédios do bom samaritano (10,25-37) e no relato do pai
misericordioso (15,11-32); pois séo trés pericopes lucanas que aplicam o termo grego

¢omrAayxvioOn. Dessa forma, o Senhor por meio de sua Igreja continua sua presenca

em nossa contemporaneidade. Francisco por meio de agbes magisteriais tem indicado
uma Igreja “do encontro”, “em saida”, mais humana e interessada pelas pessoas,
assim como Jesus no relato de Naim, um Deus do encontro, que vai e se interessa

pelas pessoas, mas preferencialmente por aqueles em situacdo de vulnerabilidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pardbola da reanimacéo do filho da vidva de Naim, conforme analisada por
este estudo, valendo-se dos métodos das ciéncias exegéticas, nos sugere assumir
em nossas existéncias os mesmos gestos realizados por Jesus em sua vida. Estas
acOes sdo indicadoras e se tornam ponto de apoio para toda atuacdo da Igreja e
apontam como deve se dar seu trabalho pastoral, indo ao encontro de toda a
humanidade, mas de modo particular dos que vivem situagcdes de vulnerabilidade e
aguardam uma atitude compassiva ante os sofrimentos vividos onde eles ainda
ocorrem e, assim, ser expressao libertadora e salvadora de Deus em nossa
contemporaneidade.

O uso dos verbos omAayyxviopal (na pericope sua ocorréncia se da como
¢otmAayxvioBn) e éyeipw (no relato o autor lucano se vale de éyépOnTi) assumem
grande relevancia na narrativa, uma vez que transmitem toda uma significacdo
catequética almejada pelo hagiégrafo na construcéo literaria. Pois, como apontado
pela analise pragmatica, ele tenciona que sua comunidade assuma valores
permeados no relato. A forma verbal ¢omrAayxvioOn, utilizada no indicativo aoristo
passivo, se identifica com o termo hebraico hesed, que por sua vez remonta a rehem
(“atero”), ligando-se ao campo semantico das entranhas, dos afetos, e
consequentemente vinculando-se simbolicamente a dimensdo feminina da
misericordia. Dessa forma, o autor lucano, ao utilizar éomrAayxvio6n, vale-se de toda
carga de forgca que comporta a expressao. Ao dizer que Jesus sentiu €0TTAayxvioon
pela mae vilva, Lucas esta a nos dizer que o Senhor experimentou uma dor profunda
em suas entranhas por ver a vulnerabilidade da mée indefesa ante a frieza de entregar
seu filho Unico as contingéncias do caminho.

Se éotrAayxvioBn remonta as entranhas, ao (tero, a villva ganha nova vida na
vida do filho reanimado. Na reanimacao do filho, a vidva também ganha uma vida
ressuscitada, pois consegue de volta seu maior tesouro. Assim também as
comunidades cristas primitivas ressignificam suas desanimadas existéncias a partir
do encontro com a Palavra viva do Cristo. Pois, cada vez que Deus nos acolhe por
sua infinita misericordia, nos devolve a nés mesmos e nos possibilita fazer uma

experiéncia de nascermos de novo.
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Nesse sentido, o uso do verbo éyeipw empregado no imperativo aoristo passivo
(“despertar”, “levantar”; v.14) possui um tom solene. Na l6gica do autor sagrado atribui
uma imagem de sonho. Respeitada em sua ambiguidade de uso, a palavra £€yépénti,
ainda que nenhuma tradi¢éo possa expressa-la, indica uma chamada a ressurrei¢éo.!
A trama do relato transmite certa simplicidade e ingenuidade; mas uma ingenuidade
de segundo grau. No momento em que o interpelado volta a vida, o texto ndo usa o
termo “jovem”, veavioke, mas “morto”, 6 vekpog avekabioev,? “o morto sentou-se”, ou,
ainda “incorporou-se”; € dessa forma que comega de novo a viver. O texto ainda relata
que o mogo “se colocou a falar”. a fala € o sinal da existéncia humana e de suas
relacbes (o relato de At 9,40 apresenta semelhante perspectiva). Da mesma forma
com que Jesus devolveu o filho a sua mae, também pode devolver-nos, em nome de
Deus, uma nova existéncia.?

Nesse sentido, o atual pontifice, mais que preocupar-se com dogmas, doutrinas
ou com uma aplicacdo puramente legalista ou literalista do Cdédigo de Direito
Candnico, nos diz que a vocacdo mesma da Igreja é essencialmente pastoral, que ela
s6 se autorrealiza enquanto Igreja se anuncia uma alegria que contagia e propde
gestos que tornem viva a acao salvadora e libertadora de seu Senhor. Que toda a
teologia e todo o agir da Igreja sejam expressao do cuidado e do compromisso para
com o outro, revelando-se proxima dos homens e mulheres de nossa época,
manifestando a estes a proximidade do Reino que vem. Seu pontificado € um convite
para que toda a Igreja seja “perita em humanidade®’, e continua, com evidéncia,
atualizando a linha inaugurada pelo Concilio Vaticano Il.

Ao final deste trabalho, que se valeu dos instrumentais da metodologia
exegética, chega-se a conclusdo de que a compaixao apresentada na narrativa da

reanimacado do filho da vilva de Naim, através do termo €otAayyviofn, revela-se

1 KREMER, J., In: SCHNEIDER, G., BALZ, H. Diccionario exegético del Nuevo Testamento. Salamanca:
Sigueme, 1992. p. 1126-1141. Dessa maneira poderiamos parafrasea-lo: éyépbnm £¢ Utrvou
“acorda/levanta de seu sonho” e também £yépOnTi ék vekpv desperta/ levanta dentre os mortos”. O
imperativo aoristo passivo insiste menos na passividade do jovem e exalta a atividade de Deus na
manifestacdo deste despertar (BOVON, op. cit., p. 512).

2 Ava possui importante valor enquanto prefixo de davekdOioev, significando com o acusativo
movimento de “dirigir-se para cima”, “até em cima”, ou ainda, “novamente”; SCHNEIDER, G., In:
SCHNEIDER, G.; BALZ, H. Diccionario exegético del Nuevo Testamento, Il. Salamanca: Sigueme,
1992, p. 219-220.

8 BOVON, op. cit., p. 514.

4 Igreja como “perita em humanidade” foi como se referiu Sdo Jodo Paulo Il, na Carta Enciclica
Veritatis Splendor, no n. 3; também o Beato Paulo VI na Carta Enciclica Populorum Progressio nos
nn. 13 e 42.
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como comogao das entranhas daquele que sofre em sua pele a dor do outro e que
tem o Cristo como figura paradigmatica e reveladora de tal acdo. Uma revelacdo que
se descortina desde sua encarnacdo como misericordia de Deus que visita seu povo
(Lc 1,68) na carne fragil e vulneravel de nossa condi¢cdo mortal, e que ao longo de sua
vida se manifestard como compaixado comprometida com nossas dores e sofrimentos.
Portanto, misericérdia, ternura e compaixdo nascem das entranhas divinas e se
encarnam nas entranhas humanas de Jesus de Nazaré. O coracdo misericordioso de

Deus bate em nossa terra com o coracdo de Jesus.
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