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Sem o0 cuidado que resgata a dignidade ao

homem condenado a exclusdo, néo se

inaugurara um novo paradigma de convivéncia.
Boff

As Almas simples deixam-se guiar por suas
paixdes e, assim tornam sua felicidade ou
infelicidade dependentes dos acontecimentos
agradaveis ou tristes. As almas elevadas, ao
contrario, podem dominar suas paixdes, e iSso
faz com que elas gozem da alegria com
nesta vida.

Decartes
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RESUMO

Neste trabalho abordarmos a face como icone da stldaria e da responsabilidade
sobre o outro, de acordo com a teoria de Emmaneeinas. Diante da face do Outro, o
sujeito se descobre responsavel e Ihe vem a idéfindo.

Filosoficamente, Levinas percebe que o pensameritterdal, a partir da filosofia
grega, desenvolveu-se como discurso de dominac&o.DBscartes, Levinas guarda a
descoberta da idéia do infinito, tomada como osigid metafisica para a sua ética. Levinas
conserva em sua filosofia influéncias do métodmriesnoldgico husserliano e da analitica
existencial heideggeriana, porém distancia-se deoanessencialmente. Sera, portanto, de
grande importancia, descobrir a ética na praticbaiio.

A escolha da filosofia Levinasiana neste traballem considerar a contribuicdo que
Levinas pode nos oferecer na criagdo de uma lirgnagtica, um discurso simples. A
construcdo de uma ética baseada na alteridade rangentidade do eu, mas € claro, no
sentido de ver o outro como referéncia para a nogéd €tica, isso ndo significa negacao da
identidade do eu.

Neste trabalho foi averiguado o trabalho voluntdeoética levinasiana como um
principio do acontecimento do bem e a pratica ioday da LSCSP, através do estudo de
campo. Uma LSCSP que na tradicédo crista da religiiouma vida solidaria em nome da
fraternidade, idéia fundada pelas senhoras casdéich a perspectiva de uma sociedade mais
justa.

Levinas ndo explica a fraternidade humana pela lbamga, mas pela unicidade
irrepetivel do outro, uma igualdade que parte @eretica, que sabe acolher a mensagem da
face do outro.

Somente a partir da face, que a LSCSP vé a podaibél de cumprir a lei “amar a
Deus e ao proximo”, como também para Levinas, alagéio da-se pela face do préximo. A
justica nasce, assim, da misericérdia, da respditsale pelo outro, reconhecimento da
unicidade da LSCSP e do outro. A forca e origirsal& da filosofia de Levinas consistem na
conjuntura que se une e abre na face de outrera,sendne o reconhecimento de Deus com o

reconhecimento da humanidade do outro.

Palavra chave:Solidariedade, Voluntario, Etica, Responsabilidade



SUMMARY

In this work we aboard the face as icon of thedswi ethics and the responsibility on
the other, in accordance with the theory of Emmhbte®inas. Ahead of the face of the
Other, the people discover him responsible andrfigite it comes to the idea.

Philosophically, Levinas perceives that the ocdadethought, beginning from the
Greek philosophy, developed as domination speedh.D€scartes, Levinas keeps the
discovery of the idea of the infinite, taking ast&jghysical orientation for its ethics. Levinas
conserves in his philosophy influences of the Huissephenomenological method and the
Heideggerian analytical existential, however disth of both essentially. It will be,
therefore, of great importance, to discover thé&stim practices of the good.

The choice of the Levinasian philosophy in this kvoonsiders the contribution that
Levinas can us offer in the creation of an ethiaajuage, a simple speech. The construction
of ethics based on the alterity breaches the ityeatil, but it is clearly, in the direction to see
the other as reference for the ethical constructiis does not mean negation of the identity
of I.

This work inquired the voluntary work, the Levirasis ethic as a principle of the
event of the good and the religious practice of 88Ghrough the field study. A LSCSP that
in the Christian tradition of the religion, has @idary life on behalf of the fraternity, idea
established for the catholic ladies under the atsge of a society more joust.

Levinas does not explain the human fraternity bdmgthe similarity, but for the
irrepetivel unicity of the other, an equality thaeaks the difference, that knows to receive the
message from the face of the other.

Only from the face, that LSCSP sees the possitititiulfill the law “to love God and
the next”, as well as for Levinas, the revelatiogives for the face of the next. Justice is born,
thus, of the mercy, of the responsibility for thaer, recognition of the unicity of LSCSP and
the other. The force and originality of the philpkg of Levinas consist of the conjuncture
that joins and opens, in the face of Other, wheieins the recognition of God with the

recognition of the humanity of the Other.

Keyword: Solidarity, Volunteer, Ethics, Responsibility
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INTRODUCAO

Como Pedagoga formada pela Universidade lbirap8é&m Paulo em 1996, venho,
desde entdo, buscando um aprimoramento dos meuseaoentos. Sou professora
Universitaria do Curso de Pedagogia nas disciplo@dNovas Tecnologias em Educacéo,
Filosofia e Filosofia da Educacdo na Faculdade MWwguda Gama, Guaratingueta, SP.
Também autora e Coordenadora do projeto piloto siBédizacdo Tecnoldgica do Professor
de Rede Publica ao uso do Computador como FerrarRPemtagogica” junto com a Prefeitura
e Secretaria de Educacédo da Cidade de Lorena coreripada Universidade Salesiana
(UNISAL) - SP. 2002-2003, e ainda, Coordenadorddgeto de Iniciacdo a Informética na
Secretaria de Educacéo Municipal de Lorena pasewos colaboradores. Participo atualmente
do projeto “O Pequeno Cidadaodbm finalidade em desenvolver a cidadania nas ga=e
adolescentes assistidas pela Faculdade Nogueama. Consciente em sensibilizar o papel
sécio educativo, a faculdade disponibiliza seu fatiwio de informatica onde faco parte da

equipe técnica para o desenvolvimento deste projeto

O primeiro motivo da escolha deste tema, € quesshwntaria ja ha alguns anos. Com
esta perspectiva de responsabilidade social, eropaehem dedicar ao estudo das relacdes

humanas, sua formacé&o e atitudes solidarias.

O segundo motivo foi 0 conhecimento das obras dem&mel Levinas na disciplina
Introducdo a Pesquisa em Ciéncias da Religido ¢uteo de mestrado e percebi que seu
principio ético filosofico, € compreendido como p@ssabilidade, aliado a uma grande
preocupagado comser, ou como Levinas diria comautro. Isso reforgou a minha motivagao
pelo tema. Portanto, o tema desenvolvido nestertigsio é o da Etica Solidaria num estudo
da acéo religiosa, ética e politica da Liga dash&es Catdlicas de Sao Paulo, a luz dos

principios de Emmanuel Levinas.

A presente dissertacdo teve como objetivo disaugtica solidaria a partir do icone da
face do filosofo Emmanuel Levinas em uma organizacam g@vernamental. A instituicdo
pesquisada é a Liga das Senhoras Catélicas queva@ttda ao atendimento de criancas,
jovens e idosos pobres no Estado de Sao Paulotrikstgho foi realizado a partir da analise
de materiais publicados na imprensa, relatériosindsituicdo desde sua fundacdo e de

consulta a literatura especializada.
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Considerando a assisténcia ou filantropia, comegcaia de construcao da realidade
social, tornou-se hoje objeto de concorréncia kit sociais, 0 que nos permite duvidar que
seu modelo e significado obedecam a uma Unicgpneaicao, e, enquanto organizacdes da

sociedade civil, ao aproximarem linguagens (p@aljtoral e religiosa).

Tratando da exclusdo social, também a partir desigtema fundado em “gestos
éticos” de solidariedade, vém trazendo suas acées @ cena publica com implicacbes

importantes para a cultura politica brasileira.

Esclarecemos que este trabalho, mesmo sem teergdiat de ser um levantamento
exaustivo que esgote as argumentacdes sobre o tnmasse relevante por oferecer alguns
elementos que podem ajudar a melhor caracterizalcasces e limites das organizacdes da

sociedade civil na area especifica de atendimentoi@ancas, jovens e adultos pobres.

Mundialmente tem-se observado o processar de gramdesformacdes de ordem
econdmica, politica, cidadania social e cultura,quor sua vez, ambientam o aparecimento
de novos modelos de relacdes entre familia e esoanizacdes e sociedade. Percebemos
tendéncias de relacionamento ao verificarmos axapegao dos interesses das organizacdes
e 0s da sociedade, que resultam em esforcos méltphra o atendimento de objetivos
compartilhados. Nesta visdo, Emmanuel LeVinkis

Outrem n&o é um caso particular, uma espécie eadaltle, mas a original
excecdo a ordem. Nao é porque Outrem é novidadésgrge” uma relacao
de transcendéncia; mas € porque a responsabiligade Outrem &

transcendéncia que pode surgir algo de novo sob’o s

E nesta luz levinasiana que buscamos compreendticaasolidaria, que permeia a

acao religiosa, ética e politica da Liga das Seath@atdlicas de Sao Paulo.

Acreditamos que as questdes sobre solidariedadesgonsabilidade social séo
bastante atuais. Os paises, com maior ou menarsideede, possuem populagdes pobres,
vivendo a margem da sociedade. Os governos com daltrecursos tém cada vez menos
poder para solucionar estas questdes. Ouvimos smtzes sobre as grandes acdes sociais

em movimentos no combate a fome, a miséria, sendoancas e os idosos os mais afetados

! Emmanuel Levinas, nascido aos 12 de janeiro de @808ovno, uma cidade da Lituania. De origem juaaic
tem sua existéncia marcada pela literatura, grageeu pai que possuia uma livraria, e desde ceukegoiu
conviver com leitura de grandes filosofos. PouchkiBogol, Lermontov e Tolstoi o envolveram, magrstudo
Dostoiévski, no qual apreciava uma inquietude é&icaetafisica. Aprendeu a falar hebraico, estuddalmude

e a Biblia.

2 Levinas, E De Deus que vem a IdéRetrépolis: Editora Vozes, 2002, pp.31-32
13



pela desnutricdo e muitos acabam morrendo no eseereon. Experimentamos a sensacgéo de
culpa? De acordo com a profd. Marilena Chadssas acdes sociais estamos exprimindo

“nosso senso moral”’Ela diz:

Os sentimentos e as ac¢fes, nascido de uma opgaooeldm e 0 mau ou
entre o bem e o mal, também estdo referidos a m@igis profundo e

subentendido: nosso desejo de afastar a dor erimenfo e de alcangar a
felicidade, seja por ficarmos contentes conosco mmes seja por

recebermos a aprovacdo dos outros. Além disscerigrentos e as acdes
morais sdo aqueles que dependem apenas de nds snegracascem de
nossa capacidade de avaliar e decidir por n6s nesmwio levados por
outros ou obrigados por eles; em outras palavragnso e a consciéncia
morais tém como pressuposto fundamental a idéigbeelade do agente.
[...] Dizem respeito as relagbes que mantemos ce®rautros e, portanto,

nascem e existem como parte de nossa vida comscagentes morais. O
Senso e a consciéncia morais sdo por isso comstrdé nossa existéncia
intersubjetiva, isto é, de nossa relacdes com ssuEitos morais.

Diante desta realidade, as instituicdes ndo gowegntais assumiram um novo papel
na sociedade. Dai a importancia de se estudaraadag Senhoras Catodlicas. Ela juntamente
com seus parceiros em projetos instituciohagrandes colaboradores e investidgres
colaboradores pessoas juridicas pessoas fisicagjue colaboram além dos voluntafios

buscam formas concretas para a diminuigéo da p@lerda desigualdade no mundo.

Este estudo mostra a convergéncia entre metas rac@sd e sociais, que emergem
nos modelos de organizacdes preocupadas com ga@betla padrédo de qualidade de vida de
suas comunidades. A Liga das Senhoras CatodlicaS8adePaulo desenvolve um processo

cultural que vai além do social: envolve Etica, BpiSolidariedade, Responsabilidade e

*Marilena Chaui é professora de Filosofia na Unidade S&o Paulo e uma das mais prestigiadas intaisc
brasileiras. Recebeu o titulo de doutbomoris causala Universidade de Paris. AutoraAl@ervura do real
entre outras obras relevantes.

4 Chaui,M.Convite a FilosofiaS&0 Paulo: Editora Atica, 2003, pp.306-397

®> Parceiros em projetos institucionais, Ital Fundad¢@u Social, Bm&F, Instituto Camargo Correa,
Lew,Lara,CBA Companhia Brasileira de Aluminio, JBriyanChase, Bank Boston, Prefeitura do Estado de Sa
Paulo, Governo do Estado de Sao Paulo, Patria Baeddegdcios, Teatro Millenio: a maozinha que sempr
ajuda, Microsoft, Instituto Votorantin, BradescajddtoPrev, Bolsa De Valores Sociais Bovespa, Casiltira
de Liquidagdo e Custodia, Corretora Souza BarrdS/&T entre outras totalizando dezoito (18) engmes

® Grandes colaboradores Arno S.A — IndUstria e coiméAssociacédo Beneficiente Gepeto, ConstrutoreoNo
Marco, Hospital das Clinicas da faculdade de madidia Universidade de S&o Paulo, entro outroszatalo

21 empresas. Investidores, Antonio Carlos Ascavy &lorretora de Valores e Cambio LTDA, Indusval S.A
CTVM, Interffloat Hecetem LTDA, totalizando trez&{linvestidores.

" Pessoas juridicas totalizam 48.

8 Pessoas Fisicas totalizam aproximadamente 350g=ss

° Nimero aproximado de voluntarios: 450 pessoas.
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Religiosidade para com o préximo. E o que Levinasothina:Responsabilidade com o

outro.

Hoje, o tipo de relacdo que determina uma orga@@#&ca sua transparéncia, sendo
necessdaria a comunicacao, tornar publicas suas,agdeseja, divulgar e dar énfase a ética

solidaria, a responsabilidade social e as areasudedo da mesma.

A sociedade cada vez mais consciente e exigentacas organizacdfes numa
situacdo em que estas devem responder as necessidadaspiracdes e as solicitacbes de
seus publicos, correndo risco, em contrapartid&ndarar todas as san¢des possiveis de uma

sociedade que conta, sobretudo, com varias opedesotlha. Paul Singéaponta

A construcdo da economia solidaria € uma destamestratégias. Ela
aproveita a mudanca nas rela¢des de producao paa@elo grande capital
para lancar os alicerces de novas formas de omygiez da producdo, a
base de uma légica oposta aquela que reage o roerapitialista. Tudo leva
a acreditar que a economia solidaria permitiré&gadm de alguns anos, dar a
muitos, que esperam em vao um novo emprego, aunpdatle de se
reintegrar & producdo por conta prépria individuatoletivamenté'

A idéia das pessoas verem 0 governo como o masponsavel pela realizacdo de
programas sociais, encontra-se completamente a#tsapa. Conseqientemente, as praticas
de responsabilidade social ja fazem parte da gestApresarial de muitas empresas
preocupadas com sua sobrevivéncia, principalm@aiegestarem em busca de um mercado
altamente globalizado e extremamente competitivelsdh Gomes Teixeita preocupado

com a ética no mundo das empresas, afirma que:

Muitos paises possuem um ceticismo muito arraigadtedo de possiveis
excessos de competicdo de um capitalismo deseofr@adesempenho do
setor empresarial [...] causard um grande impaschreso sucesso ou o
fracasso das reformas politicas e econdmicas raisiol\s atividades

empresariais estardo sob estreita vigilancia @ ssjéiparadas com a justica
e a eficacia das reformas. Se a classe empresesainder a liberalizagéo e
desregulamentacdo através de praticas trabalhigiastas, de condigcéo
inseguras de trabalho, da poluicdo do meio ambiemtde fraudes ao

1 paul Singer, nascido em Viena, vive no Brasil de8danos de idade. Foi membro Fundador do Cebrap,
secretario municipal de Planejamento de S&o Papiofessor na atual Unesp. E professor titular BEASP

e desenvolve pesquisas na area de economia, pasbtitrabalho, saude e urbanizagéo.

1 Singer, PGlobalizacéo e desemprego diagnéstico e alterna& PauloEditora Contexto, 2000, pp. 138-
139.

12 Nelson Gomes Teixeira é doutor em Economia e Awhtnatdo pela USP. Foi Secretario da Fazenda do
Estado de S&o Paulo e financas da Capital. Atesliddnte da Fundacao Fides.
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consumidor, entdceste cinismo sera atribuido a perda do controle
K]
social

Assim, surge uma enorme necessidade em nossonpasando enormes caréncias
em um campo quase infinito, que propicia as peskeas intencionadas, desenvolver suas

acbes em beneficio da comunidade. Hugo Assmanng&lenSund® dizem:

A diminuigéo da desigualdade social e a integragital dos/as atualmente
excluidos/as passou a ser considerado pelo BlDc(Barteramericano de
Desenvolvimento) e por outros organismo como umigéexia para o

crescimento econémico sustentado e para a manotelocécido social. O

que antes era considerado uma mera exigéncia éboaeca a ser visto
agora como uma exigéncia sistémica, isto é, netagsra uma reproducao
e desenvolvimento do proprio sistema. Esta novatatidade também esta
chegando no meio dos empresdrios

Com certeza, a responsabilidade social ndo pods seaivista e discutida somente
como uma forma de trabalhos filantropicos ou ag@esunitarias interessantes. A pratica da
responsabilidade social deve ser encarada atuarento uma forma criativa e inovadora de
gestdo empresarial, ligada aos objetivos estraigginoserida na estrutura organizacional das

empresas e fazendo parte também de seu orcameraio an

Nesta perspectiva, o estudo da Liga das Senhotadaa de Sao Paulo, foi relevante
para averiguar os moldes das questdes da soliddde@ responsabilidade social. E
importante, estudar o sujeito solidario, pois, jalmais vé a diferenca como condi¢do de
inferioridade no outro. Por tal razdo, nunca saledéce uma relacdo de subalternidade, ainda

que disfarcada no rétulo de "necessitado” ou "&dgis

13 Teixeira, Nelson Gome#, Etica no mundo da Empressdo Paulo: Editora Pioneira, 1991, p. 16

* Hugo Assmann, brasileiro. filosofo, sociélogo élégo. Durante 12 anos que se viu obrigado a \iiver do
pais, foi professor-visitante na Universidade densfér, na Alemanha, e lecionou em universidadeGhile e

da Costa Rica. Desde 1981 é professor de Pos-Gué@migia faculdade de Educacao da Unimep. Autor de ma
de 20 livros, alguns com tradugbes para variosmd® Entre os mais recentes: Metaforamwas para
reencantar a educacgdo e Reencantar a educacgéo -oRusociedade aprendenf€ozes). JUNG MO SUNG.
Coreano de nascimento, Brasileiro naturalizadoudest Administracdo de Empresas. Formado em Filsofi
Teologia, com doutorado em Ciéncias da Religid@idr®u no programa de Pos-graduacdo em Ciéncias da
religidio da PUCSP e atualmente é prof° da UmespmBém pesquisador do Ifan-USP. Autor de divelisoss),
alguns traduzidos para varios idiomas, entre &esejo, mercado e religid@v/ozes), Teologia e economia
(Vozes)e Sujeito e sociedade compleXsszes).

!5 Assann&SungCompeténcia e Sensibilidade Solidaria: Educar paasperancaPetropolis: Editora Vozes,
2003, p. 55.
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O outro, na condi¢do de ser diferente, que se fddmo (a solidariedade, dentro de
uma terminologia especificamente cristd, é exatéenaracdo que promove a proximidade,
garantindo a diferenca do outro), diante de nG@n#pse alguém cuja diferenca instrui a nossa

ignorancia ou oferta-nos a novidade capaz de aasftsrmar.

Uma postura autoritéria percebe a diferenca dooordmo erro a ser alterado pela
intervencdo do eu; uma postura solidaria vé naiddtde o momento do aprendizado ge

mesma. Conforme diz: Hugo Assmann e Jung Mo Sung:

7

A solidariedade é um fato — ainda que ndo muitoorreecido e
compreendido pela sociedade — e deve se tornarétanubm imperativo
ético. Para que a solidariedade se torne um iniperaategorico aceito e
vivido pela sociedade, é preciso antes que estmangsciedade reconheca a
interdependéncia e a coesdo social como um fawafoental para a vida
em geral, e a vida humdfia

Este trabalho prop6s o estudo da Etica Solidaritinga dos principios de Emmanuel
Levinas. Devendo ser redirecionada, passando né® anser uma busca em determinar o
modo como o objeto da experiéncia religiosa é doidd na consciéncia, pois este se mostra
um problema insuperavel. Levinas mostra-se nestel@gomo um autor cujo pensamento é
central — insubstituivel — no discurso da respaiidalle, pois, delineia extraordinariamente
uma alteridade verdadeira, outcatramente que sede modo que o objeto da experiéncia
religiosa, constituido na consciéncia, ndo deves ansiderar-se uma consciénde., mas

uma consciéncipara...

Contudo, o caminho da virtude, da moral, da sakdade e da nossa responsabilidade
com o0 outro leva-nos a crer que podemos aprendé@rea ndo somente com os multiplos
sistemas morais, mas também com a multiplicidadeattees de bens que experimentamos

em nossas proprias vidas.

O objeto deste estudo, a Liga das Senhoras CadieaSao Paulo, tratamos como
icone a ética solidaria e a responsabilidade emarganizacdo da sociedade civil de direito
privado, de assisténcia social e fins filantrépjaesonhecida de Utilidade Publica Federal,

Estadual e Municipal. E mantenedora de 14 unidasisjo: 6 assistidas, 6 provedoras de

% lbdem. p. 75
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recursos, uma sede administrativa e uma casa ids.fédem 450 voluntarios e 575 técnicos

contratados.

Atualmente atende 3,5 mil pessoas por més, sension aonsiderada uma das
instituicbes com maior impacto social do EstadoS#® Paulo. Com este trabalho de
responsabilidade social, ela orienta e suscita s100nceitos e tendéncias profissionais, que

solicitam profundas reflexdes.

O homem vive em sociedade, convive com outros heragportanto, cabe-lhe pensar
e responder as seguintes perguntas: Como devopagante os outros? Qual a minha
responsabilidade social com eles? E possivel ofxsarética solidaria dentro da perspectiva
de Levinas? Trata-se de perguntas faceis de sevemultdas, mas dificeis de serem

respondidas.

A hipétese levantada foi que a Liga das Senhoraséli€ss de Sado Paulo, na sua
pratica religiosa, social e politica pode ser abersida uma organizacdo Solidaria, e também

pode ser compreendida pela perspectiv@dto, segundo Emmanuel Levinas.

Teve como objetivo analisar as contribuicdes destasuas acdes religiosas, sociais e
politicas pelo prisma do conceito de responsaltiédsocial e ética solidaria, compreender sua
dimenséo, a partir do conceito da cultura respaisfeyEmmanuel Levinas.

As atividades solidarias fazem parte da culturasilmisa, fato este que vem
amenizando algumas caréncias da parcela de meoor nenhum - poder aquisitivo da
populacdo, porém que reflete, também, uma carsiiterinotavel no povo brasileiro: a
solidariedade - capacidade de compartilhar sofric®ele outras pessoas e, literalmente,
colocar a médo no bolso para ajuda-las. Comprovamdenlidariedade de nosso povo,
instituicbes criadas exclusivamente para esse fiisteen em grande numero, em
praticamente todas as cidades brasileiras. Alémadecadar e distribuir, entre os
necessitados, alimentos, agasalhos, etc., ess@si@des normalmente concentram seus
trabalhos com criangas, propiciando sua educacdaiora idosos, amparando-0s e
promovendo sua socializacado. Observa-se, entdoa goéidariedade ultrapassa o ambito da
ajuda financeira, realizada através da doacéo ideertios, roupas, remédios, e chega ao
ambito da educacdo. Seja essa educacdo formalfaunal, o objetivo é sempre educar
criancas e adolescentes para a vida, de modo guensen cada vez mais independentes e

possam, em um curto espaco de tempo, ajudar no deégserem ajudadas. E nessa tarefa as
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instituicdes de solidariedade/caridade tém sidongkares, contribuindo, juntamente com as

igrejas e outras organizacdes sociais, ha obrigdg&stado de reger a sociedade.

Buscamos perceber os conceitos de responsabilelaiea solidaria construida no
conjunto da obra do filosofo Emmanuel Levinas. Araolanalisada com maior vigor,
Totalidade e Infinitpna qual o autor faz uso dos conceitos de respiidsale e ética para
designar a relacdo a dbisembora ja apresente o terc&foessa relagdo. Encontramos aqui o
desafio de trabalhar a ética solidaria como resgmlidade na Liga das Senhoras Catolicas na

visdo de Emmanuel Levinas.

Diante da problematizagéo, da hipotese e do objgireposto, estabelecemos uma
metodologia para o desenvolvimento do presentealttab Foi utilizada a pesquisa
exploratéria, nos moldes de estudo de caso, qumdeg prof® Lino RampazZzb trata-se de
uma observacéo néo estruturada que consiste etheeeaegistrar os fatos da realidade sem
que o pesquisador [...] precise fazer perguntasadif. A problematizacéo foi dividida nas

seguintes etapas:
1. Levantamento bibliografico a respeito do tema.
2. Levantamento de dados primérios através dos dodomda instituicao,

3. Elaborar um questionario aos voluntarios (450) apmestbes abertas, e fechadas

Assim eles puderam fornecer varias informacdesopé&se profissionais.

4. Analise dos dados
Nosso objetivo, nesta dissertacdo de mestradabfmidar o tema da ética solidaria na
Liga das Senhoras Catdlicas de S&o Paulo, sobresmgpde Emmanuel Levinas e tentar

esclarecer como esta ética vai se construindoa@d@com nosso autor.

O problema do ser é tradicionalmente consideradoestao central dos pensadores.
Porém, Emmanuel Levinas propde uma filosofia nal quarelacdo com o outro, a
proximidade, deve substituir o problema do ser cgmoridade. A existéncia humana nao
resolvera o problema do ser, mas deve respondapelo feito a cada um pelo rosto do

proximo. Levinas, nascido na Lituania, de familiadaica, além de influenciado pela

” Muitas vezes encontramos a expressdo Eu-Tu paignde essa relacéo a dois, Levinas utiliza comtenes
termos Mesmo e Outro

'8 proximo do préximo

9 Lino Rampazzo é coordenador do curso e P6s-GraduaExtensdo Universitaria no Centro Universitario
Salesiano U. E. Lorena, é professor de Iniciac@débgca e Metodologia Cientifica.

% Rampazzo, Lino, Metodologia Cientifica: Para alos cursos de graduacdo e pé-graduacédo, LorBna, S
Editora Stiliano, 1998, p. 59
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fenomenologia francesa, teve contato com pensadeligesos, como Rozenzweig e Buber;
é talvez o Unico dos grandes filésofos contempasm@ecolocar a mensagem biblica como

experiéncia fundadora do pensamento.

Saindo da experiéncia existencialista (0 desegpeesnlidao), ele aprofunda a analise
do face-a-face dos seres humanos em seu significamtal e ético. Um de seus temas
freqUentes é a fenomenologia da face humana. Haceahumana uma nudez, uma pobreza
essencial que as pessoas tentam mascarar atravésaglgélagens e poses. A face €
significacdo. Nas histérias de guerra se diz qd#iél matar alguém que nos olha na face.
Sabemos como é dificil nos calarmos em presenqgantde pessoa, isto porque a face esta
sempre dizendo alguma coisa, iniciando um didlégiace de alguém esta nua. Ele é o pobre
sobre o qual eu posso tudo e a quem eu devo tudees&nca do rosto do outro condiciona as
leis e restaura a justica. A responsabilidade petm é a experiéncia essencial e fundamental
da subjetividade humana. Desde que o outro me elhagou responsavel por ele. E uma
relacdo ndo simétrica. Porque eu me sinto respehpélo outro sem esperar reciprocidade,

mesmo que custe minha vida.

Levinas cita Dostoievski, quando diz que todos @élpados por todos: “NOs somos
culpados por tudo e por todos diante de todos a8 do que os outros”. Esta é a Unica
experiéncia de Deus que podemos ter. Ser humanoficag ser entre os outros, ser
responsavel pelos outros. Em nenhum momento unsoggsde dizer: eu cumpri todo o

meu dever. O ser ndo € nunca a sua propria razser de

O pensamento ndo pode tematizar Deus. Nao podaejausena expressado do Antigo
Testamento, “nomea-lo”. “Deus ndo € nada mais pasado que a necessidade, a exigéncia
sempre impreenchivel, que o outro apresenta awad& na face do outro que me fala Deus.
O que ele me diz ndo é senao a pobreza, a neabssalanortalidade”. O que sobra entédo
para a religido, para as igrejas, para as doufilspois de Auschwitz, jA que esta € uma
experiéncia decisiva, a religido ndo pode ser wuditéia, uma simples explicacéo racional
de Deus e do mundo. Ndo pode propor doutrinas ogdgeem e justifiguem, numa

perspectiva teologica, o0 mal do mundo e as acGesuhas.

A observancia dos seus preceitos religiosos, nsepga da igreja, ndo é justificada
nem em bases doutrinarias, nem em vista de rec@agpemas sO como um “manter-se em
exercicio” para saber ouvir 0 apelo do proximo tgra necessidade de mim. Ainda mais

fundamental do que a caridade € a justica. Ai ésgueasere a exigéncia de uma ordem
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politica e de um sistema de direitos e até de umetizidade para se descrever a realidade.

N&o é a objetividade que fundamenta a justica,anagerso.

Ao encarar 0 outro, nossa sociedade materialigbatitui 0 amor pelo desejo. A
diferenca entre o desejo e a necessidade € queedeio se satisfaz nunca, ele se alimenta
de suas proprias fomes e aumenta pela sua prépiséasdo. Numa sociedade dominada pela
busca do prazer pessoal, € necessario distingyuilecé prazer e o que € bem. A verdadeira
alegria ndo esta na busca da felicidade pessqabl®ema da felicidade € uma questao muito

superficial.

A “austeridade”, o reconhecimento da existénciaodtro em nossa vida é tao
importante para a caridade como para a fé. O “ddiefine a nés mesmos. A face do outro

exprime a nossa transcendéncia.

Esta pesquisa incide na instituicdo da Liga dahi@as Catolicas de S&o Paulo e nas
principais obras do nosso autor. Ao darmos umasénfaaior em Totalidade e Infinito ndo

significa que deixamos as outras obras de lado.

Abordaremos ao longo do trabalho a histéria decé@dada instituicdo e sua
importancia na época de seu surgimento e teceramosistrucdo da ética de acordo com
nosso autor, juntamente com ela o compromisso aocagdo aos sentidos éticos

levinasianos.

A presente sociedade globalizada é fruto do sontierno que vem se instalando nos

ultimos tempos em busca de emancipa¢do na busgaasociedade mais justa.

Este foi o refrdo da Revolucéo Francesa, que acsd@spalhando por todo o mundo
e de uma forma direta ou indireta teve imensa itApora e influencia no conjunto das

concepcOes ocidentais de sociedade e por extades&onvivéncia humana.

Passaram-se anos, mesmo séculos, e ndo nos foighoss esse ideal efetivamente
concretizado. Ao invés, podemos infelizmente veptaposta ser completamente aniquilada.
Nos anos 40, por exemplo, o horror da segundaauesndial vivida por nosso autbe com
0s campos de concentracdo e exterminio, a forntall@wiolenta com que as pessoas eram
eliminadas em nome de uma “raca pura’. Justameeste ncontexto de violéncia e de
arbitrariedade praticada com (contra) o outro e foemanuel Levinas pensa em dar um

sentido diferente para a radicalidade da relagéoio-outro.

L para nosso autor a guerra possui um sentido sinigalar, sendo que o mesmo foi preso. Para maior
esclarecimento é sugerido ler: Costa, Marcio LUugsinas: uma introducadetropolis, Vozes, 2000, p. 39
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Ao longo da filosofia, muitos autores trabalhanmema da ética. Entretanto Levinas
em sua filosofia nos propde uma investigacao dsilpiidades de podermos acreditar que o
ser humano €, a partir do trauma do encontro cowerdadeiro outro, capaz de fazer a

bondade.

No primeiro capitulo é abordado a reconstituicdchidédria da Liga das Senhoras
Catolicas de Sao Paulo, enquanto instituicdo desag6lidarias. Este capitulo nos remeteu a
um trabalho investigativo que tem por objetivo @udr o processo de sua instituicdo, de sua
constituicdo, em que estdo envolvidos sujeitograsses, valores, habitos, contextos, numa
relacédo carregada de tensdes, conflitos de ruptupgsmanéncias. Como tudo que acontece
s6 pode ser avaliado através de seus efeitos, eemgp@Emos que para entender uma
instituicdo ndo governamental € preciso uma andlese fatos que a tornaram possivel.
Interessa, portanto, para melhor esclarecimenéstwdo de todos os elementos que, embora

remotamente, vieram a integré-la.

No segundo capitulo abordaremos a tematica do, rdstger face-a-face que € uma
saudacdo que o eu da ao outro, este outro é ddelemos que ndo estamos juntos, por iSso
nés podemos sauda-lo. Nesta relacdo nds reconhecenmutro como um ser unico e,
respeitamos a sua individualizacdo e particulagd&@bmo o proprio Levinas nos assegura, a
face (visage) nao é vista, ele ndo pode se tranafoem conteldo que 0 n0osSsSoO pensamento
abarcaria, € o inabarcavel, leva-nos além. Ou sgmcamos a nossa razdo e 0 Nosso
pensamento de certa forma a “obediéncia” ao owra gue assim a interioridade se torne

essencialmente bondade, desejando uma linguageraftace.

Se nos relacionarmos com as coisas, considerandoras apenas objetos, nossa
relacdo é apenas de compreensdo, nés relacionaomsderando-os como apenas entes,
desde uma totalidade de sentido que lhes empriggtificeados. Porém, ao nos deparamos
com uma face, percebemos nela a infinita condig@cseat para além das determinacfes

puramente ontolégicas do ser. Passo a vé-la comtarnonsciéncia moral e ética.

O humano s6 podera ter propriamente uma relacamaomro se nao for uma relacéo
de poder, de dominacédo, de exterminio, mas deitespe deixar ser, de ver no outro a
infinitude ética e solidaria. E preciso que o essaose sentir responsavel pelo outro, somente
assim o eu podera deixar emergir a alteridade tto oa relacéo ética solidaria. Também é
abordado neste capitulo, mesmo que superficialmardabjetividade como substituicdo que

fornece a justificacdo de uma relacao ética, qiazsanterior a qualquer escolha.
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O pensamento de Levinas, no que se refere a sudbgete, nos leva a perceber o seu
pensamento na direcdo de um humanismo filoséfintrago no outro, um humanismo que é
incapaz de diferenciar as pessoas, considerandorae seres Unicos que possuem 0O seu

préprio tempo, mas reduzindo-as de certa formanaaitos.

No terceiro capitulo é abordado o ser solidariseioresponsavel pelo outro que doa-
se de si em prol do sofrimento alheio, assuminddaass dos que sofrem, dos que estdo a
margem da sociedade, se sente responsavel poe plasessa situacao de miséria. Doa um
pouco de seu tempo que se constitui a partir dmpatoutro é que possibilita esse constante

crescimento, um evoluir gradativo, mas cada unuagpgrspectiva de tempo.

N&o ha sincronia entre o tempo e o outro, verdad®ieridade, o eu transcendente e
este se manifestam a partir de um desejo de sSelidale. Este desejo ndo pode ser

confundido com necessidade, é um desejo de fdzemoe de ser solidario ao outro.

A solidariedade pode ser entendida, grosso modmoca laicizacdo da caridade
cristd, ocorrida a partir do século XVIII, e querdenos filosofos das luzes seus maiores
propagandistas. O “fazer o bem”, o socorro aosss#eelos, deixa de ser uma virtude crista
para ser uma virtude social; e a generosidadeendida pelos filésofos ilustrados como a
virtude do homem bem-nascido, que tem inclinac&a gdaar, doar largamente, dai a forte
presenca das grandes fortunas entre as principsituicdes filantropicas. Contudo, tanto a

caridade quanto a solidariedade destinam suas absasecessitados.

Talvez a maior diferenca entre ambos 0s conce#iteaendo na acao propriamente
dita, mas nos meios de realiza-la, pois a caridqaoteser obra piedosa, pressupde a abdicacéo
de toda vaidade de seu autor, propugnando o antmgumo valor maximo, enquanto que a
solidariedade, por ser um gesto de utilidade, tempublicidade sua arma: visto que a
publicidade provoca a visibilidade da obra e acanavalidade entre os benfeitores. Para a
solidariedade, os periodicos tornaram-se “bonsosticpor divulgarem as acdes das diversas
sociedades. Era através deles que se fazia reaitonde subscricdes publicas, conclamava-

se a sociedade para uma acao determinada etc.

O resultado das acdes da solidariedade e da carigl@o mesmo: ao longo dos

séculos foram construidos hospitais, asilos, otfsnetc.

Por seu turno, caridade esta circunscrita a edieegdo: a do cristianismo, conquanto

a solidariedade tenha um fator limitador: a acadest@do. A existéncia de um “Estado de
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bem-estar sociaf® acaba por restringir as acdes de instituicbes atéter voluntario e

filantropico

A Liga das Senhoras Catélicas de Sdo Paulo estawpre presente nas acles da
Igreja. S&o senhoras leigas e ligadas, direta divelamente, a Igreja Catdlica. A instituicao
esta diretamente vinculada a uma ordem religiosaguem cabe permitir-lhes o

funcionamento.

Assim nesta dissertacéo, nossa pretensdo nédo ésgaer o assunto da acao solidaria
na Liga das Senhoras Catolicas de Sdo Paulo,asafit levinasiana, contudo, pretendemos
demonstrar uma forma breve e suscita como nossar apgresenta o outro de estilos

diferentes do qual nos ocidentais estamos habituado

Brevemente demonstramos como € possivel acredithumanismo do outro, de um
ser humano que esta centrado em si, porém atravéggd das Senhoras Catélicas de Sao
Paulo pode se perceber claramente a presenca dm ®we deixar interpelar pela sua

singularidade.

22 Ross, Allen. Filantropia. Emnciclopédia Internacional de las Sciencias Soaidéadri: Aguillar, 1974 vol.
4,
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1. CAPITULOI

LIGA DAS SENHORAS CATOLICAS DE SAO PAULO

1.1 INTRODUCAO

A Liga das Senhoras Catodlicas de Sdo Padlaima organizacdo ndo governamental
(ONGs) da sociedade civel com direitos privadosasksténcia social e fins filantropicos,
reconhecida pelo decreto 7.053, de 3 de abril 88,18lo Governo do Estado de Sao Paulo
como uma Instituicdo de Utilidade Publica Feddtatadual e Municipal.

Vale ressaltar que ndo ha nenhuma pesquisa realeatiga das Senhoras Catolicas
de S&o Paulo, com fins académicos ou cientificeisd® esta a primeira pesquisa enfatizamos

a sua relevancia, no que diz respeito a contrilegip@ra trabalhos futuros sobre a LSCSP.

Como primeira pesquisa realizada na instituicadez@ecessaria a criacdo de padroes
de catalogacdo dos documentos consultados. Osorretatforam catalogados pela

pesquisadora seguindo a sequéncia:
* Relatorios administrativos encadernados por ar@z3(1932).
» Ficarad como livro n® 0 de 1920-1927, livro n° 118@8-1932, etc.

* Os jornais arquivados em pastas obedecerao a nsegji@ncia. Pasta n°® 1 ano
1930-1940, pasta n° 2 ano 1940-1950, etc.

1.2 FORMACAO DA LIGA DAS SENHORAS DE AO PAULO

A reconstituicdo da histéria da Liga das Senhom$litas de Sdo Padfp enquanto
instituicdo de acdes solidarias, nos remeteu arabalho investigativo que tem por objetivo

conhecer o processo de sua instituicao, de suditcig@n, em que estdo envolvidos sujeitos,

23 A sede encontra-se a Rua Capote Valente, num&a drd Pinheiros, Cep: 05409-003 — S&o Paulo, egulere
na internet:www.ligasolidaria.org.hr
4 Liga das Senhoras Catélicas de S&o Paulo, no dertse segue passa a ser lido LSCSP.
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interesses, valores, habitos, contextos, numa aelagrregada de tensdes, conflitos de

rupturas e permanéncias.

Como tudo que acontece sO pode ser avaliado atdavesus efeitos, compreendemos
que para entender uma instituicdo ndo governaménpatciso uma andlise dos fatos que a
tornaram possivel. Interessa, portanto, para medsotarecimento, o estudo de todos os
elementos que, embora remotamente, vieram a inkegRecuperar essas relacdes, perceber
0s movimentos e contradicdes que as permeavarzesanh necessarios para entender o que

produziu o perfil desta determinada instituicao.

Desde 1920, ja existia na cidade de S&do Paulo midgade denominada Liga das
Maes Catolicas, que tinha como propdsito promosgeprincipios cristdos dentro do ambito
familiar. Em 10 de outubro do mesmo ano foi regiiira primeira reunido da Liga das Maes
Catdlicas, sob a presidéncia de Monsenhor Dom &médixeira, Vigario-Geral de S&o Paulo.
Era um grupo organizado de mées, todas pertenaeaita sociedade Paulistana, que passou a
encontrar-se regularmente no saldo da Cuaria Mditapa. Constituiram diretoria, presidida
por Guiomar Ataliba Penteado; Zoraide Dias Costa \ece-presidente, Maria Marcolina
Monteiro da Silva, tesoureira; Elisa de Barros @Gz e Amalia Ferreira Matarazzo

secretariavam.

Em tardes recolhidas, as senhoras ouviam o vigéiemtar a leitura dos filhos, eram
também alertadas sobre mas companhias e estimukadbascar mais associadas e
contribuicBes para as obras cristds. Tomavam untamdchado e se ocupavam de costuras

para os pobres.

Essas senhoras, entretanto, estavam sintonizadglasasomudancas que a cidade
testemunhava. Respeitados os principios da religggpiravam a uma atividade onde
pudessem intervir mais efetivamente na realidadeajaulacdo carente. Por sua vez, o

Arcebispo reconhecia nelas um suporte importante gmobras assistenciais da Igreja.

Existia a necessidade premente de fundar em Sdo Bwna entidade de fins mais
amplos, que ndo s6 mantivesse 0s postulados dad®,que abrangesse também outros
setores da vida social, agindo em beneficio ddiemlade, amparando e protegendo a mulher
e a crianga onde quer que estejam, e desenvolgerdacdo em todas as modalidades da vida

social.
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Em 15 de dezembro de 1921, satisfazendo as neagssid exigéncias da época, por
iniciativa do Arcebispo de Sao Paulo, Dom Duartedatdo e Silva, este grupo passa a

denominar-se LSCSP. Consta no Relatorio:

Fundou-se a Liga das Senhoras Catdlica em Sao ,Pseo ambicbes
politicas, sem idéias preconcebidas de um feminisedosico, somente
votada ao ideal do feminismo pratico, inspiradosantimento religioso na
verdadeira obra de Defs.

Assim a agremiacdo surge com o0 objetivo de deseewa acdo social catdlica

proporcionando a mulher a oportunidade de lazemh@timentos cientificos, literarios e

artisticos, aliada a assisténcia espiritual e teatpo

No dia 10 de marco de 1993 LSCSP oficializou seu trabalho criando seu primne
estatuto e registrando a instituicdo em cartorio. ilesmo ano fundou o seu primeiro
departamento, o de Auxilio Social com a finalidddeestimular a mulher a desenvolver suas

habilidades caseiras para prover as necessidadas do

Afim de que ele pudesse cada vez mais e melhomgiee a sua alta
finalidade — auxiliar as senhoras que, necessitatndbalhar para a
manutencado de sua familia, e, na impossibilidadihdadonarem seus lares,
confeccionam trabalhos manuais e os confiam paramsevendidos,

mediante pequena porcentagem que reverte em henef@ mesmo

departamentd’

Dando continuidade no auxilio das mocas desvalidas, 1924, a LSCSP funda a
Escola de Economia Doméstica, que tinha por olgietiducar mogas de todas as camadas
sociais preparando-as para o futuro. Ensinandaes gesempenhar o trabalho domestico e
as funcdes do lar (dona de casa) e até mesmo copregadas domesticas.

No que concerne ao objetivo da LSCSP, destacamatendimento a miséria do sexo
feminino cuja pobreza € poderoso veiculo de tammstumes e vicios desgracadamente

transmitidos pelas maes as filhas. A intencdoahmia a promocao dos principios cristdos. A

%5 LSCSP. Livro n.1 de 1028-1932. p. 10

% Em 15 de Fevereiro de 1923, um grupo diminuto elehSras da nossa melhor sociedade, reunidas por S.
Excia. O Sr. Arcebispo Metropolitano, D. Duarte pello e Silva, inauguravam a sede, a Rua Liberai®aa®

87, no 4° anda, o primeiro centro social de SershGeddlicas. LSCSP. Livro n.1 de 1028-1932. p. 9

27 LSCSP. Livro n.3 de 1934-1936. p. 49
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LSCSP era uma instituicdo assistencial destinadacaher mulheres pobres, segundo
Carvalho:

Conferencia Nacional de Educacdo Barbosa de Qdivéez, no Club
Comercial, uma “Prelecdo sobre a Orientacdo esowlaas vocacoes
profissionais”. [...] Muitas eram as “entidades iai®, “instituicdes
filantropicas que nos paises civilizados “objetaav‘resolver a questao —
julgada primordial aos seus interesses — de besntari[...] para 0 maximo
aproveitamento de suas energias e aptiddes”.[.e}cmla também podia
realizar, no seu ambito, um trabalho complemeimagrindo-se no que era
descrito como “movimento social [...] grandioscsando preparar cada um
para alcancar na sua vocagao, livremente manigestaffuto abundante do
seu trabalho intenso e feliZ”

A formacé&o vinculada ao filantropismo era considara melhor solugcdo para as

meninas desamparadas. Seguindo este pensamemas Ergiuhlmann ressaltam:

As Instituicdes de Beneficéncia como os asilos rfanatos seriam “escolas
de preservagdo das criangas ainda nao pervertidasVeriam ser
organizadas de maneira a distribuir as criancafoooe a idade, o sexo, a
natureza, o temperamento e as predisposicfes de wad, “segundo
observacdo e classificacdo feita por exame pssiefi por médicos
profissionais”. Outro tipo de instituicbes seriambscolas de Reforma ou
Reformatérios, para “o levantamento moral ou readéic das ja viciosas no
contato, do crime e da perdicdo, porque o espiniantil é ai presa das
sugestfes do mal, das solicitacdes da misériainftmsinios do abandono
de pais pobres ou indignos”. Aqui, deveria se hairaw a educacao escolar
e 0 ensino industrial ou profissional, de modo gsehomens pudessem
ganhar a vida pelo trabalho e as mulheres se tassg#m nos trabalhos
domésticos e fossem capazes de “gerir uma éasa”.

Vale lembrar que o filantropismo, pela auséncianuecanismos sisteméticos de
financiamento por 6rgaos publicos, era uma imptetastratégia de sustentacdo de acdes do
estado, de iniciativas voltadas para o bem comune eatendimento a demandas mais

extensivas da populacao.

Em meio politico e social de um periodo onde gramteblemas eram enfrentados
em Sao Paulo nasce uma atitude ambiciosa de unier@eBatolica, a criacdo da LSCSP,

para atender as meninas pobres da cidade totalvatdada a educacao feminina em todos os

8 Carvalho, Marilia P.. N€orac&o da sala de Aula: género e trabalho docewi séries iniciaisSao Paulo:
Editora Xama, 1998, p. 227
? Freitas, Marcos Cezar de, Kuhlmann Jr., MoységsjcOs Intelectuais na Historia da Infancigdo Paulo:
Editora Cortez, 2002. p. 485
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seus ambitos, e em pouquissimo tempo torna-senstiticdo que fornecera profissionais ao

Estado sofrendo todas as dificuldades de sua época.

Mais tarde, em 1926, época em que nenhuma mulleglidntava restaurantes
desacompanhadas, a LSCSP inaugurou um restaupartssieo, e com pregcos populares,
para as mocas empregadas no comércio, na regidmalceta cidade. O relatério

administrativo diz o seguinte:

A mulher que trabalha, fator anénimo das riquezascdmercio, cujo
coragdo triturado de renuncias e espirito desfeéi@s lutas quotidianas
vestem uma aparente decéncia para o conjunto deivitieacao, so ali, ho
restaurante feminino da Liga das Senhoras Catdliogss que uma
alimentagdo sadia, encontra a licdo necessariagiignacédo Cristd, que as
conforta e conduz pela vida.

Assim, ao investigar o processo de criacdo, indalae evolucdo de organizacdes
solidarias nos tornamos mais aptos para reconhemgdio social do homem e sua relacdo com
a diversidade de elementos historicos enraizadssceiadade e na cultura. Assamann e Sung,

a respeito das ONGs, dizem o seguinte:

As ONGs foram criando aos poucos uma impressionaae de idéias e
sensibilidades solidarias convergentes, concretizab a forma de redes
comunicativas que interconectam multiplas respdlidaties e
engajamentos de grupos sociais [...]. Mesmo quasdmnalises de algumas
ONGs ndo nos convencem, em terno a de visdo alm@ndas urgéncias
mundiais, parece-nos importante valorizar o trabahs ONGs como uma
vasta operacdo planetaria de luta contra a indiferee em favor da
sensibilidade solidarid’

Pois, o conhecimento adquirido sobre a internaéddmltrabalho das acdes sociais em
outras épocas fornece novas compreensdes sobetiea@ o discurso de responsabilidade
social e de seus atores. O estudo da LSCSP leva-moslhor compreender o processo
singular de evolucédo dessas acles e suas relagde® Eanorama mais amplo em que o
fendmeno social acontece. E uma forma, da qual wadpode reunir elementos contributivos

para situar-se no complexo emaranhado da historia.

%0 LSCSP. Livro n.1 de 1928-1932. p. 19
3 Hugo Assamann & Jung Mo Sun@ompeténcia e Sensibilidade Solidaria: Educar parsesperanca
Petrépolis: Editora Vozes, 2003, p. 64
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Para recolher-se como ser historico, agente cdostei integrante da trama que
enovela presente-passado-futuro, é preciso recenigee “tudo tem um passado que pode
em principio ser reconstruido e relacionado a@néstdo passadd Entdo se cria identidade
propria. Assim, seremos capazes de compreenddorizaando apenas a propria agdo, mas a
de outros sujeitos da histéria.

E preciso lembrar que essas tendéncias carregansiepropositos, valores e
aspiracoes que entram em processo de relacdo canteureira tendéncia, o contexto social,

econdmico, religioso e cultural da época.

Considerando que em Sao Paulo existia (ainda gxiste diferente camada social,
que transitava das sedes das fazendas ao contatgpessoas simples, a LSCSP foi a

responsavel pela instalacdo da educacao femingistextcial ao fundar e construir sua sede.

Juntamente com o Conselho Nacional de Mulheres een@ Aires, a Associagcao
das Senhoras Brasileiras no Rio, os Centros Feasrda Nova York e a Unido Internacional
das Ligas Femininas em toda a Europa, erguerars-8amrdeiras para despertar na mulher
paulistana no campo de acéo social segundo onielal#s LSCSP do ano de 1928 onde diz o

seguinte:

Os primeiros passos dessa cruzada, em defesa ams@mpanheiras nas
classes desprotegidas, se apresentaram como umeaemigsustador para
muitos espiritos, quando tal falta ja representava lacuna imperdoavel
ante o progresso de S&o Paulo [...] das obrasriada propriamente ditas,
a collaboracdo social € hoje um facto constatads ocentros mais
civilisados; e o catholicismo social feminino teabislo conceder & mulher,
o direito de expandir o seu coracdo. E este, dtalippie nos acode, nos
momentos difficeis, como incentivo do que temowfeide tudo quanto nos

resta 4 fazet®

No momento inicial da LSCSP, a primeira a trababvarprol do trabalho social da
mulher paulista foi a ® Guiomar Penteado. Foi ela quem idealizou com tiwbjede
atendimento as meninas pobres, com dedicacdo évengnto permanente com a populacao
da cidade. Foi construindo na mentalidade das pesaoexpectativa e o imaginario da
LSCSP.

32 peter Burke (Org.), Traducdo de Magda Lopesscrita da Historia: Novas perspectivé&io PaulpEditora
Unesp, 1992. p. 11
33 LSCSP. Livro n.1 de 1928-1932. pp. 9-10
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Ela disse: “Sabemos que a oportunidade deve ser fpaios®’. Ao fazer essa
afirmacédo a Senhora Guiomar quis dizer que o diemtestudo, ao trabalho é perpassado por
elementos universais (programas, métodos, quetisalava com o espaco fisico construido
compondo a vida das pessoas), fazendo que sejahemdo como tal em qualquer lugar da

cidade, do estado, do pais e do mundo.

1.3 LIGANDO NECESSIDADES E SOLUCOES

Houve muitos problemas com a instituicdo, seus snée subsisténcia eram arduos.
Do que se pode deduzir existia sempre o cuidad@alerno, e da Arquidiocese de Séao
Paulo, para com a situacao financeira da LSCSBstoderessados em tomar conhecimento
do que se passava, ndo encontrando muitas veaggaslpara o problema e suprir as

deficiéncias financeiras.

Por mais medidas que fossem tomadas, parecia impbasestabilizacdo. A criacdo
de certos beneficios foram alcancada com muitazgsf e sacrificios. Dar continuidade a

acao social tornou-se um grande desafio.

Assim, a pratica de parcerias entre a sociedadk as/ empresas e 0 governo

existem ha muito tempo e tém memorias de granae.\@bnforme Neto e Froes dizem:

No passado, no auge da filantropia tradicionakatiqga de doacdes era uma
constante no mundo das empresas de maior porte.&Caoeleracdo das
mudancas e o agravamento dos problemas sociaigs#iq da filantropia e
do exercicio da responsabilidade social ganhou shogontornos e
dimensdes. Tornou-se um problema ndo mais do Estiak governos
locais, mas de um desafio a ser vencido pela apdjorda do Estado, das
empresas e da sociedade civil.

Assim ha oitenta e seis anos a LSCSP assiste asajoyens e idosos articulando
a sociedade civil, a Igreja e o Estado em frutéfeallancas. Desenvolveu uma extensa
obra, uma rede beneficente e profissionalizante goeolveu (e ainda envolve)
voluntariado, na formacéo de jovens apoiando odést a Igreja em sua tarefa de

inclusdo social.

3 LSCSP. Livro n.1 de 1928-1932. p. 11
% Neto, Francisco P. De M. E Froes, Cé&estio da Responsabilidade Social Corporativa: CRsasileiro.
Rio de Janeiro: Qalitymark Editora Ltda, 2004, apr¢acao.
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Diante desta realidade a LSCSP assumiu um novol pepesociedade com
parceiros em projetos institucionais, grandes aokdores e investidores, colaboradores
pessoas juridicas e pessoas fisicas, que colaboedéa de seus voluntaridsbuscaram
formas concretas para auxiliar na diminuicdo dagmbe na desigualdade no mundo. A
missdo da LSCSP é viver o amor ao préximo e o itespalignidade humana assistindo
os desamparados, desenvolvendo a auto-estima eamidzde de trabalho. E uma

instituicdo que soube crescer e atualizar-se, pidser uma referéncia de bons servicos.

Na prética do trabalho, a LSCSP atingiu uma orgeéia singular. Sempre com
duas estruturas que funcionam em sinergia parada sgcial e sua continuidade. A
primeira tem como proposito gerar renda para pdrbuir beneficios e foi o conceito
posto em pratica, equilibrando a oposicdo condeiardre gestdo de recursos e
administracéo de beneficios. As unidades provetforaspondem por 35% dos recursos
necessarios as unidades assistftl@saporte das sécias, apoio de empresas, do Estado
de fundacdes internacionais completam o orcaméngegunda conta com voluntarios e
profissionais, com a experiéncia e a juventudetilpando os encargos e as decisdes
numa administracdo que alia estratégienarketinga responsabilidade social. Neto e

Froes afirmam:

A filantropia baseia-se no “assistencialismo”, nxiBo aos pobres, aos
desvalidos, desfavorecidos, miseraveis, excluidos emfermos. A

responsabilidade social busca estimular o deseinwehto do cidadao e
fermentar a cidadania individual e coletiva. Suaaésocial é centrada no
dever civico, enquanto a filantropia tem no deverahsua ética absoluta.
As ac0les de responsabilidade social séo extersitais 0s que participam
da vida em sociedade — individuos, governo, empregaipos sociais,
movimentos sociais, igrejas, partidos politicosigas instituicded’

Assim, através de séculos a filantropia que teveoapel preponderante na assisténcia

a pobreza foi, e continua sendo um instrumento aelasiedade social e garantia de

% Desde sua criagdo 1928, a LSCSP trabalhava caria&s¢hoje trabalha com voluntarios 250, pesscsa
350, pessoas juridicas 48, colaboradores 13, ideess projetos institucionais 18, podendo serfieado na
sede da LSCSP localizada na Rua Capote Valenterouri82 em Pinheiros S&o Paulo.

3" Residéncia para mocas, Colégio Santa Amalia, ahmagao infantil e ensino fundamental, Residénaia p
terceira idade, com atividades fisicas, cultura@ssisténcia médica. Hotel Plaza 50, Residéncia adultos
dependentes, com toda assisténcia médica.

% Educandario Dom Duarte um complexo educacionalaiga varios programas para a comunidade, como
Abrigo, ndcleo socioeducativo profissionalizanteggsama Religar, Programa crescer, Programa Aut@em
Solidariedade, 4 unidade de Creche com atendinssmtd-internato, oferecendo educacéo em periodgraita
criangas de 3 a 7 anos.
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atendimento para setores desprivilegiados. Atuadmea filantropia mudou de perfil,
reconhecendo seu papel complementar a acao esttal responsabilidade na renovacao da
conceituacdo de responsabilidade social. Tradibimerate, acbes filantropicas foram
decorréncias da lideranca e das iniciativas déungies religiosas, que perseveraram nessa
trajetéria. O Estado se limitava a um papel patestaa disseminando promessas e gerando
expectativas, nem sempre passiveis de atendim&sson surge uma nova forma de Estado.
Um estado do bem estar social, nesta nova ordenecgma as ONGSs, organizacdes sociais,
instituicdes autbnomas da administracéo publieas ‘#ntidades formam entre si uma extensa

rede de solidariedade social. E onde o cidaddenaintrar a solidariedade sem interes8es”

Mas, a Igreja Catdlica também congracava a absoiataria de cidadéaos, zelava por
seus fiéis e era a mantenedora da tradicdo. Abri@smbem as novas idéias, as escolas
populares, a profissionalizacdo dos jovens. Ardicain as senhoras que praticavam a
caridade crista e estavam dispostas a olhar orppdgomo parte de si.

A Liga das Senhoras Catolicas praticara a piedaéldénstruir e educar a
mulher, a fim de que ela cumpra os seus deverésnmidia e na sociedade.
As bases em que se assenta sdo liberais e profantlaatolicas. Ela se
interessara por todos os problemas que dizem tespesi mulheres.
Arcebispo Dom Duarte Leopoldo e Sif/a.

Assim, a LSCSP iniciava uma trajetoria rara de benéncia. iario Oficial do
Estado de Séo Paulae 22 de fevereiro de 1923, traz o registro d@@scao. Seu
Estatutodefinia como objetivo principal o abrigo, a pref@alizacdo e a colocacéo, no
mercado de trabalho, das jovens desprotegidasspeite desta educacao feminina Louro

comenta o seguinte:

As concepgdes e formas de educagdo das mulherea sesedade eram
multiplas. Contemporéaneas e conterraneas, elabeéstaam relagbes que
eram também atravessadas por suas divisdes e ngisrerelacées que
poderiam revelar e instituir hierarquias e aprogeies, cumplicidades ou
ambiguidades. (...) A educagdo da mulher seria,f@ortanto para além
dela, ja que sua justificativa ndo se encontravasens proprios anseios ou

% Neto, Francisco P. de M. e Froes, Cé6arstdo da Responsabilidade social corporativa: ®ocBrasileiro.
Rio de Janeiro: Qualitymark Editora Ltda, 20042p.

0 Neto, Francisco P. de M. e Froes, CéRassponsabilidade Social&Cidadania Empresarial: Amuistracéo
do Terceiro SetorRio de Janeiro: Qalitymark Editora Ltda, 20055 p.

41 LSCSP. Livro n.0 de 1926- 1927, ndo paginado.
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necessidades, mas em sua funcdo social de educdoeréilhos ou, na
linguagem republicana, na funcéo de reformadordutasos cidadadé

A propria Igreja reconhecia o trabalho grandiosstalénstituicdo e consta em um dos
relatorios o pronunciamento do arcebispo MetrogttDom Jose Gaspar de Affonso e Silva
gue dizia:

A Liga é o orgulho de S&o Paulo, pois poucas ciladgpodem orgulhar de
uma associacao que apresenta a soma de trabathasL@CSP apresenta e
s6 quem vive aqui pode avaliar o esfor¢o continsofementos e o espirito

de fé que sdo necessarios para acumular os numeeoaqui vemos. Os

resultados obtidos superam de muito 0s nossossmxumas a graca de
Nosso Senhor nos tem sempre amparado. Precisanm&areom a cidade

de S&o Paulo o compromisso de trabalhar sempbalhtea cada vez mais
pelo bem do povo, com entusiasmo sempre crescEate.é o lema da

LSCSP e a vontade da Santa Igréja.

1.4 AS MUDANCAS

Durante o periodo da guerra, a LSCSP marcou prasengobilizacdo nacional.
Em 1944, as mulheres paulistas uniram-se para cgflerema bandeira ao Primeiro
Batalhdo Expedicionéario Brasileiro, que seguia attlia. Nos dias que antecederam a
partida dos soldados, houve um desfile militar redeVdo Anhangabal. As senhoras

jogaram flores e distribuiram medalhas de Nossh®@amparecid¥.

Em 1945, em colaboracdo com a Legido BrasileiraAdgisténcia, a LSCSP
organizou a recepcdo aos expedicionarios que \attawitoriosos, oferecendo refeicbes
durante os trés dias, Como consta no relatorio:

Congratulando-se pelo restabelecimento da Paz elta dos nossos
soldados, fez celebrar missa em acdo de graca§apala da sede, e
colaborou com a Legido Brasileira de Assisténcigrgrama de recep¢ao
aos expedicionarios, encarregando-se de lhes efejaatar nos trés dias
que aqui estiveram acantonadvs.

“2ouro, Guacira Lopes. As mulheres na sala de fulalistoria das Mulheres no BrdsiS&o Paulo: Editora
Contexto, 1997. p. 446

43LSCSP. Livro n.5 de 1939-1945, apresentacao.

4 LSCSP. Livro n.5 1939-1945. p. 16

45 LSCSP. Livro n.5 de 1939-1945. p. 16-17
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A vitoria dos aliados p6s em evidéncia a legitidelalos ideais democraticos e,
no Brasil, acabou contribuindo para o fim da ditadip Estado Novo. A abertura politica

mobilizou a populacédo para as elei¢cdes presidenam 1945. Consta no relatoério:

O eleitor é responsavel pelo voto que deu ao el&i® deve informa-se
antes e tomar suas precaucfes. Nao precedendonuedteé culpado por
negligencia, e sua consciéncia fica onerada com fafteagrave, pois que
ele coopera de facto no mal que pode resultar ese. Outros faltam ao
dever de votar, abstendo-se totalmente e assimnulgheios a qualquer
responsabilidade. Lamentavel engano. E um prindpimoral que cada um
deve concorrer para o bem geral, na medida dasigsdiprcas e quem a
isso se frutar sobrecarrega a propria consciéficia.

Assim, no campo eleitoral, compreendendo a impoidadesse e votar, com a
participacdo da LSCSP, a Liga Eleitoral Catolicanton dez postos de alistamento pela
cidade de Sao Paulo, inscrevendo eleitores e dimdly os candidatos Ligados aos
principios da Igreja. Cédulas de todos os candsdaforovados pela Liga Eleitoral

Catdlica, sem distincdo de partido, estavam disfgisna sede.

1.5 PROPAGANDA, CAMPANHAS E EVENTOS

Retrocedendo na cronologia, nos anos de 1930, apdeece sua primeira
propaganda de campanhas e eventos, em jornaisetd®lpossivelmente inspirados pelos
exemplos da propaganda governamental, a LSCSRi sestessidade de contar com o
apoio de uma comunicacao social eficiente, que iasgd a visibilidade de suas acoes,

atraisse mais voluntaria e recursos.

Efetivamente a Liga das Senhoras Catdlicas pretandentar seu quadro
social. Esta tarefa é perfeitamente l6gica se dersimos que possuimos
apenas 1.145 sécias [...] numa cidade de numerodmasel de catdlicas,
fato patenteado durante a realizacéo do IV Congressaristico.

Didita Mendes Vieira de SouYa

Propaganda eficiente requer marca e, ndo menogtenp® representacdo grafica

da marca. Em 1936, o famoso artista da época,Wasé Rodrigues foi convidado pela

6 LSCSP das Senhoras Catélicas de S&o Paulo. Reldgdadministracdo da cidade de S&o Paulo, Livzale
1932-1933. p. 112
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LSCSP para desenhar o escudo, simbolo da instiuigde passou a marcar seus

estandartes e distintivos.

Ninguém ama o que ndo conhece. Devemos, poisdasarais publicidade
para que maior numero de pessoas deseje trabadipata. A Liga deve ser
mais que um “império” em grandezas de realizacOes, sobretudo, um
“império” de bondade. Temos que progredir com adég numa expansao
social estudada de novo angulo social e ativo.

Cardeal Dom Agnello Rog8i

A preocupacdo com a visibilidade da instituicdo m®Emesteve presente: 0s
conselheiros de financas alertavam sobre a needgsak divulgar o esforco e a extenséo
de seu trabalho social, mas esse era um concertm exppouco aceito, em razao do alto
custo envolvido. As senhoras preferiam iniciativesporadicas a uma campanha

sistemaética.

Na sociedade que se implanta no pais — onde noidiastse afirmavam como
veiculos indispensaveis para a divulgacdo — esstunaoprejudicou, em certa medida, a
representatividade da LSCSP. E inegavel, entretamiie a tradicdo ainda contava.
Adotando técnicas vanguardistas de gestdo, a L§E8fbeu que ndo bastava investir
em publicidade e informacéo. Para avaliar a regeémdas a¢oes divulgadas, a Diretoria
da LSCSP assinou, em 1935, um servico de recoetgmrmais encarregado de selecionar

as noticias sobre seu desempenho.

A LSCSP promovia os chés beneficentes na sede,scanprogramacao cultural
variada que ja faziam parte da tradicdo paulistsecaram época, alguns eventos de
1959. Um deles com o poeta Paulo Bonfim, recitgpoemas, outro evento foi com a
cantora Lais Vasconcelos. Eram momentos de intgégrdg LSCSP com suas socias em

ambiente familiar e conhecido.

A LSCSP nunca deixou de receber o apoio dos magssiis setores da sociedade,
garantindo assim o equilibrio dos recursos nedessé manutencdo das obras

beneficentes.

Os reflexos da cultura de responsabilidade sodialificada em paises mais

desenvolvidos, tém propiciado inUmeras praticasaljaen as iniciativas privadas com as das

4" pasta n° 3 de 1941-1950, Folha da manha de 2@zdentbro de 1942
48 LSCSP. Livro n.4 de 1937-1939. pp. 89-90
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organizacfes da sociedade civil sem fins lucrativeabora essas préticas possam ser
classificadas em categorias que correspondem a stagi@ de evolucdo da cultura de

envolvimento social das empresas.

Para além da mera colaboracdo com instituicOestriipicas realizada de forma
aleatoria, ndo sistematizada e fora do ambito @s pudprias vocacdes e missdes, muitas
empresas brasileiras tém incorporado atitudes &glaatravés da pratica da filantropia
estratégica. Tal pratica consiste na administragéaigente da participacdo da empresa,

através de investimentos filantrépicos nas causaais.

Assim, no lugar da pratica de uma politica de des¢@ empresa investe no(s)
projeto(s) social(ais) especifico(s) agregando rvalsua marca, despertando a associacao
positiva por parte de consumidores, fornecedolestes e potenciais, entre seu nome e a
acado socialmente responsavel. Além disso, a fopidr estratégica passa a conquistar
credibilidade e seriedade através da forma esaducom que é administrada.

A empresa passa a ter elementos para a avaliaif@a cdos resultados dos projetos.
Com isso, entidades beneficiadas sdo obrigadasnardgrar o alcance de seus objetivos e
metas. Cria-se entdo um ciclo de profissionalizagiémbito das véarias organizacdes que se
volta para os problemas sociais.

A filantropia estratégica engloba o processo deintariado empresarial, ou seja, 0
estimulo a participacdo dos funcionarios da orgegdia no desenvolvimento de projetos

voltados a comunidade. As empresas percebem quevalvenento dos colaboradores

internos traz ganhos multiplicados.

Ganha a empresa e seus negocios pela represeladéivque alcanca ao ter seus
funcionarios diretamente na LSCSP aos objetivosasp@anham os proprios empregados
que desenvolvem um novo sentido de producdo eéaelagmana através do trabalho e ganha
a comunidade ao contar com a aptidao, a energiaiavidade e o compromisso com a
resolucao de problemas por parte de um novo canitegle cidadaos. Porque o ser humano,

como diz Sung, é:

Um ser que necessita, além desses bens matersid®ddser reconhecido
por outras pessoas e pertencer a um grupo sociatles@jo de ser
reconhecido como pessoa e de pertencer a um deéetongrupo € quase
t&0 necessario para ser humano como a comidaledabe

49 Sung, Jung MaSementes de Esperancas: A fé em um munaoisen Petrépolis: Editora Vozes, 2005, p.59.
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Neste contexto a propria dimensao e ocorréncigpdidemas que afetam o ambiente
social, passam a ser melhor avaliada, bem comatjtades para a sua eficaz administracao.

Completa Sung:

Um outro mundo mais justo e sustentavel sé se ridrreal se uma parte
significativa da sociedade assumir essa espirntadé e for capaz de levar
muitas pessoas a desejarem fazer parte da corstteséie outro muntfo

Com isto a sociedade civil solicita as empresadigashe privadas a prestacdo de
contas referentes aos seus investimentos sociaignfipresas sdo estimuladas e orientadas
para a apresentacdo do Balanco Social — documemet@pgyesenta os dados relativos a sua

atuacao responsavel para com o ambiente interrteme, demonstrando seu perfil social.

A LSCSP recebeu o Selo Centro Voluntariado de $88oRCVSP) em 2005, e o

Premio Bem Eficiente no ano de 2006. Possui oficaidio das normas AS 8000.

O Prémio Bem Eficiente visa reconhecer publicamaatentidades que demonstraram
trabalho e desempenho dentro de uma estruturagimial operando com custos baixos, com
transparéncia e supervisdo externa. O Prémio Bemielk visa exclusivamente o
reconhecimento publico de um trabalho bem feitodaBoas entidades prestam contas ao
governo brasileiro e a Receita Federal, cuja resggmhdade é fiscalizar a rendncia fiscal, e

ao Conselho Nacional de Assisténcia Social, quergato Certificado de Filantropia.

O Selo de Voluntariado de Sao Paulo, tendo cometigbjo fortalecimento da rede
de organizacdes sociais que valorizam o trabalthantério, foi lancado como um programa
de certificacdo o que levou a entrega do Selo Qzge#fio Parceira 2005. Este selo tem
validade de dois anos e foi conferido as organesgdciais que mantém parceria ativa com o
CVSP e oferecem um programa de voluntariado orgdnizatuante e transformador.

A forga do trabalho conjunto do CVSP e das 100rorg&des sociais selecionadas faz
uma grande diferenca na cidade de Sao Paulo. Bsjasizacbes desempenham um papel
fundamental e compreendem a importancia da redabzade parcerias, criando lacos

solidarios com a sociedade e as comunidades ondm at

0 lbdem. p. 62
*1 Conforme mostra o jornal da LSCSP no anexo
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O Selo veio fortalecer o trabalho das organizagdes trabalho voluntério que vém
transformando cenarios, concretizando sonhos eabdscsolugcdes que nédo precisam ser

grandiosas, mas eficientes, e fardo a diferenca.

Esses prémios voltados ao mérito social ampliarteadéncias de reconhecimento,
por parte de entidades profissionais. As primetedificacdes sociais foram através das
normas BS de origem inglesa (British Standards)0880a AS 8000. Muitos buscam a
certificacdo social com o uso das palavras: regimidade social, empresa cidada, qualidade
ética nas relacdes empresariais. S8o os termosnanta difundidos no meio empresarial,
muitas vezes usados como palavras soltas na pladeiexplorando o marketing social, mas
que apenas demonstram mudancas superficiais emadgempresas, estimulando assim, o

assistencialismo privado.

Onde surgiu esta subita necessidade, de empresammio todo, em publicar seu

balanco social ou divulgar que se tornou uma erapesponsavel socialmente?

Uma das razdes € a pressao da sociedade em n&w ageapel social das empresas
restrita apenas a geracdo de empregos, pagamentonplestos e participacdo no
desenvolvimento econémico. A sociedade, porém, exgindo sua participacdo em acdes de
atendimento as demandas sociais nas quais o Esiladmnsegue atuar sozinho.

Outra razdo é que, comprovadamente, a empresa @ar afima conduta social
responsavel, além de ter uma atitude filantroppeessibilita uma acdo estratégica para o

aumento da competitividade e faturamento.

N&o generalizando, muitas empresas ja executavées ajesta natureza por pura
filantropia e sem divulgacdo ha muitos anos, meantes destes conceitos estarem na moda e

mesmo assim, obtiveram reconhecimento da sociedade.

O fato importante € que a atividade social, alénseteum bom negocio, vem sendo
certificada, e a certificacdo das empresas cida@ldexigida nas comercializacbes
internacionais através de normas internacionaiod@8800 e AS 8000. A norma AS 8000,
abreviacdo de Social Accountability 8000 apreseataemo um sistema similar a certificacao
ISO 9000, cujos requisitos foram baseados nas rdedkas internacionais de direitos
humanos, na defesa dos direitos da crianca e masmgdes da Organizacao Internacional do
Trabalho (OIT), e aborda temas como trabalho iiflfareabalho escravo, exploracdo da mao-
de-obra, além de outros assuntos. J& a BS 8800]tada para a seguranca e saude do

trabalhador.
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Estas normas, de responsabilidade social, sdo umunto de principios que
direcionam as acdes e relacdes das empresas cosn fgecionarios, fornecedores,
consumidores e comunidade em geral.

A SA 8000 merece uma atencéo especial, entre omotisos, pelo fato de que a obtencgéo e
manutencdo desse certificado prevéem o envolvim@osotrabalhadores da empresa, bem
como a participacdo de ONGs. Portanto, neste poces parceria das empresas com as
entidades do Terceiro Setor € de fundamental irdpoid, e através da Lei n°® 9.249/95, art.13
e Decreto n° 3000/99, art.365, referente a doag@&adidades Civis, é possivel a utilizacao de
um instrumento juridico capaz de permitir, atra¢seducdo tributaria da empresa, subsidiar
0S Seus projetos sociais, a0 mesmo tempo em cuerserimportante estratégia de negocio.

Assim, espera-se que as empresas comprometida® ¢mm estar da comunidade, adotem

esta forma de trabalh6.

Iniciativas e experiéncias particulares contribysrm a criacdo de entidades voltadas
a disseminacdo de valores e congregacdo de praecagativas relacionadas a
responsabilidade social das organizacbes. E o ¢asoSCSP que é uma organizacdo da
sociedade de direito privado, de assisténcia secitihs filantropicos e Responsabilidade
Social que relne empresas brasileiras que bus@messo econdmico sustentavel no longo
prazo procurando adotar um comportamento sociagmesponsavel. Tudo isto faz que se

crie um novo conceito de filantropia. Surgindo @mssiTerceiro Setor.

1.6 SURGIMENTO DO TERCEIRO SETOR

Nas ultimas décadas do século XX, o Brasil dedsma-reconstruir a democracia.
Paralelamente a progressiva perda de credibilidadegovernos militares, a Sociedade
Civil se organizou. Incontestavel foi a liderangalgreja nesse momento, articulada com
associagcoes de classe, como a Ordem dos Advogaulddrasil e outras similares,
sindicatos, institutos independentes de pesquisangeras instituicdes que se uniram para

selar a alianca da solidariedade com a cidadania.

Expressao maior dessa organizacao foi 0 movimeag®idetas-ja que, em 1984,

levou a sociedade as ruas, reivindicando eleigfiasseqiiéncia, o processo constituinte

*2 Disponivel emhttp://www.siai.org.br/terceiro/ver.php?id=4tesso em: 28 de jul. de 2005.
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estruturou a legitimidade, permitindo a promulgagasmova Constituicdo, em 1988, base

do pleno exercicio democratico iniciado nos anos 90

Como resultado desse movimento nacional, ao lormo (timos trinta anos,

estruturou-se um Terceiro Setor, ndo-governamemntab-lucrativo, forte e atuante.

As organizagbes nao-governamentais, as chamadass,OMghkadas para o
interesse publico se multiplicaram. Muitos movinosnpoliticos, antes envolvidos na luta
pela redemocratizacdo, passaram a dedicar-se asacé#&. Exemplo marcante dessa
tendéncia foi sA¢do da Cidadania contra a Miséria e pela Vitlderada por Herbert José
de Souza, o Betinho, em 1993.

Surge neste periodo o Terceiro Setor que foi doindti de organizagbes criadas
por iniciativa de cidaddos com o objetivo de prestervicos ao publico sem fins
lucrativos (saude, educacdo, cultura, habitacdejtal civis, desenvolvimento do ser
humano, prote¢cdo ao meio ambiente), ainda que wisnéxcedentes sejam reaplicados
na manutencdo das proprias atividades ou remurerded atividade profissional
necessaria. Suas receitas podem ser geradas edagg®s operacionais, mas resultam

sobre tudo de doagbes do setor privado ou do get@rnamental.

O Terceiro Setor cresce consideravelmente e ragidarem varias partes do mundo

movimentando um volume muito grande de recursos.

Uma pesquisa realizada pela Kanitz & Associatidsiz novos dados. O estudo
demonstrou que as 400 maiores entidades assistebcasileiras arrecadam por ano 1,2
bilh&o de reais, o que ainda significa um faturamemenor do que aquele obtido por uma das

500 maiores empresas do Brasil.

O envolvimento de empresarios e profissionais @ergdas areas de atuacdo com as
entidades do Terceiro Setor vem contribuindo paaaaise dos problemas que o segmento
vivéncia. Esse envolvimento acaba por influenciadeterminar novos instrumentos e
mecanismos que vao propiciando maior regulamentagdarofissionalizagdo no setor.
Recentemente, o Congresso Nacional instituiu a due qualifica as Organizacbes da

Sociedade Civil de Interesse Publico, bem comouylaagenta sua atuacdo. Uma pesquisa

3 A Kanitz & Associados é uma empresa de Consul@tiante na area de eventos, palestras e pesdeisas
projetos filantrépicos.
>4 Disponivel emhttp://www.kanitz.com.br/artigos_assunto_especifiom acesso em: 16 de jun.de 2005
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nacional realizada pelo idealizador do prémio Beinidhte, Stephen Kanit2, demonstrou
que a maioria dos empresarios brasileiros gostliaisponibilizar verbas para entidades

filantropicas.

Porém, um clima de desconfianca, gerado pela imagegativa de algumas
instituicdes, aliado a falta de informacdes sobetuacdo do setor de forma geral, inibia as
parcerias. Torna-se necessario mostrar exemplosriuta profissional, ética solidaria e de
responsabilidade social adotando determinado modeloadministragdo e compromisso
social. A LSCSP, através dos estudos de seus dotosrja seria um bom exemplo, colocada
sobre o prisma de Emmanuel Levinas, que empentaal $0a pesquisa em estudos pela
responsabilidade do outro. Um outro que tem emdgir o direito da palavra, uma ética que
Levinas descreve como o milagre antes da luz Isto iilagre antes da razdo. Segundo

Levinas a palavra

[...] nos conduz, nos ensina que a palavra, naesséncia original, € um
compromisso junto a um terceiro com relacdo aompsd&ximo: é um ato
por exceléncia, é a instituicdo da sociedade. A&anoriginal da palavra
ndo consiste em nomear um objeto a fim de comusi&E&om o outro, num
jogo inconsequiente, mas sim em assumir por algugarasponsabilidade
em relacdo a outro alguém. Falar € comprometeese @ interesse dos
homens. A responsabilidade configuraria a essélacimguagent

Assim, a palavra “responsabilidade” poderia seadevpara as organizacdes de boa
vontade como exercicio cotidiano da democracia, @siny os cidaddos se perceberiam
diretamente responsaveis e dispostos a participaendaminhamento de solugbes para o
problema social. Novas experiéncias de parceriasfifaram com governo e sociedade

colaborando para somar competéncias.

Assim, as ONGs rapidamente ocuparam o lugar degwotstas da acdo social. As
empresas perceberam o valor associado a respatiadbisocial e comecaram a se preocupar
com o meio-ambiente, o consumidor, a qualidade ida e a valorizacdo da cidadania,

Segundo Neto e Foes:

%5 Assessor do Ministro do Planejamento 1986-1987cdfrentarista econémico da TV Cultura de S&o Paulo.
Criador e organizador do Prémio Bem Eficiente pantidades sem fins lucrativos. Criador da Edicadhbtes

e Maiores da Revista Exame. Articulista da Rewatim - Editora Abril. Arbitro da BOVESPA na Camate
Arbitragem do Novo Mercado. Tem varios livros poatios.

% Levinas, EQuatro leituras talmidicasSao Paulo: Editora Perspectiva, 2003, p. 45.
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A responsabilidade social é diferente. Tem a ven acconsciéncia social e
o dever civico. A acéo de responsabilidade soéialéindividual. Reflete a
acdo de uma empresa em prol da cidadania. A emgesaa pratica

demonstra uma atitude de respeito e estimulo adaia corporativa;

consequentemente existe uma associagdo direta entexercicio da

responsabilidade social e o exercicio da cidadamjaresarial’’

1.7 ALSCSP DE 1990 ATE HOJE

No passado a LSCSP encontrava-se instalada na édéada€l. Em 1990, iniciou a

construcdo de uma sede nova, a Rua Capote Valeni&32 no bairro de Pinheiros. A

obra ficou a cargo da Construtora Austin do Brdsil. levantado um prédio de quatro

andares, dos quais a LSCSP ocupou um andar e meigestante foi dividido em

apartamentos completos, para residéncia de sentonagas. No ano seguinte, em 12 de

junho, inaugurou-se a sede com um coquetel. Olj&mapping News publicou uma nota

dizendo:

A Residéncia é a mais nova sede da LSCSP das @sni@atolicas.
Inaugurado na semana passada, o hotel conta conapa@amentos
individuais e 4 duplos. Todos eles receber&o jowknsexo feminino, ou
senhoras que queiram hospedatse.

Shopping News 23/5/1991

Pouco depois, ao lado da Residéncia, passou aoharca Loja da LSCSP, onde
podem ser compradas ou encomendadas pecas fioadaglds a méo. A qualidade desses
produtos da LSCSP é tradicionalmente reputada,agaithesta nota no jornal O Estado

de Sao Paulo:

A LSCSP das Senhoras Catodlicas passa a semananodasta, com a
reinauguracdo de sua loja, com os famosos enxdeaisebé, uniformes de
empregadas e artesanatos para a casa. Celinha kévhitdereceu a
decoracdo.

Cesar GiobB?

" Neto, Francisco P. de M. e Froes. Cé&astédo da Responsabilidade social corporativa: €ocBrasileiro.
Rio de Janeiro: Qalitymark Editora Ltda, 2004, p 26

%8 pasta n° 7, jornal Shopping News de 23 de mai08é

¥ pasta n° 7, jornal O Estado de S&o Paulo de agafto de 1995
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No quadro de mobilizagcdo generalizada dos anos 8CSP teve oportunidade
de perceber o quanto fora pioneira na sua traditifilosofia de integracdo com a

comunidade. Tratou logo de revitaliza-la e impriena novas acoes.

Com o projeto de Orientacdo Socio Econémica ao MERSEM), uma parceria
com a Prefeitura Municipal de S&o Paulo para ateewlio a comunidade, comecgou a
funcionar em 1984 no Educandario Dom Duarte, (EDD)projeto original previa um
total de 250 participantes. Em funcdo da intenszcysa, entretanto, antes que as
atividades comecgassem, ja estavam inscritas 2&hgas. Ainda nesse ano, foram
atendidos 370 meninos das favelas proximas do Bdéaca que, além da orientacao,

recebiam também uma refeicdo completa.

Nessa época, a Creche Sao Cesario também era anmpdalrtante das atividades,
uma referéncia na Zona Leste da cidade. Por sdiangi® integracdo com a comunidade,
essa creche liderava o recebimento de doacoes @8R -$epassando recursos excedentes
para o Albergue Pedro Régis, a Creche PrimeirasoBas EDD e a Casa da Infancia. Sua
barraca na Festa do Belém polarizava atencoesmemiores do bairro cuidavam com

desvelo desse equipamento.

No mesmo terreno ocupado pela Sao Cesario e pedonJ&olibri foi criado o
Departamento Creche das Andorinhas em 1988. Desdeicm as trés unidades
trabalhavam tanto com criancas carentes de quafyogeniéncia quanto com criancas
pagantes. Esta forma de atuacdo demonstrava publita a inconsisténcia de criticas da
época que atribuiam a LSCSP uma atitude de segegag relacdo as criancas vindas

das unidades da Febem.

Em 1989 mais uma unidade voltada a comunidaderifma: a Creche Primavera,
no Jardim Educandario, para atender a criancastearelo bairro, em regime de semi-

internato.

Em 1990 implantou-se no Brasil o Estatuto da Caamgo Adolescente (ECA),
que ‘dispbe sobre a protecdo integral a crianca e ao lesicente” e estabelece
parametros legais a serem seguidos pelas insewigd eles dedicadas., em suas

Disposicdes Preliminaresica estabelecido:

E dever da familia, da comunidade, da sociedadegeral e do Poder
Pdblico assegurar, com absoluta prioridade, a vefgio dos direitos
referentes a vida, a salde, a alimentacao, a eihycag esporte, ao lazer, a
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profissionalizacdo, a cultura, & dignidade, ao ei#sp a liberdade e a
convivéncia familiar e comunitaria.

Estatuto da Crianca e do Adolescente (E@f’A)

Muitas das entidades ndo estavam preparadas pamicas exigéncias do ECA.
No Educandario jovens internos comegaram a reclamgarados pelas disposi¢cdes do
Estatuto. Uma das mudancas fundamentais introduzidim ECA foi a afirmacéo que a
situacdo das criancas em suas familias, mesmorggcéram melhores para o seu
completo desenvolvimento do que a permanénciaatwgyem instituicdes, por melhores

gue fossem.

O ECA deu voz aos jovens e eles comecaram a se daze@. As reclamacgdes
chegavam aos juizes de menores, das varas daslesida internacdes e das varas dos
locais de residéncia dos internos, pertencentesra Wa Infancia e da Juventude. As
criancas eram chamadas para serem ouvidas em @izs reivindicacbes eram
encaminhadas as instituicbes pertinentes. Foiildifiternalizar essa nova postura que
contrariava frontalmente a tradicdo observada p8&SP e também a orientacdo de

muitas voluntarias que la trabalhavam ha muitos.ano

A Diretoria Central incluiu as exigéncias do ECAtrenos parametros do
planejamento das atividades da LSCSP, iniciand@ramesso continuo para desenvolver
em funcionarios e voluntarios a capacidade de oevaorresponder aos anseios dos

jovens, respeitando seus direitos. O periodo deitr@o foi longo.

Em 1997 Maria Lucia Whitaker Vidigal, que ja papgva da Diretoria anterior,
assumiu a Presidéncia da LSCSP e iniciou uma géstdsformadora voltada ndo mais
apenas a caridade, mas enfatizando o atendimemaearda maior dessa mudanca foi a
implantacdo de novos procedimentos de gestdo quatpam a Instituicdo ganhar uma
estrutura qualificada e eficiente, aproveitandaorsaimente os recursos, desenvolvendo
continuamente as competéncias de seu quadro dent&bs e profissionais e
incorporando novos talentos. A atuacdo de KataliillyWa vice-presidente, foi
fundamental nessa passagem, por sua habilidade estdioge relacbes humanas,
harmonizando arestas e tornando possivel a tramsfdo. A LSCSP voltou-se para
dentro e iniciou uma reformulagao conceitual comaptle suas atividades.

% Estatudo da Crianca e Adolecente (ECA) sobe #.8i068, de 13 de julho de 1990, Livro I, Titulaitigo
n° 4. Disponivel emhttp://www.mj.gov.br/sedh/dca/eca.hioesso em: 30 jan. 2005
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Logo que assumiu, ja com a intencdo de implantmggmento estratégico para
criar condicbes para a mudanca desejada, a presiterantou informacdes de forma
sistematizada, enviando questionarios a todasratodis de unidades, tanto assistidas
quanto provedoras. Era fundamental conhecer a s#ahcdo da LSCSP vista em

conjunto.

A Diretoria Central percebeu também a importanagieseente de divulgar o
trabalho e a experiéncia da LSCSP na promocao didamia. Ainda em 1997, a
Presidente providenciou a realizacdo de cursosodeat;do de pessoal e cursos de
atualizacao sobre trabalho voluntario. E seu thabebm a filantropia perpetua até hoje, e

ainda requer uma continuidade futura no estudo.

1.8 CONSIDERACOES FINAIS DO CAPITULO

Convém lembrar que desde 1920, j4 existia na cided&&o Paulo uma entidade
denominada Liga das Maes Catdlicas, que tinha cproposito promover 0s principios
cristdos dentro do ambito familiar. Em 10 de outulo mesmo ano foi registrada a primeira
reunido da Liga das Maes Catélicas, sob a presal@ecMonsenhor Dom Emilio Teixeira,
Vigario-Geral de Sao Paulo. Era um grupo organizd&onaes, que passou a se encontrar
regularmente no saldo da Curia Metropolitana. Regpes os principios da religido,
aspiravam a uma atividade onde pudessem intervis mfetivamente na realidade da

populacdo carente. A intencdo inicial era a promalg principios cristaos.

E uma forma a partir da qual cada um pode reuamehtos contributivos para situar-

se no complexo emaranhado da historia.

No momento inicial da LSCSP, a primeira a trababirarprol do trabalho social da
mulher paulista foi a D. Guiomar Penteado, pois,efa quem idealizou com objetivo de
atendimento as meninas pobres com dedicagéo eveneokto permanente com a populagao
da cidade, foi construindo na mentalidade das psss@xpectativa e o imaginario da LSCSP.

Dar continuidade a acéo social tornou-se um graedafio. Sua missao foi e ainda é
viver o amor ao proximo e o respeito a dignidadendma assistindo os desamparados,

desenvolvendo a auto-estima e a capacidade dé¢himaba
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Pudemos perceber que as ONGs, as organizacoets sasimstituicdes autbnomas da
administracdo publica. Formam entre si uma exteeda de solidariedade social. Abriam-se
também as novas idéias, as escolas popularesfissfmoalizacao dos jovens. A sociedade
gue se implantava no pais - onde novas midiafiragagam como veiculos indispensaveis
para a divulgacdo. Eram momentos de integracdoSd2SP com suas sécias em ambiente
familiar e conhecido. A LSCSP nunca deixou de recebapoio dos mais diversos setores da
sociedade, garantindo assim o equilibrio dos resurgcessarios a manutencao das obras

beneficentes.

Os reflexos da cultura de responsabilidade sodciafificados em paises mais
desenvolvidos, tém propiciado inUmeras praticasajiaelas as iniciativas privadas, com as
das organizacdes da sociedade civil sem fins ivosgt sua pratica de responsabilidades
sociais, tais como: capacidade de compartilhar asmsofrimentos de outras pessoas,
arrecadar e distribuir entre os necessitados, atmse remédios, agasalhos, etc. também
promovem sua educacdo aos jovens, amparando ogsidogpromovendo socializacao,
embora essas praticas possam ser classificadaategogas que correspondem a um estagio
de evolugéo da cultura de envolvimento social dagresas. A forga do trabalho conjunto das
organizacdes sociais fez uma grande diferencadaaeide Sao Paulo.

O fato importante € que a atividade social, aléraette&sm bom negdcio, foi certificada
e, com esta certificacdo das empresas cidadaspwgadr exigir nas comercializacbes
internacionais através de normas internacionaisigA das Senhoras Catdlica de Sao Paulo,
através dos estudos de seus documentos ja sebhammaxemplo, colocada sobre o prisma de
Emmanuel Levinas, que empenhou toda sua pesquissstmios pela responsabilidade do
outro. Um outro que tem em si proprio o direitopddavra, uma ética que Levinas descreve

como o milagre antes da luz isto €, o milagre adtesazaoFalar € comprometer-se com o

interesse dos homens.

Assim, a relagdo da LSCSP, uma instituicdo Cat@itavinas, um filosofo brilhante
gue marcou o pensamento ocidental durante o s@o@assou, é devido a atualidade do
pensamento deste em relacdo a sua visdo do senbuardo mundo. E suas contribuicdes e
interpelacdes marcaram uma geracao, e continuastittdmdo férteis terrenos de exploracéo

para a reflexdo filoséfica contemporéanea.

Emmanuel Levinas era lituano de nascimento, masn#oiFranca onde viveu e

produziu sua importante obra filosofica. Alem désiofo foi também um grande talmudista e
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muitos de seus escritos sdo na verdade comengéridalmude que deixam jorrar toda a sua

alma judaica, formada na leitura e meditacdo catestda Torah.

Uma forte razdo para a escolha de Levinas negielli@diz respeito a possibilidade
de didlogo que seu pensamento permite entre gaoisno e os cristdos. Além disso, ele tem
sido uma mediacdo para muitos trabalhos teologiea@nvergadura como fonte de inspiragédo
para muitos que hoje pensam em religido. No cemitrgeu pensamento estd a nocédo de
alteridade, o lugar do outro na vida humana e n@er@ncia vital. Levinas pensou a
alteridade e o outro. O outro, para o filésofo judea condicdo mesma da existéncia da vida.
Mais: € a condicdo mesma do eu tomar conhecimentgudm é e de qual é seu lugar no

mundo.

A face do outro se apresenta ao eu e brilha conmrenelacédo para Levinas. Estédo
banidas sentencas como: "Eu sou”, ou "Penso logiogxque construiram a afirmacéo
orgulhosa do eu que vé no outro um empecilho paraesalizacdo. Mas o verbo da existéncia

humana sé pode ser conjugado no acusativo "Eisguié a

Para Levinas, a atitude fundamental que humanifazeo ser humano chegar a
plenitude de sua realizacdo € a responsabilidade @etro, a disposicdo para estar
inteiramente a servigo do outro, fazendo-se mesunaefém. A relacéo cristd da LSCSP se
identifica e se aproxima de Levinas, pois, parajataais o outro poderia ser um inferno para
0 eu, que o Evangelho ensina que s6 se realizderauea solidaria e disponivel para um
servico que vai até as Ultimas consequéncias. asyino entanto, continua lentamente
penetrando no pensamento de muitos e abrindo camimitoracéo de tantos, ensinando que
a verdadeira epifania pela qual anseia o coracaw@ha esta na face do outro e em nenhum

outro lugar.

Por esta razdo no proximo capitulo sera tratadensgmento da ética da alteridade de
Emmanuel Levinas que, precede a prépria ontologiangde o Outroocupa o lugar
fundamental. Levinas nos alerta: ndo somos donosodsa propria casa, a oferecemos a
visitacdo do outro o que dele apoderamos, para elentemos desde sempre uma divida
irresgatavel. A categoria central do pensamentaniasiano € a facé\ faceé visada, porém
invisivel;, ndo se expressa. A relacdo que ele efsted» com o Outrpersiste no absoluto, no

estranho.Assim, acolher a face é inscrever-se na relacda @nde ela, Face, resiste a

qualquer apreensao, mas nao me violenta.

48



A relacdo com a face é num primeiro momento étiegundo Levinas. E a fagee
permite o discurso original, aquele que obrigataaemo discurso e que possibilita a Razéo
A face apresenta o Outrma exigéncia de uma resposta, mas um terceiro da to
humanidade) nos observa e pela linguagem solicjtestega dos iguais. Igualdade que se
coloca na idéia de fraternidad®&ssim, no proximo capitulo trabalharemos a faceaeética

solidaria pelo prisma da responsabilidade em Lavina
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2.  CAPITULO II

ETICA SOLIDARIA: A FACE ' COMO RESPONSAVEL PELO OUTRO NO
PRISMA DE EMMANUEL LEVINAS

2.1 INTRODUCAO

Aproximar a filosofia de Levinas a LSCSP é descobridimensdo moral em nossas
relagbes com os demais. Peraogeoutrostemos uma responsabilidade, a exigéncia de dar
conta de nossas acfes na medida em que elas péetédApa. Os outros, em seus modos de
pensar e viver, em sua dimensao historica, sdogpalasras de Kant, fim em si mesmos, nao
instrumento de uso para outras finalidades. Somoso diz Levinas, responsavegiglo

outro, daquele para quem sempre estamos em divida.

E ooutro quem, a partir de sua dignidade, a partir da alade de sua face, nos exige
reconhecimento. Face ao outro ndo podemos margermlos. A palavra é uma divida
previamente contraida. O outr@al§uémque esta ali e exige nao ser ignorado nas suasjdéi
crengas e quanto a sua propria pessoa. Isso fagjwemao possamos, nem devemos separar
na pessoa daquilo que é sua natureza, daquilvajugendo promover modos de pensar e
viver, ainda que sejam diferentes dos proprios. &foito, portanto, fazer a distingéo entre a
valorizagdo da pessoa humana que, sem duvidasdewempre respeitada, e suas crengas ou

convicghes pessoais, mesmo que estas sejam eqiagoca

Levinas com sua filosofia do terceiro, dos exisentdo outrem, nos faz refletir sobre

a ética da solidariedade, pois se funda no imperate justica torna-a refém, no sentido de

®1 Ha varios grupos de palavras que tém uma sigp8iwayeral comum, porém, distinguem-se por algumas
idéias particulares e podem ser empregadas enewliésr situacdes. Podemos tomar como exemplo aggmla
cara, rosto, face e fisionomia. Todas querem dizeresma coisa. Na Carta apostélica Novo millenmiumte
(6.1. 2001), Joao Paulo Il dedica um capitulo @.epntemplacéo do “rosto de Cristo”, dizendo gienisséo
da Igreja fazer resplandecer em cada época o destoristo», «rosto do Nazareno... rosto do Filho..toros
doloroso... rosto do Ressuscitado». A face revelasaga e 0 seu estado de alma. Assim para Levieasptha
em usar a palavra rosto é porque o outro levinasii® € empirico, nem puramente fenomenoldgicang u
presenca real que eu posso olhar e que me olhsupovez; € dado no encontro face-a-face, ele é, msste
sentido, a sua filosofia ja suficientemente cordeeciomo a filosofia do outro ou poderia tambémcsamada
de filosofia do rosto. O outro € assim uma presetagta como exterioridade, mas uma exterioridadevguoe
duma interioridade. O rosto levinasiano estda cadegde significados e ndo se reduz a sua manifestac
exterior. Neste trabalho, serd usada a palavranfadegar de rosto por entender que a face estapnéxima da
revelacao do interior da alma, do desconhecido. pdditvel em;
http://www.agencia.ecclesia.pt/catolicopedia/arigp?id_entrada=776&cesso em: 20 de fev. de 2006.
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obriga-la a construir um novo patamar de relacdesle as responsabilidades devem ser
distribuidas entre muitos, inclusive entre os \s&daberes. Reconhecendo a divida que tanto
ela — filosofia - quanto as ciéncias modernas,dimd da tradicdo metafisica, tém em relacéo
ao outrem, como comum, como favelado, como aquedengo pdde participar de seu saber

soberano.

O terceiro como fundamento - e fim - da filosofe @teridade de Levinas conduz o
proprio pensamento a nocado de comunidade, mas aamanidade de plurais, e ndo a uma

comunidade ideal.

Se n&o houvesse a intervencao deste terceircosaffd, se ela continuasse a seguir as
filosofias da alteridade anteriores - que encarasempre 0 outro como 0 segundo na relacéo,
como um tu - a ética persistiria em se delinearccoama filosofia da reciprocidade, como

uma tentativa de harmonia e comunhéo, e, por caimdegde retorno ao mesmo.

Acreditando que sua filosofia ndo deve mais diegpeito ao outro, mas a todos 0s
outros que nos dizem respeito; ja que o terceomatro proximo, mas também é o préximo
do outrem, e ndo simplesmente o seu semelhant&a-§eade um novo modo de pensar a

proximidade como responsabilidade dos sujeitos osmu

Como a acdo da LSCSP é fazer justica, aqui o peamgande Levinas nos obriga a
filosofar e a assumir posi¢cdes. Responsabilidadeeca pelo seu proprio saber, e por ela
ecoa no mundo, assumindo para si uma praxis quetaadmvioléncia disseminada pelo
mundo, lhe concirna que sua tarefa deve assentar-desejo de enfraquecer o que ha de téo

violento como a fome e a miséria.

Proponho, entéo, neste capitulo uma analise dafinde Emmanuel. Pois é Levinas
que nos traz a reflexdo a certeza de que o cootamoo Outro e a busca do Absolutamente
Outro é o verdadeiro amor solidario. Sendo assiguisemos fazendo mencédo de sua

filosofia para posterior analisarmos com a acaol&oh da LSCSP.

Abordaremos a face como icone da ética solidadi responsabilidade sobre o outro,

de acordo com a teoria do mesmo autor.

Emmanuel Levinas (1906-1995) era um filésofo limamascido na cidade de Kaunas
(ou Kovno), de descendéncia judaica e naturalizdocés, bastante influenciado pela
fenomenologia de Edmund Husserl, de quem foi taadassim como pelas obras de Martin

Heidegger e Franz Rosenzweig. Seu pensamento gearigéia de que é a Etica, e ndo a
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Ontologia, a Filosofia primeira. E no face-a-facenano que se irrompe todo sentido. Diante

da face do Outro, o sujeito se descobre responsdlielvem a idéia o Infinito.

Nascido em 1906, no seio de uma familia hebraigagaiaum livreiro, Levinas logo
teve contato com os classicos da literatura ressap Dostoiévski - tdo citado em suas obras.
Aos doze anos, na Ucrania, assiste a revolucaoutieb® (1917). Mais tarde, estabelece-se
na Franca (1923) e inicia seus estudos de filosfiaStrasbourg. Dirigindo-se a Friburgo
(1928-1929), torna-se aluno de Edmund Husserl giMBieidegger, dos quais sera um dos
primeiros a introduzir o pensamento na Franca. No seguinte, apresenta sua tese de
doutorado sobréa Théorie de I'Intuition dans la PhénoménologieHigsserl(A Teoria da
Intuicdo na Fenomenologia de Huss€t930) e continua escrevendo artigos sobre os dois
autores, alguns recolhidos mais tarde em BeuDécouvrant I'Existence avec Husserl et

Heideggern(Descobrindo a Existéncia como Husserl e Heidgddér9).

Retorna a Paris até que, tendo eclodido a || GiMuradial (1939), é capturado e feito
prisioneiro pelos alemaes. Exilado por cinco arés podera mais esquecer a marca do odio
do homem contra o outro homem deixada pela vidéneizista. No cativeiro foi escrito
grande parte de sua obibe I'Existence a I'Existan{Da Existéncia ao Existente) (1947),
publicada dois anos ap0s o fim da guerra.

Durante dezoito anos (1946-1964), dedica-se a abreta Escola Normal Israelita
Oriental de Paris. Nesse periodo publica sua grafa Totalité et Infini (Totalidade e
Infinito) (1961), que representa um momento deesitdas investigacdes a que vinha se
dedicando até entabifficile Liberté (Dificil Liberdade) (1963) aparecera dois anosaigp
enfocando questdes sobre o judaismo. Leciona deypoisniversidade de Poitiers (1964-
1967), na de Paris-Nanterre (1967-1973) e na des-Barbone (1973-1984). Faleceu em

Paris em dezembro de 1995.

Entre o pensamento de Ulisses e Abrado o itinep@ssoal de Levinas, marcado por
éxodo e exilio, nos remete ao itinerario de Abrafigura biblica que expressa a intencéo de

sua filosofia: sair de sua terra a uma outra déssmda sem poder retornar.

Historicamente, esta impressa na sua obra a merdédgaseis milhdes de judeus
assassinados pelo nacional-socialismo durarfééaah(Holocausto), aos quais dedica seu
livro Autrement qu'étréOutramente que ser) (1974). Traz consigo, partaninquietacao de

um século marcado pela dominagdo do homem solut@ltomem.
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Filosoficamente, Levinas percebe que o pensameritterdal, a partir da filosofia
grega, desenvolveu-se como discurso de domina¢&ar@ominou a Antiglidade e a Idade
Média, sendo depois substituido pelo eu desde eaépoderna até os nossos dias. Porém
sempre sob o0 mesmo sinal: a unidade unificadoxgtadizante que exclui o confronto e a
valorizacéo da diversidade entendida como abep@ara o Outro. O caminho da filosofia € o
de Ulisses - mito grego que, ap0s cada aventumaneesempre para sua casa. Deste modo, a
obra de Levinas transmite o alerta de uma emerg&iaa de se repensar os caminhos da
filosofia a partir de um novo prisma, de se paftireu jA em dire¢cdo ao Outro. Tal inspiracédo
Levinas buscara na sabedoria judaica.

Confrontando a filosofia ocidental, dialoga conttarente com os pensadores da
tradicdo, como Platdo, Descartes, Kant, Hegel, #ergHusserl e Heidegger. Esses dois
altimos estdo sempre presentes em sua obra, s@jadpadeles, seja tentando supera-los. A
proposito, afirma: “quase sempre, comeco com Husseem Husserl, mas o que digo ja ndo
esta em Husserl” e, em outro lugar: “Apesar dodrogue um dia veio associar-se ao nome
de Heidegger - e que nada podera dissipar - nadsegoiu desfazer em meu espirito a
convicgdo de qué&ein und Zeit(Ser e Tempo) de 1927, € imprescritivel”. De Dessa
Levinas guarda a descoberta da idéia do infindimaida como orientagcdo metafisica para a
sua ética. Contudo, € com Franz Rosenzweig que rmgensuas maiores intuicdes, autor esse

"presente demais para ser citado" segundo Levinas.

Levinas conserva em sua filosofia influéncias ddoch@ fenomenoldgico husserliano
e da analitica existencial heideggeriana, porénamita-se de ambos essencialmente. A

ruptura se da em trés momentos.

Primeiramente, Levinas busca superar o conceitgehiieno de intencionalidade e
romper com o solipsismo do ego. Retoma a concepedgo para concebé-lo antes de tudo
como uma abertura ao Outro, superando a idéia dec@mcia constituinte dos objetos do
mundo. Assim, rompe também com Heidegger, que pepsBasein(a presen¢a) ndo mais

que um abrindo-se ao mundo e através dele ao Ser.

Em segundo lugar, Levinas contesta que o Ser @fecedltimo fundamento ao
homem, ou seja, que a ontologia seja fundamemtahpendo com o projeto heideggeriano.
Levinas prevé o risco de Dasein(a presencga), apropriando-se do Ser, impor-se como

principio em detrimento ao eventual de qualquer@®ut
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Enfim, far-se-a necessario para Levinas abandamular ¢ qualquer discurso sobre o
Ser e tentar dizer a realidade “outramente que (etfement qu'étie Sera, portanto, de

grande importancia, descobrir Deus como instartimalda ética e do Infinito.

2.2 ABORDAGENS SOBRE A ETICA

A ética, como um campo de estudo e reflexdo enotdenconduta humana, € objeto
da Filosofia. Porém, refletir sobre a ética nacest&ringe apenas ao campo da Filosofia, mas a
diferentes areas do saber. A ética vem ganhandge@sgervindo trabalhos exemplares como,
“A sociedade em busca de valof&sjue retine ensaios de varios autores.

by

No que diz respeito a ética solidaria, a emergédaiaematica ganha amplitude
quando o agir de membros de um determinado grupteta interferir, de modo decisivo,
sobre si mesmo, sobre seus colegas ou sobre aadeieomo um todo. Segundo Sung e
Silva:

Além de responsavel, a ética precisa romper oselindo individualismo da
sociedade moderna; ela deve ser uma ética da ssdplidade solidaria. Ser
solidario significa se colocar no lugar do outragudeles que sdo as maiores
vitimas dos processos sociais de exclusdo (...) ag@ solidaria é
necessariamente uma agao coletiva que se exprégaimente nos
movimentos sociais em defesa dos mais fracos —mamtbds pelos direitos
humanos, ecolégicos, de mulheres, indios, de caengbitme e tantos outros
que se baseiam numa nova ética social, a étichsali®®

Dentre outras das questdes voltadas a discuss@e éoba solidaria estdo o modo
como o voluntariado se constitui e, como ele vesumndo seu papel na sociedade
contemporanéi Segundo definicdo da ONU:

O voluntariado beneficia tanto a sociedade em geasho o proprio

voluntario. Realiza importantes contribuicdes ashiconémico e social e
contribui para formar sociedades mais coesas @sinels, uma vez que
fomenta a confianca e a solidariedade entre ogi&ata Para a ONU, os

%2 Morin, E..A sociedade em busca de Valores: para fugir & aéttva entre o cepticismo e o dogmatismo.
Lisboa: Instituto Piaget, 1996.

%3 Sung, J. Mo e Silva, Josué C. @anversando sobre ética e Socieddetropolis: Editora Vozes, 2004. p.
114.

% Este tema sera melhor detalhado no préximo capitul
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fundamentos do voluntariado sdo os valores da #enthvre, do
compromisso, do engajamento e da solidari€dade

Em recente estudo realizado na Fundacéo Abring [Rileitos da Crian€§, definiu-
se o voluntario como ator social e agente de toamsfcdo, que presta servicos nao
remunerados em beneficio da comunidade; doandtesgo e conhecimentos na realizacdo
de um trabalho gerado pela energia de seu impal&tago. Atende tanto as necessidades do
proximo ou aos imperativos de uma causa, comoass @adprias motivacdes pessoais, sejam

estas de carater religioso, cultural, filosoficolifco ou emocional.

Quando nos referimos ao voluntario contemporanemticjpante e consciente,
diferenciamos também o0 seu grau de comprometimeatdes mais permanentes, que
implicam em maiores compromissos, requerem um m@tado tipo de voluntario, e podem
leva-lo inclusive a uma "profissionalizacdo volurda Existem também acdes pontuais,
esporadicas, que mobilizam outro perfil de indiogle que poderemos verificar no capitulo

seguinte.

Aqui a ética diz respeito ao ser humano na suardifiee de ser social e religioso.
Tomando-se como base as proposicdes da sociologeomhecimento desenvolvidas por
Berger e Luckmarff, podemos considerar a ética como uma construgial.sassim, a ética
pode ser compreendida como “algo vivo”. Vivo paxpressar que, de um lado, ao longo do
processo civilizatério humano a ética recebe difim® abordagens, conforme se modificam

as condi¢cdes materiais, tecnologicas, estéticadeatuais e culturais.

Também, por outro lado, ela pode ser compreendio cheia de vida, porque néo é
gualquer coisa exterior aos homens, ndo deve st&x ®mo um canone sagrado, mas sim,
como resultados da propria acdo dos homens e das tudos sdo participantes em sua

construcao.

A busca do bem como finalidade da ética, como prbauAristoteles apresenta o
desafio de uma conduta diaria baseada no “meiostemo equilibrio, tanto no ambito de si

mesmo, como nas relagdes com o outro. E importassaltar que, a nogdo de ética proposta

% Disponivel emhttp://www.iipc.org/voluntariado/voluntariado.ph@cesso em 27 de set. de 2005

% Corullon, Ménica, & Wilheim, Ana Maria/oluntérios: programa de estimulo ao trabalho vdhnio no
Brasil. Sdo Paulo: Fundacéo Abriq pelos direitos da Cagnt996, p.1

" Berger, P. L.; Luckmann, R construcdo social da realidadBetrépolisVozes, 1995.
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inicialmente na sociedade grega buscava qualiicanduta humana, ou as “virtudes”, como

éticas, partindo de uma nocéo de ética que desigtame?.

Gabriel Chalitd’, baseando-se na “Etica a NicomacBgie Aristételes, propde a
observancia de preceitos que chama de “Dez mandasnda ética”: fazer o bem; agir com
moderacao; saber escolher; praticar as virtudesr @ justica; valer-se da razao; valer-se do
coracao; ser amigo; cultivar o amor e ser feliggUdeo o autor, o exercicio de tais preceitos
leva a uma vida harmoniosa, a uma vida ética nR“guatoria conquistada pelo bem é fazer

o bem, e a recompensa por agir eticamente é set éti

Um exemplo das diferentes abordagens da ética eefagiio com o contexto social

em gue se vive € a ética da responsabilidade. @oafmostra Giacoia Junior:

A ética da proximidade e da presenca [...] contiaugaler para a esfera
cotidiana das relagdes humanas préximas e recfprétsia passa a ser,
porém, ensombrecida pela esfera crescentes dodeiivo, na qual agente,
ato e efeitos ndo sdo mais 0s mesmos que aqugibsaidos na esfera ética
da presenca e da aproximidades

Assim, no acelerado desenvolvimento tecnoldgico qoermite diferentes
possibilidades de intervencdo humana sobre a zatus®bre si mesmo e sobre a crise
ecologica estd o bojo das discussbes que tratamnmde ética que diz respeito ao futuro
remoto ou as futuras geragoes.

Neste fim de século, as sociedades contemporarieasy wm quadro de
perplexidade, provocado pelas profundas transfdiesacsociais, politicas, econdmicas,
culturais, cientificas e tecnoldgicas. A perpleriel&¢ ainda maior quando se considera os
graves problemas sociais que o atual processoataatta “globalizacdo” vem provocando. A
l6gica econdmica neoliberal, que norteia a "gladaaifo”, tem conduzido a supressdo da
solidariedade.

A expressao solidariedade aparece no debate polittidiano com muita
ambiguidade, mas considero que em torno dessarpglademos encontrar alguns elementos
importantes para a compreensdo dos impasses dedadei contemporanea. O tema da

solidariedade, que encontramos ja presente nas dbr®ierre Leroux, de Auguste Comte e

% Mora, J. F. Etica. IrDicionario de Filosofia.Sd0 Paulo: Martins Fontes, 1996. p. 245-252.
% Chalita, G.Os dez mandamentos da étif4o de Janeiro: Nova Fronteira, 2003.

0 Aristételes Etica a NicomacoS&o Paulo: Edipro, 2002.

" Chalita, G Os dez mandamentos da étif4o de Janeiro: Nova Fronteira, 2003, p. 199
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Proudhon, constitui-se sistematicamente um poucs taae. Depois das primeiras tentativas
de sintese feitas por Charles Renouvier, Charlegetaa, Alfred Fouillé, Marion e Charles
Gide, o discurso da solidariedade foi sistematizemiaceitualmente por Léon Bourgeois e
Durkheim

Apenas no fim do século XIX, na Europa, encontraraoslescoberta da
solidariedade. A partir desse momento, a palavidaseedade designa uma nova maneira de
pensar a relacéo individuo-sociedade, individuadgstenfim, a sociedade como um todo. A
l6gica da solidariedade aparece, entdo, como uourgdis coerente que nao se confunde com
"caridade" ou "filantropia”. Traduzindo uma novamema de pensar a sociedade e uma
politica concreta, ndo somente de um sistema degd social, mas também como um fio
condutor indispensavel a construcao e a concatgilo das politicas sociais.

Tentaremos abordar a solidariedade em Levinasdigei®e que para este
filosofo a solidariedade encontra-se na subjetdeddo ser, ou seja, onde Levinas escreve
subjetividade poder-se-ia ler solidariedade.

A palavra solidariedade tornou-se uma espécie dadma na memoria do
homem contemporaneo, servindo para dar boa corszi@muns e amenizar a ma consciéncia
de outros. Apds todas as aventuras e desventursgcdio XX, constatam-se 0s problemas da
fome, salde, educacdo, desemprego, etc. Problers&s @ostos pelas profundas
desigualdades sociais.

Assiste-se a escalada da intolerancia, do egoisrda exclusdo social; as
ideologias e as doutrinas politicas estdo em @isegvolucdes se perderam na burocracia ou
no terror. Neste fim de século, a histéria e ossmmMentos ultrapassam largamente todos
aqueles que pretendem ter nas maos o monopoliowtargbilidade social.

A solidariedade deve ser resgatada. Mas nao podgmeosar que O
enfrentamento tedrico e pratico do quadro atuaride se resolva por um simples retorno ao
discurso solidarista. Devemos compreender que se @iual pressupde a reconstrucao da
solidariedade.

Essa reconstrucdo passa por uma concepcao deaitiqde seja capaz de
vislumbrar uma unidade, levando em conta a pluadkdda solidariedade vivida e permitindo
0 encontro de umauto-éticacom umaética comunitaria Mais do que nunca € preciso

encontrar uma saida para o falso dilema entre lan®mto e a massificacdo. Os impasses

2 Giacoia Janior, Oswaldo. Hans Jonas: o principgpaasabilidade. In: Oliveira, M. A. de (Or@prrentes
fundamentais da ética contemporanBatrépolis: Vozes, 2000. p. 197
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colocados pela sociedade contemporanea obrigameanoeejeitar, por um lado, o
individualismo, e, por outro lado, a tendéncia gui®ca o individuo.

Esse falso dilema s6 sera evitado se adotarmos amsamento complexo
capaz de realcar a dindmica constante das cordesdi@ solidariedade deve estar ligada a
uma visao complexa da sociedade, na qual a s@diate e a complexidade sdo duas nogdes
que se completam, pois o emprego do principio captexidade esclarece as virtudes da
solidariedade.

Nesse sentido, a reconstrucao da solidariedadetdetar forjar uma unidade
levando em conta a complexidade da vida socialoldaiedade ndo pode deixar de partir
das proprias praticas existentes na teia da sadtde social, e de abrir caminho para a
criacao de unespaco sociaintermediario entre a autonomia publica e autoagmivada.

O Estado e a sociedade civil, o Estado e o0 mereagolitico e o econdmico, o
ideal e 0 empirico, o universal e o particular,catiem uma nova forma de solidariedade que
estabelece relagcbes de complementaridade. O Eséadé@ a Unica forma de vida coletiva.
N&o basta unicamente a intervencdo do Estado paaeoastrucdo da solidariedade, porque
esta ndo se realiza exclusivamente pela via dal&sta

Ao lado do Estado socialmente ativo, a reconstrdgasolidariedade implica a
existéncia de uma ldgica de solidariedade realizadatodo o espaco da sociedade civil,
capaz de assegurar aos grupos e aos individuasdig@es para uma efetiva participacao no
processo social.

A solidariedade, portanto, € vista como uma préaii@entada pela prépria
complexidade social, que exige uma concepcéao alfletével e pluralista, baseada cada vez
mais na autonomizacao da sociedade civil, dos grapoiais e também dos individuos, pois
estes ndo sdo jamais vistos de maneira isolada,nmagiadro da trama de solidariedade
existente na sociedade. E o que pode ser notad8@&P.

Nela a reconstrugdo da solidariedade deve passeess@iamente por
investigacdes no plano epistemologico, sociologiaditico e ético. Neste capitulo, pretendo
dar relevo a alguns elementos no plano da filostsdigEmmanuel Levinas que investiga e
interroga filosoficamente o problema do sentidosg@o humano, sua vida, suas relacdes.
Levinas, pois, em seu contexto traz os mais digetsmas, referéncias e influéncias de sua
época, que conformam o conjunto de filosofia duleéxX.

Foi afirmado acima, o grande problema da recondtrua solidariedade é
tentar forjar uma filosofia levinasiana capaz desae 0 encontro de ung#ica comunitaria
Levinas faz da filosofia uma ética, da ética a filosofia primeiraAqui trataremos de alguns
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termos utilizados pelo autor, Alteridade, Eticabjgtividade, responsabilidade, Idéia do

Infinito entre outras igualmente relevantes.

2.3 ETICA RESPONSAVEL PELO OUTRO

Segundo Levinas, a ética é referida em relacdoa@@mutro, com a responsabilidade
com o Outro, no encontro com o Outro. Levinas esgaea ética como uma chamada a

questionar o "igual" a partir do outro. Ser respwes pelo Outro, diz Levinas:

A responsabilidade como estrutura essencial, prandundamental da
subjectividade. E em termos éticos que descrewabpectividade. A ética,
aqui ndo aparece como suplemento de uma baseneidsterévia; é na ética
entendida como responsabilidade que se da o préwrido subjectivo.
Entendo a responsabilidade como responsabilidadeOutro, portanto,
como responsabilidade por aquilo que néo foi eufqeou ndo me diz
respe7i3to; ou que precisamente me diz respeitoyénpm abordado com o
rosto.

Em geral, existe uma responsabilidade intenciamaf aproximacdo ao Outro porque
0 outro me é conhecido. Sou responséavel pelo @atrom sentimento de amor, porque devo
reassegurar meu apelo mais profundo da minha suthpete. Levinas identifica a “Face” ao
Outro, a face que nao se V€, mas se escuta a &acare, e sim a pegada do Outro; a face que
ndo redirecionada a nada, mas que é a “presengd ©iy Outro. Puro significado e
significado sem contexto. O sentido de algo depetalsua relacdo com uma outra coisa,
aqui, pelo contrario, a face é sentida. Tu ésdu.eBta razdo a face ndo se vé, mas se ouve e
se |é. E, com isto, a face € a palavra que nadaupweg: a palavra do orfao, da viava, do

pobre, do estrangeiro.

A face é um imperativo ético que diANdo mataras' O "Ndo mataras é a primeira
palavra da face, segundo Levinas. E uma ordem. ffeemparicédo da face um mandamento,
como se proferida pelo amor. De qualguer maneoanasmo tempo, a face do Outro esta

desprotegido; € o pobre a quem eu devo. ConfornmedNdiz a respeito:

O outro que me fala pelo seu rosto e com o0 quaktkbelece uma relacao
de assimetria, enquanto ele é o Senhor, o Mespebie e o miseravel, da-
me ordens pela palavra que é a0 mesmo tempo aesenpa no rosto. Este

Tl p. 87
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mandamento, que é uma chamada a minha responadbilid também um

imperativo; € —pronunciado— por uma inteligibilidaddo conceitual nem
racional, mas uma inteligibilidade em que o rostofgrido o <tu néo
cometeras assassinio> enuncia a exterioridaddaneid*

Assim, Levinas que é filho de seu tempo, e vivencthama na sua historia pessoal,
constroi uma ética da atencédo, da responsabilididejgilancia, do cuidado com o outro.
Levinas se interessa pelo sujeito moral e respehs@s sofrimentos do Outro.

Para ele a ética da responsabilidade é o desafiandesquilibrio, de uma vida
harmoniosa que traz presente a compreensao de&ajuenhambiente no qual nosso agir

presente constroi o futuro.

Essa preocupacdo com um futuro € o que conferenowidade nesta abordagem da
ética, mas, como ter equilibrio, uma vida harmamiesfazer o bem, no mundo em que
vivemos hoje cheio de incertezas. As discussdee seiita carregam em si complexidade,

porgue esta relacionada ao modo como uma deteraninaiituicdo se organiza.

Em funcdo desta complexidade que envolve interggdégos, econdmicos e sociais,
a ética congrega uma carga ideolégica que, paraseré’, é percebida exatamente no

processo de formacédo de um grupo que incorporanypneendimento.

Na LSCSP vivenciam-se rela¢fes politicas, econ@recsociais. Assim, pessoas que
la trabalham, ajudam-se, comunicam se encontrarpostgnto interagem numa relagédo de

compartilhamento da solidariedade.

Ao pensarmos uma ética solidaria nos parece possstaebelecer uma aproximacao
com a abordagem da ética da alteridade, buscaitédas fundamentais para refletir sobre
ética partindo de um imperativo ético, que resideencontro com o outro, numa relacdo
responsavel com o outro. Na ética da alteridageesenca do outro, 0 encontro com o outro
nos oferece uma possibilidade de construcdo étjpando seres humanos virem a se
reconhecer, a partir do que Leviffadenomina de relacéo responsavel. Relagéo resmnsav
gue permite a identidade enquanto ser humano, nso $k igualdade, de reconhecer-se pelo

outro.

" Nunes, Etelvina P. 1Q Outro e o Face: problemas da alteridade em Emrabbevinas Braga: Faculdade de
Filosofia da UCP, 1993, p. 62
'S Freidson, EO renascimento do profissionalismo: teoria, prodeeipolitica Sdo Paulo: Ed USP, 1998.
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2.4 ETICA DA ALTERIDADE

A (in)capacidade de tolerar o outro em funcédo dereincas, de sua singularidade, de
ver e viver a vida marca diferentes momentos d@rasda humanidade. Um exemplo foi o
processo de exterminio de povos indigenas na Amédtina. Outro exemplo, dentre tantos
outros, foi o exterminio de judeus durante a segu@dande Guerra Mundial. Levinas
vivenciou muito bem exemplos como estes que mosuamtipo de extremismo e de

intolerancia maxima.

Porém, a capacidade de agir e reagir diante de fatacontecimentos nos permite
aprender continuamente e reinventar a vida disadesduacoes, por mais absurdas que elas se
mostrem. Nesse sentido, Emmanuel Levinas, partegftecialmente da perseguicdo aos
semitas, traz para o campo da ética uma nova apErdaa ética da alteridade. A ética da

alteridade traz presente a face do outro. Seguadmas:

O rosto é uma presencga viva, € expressao. A vidpieessao consiste em
desfazer a forma em que o ente, expondo-se coma, tandissimula por
isso mesmo. O rosto fala. A manifestagdo do raston discurso. Aquele
que se manifesta traz ajuda a si progrio.

Com isto, o sujeito em sua relacdo com 0 outrogemponto maximo no momento
em que se encontra com o outro. Seu discurso,osdguecimento, suas posturas sdo colocadas
a prova quando vivencia o encontro com o outrogumrgeralmente seu discurso e seus
conhecimentos prévios fazem do outro um objeto.répgsta de uma ética da alteridade
implica na idéia de uma relacdo responsavel, nh guautro ndo € tomado como objeto
extinguindo assim a possibilidade de dominac&o. tdasndo como o “um-pelo-outr$”

que representa uma quebra do individualismo tamdiflo atualmente. Pivatto diz:

O rosto, a guisa do infinito, comanda desde um gussmemorial; a
obediéncia decorrente ndo é fruto de um ato dellwerno foro da
consciéncia mas surge de uma ordem anterior a agscugindo e
significando responsabilidade. A esse apelo, aetuljade ndo se pode
furtar “sem falar™

77
TI. p. 53
8 pivatto, P. S. Etica da alteridadie. Oliveira, Manfredo A. de (Org.LCorrentes fundamentais da ética
contemporaneaPetropolis: Vozes, 2000. p. 79-98.
" Ibdem.p. 93
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Partindo dessas consideracfes, nos cabe pergumtao pensar uma ética em
organizacdes ndo governamentais e, como se constgdrelacado responsavel com o outro?
Tal reflexdo pode ser baseada num olhar para pripr&como eu gostaria de ser tratada por
uma instituicdo desta? Que realidade encontramdaceado outro, no cotidiano das pessoas

gue dispdem de um tempo para a pratica da soldaie?

Além de uma aplicabilidade para fins de estud@segerguntas servem também para
refletirmos sobre a percepcdo da relagdo com @ qértindo da propria acéo, levando a
possibilidade de uma construcédo na qual ndo h&gereds ou vencedores, mas sim, pessoas
que buscam um agir harmonioso, equilibrado, queereso agir responsavel.

Um agir que por reunir todas estas qualidadesngiderado um agir no caminho do
bem, um sujeito - individuo que vive e constréi swapria historia e, enquanto sujeito
comunidade profissional contribui na construcadidria do outrpsegundo nos diz Pablo

Richard:

O sujeito-individuo afirma-se em competicdo comutray nha derrota e

eliminacdo do outro. E 0 eu que triunfa na comfetido mercado e na
acumulagéo pessoal de capital. O outro s6 existeeseeconhecer ou se me
for dtil. O sujeito-comunidade, ao contrario, pn@co outro como condicao
de sua prépria existéncia enquanto sujeito. Toddivddade do eu esta
definida pela busca do outro, do diferente, do pgefala e me interpela.

Entende que a morte do outro é a minha propriagnon seja, que todo
assassinato &, definitivamente, um suicfiio.

Para Levinas o problema da filosofia ocidental é gla € na maioria dos casos uma

ontologia — isto €, uma reducéo do Outro ao Mesegarsdo ele:

O ser antes doente a ontologia antes da metafisica movimento dedhro
Mesmo antes da obrigacdo em relacdo ao Outro. Harh a tradicao
filosdéfica, osconflitosentre o Mesmo e o Outro resolvem-se pela teoria em
que o Outro se reduz ao Mesmo ou, concretameniz,cpenunidade do
Estado em que sob o poder andnimo, ainda quegiveli o Eu reencontra a
guerra na opressao tirdnica que sofre da paretaaade®

No entanto é nesta posicdo critica do filosofo taebém percebemos alguns dos

mais importantes mistérios da filosofia de Levin@®mo seria possivel ao Eu reconhecer o

8 Richard, PabloForca Etica e Espiritual da Teologia da Libertac&#o Paulo: Paulinas, 2006. p.98
81
Tl.p34
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Outro, sem nenhuma tentativa que o leve a compeeerwhpturar, transformar a sua

exterioridade?

Seria verdadeiramente possivel para a filosofidental, que tem suas raizes no logos,

na razao, reconhecer o Outro sem propriamentensftnanar, o traduzir ou mesmo o invadir?

Além disso, porque é que Levinas faz constanteréeé&a a termos como
exterioridade e infinito para chamar a atencédo diblpma da ontologia como dominio

imperialista do Eu, como totalidade?

Segundo Levinas s6 pode existir um relacionamemti@ ® Eu e o Outro, se fundado
em principios éticos. Através da ética o relaciogatm entre dois seres absolutamente
diferentes passa a ser um relacionamento fundaddist@ncia, onde pelo menos um dos

elementos € portador de uma exterioridade absoluta.

2.5 IDEIA DO INFINITO NA BUSCA DA ETICA RESPONSAVEL

A idéia do Infinito é trazida por Levinas do métodartesiano, para demonstrar a
possibilidade do Mesmo ter um relacionamento comsamde uma exterioridade absoluta.
Um ser que existe radicalmente fora da compreems@nana. A idéia do infinito é

transcendente.

Desta maneira a exterioridade do Outro absolutordgreese além do proprio ser, na

face de Deus ou simplesmente na face do Estrandgeiexterioridade € o que esta fora do
alcance de qualquer concretizacéo possivel, espomesmo, 0 que nunca se pode possuir ou
dominar. Deste modo a compreensao do relacionangitm entre 0 Mesmo e o Outro é
realizada partindo da idéia do infinito, da idém ekterioridade. O relacionamento ético
aparece como face e como fala, € através da face tlesmo encontra fisicamente o Oultro,

um outro ser humanao.

Um ponto decisivo na elaboracdo Levinasiana éranafido que o ético antecede o
ontoldgico. Porém, ele fala ndo de um "dever serds de um "ter de ser"; ndo da
possibilidade de fazer escolhas, mas de uma disiidade de responder ao outro
(responsabilidade) que antecede qualquer voluntaridleste sentido, ndo ha opc¢éo, ndo ha

decisdo, so intimacao pelo Outro. A fad® se apresenta & compreensao.
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Esta abertura ao Outrmesmo significando uma responsabilidade radica pam o

proximo, ndo é fruto de uma intencionalidade, magsade uma sensibilidade onde o Eu
deixa-se impactar pelo estranho, pelo externo, pidgidade - e torna-se refém do Outro.

Esses sdo alguns dos elementos centrais da “é#s@ndsiana” necessarios para a

compreensao de sua posicdo em relacdo a idéia uke édassim, possamos fazer deducdes

para a dimensao da religiosidade.

O pensamento de Levinas nos impde esta evidéneiasds vem & idéf&. Levinas

nos esclarece que a palavra Deus € uma palaviificgigte, independentemente do problema

da existéncia de Deus. Aliada a isso, a idéia desDes chega na forma cartesiana da "idéia-

de-infinito-em-nds", cuja fenomenologia ndo se redum ato de consciéncia ‘tematizante’ de

um sujeito intencional. “Uma tematizacdo e a impacia de um aprend&” Com isto

Levinas exemplifica dizendo:

z

Na idéia do infinito e que, por isso, € a idéia Meus, se produz,
precisamente, afeccdodo infinito, para além da simples negacdo de um
pelo outro, para além da pura contradicdo que osiaop 0S separaria ou
gue exporia 0 outro & hegemonia do uno entendidmoam “eu penso”.

Afeccéo que seria mister descrever de outro modaugquaparecer, de outro
modo que uma compreensao. afeccao irreversivéhito pelo infinito. [...].

A afectividade des-inter-essada em que a pluradidaguisa de proximidade
nao tem que reunir em unidade do uno; ndo signifieéss uma simples
privacdo de coincidéncia, um pura e simples faitaimidade: exceléncia do
amor, da sociedade e do “temor pelos outros”, @@eénminha angustia por
minha morte prépria. A transcendéncia ndo serias niana imanéncia
malograda. Ela teria a exceléncia propria do dspifprecisamente a

perfeicéo ou o befH.

Neste sentido a idéia de Deus, em Levinas, nadadeeneolégica nem mesmo de

teleologica. Diz respeito a idéia de Infinito, ena @interioridade em relacdo a idéia de finito,

e ao "des-inter-essamento” do ser pela pura pdadi

Que a idéia do infinito, na sua passividade, nd@ der entendida como a
area da incerteza da finitude humana, preocupatkiggbmesma e incapaz
de abracar o infinito e onde o fato de ser tocamfoDQ®us nada mais seria
que um expediente de finitude — é provavelmentdesconhecimento da
originalidade irredutivel da alteridade e da trensiéncia e uma
interpretacdo puramente negativa da proximidadeaéd do amor, a

8 DvI. 2002
BT p. 14
8 EN. p. 278/278.
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obstinacédo de dize-los sem termos de imanéncia,seoaposse da fusao —
ideal da consciéncia intencional — esgotassem rgiarespiritual®

Assim entendemos que se trata de uma suplica esteomsabilidade, contudo, que
ndo exige reciprocidade, pois a responsabilidadeuttem é coisa dele. E, porém, pela face

do outro que me chega o Infinito, conclui Levinas:

Com a colocagdo em mim da idéia do Infinito, acdntento profético para
além de sua particularidade psicolégica: pulsagidethpo primordial em
que por ela mesma ou de si, a idéia do Infinitamheélizada — significa.
Deus-vindo-a-idéia, como vida de Défis

A idéia de Infinito em ndés ndo é uma tematizacdas mma nao-indiferenca do
Infinito pelo pensamento incapaz de engloba-los&ja, uma passividade "traumatica” diante
do Infinito. Levinas se aproxima da questdo daeiivijlade a partir da idéia de Infinito. Esta
nao deve ser entendida, contudo, nem como teolmiacomo teleologia. Também néo se
trata simplesmente da negacdo do finito pela idéidnfinito, mas antes que a idéia de
Infinito no pensamento precede ao proprio finitce gla nega. Esta negacdo, segundo

Levinas, € a prépria subjetividade do sujeito p&s tla intencionalidade. Em suas palavras:

A diferenca do Infinito e do finito, € uma néo-ifedtenca do Infinito para
com o finito e a segredo da subjetividade. A figwanfinito-introduzindo-
em-mim-conforme Descartes contemporanea de mirdgéor— significaria
que o nao-poder-compreender-o-Infinito-pelo-pensamé uma relacdo de
algum modo positiva com este pensamento; mas, im gensamento
como passivo, como cogitacdo quase desconcertadadgucomanda ainda
— o cogitatum que ndo se apressa ainda em direcdo da adeqeracém
termo da teleologia esponténea da consciénciaeetesho dado no ser —
gue € o destino da teleologia essencial da corsajé@endendo a seu termo
intencional e conjurando a presenca da re-presemtilc

O pensamento ndo pode compreender - representarnfinito, pois esta é a
incondicdo do pensamento. E Deus, o que €? Parmdse¢ "outro que outrem”, uma

alteridade prévia a alteridade de outrem - a texrd#@ncia verdadeira. Quando ele diz:

O infinito ndo esta “diante” de mim; sou eu queraxprime, precisamente
ao fazer sinal da doagéo do sinal, sinal “paratebuem que me dés-

8 EN. pp. 279/280.
8 DVI. p. 16.
87 DVI. p. 98.
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interesso: eis-me aqui. Acusativo maravilhosonggsaqui sob vosso olhar,
obrigado, vosso servidor. Em nome de Deus. Senalizagédo! A frase em
que Deus entra em jogo das palavras ndo é “eu eneibeus”. O discurso
religioso prévio a todo discurso religioso ndodialogo. E o “eis-me aqui”
expresso 0 proximo ao qual sou entregue, eis-mecaganuncio a paz,
isto é minha responsabilidade por outrem. “Ao fadesabrochar a
linguagem em seus labios...Paz, paz a quem estfe lena quem esti
proximo, diz o Eternd®

Este é o discurso profético da revolta ética ntetesnho da responsabilidade como
pura obediéncia, onde néo foi dada nenhuma ordepusAibilidade de uma espiritualidade

fundada na relagdo com o Tu e com o Deus invisia@hvocacao.

O sentido do humano estaria na responsabilidadeusavel para com o outro, neste
amor pelo outro que €&, no limiar, Deus que vene@id Revelacdo. Mas isso, nada tem a ver
com uma "nova prova da existéncia de Demsas sim, com a significancia que a palavra
Deus tem para o homem. Encontramo-nos no ambitgicka onde as nocdes de Infinito, de
Absoluto e de Transcendéncia tém sentido. Assisgad@nEmmanuel Levinas sobre a ética

transcendental.

Com isto o encontro com a face e a fala do Outraigica possibilidade que o Mesmo
tem no seu caminho para a verdade, a sua Uniciéitidasle de aprender a receber. Somente
através da face e da fala pode o Eu chegar ao ©@uino seu vizinho. Em Levinas o encontro
entre o Eu e o Outro é uma separag@dinfinitum onde so € possivel chegar ao Outro se 0 Eu
se atirar de cabeca a uma arriscada procura dadeertdma verdade que ndo tem origem no

Mesmo, mas sim na exterioridade do Outro.

A filosofia de Levinas insiste no fato de que o@wbsoluto e o Mesmo serem duas
entidades diferentes, mas diferenca nao quer diger diferente de, ja que para Levinas o
importante € defender a existéncia autbnoma dooODizer que o Outro € diferente do Eu

seria 0 mesmo que dizer que o Outro sé existiparér do pensamento do Mesmao.

Sua filosofia insiste, precisamente ao contrarm fato de a exterioridade, isto €, a

separacao entre o Eu e o Outro, ser inevitavel.

O resultado desta separacédo, desta exterioridage & Eu nunca podera reduzir o
Outro a uma imagem de si proprio, nem sequer digfjipd que o Outro estara sempre fora do

alcance do pretensioso Mesmo. A escolha de Lewdodagrmo rosto repousa certamente na

tradicao biblica e judaica, onde Deus € geralmggii@ido como face ou como Olhar.

8 DVI. p. 110.
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2.6 A FACE COMO ETICA RESPONSAVEL

Segundo Levinas A face € 0 mesmo que a exteriajdagrova da existéncia divina
do Outro absoluto. Contrariamente a face o oltdefidido por Levinas como um movimento
em direcdo a totalidade, ja que é através do gharo Eu tenta pdr o Outro a vista, tenta
objetivar o Outro.

Através da mascara penetra os olhos, a indisfdriiagaagem dos olhos. O
olho nao reluz, fala. A alternativa da verdade engatira, da sinceridade e
da dissimulacéo, é o privilégio de quem se mantémetacdo de absoluta
franqueza, na absoluta franqueza que néo se pooiedes >

O olhar é, por este ponto de vista, como o olhamdtico da cobra, que engole a sua
vitima com o fim de destrui-la. Este olhar reprémepara Levinas a tentacdo de
sistematizacdo total do saber do mundo ocidentabta sistematizacdo profundamente
enraizada na soliddo do Eu no mundo. Um Eu queeseobire através do seu olhar

solipsisticé®. Segundo Levinas:

A consciéncia permite distinguir ao eu das coisas ndo faz desaparecer o
solipsismo porque seu elemento, a luz, nos faz ldeomundo exterior,
mas é impréprio de encontramos um interlocutor.bfetividade do saber
racional ndo elimina em absoluto o carater safitada razdo. A
possibilidade de converter a objetividade em siviijietde € o tema mesmo
do idealismo, que é uma filosofia da razdo. A odpside da luz é a propria
subjetividade. Todo objeto pode ser este em tedaosonsciéncia, é dizer,
posto a luz™

A face ao contrario é definido como um #égar, onde o Outro absoluto habita em

pura liberdade numa habitacdo sem portas, semagreg#m sequer muros. Desta face nasce
tudo que o Eu no seu desejo existencial sente fakaisamente o encontro com um Outro, e

o desejo de dialogar com este Outro:

897, p. 53/54

% Solipsimo Tese de que s6 eu existo e de que wsloatros entes (homens e coisas) sdo apenasitiétass.
O termo mais antigo para indicar essa tese é:mmgoietirado ddicionario de Filosofia Traducao feita por
Alfredo Bosi. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003,%8 9

%1 Levinas, EmmanueEl Tiempo y el OutroBarcelona: Edicciones Paidds Ibérica S.A, 19930p.
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A presenca do rosto que vem de além do mundo, o&sng empenha na
fraternidade humana, ndo esmaga como uma essémuiaasa, que faz

tremer e se faz tremer. Estar em relacdo dispeassmdiessa relacdo
equivale a falar. Outrem n&o aparece apenas norgst0 — COmMO um

fendmeno sujeito a accdo e a dominagdo de umaldder (...) Ouvir a sua
miséria que clama justica ndo consiste em reprassatuma imagem, mas
em colocar-se como responsavel, ao mesmo tempo coa® e como

menos do que o ser que se apresenta na face Mmorgsie 0 rosto me

chama as minhas obrigacdes e me jifga.

Na filosofia ética Levinasiana o Outro chega acoatro como fala, como o filésofo
define um falaise. Como tal o falar esta para Levinas na origedprig da linguagem. Mas

esta mesma linguagem nao € definida em termos daelacao arbitraria entre o significado

e o significante.

A posicao céptica do filésofo dewe simplesmente ao fato da verdade, segundo

Levinas, ndo ser um direito apenas da subjetividddesrdade esta também além do Eu. Na

exterioridade do Outro. Na alteridade.

Para que o Eu tenha uma oportunidade de ir ao goaba verdade do Outro, este tem
primeiro que tomar uma deciséo ética com origendl@s®ejo metafisico, que para Levinas é

definida como bondade.

A deciséao ética significa ao Eu deixar imediataimenseu casulo egoista e comecar,
com a bondade bem enraizada no seu coracdo, umdegeaperigosa viagem em direcao a

face espontanea do Outro. E é neste preciso momaato Eu se responsabiliza pelo Outro:

E em termos éticos que descrevo a subjectividadica, aqui, ndo aparece
como suplemento de uma base existencial prévia:ética entendida como
responsabilidade que se da o proprio né do subjecteEntendo a
responsabilidade como responsabilidade por outrportanto, como
responsabilidade por aquilo que nao fui eu queofizndo me diz respeito;
ou que precisamente me diz respeito, é por mirdablercomo rosfd

A responsabilidade nasce da face inquisitiva dad@Was a responsabilidade que o
Eu tem pelo Outro deve ser compreendida como utaga® assimeétrica, porque o Eu ndo

deve esperar que o Outro seja pelo seu lado tamrgsgansavel por si.

27|, pp. 192/193.
% El p. 87
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2.7 RESPONSABILIDADE COMO PLURALIDADE

N&o obstante, a diferenca Levinasiana ndo é derorigristotélica, enraizada numa

falta de qualquer coisa, numa falta de um elemgutdquer. A diferenca segundo Levinas

tem sim origem no Infinito, na exterioridade. Aeténca entre o Eu e o Outro deveder

como uma nadindiferenca do Eu pelo Outro, como responsabilid&ieguém pode negar

isto ao Eu, e é deste modo que o Eu pode desopheira justificacdo da sua propria
existéncia esta enraizada nesta mesma responadbilid humanidade do Eu € precisamente

este ato de responsabilidade, este ato de negbgéasi proprio.

A tranquilidade descobre o Eu nesta prontiddo para Outro, a tranquilidade
descobre o Eu no seu carater insubstituivel, jA amguém pode tirar do Eu esta
oportunidade Unica que € a responsabilidade poDutro. A filosofia ética de Levinas abre
um olhar critico sobre 0 exame de sistemas cuftuddierentes do sujeito. Assim no
pensamento ético de Levinas a pergunta fundamsatapre € a determinacdo da pessoa
humana. Esta pergunta € a questao pela qual santiee caminhos da reflexdo filoséfica de
Levinas: temos a questao radical e fundamentalteladade. A alteridade do outro enquanto
absolutamente outro é o tema predileto da filosdéid_evinas e certamente a sua traducéo
para o ponto de partida da filosofia da Américainaatar-se-a justamente pelo fato de a
filosofia, em sua origem na América Latina, tratiar afirmacdo da humanidade e do ser

humano que aqui se encontra.

A idéia da totalidade, a idéia da alteridade ei@é&tdo as principais influéncias do
pensamento Levinasiano sobre a filosofia na Amédratina. A origem da ética constitui-se
na alteridade, de uma exterioridade irreduzivelalémterioridade capaz de sair de si para o

encontro com o outro. Segundo as conclusdes déarénnias de Puebla:

O homem latino-americano tem uma tendéncia inaeother as pessoas; a
partiihar o que tem, a viver a caridade fraterna elesprendimento
(sobretudo no meio dos pobres); a compadecer-ssoftonento alheio.
Valoriza muito os vinculos especiais da amizadeunoies do
apadrinhamento, e preza ndo menos a familia dagdes que estabele¥e.

% Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAMDpnclusdes da Conferencia de Puebla: Evangelizagdo
presente e no futuro da América Latis#io Paulo: Paulinas,2004. p. 92.
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Assim esta nova realidade determina ao outro a idada do ser, que se encena no
drama da subjetividade humana e, que através dessgla a inspiracdo pré-concebida e pré-
pensada do infinito como além do ser. A experiéhammana da-se pela possibilidade do ser
humano oferecer o ser para o outro. Esta expeaéha@antes de tudo uma experiéncia da

dimenséao ultima da existéncia humana.

A manifestacdo, ou seja, a revelacédo da face do,artquanto totalmente outro, é o

que Levinas chama de epifania, segundo ele:

A relacé@o que subtende a guerra assimétrica comti@ Que, infinito, abre
o tempo, transcende e domina a subjetividade (@éewe transcendente em
relacdo a Outro no mesmo sentido em que o Outn@résdendente em
relacdo a ,mim) pode dar-se ares de uma relacagtrigien O rosto, cuja
epifania ética consiste em solicitar uma respagia @ violéncia da guerra e
a sua negacdo mortifera apenas pode tentar realoizgilencio), ndo se
contenta com “boas intengées” e com benevoléntéiramente platdnicd’

Esta manifestagcdo, segundo Levinas implica a nsetafpossivel, uma relacdo ética,
um absoluto questionamento do eu. Trata-se aquidetotal assimetria entre o si-proprio e
0 outro, no qual o outro preserva a sua alteridsuie transcendéncia e alteridade através da
iniciativa de seu questionamento, do julgamentexgindo um desejo infinito como uma

obsesséao pelo outro. Para Silva a face é altersizglendo ele:

O rosto, como epifania, revela e manifesta que woQ& sempre alteridade
e exterioridade. Constitutivamente o homem possuiota de uma real
alteridade, que o distingue como ser para o O@8rt@ estrutura fisico-
psiquica ordena-se para o Outro, porque ¢ abertexserioridade’

Levinas exige 0 "ser enquanto ser" sob a formantke nadical e originaria face para se
poder pensar. Ele desloca o problema e a perspatdivmetafisica a partir do pensar-se a si
mesmo em dire¢do ao pensamento obsessivo pelo. dtgte € o ponto central e de
cruzamento no qual a ambivaléncia e a diacron@ssam numa conjuncao. Eles formam o
ponto de partida do discurso filosofico, que seadieha e se refere ao aspecto da
vulnerabilidade através da transcendéncia e daetbuilpde. Esta inquietacdo e essa

impossibilidade de ser alcancada, relacdo de seugmara o outro, formam o significado e o

95

TI. p. 204.
% Silva, Marcio Bolda daFace e Alteridade: pressupostos da ética comunit&éio Paulo: Editora Paulus,
1995, p. 66.
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sentido do eu. A anarquia irrompe com o circuloedoe da abrangente totalidade que dele

resultara.

Tao somente através do absolutamente e demonstidwe| isto €, através da face do
outro, enquanto outro oprimido e pobre, é que @oder superado o circulo da totalidade de

opressao na América Latina.

A ética do pensamento de Levinas é como uma é#tcdedtruicdo do pensamento
ocidental, contra a totalidade enquanto sistemdod@nacao e de opressdo, como uma ética

que parte da condicdo da experiéncia da opressser dmmano.

A epifania da face do outro exige justica e resgbiislade infinita. A manifestacao
da alteridade na face do indio, do negro, do nestlo pobre, do mendigo e de todos os

marginalizados da América Latina, assim nos masttacumento de Puebla que diz:

A situacdo de extrema pobreza generalizada adquéresida real, faces
concretissimas, nas quais deveriamos reconhecéacas sofredoras de
Cristo, o Senhor (que questiona e interpekas: faces das criangas
golpeadas pela pobreza ainda antes de nascer, iffapedue estdo de
realizar-se, por causa de deficiéncias mentaisporis irreparaveis, que as
acompanhardo por toda vida; criancas abandonadasuigas vezes
exploradas de nossas cidades, resultado da pobreiza desorganizacéo
moral da familia; Adaces de jovensdesorientados, por ndo encontrarem
seu lugar na sociedade, e frustrados, sobretudaoress rurais e urbanas
marginalizadas, por falta de oportunidades de ¢@géo e de ocupacao; As
faces de indigenas, com freqiéncia, também de afro-americanos que,
vivendo segregados e em situagfes desumanas, pseleiconsiderados
como os mais pobres dentre os pobresfades de camponeseague, como
grupo social, vivem relegados em gquase todo o no@stinente, sem terra,
em situacdo de dependéncia interna e externa, sidome sistemas de
comércio que os enganam e o0s exploram;fases de operérios com
freqiéncia mal remunerados, que tém dificuldadsederganizar e defender
0os préprios direitos; Adaces de subempregados e desempregados,
despedidos pelas duras exigéncias das crises emasoen muitas vezes, de
modelos desenvolvimentistas que submetem os tad@ks e suas familias
a frios calculos econdmicos; Aaces de marginalizados e amontoadatas
nossas cidades, sofrendo o duplo impacto da carélosi bens materiais e
da ostentacdo da riqueza de outros setores sok&lfiaces de ancidosada
dia mais numerosos, frequentemente postos a madgersociedade do
progresso, que prescinde das pessoas que nao @madGnmpartilhamos
com nosso povo de outras angustias que brotamltdadia respeito a sua
dignidade de ser humano, imagem e semelhanca dddCe a seus direitos
inalienaveis de filhos de Deus. Paises como 0SO0BOS®N que com
frequiiéncia ndo se respeitam os direitos humanaafoentais - vida, saude,
educacdo, moradia, trabalho -, acham-se em situa@gigermanente
violacdo da dignidade da pessoa huniana.

%" Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAMDpnclusdes da Conferencia de Puebla: Evangelizagdo
presente e no futuro da América Latis#io Paulo: Paulinas, 2004. pp. 94-95.
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Assim é deste ponto de vista que o Eu nfo é aidpfitmas o convidado do Outro. E
neste pensamento radical Levinasiano que se daseolté a realidade da irreversivel
pluralidade. A filosofia de Levinas requer em prirmdugar um novo modo de pensar a
relacéo entre paises e povos diferentes. Por iesonm a filosofia Levinasiana néo é facil de
ser colocada em acao, de ser utilizada concretemmentiaa-dia do cidaddo, no diadia
politico de uma mesma comunidade. Nao é tarefada nés que, acreditando na existéncia
de leis, de puras e simples verdades, aceitarregsi@ncia de verdades outras que fogem ao

nosso entendimento.

Talvez o mais importante que nés como cidaddosapuss aprender, € a importancia
da tolerancia por tudo que nos é diferente. Tot@adndo é em Levinas complacéncia,
indulgéncia, aceitacao. Tolerancia é um direito masce do Outro, que pertence a alteridade
deste mesmo Outro. A tolerancia Levinasiana é eajpossibilidade para o Eu de ficar mais

perto da sua propria humanidade.

Compreendida deste modo, a filosofia Levinasianando um rastro que nos leva, ou
gue pelo menos tem a possibilidade de nos mostedrogcaminho para uma pluralidade, isto
€, uma humanidade mais humana. Este pais ondedondsascemos, que talvez seja pura e

simplesmente a Terra do Outro. Este além paranadsancavel.

Compreender Levinas é dificil, pois ndo podemo®icadentacdo de colocarmos em
Seus conceitos 0 que pensamos sobre a ética. kssegéande desafio. Por outro lado, seu
modo de pensar carrega uma proposta de abordagémvalida. A questdo da linguagem,
do discurso ético e da epifania da face, como oag@d da intersubjetividade, desembocaria
naturalmente na conceituacdo da dimenséo éticdradte a frente, olho no olho é dificil
negar a dignidade do outro. Para Levinas, ndésgaems transcender a ética do discurso e da
conceituacao abstrata para aderirmos ao fendmerenscende-lo, pois a manifestacao do
outro se da pela linguagem da face, sendo a sudfestagdo o proprio discurso que

fundamenta o ético.

O pensamento de Levinas questiona a banalizagcmgdda vida como conseqiéncia
da crescente onda de relativizacdo da violénciaeaponsabilidade social e individual. O
homem atual estd sem parametros e limites que ugntam a convivéncia humana, o agir.
Quando a vida é orientada pela irresponsabilidgotcerelativismo adentramos num patamar
de desintegracdo da autonomia. Levinas propde anbaninverso. Para tal, afirma que a
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ética ndo deriva da ontologia, nem da filosofidtmal, nem sequer da filosofia do direito; ndo
supde sequer um a priori transcendente, como pemgeo: a igualdade, o respeito, entre
outros. Para ele ndo ha ética no plano do individaceu “protétipo de toda a humanidade”.

Etica é uma relag&o primordial.

Assim, necessitamos rever as orientacOes das eslagire seres humanos e 0s seus
fundamentos. Nada mais apropriado para o nossootemge as evolucdes tecno-cientificas

nao correspondem a todos 0s N0Ss0s anseios antymodl.

Nao podemos mais tolerar a intolerancia. A indifeeepodera produzir um mundo de
solitarios e/ou arbitrarios. A construcdo de ummaéetaseada na alteridade rompe a
identidade do eu, mas € claro, no sentido de wautm como referéncia para a construcao
ética, isso nao significa negacdo da identidadeewloA reflexdo levantada por Levinas,
apresenta a face como mediacéo, como linguageng oesponsabilidade pelo outro. N&o € a
toa que a nocao de responsabilidade estd maispresé mais bem desenvolvida na obra de
1974, pois esta vai privilegiar justamente o teraasdbjetividade, como se houvesse uma
exigéncia de implicacdo conceitual que leva o dfosao encontro de sua propria filosofia
Em Autrement qu'étre é a obra mais madura, e qoedabemos em seguida a analise da
substituicdo do Um pelo Outro foi o tema que carsichos mais complexo de elaborar da
filosofia levinasiana. No extremo da exigéncia dmauresponsabilidade passiva a

subjetividade se revela como substituicéo.

2.8 A SUBJETIVIDADE E A SUBSTITUICAO SEGUNDO LEVINAS

Afirmar a subjetividade € a substituicdo ao outnoocsujeito € aquele que abriga um
outro que nao ele - mesmo em sua pele signifieeparar da longa tradicdo ontologica do
pensamento filosofico, razdo cuja linguagem coiaseh atender a expectativa de um ouvido
habituado a inteligibilidade dos nomes, quandosastemetiam, pela copula do verbo ser no
presente do indicativo, a perfeita adequacao dst&utia a ela mesma. Neste caso, o Outro
ocupa o lugar que a razdo ontoldgica reserva amblel evidente a ambigiiidade dessa nova
razao e linguagem. A subjetividade se produz ncetamhpo diacronico da recorréncia em
que o Mesmo, a caminho de si mesmo - a caminhoi eeSmo como promessa de uma
substancia onde a identidade subjetiva alcancandugar na coincidéncia do Nome, ser-em-

si, ser-para-si - ja se encontra no movimento sem da responsabilidade. E nessa
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recorréncia, movimento de exteriorizacdo, transéecid da provocacéo produzida pela idéia
do infinito em mim, que se da o n6 da subjetividadeno substituicdo, movimento que
consiste a racionalidade do outramente que serecArréncia deve suportar a idéia do
infinito. N&o € possivel pensar ai sendo a verddéicura, a inquietacdo do nédo lugar - utopia
do humano. A utopia ndo é uma realidade que nadugan, mas a realidade do ndo-lugar. A
subjetividade é a anarquia imemorial do mundo. &enssujeito como ato de consciéncia e
liberdade é pensar atributos de um conceito datugade que pressupde uma subjetividade

ja em produgéo.

A subijetividade ndo € o conceito de Eu, mas ocekifinito de si. A ontologia como
linguagem e filosofia primeira é o ser retornadsi amesmo e identificado ao seu nome, o
saber e 0 conhecimento como horizonte de todaitesiciade possivel. Quando dizemos que
a ‘subjetividade € a substituicAo ao outro’, estrtraindo a expectativa concentrada no
verbo conjugado, como se disséssemos que ‘A n&gideicom A’. Sustentamos, entdo, que
a filosofia ndo é apenas o horizonte do saber -anwadicdo que, alias, remonta a Kant, mas
que também dela se sepiranem a ontologia o Unico dizer possivel. Quaneldrata de
pensar a subjetividade ou, o que da no mesmo,wdstigar a remota origem do sentido,
cujos fragmentos a guisa de vestigio incomodamteiréza do nome e seu desejo de se
manter incolume na funcao de dar sentido e prog&isamento, entramos num territério de
racionalidade e linguagem diferentes, o campo = éomo significacdo primeira. A
filosofia da subjetividade é a excecdo da racidadie ontologica na anterioridade anarquica
que implica a estrutura do Outro-no-Mesmo - swapdide como substituicao.

O desafio esta em trazer ao pensamento, povoa@xmketativa identificante, algo
gue nao alcanca o estatuto de principio que aid#el@ exige. Mas o pensamento é o
movimento do pensar. E possivel, entdo, mobilizexgectativa do pensamento, imagina-lo,
por exemplo, ndo como uma instancia fixa onde oblpmas tendem a uma solucéao e onde o
Gnico movimento possivel assemelha-se a uma espmiigurificacdo de conteudos,
polimento da matéria caotica da questdo em vistanda forma adequada a inteligéncia.
Como se de uma domesticacao se tratasse. Pensatug@ia, entdo, a este movimento de
dominio da realidade exterior - matéria caéticara principio da questdo - e ndo vamos mais
nos perguntar sobre a obviedade dessa tendénciposke, onde toda relacdo com a

exterioridade ja esta de saida comprometida?

% para melhor esclarecimento verificar em: ChaiePour une morale au-dela du daveiKant et Levinas
Paris: Albin Michel, 1998
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Na filosofia que nos é transmitida, o sentido gée se refere aquilo que se
instala na positividade da terra firme sob a ababdd céu passa por
puramente subjetivo, por sonho de uma consciéméiz. A questdo, a
Busca e o0 Desejo sdo privagbes da resposta, de, pbssgozo. Ndo se
pergunta se a questdo paradoxalmente desiguahassna ndo pensa além,
se a questao, em lugar de nela carregar apenasoodeanecessidade, ndo é
a prépria modalidade da relagdo com o outro, conelaggue ndo pode ser
abarcado, com o Infinito. Com Deus. A questdo,sadéese pér no mundo e
de se satisfazer com respostas, seria, pelo pedigela oracédo que exprime
— pela admiracdo em que ela se abre — relacdo-s-Rdnsbnia originaria
do pensar?

Antes mesmo de discutir o sentido dessa matéria lola questao, trata-se de pensar
que relacdo estamos dispostos a produzir entreofibb e questdo. Sem duvida que caimos
num debate sobre a idéia da filosofia: que racidadé merece, nessa idéia, um lugar de
operacdo? Produzir filosofia como lugar de atueéipaconstante da questdo nao significa
transformar o pensamento em caos, mas manter-seniu@inde operacao racional onde o
conceito ndo repousa tranquilo como fungéo de fmimae inteligibilidade, manter-se num
nivel de consciéncia em que conceituar a realidgademprometer-se com o privilégio da
questao, “insbnia originaria do pensar” onde odddio encontra lugar para se alojar. Nao

significa isto pensar a filosofia como critica dalrdade?

A questdo ndo seria uma modificacdo, nem uma nuzti nem uma
modalizagédo da apophansis, como a duvida ou aiéoeg do provavel ou
do possivel. Ela é original. Ela é exatamente @rdigjue toma - ou 0 né em
gue se tece — a desproporcéo da relacdo — serfigestaimpossivel — do
finito ao infinito, 0 “no” do “infinito no finito”, que é também o fora mais
exterior que toda exterioridade ou a transcendécia duracdo infinita que
nao chega nem vai a termo. Nao € a este pensamédiftovente daquele que
— consciéncia intencional quer a sua medida o ledoreo repouso e a
identidade do positivo astrondmico — que se reRlenchot quando diz,
paradoxalmente: “Nés pressentimos que o des-astoe pensamento”?
Inteligibilidade cujo insélito ndo se reduz a uneolbgia negativa. A

transcendéncia do Infinito ndo é recuperada napopigdes, sejam elas
negativas’®

N&o ‘pensamento da interrogacdo’, como se a padosse a condicdo da partida,
mas ‘pensamento como interrogacdo’, forca que iatuab privilégio da questdo. O
extraordinédrio que ha na formula “Infinito-no-finlf quando a relacdo mediante a qual o
pensamento acontece ja é a resposta a pro-vocaddgueca da questdo. A subjetividade

como abertura primeira, producéo constante do pgial seria o antes da relacdo. A figura

% DVI. p. 163
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da relacdo deve, entdo, ser abandonada uma vga omoplica em ‘estruturas’ dispostas para
a relacdo, e, dessa forma, deixamos que a sulsstda@ novamente num estatuto de
principio. Uma filosofia que se produz como questéee tornar inteligivel a idéia do antes-

do-principio.

Filosofar é pensar na diacronia do tempo, ndo phemar ao conceito do tempo
diacrénico, mas pensar tendo que dar conta doecaasencial do tempo que é a diacronia.
N&o se trata de remeter o pensamento a um passadwrial onde ‘algo’ teria acontecido e,
portanto, teriamos que inventar ndo se sabe qumafardo-representativa de dizer esse
acontecimento. A diacronia é a imemorialidade queooda consciéncia (intencional) como
producdo do presente pressupde. Todo ato assema wma passividade inatualizavel. A
subjetividade no ato da consciéncia jA comecoucnéw resposta a uma questao de origem,

mas como responsabilidade pelo infinito da questao.

A idéia de criacdo ex-nihilo ndo aparece por acescapitulo central de Autrement
qu'étre®’. E disso que vai se tratar primeiro quando chegaawoatema da substituicdo. Toda
idéia de diacronia se esclarece aqui, até podesiaiizer criacdo diacrbnica. A criatura
atende ao chamado da criacdo sem que a ordemlbenhlzancado, sem a sincronia de uma
relacdo de causalidade. Isto significa a precedéaieleicdo com relagdo a ordem do ser.
Passividade anarquica da criagdo onde a criatw®, ainda ndo recebeu uma definicdo
ontolégica, ou seja, desde antes de seu propriocipid, ja configura a ordem da
responsabilidade, mesmo antes de receber as ceadiedresponder pelos seus atos, antes de
ser sujeito livre. “Talvez seja aqui, nesta refei@mo fundo de passividade an-arquica, onde
0 pensamento que nomeia a criatura difere do perganntolégico™? pois, “na dimensao
da criacdo, o sujeito, antes de ser definido pelpésdefinido pela passividade da elei¢&b”

A racionalidade ontologica ndo poderia autorizarnameacao ex-nihilo, precisaria antes
inventar a sincronia do tempo, domesticar a idéiaeadnporalidade, o que significaria nao
desautorizar uma autoridade que néo foi recebudaega, aceitar na consciéncia um ato de

arbitrariedade cometido contra si proprio.

A possibilidade de pensar o tempo como sincroreagupde o tempo como diacronia,

gue ndo autoriza em sua anterioridade a primazsuaédéia de sincronia. A criatura designa

10Dy, p. 163-164

101 A respeito dessa idéia, a criagdo, ver Chaliet,aQrace de I'infini — Emmanuel Levinas et la smur
hébraique. Paris:Cerf,2002. p. 21-42

192 AE. p. 179
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uma instancia estranha ou mesmo escandalosa pgzadado saber. O dizer da subjetividade
emperra o discurso do ser, exige uma estruturdcdace argumentativo incompativel com a
ontologia. “O problema é que a posicao do sujeitte-osicdo; incapaz de se identificar, o
sujeito conserva em seu seio a estrutura da aiatele é "o Outro-no-Mesmt¥.

Provavelmente o tema levinasiano da substituic§® csemais heterogéneo em relacdo ao
discurso normal da filosofia, que ndo consegue ceemaler antes de identificar, quando
identificar significa coincidir no ser. Talvez p@so mesmo a substituicdo seja o tema
filoséfico por exceléncia desse pensamento. A @&daex-nihilo desenha uma ldgica que

inverte a ordem dos termos onde a razdo ontol@gieea sua dindmica de argumentacao.

A possibilidade da criatura significa a precedémicidazer em relacdo ao entender, a
primazia do acolhimento ético do outro em relacéenéacédo de compreendé-lo antes de tudo
e a fim de mensurar ou discernir razoavelmenteesalpossibilidade da acolhida. A criatura
qgue responde antes de entender, desenha a mesima g que a ética se torna
razoavelmente precedente a ontologia e a resptidsaei a liberdade. Mas tal l6gica ndo
parece mais tdo estranha quando “pela confiancasdaga naquele que fala prometemos
obedecer e, desde logo, vamos escutar o que eldinddada € menos paradoxal. Salvo o

préprio nascimento da confianca anterior a qualcarelise®®

. Que tipo de linguagem

poderia nascer sem a precedéncia da confianca®w@mads pensar a confiangca como uma
modalidade do saber? Mas entdo a confianca perdetiasentido mais fundamental - a
heteronomia da partilha, a transcendéncia présane mais - pois, uma vez derivada do
saber, permaneceria condicionada, sem a gratuidadeconstitui a propria verdade da
confianca, estrutura por exceléncia de aberturasaDer € uma confiangca solitaria,

permanéncia nos limites da mesmice.

A possibilidade da confianca, esse nascimento iantarqualquer analise, coincide
com a possibilidade da subjetividade enquanto guela a estrutura profunda em que o
sujeito, chamado a ser, responde antes de sergifal@a criatura ndo parece bastante
proxima da légica que reproduzimos quando falanoos alguém? A comunicacdo nao seria
simplesmente possivel se ndo pressupusesse anganfrecondicional naquele que fala, e
incondicional ndo quer dizer sem compromisso cosalmer, mas um modo de interpretar

nossa relacdo aos outros para além das fronterasrdhecimento.

193 petrosino, S., Rollnd, J.. La Vérité ndmade -oitiction & Emmanuel Levinas. Paris: la découvé@s4. p.
64

1% 1hdem. p. 65

15 QLT. p. 87
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Quando falamos, confiamos primeiro e depois entendeou atendemos ao chamado
da fala para entdo compreendé-la. A linguagem engueomunicacdo obedece de certa
forma, a mesma logica dificille liberté do povo de Israel que, para sair do cativeirog tev
que aceitar sua subordinacao a lei da Tora. Sgeitcsfosse surdo ao chamado diacrénico da
criacdo, surdo a eleicao, o ser ndo teria a chdmoascer.

2.8.1 SUBJETIVIDADE E LINGUAGEM

A idéia de suporte pertence ao sentido etimolédapalavra subjetividade. O sujeito
sendo o impensado ponto de apoio pelo qual o msadpresenta ao pensamento, ponto que
nao pode partilhar do mesmo modo de apresentacAmuddo, € sempre su-posto ao que esta
posto. Mesmo que seja na negligéncia, ainda assinsujeito nao esta livre da
responsabilidade, que nao coube a ele escolhers®\fata de olhar a forma concreta como a
responsabilidade aparece no mundo, e a partirrdauar a coeréncia dessa filosofia. O que
acontece de bom ou de ruim no mundo ndo esta aocalae tirar nenhum pedaco dessa
concepcao de subjetividade, e, inversamente, pemssujeito como responsabilidade e
substituicdo ao outro ndo alcanca o ponto de datarnum resultado convertivel em
fenbmeno mundano. A filosofia ndo é um “manual”apartransformagédo do mundo, talvez

uma sabedoria com potencial para inspirar a vielzas escolhas, jamais para determinar.

Nesse ponto podemos talvez nos aproximar da cog&oada liberdade sartreana, o
mundo sendo algo esperando e dependendo a todataska minha agcéo nele e sobre ele, o
gue acontece comigo sendo também algo inteiraméet@o a mim mesmo. A idéia
interessante e cada vez mais atual de que a ldeerdéanto mais gratuita e facil quanto mais
o mundo se afasta de uma compreensdo profundasegimnte da idéia de Deus — ndo nos

autoriza a qualquer desculpa.

O Si-mesmo € Sub-jectum: estd sob o peso do univeresponsavel de
tudo. A unidade do universo ndo é o que meu oltwaca na sua unidade de
apercepc¢do; mas o que de todas as partes me incombmira nos dois

sentidos do termo, me acusa, € minha tarefalnstauracdo de um ser que
nao é para si, que é para todos, que é a uma vezdesinteresse; o para Si
significa consciéncia de si; o para todos signifesponsabilidade para com
0S outros, suporte do universo. Esse modo de rdep@em COMPromisso
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prévio — responsabilidade para com o outro — € @ria fraternidade
humana anterior a liberdad®.

Sujeicao - sofrer a carga do tempo, do outro, deeuso, viver na implicacdo ética de
que tudo me olha e me concerne nesse olhar, vireo wigilancia. O sujeito € a insdnia do
mundo. A unidade da apercepcao ndo € primeiran@assebre uma unidade que nao resulta
do saber, pois ndo deixa o sujeito se acomodarppadaizir conhecimento.

A unidade primeira significa a minha tarefa cona¢éb ao mundo que se apresenta,
minha ndo isencdo com respeito a todas as paregsagierdo até configurar o sentido de uma
unidade de apercepcao. Entre o sujeito e o monemtgue ele constituiria a unidade de
apercepcao, unidade do Ser, intervém o vestigidnéinito, insuficiente para entrar na
constituicdo representativa de um saber, poréntienfe para interromper a harmonia da
ordem do sujeito na posi¢do do saber e de por jatsudlade, como se a ordem ética fosse

uma intruséo, intermiténcia do vestigio de Deusaarmfinitude do Olhar do Outro.

A unidade primeira é minha unicidade de sujeitoceomido em responsabilidade, o
fato de que sou Unico nessa tarefa, ninguém podaedsubstituir na substituicéo, isto seria
uma falsificacdo de minha assinatura. O carateaexdinario de uma teoria da subjetividade
€ que o objeto principal ndo se encontra no nigdiedria: 0 que pode ser dito ai ndo serve
para dizer o essencial, a ndo ser que essa tessuma a necessidade de desdizer o dito, ou
seja, de mostrar em seu desenvolvimento mesmoejaurs sua manifestagao, a diferenca
entre o dizer e o dito, e o privilégio do primemo que diz respeito a manifestacdo do
essencial dessa teoria. E no dizer que o sujeitoasefesta, esse nivel primeiro de diferenca,
desapercebida pela diferenca ontologica, ondedadeido universo é a unicidade do sujeito
em substituicdo a todas as partes que, de toddados, lhe concernem. A fraternidade
humana ndo é um valor agregado a um sujeito madalipelo conceito de liberdade, mas a
primeira e mais decisiva ordem, nao porque foidewr decidida pelo sujeito sendo porque

vai orientar toda e qualquer livre decisao quepeksa vir a tomar.

A linguagem nos chega como uma forma ja perfeitéeneonstituida, com suas regras
e estruturas de definicdo, suas condi¢cdes de plakmile, mas o instante da linguagem é
sempre um enigma que nao se atualiza nas condigdesie a linguagem ja se apresenta. Ha,
portanto, uma problematica coincidéncia de instariga do enigma coincide com o ja das

condi¢des formais de possibilidade da linguagemseg& do enigma, que é a propria forca

1% AE. p. 183
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motriz da linguagem antes de cair numa forma, peeca na linguagem, mas sem a

visibilidade de um cédigo decifrador.

Tem a ver com a subjetividade, mas ndo se redsajaito no ato ou na posse da fala.
Vai mais longe ainda, sua raiz é mais profundanpaece anarquia, ou seja, sem dispor do
principio que é o ja do primeiro instante da lingera, o formato ontologico do dito, que, no
entanto, na inquietacdo do instante enigmaticotgodém leva o nome de linguagem, nao
permanece ai como repouso absoluto. A subjetividade intermiténcia do enigma na
linguagem, acontecimento incessante de sujeicddoa tle substituicdo, momento de excec¢ao

do ser, excec¢ao da ontologia.

N&ao se busca, em toda essa andlise, relacionantenaeie seria o Eu, ao
ato de substituir-se, que seria o0 ser desse ergabgtituicdo ndo é um ato, €
uma passividade que néo se converte em ato, aligoapaem da alternativa
ato-passividade, a exce¢do que ndo pode se dabcategorias gramaticais
como Nome ou Verbo, se ndo é no Dito que as temaiizecorréncia, que
somente pode se dizer como em si ou como 0 revésegoou cOmo
outramente que ser. Ser si mesmo, outramente quelesnteressar-se é
carregar a miséria e a falta do outro e mesmopnsgabilidade que o outro
pode ter de mim; ser si mesmo — condicdo de refénsempre ter um grau
de rel%gonsabilidade a mais, a responsabilidade rpsfgonsabilidade do
outro.

7

Quando dizemos que a ‘subjetividade € a substduigd outro’ ndo estamos
atribuindo ao sujeito a ‘substituicio ao outro’ cose atribui a um ente uma substancia

ontoldgica.

Entender a substituicdo como o ser da subjetividagbeatamente o que ndo queremos
dizer. A substituicdo € o dizer que excetua doitsuge seu estado ontolégico, o enigma da
subjetividade, seu segredo mais intimo, sua essémtizivel. Exigéncia tdo pesada que o
pensamento ndo consiga pensar, viciado que est&adagorias da representacdo. A
responsabilidade € um estado de desacomodacasantessem trégua, sem pausa para
repousar, o aguém da condicdo: “sofrimento do putioha piedade pelo seu sofrimento, sua
dor por causa de minha piedade, minha dor por cdessua dor, etc.; isto se detém em
mim”'% N&o ha simetria nesta relacdo, a responsabilidegeonhece os signos do acordo

mutuo, onde o interesse das partes ja esta em jogo.

197 AE. pp. 185-186
198 AE. p. 186 Nota numero 1
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A subjetividade é a capacidade de sofrer porquetm sofre, 0 que vai gerar um
movimento sem retorno e sem fim, pois implica neefte do que ndo se pode desejar para
ninguém, desejo de abrigar a dor do outro e de@stano proprio corpo o sangue e a lagrima

que escorrem do corpo do outro. Mistério e milalgreamor.

Ter-o-outro-em-sua-pele, como se o primeiro semtimgque eu pudesse dizer de mim
mesmo coincidisse com o sentimento da pele do .oAtidentidade coincide com a alteridade
no acontecimento do outramente que ser, de modaupea posso retornar a mesmice de um

Eu identificado a si mesmo.

A identidade é uma alteracéo, fissuras da substdo@scorrer de um estado a outro,
numa recorréncia que nao encontra fim, onde nads svédo do que a suportabilidade do
outro se possa pensar. Dizer eu é dizer sim ao potque € ja responder em presenca dele.
Dizer eu é apresentar ao mundo a ordem da paz aasignifica nenhuma garantia de que
o mundo vai fazer valer essa ordem. Mesmo porqoesadrata, para o lado do mundo, de
assumir a funcéo de instaurar a paz, de resto,x@ncieio cujo objetivo permanece fora do
territorio de alcance do poder que ele comanda,de=prezar a nobreza de atos politicos em
favor da paz. A paz € o vestigio da mais remotaemiggia do ser humano, tdo presente na

linguagem quanto insondavel por ela mesma.

Tao presente na linguagem quanto confere a prppssibilidade desta, que ndo nasce
sendo de um voto de confianca em direcdo a dembseadante do outro, ndo de um acordo
de paz, onde os interesses ja se apresentaram ponudpio mediador, mas pelo sim
incondicional e traumatico, sim sem restricbes, sgame prévio, sem condi¢cdes de se dizer,
pois que € dizer antes das condi¢des. Acolhimentoepo mediante o qual meu nome me
significa, como se a unidade e a unicidade do EBgefga a tomada sobre si mesmo da
gravidade do outro. Coisa que ndo pode dependemdexame prévio, simplesmente porque

obedece a um outro plano de possibilidade racionalano da ética.

A acolhida do outro é imediata porque € s6 ela gpede fundar toda e qualquer
estrutura de mediacdo, como, por exemplo, a ordersatder. O sujeito do conhecimento é
sempre mais novo que o sujeito do acolhimento. gssua identidade tem um sentido
preciso, dizer sim a primazia dos outros. Estaeraig dos outros. Longe de parecer uma
apologia da relacdo servil, ndo seriamos tdo slioeam ingénuos. Nenhuma hierarquia
nasceu ainda, ndo se trata de servir no exercéiond papel definido numa organizacao ja
cultural do mundo, algo que, de resto, s6 serveis ihstituidas para um determinado
funcionamento do mundo. Neste caso, alguém est@rowo com o seu dever, movido pela
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funcdo que cabe aquele quando encarna aquele pgsth ordem, o outro se encontra
soterrado sobre camadas e mais camadas de repgdgeEnsociais. O servico de que trata a
ética levinasiana da alteridade € o acolhimentondional, alianca imemorial da paz,
compromisso com uma promessa que ndo da a quenetgrgualquer garantia de retorno.
Esta incondicionalidade do acolhimento infinito gudjetividade.

O tema da substituicdo, ao desenhar uma estrutiggpeecede o nivel em que a
subjetividade era entendida como relagcdo ao outeoela ndo deixa totalmente de ser
entendida como tal - amplia o contexto em que peosa linguagem como transcendéncia
da comunicacao: a substituicdo é uma comunicacdondao Outro e de Outro ao um sem
que as duas relacdes tenham um mesmo sentidojagsem que tenhamos ai propriamente
uma relacdo, no sentido em que normalmente comgee®rs esta palavra, a saber, como
“trocas” ocorridas num mesmo nivel, como lugar ldarece matuo de duas partes distintas e
abordaveis na relacdo, como reciprocidade. Se a&ediprocidade, se o sentido da ida ndo

encontra o sentido da volta, ndo temos propriamengerelacao.

A subijetividade € o ponto de inflexdo onde se emmaonas ordens do Dizer e do Dito,
sem que uma se reduza a outra, de maneira quecarstisda subjetividade ndo pode se
produzir sendo como abuso de linguagem: forca goede em cada instante a forma que a

conduz. Forga que leva a pronuncia abusiva do rizens.

O enunciado do mais além do ser — do nome de Dendo—se deixa
emparedar nas condicdes de sua enunciagdo. Barsdicide uma
ambiguidade ou de um enigma que é néo o fato dedesetencdo, de um
relaxamento do pensamento, mas de uma extremanpdaxie do préximo,
onde se passa o Infinito o qual ndo entra comaw®rtema para ai se dar e
assim desmentir seu mais além. Sua transcendénemerioridade mais
exterior, mais outra que toda exterioridade do-seomente se passa pelo
sujeito que a confessa ou a contesta. Inversdoddsno a revelacdo se faz
por aquele que a recebe, pelo sujeito inspirada ingpiracdo — alteridade
no mesmo — é a subjetividade ou o psiquismo datsné

A subjetividade € o testemunho da revelagdo damitofi como confissdo de uma
religiosidade mais profunda do que pode alcancgpensamento, mas também como
contestacdo em face de um pensamento que nao garaper a expectativa de um espirito
excedido pela idéia do infinito. Mas confissdo gée € a fé no lugar da razéo: a religiosidade

confessada ou contestada é a maneira como o ¢nfinftlica no pensamento ordenando a

199 AE. pp. 243-244
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racionalidade. Nao estamos na antiga querela déatre razdo, mas num territorio de
racionalidade onde a ética precede o saber ditaremite da maneira como a fé se separa da
razao. A subjetividade ndo é a verdade de uma rsat@@dora, mas de uma razao provocada

pela revelacéo do Infinito, verdade do testemunho.

Revelacdo do mais além do ser que sem dulvida taBez2 mais que uma
palavra; mas esse "talvez" participa de uma amitégi@ onde a anarquia do
Infinito resiste & univocidade de algo originério @e um principio; a uma

ambiglidade ou a uma ambivaléncia e a uma invegs&o se anuncia

precisamente na palavra Deus — apice do vocabukgitdissdo do "mais

forte" que eu em mim e do "menos que nada”, deaoa gue é uma palavra
abusiva, um além do tema num pensamento que n&a @@nda ou que

pensa mais do que pertsa.

A fragilidade desse “talvez” nos conduz ao riscoude isolamento hipotético que
pode significar a impossibilidade de uma ‘compréwacMas entdo recairiamos numa idéia
de pensamento e verdade que definitivamente naseres, pois em nada contribui para a
compreensao profunda da inevitavel ambigtidadendgpensamento afetado pela idéia do
infinito. O outramente que ser, modalidade a qua conduz tal idéia, ndo é um objeto
hipotético passivel de um exame de verificacdo miee cse poderia extrair uma verdade
comprovada, sendo que uma outra concepcédo de dgjagua de verdade. Exercicio cujo
aprofundamento ultrapassa a possibilidade do sempick viria a fazer uma verdade que

deixou de ser simples hipotese.

A questédo é pensar o que habita a fronteira dgpqde o pensamento, a exterioridade,
trazida ao pensamento, desorienta a tendéncia meade uma subjetividade reduzida a um
produto de sua propria consciéncia. Como se daci@ntsa extravasasse uma saida que nao
pode ser trazida de volta a consciéncia que auseomo abrigo clandestino, ou seja, sem que
se pudesse exercer sobre ela um controle. A idéianfinito € a consciéncia como
clandestinidade, abertura ao intruso, mas abedueando parte de uma iniciativa onde
veriamos novamente a consciéncia num lugar de podaro centro de todas as decisdes.
Quando Deus vem a idéia a ponto de movimentargaidim dizer o Seu nome, ndo estamos
no exercicio de um dizer que sabe o que diz, masmigssdo de uma excecao ao pensamento

- excecao que justamente nos da a pensar.

Todo itinerario filoséfico de Levinas nos sugerigl@a de uma ‘inversao de ordens’.
De fato, ndo € possivel chegar a uma racionalidgéida com Levinas sem que o préprio
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exercicio do pensamento ja tenha que efetuar asséia inversdo dos termos que
normalmente orientam o ato de pensar. Falar dapmdade é buscar uma ordem anterior
aguela que nos permite comecar a falar. O pensarsentrienta pela ordem do problema -
NO NOSSO caso, a entrada do terceiro - mas affdosonsiste em buscar a ordem da questao.
A ambiguidade é inevitavel: ndo ha como chegarest@§io sem passar pelo problema. Por sua
vez, 0 problema ndo encontra nele a possibilidadsed proprio estatuto, ou seja, o ato ou
principio que move o pensamento nao se situa nouitote neutro, ou, ndo haveria motivo
para a busca da justica. A responsabilidade argezgastica da mesma forma como o dizer
ao dito.

Da responsabilidade ao problema: tal € o caminhprdblema se coloca
pela proximidade mesma que, alias, existe sem gm@d enquanto que
imediatez em sentido préprio. O extra-ordinario poomisso do Outro

frente ao terceiro invoca o controle, a busca d#ica, a sociedade e ao
Estado, a comparacgéo e ao ter, a0 pensamentoéad@aciao cCOmeércio e a
filosofia e, a margem da anarquia, a busca de imaipio. A filosofia é esta

medida aportada ao infinito do serpara-o-outro mpodge proximidade, algo

assim como a sabedoria do artior.

Sabedoria do amor - como se a filosofia ndo tiveebee ela propria o controle, o que
significa que ao problema como principio anteced@estdo ‘como’. Se ndo estamos desde
sempre, imemorialmente, afetados pelo infinito, ddessempre na imediatez da
responsabilidade, se a subjetividade nao for ansticéo de ser-pelo-outro, de ter-outro-em-

sua-pele, ndo ha porque haver no mundo algo cqustiga, a sociedade e o Estado.

A filosofia como ‘amor a sabedoria’, justamenteodelgar privilegiado do saber, com
todas as exigéncias ai implicadas, ndo garantguaetacdo fundamental que esta no amor
como sabedoria anterior ao principio do saber, ora®or se encontra reduzido ao desejo do
conhecimento. Essa busca de um principio ja é sés@oinquietacdo anarquica do amor. O
saber, o amor a verdade, ndo saberia nascer sendmal subjetividade refém do infinito

ético - anarquia da substituicdo, amor como questéo

O desejo do saber ndo acessa a sabedoria do dpsejexige o descentramento do
sujeito comandante na ordem do saber. O acesscaé&asponsabilidade desinteressada de
sua causa numa subjetividade que da testemunhonfdoto, pois que configura um

movimento de recorréncia que ndo encontra no Simesmfim: subjetividade exilada de si e

HOAE. p. 244
ULAE. p.251
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sem poderes para encontrar em uma esséncia todesunsos de sua propria justificacdo. A

sabedoria do amor € a aventura de ser-pelo-owrd@ap@os os outros.

De que outro modo pensariamos a inquietacdo praamisespiritualidade que a
filosofia inspira e ensina? Por que filosofia e m@ncia, ou ainda, por que filosofia como
‘ciéncia das ciéncias'? Que responsabilidade esdmadéria conferimos a essa “disciplina do
conhecimento” descontente com qualquer que seg@ucionismo que a tente enquadrar? A
filosofia é o retorno permanente da inquietacdo eebkassossego, aquilo que resta quando o
pensamento jA cumpriu a tarefa de organizar coageérh idéias. Pensar o Infinito, eis uma

tarefa eminentemente filoséfica.

De que maneira o Infinito pode ser pensado coma?d@ensar o Infinito € suspender
a convicgdo que sustenta a prépria idéia de teasdéuspender a conviccdo conferida a
subjetividade conformada ao estatuto de sua ess@fenetramos, dessa forma, numa ordem
em que a razao nao é a certeza de uma propriedbfivga, mas a anterioridade do desejo

infinito — racionalidade ética.

A paz e o Bem nédo nascem da escolha, ndo depenglerantiuma vontade: sdo a
prépria racionalidade do ser eleito e excedidolodaso movimento que significa a idéia do
infinito. E somente como responsabilidade incomdial ao outro, ou seja, eticamente, que tal
racionalidade ganha sentido. Sendo assim aquibjetsidade € compreendida como uma
dindmica complexa que envolve necessidades, desd@ies, paixdes, imaginacdo e razao
interconectados a todas as formacgBes de poder, aomad de multiplas interaces
semioticas (econbmicas, politicas, religiosas, lfanes, pedagdgicas, etc.).

A subjetividade, entéo, € tudo isso; ela ndo sazredum elemento transcendental,
uma razao; ndo é alguma coisa que se produz namanto dialético da razdo, entre teoria e
pratica; ela € muito mais que isso, requer um estndis aprofundado sobre o tema, o que

nao podemos fazer, por ter um tempo limitado.

2.9 CONSIDERACOES FINAIS DO CAPITULO

Retomando a filosofia da alteridade de Levinas,epumk afirmar que esta nos
conduziu ao proprio pensamento de no¢édo de comimidaas a uma comunidade de plurais
e ndo a uma comunidade ideal. Propusemos, entste, cepitulo uma analise da filosofia de
Emmanuel. Diante da face do Outro, o sujeito seales responsavel e lhe vem a idéia o
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Infinito. Filosoficamente, Levinas percebe que mgamento ocidental, uma vez que ele é
judeu e a partir da filosofia grega, desenvolvewcseno discurso de dominacdo. De
Descartes, Levinas guarda a descoberta da idéianfdoto, tomada como orientacéo
metafisica para a sua ética. Levinas conserva eamfifasofia influéncias do método
fenomenoldgico husserliano e da analitica existéri@ideggeriana, porém distancia-se de
ambos essencialmente. Serd, portanto, de grandetanpia, descobrir Deus como instancia

altima da ética e do Infinito no pensamento levienas.

A ética, como um campo de estudo e reflexdo enotdenconduta humana, € objeto
da Filosofia. A busca do bem como finalidade deaéttomo propunha Aristételes apresenta
o desafio de uma conduta diaria baseada no “meiwete no equilibrio, tanto no ambito de si
mesmo, como nas relagdes com o outro. Um exemplditixrentes abordagens da ética e sua
relacdo com o contexto social em que se vive éca éa responsabilidade. Temos assim
assistido uma enornescalada da intolerancia, do egoismo e da excheaséal; as ideologias
e as doutrinas politicas que estdo em crise; aduges se perderam na burocracia ou no
terror. Devemos compreender que a crise atualypéssa reconstrucdo da solidariedade. A
solidariedade deve estar ligada a uma visédo compaxsociedade, na qual a solidariedade e
a complexidade s&o duas noc¢Bes que se completas,opemprego do principio da

complexidade esclarece as virtudes da solidariedade

Nesse sentido, a reconstrucéao da solidariedadetéeptze forjar uma unidade levando
em conta a complexidade da vida social. Ndo bastamente a intervencéo do Estado para a
reconstrucédo da solidariedade, porque esta naealiear exclusivamente pela via do Estado.
Ao lado do Estado socialmente ativo, a reconstrulgésolidariedade implica a existéncia de
uma légica de solidariedade realizada em todo agesga sociedade civil, capaz de assegurar

aos grupos e aos individuos as condi¢des para iatineagoarticipacdo no processo social.

A solidariedade, portanto, € vista como uma pratdanentada pela propria
complexidade social, que exige uma concepc¢ao abilentésel e pluralista, baseada cada vez
mais na autonomizacao da sociedade civil, dos grapoiais e também dos individuos, pois
estes ndo sdo jamais vistos de maneira isolada,nmagiadro da trama de solidariedade
existente na sociedade. Neste capitulo, foi abordéglins elementos no plano da filosofia de
Emmanuel Levinas que investiga e interroga filasofiente o problema do sentido do ser
humano, sua vida, suas relagcdes. Como foi afirmadona, o grande problema da
reconstrucdo da solidariedade é tentar forjar uihoaofia levinasiana capaz de pensar o
encontro de umatica comunitariaLevinas faz da filosofia uma ética, da ética a filosofia
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primeira. Aqui tratamos de alguns termos utilizados peldorauAlteridade, Etica,

Subjetividade, responsabilidade, Idéia do Infieitdre outras igualmente relevantes.

No proximo capitulo sera abordado o trabalho valuot acredita-se ser pessoas ja
aposentadas ou da terceira idade, que tém mai® tdisponiveis nesta etapa da vida para se
dedicarem em prol do outro. O trabalho voluntagoeaenta-se assim como uma grande
oportunidade de se manter ativo, fisica e intedotante saudavel, motivado e participante.
Sua experiéncia e suas habilidades, quando apdesiem programas bem planejados, como
os das ONGs séao de grande valor para a comunidadien, estudar o trabalho voluntario na
Liga faz surgir varias questdes sobre o tema aldordae certamente deveréo ser discutidas,
tais como: Sera que na Liga so existe voluntadosas? Por que as pessoas escolhem (ou
nao) atuar em beneficio de outros? Quais os fatuespromovem o desenvolvimento da
responsabilidade? Qual o papel da auto-imagem naggeao proximo? Existem razdes
variadas para ajudar aos outros: altruismo, recigade, interesse proprio? Qual a
importancia da legislacéo para protecédo e promdgéoabalho voluntario? O que a Liga faz

a este respeito? Quais os dilemas da escolha?

Assim, o trabalho voluntario, as a¢des volunt&iasconcepcao de voluntario ndo sédo
temas com forte tradicdo de estudos ou mesmo debate sociedade brasileira.
Historicamente este tipo de trabalho esteve vimlcula atuacdo de damas caridosas da
sociedade, essencialmente tratando-se de um tealb@thinino, é o caso da liga na sua

formacgao.

S6 recentemente, nas Ultimas décadas, em decard@aduta por direitos humanos,
civis e sociais € que este trabalho comecou aister, em algumas esferas da sociedade civil,

como possibilidade de acéo civica, bem como de\amfeda para o bem alheio (ou publico).

A acdo voluntaria pode ser apenas uma ajuda infof@eavizinho, ao colega), um
esforco no sentido de consolidar o espirito cormaunit uma ajuda formal, através dos

servigos sociais organizados, e/ou uma oportunidatiemudancas sociais.

Assim o proximo capitulo pretende mostrar comotgabalho voluntario na LSCSP,
qual o seu impacto na sociedade e o perfil de gelusitarios. Hoje em dia ja ndo € mais
novidade a existéncia do voluntariado, mas queasivadade conta com uma participagao
responsavel e uma ética solidaria em iniciativasatebate a exclusédo social e a melhoria da

qualidade de vida de muito.
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3. CAPITULO Il

O TRABALHO VOLUNTARIO E A PRATICA RELIGIOSADA LSCS P

Declaragédo Mundial do Voluntariado
...”0 voluntario tem fé na sua acao porque trabathaentido de:
respeitar a dignidade de todas as pessoas; ajuesolaer
0s problemas sociais e ambientais,
construindo um mundo mais humano e justo.”

Associacao Internacional de Esfor¢os Voluntariy/g)

3.1 INTRODUCAO

O trabalho é um conceito tdo ligado a naturezaveda humana que dificilmente
paramos para refletir sobre ele. Sua valoracad@safrodificacdes ao longo da histéria - de
sua aparicao no livrgénesisgda Biblia como condenacdo que acompanha a pergardso;
passando pela Grécia Antiga, onde o trabalho @dsaescravos, ficando, os cidadaos, livres
para a reflexdo e a participacdo na vida politacaidade; atravessando a Idade Média, onde o
trabalho cabia aqueles que ndo nasceram nobresamrnam a vida eclesiastica; até o inicio
da Primeira Revolucéo Industrial, onde o trabalpar@cera na forma como o conhecemos
hoje, a venda da mao-de-obra para o capital - sadedade deu-lhe um valor ou um

significado, mas nenhuma existiu sem ele.

No capitalismo, a sociedade, grosso modo, dividens® aqueles que detém o capital
e aqueles que, por s6 possuirem sua forca dehliglzavendem. Assim, a nocao do trabalho
‘verdadeiro’ sempre esteve ligada a idéia de luooan esta atividade e o trabalho voluntario.
Quando surgiu, foi considerado como atividade pgessoas desocupadas. Todavia, esta

nocao esta mudando.

A incapacidade do Estado de suprir as necessidadsisas de seus cidadaos,
principalmente dos menos favorecidos, levou aatika privada a assumir tarefas que antes
eram consideradas exclusivas do Estado, o queasaothde Terceiro Setor. A origem da
expressao esta ligada ao fato de que o Estadoséecedo o primeiro setor e, por sua vez, o
mercado, apenas voltado a geracdo de lucro, o degetor. Como j& foi mencionado no

primeiro capitulo, organizacbes nado governamergagntidades filantropicas substituem o
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Estado naquilo em que ele é insuficiente para prady®pulagéo e, para tanto, estas entidades
necessitam de pessoas chamadas de voluntariostdis@otrabalhar, ndo por dinheiro, mas

pela satisfacdo de ajudarem o proximo, por sobdade. Segundo a declaracdo da LSCSP:

Nunca faltou a Liga a colaboracdo generosa da dage Paulista e disto
déo provas suas realizacdes e suas campanhasad antompreensao e a
dedicacao de todas as pessoas que aqui trabaltmara fito Unico do bem
ddo-nos a certeza da concretizacdo de nossos sdhigosssa unido, nessa
compreensdo e nessa dedicacdo e mais no apoiodds &gueles que
conosco labutam, sacerdotes, religiosos, religjosascionarios e
funcionérias, que contamos para, em meio as diiclds que antevemos
seguir firmes para frent&'?

Assim esta modalidade de trabalho voluntario jaceraum no que se denomina de
servico religioso cujo intuito de ajudar esta ligadcaridade crista.

O Terceiro Setor ndo prescinde da caridade ctistiavia vai além, pois o trabalho
voluntario busca, sempre, a satisfacdo de um ides, pode ser espiritual ou uma causa
social ou ambiental. O trabalho voluntério visabdariedade aplicada ao proximo, que nao

busca uma retribuicdo material.

Assim neste capitulo é feito uma analise da salidade e do trabalho voluntéario e
sua pratica religiosa na LSCSP segundo a visaondmahuel Levinas. A pesquisa tenta
mostrar a motivacdo ao trabalho voluntario. O estsdra relacionado ao pensamento
levinasiano, A¢do voluntaria, encarna valores delatedade e de iniciativa individual em
prol do bem publico. O individuo ndo somente luglop seus direitos, como também
abandona um comportamento individualista, tomandos@éncia que tem que agir
efetivamente para a solugédo dos problemas da mdaoenunidade.

A motivacado envolve trés elementos: esfor¢co, netede e metas. O esforco do
voluntario é a medida da intensidade do seu empealealizacao do trabalho, a necessidade
€ a consciéncia que se pode compartilhar expeag&nei unir forcas sinergicamente
convergindo para a melhoria do bem estar socia, fj@eta consiste no auxilio prestado ao
préximo sem esperar um beneficio em troca.

O voluntario quando se apresenta a uma institipedia executar um trabalho, doando
sua energia, tempo e talento gratuitamente, ganhtasncoisas em troca, como contato
humano, convivéncia com pessoas diferentes, opdad@ de viver outras situacoes,

aprender coisas novas e a satisfacio de se s@intif através do seu empenho nessa fungéo
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que o individuo tem como resultado a sensacaozde tabem. Esses atores sociais entregam
o melhor de si, reconhecendo e respeitando a @ideidoessoal, com respeito mutuo,
promovendo a justica social defendendo a integegeedsoal individual e atuando de modo a
melhorar a realidade sd6cio-cultural, politica eréeoica, conhecendo melhor a realidade que
os rodeia. Muitas vezes acabam por revisar seosegalcorrigir certos rumos em suas vidas,
adquirindo um grau de satisfacao pessoal basthate a

O voluntério atua como um agente de transformag&als com forte insercdo na
comunidade, tendo um importante papel integradtrav&s da participacdo voluntéria, as
pessoas encontram espaco para seu cresciment@lpessaw auto-realizacdo. Quem presta
servico voluntario esta contribuindo para a melde vida, crescimento moral e emocional
de pessoas carentes das mais diversas faixasetdl@sses sociais.

Assim, as pessoas se apresentam como voluntdiirasde conseguir a satisfacdo da
participacdo em um grupo, o que quer dizer queraasssitam sentir-se parte de objetivos e
significado mais amplos da vida grupal parta ohtsatisfacdo decorrente da dependéncia, da
afeicdo, da situacao social e da realizacao craador

Contudo, a maior parte dos voluntarios se encantraa situagédo de equilibrio entre
obter as satisfagbes que todos os seres humaressitam e contribuir com seu trabalho para
auxiliar outros por meio das atividades individyais grupo ou de reforma social. Cresce a
tendéncia de se encarar as necessidades nao umieadte ponto de vista individual. O
individuo é parte integral da sociedade e a sgfsfale suas necessidades deve ser encarada
em relacdo a outros individuos e a instituicGesnpeip da quais eles funcionam.

As atividades voluntarias e o voluntariado podemdoer um clima social nas quais
as necessidades do individuo poderéo ser satsfiaim modo que € importante tanto para
ele quanto para a sociedade da qual faz parte.

Grande parte das pessoas que trabalham sem regdmgyassui outra forma de
obtencdo de recursos monetérios. Essas pessoalharabpor uma causa e compartilham da
visdo da instituicdo. Isso explica, de certo maxigrande envolvimento dos voluntarios com
a causa pela qual estao envolvidos.

Surge como referencial da motivacdo ao trabalhantdtio a teoria motivacional
conceituada pela psicologia, explicando a motival@dndividuo como um traco de caréater

intrinseco.

12| SCSP. Livro n8 de 1955-1964 p. 14
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Reforcando esse ponto de vista, podemos fazer asteatia de Mcgregor para
conceituar a motivacdo do voluntario, pois o vauiotvé seu trabalho como sendo algo tao
natural quanto o lazer, adotando responsabilidadeugas vezes, auto-orientando-se para a
realizagdo de diversas tarefas. Neste contextonf@adotados para a realizagdo deste estudo
duas frentes principais: Na obtencdo de fontesgriam através de bibliografia relevante ao
tema e da coleta de dados e analise de dados &eiosnubtidos através de questionarios.

Os questionarios aplicados objetivaram identifiocar perfil dos voluntarios,
escolaridade e identificar sua &area de atuacdoae atividades. Este questionério foi
distribuido para 400 voluntarios, e obtivemos urntorr® de apenas 250 questionarios
respondidos. Também foram feitas 25 entrevistaswauntarias atuantes e ex-voluntarias da
LSCSP com faixa etaria de 50 a 84 anos, que atuarandiversas areas. A pesquisa
compreendeu ainda a motivagédo do voluntario paealezacéo do trabalho, e a pretenséo das
pessoas em trabalhar como voluntario no futuro.

A distribuicdo dos perfis apresentou 70% de mukhene todas as faixas etarias,
casadas ou viuvas. Destes 70% apenas 10% saoadatagiuscando um aprimoramento
profissional, confundindo estagio com acao voluatdds outros 30% sdo homens entre 25 a
45 anos.

Para 60% dos voluntarios a motivacao para o tralali profundo desejo de ajudar as
pessoas. Outros 36% afirmam ser motivados pelo fibenegerado para sua carreira
profissional. Em relagdo ao campo de atuagdo 70%etiram-se na area educacional, sendo
gue os outros 30% estao distribuidos igualmenteee hospitalar e meio ambiente.

Quanto ao publico alvo, 80% dos voluntarios tradahcom criancas, 10% com
adultos e 10% com idosos.

Em relacdo ao futuro, 57% dos questionados, dissayaerem trabalhar como
voluntério pelo simples desejo de ajudar aos offex®r caridade), 30% provavelmente nao
se envolverdo em atividade voluntarias no futut@% desejam se profissionalizar na area e
desenvolver uma carreira no terceiro setor. A maidos voluntarios, em questdo, objetiva

continuar esse trabalho pelos proximos cinco anowais.
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3.2 SOLIDARIEDADE

Para tal analise se faz necessario compreendeestdquda solidariedade, um tema
extremamente atual. As sociedades contemporaneagntadas sobre os valores do

capitalismo, estdo em alta medida fundadas emmsasteée competicdo orientada a interesses.

Essa experiéncia coletiva, que invade tanto aguitgtes sociais quanto 0s espacos
privados do mundo da vida, constréi-se dentro da omaral egoista, na qual a presenca dos
outros s6 é reconhecida a partir dos beneficiosretos que possa gerar, o que implica, em
contrapartida, uma forte indiferenca em relagadon@msprodutivos e uma enorme e constante
violéncia de uns contra 0s outros, especialmentguasndo se adaptem as regras desse

egoismo social.

Tal sentimento, contudo, ndo pode se generalizar gear um mal-estar social de
largas proporg¢des, vinculado ndo somente a fal@utto como igual, mas também ao stress
da guerra permanente e, sobretudo, ao rastro dirianis sofrimento que 0s egoistas em
competicdo vao deixando atras de si, na medidausntgnstroem suas riquezas materiais e

suas situacdes de poder.

O mundo atual é, pois, um mundo carente de scohidade. Para entender a
solidariedade se faz necessario compreender asa$vmaneiras de como a tratam.

3.3 OS DIVERSOS NOMES DA SOLIDARIEDADE

Na tradicdo cristd da religido, a vida solidarieetee 0 nome de fraternidade, idéia
fundada pelos cristdos primitivos, sob a perspadale uma sociedade de irmaos, filhos do
mesmo Deus, visto como Pai, conforme Ihes ensilegas. A sociedade de irmé&os funda a
igualdade na relacao entre os seres desiguaisedalanem que os vincula a um propadsito

comum, assegurado pela crenca no Deus Unico.

E no ambito da sociologia que a expressdo recebene de solidariedade, para
caracterizar os modelos descritivos e normativosodeedades comunitarias, dentro das quais
0s bens séo repartidos para o usufruto comum €des &80 coletivamente praticadas, em

regime de cooperacao mutua.
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Mesmo no campo da politica, € possivel agregar,catéo ponto, a nocdo de
solidariedade ao conceito de democracia, porquestmciedades democraticas pressupdem a
predominancia do interesse comum e da particippgética, que sdo formas coletivas de

viabilizagdo da solidariedade, para se realizamguanto tal.

Existem, porém, limites a essa apropriacdo tedjicgue sao também consideradas
democraticas as sociedades politicas represerstatiaa quais o "representante”, ao agir em
nome dos "representados”, finge ocupar-lhes o Judgrcerta forma calando-os, ato que
rompe, a0 menos parcialmente, com a idéia de seitale (embora viabilize as formas
complexas de organizagdo social, as vezes imprvaticdio somente pelas redes de
solidariedade). Ha quem afirme por isso que a @atigal da democracia representativa €, na

verdade, uma crise de auséncia da solidariedate rea

Ha diferenca entre a solidariedade, tratada comoeitn base para explicar e propor
uma ordem social, e uma outra, definida como faestareotipada e casual de auxilio a outras
pessoas. Talvez se possa afirmar que ha a pasatslide uma solidariedade permanente,
funcionando como cimento social, e uma solidariedadtantanea, de consumo. Para os
termos deste trabalho, consideramos como autéapemas o primeiro tipo, por oferecer

condi¢des para uma analise normativa da vivéncialso

Ha também dois conceitos que fundamentam a noc&oldriedade neste trabalho:
0 outro e a comunicacdo. Definimos o outro comalsem manifestacdo da diferenca, da
verdade que ndo se encontra no eu; e comunicag@m @onovimento que comega no outro e
se efetua de forma a revelar as diferencas defegse isso implique estabelecer guerras ou

disputas visando eliminar tais diferencas. Seguedmas:

Reconhecer outrem &, pois, atingi-lo através dodmutas coisas possuidas,
mas instaurar simultaneamente, pelo dom, a comdaidaa universalidade.
A linguagem é universal porque é a prépria passafgeindividual ao geral,
porque oferece coisas minhas a outrem. Falar atormundo comum, criar
lugares comuns. A linguagem ndo se refere a gedeal dos conceitos,
mas lanca as bases de uma posse em comum. Abol@paegade
inalienavel da fruicdo. O mundo do discurso j4 @&oque é na separacao —
0 <em minha casa> em que tudo me é dado -, € aquédoeu dou, 0
comunicéavel, o pensado, o univerSal.

137). p. 63
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Como se pode notar o estudo da solidariedade &, @ssencialmente o estudo das
condicOes de possibilidades e limites da interagial efetivamente comunicativa com 0s

outros.

3.4 CONDICOES DE VALIDADE DO GESTO SOLIDARIO

Solidariedade de fato € mais do que prestar senagooutro: € um tipo especial de
relacionamento social, que depende, para se efeti@aalgumas condicbes muito especificas
cujo desempenho deve ser mutuo, caso contrariofisgga somente uma acgdo altruista
individual (0 que ndo a desvaloriza, embora umidditee 0 exercicio da solidariedade,
denotando uma ac¢édo, mas nao propriamente umagatesacial, porquanto a vida solidaria
demanda reciprocidade para existir). Ressaltamax@l® que consideramos ser as quatro

condi¢des essenciais para a acado solidaria segtmdw@nuel Levinas:

1. N&o indiferenca. O outro jamais € anulado ownoarazio da indiferencga social. Ao
contrario, sua presenca constitui acontecimenevaakte, diante do qual o eu se coloca de pé,

pronto para a relacdo solidaria com o outro.

2. Aceitacdo da diferenca. O outro é reconhecidpa@nto tal, e ndo submetido aos
conceitos aprioristicamente construidos pelo euel€@nento definidor da alteridade é,
justamente, a estranheza, o desconhecimento éenaudé do outro. Tal estranheza, em um
contexto de solidariedade, podera sempre ser nsémifsem implicar em guerra entre os

sujeitos em interagéo.

3. Doacao/concessédo/espera. O eu se faz sempomidisipa entregar-se, exercendo
autonomamente uma heterbnoma empatica que, na@ntdo o torna escravo do outro nem
elimina a identidade que lhe assegura essa autandn@mpatia significa um deixar-se levar

por exercicio da propria vontade, em relacdo amauas suas necessidades e caréncias.

4. Aprendizado/mudanca. Ciente de que ninguémesa de uma interacdo solidéria,
0 eu se distingue pela disponibilidade para o ajizado com o outro, na medida em que
identifica no reconhecimento da diferenca, enqudmgar do desconhecido, o espaco do

aprendizado possivel e, portanto, da mudanca.

Assim segundo Levinas podemos observar que a gelidale, enquanto comunicacao
plena se inicia ndo no eu, mas no outro. Isso mgpdida, entretanto, uma heterbnoma, no
sentido de perda da identidade do eu, diante dérimavassalador da diferenca alheia. De

forma alguma. O gesto solidario € sobretudo um ddoautonomia, mas trata-se uma
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autonomia tipica, que se faz responsavel pelo pogue escolhe o respeito infinito pela
diferenca que o torna outro e se interessa solurgpeth interacdo que lhe proporcione
felicidade e paz. O gesto solidario € o ato de amaa capacidade altruista modifica as

relacdes sociais de forma a fundar a convivénmavidienta e pacifica.

3.5 A RECONSTRUCAO DA SOLIDARIEDADE

O discurso solidarista deve ser resgatado. Mas mp@@demos pensar que O
enfrentamento tedrico e pratico do quadro atuaride se resolva por um simples retorno ao
discurso solidarista. Devemos compreender que se @iual pressupde a reconstrucao da

solidariedade.

Para Levinas essa reconstrucao passa por uma caonce sociedade que seja capaz
de vislumbrar uma unidade, levando em conta a lpdade da solidariedade vivida e
permitindo o encontro de unaaito-éticacom umaética solidaria Isto nos remete a uma das
questbes fundamentais de reflexdo sobre a sociedademporanea: como articular o

particular e o universal?

Mais do que nunca é preciso encontrar uma saida @afalso dilema entre o
isolamento e a massificacdo. Os impasses cologedasociedade contemporénea obrigam-
nos a rejeitar, por um lado, o individualismo, er putro lado, a tendéncia que sufoca o

individuo.
Esse falso dilema s6 sera evitado se adotarmopamsamento complexaapaz de

A 114, s .
realcar a dinamica constante das contradicOed solidariedade deve estar ligada a uma

visdo complexa da sociedade, na qual a solidareedal complexidade s&o duas nogdes que

114 ver Morin, EdgarMeus DemoéniasRio de Janeiro. Bertrand Brasil. 1997. Traducéd eémeide Duarte e
Clarisse Meireles, pag. 63. Podemos também vislamiima dialégica entre as estruturas racionalizeder
ndo-racionalizadoras. A reconstrugéo da solidadedaressupfe articular o sistema com o “mundo da’yi
incorporando os aspectos esponténeos das relag@esessoais, dos lacos de afetividade que comstitol
"estar-junto antropolégico”, vistos como elementoaportantes das formas de solidariedade. As retaci@e
amor e de amizade, por exemplo, tém a capacidaderdkinar o Id e o Eu, permitindo combinar o degep
empatia, sem identificar um ao outro. Na relacdorasa ou amigavel, o sujeito se afirma porque feeosm 0
outro como sujeito. Ver Touraine, Alai@ritica da ModernidadeTraducdo de Elia Ferreira Edel. Petropolis.
Vozes. 1994, pag. 236. Ver também Maffesoli, MicAeTransfiguracéo do Politico: A Tribalizacdo do Mim
Traducdo de Juremir Machado da Silva. Porto Aldgdéora Sulina. 1997.
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se completam, pois “0 emprego do principio da cewighde esclarece as virtudes da

. . 115
solidariedade" .

Nesse sentido, a reconstrucao da solidariedadeteetar forjar uma unidade levando
em conta a complexidade da vida social. A solidade n&o pode deixar de partir das
proprias praticas existentes na teia da solidadedacial, e de abrir caminho para a criacao
de umespaco sociaintermediario entre a autonomia publica e autoagmivada, o Estado e
a sociedade civil, o Estado e o mercado, o poliiap econémico, o ideal e o empirico, o
universal e o particular, concebendo-se uma nowadode solidariedade que estabelece

relacbes de complementaridade.

O Estado ndo € a unica forma de vida coletiva. i&ba unicamente a intervencao do
Estado para a reconstrucdo da solidariedade, p@sfaendo se realiza exclusivamente pela
via do Estado. Ao lado do Estado socialmente aiveconstrucdo da solidariedade implica a
existéncia de uma ldgica de solidariedade realizadatodo o espaco da sociedade civil,
capaz de assegurar aos grupos e aos individuamdg@es para uma efetiva participagdo no

processo social.

A solidariedade, portanto, é vista como uma pratitanentada pela propria
complexidade social, que exige uma concepcéao alfletével e pluralista, baseada cada vez
mais na autonomizacao da sociedade civil, dos grapoiais e também dos individuos, pois
estes ndo sdo jamais vistos de maneira isolada,nmagiadro da trama de solidariedade

existente na sociedade.

3.6 A QUESTAO DO SUJEITO

Os temas acima abordados apontam para a necesdelastaminarmos a questéo do
sujeito. Depois de ter sido colocada como pontdrakda filosofia moderna, a nocédo de
sujeito passou por um processo de desconstrucéotdesléncia da filosofia contemporanea
procura romper com a classica distingédo sujeitetobpfirmando que o processo de producao

da verdade é construido no campo da diferenca.

No interior do projeto de desconstru¢cdo do sujgtmjemos encontrar autores que
seguem as mais diversas orientacdes teoricas: shlietz Heidegger, Foucault, Deleuze,

Derrida, Lyotard, entre outros. De uma maneira lEmgueméatica, esses autores tém em

115 Morin, Edgar. Meus Deménios. Rio de Janeiro. BedrBrasil. 1997, p. 99.
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comum a compreensdo de gue ndo existe verdade,em shedida em que a verdade é

sempre condicionada por certas regras historiepsséemologicas.

Entretanto, no seio do proprio processo de destmdst do sujeito sucedeu o
movimento da sua reconstrugdo. Depois da descgéstio sujeito cartesiano, era preciso

reconstruir a categoria do sujeito em novas bases.

O préprio Michel Foucault se incorpora a esse menwitm de reconstrucéo do sujeito,
pois em seus textos finais Foucault propde uma fmvaa de subjetivacdo quando afirma:
“(...) outro trabalho parecia se impor: estudajog®s de verdade na relacdo de si para si e a
constituicdo de si mesmo como sujeito, tomando cesmaco de referéncia e campo de

investigacdo aquilo que se poderia chamar histtiriaomem de desej%)l’(’s. Foucault passou

a concentrar-se num projeto ético baseado numétitasta existéncia”, uma estética na qual
se verifica um trabalho de si sobre si mesmo. I8atde uma ética que se confunde com uma
estética da vida na medida em que se enfatiza wmxas o “cuidado de si”, na qual viver

fazer da prépria vida uma obra de arte, um procpssmanente de invencéo e reinvencao,

. . ] : . 117
possibilitando o exercicio continuo de si para gmBiIesmo .

Esse movimento de reconstrugdo do sujeito vem rigetea Freud e a Lacan no
entendimento de que é impossivel descartar a c@edo sujeito. Considerando que o
inconsciente € uma dimensdo do sentido que escapas&iéncia do sujeito, Lacan alerta
para o fato de que o “eu” ndo € sendo “um fenbmenaujeito”. A pratica psicanalitica
pretende que o individuo faca um retorno sobreesimo para uma melhor compreenséo do
Outro.

Com apoio em Lacan, Alain Badiou retoma a idéidstgeito sem contraparte”, um
sujeito como fragmento finito de uma verdade, ptodle umeventosem objeto. Neste
sentido, o lugar de revelacdo do sujeito &entg uma vez que somente depoisal@nto

sera possivel saber se ha ou ndo sujeito. Sao edgpeventos:

a revolucdo francesa, o encontro de Heloisa e delafip, a criagdo
galileana da fisica, a invencédo, por Haydn, ddcestusical classico. Mas
também: a revolucéo bolchevique de 1917, uma paxdorosa pessoal, a

118 Foucault, MichelHistéria da Sexualidade. O Uso dos Prazekés. Il. Traducdo de Maria Thereza da Costa
Albuquerque. Rio de Janeiro. Edi¢cdes Graal, 19841p
17 bidem, pp. 14-15.
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criagdo, pelo matematico Galois, da teoria dos @gu@ invencgao, por
. 118
Schoenberg, do dodecafonismo...

O sujeito aparece na sua capacidade de mudar agautlanterior. Sendo assim, o

verdadeiro sujeito € aquele que diz seu nome emgdela unevento inventando uma nova

. . . ~ . 119 . .. . .
maneira de ser e de agir na situagéo, inaugurantiy® . E 0 mesmo sujeito indicado na

férmula freudiana "Onde eral@d, sera (Egd'lzo.

Essa linha de argumentacéo vai ao encontro da adpemd heideggeriana que aponta
para a temporalizacdo do sujeito. Segundo Heidetigéempo é o sentido do ser"; o homem
€ 0 "Ser-ai" Dasein. Sendo o homem o0 Unico ente que pergunta peldcsente, o sujeito
nunca é acabado; ele se faz permanentemente nespooaberto da historia, construindo e
reconstruindo a realidade a partir de um mundo semmVisorio, incompleto e mutavel. O

sujeito é o sujeito efetivo penetrado pelo mungeles outros.

De forma que o Eu da autonomia ndo é absolute eteno diz Castoriadis,

“a instancia ativa e lucida que reorganiza constaahte os conteudos
utilizando-se desses mesmos conteudos, que praduzic material e em
funcdo de necessidades e de idéias elas prépmagostas do que ela ja
encontrou antes e do que ela propria produzZNfo se trata de uma
“verdade prépria” do sujeito num sentido absolytorque “a verdade
prépria do sujeito é sempre participacdo a umaadirdjue o ultrapassa, que
se enraiza finalmente na sociedade e na histégamm quando o sujeito

. 121
realiza sua autonomia”.

Assim, descartam-se, a0 mesmo tempo, a idéia ddstgduzido a prépria razdo e a
idéia de um sujeito despersonalizado que sacrdiGa mesmo em nome de uma ordem
impessoal da natureza ou da histéria. O homensté gomoator da historia. A concepcao

do homem como Ser no mundo se aproxima da idélodem comator na historia, uma

118 Badiou, Alain.Para uma Teoria do SujeitdRio de Janeiro. Editora Reluma-Dumara. 1994. dgad de
Emerson Xavier da Silva e Gilda Sodré, p. 109. tdetbém Badiou, AlainO Ser e o Eventdlraducéo Maria
Luiza X. de A. Borges. Rio de Janeiro: Zahar EB96L

119 |bdem.pp. 107-120.

120 Assis Pacheco, Olandina M. C. @ijeitoe Singularidade. Ensaio sobre a Construcdo da Bifea.Rio de
Janeiro. Zahar Editor. 1996, p. 85.

121 castoriadis, Corneliug\ Instituicdo Imaginaria da SociedadBraducdo de Guy Reynaud. S&o Paulo. Editora
Paz e Terra. 1995, pp. 128-129. Italico pertenmeatara deste trabalho
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vez que uma das caracteristicas da condi¢do huesténéocalizada no espaco da acdo. O que

. p . . R . 122
caracteriza 0 homem é sua capacidade de agir soheto ambiente que o cerca

Refor¢cando essa perspectiva, H. Arendt considezd'@idéia de liberdade é idéntica
a iniciar". A palavra agir vem do termo latiagere o qual significa pér em movimento,
desencadear um processo. Como espaco da libeagubditica é centrada no "milagre” da
acao, ou seja, na liberdade como capacidade daririlgo de novo, um novo inicio, um
reinicio. N&o se trata de uma liberdade de escahge coisas dadas de antemdo, mas da

liberdade de querer que algo seja de determinadairmaComo diz H.Arendt:

Se o sentido da politica é a liberdade, entdo sipufica que nds, nesse
espago, e em nenhum outro, temos de fato o ddeiter a expectativa de
milagres. Nao porque acreditemos (religiosamemtejndagres, mas porque
0s homens, enquanto puderem agir, sdo aptos aarealiimprovavel e o

. . . . - ~123
imprevisivel, e realizam-no continuamente, queraai disso ou hao".

A reconstrucdo do sujeito esta, portanto, asso@dadéia deator social, pois se trata
de conceber um sujeito liberto que concebe a smae&®moator capaz de agir e transformar

a realidade que o cerca.

- ~ 124 _— :

Essa visao reforca a opgcdo democraticasegundo a qual ndo ha democracia sem
atores sociais conscientes de suas liberdadessaaderesponsabilidades com respeito a si
mesmos e aos outros. Portanto, uma das condi¢c@enuacracia € a reconstrucao do sujeito

comoator social.

A reflexdo da reconstrucdo da solidariedade pOee@encia que, numa sociedade
democratica, ndo ha diversidade sem historicidadepartilhada, ou seja, a diversidade néo
exclui a idéia de um espaco comum, pois € a ca@&irdo espaco comum que garante a

existéncia dela, e, inversamente, é a existénciivéasidade que garante o espaco comum.

A dindmica da solidariedade s6 pode ser apreemmidaim pensamento complexo,
pois a solidariedade e a complexidade caminhamagum solidariedade é uma pratica
alimentada pela sua propria complexidade social.ekige uma concepcéo aberta, flexivel e
pluralista, baseada cada vez mais na autonomizigdociedade civil, dos grupos sociais, e

também dos individuos, vistos nos jogos das sididades.

122 aArendt, HannahA Dignidade da PoliticaOrganizado por Antdnio Abranches. Traducdo de éeMartins.
Rio de Janeiro. Relume-Dumara, 1993, pp. 117-122.
123 |1bdem. pp. 122
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Nesse sentido, a solidariedade pressupfe a exsdmatores sociais capazes de dar
um nNovo rumo ao processo historico, de iniciar algonovo, de realizar o improvavel e o
imprevisivel. A sociedade é um processo complexmerta, inacabado, que estd em

permanentelesconstrucae reconstrucao

A reconstrucdo da solidariedade tem que se expressglano politico, ético, social,
econdmico e juridico. Apesar das divergéncias deershs abordagens, devemos evitar as
clivagens artificiais e visualizar a hipotese deauralacdo de complementaridade entre as
teorias de Rawls, dos "comunitaristas”, de HabermasArendt, Castoriadis e E. Morin,
procurando vislumbrar o encontro de um#o-éticacom umaética solidaria oferecendo
uma saida para o falso dilema entre o isolamerdongassificacdo, entre o universal e o

particular.

Para Levinas a reconstrucdo do sujeito, a particalmpo da acdo, pressupde o
reconhecimento da pluralidade da condicdo humama $lidariedad® é a esfera do agir
comum, ndo se pode perder de vista que os homens @agensam de maneiras diferentes. A
reconstrucdo da solidariedade pressupfe um mundansconde a formacéo da identidade
ndo admite o esmagamento do outro. Ela é feitaesonhecimento da alteridade e da
diferenca, na convivéncia com o outro, com o difsxe O mundo comum n&o pode ser

construido sem que seja levada em conta a idaletalade.

Segundo Levinas a tolerancia pode ser resumidanesémente, como um elemento
inseparavel da opcao democratica, pois uma dastedsticas da democracia é de alimentar-
se das opinides diversas e antagonicas. Para aléondenso formal e do relativismo do jogo
de opinides, a ética da tolerancia obriga a cadaespeitar a expressao das idéias contrarias
as suas. Segundo as palavras de E. Morin, “o cantl@ uma idéia profunda é uma outra

idéia profunda, isto €, ha uma verdade na idéiaglmica a nossa e € esta verdade que
, .. 126
preciso respeitar” .

Acreditando que para Levinas a tolerancia é um aoi$dotos utilizados para
combater as légicas fechadas, totalizadoras, paddfiras, excludentes e que possibilita a
existéncia de uma ética aberta que se refereumatite respeito a verdade do outro, e, por
conseguinte, contribui para viabilizar a comunicagétre os opostos. Assim passaremos a

compreender o termo voluntario segundo a sua Vvisao.

24T guraine, Alain. Op. cit., p. 367.
125 para nosso autor solidariedade esta implicitaibgtvidade do ser e na sua responsabilidade coutro
126 Morin, Edgar. Meus Demdnios. Rio de Janeiro. BedrBrasil. 1997, p. 85.
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3.7 VOLUNTARIADO

O termo voluntariado vem do latisoluntariy o substantivo, designando, de acordo
com conhecidos dicionarios da lingua portuguespessoa que se compromete a cumprir
determinada tarefa ou fungcdo sem ser obrigadaoaeisem obtencdo de qualquer beneficio
material em troca. Varios sdo 0s conceitos apradestsobre o tema do voluntariado.
Segundo a ONU:

O voluntario é o jovem ou 0 adulto que, devido e isteresse pessoal e ao
seu espirito civico, dedica parte do seu tempo, reemineracao alguma, a
diversas formas de atividades, organizadas ou déidem-estar social ou

outros campo¥’

O voluntério esta por toda parte, em comunidadesnhtss, escolas, hospitais, creches,
promovendo campanhas de arrecadacao de alimentagdxios, remédios ou defendendo o
meio ambiente. Também atua com diversos publiaten@as, jovens, adultos e idosos, entre

outros) e em varias areas (educacéo, saude, l&@hitagio ambiente e outras).

Segundo a Fundagédo Abring pelos Direitos da Criaega uma das primeiras

tentativas de definir o conceito de voluntariadd@nasil, em 1996:

O voluntario, como ator social e agente de transigéio, presta servicos
ndo remunerados em beneficio da comunidade, dosewldempo e seus
conhecimentos, realiza um trabalho gerado pelagenete seu impulso
solidario, atendendo tanto as necessidades donpoil aos imperativos de
uma causa, como as suas proprias motivacbes pessefam estas de
carater religioso, cultural, filosoéfico, politica @mocional?®

Levinas diria que a solidariedade tem uma linguageligiosa que estabelece uma
relacdo cujo sentido € o de uma religido. A relagfiio alguém n&do é um conhecimento e sim
uma religido. Mas isso ndo quer dizer nada alérarda estrutura formal que funciona em
favor dessa filosofia. Ao dizer que a relacdo é vatigido Levinas evita recorrer novamente

a via negativa, afirmando o que a relacio ndo greEiso supor uma ingenuidade muito

127 disponivel enhttp://www.davison.com.br/novembro/voluntario.htmtesso em 15 mar. de 2006
128 Corullon, Ménica, & Wilheim, Ana Mari&oluntarios: programa de estimulo ao trabalho vaknio no
Brasil. Sdo Paulo: Fundacédo Abring pelos direitos da Casnt996, p.1
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grande e irresponsavel para pensar que o uso aapatligido se deve ao lado confessional
do pensador, algo no minimo desproporcional paeangsustenta que a “politica se opde a
moral como a filosofia & ingenuidad&” A palavra religido configura para Levinas uma

categoria filosofica.

Nenhuma teologia, nenhuma mistica se dissimularpserdas anélises que
acabamos de dar do encontro de outrem e onde mmstou sublinhar a
estrutura formal: o objeto do encontro é ao mesmgb dado a nés e em
sociedade com nds, sem que este acontecimentocadidamle possa se
reduzir a uma propriedade qualquer se revelandaladn, sem que o
conhecimento possa tomar o passo sobre a socilidad. A religido
permanece a relagdo com o ente enquanto ente.dBlaonsiste em l|he
conceber como ente, ato onde o ente é ja assim(lafidNem consiste em
estabelecer ndo sei qual pertenca, nem em se cbogeio irracional no
esforco de compreender o ehte.

A religido, diferentemente do conhecimento, esttgelma associacao, re-ligacédo. A
teologia empresta a sua estrutura formal, comoossefuma fotografia cujo negativo é
revelado como filosofia. No discurso teoldgico fats que a religido é uma associacdo com a
divindade, a oracdo € um discurso que estabelece comunicacdo com Deus, a
transcendéncia que se procura, entdo, é religiossentido confessional. Apreendendo o
esquema formal da teologia, diremos que a religi@associacdo com outrem, o discurso,
cuja esséncia € a prece, é a vocacdo comunicadvéinguagem que manifesta uma
transcendéncia ndo confessional, mas ética. Seesgtema revela o judaismo levinasiano,
isto por si s6 ndo impede a construcao e a autl@itipsdfica do argumento utilizado. Trata-

se, de uma inspiracdo cujo carater € ilustrativAp ree prestando para nenhuma

fundamentacéo.

A linguagem manifesta uma racionalidade que ain@ia alcancou o objetivo das
aventuras do pensamento filosofico tradicional.récrd razdo que autoriza o jogo da
compreensdo e o mergulho numa irracionalidade caf$tisem conseqiiéncia filoséfica,
Levinas nos convoca a pensar o estatuto da racladel Se a Unica alternativa a mistica € a
racionalidade do conhecimento, a filosofia deveic&r nem que seja para no final garantir a

autoridade dessa alternativa tdo naturalmenternester

12971 p.5

130EN. pp. 29-30

131 N&o estamos com isto negando a racionalidade sticanmas apenas lembrando que esta ndo tem
consequéncia e nem validade para o argumento aaatidade filoséfica
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O racional se reduz ao poder sobre o objeto? Aorézdominacdo onde a
resisténcia do ente como tal é vencida ndo em weto @pesta resisténcia
mesma, mas como por uma astlcia de cacador quen agajue 0 ente

comporta de forte e de irredutivel a partir de siragilidades, de suas
rendncias a sua particularidade, a partir de sgarlao horizonte do ser
universal? Inteligéncia como astucia, inteligéridduta e da violéncia feita
pelas coisas — ela é que vai constituir uma ordemana? N&s nos

habituamos paradoxalmente a procurar na luta afestéatdo mesma do
espirito e da sua realidade. Mas a ordem da ra@dce constitui mais em
uma situacdo onde nao estamos com isto neganadioaakdade da mistica

mas apenas lembrando que esta ndo tem conseqéérenavalidade para o
argumento da racionalidade filoséfica. ‘falamaside a resisténcia do ente

como ente ndo é quebrada mas pacificatia?

A razdo que deixa-ser ainda ndo abandonou o luganustifica 0 pensamento que
concebe a realidade como luta. Ndo é possivel peresaolidariedade e no voluntariado

sendo no seio de uma realidade essencialmentenaraente em desigualdade.

Neste contexto o trabalho voluntario tem ganhadstag@e nos ultimos anos no
Brasil. Frequientemente os veiculos de comunicagédalam o tema. A ampla divulgacao de
um fato pela midia tem repercussdes imediatas. d@uégito em prol do social, ganham as
duas partes envolvidas: o veiculo de comunicacéoapresentar um servico de utilidade

publica, e o trabalho abordado, por conseguir nadeptos.

A Igreja é das que mais propagam este tipo delbtabassim sendo, segundo a Carta
enciclica Deus Caritas Est do sumo Pontifice Bef\Mb aos bispos, aos presbiteros e aos
diaconos, as pessoas consagradas e a todos deifiés sobre o amor cristdo, o paragrafo

numero 31 diz o seguinte:

O aumento de organizacdes diversificadas, que dieaie ao homem em

suas varias necessidades, explica-se fundamentelnmeio fato de o

imperativo do amor ao proximo ter sido inscritogo€riador na propria

natureza do homem. Mas, o referido aumento é efaitdhém da presenca,
no mundo, do cristianismo, que ndo cessa de daspetbrnar eficaz este
imperativo, muitas vezes profundamente obscureniddecurso da historia.
A reforma do paganismo, tentada pelo imperadoadalio Apdstata, €

apenas um exemplo incipiente de tal eficacia. Nestdido, a forca do

cristianismo propaga-se muito para além das fnagela fé cristd. Por isso,
€ muito importante que a atividade caritativa dajiggmantenha todo o seu
esplendor e ndo se dissolva na organizacdo assdteomum, tornando-se
uma simples variante da mesma. Mas, entdo quaisosdelementos

constitutivos que formam a esséncia da caridadt8azieclesial?

a) Segundo o modelo oferecido pela pardbola do $amaritano, a
caridade cristd €, em primeiro lugar, simplesmentesposta aquilo que,

132EN, p. 30
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numa determinada situacdo, constitui a necessitiaeldiata: os famintos
devem ser saciados, os nus vestidos, os doenigddsgpara se curarem, 0S
presos visitados, etc. As organizacdes caritatieatgreja, a comecar pela
Caritas (diocesana, nacional e internacional), miefazer o possivel para
colocar a disposicdo os correlativos meios e, sotboe os homens e
mulheres que assumam tais tarefas. Relativamergeraigo que as pessoas
realizam em favor dos doentes, requer-se antes ale a competéncia
profissional: os socorristas devem ser formadogatlenodo que saibam
fazer a coisa justa de modo justo, assumindo tanmb&ompromisso de
continuar o tratamento. A competéncia profissiodauma primeira e
fundamental necessidade, mas por si s6 ndo basfae Ee trata de seres
humanos, e estes necessitam sempre de algo maisngimatamento apenas
tecnicamente correto: tém necessidade de humanidestgsam da atencao
do coracdo. Todos os que trabalham nas instituicédtativas da Igreja
devem distinguir-se pelo fato de que n&do se limitamexecutar
habilidosamente a acdo conveniente naquele momenat®,dedicam-se ao
outro com as atencdes sugeridas pelo coracédo, de e ele sinta a sua
riqueza de humanidade. Por isso, para tais ageal@s, da preparacao
profissional, requer-se também e, sobretudo, andgéo do coragdo": &
preciso leva-los aquele encontro com Deus em Cggto neles suscite o
amor e abra o seu intimo ao outro de tal modo pas eles, o amor do
préximo ja ndo seja um mandamento por assim dmposto de fora, mas
uma consequéncia resultante da sua fé que sedpemnativa pelo amor (cf.
Gal 5, 6).

b) A atividade caritativa cristd deve ser indepetel@e partidos e
ideologias. Nao é um meio para mudar o mundo desimaiteoldgica, nem
estd ao servico de estratégias mundanas, mas lgatéa aqui e agora
daquele amor de que o homem sempre tem necessidadmpo moderno,
sobretudo a partir dos anos Oitocentos, aparecenddm por diversas
variantes duma filosofia do progresso, cuja formaismradical é o
marxismo. Uma parte da estratégia marxista é @telor empobrecimento:
esta defende que, numa situacéo de poder injugtoy gjuda o homem com
iniciativas de caridade, coloca-se de fato ao serdaquele sistema de
injustica, fazendo-o resultar, pelo menos até geotato, suportavel. Deste
modo fica refreado o potencial revolucionario e,nsamientemente,
bloqueada a reviravolta para um mundo melhor. $&ar, ise contesta e ataca
a caridade como sistema de conservacao do stabudNgurealidade, esta é
uma filosofia desumana. O homem que vive no presérgacrificado ao
moloch do futuro um futuro cuja efetiva realizag@manece pelo menos
duvidosa. Na verdade, a humanizacdo do mundo nde ger promovida
renunciando, de momento, a comportar-se de modatansoé se contribui
para um mundo melhor, fazendo o bem agora e pessog, com paixao e
em todo o lado onde for possivel, independentemdptesstratégias e
programas de partido. O programa do cristio o progr do bom
Samaritano, o programa de Jesus € "um coracao &udsste coracdo vé
onde h& necessidade de amor, e atua em conseqi@neiamente, quando
a atividade caritativa € assumida pela Igreja cortdativa comunitéria, a
espontaneidade do individuo ha que acrescentarétanabprogramacao, a
previdéncia, a colaboragdo com outras instituigd&sticas.

c) Além disso, a caridade ndo deve ser um meiousigab daquilo
que hoje é indicado como proselitismo. O amor éugm néo é realizado
para alcancar outros fins. Isto, porém, ndo sigmifjue a acdo caritativa
deva, por assim dizer, deixar Deus e Cristo de. |8empre estd em jogo o
homem todo. Muitas vezes é precisamente a ausé@adzeus a raiz mais
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profunda do sofrimento. Quem realiza a caridadeneme da Igreja, nunca
procurard impor aos outros a fé da Igreja. Sabeocamor, na sua pureza e
gratuidade, é o melhor testemunho do Deus em qeditmos e pelo qual
somos impelidos a amar. O cristdo sabe quando gotelm falar de Deus e
quando é justo ndo o fazer, deixando falar sonearaor. Sabe que Deus é
amor (cf. 1 Jo 4, 8) e torna-Se presente precis@mas momentos em que
nada mais se faz a ndo ser amar. Sabe voltandeags anteriores que o
vilipéndio do amor é vilipéndio de Deus e do homéma tentativa de
prescindir de Deus. Consequentemente, a melhosalele Deus e do
homem consiste precisamente no amor. E dever dasinacdes caritativas
da Igreja reforcar de tal modo esta consciéncigeums membros, que estes,
através do seu agir como também do seu falar, dos#@&ncio, do seu
exemplo, se tornem testemunhas crediveis de Cristo.

Assim, ser voluntério, diz-se que neste tipo dbaltzo ndo h& remuneracdo, porém
sempre ha beneficios. As pessoas, em geral, toseamais pacientes, mais solidarias, mais
conscientes, envolvem-se e desenvolvem a si mesmasima de tudo, a comunidade. O
voluntario sabe que o governo ndo consegue ressbznho todos os males existentes em

uma sociedade e que cada individuo pode ser unteadertransformacao da realidade.

Neste pensamento a LSCSP tem se empenhado emaoppulbde, do mendigo, do
desamparado, seu desempenho tem sido em varioss uéais: o de pai, de mae, de

professora, de médica, de aluno, de amigo e, inelude voluntario.

Desta forma a LSCSP acredita que ao atuar comatéoia, o individuo torna-se um
agente de transformacao, pois acredita que seallitagera mudanca social. Verifica-se que
as pessoas que se interessam pela pratica do ardwlot sdo das mais distintas classes
sociais, etnias, idades e possuem diferentes ngéegapara 0 engajamento Nos Servigcos
prestados: alguns pela dor, outros pela gratisétignacao, identidade com a causa ou pela
vontade de transformar a realidade.

A solidariedade, que para Levinas seria a subjitde, ndo € questdo da esséncia,
mas de cada voluntario na relacao individual casnapropria esséncia, ou seja, na excecao

da esséncia no abandono de si da substituicaotemnammo Levinas diria:

Substituicdo-significacdo. N&o reenvio de um teran@utro - tal como
aparece tematizado no Dito — mas substituicdo ceuhjetividade mesma
do sujeito, interrupcdo da identidade irreversdaelesséncia, na tomada do
encargo que me incumbe sem fuga possivel e ond&idade do eu toma
somente um sentido: ali onde ndo é mais questddudanas de mim. O

z

sujeito que ndo é mais um eu — mas que sou eu -€reuscetivel de
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generalizagdo, ndo é um sujeito em geral, o quivagua passar do Eu a
mim, que sou eu e ndo um outry.

A solidariedade ndo é um registro passivel de sgemer como historia, nem sequer
pela narrativa daqueles que oferecem sua vidavidado outro, pois, cada vida na dimensao

da substituicdo sera a Unica testemunha de si.

Por esta razéo para a elaboragéo deste trabalblartério é entendido como a pessoa
que, motivada por valores de participacdo, de amdama causa e indignacdo com a
realidade, doa seu tempo de maneira espontanea reménerada para a busca de solucdes

que levam a construcédo de uma sociedade mais hwarjasta.

E alguém que deseja ver sua comunidade crescersaiiedade se desenvolver,
procurando contribuir e fazer a sua parte. Enttefaigumas distor¢cbes sao feitas a respeito
do tema em questdo. Por exemplo, a palavra doaegéeintemente € confundida com o
servico voluntario. Um doador de sangue, aindatqde ano faca sua doacdo, ndo € um
voluntéario. Porém, se um cidadao mobiliza um grd@@essoas e participa de uma campanha
para doar sangue, nesse caso, ele atua como vauli ndo doou somente algo, doou de

si mesmo, prestou um servi¢o, doando tempo endpraima causa.

Outra discussao com relacdo ao tema € que acdstenswlistas sdo erroneamente
denominadas de servico voluntario. A principal difea entre esses dois perfis € que o
primeiro costuma causar dependéncia e acomodacfdhtico beneficiado, enquanto que o
voluntariado estimula a emancipacdo e a transf@mata realidade das pessoas e/ou

comunidades atendidas.

O status que o trabalho voluntario tem conquistads Ultimos anos gera
constrangimento nas pessoas que admitem nao partidessa tendéncia. Tal sentimento
encontra-se no depoimento de uma estagiaria dad3cue comenta, “Confesso que nunca o
realizei por egoismo. Minha maior preocupacao semgrcom o meu futuro profissional,
por isso preencho todo o meu tempo com cursos. pfasjeti a mim mesma que assim que

tiver um tempinho, escolherei uma instituicéo Eguaar”,

E assim mesmo existe ainda muita confusdo comaelagdiferenca entre o servico
voluntario e o estagio ndo remunerado. Em ambogas®s ndo ha nenhum tipo de
remuneracao, porém a motivacdo € que distingueauautito. O voluntério busca exercer sua

atividade para gerar uma transformacédo na sociedazier algo pelo outro; ja o estagiario

13B3AE. p. 29
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estd em busca de uma experiéncia profissional,oomef declarou a estagiaria estar
“preocupada com seu futuro profissional” de se fepgrar, faz algo por si, ndo podendo

desta maneira ser caracterizado como voluntario.

Na LSCSP ha muitos estagiarios atuando em um klralfatado no desenvolvimento
social, porém o interesse em realiza-lo, geralmentde cunho profissional, como mostra o
depoimento de outro estagiario “ndo é o que seami@az 0 que se pode ganhar com isso, eu

aprendo muito com este estagio, vai servir paraforteuw”.

N&o ha interesse de desvalorizar este tipo delti@baas o estagio ndo remunerado
ndo se enquadra nos conceitos de voluntariado.oBamaluntarios convictos, a falta de tempo
€ s6 uma desculpa. “Ha tantos aposentados em sassdirglo a televisdo e pessoas que,
mesmo trabalhando fora, conseguem doar algumas harma instituicao”, exemplifica uma
voluntaria da LSCSP.

Assim, Relac¢des Publicas e donas-de-casa se tv@ragedoras nos bazares mantidos
pelas instituicbes. Advogados distribuem café anvs ghegam cedo para fazer exames
meédicos. Professoras sao guias que mostram atentes como funciona a entidade. Muitos
aposentados, mas também jovens e profissionaideara gtividade. Quem diz ndo ter tempo
para realizar um trabalho voluntario, encontra ep¢c&m grupos mais recentes. S&o
oferecidas vagas para fins-de-semana e para o egtemo, trabalho que ndo exige a
presenca do voluntario na instituicdo. A falta elapo ja ndo é mais empecilho. E a questao
financeira? Para realizar um trabalho voluntari@leoa remuneracao é inexistente, dinheiro é
fundamental, poderiamos pensar. Engano. A mai@sapgssoas que realiza essa atividade

nao pertence as classes abastadas, que prefemmddazdes em espécie.

Muito tem se falado em trabalho voluntario, mas ue @le significa realmente?
Pessoas que dizem realiza-lo nem sempre tém unda eaata do que a expressao representa.
“E uma atividade ndo remunerada”. Assim ele é dfipor muitos. Na pesquisa ja citada,
40% dos questionados consideraram essas trés iphks/rsuficientes para responder a
pergunta. Tamanho poder de sintese acaba gerangivoeus. Atividades que nao

representam o trabalho voluntario séo frequentesanifundidas com ele.

Para Levinas se ha voluntarios (ser subjetivo) nonda € porque no jogo das
esséncias em que o pensamento do ser normalmangfotma a realidade ha excecdo a

regra. E pela excecdo ao ser que o voluntario nestea no mundo o fenémeno
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“extraordinario e cotidiard* da solidariedade. E isto o que sugere e impliestautura da

proximidade como diria Levinas, onde outrem me egaisem mediacdo, como se da altura
infinita de seu olhar viesse a exigéncia de umposta imediata, anterior a qualquer gesto
que pudesse significar alguma espécie de vontadaybnomia ou de liberdade. A situagéo
extraordinaria da solidariedade no mundo é o ngarlda subjetividade que na imediatez do

outro suspende a regra do ser, conforme Levinasa@po

A responsabilidade por outrem ndo pode ter comegadoeu engajamento,
na minha decisdo. A responsabilidade ilimitada aogd me encontro vem
de aquém da minha liberdade, de um ‘anterior-a-tedardacéo’, de um
‘ulterior-a-todo-cumprimento’, do nao-presente, d@o original por

exceléncia, do na-arquico, de um aquém ou de um dk esséncia. A

7

responsabilidade por outrem é o lugar onde se @olméao-lugar da
subjetividade e onde se perde o privilegio da @estnde? O tempo dibito

e daessénciadeixa escutar ai o dizer pré-original, respondkaaronia ao
desvio irredutivel que navega aqui entre o ndoeptese todo representavel
desvio que, ao seu modo — (...) — serve de sigmesponsavel>®

Assim os voluntarios sao vistos, na maioria dae¥ezomo pessoas benevolentes,
que esquecem o retorno financeiro em beneficio adduiglos, sejam minorias étnicas,
criancas, velhos, doentes. Nao deixa de ser verdaaie considerar o voluntario numa esfera
tdo restrita € um erro. H4 muitos outros aspectpausar a matéria: os conflitos existentes,
diferentes campos de atuacgdo, a nova filosofiajpmrada ao trabalho voluntario.

Na LSCSP tem varias areas em que o voluntario ptukr. Na area da saude, por
exemplo, podem-se realizar acdes de promocao dia gatiem-estar, campanhas preventivas
e de doacgdo de sangue, atendimento psicolégicip aps soropositivos, entre outros. Em
relacdo a educacdo, € possivel facilitar o acessacomhecimento e ao aprendizado,
alfabetizacdo de criancas, jovens e adultos. Na @mbiental, pode-se proteger a fauna e a
flora, sensibilizar para a educacdo ambiental peronda reciclagem do lixo, da coleta
seletiva ou da limpeza de praias, cidades e esdddmsareas de cultura e arte, pode-se atuar
com a educacdo patrimonial, teatro, danca, musitasanato, e uma infinidade de outros
campos. O voluntariado é um instrumento de formagampliacdo do capital social, sendo
capaz de contribuir para que as organizacoes etpsagociais possam melhorar e/ou ampliar

seus servicos prestados aos beneficiarios.

134 AE. p. 24
135 AE. p. 24-25
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Muitas empresas preocupadas com a responsabilidadél, também vém
promovendo programas de voluntariado empresarsimelando que seus funcionarios
engajem-se em causas sociais. Sua mao-de-obrasmaites, € disponibilizada para ajudar a
melhora da gestdo de ONGs. A LSCSP tem varios e@dbres como mostra a seguir uma

nota em agradecimentos:

Numa demonstracdo de gratiddo esta diretoria resude homenagem e
manifesta o seu Carinho a todos aquelés que corgenaosidade deram-
Ihe o seu apdio e demonstraram o seu interessesparobra benemérita (...)
ao Governo do Estado e ao Poderes Publicos cujaamagade bem o

atestam, ao Jockey Club pelos valiosos donativos, $rs Industriais e

Comerciantes pela generosidade de suas contrilsuigddmprensa e

Emissoras Paulistas (...) a sociedade Paulistacosdi advogados com seu
trabalhos voluntérios e eficientes e leal, por lmotarem com a direcdo da
instituicdio o seu profundo reconhecimetifo.

Algumas estatisticas sao capazes de demonstrar auoo pdo que vem sendo
desenvolvido no Brasil com relacdo ao voluntariggegundo pesquisa realizada, em 2003,
pelo Portal Universia Brasil, em parceria com a H28quisas Avancadas - na qual foram
entrevistados 882 estudantes em dez capitais dsil Bdatectou-se que apenas 21% dos
universitarios brasileiros participam de algum panga social. Além de mostrar que sdo
poucos os alunos de universidades socialmente congbidos, a pesquisa indica a falta de
tempo (41%) como o principal empecilho para a rékppacdo dos estudantes nessas
iniciativas, seguido da falta de oportunidade ou adavite (33%), e desinteresse ou
comodismo (31%). Mesmo assim, grande parte dog\westtados (94%) afirmou que deseja

participar de algum projeto socidl

Vale considerar que, muitas vezes, o individuonefirque tem interesse em ser
voluntério por um impulso emocional, ou seja, néugmento ele responde que gostaria de
realizar acfes voluntarias, mas, por outros motinés leva a frente este desejo. De qualquer
maneira, esse € o desafio para aqueles projetuspsee voluntarios entre outras instituicoes
que buscam estimular a participacdo das pessoas walomtarias, orientando, informando e
sensibilizando-as sobre os conceitos, os compros)iss direitos e as varias maneiras de

exercer esse tipo de atividade.

1361 SCSP Livro n° 8 p. 40
137 Disponivel emhttp://universia.com.br/materia.jsp?materia=128%sso em 08 maio de 2006
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3.8 MOTIVACAO DO SERVICO VOLUNTARIO

No voluntariado, a mola propulsora basica é a aoédade. No entanto, sdo muitas as
“forcas internas” que levam a solidariedade e, ntesem perceber, o voluntario espera

algum tipo de contrapartida.

Algumas expectativas foram detectadas na LSCSPesfagam ligadas a decisédo de
executar um servico voluntario:
. Fortalecimento da cidadania - muitos voluntariogeditam que
precisam cumprir seu dever, devolvendo a sociedagmrtunidade que ela lhe deu;

. Desenvolvimento pessoal — algumas buscam seu mr@siti pessoal e
uma satisfacdo que o trabalho remunerado, muitasyeaao € capaz de proporcionar;

. Retribuicdo de algo que recebeu — depois de reegloda por conta das
dificuldades pelas quais passou na infancia oueadéhcia, o voluntario acredita que
chegou 0 momento de retribuir;

. Motivacdes religiosas - muitos ajudam pelo compssmique possuem
com sua crenga;

. Preencher o tempo de forma til - grande partarddberes que nunca
trabalharam e aposentados passaram a ocupar spa tEsta maneira e oferecem,
com sua ajuda, experiéncia de vida e formacaogsiofial.

Domenico De Mas?® afirma que o trabalho ainda é visto como a marta qual
nos desenvolvemos, além de ser vangloriado peldidangreja e educacédo que recebemos.
J& o ocio tem significado majoritariamente negativatadamente como preguica. Em seu
livro, Ocio Criativo, ele propde uma mudanca a egs@adigmas presentes. Afirma que a
familia, a escola e a midia devem colocar ao ladatdal educacédo profissional dos jovens,

um outro tipo de educagdo, com vistas as atividimisas e culturais.

Infelizmente, o tempo livre das pessoas nao é llraba como deveria pela familia,
escolas e midia, pois o lazer, em muitos casosi/iZado para exercer atividades que nao
contribuem para uma sociedade melhor. O lazer \emosconsumido, freqiientemente, com
jogos clandestinos, drogas e atividades sexuaisamidizadas, aumentando, com isso, a
destruicdo de valores éticos. Por outro lado, hdoutro rumo que estd sendo tomado pelo
lazer contemporaneo. Varias pessoas tém procuragdtap servico voluntario, atividades pro

- sociais ou de participacdo na construcéo de wwva sociedade.

138 Domenico de Mais, O Ocio Criativo, Rio de JaneBMT Editores, 2000
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Ainda ha aqueles que, por estarem enfrentando grad, desejam atuar como
voluntérios, acreditando que esse tipo de atividagieciona como terapia. Porém,
Domeneghettf® adianta que, em um estudo realizado durante @nes, verificou-se que
apenas 20% dos individuos que atuavam como voiagtdonseguem permanecer em suas
respectivas atividades e desenvolver um traballoelente. Os outros 80% procuram no
servico voluntario a solucdo de seus problemasop&ss® ndo permanecem, porgque O
individuo s6 doa o que esta sobrando em termosienas, espirituais, etc. Se a pessoa se

apresenta querendo preencher lacunas, sobra parecdqar.

O voluntério lida com as expectativas das pessdas énstituicdes onde atua, por isso
€ necessario que, ao decidir atuar como voluntariogividuo perceba que sua contribuicdo
seja direcionada para ajudar o outro, ou seja,dsgaser sua motivacao principal.

H& uma outra pesquisa, também citada no livro dedédeghetl{’®, realizada pelo

Independent Sector, em 1993, questionando a métvdas pessoas para exercer 0 Servico
voluntéario. Neste estudo, foi constatado que 61a8f@m que aqueles que tém mais recursos
devem ajudar os que tém menos; 50,2% procuramiratego grau de satisfacdo pessoal;
46,1% querem devolver a sociedade algum benef@i@la recebido; e ainda 44% afirmam
ter sido convidados por um amigo ou colega a sentario.

Ressaltando que muitos comecam 0 servico voluntdradivados somente por
interesse pessoal, como crescimento profissietetls ingresso no mercado de trabalho do
terceiro setor, dentre outros. Para isso, a LSGSPR tealizado aos seus voluntarios
sensibilizagdes no intuito de esclarecer algumdmicgi@es, conceitos, direitos, deveres,

motivacdes e beneficios que a atividade em pralesho comum proporciona.

3.9 BENEFICIOS DO SERVICO VOLUNTARIO

E muito comum ouvir de pessoas que sdo ou forammtérias, depoimentos como:
“aprendi muito”, “cresci como pessoa’, “mudei mujtétive uma das mais importantes

experiéncias em minha vida”, “amadureci” e etc. 8&itos e diversos os beneficios gerados

139 Domeneghetti, Ana Maria M. de S.. Voluntariado t&eslo Trabalho voluntario em organizacées sem fins
lucrativos. Editora Esfera, Sdo Paulo. 2001
190 1bdem. p. 79-90
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por quem desempenha um servico voluntario. Naoaaspgara aquele que recebe um carinho,

um ensinamento, uma casa, um atendimento médicotamdém para aquele que se doou.

Além de atuar na melhora da qualidade de vida emuog o voluntario se sente util
por participar das transformacdes necessarias panatrucdo de um mundo melhor.
Satisfacdo pessoal, elevagcdo da auto-estima, d#senento pessoal e profissional,
conquistas de novas amizades, aprendizado e negadias, boa utilizacdo do tempo livre,
apoio a uma causa e aquisicdo de mais estabileladeional sdo apenas alguns dos ganhos
mais citados.

E possivel descobrir talentos desconhecidos e delsen o espirito de lideranca e de
equipe. Por conviver com tantas diferencas, conumtace quando um voluntario decide
ensinar uma habilidade ou conhecimento a uma tuémaecessario aprender a ser mais

tolerante por lidar com varios tipos de pessoas.

7

A satisfacdo € ver o sorriso, o aprendizado, arialegp agradecimento, o
desenvolvimento do outro. Saber que de alguma foémpossivel contribuir para o
crescimento e/ou emancipacéo de varias pessoaspargia dependéncia de uma ajuda, seja
ela de qualquer natureza. Segundo Domeneghetti:

Através do trabalho, o individuo tem como resultadensacao de conforto
espiritual muito grande, por ter satisfeito suaeseitlade interior de fazer o
bem. Nao sao raras as vezes que esses atores seviaam seus valores,
corrigem certos rumos em suas vidas, adquirindssadéorma, um grau de
satisfacéio pessoal bastante alto, que nenhummaloetario suplantarid®*

Se as experiéncias demonstram que os voluntarassivyelmente, passam a viver
melhor, comprovadamente tém bom estado de saldam deneficios ao proximo e valores
mais humanos sao desenvolvidos por meio dessagratiomo solidariedade, compaixao e
paciéncia -, podemos afirmar que a acdo voluntéwlabora para a construcdo de uma
sociedade melhor.

3.10 VOLUNTARIADO, CIDADANIA, PARTICIPACAO E VALORES HUM ANOS

“Ibdem. p. 77
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Por ser o voluntariado muito abrangente, se faessgio para entendimento de suas

interacdes relaciona-lo a conceitos, como: cidajgarticipacéo e valores humanos.

Falar em cidadania € dizer que o cidaddo é o ithdovino gozo de seus direitos e
cumprindo seus deveres. Para ter uma cidadania plerecessario ter esses direitos, sendo,
portanto, dificil que todos a tenham neste modedosdciedade atual. Atuando como
voluntéario, cada um pode exercer sua cidadaniacaoto seu talento a disposi¢cao do outro

para construcdo de uma vida melhor para todos.

Domeneghett”? afirma que o servico voluntério instala-se no meda acéo cidada,
sendo a mola propulsora de todas as mudancasssdeiaiainda comenta sobre a diferenca
entre o voluntariado ligado a saude, dos ligadedugacao e ao meio ambiente, por exemplo.
O primeiro se apresenta mais fortemente relacioaadaspecto da caridade (ligado a cultura

da religido), diferentemente dos outros que estdie igados a cidadania.

Cidadania é a capacidade de participacdo consceergelidaria na realizacdo de
projetos e objetivos que digam respeito ao interels todos. O servico voluntario € uma
experiéncia de autonomia que permite as pessoaseasscicio da cidadania “no aqui e
agora”. Ao mesmo tempo, ao incentivar a autononaa gopulacées em relacdo aos
governos, favorece o crescimento do capital sedmlmano, e contribui para que a sociedade

brasileira supere uma cultura secular de patemalesdependéncia.

Apesar da falta de comprometimento da sociedads, atinteresse em participar tem
se generalizado nos ultimos anos, no Brasil e namdmu Surgem as mais diversas
associagfes: amigos do bairro, movimentos ecolégicssociacdes de moradores,

comunidades eclesiais de base, movimento em pmalgdanegra, da mulher, entre outros.

Para Bordenavé&®, ha dois pontos de vista que mostram as vantatgepsrticipacao.
Ele afirma que, segundo os progressistas, a gati@o facilita o crescimento da consciéncia
critica da populacao, fortalece seu poder de mie@itao e a prepara para adquirir mais poder
na sociedade. Ja os democraticos véem a participegiho garantia de controle das
autoridades por parte do povo, visto que as lid@srcentralizadas podem ser levadas

facilmente a corrupcéo.

Quando a populagédo também fiscaliza os servigcobcpsbestes tendem a melhorar

em qualidade e oportunidade.

12 |bdem. p. 79-84
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E possivel observar a satisfacdo pessoal dos qtieigem em atividades na sua
comunidade, além dos resultados trazidos com a@géla Isso demonstra a necessidade do
homem de participar, assim como precisa do alimefdosono, da saude, do pensamento
reflexivo, auto-expresséo. Segundo a mesma aufoaatiaipacdo faz parte da natureza social
do homem, tendo acompanhado sua evolucao desdepsed primitivos até hoje. Logo, ndo
participar constitui uma mutilagio do homem socililldo indica que o homem so
desenvolvera seu potencial pleno numa sociedadg@umita e facilite a participacdo de

todos. O futuro ideal do homem s6 se dara numadade participativa.

O sentido da participacao social ndo é simplesnumtdguém que toma parte de algo
sem que haja mudancas no panorama social, paditicoeconémico, podendo este conceito

ser comparado com o de voluntariado desenvolvicsbogdade atualmente.

N&o somos ensinados a participar, quanto muitondpraos a nos tornar criticos e a
exigir direitos do governo, como se este fosse @ e todos”. A pratica tem que ser
constante para que futuramente tenhamos uma maliorac de pessoas mais engajadas e
preocupadas com o futuro. E preciso desprendeaseltura do paternalismo, onde estamos

esperando receber, mas raramente fazer.

Esta relagcdo mostra o potencial do voluntariadoccarm meio de estimular essa
participacdo, ndo podendo ser entendido como af§mero. E fundamental que seja
considerado como uma nova cultura, um comportangreé@recisa ser discutido, estimulado

e reconhecido.

A participacdo em uma atividade voluntaria pode estimulada, mas nao imposta,
como acontece no caso do exeército, e entre ounae, 0s jovens sao obrigados a participar.
A acdo deve estar imbuida de espontaneidade, plereda seu carater voluntario no caso de
imposicdes e obrigatoriedade. Tampouco pode sigiddirou manipulada, como é o caso de

alguns casos de servi¢os sociais, desenvolvimentomunidades ou trabalhos de pastorais.

A participacdo da escola na comunidade e destasc@aeé algo que pode trazer
excelentes resultados para ambos os lados. Adeexaésse uma gama de atividades que ndo
necessita de investimentos governamentais; podesdeducadores formar parcerias nao
onerosas com fabricas, oficinas, lojas e destadgumeporcionar uma maior aprendizagem

para seus alunos. Assim, os pais, alunos, fungéamérresponsaveis juntos aos professores

143 para maiores tedalhes verificar em: Bordenavey Digz. O que é participacdo?. Sao Paulo: Colecéo
primeiros passos, 1983
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poderiam discutir sobre os maiores problemas dain@ade levando isso para dentro da sala
de aula.

Através da acdo voluntaria € possivel exercer esstacipacdo. Atividades nas
escolas, hospitais, instituicbes, campanhas spcedientais, enfim, as diversas acoes

voltadas ao bem comum constituem-se num estimutomgvio social.

Baseando na filosofia de Emmanuel Levinas podersaonar uma cartilha sobre o
programa de voluntariado, pois ha uma explanacatmnmieressante sobre valores humanos.
De acordo com seu pensamento na cultura orienisteex doze valores-chave, que devem
ser praticados a fim de humanizarmo-nos cada veis, nmaelhorando o relacionando

interpessoal e 0 comportamento ético:

Amor: sentimento que predisp0e a desejar o benutier;

N

Respeito: considerar e acatar pontos de vistanheosr e perceber o outro como
semelhante;

Responsabilidade: responder pelos proprios atos;

Tolerancia: desculpar, que admite e respeita opsnédntrarias;

Cooperacéao: colaborar, trabalhar em conjunto;

Felicidade: estado de consciéncia, gerado pela waé sentimentos de amor e paz;
Harmonia: disposicdo ordenada entre as partes dedonequilibrio;

Liberdade: faculdade de cada um se decidir ousagiundo a prépria determinacéo;

© 0 N o 0 bW

Unidade: Congruéncia entre consciéncia, pensamesgnsmentos e acoes;

10.Paz: auséncia de lutas, violéncias, perturbacG@ais®u de conflitos entre pessoas,
serenidade;

11. Simplicidade: sem complexidade, sem luxo ou apsyatemildade;
12.Honestidade: honrado, digno, integro.
N&o é possivel encontrar uma definicdo precisa@er® dos valores, visto que cada
individuo possui suas préprias crencas que se gacoem momentos distintos. A intencéo é

passar uma idéia do que seriam esses valores.

Vivenciar solidariedade é poder experimentar régpeiamor ao proximo, saindo do
“Eu” para o “Outro”, doando-se em sentimentos eeac@ada um é criador da prépria
felicidade e do préprio sofrimento, pois todas @isas tém origem na mente. Sendo assim, é

preciso assumir a responsabilidade por tudo adeiloom ou de ruim que experimentamos.
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A prética dos valores independe do individuo peosalguma crenga religiosa ou
mesmo de ser agnaostico, pois todos podem se emppelus principios morais. Basta ter

disciplina e foco no crescimento pessoal.

Ha alguns resultados que se observam a respeisem@o voluntario citados por
Domeneghettf que est&o interligados aos valores humanos:

. Restaura valores importantes que estavam adornsecidesquecidos;

. Enriquece espiritualmente e adquire uma nova palsiadle repleta de
bondade, humildade, etc.;

. Aumenta a responsabilidade e tolerancia em rela¢atws e pessoas.

A autora ainda afirma que todo esse processo é&uagtadlém de vivenciado de
maneira diferente por cada pessoa, que passaebpelgue 0 “sucesso na vida” - sendo ele
profissdo, riqueza - ndo € sindnimo de felicidgueis este advém do interior e ndo do
exterior. Observa-se a relacdo da pratica dos emldrumanos com o exercicio do
voluntariado, onde € possivel vivencia-los. O vtdtiado ndo é e nunca serd a solugédo dos
problemas da humanidade, mas é um dos instrumeapEzes de transforma-la de dentro

para fora.

Ha uma forte relacdo entre o exercicio do serviglontario e a pratica dos valores
humanos. Meistéf> comenta em seu livio sobre os valores norteaddeesima acao
voluntaria, que s&o: gratuidade (econdmica, psicd) etc.), compromisso (ao outro e a
sociedade), prestatividade e cooperacdo, genedesidaltruismo, amor, solidariedade,

liberdade, justica, ideais humanitarios.

Ainda que houvesse tecnologia suficiente, capazpmgorcionar curas para as
doencas; empresas para criar postos de traballtessdios aos mais de cinco bilhées de
habitantes; reforma agraria para que todos tivesieito a um pedaco de terra; vagas nas
escolas e alimentos na mesa de todos os cidaddios es direitos basicos de todos fossem
atendidos, mediante a falta de valores humanos astpessoas - seja pela decadéncia da fé
ou pelo comportamento individualista alimentadoms$tema econdmico em que vivemos -,

ainda assim a humanidade nao estaria satisfeita.

Sera que ninguém seria inescrupuloso a ponto deraun amigo, assassinar alguém

seja por valores materiais, muito difundidos no®res da sociedade contemporéanea, seja

144 Domeneghetti, Ana Maria M. de S.. Voluntariado taeslo Trabalho voluntario em organizacées sem fins
lucrativos. Editora Esfera, Sdo Paulo. 2001 pg. 91
195 Meister, José Antonio Fracalosgbluntariado: uma acéo com sentideorto Alegre Edipucrs, 2003
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pelo poder ou pela ganancia? Sera que pessoagmd@m passadas para tras para conseguir

uma promogao no trabalho, sera que ndo haveriairment tentativa de tirar proveito das

situacOes faceis?
O género humano esta vivendo aflicbes e crisestiquaiconémicas,
rivalidades religiosas, raciais e de classes sxciai que reflete o
desequilibrio e contradicdo. O desenvolvimentodigico e cientifico ndo
serviu para unir as nagfes, mas para aumentarstadas e diferengas.
Odio, inveja, cobica, competicdo e sede de poderesivem porque 0s
homens utilizam sua inteligéncia e criatividadesevigo da crueldade e do
egoismo. As liderangas politico-sociais, formadaigcadas num sistema

educacional que prioriza a competicdo e o suceszdalico, relegam os
valores humanos & importancia secund&ria

Neste século, fomos mobilizados por ideologias iguerteram os valores e assim
estabeleceram tensdes sécio-econdmicas, geranplexiéades, individualismo e desalento.
O resgate dos valores humanos € o grande desa#ie, anser humano tem reservas

inesgotaveis de transformacao.

O voluntariado é uma oportunidade de se vivencilores como solidariedade,
compaixao, tolerancia e proporciona grandes beosfi@o voluntario, como: crescimento
pessoal, auto-conhecimento, desenvolvimento ddidedbes, além de gerar outros ao publico
para o qual se prestou o servico. Ademais, todaahittade se fortalece na medida em que

aumenta o capital social e melhora a maneira tir taoutro.

3.11 UMA BREVE ANALISE DOS IMPACTOS DO SERVICO VOLUNTARI O DA
LSCSP

Quando questionado a respeito da promocdo deste dip trabalho, todos os
voluntarios responderam que deveria ser estimuagpontaram varios motivos para

isso:

. A troca de experiéncias entre voluntarios e a cotawie;

. O desenvolvimento da localidade;

. A influéncia no comportamento das pessoas em [pa@ticcOmo
voluntarios;

. Mudanca da visdo a respeito dos voluntarios;

. Melhor relacionamento com a comunidade assistida;

. Maior conscientizagao a respeito da participacacade individuo.

1% lbdem. p. 161
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Todos os voluntarios entrevistados acreditam qusemvigo voluntario deva ser
estimulado. De acordo com as porcentagens abaixeseito de suas contribuicbes no

servico voluntario deve-se a:

» 82% devido ao crescimento pessoal; um voluntadmdieguinte a esse respeito: “nao
€ o0 que faz, mas o que ganha com isso ai, porga@prendemos muito com essas

pessoas que ajudamos”.

* 44% atribuem uma melhora de trabalho em equipe d&t: “todos participam
igualmente, sé as vezes aparecem; tem gente qusahéanuito ainda, ndo tem muito

conhecimento, as vezes isso dificulta e atrapadsamtrabalho”.

* 40% alegam descobertas de novas qualidades; unmu@ygo muito interessante diz:
“uma vez me convidaram ir a frente falar, falar ublico pelo amor de Deus ..., mas
eu vou, gque custa, estou hum ambiente de pess@as.bceu fiquei tdo contente
comigo mesmo naquele dia ... gelado mas falei eaflaudido, por isso que estou
fascinado, além de que estou dando e estou reaeb@unito, me estd fazendo

perceber uma serie de coisas que jamais pensm &z de fazer”.

* 37% relatam uma melhora no relacionamento; umaosarde 71 anos diz o seguinte:
“eu estou com 71 anos de idade, mas as meninasamaetcomo se fosse de 21-22
anos, assim com muito carinho; elas ndo me botampeadestal porque néo ha razao
para isso ... mais pela idade talvez botassem & loem cima, mas ndo, elas me

tratam muito bem como se fosse uma mocga como.&las..

* 37% acreditam ter um maior engajamento com as saggaais; um dos voluntarios
mostra sua frustragcdo com as seguintes palavrggvo brasileiro infelizmente ndo é
preparado para este tipo de coisa, existe clarecées que na realidade sédo os
voluntarios que tentam mudar algumas coisinhagjugonosso trabalho realmente as

vezes parece frustrante.”

* E 33% consideram uma forte melhora de relacionameain os familiares; uma
jovem voluntaria argumentou: “ tu para de cuidarpoaquinho de ti mesma, de teu

lazer e vaidades, da relacdo com 0s amigos pastapreais atencao aos familiares”

Além disso, todos acreditam que a atuacdo delespériante para a comunidade,

pensam em, mesmo fora da LSCSP, continuar se coamgi com as pessoas que
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conheceram e ajudaram com o seu trabalho. Estes dadhonstram a grande interagdo entre

o voluntario e a populacéao local.

A grande maioria dos entrevistados (83,3%) afirma Qs problemas sociais nao
prejudicaram a deciséo de vir para a LSCSP. Unsdglelusive, acredita que contribuiriam
na decisdo de continuar na instituicdo. No entaottxos alertam para a importancia do
cuidado com a preparacdo na escolha da organizizgdpo de atuacao e atividade que iréo

desempenhar.

Foram varios os relatos a respeito dos impactosagio desses voluntarios na
comunidade, no publico diretamente beneficiado.

3.12 CONSIDERACOES FINAIS DO CAPITULO

Ao contrario do que, tantas vezes, se faz crerplantariado ndo é uma relagéo
superficial estabelecida a partir de a¢gbes corgretatrocas objetivas; ndo é uma ligacao
motivada apenas pela satisfacdo de desejos e iackss de um ou varios membros nela

envolvidos; ndo é tdo pouca a medida de uma relagicentanea ou passageira.

O voluntariado reporta-se a uma afinidade que eevaltotalidade do “ser” pessoa,
enguanto existéncia e sentido. Pela solidariedaligign-se as barreiras da fronteira biolégica
e da delimitacdo institucional e assumem-se ligacdde@manas sem que nenhum sinal

evidencie e sustenha a sua existéncia.

O colorido e a rigueza de ser voluntario encontsanprioritariamente no exercicio de
descoberta do outro... a possibilidade de uma relegastruida na alteridade. O seu valor e a
inigualavel fecundidade estédo precisamente em dppodunidade de se descobrir 0 “outro” e

de, através deste, nos descobrirmos a nds proprios.

Esta € uma relacdo que por vezes falha, mas gaesgaipre a pena tentar de novo,
dado que sé a genuinidade de ser voluntario nasifgesimultaneamente a descoberta do
outro e a possibilidade de, na comunicacao contefestruirmos a nossa propria identidade.

O homem necessita de partir ao encontro do sel, iggmtir o prazer de acalmar as

tensdes e acalorar as emocgdes com aqueles quaniggpam da mesma condicdo de vida.

Até este periodo do desenvolvimento humano o oasoputros, aqueles que nos
satisfizeram, os que nos deram, de forma privitklgiama resposta as necessidades de amor,
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foram, sobretudo os nossos familiares ou algum eoimgiro de infancia. Acontece, porém,
que a humanidade comeca a exigir outras formasraee de desejo, exigindo outras
respostas... E, assim, progressivamente, o volantoimeca a juntar-se do seu antigo

universo afetivo e langa-se totalmente ao encaldroutro.

A nés, ndo apenas as investigacdes cientificas, solsetudo a observacdo diaria
permite-nos verificar que o conceito de volunt&itre as pessoas se aproxima de uma
variedade de expressfes que, apesar da sua extewsaparece importante assinalar: a
afetividade, o amor, a cordialidade, a sensacadmeie estar, a alegria, a intimidade e
confiancga, a sinceridade, o diadlogo, a confrontagéeciprocidade, a ajuda, a seguranca, a
aceitacdo do outro como ele €, o sacrificio, amestia admiracdo, a disponibilidade, o

respeito, algo que se constroéi a liberdade, a Gaagem e a solidariedade...

O voluntariado responde ainda as necessidadestieagnilo ser, ja que Ihes permite
discutir sem limite o sentido da existéncia, agiasofilosoficas, politicas e sociais, da
religido, da arte e da literatura. A confrontacéimrplano de reciprocidade de pontos de vista
diferentes permite-lhes desenvolver estratégiasiittegs mais elaboradas e favorecer o
acesso ao pensamento elaborado. Ela permite tarobéhecer melhor os outros, 0s seus
pensamentos 0S seus sentimentos, 0 seu estaduoale al
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CONSIDERACOES FINAIS

O nosso objetivo nessa dissertacdo foi o de exBoagpinos e analisarmos a ética
solidaria: na Liga das senhoras Catolicas de Sélw Rza concepc¢do de Emmanuel levinas, e
como ela vai se constituindo a partir da éticaet@cfo com o0 outro no pensamento de nosso

autor.

A relagcdo com o outro, enquanto ética, constitusubjetividade e por isso a
subjetividade e a relagdo com outro, surge a nielegiesde ser ético e solidario.

O outro interpela o eu a sair desse movimento eenvigia em si, para viver para o
outro. E 0 movimento de transcendéncia, momentafisito descrito por Levinas em que o
eu se relaciona com o outro, infinitamente outroou®o n&o pode ser confundido com o

mesmo, & uma diacronia ndo € nem simetria neméekde iguais.

O outro € superior, é infinito e interpela o eleaéico, a ser responsavel pelo outro.
Assim a ética solidaria vai se constituindo nesiepo em que ndo € igual para 0 eu e para o

outro, mas que houve falhas.

E possivel se reportar ao passado e se redimiisef@ pedir perddo pela falha
cometida. Neste momento o sujeito tem o passadpresente concomitantemente, podendo
redimir-se do passado. N&o € apagar ou esquederfsdta cometida, mas a possibilidade de
retomar o erro para que a partir de entdo se amnta viver este tempo, porém agora

redimido, ou seja € a possibilidade de reconstrdgdempo.

Para os voluntarios da LSCSP o outro possui umdaedala, mesmo sem pronunciar
nenhuma palavra, essa mesma face que interpela m&o praticar nenhuma violéncia, mas,

bondade.

Para eles (voluntarios) essa face, que nao peficarandiferente diante deles, é como
se a face fizesse um convite aberto e explicita pacuidado, cuidado com a vida, cuidado
com o que é fragil. Por isso esta face convocalunté@rio para uma responsabilidade, para a

solidariedade com o outro.

NGs, nos encontramos atualmente envolvidos pobgaatvancos das ciéncias, e da
tecnologia, corremos o risco de nédo perceber aquéaesta ai diante de nds, e que precisa da
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nossa resposta. Corremos o risco de nao percdaee ao outro que se encontra caido pelas

ruas, o outro que em muitas situacdes esta comigniglade ameacada.

Nosso trabalho mostra que a LSCSP tem a sensi®lide que Levinas chama de
enxergar o outro como um ser humano. O outro gusypcuma face, desnuda, ferida,

machucada e precisa de alguém que resgate a saaidaate.

A LSCSP, assim como Levinas, prop6e um humanismoutilmo homem em que o
sujeito ndo fique mais sobre si mesmo, nem alénsuda préopria existéncia. Estas duas

condi¢des extremas impossibilitam o eu de acolbeusro que esta diante de si.

A proposta da LSCSP € fazer com que a face do m#m seja reduzida a um
fendbmeno, e que esta face ndo seja limitada agdateido individuo, mas convida a

transcendéncia.

A LSCSP abarca a filosofia de Levinas ndo permitigde ela fique ensimesmada,
envolta consigo mesmo, muito menos que sua ingiuipretenda fazer qualquer
representacdo da face de seus assistidos reduzndanera categoria conceitual. Pois eles
sdo sempre unicos, novidade, suas faces sdo epifaranifestacdo permanente. Seus
assistidos ndo sdo faces que prestam para qualpresnsao, seja através de conceitos ou de
representacdo. Cada um é original e deve ser tadped Alteridade que se manifesta diante
de um eu solidario, convidando-o a ser ético arfazbem, do qual ele é portador desde

sempre.

E a alteridade desses seres que leva a LSCSPrespensavel. Tanto para a LSCSP
como para Levinas o realmente outro se manifesiadedeso, ele é o exemplo da biblia do

orfao, da viava do estrangeiro.

Para 0 nosso autor e para a LSCSP o outro verdautsite outro é aquele, que o eu
precisa ajudar sem exigir nem mesmo esperar hadeoean Quando se ajuda o outro, o fara

porque é responsavel por ele.

Para Levinas a relacdo ética solidaria ocorre cioneopelacdo do outro que chama a
LSCSP a se responsabilizar pelo outro, e ela deanarahvolvimento social. A LSCSP nao
pode ficar a espera que o outro venha a procuta4aLSCSP que, segundo Levinas, tem a
obrigacdo de ir ao encontro e de se responsabjtiaaresse outro. A dimensdo ética da

solidariedade é proporcional a sua responsabilidaceecom o outro.
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Segundo o nosso autor a LSCSP esta sendo convaladanscendéncia que se

manifesta para ela através da infinitude da faceutio.

O infinito € uma experiéncia humana da alteridade igdepende da experiéncia das
crencas religiosas. O infinito emerge no olhar doraoque € sempre inominavel, e nunca
pode ser reduzido a um conhecimento nem pode serridg em categorias légicas porque

habita nele o infinito.

Deus se manifesta pelo infinito do outro, ndo [@@gdertencer a esta ou aquela
religido, segundo Levinas o eu na sua face iniaigks da sua experiéncia com a alteridade, é
um ser ateu. No momento da relacdo com o outrdmanddo do infinito Ihe convida a
transcendéncia, a ser messias. Messias, que ao aemlores do outro, € interpelado para

auxilia-lo e a se comprometer com ele co-respohzabio-se da sua sorte.

Aqui estamos constatando nossa hipotese de que GSR.Ssegue a filosofia

levinasiana em sua complexidade.

E na perspectiva levinasiana que se oferece uma pevspectiva, permitindo e
contribuindo para uma critica social a partir datarfessica do ser humano, a partir da
perspectiva da subjetividade. Levinas resgataeadamo momento anterior a razdo, a prépria
reflexdo, situando a responsabilidade, a Etica,ocanterior ao conhecimento de si-proprio.

O Outro que clama, ensina e conduz a Aberturapfaatd e destréi ndo apenas o fechamento
ontolégico, a centralidade subjetiva no Si - megm® se basta, mas denuncia as relacdes e as

situagOes (“Rostos”) de dominacéo, de exclusdmalginalidade social.

Superando a nocao de co-existéncia entre diferestgsitos, entre diferentes
subjetividades, ndo se da mais uma situacéo “akérgintre o Eu e Outro, perante a qual se
busca uma convivéncia ndo conflituosa e somenteratoié’’. HA uma superacdo da
“rivalidade™*®

identidade.

, onde me posiciono perante o Outro sem nega-ereperder minha propria

Somos diferentes que convivemos em igualdade, seidades ou oposi¢cdes: sem
negar-me sou para 0 outro e esta “relacdo mantéseise violéncia - na paz com essa

alteridade absolut®. Estranho ao Eu, o Outro resiste. Mas enquanto “&ssisténcia’ do

1“7 No tocante a “tolerancia em P. Ricoeur” elucidadabalho pode se encontrado em “O problema da
tolerancia em Paul Ricoeur” In César, Constan&aj&rmenéutica Francesa — Paul RicdetRorto Alegra: ed.
EDIPUCRS, 2002.

18 A “rivalidade cultural” em P. Ricoeur, é elememtecorrente da prépria diversidade e alteridadei@ijta
qual pode ser superada através da “tolerancia”.

19971, p. 176
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Outro ndo me faz violéncia, ndo age negativaméntas) tem estrutura positiva, étic2"
mesmo como concorrente ndo ameaca, mas no seuna@aib o Outro, Infinito, conduz a

abertura, a exterioridade, a liberdade da Transcenal.

Aponta Levinas que uma humanidade onde se asseguoceindividualidade como a
comunidade, tanto o Eu como a acolhida do Outrostiai a propria idéia de humanidade.

Assim:

O proprio estatuto humano implica a fraternidade @éia do género
humano...a fraternidade humana tem assim um dugpecto, implica
individualidades... a singularidade consiste emacadha se referir a si
prépria. Implica por outro lado, a comunidade dd€, g@mo se a
comunidade do género se aproximasse suficientemEnfeciso que a
sociedade seja uma comunidade fraterna para estadida da retiddo — da
proximidade por exceléncia — na qual o Rosto seesgpta a0 meu
acolhimentd™

Inaugurando e apontado que “a sociedade ndo deaarecontemplacdo do
verdadeiro*®?, mas somente é na “relacdo com outrem nosso n{gseese) torna possivel a

verdade™®3

podemos, a partir do pensamento de Levinas, ageesgma nova critica social.
Partindo da face-a-face, a “obediéncia” e a “respbilidade” deste encontro, apresentam um
novo elemento: “a verdade liga-se assim a relagéials que é justicd®. E é justamente no
encontro, na abertura, na superacdo do egoismAlterddade, que se ancora a verdadeira
natureza humana, e de justica social: “A justicasite em reconhecer em outrem o meu
mestre®®®. Um reconhecimento subjetivo e pessoal, uma relagéerior a toda e qualquer
racionalidade ou estrutura social, uma relacaoviddalizada e responsavel entre Eu e o
Outro através de seu acolhimento e de sua indepeiad&ma relacdo de igualdade “em face
do outro como Rosto. No acolhimento do Rosto, insta@e a igualdad&® Uma relacdo
entre estranhos e entre livres, mas onde recomt@efare do outro o meu mestre, o Infinito, a

Transcendéncia. Segundo Pivatto:

A passagem do Infinito deixa um vestigio que aarsabilidade significa,
inaugurando o reino da Bondade, a possibilidadpadae da fraternidade,

1071, p. 176
15171 p. 192
15271 'p. 59
1337) p. 59
1%47) p. 59
1%57), p. 59
1%67) p. 192
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sem que isto seja entendido como ela altruista edvatio de um
imperativo categorico & guisa kantiaha”

E justamente como colaboradora que se apresenitica social de Levinas: atuando
a partir da subjetividade que atinge ndo apenasneeim, mas a partir desta, a pessoa no
ambito de sua relagéo social e cultural. Atingesspa ndo apenas em sua dimensdao histérica
e econdmica, mas a partir deste contato, desdelo dp nua realidade da Face, atinge sua
prépria subjetividade, atinge ao si proprio e ex@eabertura, a responsabilidade, o

engajamento.

Em dimensbes que se completam, as criticas se s@ragontam para 0 combate a
atual sociedade marcada por sua totalidade, pocauduta imperial e absoluta, pela sua
conduta egoista em que se situa 0 homem contengmorBi@o basta a solidariedade, mas se
faz necessaria a abertura, a superacao do egoismsigpddprio e da negacdo do outrem, na
superacao do absolutismo cultural, politico, ecdnéne social que impera na sociedade

contemporanea.

Assim percorremos esse caminho sobre o pensament@vinas com a acdo ética
solidaria da LSCSP. Pois, para Levinas, a paz siymsdiante das diferencas em que cada
um € respeitado na sua individualidade, na suaa@®enpensar e ver as coisas. Que cada um
tem um eu que se expressa e exclama: “eis-me aquia-me a mim. No eis-me aqui 0 eu

esta disposto a assumir as dores, o sofrimentasteza do outro.

N&o esgotamos aqui, sem menor duvida o pensameritevihas e a acao da LSCSP.
Este € apenas um convite para continuarmos estatigacdo de uma forma diferente de se
pensar em ética solidaria nos dias atuais, uma @étie ndo parte mais do eu, centrado em si

mesma, mas sim da interpelagéo que o outro me faz.

E certamente para nds ocidentais este é o nossdegdasafio.

57 pjvatto, P. S. Etica da alteridade. In: OliveManfredo A. de (Org.Lorrentes fundamentais da ética
contemporaneaPetropolis: Vozes, 2000. pp. 362/3
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ANEXOS

ANEXO 1

FORMULARIO DE AVALIACAO
Este formulario tem o objetivo de verificar a sy@n@o, a respeito do Voluntariado na Liga
das Senhoras Catdlicas de Sao Paulo e a avaliahé® & afetividade deste tipo de trabalho.
Os resultados deste instrumento serdo apresentiElderma agregada e utilizados em
trabalho de pesquisa académica. Sou mestranda @&PPUneu interesse nesta pesquisa é
poder colaborar sobre pesquisas voltadas as ON@sntto maior contribuicdo ao tema de
voluntarismo.
Sua participacdo é muito importante, pois dela redtardo todos os aspectos positivos ou
negativos deste trabalho.
Por favor, queira dispor de alguns minutos para respondejuastbes do seu dia-a-dia e

responda a todas as perguntas de acordo com sya@iacao.

1) Idade

2) Sexo: () Feminino () masculino

3) Grau de instrucéo
() ensino fundamental () ensino médio

() graduacéo especificar

() p6s graduacéao () nenhum destes
4) Além do trabalho de voluntario/a vocé trabalhai() () ndo

5) H& quanto tempo é voluntario/a

6) Como ficou conhecendo a LIGA

() propaganda () Internet
() Jornal () folheto
() através de amigos () Nenhum destes

7) Quantas horas vocé se dedica na LIGA?
() uma a duas horas () duas a trés horas
() quatro a cinco horas () mais de cinco horas

8) Quantas vezes por semana?
() uma vez por semana () duas vezes por semana
() mais de trés vezes por semana () outras

especifique
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9) Em poucas palavras diga o que vocé entende potNTARIO/A?

10) A que unidade vocé pertence?

11) Qual sua area de atuacao?

12) Expligue em poucas palavras o que vocé faz

13) Porque vocé resolveu ser voluntario/a?

14) O que o/a motivou a trabalhar na unidade em qdeatisando?

15) Diga quatro motivos paftdAQ ser voluntario/a?

16) Que outra atividade voluntaria gostaria de faalém da que ja estar atuando?

17) Vocé acha que o trabalho voluntario/a € bem dadog( ) sim () ndo

Se sua resposta for ndo explique porque e o queaammselharia?

18) Qual sua expectativa com o trabalho voluntarit.IGA?
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19) Vocé aceitaria trabalhar em uma outra unidadeigi?.( ) sim () ndo
Porque?

20) Para vocé qual é a importancia de estar atuando goluntario/a na LIGA?

21) Vocé acredita que a LIGA como uma instituicdodsoia € uma instituicdo religiosa?
() sim () néo

Porque?

22) Qualquer que seja sua resposta na pergunta xglique em poucas palavras o que a

caracteriza como sendo religiosa ou ndo?

23) Em sua opinido qual € a maior dificuldade paraseguir ser voluntario/a em uma

instituicdo?

24) Dentre esses aspectos, qual se configura coma owaitribuicdo para vocé?
() Crescimento pessoal (auto-estima, solidariedamlapaixao, etc)

() Superar dificuldades

() Engajamento em causas sociais

() Outras contribuicbes
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25) Vocé quis atuar como voluntario nesta instituicgmjeto para:

() Contribuir para transformacéo social

() Conhecer pessoas e fazer novas amizades

() Conhecer melhor a cultura local

() Conhecer uma realidade diferente da sua

26). Acredita que este tipo de servico deveria semesgtido? ()Sim () Nao

27) Acredita que sua atuacao foi importante paraaitbede? ()Sim () Nao

28) Pretende continuar se comunicando com quem coanltecante o servico desenvolvido?
() Sim () Nao

29) Pensa em voltar para atuar como voluntario mass/2( )Sim () Nao

30) O que diria a alguém que pretende visitar o logatle atuou ou atua como

voluntario?

31) Os problemas sociais prejudicariam a sua deciséeotuntariado? () Sim () Nao
32) Que publico e area foi beneficiada com sua acAmamluntério?
() Criancas

() Jovens

() Adultos

() ldosos

() Doentes

() Portadores de necessidades especiais

() Area da Saude

() Area da Educacéo

() Area da Habitagéo

() Area do Meio Ambiente

() Outros

33) Deixe uma frase que resuma a atuacao voluntéria

Agradeco por sua participacao
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ANEXO 2
JORNAL DA LIGA

INSTITUTO VOTORANTIM RENOVA PARCERIA NO
NUCLEO SOCIOEDUCATIVO PROFISSIONALIZANTE

0 QP mudou de nome. Sim, ho lugar de Qualificagdo Profissio-
nal, o programa se chama agora Nicleo Socioeducativo (NSE)
Profissionalizante. Mudou de home, mas continua com seu maior
parceiro: o Instituto Votorantim. Foi o instituto que, no ano
passado, patrocinou a reforma fisica, a adequagdo dos cursos, a
aquisicdo de novos equipamentos e inclustio do curso Técnicas
Administrativas.

Neste ano, a parceria continua, como explica a coordenadora de
projetos do Instituto Votorantim, Melissa Rizzo Battistella:
"0 Programa de Qualificagdio Profissional é uma iniciativa sdli-
da e consistente e que, em 2004, mostrou resultados positivos,
Além disso, o Instituto Votorantim tem como piblico prioritdrio
o jovem, que coincide com a proposta de afuagdio do QP. Essas
informagdes somadas foram levadas em conta na deliberagdo de
nosso conselho em renovar a parceria para 2005."

NOVOS CURSOS - A parceria heste ano consiste, principal-
mente, na substitui¢do do curso de Marcenaria pelo curso de
Suporte Técnico em Microcomputadores. O Instituto Votorantim
patrocinou toda a compra de equipamentos para viabilizar o cur-
s0. Além disso, para este ano foi agregado ao curriculo da ofici-
na de arte culindria os contelidos de servicos de gargom, postu-
ra pessoal e decoragdo de mesa.

Segundo a coordenadora do NSE Profissionalizante, Marina
Nambu, "0 fator fundamental para a substituigdo do curso de
Marcenaria pelo curso de suporte técnico em microcomputadores
foi a maior oferta de trabalho encontrada nesta drea e a possi-
bilidade de o jovem poder realizar trabalho autdnomo. O curso
de Marcenaria despertava pouco interesse por parte dog jo-
vens, visto que a empregabilidade é bastante reduzida. O curso
tornou-se entdo pouco atrativo.”

PRINCIPAL DESAFIO - "Para este ano, o principal desafio é
trabalhar fortemente para conseguir a colocagdo destes
formandos no mercado de trabalho. Este é um grande desafio,

mas ndo depende somente do Instituto ouda LIGA", diz Melissa
Rizzo Battistella.

O NSE Profissionalizante organizou este ano o 1° Workshop de
Rede Social de Empregabilidade que visa, por meio de uma rede
de empresas da regido, diagnosticar necessidades das exigéncias
atuais de capacitagdio e aproximar os jovens das oportunidades
de vagas de trabalho.

MAIS UM PARCEIRO - Além do Instituto Voforantim, o
NSE Profissionalizante conta também, com o apoio do Instituto
Hedging Griffo em acdes da Rede de Empregabilidade Social,
apoio em agdes culturais, fornecimento de alimentacdo aos

jovens e taxas de administragdo do programa.

Para o préximo, ano o NSE Profissionalizante pretende implan-
tar o curso de Web Design, ampliando a drea de informdtica e
acrescentar novas modalidades no curso de cabeleireiro como:
manicuro e pedicuro, depilaglo e maquiagem.

Alunos no curso de Suporte Técnico em
Microcomputadores do NSE Profissionalizante

LIGA RECEBE SELO DE RECONHECIMENTO
PELO TRABALHO COM VOLUNTARIOS

A LIGA recebeu o
SELO ORGANIZA-
CAO PARCEIRA DO
CVSP - Centro de

cerimdnia.

Mild Villela, presidente do Centro de
Voluntariado de Sdo Paulo, durante a

Ao todo a LIGA tem 200 voluntdrios
espalhados por suas unidades que estdo
localizadas em vdrios bairros de Sdo Pau-
lo. Mas, ainda hd muitas vagas. Para se

Voluntariado de Sdo
Paulo durante evento
no Instituto Itad Cul-
centro de B
(ﬁolgﬁn;nﬂgdo tural, em fevereiro.

Este selo tem validade de 2 anos e foi
conferido a 100 organizag8es que mantém
uma parceria ativa com o Centro de
Voluntariado e oferecem um programa de
voluntariade organizado, atuante e trans-
formador.

“Estas organizagdes parceiras acreditam
que uma grande transformagdo na socie-
dade depende da agdo de cada individuo,
por meio do trabalho voluntdrio”, afirmou

O prémio € a confirmagdo dos esforgos
da LIGA nesta drea de voluntariado.
"Desde a sua fundagdo, a LIGA sempre
foi gerida por voluntdrias com grande
forca, idealismo, fenacidade e visdo das
necessidades de cada época”, diz Maria
Rita Tostes Bueno da Costa, diretora do
Departamento de Voluntariado.

"E sdo as voluntdrias que continuam im-
pulsionando, até s dias de hoje, todo o
trabalho da LIGA, apoiadas na dedicagdo
e profissionalismo dos funciendrios. For-
ma-se assim um grande equipe, com a mes-
ma missdo e os mesmo ideais”, finaliza
Maria Rita.

EXPEDIENTE

tornar voluntdrio basta ligar para
3873.2911 ramal 110 ou se cadastrar em
nosso site: www.ligasolidaria.org.br.

Lucinha Vidigal, presidente da LIGA recebendo o
prémio das maos de Milti Villela, presidente do CVSP

LIGA NEWS & uma publicacio mensal de distribuicio gratuits da LIGA das Senhoras Catdlicas
Rua Capote Valente, 1332 - 05409-003 - Pinheiros - Sio Paulo - SP
e-mall: comunicacao@ligasolidaria.org.br ~ (11) 38732911 — www.ligasolidaria.org.br
Presidente: Maria Lacia Whitaker Vidigal Diretora de Comunicacdo: Luiza Andrada e Silva Ferrari
Diagramacio: Alessandra Batista Textos: Alessandra Batista Mtb 039517, LuizaFerrari
Fotos: Divulgacio Impressio e Fotolito: Grafica Fran-Laser
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ANEXO 3

ENDERECOS DA LIGA

LIGA DAS SENHORAS CATOLICAS DE SAO PAULO

UNIDADES ASSISTIDAS

EDUCANDARIO DOM DUARTE
CNPJ: 60.597.044/0008-49

CEI PRIMEIROS PASSOS
CNPJ: 60.597.044/0019-00

CEI PRIMAVERA
CNPJ: 60.597.044/0025-40

CEI SANTO ANTONIO
CNPJ:60.597.044/0011-44

CEI SAO CESARIO
CNPJ: 60.597.044/0013-06

CEI CASA DA INFANCIA
CNPJ: 60.597.044/0007-68

PROGRAMAS SOCIOEDUCATIVOS
ABRIGO ESPERANCA E PASSOS

NUCLEO SOLIDARIO
CNPJ: 60.597.044/0031-98

IDEAL

QUALIFICACAO PROFISSIONAL

RELIGAR

CRESCER

UNIDADES PROVEDORAS

COLEGIO SANTA AMALIA 1
CNPJ: 60.597.044/0010-63

COLEGIO SANTA AMALIA 2
CNPJ: 60.597.044/0032-79

RECANTO MONTE ALEGRE
CNPJ: 60.597.044/0020-35

LAR SANT'ANA
CNPJ: 60.597.044/0016-59

PLAZA 50
CNPJ: 60.597.044/0018-10

FLAT RESIDENCIA
CNPJ: 60.597.044/0028-92

OUTROS

SEDE ADMINISTRATIVA
CNPJ: 60.597.044/0001-72

CASA DE FERIAS HELENA P. MORAES
CNPJ: 60.597.044/0029-73

ENDERECOS

Av. Eng. Heitor Antonio Eiras Garcia, 5985
Jd. Educandario

Av. Eng. Heltor Antonio Eiras Garcia, 5985
Jd. Educandario

Av. Eng. Heitor Antonio Eiras Garda, 5985
Jd. Educandario

Rua Fiac3o da Satide, 425
Satide

Rua Cantalago, 386
Tatuapé

Av. Nazaré, 1180
Ipiranga

ENDERECOS

Av. Eng. Heltor Antonio Eiras Garcia, 5985
Jd. Educandario

Rua Paschoal Zulino, 79
Jd. Rosa Maria

Av. Eng. Heitor Antonio Eiras Garda, 5985
Jd. Educandaric

Av. Eng. Heitor Antonio Eiras Garda, 5985
Jd. Educandario

Av. Eng. Heitor Antonio Eiras Garcia, 5985

Av. Eng. Heltor Antonlo Eiras Gardia, 5985
Jd. Educandario

ENDERECOS

Av. Jabaquara, 1673
Saude

Rua Emilio Mallet, 413
Tatuapé

Av. Eng. Heitor Antonio Eiras Garcia, 5531
Jd. Educandario

Rua Bernarda Luiz, 129
Alto de Pinheiros

Alameda Jau, 297
Jd. Paulista

Rua Capote Valente, 1332
Pinheiros

ENDERECOS

Rua Capote Valente, 1332
Pinheiros

Rua Procopio Ferreira, 181
Bertioga - SP

FONES

3781.9363

3781.8367
3785.6336

3781.4933

5594.0662

2295.7668

2296.1152

2273.2015
6169.9081

FONES

3785.3060

3744.4569

3788.0074

3785.3060

3785.4425

3785.9864

3785.3060
3785.4425

FONES

5071.3555

6942.7464

3782.0888

3673.6111

3251.3711

3873.2955

FONES

3873.2911

{13) 3317.4055

E-MAILS

edd@ligasolidaria.org.br
crecheppassos@ligasclidaria.org.br
crecheprimavera@Iligasolidaria.org.br
csantoantonio@ligasolidaria.org.br
csaocesario@ligasolidaria.org.br
casainfancia@ligasolidaria.org.br

E-MAILS

eddabrigo@ligasolidaria.org.br
liga@ligasolidaria.org.br
eddegj@ligasclidaria.org.br
eddgp@ligasolidaria.org.br
eddreligar@ligasolidaria.org.br

eddrefeitorio@ligasolidaria.org.br

E-MAILS

csa@colegiosantaamalia.com.br
tatuape@colegiosantaamalia.com.br
recanto@recantomontealegre.com.br
larsantana@ligasolidaria.org.br
liga@iigasolidaria.org.br

residencia@ligasolidaria.org.br

E-MAILS

liga@ligasolidaria.org.br

liga@Iligasolidaria.org.br
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ANEXO
DIRETORIA GERAL DA LIGA

CONSELHO DE ORIENTACAO

* Alex MalufeAlex Waldemar Zornige Antonio Ermirio de Moraes
Filho = Augusto da Rocha Azevedo= Carlos Antonio Rossi Rosae Carlos Da-
vid Carvalho Nascmento = Celso Eduarde Barroso de Siqueira ® Fabio Whi-
taker Vidigal* Gustavo Zimmermannelves Gandra da Silva Martins= Jodo
da Cruz Vicente de Azevedo * Jorge Augusto Lucchese * Jorge Pradae José
Carlos Moraes AbreusJosé Eduardo Dias Soarese José Maria Whitaker
Netoeluiz Eduardo Reis de Magalhé&seLuiz Lara®Manoel Felix Cintra
NetoeMarcello de Camargo Vidigal e Marcos Kisil* Monsenhor Dario Be-
nedito Bevilacqua Olimpio Matarazzo Neto ¢ Reynaldo Quartim Barbosa
Figueiredo e Rodrigo Lobato Junqueira Enoute Sergio Parada

CONSELHO CONSULTIVO FEMININO

+Haydée Leme de OliveirasHelena de Souza Melaragnoe Lucia Moura
Andrade Toledo PizaeMaria Amelia Vidigal Xavier da Silveiras Maria
Aparecida Pires do Rio PinhoeMaria Beatriz Lacerda de Figueiredo
Melloe Maria Clotilde Coutinho RossettieMaria de Lourdes Borges
SchmidteMaria Flora Hehl Simdes Vicente Azevedoe Maria José Teixeira
Barretto Prado« Maria Lucia Madureira Padula= Ruth Kowarick de Mattos
Barrettoe Therezinha Pereira de Almeidae«Yvanette Fornasaro Abreu
Figueiredo

CONSELHO HONORARIO
= Cedlia Nébrega da Rocha Azevedo  Fllomena Matarazzeo Suplicy s Lourdes
Vilellae Rosa Rachel V. de A Almeida Nogueira Jungueira

1921 a 1928 - Guiomar Ataliba Penteado

1928 a 1930 - Zélia Frias Street

1930 a 1932 - Olga da Silveira Campos

1932 - 1933 - Elisa Monteiro de Barros Cavalcante
1934 - 1939 - Olga de Faiva Meira

1940 a 1941 - Marina Pires de Oliveira Dias

1942 a 1949 - Amalia Ferreira Matarazzo

1949 a 1955 - Brazilina lika Ribeiro de Barboza Ferraz
1955 a 1964 - Ricardina Campello Fonseca Rodrigues
1964 a 1973 - Lucia Fagundes de Toledo Piza

1973 a 1982 - Maria de Lourdes Borges Schimidt
1982 a 1988 - Lucia Fagundes de Toledo Piza

1988 a 1997 - Maria Amélia Vidigal Xavier da Silveira
1997 a 2006 - Maria Lucia Whitaker Vidigal
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ANEXO 5

CONSELHOS DE VOLUNTARIOS DA LIGA E PRESIDENTES 19212006

CONSELHO DE ORIENTACAC

*Alex MalufeAlex Waldemar ZornigeAntonio Ermirio de Moraes
Filhoe=Augusto da Rocha Azevedo* Carlos Antonio Rossi Rosa© Carlos Da-
vid Carvatho Nascimentoe Celso Eduardc Barroso de Siqueira = Fabio Whi-
taker Vidigal® Gustavo Zimmermanne lves Gandra da Silva Martinse Joao
da Cruz Vicente de Azevedo e Jorge Augusto Lucchese ° Jorge Prada® Jose
Carlos Moraes Abreus José Eduardo Dias Soares® José Maria Whitaker
Netoeluiz Eduardo Reis de Magalhéseluiz LarasManoel Felix Cintra
Netoe*Marcello de Camargo Vidigal* Marcos Kisite Monsenhor Dario Be-
nedito Bevilacqua e Olimpio Matarazzo Neto* Reynaldo Quartim Barbosa
Figueiredo = Rodrigo Lobata Junqueira Enout e Sergio Parada

CONSELHO CONSULTIVO FEMININO

+Haydée Leme de Oliveira® Helena de Souza Melaragnoe Lucia Moura
Andrade Toledo PizaeMaria Amelia Vidigal Xavier da Silveira*Maria
Aparecida Pires do Rio PinhoeMaria Beatriz Lacerda de Figueiredo
Melloe Maria Clotilde Coutinho RossettieMaria de Lourdes Borges
Schmidt e Maria Flora Hehl Simdes Vicente Azevedo® Maria José Teixeira
Barretto Prado® Marla Lucla Madureira Padula® Ruth Kowarick de Mattos
Barrettoe Therezinha Pereira de AlmeidaeYvanette Fornasaro Abreu
Figueiredo

CONSELHO HONORARIO
= Cedilia Nébrega da Rocha Azevedo © Filomena Matarazze Suplicy e Lourdes
Vilella® Rosa Rachel V. de A Almeida Nogueira Jungueira

1921 a 1928 - Guiomar Ataliba Penteado

1928 a 1930 - Zélia Frias Street

1930 a 1932 - Olga da Silveira Campos

1932 - 1933 - Elisa Monteiro de Barros Cavalcante
1934 - 1939 - Olga de Paiva Meira

1940 a 1941 - Marina Pires de Oliveira Dias

1942 a 1949 - Amalia Ferreira Matarazzo

1949 a 1955 - Brazilina lika Ribeiro de Barboza Ferraz
1955 a 1964 - Ricardina Campello Fonseca Rodrigues
1964 a 1973 - Lucia Fagundes de Toledo Piza

1973 a 1982 - Maria de Lourdes Borges Schimidt
1982 a 1988 - Lucia Fagundes de Toledo Piza

1988 a 1997 - Maria Amélia Vidigal Xavier da Silveira
1997 a 2006 - Maria Lucia Whitaker Vidigal
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ANEXO 6

TODOS OS REGISTROS FEDERAIS, ESTADUAIS E MUCUPAIA DIGA

A LIGA DAS SENHORAS CATOLICAS DE SAO PAULO foi
declarada de Utilidade Publica pelos sequintes decretos:

52.908 de 22/11/1963
veveeenn. 1.063 de 03/04/1935
Municipal ... 7.741 de 22/10/1968

A fim de desenvolver legalmente suas atividades e estar apta a
receber auxilios e subvencoes, a LIGA das Senhoras Catolicas
de S3o Paulo tem os seguintes registros:

=Ministério da Educacdo e Cultura
Conselho Nacional de Servico Social
Registro n.® 2.721, de 07/12/1938

e Ministério da Satlde
Delegacia Federal de Saude da 9" Regiao
Registro n.” 980, de 14/09/1953

e Conselho Estadual de Auxilios e Subvencoes
Registro n.? 26 — Conforme Resolugao SETPS-1 de 14/01/91

=Conselho Estadual de Assisténcia Social
Registro n® 0089/SP/99 — Conforme Deliberacio n° 02/99
—DOE 07.01.2000

= Conselho Municipal de Assisténcia Saocial
Certificado de Inscricao n® COMAS 118/2002 — de 24.10.2002

Conselho Municipal dos Direitos da Crianca e Adolescente
Registro n.? 074/CMDCA/94 — de 22/03/94
Secretaria Municipal da Familia e Bem Estar Social

°Secretaria da Crianga, Familia e Bem Estar Sodial
Coordenadoria de Acao Regional
Registro n.2 26 — (Decreto 9.486/1938)

= Secretaria de Estado dos Negdcios da Salide
Coordenadoria de Assisténcia Hospitalar
Registro n.® 354 (Lei n.° 3.898/51 — Decreto 35.037/59)

= Secretaria de Estado dos Negodios da Educacao
Coordenadoria do Ensino Basico Normal
Departamento de Ensino Basico

Registro n.© 1.294 de 04/12/1956

e Prefeitura Municipal de Sao Paulo
Secretaria da Familia e Bem Estar Sodial
Registro (FABES) n.© 166

C.G.C. do Ministério da Fazenda: 60.597.044
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