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RESUMO

Esta pesquisa pretende examinar a amizade fiel no Eclesiastico. Desse modo, analisam-
se os temas do amigo fiel, poderosa protecdo, tesouro e temor do Senhor. Acrescenta-se,
também, o significado do verbo “encontrar” como intimidade e confianga no Senhor. A
interpretacdo do texto permitira reflexes sobre o sentido maior da amizade a luz da imagem da

fidelidade, da poderosa prote¢éo, do tesouro e da sua finalidade ligada ao temor do Senhor.

Palavras-chave: Amizade. Fiel. Tesouro. Temor do Senhor.



ABSTRACT

This research intends to examine the faithful friendship in Eclesiéstico. Thus, we
analyze the themes of the faithful friend, powerful protection, treasure and fear of the
Lord. It also adds to the meaning of the verb "find" as intimacy and trust in the Lord.
The interpretation of the text will allow a greater reflection on the meaning of friendship

in the light of the image of fidelity, powerful protection, treasure and its purpose
connected with the fear of the Lord.

Key words: Friendship. Faithful. Treasure. Fear of the Lord.



ABREVIATURAS

AB - Anchor Bible.

ATD - Das Alte Testament Deutsch, Gottingen.

Bibl - Biblica.

BKAT - Biblischer Kommentar Altes zum Testament.
BThAT - Biblische Theologie des Alten Testaments.
BW - Bibeltheologisches Worterbuch.

BZ - Biblische Zeitschift.

c. capitulo.

CB - Comentério biblico.

CBQ - The Catholic Biblical Quarterly.

Cf. - Confira.

Con - Convergéncia.

DB - Dicionario biblico.

DE — Dicionario de espiritualidade.

DHAB - Dicionério de hebraico e aramaico biblicos.
DS - Dictionnaire de Spiritualité.

DM — Diciondrio de mistica

DTMAT - Diccionario teol6gico manual del Antiguo Testamento.
DTNTG - Dicionario teoldgico do Novo Testamento Grego.
EB - Estudos Biblicos.

GGS - Gramatica do grego da Septuaginta.

GLAT - Grande Lessico della Antico Testamento.
Gr - Gregorianum.

HUCA — Hebrew Union College Annual.

IAT - Introdugéo ao Antigo Testamento.

It - Itaici.

JBC - Jerome Biblical Comentary.

LThK - Lexikon fur Theologie und Kirche.

MS - Mysterium Salutis.

NCBSJ - Novo comentario biblico S&o Jerdnimo.
RB - Revue Biblique.

RBib - Rivista Biblica.



RIBLA - Revista de interpretacéo biblica latino americana.
ThAT - Theologie des Alten Testaments.

ThW — Theologische Zeitschrift.

v - Versiculo.

VBGHB - Vocabulario basico y graduado del hebreo hiblico.
VTB - Vocabulario de teologia biblica.

wv. - Varios versiculos.

VV.AA. - Varios autores.



SUMARIO

INTRODUGAO ..ottt 12
1 Do texto grego e hebraico de Eclo 6,14-17 a mensagem teoldgica ..............cco.e... 14
I R 4 (1RO 14
I O €1 =T To N {0 TSRS RTUPRTS 14
1.1.2. Manuscrito hebraico A (Ms A), pertencente ao Hebraico Il ....................... 15
1.2, SEUMENTAGAD ....veivveeiiieiiie et et ete e ee st s et e et e s e et e s e e beesabeebeessaeetaesnaeebeeareens 16
I O €1 =T To I I (0 TSRS 16
O V. (3 SRR 17
G T O 1 1 oF TSP 18
I T I q (1 - 1 OSSPSR 18
I T I | =1 =1 - RSP PR PRSP 19
1.4. Delimitagao da PEIiCOPE ..cviiieieirie et 19
1.5, EStrUtUra ITEIANIA ....c.eoveeee e 22
1.6. GENEIO IEEFATTO ..oveiiiiieieee ettt sre e re e 26
1.7, ANALISES ..ot ne et 28
I S | 7 L Lo S 29
1.7.2. MorfolOgica € 1EXICal .........cooeiiiiieiee e 29
173 ESHIIO 1o et 32
17,4, SEMANTICA ...eovveviiiieiiee ettt bbbttt ettt st e re e ne e nes 33
1.8. Mensagem tEOIOQICA ........oveueriiieieieiee et 40
2. Da diversidade de versoes de Eclo a sua harmonia entre fé e raz&o ................... 46
2.1.0 ECIESIASLICO BM GFEJO ...ecvveiviiieeeie sttt ettt et sre e 46
Y o =T o] ¢ U oo N SRS 47
2. 3. GBUOD | et 49
2.4, HEDFAICO Tl ..o et 49

2.5 Grego [l o 49

2.6 O ECleSiastiCo €M Tatim ........ccooveiiiiiiie s 50

2.7 O ECIESIASTICO 1M SITTACO ....viveiviiiiiiieiieieie e 50

2.8. CoNEXTO NISTONICO ... 51
2.8.1. Epoca dos Tanaim — os repetidores (Séc. 1 € 11 d. C.) c.ooocvvvvveeeveceirceeeeene, 51

2.8.2. Amoraim —os intérpretes (SEC. I =V d. C.) ooovvveiiiiiiee e 52



2.8.3. Relacgdo entre 0 Eclesiastico € 0 heleniSmO ........cccccecvevveieccicce e, 53
2.8.4 Aproximagcdes e distanciamentos entre o Eclesiastico e a filosofia ................. 59
3. Da pragmética a hermenéutica da amizade fiel ..........c.ccccooeviiiciiciccc i 66
3.1, ANALISE PragMALICaA ........coiveeieiie et sneesre s 66
3.2. ANAlISE NEFMENEULICA ....ecveivieiieieieie et 73
3.2.1. ADOrdagem SOCIOIOQICA .........cerueieiiriiieirie e 73
3.2.2. Abordagem eSpiritual ...........cocveiiiieiice e e 85
CONCLUSAOD ...ttt 92
REFERENCIAS ..ottt 95



Os autores humanos da Sagrada Escritura ndo sdo simples
secretarios, ndo sdo meros copistas de um ditado divino. N&o
sa0 apenas secretarios, mesmo se exercessem tal oficio sob a luz
e a mocao divinas, de modo a entenderem intelectualmente o
que fazem e a fazerem-no por sua livre e espontanea vontade. E
que os agidgrafos, de fato, sdo causa eficiente de seu escrito
(Urheber). Sao seus autores (Verfasser)(RAHNER, K. Sobre a
inspiracao biblica, p. 17).
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo pretende fazer uma leitura sob o aspecto sincrénico com a
pericope Eclo 6,14-17. Em relacdo ao objetivo central, analisar-se-& como se situa o0
conceito da ¢iiia, amizade fiel, por um lado, na perspectiva interna, a saber, na
pericope de Eclesiastico, bem como no conjunto de sua obra. Por outro lado, numa
perspectiva externa: demais livros sapienciais e a Tanak num aspecto diacronico. Para
isso, destacam-se 0s seguintes objetivos especificos: investigar-se-4 o significado do
tesouro ou balsamo e como associa-la a amizade; ver-se-a de que maneira Eclesiastico
relaciona a amizade fiel com o temor ao Senhor; explicitar-se-a em que sentido consiste
a amizade fiel vinculada a Sabedoria. A hipdtese de pesquisa envolve uma possivel
leitura triddica da amizade para a sua compreensdo no Eclesiastico: amizade fiel; temor

ao Senhor; Sabedoria.

No primeiro capitulo, o texto original, traducdo instrumental;, segmentacéo;
criticas: textual e literaria; delimitacdo da pericope; estrutura literaria; género litérario;
analises: sintatica, morfoldgica, lexical, estilo; seméantica (aqui incluir-se-ao, primeiro, o
sentido de cada palavra, seja no grego, seja no hebraico; segundo, a perspectiva interna,
em outras palavras, as relagcbes com outras passagens do Eclo, bem como uma
perspectiva externa com os demais livros sagrados sapienciais e da Tanak; terceiro, 0s

principais eixos teoldgicos); por fim, mensagem teoldgica.

No segundo capitulo, apresentar-se-4 o contexto histdrico das fontes literarias, isto
é, grego | (LXX), hebraico | (fragmento perdido), grego Il, hebraico Il (Ms A), latim e
siriaco. Em seguida, apresentar-se-a o Sitz im Leben do Eclo, que corresponde ao
universo grego. Desse modo, argumentar-se-d0 sobre o helenismo e a cultura grega

acerca da amizade no pensamento aristotélico.

No terceiro capitulo, dissertar-se-do a respeito da pragmatica (os efeitos do texto
para a época) e da hermenéutica (os efeitos de |4 que podem ajudar para o hoje, ou seja,
atualizagdo da mensagem). Para a hermenéutica, utilizar-se-d0 duas abordagens:
primeiro, sociolégica com o sociologo polonés Bauman, que trata das relagdes liquidas
na "Modernidade Liquida". Nisso, para dialogar com ele, usar-se-a a expressao
"amizades liquidas". Segundo, a abordagem espiritual com Santo Agostinho, S&o
Tomés de Aquino, Santo Inacio, Santa Teresa de Jesus e 0 Documento de Aparecida.
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Nestas fontes, o referente trabalho limitar-se-a em apresentar os trechos tocantes a
amizade, a fim de ver elementos que sustentam esta virtude (amizade) na historia da

humanidade.

Na conclusdo, apontar-se-do o0s resultados alcancados nos passos exegéticos e,
sobretudo, visualizar-se-a, primeiramente, se é possivel uma compreensdo triddica do
Eclesiastico. Caso seja, indicar-se-d40 0s pontos desenvolvidos durante a pesquisa, ora
na propria andlise pragmatica, ora nas abordagens socioldgica e espiritual, que
possibilitam um direcionamento da amizade fiel frente a0 mundo hodierno. Num
segundo momento, visualizar-se-d0 as diferencas entre a amizade fiel do Eclesiastico
com a amizade filosofica de Aristdteles. Além disso, ver-se-8o as aproximagdes entre
elas, uma vez que a amizade fiel envolve a fé e a razdo. Quer no Eclesiastico, quer nos
demais livros sapienciais, a fé e a razdo caminham juntas. Por essa razdo, este trabalho
apresenta no Sitz im Leben o contexto historico sapiencial e filosofico, pois estdo

intimamente ligados para a compreensdo da amizade.
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1. Do texto grego e hebraico de Eclo 6, 14-17 a mensagem teoldgica

Este capitulo pretende elucidar o tema da amizade sapiencial no Eclesiastico e,
a partir desse pressuposto, analisar em que consiste a verdadeira amizade, bem como
perceber sua compreensdo associada ao tesouro ou balsamo que propicia a dignidade
humana. Além disso, almeja-se relacionar este tema com os demais temas do conjunto

do Eclesiastico e com seus interlocutores, entre os quais Provérbios e a propria Tora.

Para tanto, seguem-se 0s seguintes pontos para a analise exegética: o texto
Grego | da Septuaginta (LXX) e o manuscrito hebraico A (Ms A) acompanhados pela
traducbes instrumentais; a segmentacdo do Grego | (LXX) e do (Ms A); as criticas:
textual e literaria; a delimitacdo da pericope; estrutura literaria; género literéario;
analises: sintatica; morfologica e lexical; estilo; seméntica; por fim, mensagem

teoldgica.

A meta consiste em apresentar a preciosidade do texto sapiencial, bem como
suas peculiaridades, tais como a triade amizade fiel, temor ao Senhor e Sabedoria. Com
isso, a amizade adquire um valor extremamente profundo, porque se vé no (a) amigo (a)
a presenca do Grande Sabio. Ele possibilita para o seu povo a oportunidade de tecer

lacos de amizade e, consequentemente, instrui-lo com a Tora.

1.1. Textos

Seguem-se os textos utilizados para a elaboracdo da pesquisa: Grego | (LXX) e 0
manuscrito hebraico A (Ms A). Além disso, apresentam-se, inclusive, as traducdes

instrumentais para maior compreensao e leitura atenta de Eclesiastico.

1.1.1. Texto Grego | (LXX)

14 ’ / ’ ’

¢plAloc mLOTOG OKETN KpoToLl
[ \ ¢ \ J \ Q) /
0 0€ €eUpwV aUTOV €LPeV OnoavpPoV
15 ~

$LAOL TLOTOD 00K €0TLY AUTAAAYLLO

\ 3 b4 \ ~ ~ b ~
KoL OUK €0TLY 0TaOROGg THE KaAAOVHG tLTOD
16 .

PpLroc mLotog dpapuakor (wig

\ € 4 4 € ’ M 4
Kol oL poPoLLEVOL KUPLOV €ELPTIOOUCLY (LUTOV
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17 ~ ~
0 ¢oPolueroc khpLov ebBuvel Giilay abTod

Y4 9 5\ %4 L4 7 s ~
OTL KaT ®UTOV 0UTWS K&L O TANOLoV aLTOD
Abaixo, a traducdo instrumental da pericope:

4 Amigo fiel é uma poderosa protecao,

Mas quem o encontrou, encontrou um tesouro.

> Amigo fiel ndo tem troca,

E nada equivale ao bem que ele é.

16 Amigo fiel é balsamo de vida;

E os que temem o Senhor o encontrarao.

70 que teme ao Senhor tornara reta sua amizade,

Pois como ele [Senhor] é, tal serd o seu préximo [amigo].

1.1.2. Manuscrito hebraico A (Ms A), pertencente ao Hebraico I1*

1
13T RBD RBMY PN 3TN TR 2N 3

a5 Spn PR IR PR Am amws
e SR T MR 2mR oen s

M)} 12 MWD Y9 1= W2 ‘316

Em sequida, a traducéo instrumental

13 Amigo fiel amigo poderoso

€ quem o encontrou, encontrou um tesouro.

14 Em relagdo ao amigo fiel ndo ha valor

e ndo ha peso estimavel.

L VATTIONI, F. Eclesiastico. Texto ebraico con aparato critico e versioni greca, latina e siriaca. Napoli:
Publicazioni del Seminario di Semistitica, 1968. p. 29-31. Esta versdo pertence aos anos 50 a 150 d. C.
Portanto, a pesquisa sera fundamentada na versdo mais antiga, que corresponde ao Grego | (séc. Il a. e.
C.). No entanto, coloca-se o hebraico Il, pois os comentadores Di Lella e Krinetzki citam tanto a versdo
grega como a hebraica.



15 Bornal [elixir] para o sustento vital o amigo fiel

16

teme ao Senhor e existe (permanece) juntamente (unido) com Ele.

16 Pois assim como ele é, tal sera o seu amigo,

e qual seu nome sera a sua fama (obra).

1.2. Segmentacéo

Por esse motivo, destacam-se dois quadros:

1.2.1. Grego | (LXX)

A segmentacdo permite uma maior visibilidade das palavras de cada versiculo.

V. Grego | (LXX) Traducéo instrumental
14 / / ’ /
a | PlAoc moTog okemn kpatoLa Amigo fiel é uma poderosa prote¢éo,
8 0 6¢ ebpwv abtov mas quem o encontrou,
ebpev Onoavpoy encontrou um tesouro.
Y
15
« | dLrov TLoToD 0lK €0TLY AVTAAALY Amigo fiel ndo tem troca,
8 Kol o0k €0TLY 0TaBUog Thg keAdoviic adtod e nada equivale ao bem que ele é.
16| | )
a | Lo moTog popuakor (wiig Amigo fiel é balsamo de vida;
8 kel ol pooluevoL kipLov ebproovoLy abtér | € 0s que temem o Senhor o encontraréo.
17
a | 0 poPoluevoc kipLov ebbuvel gpLiiay alTod O que teme ao Senhor tornara reta sua
amizade,
OtL ket alTOV olUTwe kel O TANolov alToD Pois como ele [Senhor] €, tal serd o seu
B préximo [amigo].




1.2.2. Manuscrito hebraico A (Ms A)

17

VV. Ms A Traducao
instrumental
13
X 13T KRB RBIMY PPN 3TN TANRKR 2N Amigo fiel amigo
poderoso
INEIM
- e quem o encontrou,
. 137 R3R
encontrou um tesouro.
14 PR TR 2R | Em relagdo ao amigo
N fiel ndo ha valor
; nwH Spn XY |e ndo hd  peso
estimavel.
15
R TR AMN DM 18 Bornal [elixir] para o
sustento vital o amigo
fiel
- IRy SR X7 | teme a0 Senhor e
existe (permanece)
juntamente (unido)
com Ele.
16
Pois assim como ele é,
T2 D
R
M 19 tal sera o seu amigo,
u

sua fama [obra].
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1.3. Criticas

O Ms A pertence ao conjunto do Hebraico Il, uma vez que se perdeu o0s
manuscritos do Hebraico 1. Além disso, 0 Ms A se situa nos anos de 50 a 150 d. C. Ver-
se-a& mais minuciosamente a sua histdria no segundo capitulo da dissertacdo. Por essa
razdo, no decorrer deste estudo, opta-se pela verséo grega da LXX, pois ela apresenta
uma fonte mais antiga, que € o Grego I, pertencente ao séc. Il a. C. Contudo, far-se-a
uma pequena analise das palavras hebraicas do Ms A nos tdpicos “criticas” ¢ “analises”,
porque mesmo que 0 Ms A seja apenas uma tentativa de retorno ao suposto Hebraico I,
acredita-se que o Ms A, também, possa contribuir na exegese sobre a amizade no
Eclesiastico. Para tanto, a tarefa de traduzir o Ms A ndo foi facil, pois conforme se V&,
ndo possui as vogais, somente as consoantes. Desse modo, com a ajuda de dicionarios,
gramaticas e alguns comentadores, dentre os quais, destacam-se Gilbert, Calduch-
Benages, Di Lella e Krinetzki, foi possivel a traducdo instrumental. No topico
“analises”, mais especificamente “analise semantica”, coloca-se cada palavra hebraica
acompanhada de suas possiveis vogais. O restante da pesquisa procurou seguir a versao

grega da LXX. Agora, elencam-se a critica textual e literaria.
1.3.1. Critica Textual

A pericope do Eclesiastico apresenta no Grego | uma variante referente ao v.
17. O vocabulo ¢oBoiueroc no Codex Sinaiticus (S) ao invés do singular, utiliza o plural
¢oPoilucvor. Contudo, para o presente estudo, opta-se pelo singular proposto pelo texto
de Ralhfs, que remete ao séc. Il a. e. C. (Grego | da LXX)?, a0 passo que o (S) pertence
ao séc. IV e V d. e. C. (Grego 11)* O critério pela aceitacdo do primeiro corresponde
pelo fato de ser mais antigo do que o segundo. No Ms A, por sua vez, nota-se uma
mudanca numérica (vv. 13-16 e ndo vv. 14-17). Outro detalhe interessante aparece no v.
16, porque nédo aparece a parte referente do temor ao Senhor e sim a expressao: “e qual

seu nome sera a sua fama (obra)”.

2 Segundo Gilbert, “le texte Gr I nous est transmis par les grands manuscrits onciaux Vaticanus (B) et
Sinaiticus (X). GILBERT, M. L’Ecclésiastique: quel texte? quelle autorité? RB, 94, 1987, p. 235.

3 Cf. Nota critica da edicdo de RAHLFS, A. SEPTUAGINTA. Id est Vetus Testamentum Graece iuxta
LXX interpretes. 6 ed. Stuttgart: Privilegierte Wurttembergische Bibelanstalt, 19--, v. 2. p. 386.
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Quanto a recepcdo e aceitacdo do texto, segundo Calduch-Benages, aconteceu
“aos finais do século II e principios do III, a Igreja — Oriental e Ocidental — reconhece

praticamente a canonicidade do Siracida como Sagrada Escritura”.’

1.3.2. Critica literaria

Na dimensdo da critica literaria, vale a pena ilustrar que o texto do Eclesiastico
possui uma versdo grega e outra hebraica. A versdao grega é mais antiga do que a
hebraica, pois esta Ultima oriunda dos anos 50 e 150 d. C. na versdo do Hebraico Il, uma
vez que a do Hebraico | (original), 180 a. C. se encontra perdida. Da versdao Grega,
destacam-se, por um lado, o Grego I, 120 a. C.; e, por outro lado, o Grego Il do século
Il d. e. C.> Gilbert diz “h4 dois fragmentos do livro Siracida e estes dois fragmentos sdo
candnicos, porque sdo inspirados”.® Portanto, a versdo mais antiga e confiavel é a versdo
do Grego I. Assim, esta pesquisa abarca a lingua grega como referéncia central e com
breves acenos a versdo do Ms A, uma vez que varios comentadores, dentre eles: Di
Lella e Krinetzki utilizam, também, o Ms A nos seus comentérios. Embora a versdo do
Ms A seja posterior ao Grego I, acredita-se que pode contribuir na compreensédo do
pensamento do Eclesiastico, porque demonstra uma tentativa ao retorno das raizes
biblicas do povo de Israel em torno da lingua hebraica. Contudo, o enfoque contundente
da pesquisa sera a versdo do Grego Il, para averiguar como o Eclesiastico conseguiu

transmitir a mensagem ao povo, mesmo diante do mundo grego.

1.4. Delimitacéo

A pericope de Eclo 6,14-17 tem inicio com a mudanga de tema no v. 14. Os
versiculos anteriores tratam de varios tipos de amizades, mas a partir do v.14 o assunto

¢ o amigo fiel (¢pidoc motdc). A conclusdo, que se encontra no v.17, relaciona a

* Tradugio nossa do espanhol: “a finales del s. Il y principios del 111, la Iglesia — Oriental y Occidental —
reconoce practicamente la canonicidad del Sirdcida: Tertuliano y Cipriano en éafrica, y Clemente de
Alejandria em Egipto citan los textos de Sir como Sagrada Escritura. CALDUCH-BENAGES, N. Ben
Sira y el Canon de las Escrituras, Gr, 78, 2, 1997, p. 365.

®> CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras, p. 360-362.

® Tradugdo nossa do francés: “Il y a deux états du livre de Ben Sira, et ces deux états sont I’un et I’autre
canoniques, par ce que 1’un et I’autre sont inspirés” GILBERT, M. L’Ecclésiastique: quel texte? quelle
autorité?, p. 248.
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amizade a pessoa temente ao Senhor (0 ¢oBolucroc riprov). O quadro a seguir

esclarece os vv. 13-18:

vV. Grego | (LXX) Traducéo instrumental

13 b \ b ’

a | &m0 TAVY €xBpdY cov SLuywplobnTL Aparta-te de teus inimigos

8 kel amo oV ¢pilwv oov Tpooexe e toma cuidado com teus amigos.
14 / V4 ’ Ié

a | PlAoc moTog okemn kpatola Amigo fiel é uma poderosa protecéo,

B 0 6€ ebpwy abTov mas quem o encontrou,

ebper Onoavpdy encontrou um tesouro.

Y
15| | )

« | lrov moTod odk éoTLv avTaiioyue Amigo fiel ndo tem troca,

B kel oUk €0TLY 0TaBUog The kaAdoviic adtod e nada equivale ao bem que ele é.
16 ’ \ ’

a | PLAog motog dapuakor (whig Amigo fiel é balsamo de vida;

8 kel ol poPoluevol kipLov ebproovoLy adtér | e 0s que temem o Senhor o encontrardo.
17 4 / 4 /7

a | 0 poPoluevoc kiprov ebbuvel gpLiiar alrtod O que teme ao Senhor tornara reta sua

amizade,
611 ket altov oltwe ket O TAnolov alrod Pois como ele [Senhor] é, tal serd o seu

B préximo [amigo].
18

a | Tékvov ék vedtntdc oou émiiefol ToLdeloy Filho, da mocidade vocé escolha a

disciplina
B e até na velhice encontrards com a

\ 4 ~ 3 ’ ’
KoL €WG TOALQVY €LpTMoeLg cgodlvo

sabedoria.

O tema da pericope anterior (cf. Eclo 6,5-13) reflete sobre a afabilidade na

conquista dos amigos (cf. v.6), a raridade da amizade na expressdo “um entre mil” (cf.
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v.6) e a aquisicdo do amigo pela prova (cf. v.7). Depois, mostra a amizade de ocasido
(cf. v.8); 0 amigo que se torna inimigo (cf. v.9); o companheiro de mesa (cf. v.10), que,
na prosperidade, atua como outro tu (cf. v.11), no entanto, na humilhacéo, ele agira
contra (cf. v.13). Percebem-se, com isso, 0s tragos para que ocorra o discernimento da
verdadeira amizade. A experiéncia possibilita o conhecimento do outro e ver se ele
busca também o temor do Senhor, caso contrario, a amizade néo sera fiel. A fidelidade
se fundamenta na pratica da Tord num ambiente helénico e acoplado pela cultura
racional da filosofia aristotélica. A diversidade de amigos € grande, uma vez que boa
parte procura agir pelos proprios interesses, do que se orgulhar com as virtudes alheias,
a fim de ver nelas os sinais do grande sabio, o Senhor.

O tema da pericope posterior (cf. Eclo 6,18-37) trata da aprendizagem da
sabedoria como disciplina, por meio da instrucédo ao filho (cf. v.18), bem como a atitude
a ser tomada: o cultivo da sabedoria a luz da imagem do lavrador e do semeador, a
espera paciente pelos bons frutos, o cansaco no cultivo aliado a esperanga de comer 0s
frutos na colheita (cf. v.19). Em seguida, descreve a sabedoria como ardua para os
insensatos (cf. v.20), como pedra de toque a ser pesada (cf. v.21), como inacessivel a
grande nimero de pessoas (cf. v.22). Por conseguinte, adverte ao filho para que nédo
rejeite o conselho (cf. v.23) e aponta a entrega total a ser realizada pelos pés, pelo
pescoco (cf. v.24) e pelo ombro (cf. v.25) no desejo de carregar a sabedoria até chegar
ao envolvimento da alma e da forca em seguir os seus caminhos (cf. v.26). O encontro
da sabedoria envolve a sua procura e ao encontra-la, o filho a possuird e ndo podera
deixa-la mais (cf. v.27). O repouso se encontra na aquisi¢do da sabedoria e na mocao de
alegria no coracdo daquele que a procura (cf. v.28). Na caminhada de almejar a
sabedoria, os grilhdes serdo possante protecdo e o jugo um enfeite precioso (cf. v.29). O
jugo serad ornamento de ouro e os grilhdes como fitas de purpura (cf. v.30). Revestir-se
da sabedoria sera como manto de gloria, tal como um diadema de alegria (cf. v.31). O
v.32 traz uma nova adverténcia ao filho na possibilidade de acolhimento a instrucdo, a
fim de que nasca a docilidade para se chegar a habilidade. A escuta sera importante para
o0 aprendizado e se acolher ao ensinamento o filho sera sabio (cf. v.33). A participagédo
da reunido com os ancidos sera relevante para se obsevar aquele que seja sabio e apegar-
se a ele. (cf. v.34). A escuta deve ser de boa vontade a toda palavra de Deus (cf. v.35).
Ao encontrar uma pessoa sensata, madrugar-se para estar com ele (cf. v.36) e termina
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com a meditagdo da Tor& do Senhor e da ocupacdo continua de seus mandamentos. O

Senhor consolidara o coracgéo e a sabedoria sera dada (cf. v.37).

Além disso, Eclesiastico fornece um singelo ensinamento acerca da amizade
em outras passagens de sua obra, tais como 22,23 no qual explicita o aspecto da
solidariedade diante do bindmio, necessidade e prosperidade, para se adquirir a
confianga (7ioriv krioat); 6,17 € 13,15-16 ilustram a afinidade na escolha dos valores
morais: temer ao Senhor e enxergar a sua presenca no proximo (7inoior) na aspiracao
de comportar-se como o Senhor e amar a quem se faz proximo; 22,25-26 e 37,6
acentuam os riscos a serem enfrentados em favor da amizade, tais como: ndo ter
vergonha de saudar («pyf@) um amigo, ndo esquecé-lo durante o combate (7oléuov) e,
tampouco, abandona-lo (durnuovrong); por fim, 40,23 ressalta as figuras do amigo
(¢liog) e companheiro (éraipog) no auxilio das diferentes ocasifes da vida, alegria e
tristeza. Estes, por sua vez, s6 podem ceder em importancia somente a relacdo entre

marido e esposa.

1.5. Estrutura literaria

A pericope localiza-se no capitulo sexto e consiste no relato do Eclesiastico
mais relevante a propdésito da amizade. Os vv.5-17 ilustram um ensinamento de como
discernir se uma amizade é, de fato, fiel ou de mero interesse. Vale dizer que a pericope
anterior comenta sobre o orgulho (vv. 2-4), enquanto que a posterior (vv.18-37) frisa a
aquisicdo da sabedoria. Diante disso, os vv.14-17 apontam o sentido da amizade ligada
a fidelidade e ao temor do Senhor. O quadro abaixo realga o pensamento principal de
cada parte da segmentacéo:



V. Texto grego (LXX)

Traducéo instrumental

Estrutura

14
« | 9idoc motde okémn kpataid

S N
0 6€ €LpwVY aUTOV

Amigo fiel ¢é
poderosa protecao,

uma

Amizade fiel relacionada
a poderosa protecgao

B kel 00K €0TLY OTaBpOg tig
KkaAAoviig adToD

e nada equivale ao bem
que ele é.

B
R , mas quem o encontrou, Acéo: encontrar
€Lper Onoavpov

Y

encontrou um tesouro. Imagem do tesouro

15 ’ ”

a d}thv motov  ovk €0ty | Amigo fiel ndo tem | Posi¢Bes negativas sobre
aVToAloype troca, a amizade fiel: Ndo pode

haver barganha e ndo
possui valor

€bOuvel PpLliav abrod

ﬁ %4 5 ER) 1 o
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TAnotov alrod

tornarda reta sua amizade,

Pois como ele [Senhor]
é, tal serd o seu proximo
[amigo].
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o ‘W;OC motde  ddpuakor | Amigo fiel é balsamo de | Atitudes afirmativas:
Cwig vida; amizade fiel comparada

Bl ol ol dofobucvoL klptov ao balsamo de vida e os
<, 1 e 0s que temem o Senhor | tementes ao  Senhor
CUPTIOOUOLY: abTov 0 encontrardo. podem encontrar amigos

fieis.
17
o |0  ¢oPoluevoc  klpov | O que teme ao Senhor | A amizade fiel s é reta,

a medida que os amigos
sejam  tementes  ao
Senhor. Este, por sua
vez, precisa ser 0 ponto
de referéncia, a fim de
que o0 amigo veja e
reconhega no seu
préximo o Senhor.
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Para Asensio,’ a estrutura literaria do Eclesiastico continua sendo questdo

debatida. Embora desconcertem a primeira vista as repeticdes tematicas ao longo da

obra — pais, filhos, esposos e esposas, homens e mulheres, amigos e inimigos, velhice e

morte, etc. -, 0 certo é que as sec¢des hinicas podem oferecer um principio estruturante.

Sao tdo importantes, que nelas o leitor encontrard as contribui¢fes mais decisivas do

Ben Sirac a tradi¢do sapiencial. Constituem uma espécie de corpo doutrinal diante do

qual as tematicas individuais mencionadas anteriormente (que por certo ja aparecem

noutros livros sapienciais) dao a impressao de servir de recheio.

Existem no Eclesiastico trés secc¢Bes hinicas fundamentais: 1,1-10, origem

divina da Sabedoria; 24,1-29, a Sabedoria em lIsrael e seus frutos; cc. 42,15-43,33, hino

a criacao e ao Criador. As trés se caracterizam por um tratamento soberbo da teologia da

criagdo. Se tivermos em mente, por outro lado, que o c. 51 é desconhecido do tradutor

" Cf. ASENSIO, V. M. Livros sapienciais e outros escritos. S&o Paulo: Editora Ave-Maria, s.d. p. 200.
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grego e se prescindirmos do prélogo do neto/tradutor, o livro do Ben Sirac estrutura-se
em trés grandes blocos: 1,1-23,27; 24,1-42,14; 42,15-40,29.

O conceito de “temor do Senhor” deve ser entendido como relacao criatural
com Deus, como amor e confianca nele.® A sabedoria, criatura original de Deus, que ele
derramou sobre todas as suas obras, oferece-se a todos quando se predispdem,
cultivando o temor / respeito ao Senhor (cf. Eclo 1,1-10). A sabedoria personificada faz
seu primeiro elogio, rememorando a origem divina, a busca de um lugar de repouso e a
aceitacdo de Israel como sua propriedade perpétua (cf. Eclo 24,1-11). E o decisivo:
“Tudo isto é o livro da alianga do Altissimo, a Tord promulgada por Moisés” (Eclo
24,23).

Asensio® aponta trés secgdes no decorrer do livro do Eclesiastico: na seccdo
primeira, 1,1-23,27, intitulada como tdpicos sapienciais, ela é integrada por uma série
de topicos j& conhecidos na maior parte por Provérbios, como por exemplo: pecados da
lingua (cf. Eclo 5,9-6,4), verdadeiras amizades (cf. Eclo 6,5-17), busca da sabedoria (cf.
Eclo 6,18-37). Como se pode observar, trata-se de um amplo mostruario de atitudes e
caracterizacdes de tipo individual e social, meramente humanas ou decididamente
religiosas. Louvam-se virtudes e se fustigam vicios; exorta-se ao cultivo do
autocontrole, ao submetimento voluntario a disciplina e a recusa de decisbes
autodestrutivas. A segunda seccdo: 24,1-42,14 trata de um autodescobrimento do autor.
Em 24,30-34, apresenta-se Ben Sirac como sabio, em linha com uma honrada tradicao
sapiencial. Na terceira seccdo 42,15-50,29, percebe-se que ela manifesta perfis mais
claros que as duas anteriores; e trata de servir de recapitulacdo as ideias basicas nelas
expostas. Pretende, por um lado, apresentar a sabedoria na natureza e na histéria. Por
outro lado, mostrar a maestria da obra criadora, a qual implica a soberania e a suprema
sabedoria de Deus.

Segundo Krinetzki, a estrutura literaria de Eclo 6,5-17 consiste em trés partes:
“v.5-6 — Amigo e confidente [conselheiro]; v.7-13 — Comportamento frente a0 amigo
em geral; v.14-17b — O verdadeiro amigo ¢ o seu valor”.’® A proposta deste autor abarca

varios pontos interessantes, tais como a referéncia dos amigos em geral e do amigo

® HASPECKER apud ASENSIO, V. M. Livros sapienciais e outros escritos, p. 201.

% Cf. ASENSIO, V. M. Livros sapienciais e outros escritos, p. 200-211.

19 Tradugiio nossa do alemdo: “v.5-6 — Freund und Vertrauter; v.7-13 — Verhalten gegeniiber den Freuden
im allgemeinen; v.14-17b — Der treue Freund und sein Wert”. KRINETZKI, P. G. Die
Freundschaftsperikope Sir 6,5-17 in Traditionsgeschichtlicher Sicht, BZ, 1979, p. 214-215.
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verdadeiro. No entanto, ao ver a passagem do v.17, faz-se importante considerar o papel
do temor do Senhor, pois este tem suma importancia para uma correta amizade.
Percebe-se, portanto, que a amizade fiel compreende a relagdo com o outro
temente ao Senhor. Isso implica que a finalidade da verdadeira amizade corresponde ao
temor do Senhor. De acordo com Krinetzki, h4 relagdo entre Provérbios e o
Eclesiéstico:
Uma formulacéo global semelhante com o 6,8a j& se encontra em Provérbios
18,24 (25.), mas com seguimento distinto: 1. O paralelo expressa no Plural
‘dos amigos’, no lugar de um ‘amigo’ no Singular; 2. O paralelo se utiliza do
substantivo tal como Siracida; 3. Depois, porém: o paralelo mencionado
intitulado como formulacdo ndo aparece apenas nesta passagem
oportunamente, Sirdcida, por sua vez, de novo acentua no estudo da nossa
pericope (6,9a.10a) e num trecho ulterior mais distante (Sir 37,1b); tornar-se

de tal maneira que — a unidade de nossa pericope na arte de orientacdo
motivacional mais se situa dentro do segundo conjunto (6,7-13).*

Krinetzki frisa o aspecto singular do substantivo amizade (¢tAix) € 0 une aos
vv. 9-10 e no conjunto maior (cf. vv. 7-13). No entanto, o autor ndo desenvolve o
motivo que leva Eclesiastico a singularizar tal expressao. Quica, por um lado, seja pelo
fato de se encontrar poucos amigos no decorrer da vida. Somente nas contradicdes e
provas, percebe-se a amizade verdadeira. Nesse sentido, reconhecer o outro como um
amigo sugere a ter muitas experiéncias com eles, a fim de poder afirma-lo como
“amigo”. Por outro lado, Eclesiastico visa a elevagao da amizade e coloca-la ao lado da
sabedoria em vista do temor do Senhor. A medida que ocorrem os encontros, a amizade
amadurece o0 coracdo de cada pessoa envolvida no desejo de se completar e melhor
seguir o Senhor. O seguimento requer o confronto com as dificuldades da vida,
sobretudo, do orgulho e da insensatez latentes naqueles que ndo buscam a sabedoria. O
sébio se considera como amigo do outro ao passo que compartilhe suas experiéncias
numa relacdo de instrucdo. Esta possibilita a assimilacdo das virtudes essenciais para a

pratica da Tor4, saber, a fidelidade e o temor do Senhor.

" Tradugdo nossa do alemao: “Eine ganz dhnliche Formulierung wie 6,8al begegnet schon in Spr 18,24
(25.), doch mit folgenden Unterschieden: 1. die Parallele spricht im Plural von ‘Freuden’, unsere Stelle
von einem ‘Freund’ im Singular; 2. die Parallele verwendet ein anderes Hauptwort als Sirach; 3. vor
allem aber: die Parallele bringt die genannte Formulierung nur nebenbei und einmal, Sirach hingegen
wiederholt sie betont noch zweimal in unserer Perikope (6,9a1.10al) und ein weiteres Mal in einem
anderen Text (Sir 37,1b); sie wird dadurch in unserer Perikope zu einer Art Leitmotiv, nherhin innerhalb
der zweiten Einheit (6,7-13)”. KRINETZSKI, P. G. Die Freundschaftsperikope Sir 6,5-17 in
Traditionsgeschichtlicher Sicht, p. 229.
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Nisso, o pensamento do Eclesiastico se difere da filosofia aristotélica, pois esta
trata da amizade perfeita (téleia ¢iiia) a partir do bem e da reciprocidade, de modo
que a pessoa se torna, realmente, virtuosa. Segundo Aristoteles, “a forma mais perfeita
da amizade é aquela entre os individuos bons e mutuamente semelhantes em matéria de
virtude. Isto porque esses amigos se desejam igualmente o bem alheio na qualidade de
bem e sdo bons em si mesmos”.*> O amigo virtuoso aspira a uniéo das vontades numa
disposicao de abertura e recolhimento do outro. A amizade perfeita leva em conta a
virtude de ser bom para si mesmo e ser capaz de tecer uma relacdo reciproca. A
novidade do Eclesiastico frente a cultura helénica da reciprocidade na amizade serd o
papel de manter o seu povo ligado a Tora por meio do temor ao Senhor. Assim, a
comunidade do Eclesiastico precisara tecer lacos amistosos e, acima de tudo, tementes
ao Senhor. A amizade sapiencial vé no outro ndo somente a condi¢do da virtude e sim
da presenca sabia do Senhor. Cabe, portanto, a capacidade de enxergar no outro 0s
tragos do Senhor, a fim de valorizar a dignidade humana e, consequentemente, respeitar
0 Senhor, como grande sabio e os amigos como aprendizes, por intermédio da instrucédo

em torno da aquisicao da sabedoria e da verdadeira amizade.

1.6. Género literario

Para Silva, o género literario da tradicdo sapiencial do Eclesiastico é masal que

significa: provérbio breve. Nesse sentido, “trata-se de um ensinamento formulado em
duas ou trés linhas (chamadas membros), com diversas finalidades: formacdo, satira,
sarcasmo, critica, ameaca etc. Os membros do mashal normalmente seguem um tipo de
paralelismo: sinonimico, antitético ou sintético”.*® Zenger, por sua vez, sublinha a

funcéo de ditado popular que aparece:

2 Tradugdo nossa do grego: “Téleia &’eotiv ‘n tov ayefbv ¢uAle kel ketapetev ‘opoiov.”
ARISTOTELES. Etica a Nicémaco. S&o Paulo: EDIPRO, 2007. p. 240 [livro VIII, 3, p. 359]. Entre
colchetes segue a citagdo do texto original em grego: cf. ARISTOTE. Ethique de Nicomaque. Paris:
Garnier Freres, 1940.

B SILVA, C. M. D. Leia a biblia como literatura. Sao Paulo: Loyola, 2007. p. 58.
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[...] muitas vezes de maneira figurada e dréstica, a experiéncia de vida
do povo. O ditado tem uma visdo panoramica de muitas experiéncias
semelhantes e as condensa, quase como uma soma, num breve
provérbio. Embora sua intengdo seja didatica, o ditado ndo formula o
ensinamento expressamente, porém deixa por conta do ouvinte que
tire pessoalmente do ditado as consequéncias praticas. Quase sempre 0
ditado é de uma linha s6, mas também pode ocorrer como provérbio
de duas linhas. O ditado aborda experiéncias do ambito da vida
cotidiana. Entretanto, também serve para interpretar, com realce
stbito, situacdes politicas.™
Eclesiastico apresenta, portanto, ensinamentos praticos a partir do resgate da
Tora. A riqueza da cultura do seu povo ndo pode se perder no contexto do mundo
helénico. Por esse motivo, 0 autor trata da amizade, da educacdo e entre outros assuntos,
a fim de ensinar aquilo que é essencial no temor do Senhor. Os ditados populares sdo
curtos e de profundo carater significativo, visto que instigam a pessoa a memoriza-los.
Assim, a Toré atinge a mente e o0 coracao nos pequenos detalhes do cotidiano.
De acordo com Gilbert, o papel do mestre envolve a formagéo dos jovens para
a vida: “Como todo mestre de sabedoria, Ben Sirac formava jovens de familias
abastadas e os preparava para a vida; eles deviam assumir mais tarde responsabilidades
sociais. N&o se estranhe, por isso, que se encontre em seu livro muitas reflexdes e
conselhos sobre o comportamento em sociedade e o trato social”.®
Por essa razdo, Eclesiastico utiliza as experiéncias do cotidiano a fim de guiar

+16

as pessoas a aplicacdo da Tora™. Trata-se, portanto, da pratica dos mandamentos,*’ com

a qual se torna possivel a propagacdo dos valores essenciais a fé, tais como a constancia

14 ZENGER, E. [et al]. IAT. S&o Paulo: Loyola. 2003. p. 288.

> GILBERT, M. Segunda parte: Os deuterocanonicos. O ensinamento dos sabios (cap. 1). In:
MONLOUBOU, L. [et al]. Os salmos e os outros escritos. Sdo Paulo: Paulus, 1996. p. 366.

16 “Daj vem que nem toda sentenca é um mashal, mas somente aquela que tem o poder de produzir uma
realidade nova, ou o poder de fazer reconhecer uma experiéncia vital do povo ou dos séabios, e de impd-la
como realidade valida.” SELLIN, E.; FOHRER, G. IAT. Traduzido por: ROCHA, M. D. Séo Paulo:
Academia Cristd Ltda, 2007. v. 2. p. 19.

7 Os ditos procuram dar conta da realidade pratica do ser humano: “Tipico para esse sistema ¢ a chamada
sabedoria de listas. Designa-se assim a anotacdo em listas, a sintese em forma de catadlogo do maior
namero possivel de todos os fendmenos e coisas existentes, com a finalidade de introduzir na
multiformidade uma ordem perceptivel. Essa forma arcaica de lidar cientificamente com o mundo ja era
conhecida pela antiga Suméria”. Tradugdo nossa do alemdo: “Typisch fiir dieses System ist die
sogenannte Listenweisheit. Darunter versteht man das auf Listen Eintrangen, die verzeichnismébige
Zusammenfassung maéglichst aller vorhandenen Phdnomene und Dinge, mit dem Ziel, in die Vielfalt eine
einsichtige Ordnung hineinzubringen. Diese frilhe Form wissenschaftlicher Weltbewéltigung hat schon
das alte Sumer gekannt”. GUNNEWEG, A. H. J. BThAT: eine Religionsgeschichte Israels in biblisch —
theologischer Sicht. Stuttgart; Berlin; Kéln: Verlag W. Kohlhammer, 1993. p. 235.
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e a fidelidade por meio do temor ao Senhor, a fim de que a amizade seja, de fato,
correta.®

Segundo Asensio, *° o binémio “justo/mau” ou “honrado/impio” ndo tinha por
que estar enraizado a priori na Tora mosaica. Eclesiastico, no entanto, nao sé recorre a
estrutura desse bindbmio sob ponto de vista da perspectiva legal, mas chega a identificar
vocagdo sapiencial com submissdo a Lei mosaica. Mais ainda, situa no mesmo nivel
“temor do Senhor” e Tora. “Os que temem ao Senhor tratam de comprazé-lo / 0s que 0
amam cumprem sua lei” (Eclo 2,16).

Embora sob o ponto de vista formal o Eclesiastico pareca estar familiarizado
com Provérbios, diferentemente desse, Eclesiastico utiliza o provérbio isolado em
rarissimas ocasides, inclusive nestes casos ndo perde a oportunidade de comenta-lo
mediante exortacdo ou observacdes da vida real. No caso de Eclo 6,14-17, percebe-se 0
desejo de caracterizar a amizade fiel, de modo a situd-la como via para o temor do
Senhor. A insisténcia por trés vezes (cf. vv.14-16) em torno do amigo fiel denota a
preocupacdo do autor em instruir o leitor de sua obra.

A finalidade de Eclesiastico é evidentemente didatica, porém prevalecem os

elementos descritivos. Relembra, num sentido diacrénico, inclusive, outro masal,

representado pela instru¢do em Pr 1-9 e de profundo enraizamento na literatura egipcia.
O livro de Provérbios realca nesta passagem as recomendagdes para a aquisicdo da
sabedoria com o objetivo de fugir dos maus companheiros (cf. Pr 1,8-19), como
discurso aos indiferentes (cf. Pr 1,20-33), contra as mas companhias (cf. Pr 2,1-22),
como alegria ao sabio (cf. Pr 3,13-35), como sabedoria régia (cf. Pr 8,12-21), criadora
(cf. Pr 8,22-31) e hospitaleira (cf. Pr 9,1-6).

1.7. Anélises

Neste topico, apontam-se as seguintes analises: sintatica; morfoldgica e lexical,

estilo; seméantica (nesta ultima, inclui-se o0 Ms A).

8 A sabedoria tem um papel fundamental na formacdo humana: “Porque [a sabedoria] ¢ um tesouro
inesgotavel para os homens: os que adquirem atraem a amizade de Deus, porque o dom de seu
ensinamento as recomenda” (Entre colchetes nosso. Sb 7,14). Conforme Buchberger, “sendo uma s6, tudo
pode; sem mudar em nada, renova o universo, e, entrando nas almas boas de cada geracdo, vai fazendo
amigos de Deus e profetas” (Sb 7,27). Tradugdo nossa do aleméo: “Umgekehrt erwirbt sich der Mensch
mit der Weisheit die F. mit Gott” (Weish 7,14 27). Cf. BUCHBERGER, M. LThK. Freiburg: Herder,
1960. Vierter Band. p. 363.

19 Cf. ASENSIO, V. M. Livros sapienciais e outros escritos.S3o Paulo: Ave-Maria, s.d. p. 196.
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1.7.1 Anélise sintatica

A anlise sintatica da pericope?® no Grego | (LXX) decorre do seguinte modo:
sujeito principal, Senhor (kiptov); sujeito secundario: amigo fiel (¢idoc moTdc).
Depois, 0 corpo do texto, que abarca os atributos do amigo fiel: poderosa protecéo
(okémn kpataii), ndo tem troca (ovk €otiv avtailayue), balsamo de vida (dappekov
(wfg) e tesouro (Anoavpov). Objetivo: fazer correta sua amizade e encontra-la (e0fvvel
¢LAlar abrov). Além do mais, tem-se trés oracBes subordinadas adjetivas explicativas:
pois como o senhor é tal serd o seu proximo (61 kat'altor oltwg kal O TAnoiov
abToD), nada equivale ao bem que ele é (kal ok €otLv 0TaBPOC THG Kaddovfic adTod), € 0S

que temem o Senhor encontrarao (koi ot poBolueroL kipLov ebprioovoLy adToY).

1.7.2. Anélise morfoldgica e lexical

Na analise morfoldgica e lexical, destacam-se varios aspectos importantes do

Grego | (LXX). Para tanto, o quadro facilita a visualizacgdo:

Grego | (LXX) vv. Anélise morfoldgica Anélise lexical
v. 14
adjetivo, nominativo, amigo
piiog masculino e singular
, adjetivo, nominativo, fiel
TLOTOC

masculino, singular

oKérn adjetivo, nominativo, protecdo, refagio
masculino, singular

KpaTaLd adjetivo, nominativo, poderosa
feminino, singular

o artigo masculino 0

20 para a analise sintatica, morfoldgica, semantica e estilo foram utilizadas as obras sobre a lingua grega:
TAYLOR, W. C. Dicionario do Novo Testamento Grego. 6 ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1980. Depois:
CONYBEARE, F. C.; STOCK, St. G. Gramatica do grego da Septuaginta. Traduzido por: SILVA, C. M.
D. Séo Paulo: Loyola, 2011.
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be conjuncéo adversativa mas
., participio aoristo, ativo, 3* | encontrou
cupwy singular
abcby pronome pessoal,_ ele
acusativo, masculino,
singular
ebpev aoristo ativo, 32 singular encontrou
6noacvpov substantivo, acusativo, tesouro
masculino, singular
v.15
dLirov adjetivo, masculino, amigo
singular
) adjetivo, masculino, fiel
TLotov singular
; advérbio de negacéo néo
OULK
ZoTLv indi_cativo, presente, ativo, | é
32 singular
GVTAANLY substantivo, neutro, troca
singular
Kol conjuncéo aditiva e
, adveérbio de negacéo nada
OULK
y indicativo, presente, ativo, | €
€0TLY .
32 singular
oTaduOC substan_tivo, _nominativo, equivale
masculino, singular
s artigo, genitivo, feminino, | ao
singular
A substantivo, genitivo, bem
KeAhovig feminino, singular
; pronome pessoal, genitivo, | ele
oLTOVL

masculino, singular
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v. 16

dirog adjetivo, nominativo, amigo
masculino, singular

. adjetivo, nominativo, fiel

Lotoe masculino, singular

bhpuakov substantivo, nominativo, balsamo
neutro, singular

{whc substantivo, genitivo, de vida
feminino, singular

Kol conjuncdo aditiva e

( artigo, nominativo, 0s [que]

oL masculino, plural

poPovpcvot participio, presente , temem
médio, 3? plural

bpLov substantivo, acusativo, 0 Senhor
masculino, singular

ebprioouoLy indicativo, futuro, ativo, 32 | encontrardo
plural

adToV pronome pessoal, 0
acusativo, masculino,
singular

v. 17

0 artigo masculino 0 [que]

, participio, presente, médio, | teme
pofotperog 32 singular
, substantivo, acusativo, o Senhor

KupLOV . .
masculino, singular

clOuveL indicativo, futuro, ativo, 3% | tornara reta
singular

pLAlav substantivo, acusativo, [sua] amizade
feminino, singular

abtov pronome pessoal, ele
masculino, singular

otL o —
conjuncao explicativa porque
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kate preposicéo de acordo
avtov pronome pessoal, ele
acusativo, masculino,
singular
oltwe advérbio desse modo
kel conjuncdo aditiva e
0 artigo masculino 0
mAnatov advérbio proximo
avtov pronome pessoal, genitivo, | ele
masculino, singular

1.7.3. Analise de estilo

Na analise de estilo do Grego | (LXX), observam-se dois aspectos: primeiro,

poliptoto — repeticdo de verbos com diferentes flexGes: (cf. v. 14 ctpwv abtov ebpev).

Segundo, paralelismo — os elementos reaparecem na mesma ordem (cf. vv. 14-16: ¢piloc

motog). Confira o primeiro, poliptoto, em italico e sublinhado; o segundo, paralelismo,

em negrito no quadro abaixo:

% Grego | (LXX) Traducéo instrumental

14 , ,
a | tioc motde okémn kpatad Amigo fiel é uma poderosa protecao,
B 0 € elpwy avror mas guem o encontrou,

etper Onoavpdy encontrou um tesouro.

Y

15 ) )
« | $ldov maTod olk éotLy dvTaAteype Amigo fiel ndo tem troca,

\ ) b4 \ ~ ~ b ~
KoL OUK €0TLY 0ToOUOG TG KaAloviic avTod

e nada equivale ao bem que ele é.
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16
« | dlrog motog dappakor (wii Amigo fiel é balsamo de vida;
\ € ’ / 3 4 b ’ ~
B Kol oL poPolpervoL KUPLOY €UPTIOOLOLY LLTOV e 0S que temem o Senhor o encontraro.
17 € 4 4 2 ~ ’ 2 ~ 7
a | 0 poPoiueros kupLov evBuVrel @Liiay avtod O que teme ao Senhor tornard reta sua
amizade,

0t ket abtor oltwg kel O TAnoiov alTod Pois como ele [Senhor] é, tal serd o seu

B préximo [amigo].

Na anélise de estilo, conforme Asensio,”* Eclesiastico sabe combinar
magistralmente o didatico com o devocional, as tiradas moralizantes com
surpreendentes imagens literarias. Inclusive ocasionalmente a linguagem poética é
realmente soberba, especialmente nas formulagdes teoldgicas (cf. Eclo 24) e nas sec¢bes
hinicas (por exemplo, Eclo 42,15-43,33).

Os recursos da aliteracdo e da assonancia sdo também freqlentes, assim como
a variedade de estruturas quidsticas. A tendéncia do Eclesiastico para a exposi¢do
tematica encontra via expressa no uso de estribilhos, que servem de elo estilistico no
desenvolvimento do problema tratado. O uso mais atraente desse recurso aparece no C.
2, em que o autor se serve de trés “Vos que temeis ao Senhor” (vv. 7-9), trés “ais” (vv.
12-14) e trés “Os que temem ao Senhor” (vv. 15-17) para exigir a confianca e a
fidelidade a Deus.

Existem estribilhos que recorrem a repeticdo de uma simples frase: trés vezes
“um amigo fiel” em 6,14-16. E provéavel que Eclesiéstico adotasse, numa perspectiva
externa, o debate (“Nao digas [...]”) a partir da obra do Eclesiastes (cf. Ecl 7,10), se bem
que se trate de uma forma amplamente utilizada nas instrugdes egipcias de Ani e

Amenemope.

1.7.4. Analise semantica

A andlise semantica de Grego | (LXX) procura o sentido do texto, de modo que

0 v.14 abarca a imagem do tesouro a ser dada ao amigo fiel, pelo fato de ser precioso e

2L ASENSIO, V. M. Livros sapienciais e outros escritos, p. 196-200.
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de valor incalculavel. Alias, s6 se constata essa preciosidade com o tempo, mediante o
conhecimento e 0s ensinamentos reciprocos. Os encontros permitem o aprofundamento
e 0 amadurecimento da amizade, por intermédio do dialogo.

O sentido do verbo “encontrar”, que aparece no v.14, denota a intimidade
desinteressada. Segundo Krinetzki “de encontrar patriménios (6,14b) fala também Pr
1,13; semelhante é em Sir 40,18 e de encontrar um tesouro na rede (vgl. Mt 13,44).
Apenas aqui, contudo, torna-se motivo com o ‘encontrar’verdadeiros amigos como
companheiros unidos”.?? Além disso, “encontrar” significa o ensejo no ato de descobrir
a pessoa temente ao Senhor para fluir uma amizade verdadeira. Tal atitude implica o
conhecimento do outro, que acontece no decorrer dos encontros. Na dualidade, o Senhor
se faz presente, porque nela sdo estabelecidas a fidelidade e a alianca. Desse modo, as
pessoas aspirantes pela amizade a encontram inesperadamente nos tementes ao Senhor.

De acordo com Schiitz e Sarach,

O que descrevemos sobre o fendmeno da amizade realiza-se, portanto,
mais ou menos profunda e intensamente, em cada encontro humano.
Tudo se cifra na relagdo reciproca ao tu, que consiste no apelo doador
e na resposta de retribuicdo, doadora de si mesma. Desta forma todo o
dialogo inter-humano, toda a dadiva que socorre e todo o existir para o
outro, s&o participag¢do no ato criador de Deus. Assim realizamos, em
sentido ativo, nossa ‘missdo criadora.”®

No v. 14a, Di Lella analisa o termo do tesouro relacionado a prata e ao ouro. A
amizade possui valor incalculavel, pois é mais preciosa do que qualquer quantia de

dinheiro. Assim, percebe-se uma linha teoldgica da amizade relacionada ao tesouro.

‘oheb ‘emuna “um amigo fiel”, pode também ser traduzido “seguro,
ou fidedigno, amigo”. Ela é o sujeito dos v.14-16. No v. 14, ha um
a:b::b:a’ padréo que faz o verso retoricamente poderoso: um amigo
fiel: qualquer um que o encontra::encontra: um tesouro. A palavra
hebraica hon, “tesouro” (lit. riqueza, fartura e abundéincia) ocorre
frequentemente na literatura sapiencial, especialmente Provérbios (ex.
1,13; 3,9; 6,31; 10,15; 18,11; 19,14; 24,4; 28,22; 29,3). A metéfora do
v. 14b recebe mais detalhes elaborados no v.15, no qual o amigo fiel é
retratado com incompardvel valor. Na antiguidade, bons para o
negdcio assim como a prata e o ouro para o dinheiro foram pesados no

22 Traduco nossa do alemao: “Von ‘Finden’ eines ‘Vermdgens’(6,14b) spricht auch Spr 1,13; dhnlich ist
in Sir 40,18 vom °‘Fiden’ eines ‘Schatzes’ die Rede (vgl. Mt 13,44). Nur hier jedoch wird das Motiv mit
dem ‘Finden’ eines treuen Freundes in Verbindung gebracht”. KRINETZKI, P. G. Die
Freundschaftsperikope Sir 6,5-17, in Traditionsgeschichtlicher Sicht, p. 221.

2 SCHUTZ, Christian; SARACH, Rupert. Seccdo 111: 0 homem como pessoa. Capitulo VIII: O homem
enquanto criatura. In: FEINER, Johannes; LOEHRER, Magnus. MS, Traduzido por: LENZ, B. 22 ed.
Petrépolis, RJ: Vozes, 1980. v. 2/3 (Antropologia Teoldgica). p. 81.
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prato da balanga; desse modo, a imagem que é pesada pode ser tanto
peso de um objeto como um amigo seguro (cf. Gn 23,16; 24,22; Js
7,21; Jz 8,26; 1Cr 22,3, 14; especialmente Dn 5:27. Em 7,18, Ben Sira
escreve: “Nao se troca um amigo por dinheiro”.?*

Conforme Di Lella,

0 manuscrito A omite v. 17 a porque é de igual principio e acrescenta,
depois, v. 17b juntamente com dois pontos: “e como seu nome, tal
seja sua acdo, na qual é, de fato, uma repeticdo de 2,18d. O ponto do
v. 17 é que o piedoso judeu, “que teme ao Senhor”, tera amizades
sGlidas com pessoas gque sdo como a si préprio [propriamente de si] na
personalidade e particularmente na observéncia da Lei. O v. 17 pode
ser traduzido mais literalmente: “como a si mesmo, tal € o seu
proximo”. As palavras em italico traduzem Heb kamohu e reehu,duas
expressdes iguais que ocorrem no bem conhecido mandamento (cf. Lv
19,18, citado por Jesus em Mateus 19,19 e Lucas 10,27: “Vocé amara
seu proximo como a si mesmo”. Heb reaka kamoka”. Di Lella afirma
que o material nesta secdo tem paralelo com Tégonides, 77-78, 81-82,
115-16, 299, 575, 643-44, 697-98, 929-30 (Sanders, pp. 30-31), e em
Phibis, xi 23-xii 18 (Sanders, pp. 70-71).%

O amigo como tesouro se diferencia dos falsos amigos. Desse modo, comenta-
se a seguir sobre os vv. 8-10, porque apresentam as principais caracteristicas dos falsos
amigos. Com isso, poder-se-a notar o paralelismo antitético com os vv. 14-16, pois estes

ultimos acentuam o amigo fiel, ao passo que os vv.8-10 advertem sobre a falsidade

24 Tradugdo nossa do inglés: In v 14a, Heb ’oheb ’emuna, “a faithful friend,” may also be translated “a
reliable, or trustworthy, friend.” It is such a person who is the subject of vv 14-16. In v 14, there is an
a:b::b:a’ pattern that makes the verse rhetorically forceful: a faithful friend: whoever finds-one:: finds: a
treasure. The Heb word hén, “treasure” (lit., wealth) occurs frequently in the Wisdom literature, esp.
Proverbs (e.g., 1:13; 3:9; 6:31; 10:15; 18;11; 19:14; 24:4; 28:22; 29:3). The metaphor of v 14b receives
further elaboration in v 15, where a faithful friend is depicted as “beyond price,” an image taken up in v
15h, which may be translated more literally: “there is no weight for his worth.” In antiquity, goods for
trade as well as silver and gold used for Money were weighed in the balance scale; thus the image is that
the image is that no weight can be as heavy as a reliable friend. Cf. Gen 23:16; 24:22; Josh 7:21; Judg
8:26: 1 Chr 22:3, 14; esp. Dan 5:27. In 7:18, Ben Sira writes: “Barter not a friend for money”. DI
LELLA, A. The teaching of Ben Sira, p. 188-189.

% Tradugio nossa do inglés: “MS A omits v 17a because of homoioarchton and adds after v 17b an extra
colon: ‘and as his name, so are his deeds’, which is in fact a repetition of 2:18d... The point of v 17 is that
the pious Jew, ‘who fears the Lord,” will have stable friendships with persons who are like himself in
personality and particularly in observance of the Law. V 17b may be translated more literally: “for like
himself so is his neighbor’. The italicized words render Heb kamohu and reehu, the same two expressions
that occur in the well-known commandment (Lev 19:18, quoted by Jesus in Matt 19:19 and Luke 10:27)
“You shall love your neighbor as yourself.” Heb reaka kamoka’. The material in this section has parallels
in Theognis, 77-78, 81-82, 115-16, 299, 575, 643-44, 697-98, 929-30 (Sanders, pp. 30-31), and in Phibis,
Xi 23-xii 18 (Sanders, pp. 70-71)”. DI LELLA, A. The teaching of Ben Sira, p. 189.
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presente nas amizades de mero interesse. Assim, ver-se-a 0 bindmio: falsos amigos —
verdadeiros amigos.®

Haja vista que ha amigos de ocasido (cf. v. 8 ¢piloc év kaipw), que possuem
certa inseguranga e inibem as pessoas na elaboragdo cativante da amizade.
Caracterizam-se por tracos de acolhimento somente nos ambientes que lhes convém.
Conforme o local, eles ndo se apresentam como amigos. Talvez pelo medo de serem
surpreendidos pelos outros. Eles vivenciam a amizade somente por aquilo que mais lhes
agradam, de modo a ndo admirar os outros por inteiro. Com efeito, admiram as pessoas
e ndo a presenca do Senhor nelas como fonte da preciosidade reveladora da sabedoria
divina. Eis uma temética a ser mais bem aprofundada: a pessoa como sinal precioso do
Senhor. Para tanto, o exercicio do temor se faz imprescindivel para humanizar as
relacBes, a fim de ndo tornad-las descartaveis e sim como reveladoras dos sinais
prodigiosos, a saber: o temor como acatamento e enamoramento pelo Senhor, que tanto
ama as suas criaturas e as cria com tracos de sua infinita sabedoria.

H& amigos que se tornam inimigos (cf. v.9 €y6par). Estes se caracterizam pela
infidelidade e pela busca de conquistar somente 0 que interessa do outro. Ndo sabem
esperar e desejam que outro esteja a todo 0 momento disposto aos seus proprios
interesses. Ndo sdo capazes de se abrir, pois ndo desenvolvem a confianca. Sao
dominados pelo espirito da agitacdo e ndo conseguem se abrir ao outro.

H&, também, os amigos como companheiros de mesa (cf. v.10 koivwrog
tpame{@v). Eles almejam os momentos festivos, a fim de exibirem as suas posses e
conquistas ou até mesmo tirarem vantagens pessoais ou publicas. Estas amizades
possuem raizes superficiais, que os impedem no conhecimento profundo de si e do
outro. Caracterizam-se por atitudes egoistas na forma de expressar 0s seus pensamentos
e sentimentos. Eles ndo escutam o outro, pois querem exibir demasiadamente o “eu” em
detrimento da reciprocidade. Esta, por sua vez, perde o seu carater vinculado ao Senhor,
de forma que o outro seja uma mera extensao do proprio “eu”.

O v.15 aponta o amigo com valor incalculavel e nada pode comparar ao bem

que ele é. O v.16 descreve 0 amigo como balsamo de vida, capaz de impregnar no outro

% Stahlin apresenta que Eclesiéstico trata sobre 0s amigos incertos nos vv. 8-13 como meio de exaltar a
amizade verdadeira: “degli amici incerti, poiché in genere nella letteratura sapienziale il dubbio e
l’avvertimento hanno la procedenza sull’esaltazione dell’amicizia”. STAHLIN, G. ¢iioc. In: GERHARD,
K.; FRIEDRICH, G. GLNT. Traduzido por: MONTAGNINI, F.; SCARPAT, G.; SOFFRITTI, O. Brescia:
Paideia, 1984. v. XIV. p. 1199-1222 [IX, 144-IX, 153].
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0 desejo de re-encontrar-se com ele, pois as vontades se unem sem tomar posse do
outro. Trata-se de uma relacdo serena e duradoura, assim como o perfume odoriza o
ambiente e o torna agradavel. O amigo fiel alegra o ambiente, porque se faz préximo do
outro. A amizade sapiencial do Eclesiastico recorda, segundo Gonzalez-Quevedo, “o
Salmo 133 (132) compara a amizade fraterna com o balsamo perfumado, que desce pela
barba de Aardo, e com o orvalho do monte Hermon. O salmista tenta descrever o
encanto da vida no seio de uma familia ou de uma fraternidade”?’.

O v. 17 (no Grego 1) aborda a amizade relacionada ao temor do Senhor, ao
passo que o manuscrito A (Ms A), v. 16, omite e acrescenta que o amigo se assemelha
ao Senhor pelo nome. A fama coincide, inclusive, com o nome, 0 que caracteriza a
reputacao fiel da amizade como fiel.

O Ms A apresenta na sua semantica varios pontos interessantes. Vale ressaltar
ainda aspectos morfoldgicos e lexicais. No v. 13 (Grego, v. 14) 2w ‘oheb da raiz anx
‘ahab amigo, amante, aliado; mmy ‘emunah da raiz yax ’mn cujo significado é lealdade,
fidelidade e verdadeiro; m3pn taqip da raiz mpn tgp que significa forte e poderoso; 1 wa
conjungdo aditiva “e”; wgm moseo participio da raiz xs» ms’ do Qal alcangado ou
encontrado; xzn masa”’ perfeito do Qal da raiz xs» ms’ encontra; {"n A4dn tesouro.

No v. 14 (no Grego |, v. 15): 5 le particula de complemento indireto “em/com
relagdo a”; px ‘ayin ndo ha, ndo tem; = mikir substantivo masculino valor
equivalente, preco, dinheiro, recompensa, salario; spun misgol masculino, peso; 3w ft
estado constructo e adjetivo feminino, bom, alegre, desejavel, agradavel, em ordem, util,
adequado, amavel, bondoso.

No v. 15 (Grego I, v. 16) =z sror substantivo masculino bornal, que
corresponde ao infinitivo da raiz =ns srr envolver, enfaixar, atar ou enclausurar; ovn
hayyim plural de mn hayh no singular significa vida; no plural tempo de vida, duracéo
da vida, situacdo de vida, felicidade ou sustento; x1 yere’ pretérito perfeito da raiz x=

yr’ temer, tributar, reveréncia, ter medo; 5x e/ substantivo masculino, consecutivo:

?” GONZALEZ-QUEVEDO, L. A amizade: perfume e balsamo. It, 14, 57, 2004, p. 73.

%8 Quanto & lingua hebraica foram consultadas as obras: ORTIZ, P. Dicionario de hebraico e aramaico
biblicos. Traduzido por: SILVA, C. M. D. Sdo Paulo: Loyola, 2010. E ainda: KIRST, N. [Et al.].
Dicionario hebraico-portugués e aramaico-portugués. 18 ed. Sdo Leopoldo, RS: Sinodal; Petropolis, RJ:
Vozes, 2004. KELLEY, P. H. Hebraico biblico: uma gramatica introdutoria. 5 ed. Tradugdo de Marie
Ann Wangen Krahn. S8o Leopoldo, RS: Sinodal, 2004.
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divindade ou Deus; ortr jungdo de duas palavras, a saber, v yes ha, existe,
propriedade; =2 gam conjuncdo aditiva e associativa, mas principalmente enfatizante e
intensificante: juntamente com, em conjunto com, também, até, até mesmo.

No v. 16 (Grego I, v. 17) »> ki conjuncdo causal porque, pois; x> kamohu
assim, como, quando; 1> gen corretamente, justamente, habilidosamente, reto, honesto;
anya re “ehu seu proximo, seu companheiro, da raiz =vn h€r ; saws1 wgisemow construto
singular com sufixo de nw sem fama, nome, reputacdo; ryn ma‘saw no construto ~wyn
com sufixo » wu de nuy” A o ato de fazer, atividade, feito, trabalho,obra, produto,

obras e feitos de Deus.

Destacam-se, também, trés eixos teologicos no Eclesiastico, que permitem
deslumbrar a amizade numa perspectiva interna, sincronica, e externa, diacronica, do
texto. Primeiro, para Moran, numa perspectiva externa em torno do Primeiro
Testamento, o amor (amizade) se compara a lealdade e remete ao livro do

Deuterébnomio no tocante ao contrato.

Na resposta, portanto, da primeira parte de nosso problema, noés
podemos afirmar, sobre a base da evidéncia biblica e extra-biblica, a
existéncia da concepcdo de um amor profano analogo ao amor de
Deus no Deuteronémio. Este amor profano é também aquele que pode
ser comandado, e € um amor também que pode ser definido em termos
de lealdade, servigo e obediéncia. Ele €, como o amor de Deus no
Deuterondmio, um contrato.”

Assim, a amizade fiel, na perspectiva interna, do Eclesiastico se reveste da
lealdade como releitura do Deuterondmio, sobretudo, nos vv. 16-17 ao se referir do
temor ao Senhor. Temer se relaciona com a capacidade de ser fiel a um contrato, que no

caso da linguagem sapiencial corresponde a amizade fiel.

Segundo, ap6s o exilio, por influéncia da ética helenista,® numa perspectiva
interna, Israel conhece um sentimento de amizade mais filantropico e cosmopolita (cf.

Sb 12,19; Eclo 13,15). A origem ultima de toda amizade sincera, na Biblia, numa

% Tradugdo nossa do inglés: “In answer therefore to the first part our four problem, we may affirm, on the
basis of biblical and extra-biblical evidence, the existence of a conception of a profane love analogous to
the love of God in Deuteronomy. This profane love is also one that can be commanded, and it is a love
too that may be defined in terms of loyalty, service and obedience. It is, like the love of God in
Deuteronomy, a covenantal”. MORAN, W. L. The anciet near eastern background of the love of God in
Deuteronomy, CBQ, 25, 1, 1963, p. 81-82.

3% Maiores detalhes em: WIENER, C. Amigo. In: LEON-DUFOUR, X. [et. al]. V'TB. Traduzido por:
VOIGT, S. Petropolis: Vozes, 1972. p. 43-44. E ainda: McKENZIE, J. L. DB. Traduzido por: CUNHA,
A. [et. al]. Sao Paulo: Paulus, 1983. p. 34-38.
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perspectiva externa, € o amor que Deus tem por toda a humanidade e, de maneira
particular, por algumas pessoas. Assim, Deus trata a Abrado como a um amigo (cf. Gn
18,17-19; Is 41,8; Tg 2,23), fala com Moisés “face a face”,* néo faz coisa alguma sem
revelar seus planos® aos profetas, seus servos (cf. Am 3,7) e entre outras passagens

biblicas. Conforme Gross:

Conforme pesquisas mais recentes enquadra-se a justica como
conceito relacional na esfera pessoal, ndo significando porém a retidao
de conduta em relagdo a uma norma. Assim atribui Gn 15,6 a Abrado
a sedagah, expressando com isso que ele era reto diante de Deus e sua
conduta a face de Deus estava em perfeita ordem. Sedeq, por sua vez,
considera antes a ordenacao de todos os relacionamentos essenciais do
homem a Deus, aos seus semelhantes e as criaturas subordinadas ao
homem, tendo pois por conteiido a ‘retiddo’ do homem no ambito da
Criagdo, bem como na esfera da Redencao (Cf. Abrado segundo Gn
15,6), significando em consequéncia a justificagdo que Deus lhe
proporcionou em funcdo do juramento de fidelidade que lhe fez.
Hesed, ao contrario, € mais a expressdo da espontanea vontade
salvifica de Deus a inclinar-se para 0 homem e a alumiar 0 homem
unido a Deus, sempre de novo com a misericordiosa bondade divina, e
como que repletando o quadro configurado no homem pela sedagah
com conteldos propiciados por Deus. Assim pois 0 saddiq se torna em
hasid, o homem justificado no homem envolto e enriquecido pelo
amor de alianca unido a Deus, ou seja, no homem agraciado.®

Terceiro, a amizade admite graus, ndo faz sofrer, pois ndo é paixdo. Além
disso, a amizade implica reciprocidade, é aberta, livre e plural, ou seja, podem-se ter
varios amigos. Numa perspectiva externa da amizade no Primeiro Testamento, Wallis
mostra que a visdo “deuteronomista interpreta a acdo divina e os patriarcas (Dt 4,37)
como ato de amor (cf. Is 41,8; o verbo bhr é referente a Abrado, o amigo [oheb] de

Deus”.3* O amigo aceita com paz a distancia fisica; esta é compativel com a paz e a

31 “E fala o Senhor a Moisés face a face, como quem fala a um homem” (Ex 33,11). Segue abaixo em
hebraico e em negrito a expressdo “face a face”: wn 727 “wnD oo oup myi-Sx mm K2 Paralelo com:
“Como Moisés que conhecia o Senhor face a face a Moisés (Dt 34,10). Em hebraico e negrito a expressao
“face a face™ :mwpby oue mm wT awn mwhz O Senhor se faz proximo de Moisés para instrui-lo na
vivéncia comunitéaria da Tora.

%2 O Senhor revela o seu “segredo”, que denota os encontros confidenciais entre amigos em vista de uma
acdo a ser tomada. Desse modo, o Senhor passa a fazer parte destes encontros para orientar 0s seus
amigos (cf. Pr 15,22). Eclesiastico usa a expressio “aconselhamento” (cf. Eclo 8,17).

% GROSS, H. Seccdo I: A Graca no Antigo Testamento. Capitulo X: A Graca no Testemunho da
Escritura. In: FEINER, Johannes; LOEHRER, M. MS. Traduzido por: BINDER, E. Petrdpolis, RJ: Vozes,
1978. v. IV/7 (A Gracga). p. 9.

3 Tradugdo nossa do italiano: “E stato soprattutto il Deuteronomista a interpretare 1’azione divina verso i
patriarchi (Deut. 4,37) come atto d’amore (cfr. Is. 41,8; il verbo bhr ¢ riferito ad Abramo, ’amico [oheb]
di Dio.” WALLIS, G. ’Ahab. In: BOTTERWECK. G. J.; RINGGREN, H. GLAT. Traduzido por:
CATASTINI, A.; CONTINI, R. Brescia: Paideia, 1988. v. I. p. 240 [l, 121]. O Senhor quis conhecer
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alegria®. A amizade leva em conta as virtudes éticas do outro, mas ndo analisa seus
comportamentos. Vive com serenidade os intervalos entre dois encontros. Conforme

Fluglister:

“amar” a Javé ¢ idéntico a “leva-lo a sério” (literalmente “temé-lo”),
“escuta-lo” (isto ¢é, “obedecer-lhe”), “guardar e praticar 0s seus
mandamentos”, numa palavra: “servir-lhe” ("hb = ‘bd), como 0 servo
(isto é, o vassalo) ao seu senhor: “E agora, 0 Israel, o que pede de ti o
Senhor, teu Deus, sendo que o temas andando nos seus caminhos,
amando-o e servindo-o de todo o teu coracdo e de toda a tua alma,
observando os mandamentos do Senhor e suas leis, que hoje te
prescrevo, para que sejas feliz?” (Dt 10,12s; cf. entre outros 11,1.22;
30, 20).%

Numa perspectiva interna, a amizade fiel se compara ao tesouro (cf. Eclo 6,14)
e ao perfume (cf. Eclo 6,16). Tais metaforas refletem a beleza e o encanto que a pessoa
pode ter ao adquirir uma amizade. Ela ndo se fecha como uma amizade simplesmente de
mesa e sim ela se abre as demais pessoas. O que solidifica o laco amistoso é justamente
o temor ao Senhor. Quando se teme a Ele, a pessoa adquire a sabedoria e reconhece no
outro a possibilidade de compartilha-la, a fim de que a amizade seja realmente com a

finalidade Nele, visto que Ele é o Grande Sébio.

1.8. Mensagem teoldgica

Stadelman apresenta a mensagem teologica do livro do Eclesiastico da seguinte
forma: “O Livro do Eclesiastico se dedica a tarefa de captar na Biblia sua mensagem

Abrado, porque o considera justo (cf. Gn 15,6). Trata-se de um conhecimento de pessoa a pessoa (cf. Am
3,2) que desabrochara em eleicdo (Dt), amor (Os) e amizade (Is 41,8; 2Cr 20,7 e Tg 2,23).

% Conforme Fiiglister: ““amor’ sobretudo como hesed, isto é, como lealdade e solidariedade mitua em
termos de comunidade, conforme existe no &mbito relacional humano entre parentes (marido e mulher,
pais e filhos), mas também entre pessoas amigas e aliadas, fazendo com que a ligacéo e alianca se torne
valida e segura, merecedora de confianga e bem fundamentada. (O termo correspondente ’emet =
‘perseveranga’, ‘comprovacdo’, ‘verdade’ representa no AT, um termo alternante em relagdo a hesed).
Esse ‘amor’ reciproco por natureza representa a esséncia e conteudo da Alianga: ‘hesed constitui o objeto
propriamente dito duma berit e pode ser designado, por assim dizer, como o seu conteido. S6 era possivel
celebrar uma alianca e dar-lhe consisténcia, existindo o hesed’ ”. GLUECK, N. Das Wort hesed. =
BZAW 47 (Berlin 2ed. 1961) 13. Apud: FUGLISTER, Notker. Cap. |: Formas de existéncia da Ekklesia
do AT. 2 O relacionamento de Israel com Deus. In: FEINER, Johannes; LOEHRER, M. MS Traduzido
por: BINDER, E.; FEINER, J.; LOEHRER, M. Petropolis, RJ: 1975. v. 1\VV/1 (Eclesiologia Biblica). p. 46.
% FUGLISTER, Notker. Cap. I: Formas de existéncia da Ekklesia do AT. 2 O relacionamento de Israel
com Deus. In: FEINER, Johannes; LOEHRER, M. MS, p. 46.
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espiritual ao longo da histdria, aplicando-a & formagio religiosa dos adultos”.*” E mais:
“[...] a vivéncia e o testemunho de fé da tradicdo biblica sdo fruto do Espirito, que
continua solicitando uma resposta convicta para o engajamento pessoal nas tarefas

eclesiais”.®

Segundo Di Lella,* a mensagem teoldgica da pericope se apresenta em duas
partes: primeiro dos vv.7-12: “Deve ser cauteloso e provar os amigos para ver se sdo
sinceros, porque ha muitos tipos de amigos, mas que se afastariam se seu amigo
sofresse uma adversidade”.*° Segundo, dos vv.13-17: “As varias figuras sao usadas para
descrever o valor de um amigo verdadeiro. Mas, somente quem teme ao Senhor, Ben

. .. , . . 41
Sirac insiste, serd abengoado com tais amigos”.

Rybolt* explicita a amizade no Eclesiastico em trés secdes. Primeira, a
admoestacdo de Eclesiastico é evidente aqui e € uma boa restricdo contra multiplicar
amigos; sua experiéncia ensina-lhe que os amigos mais sinceros sdo poucos e espagados
(v.6). Segunda secdo, vv.8-13, Ben Sirac contrasta os amigos falsos e os verdadeiros em
um conjunto de assercdes e explicacdes. Os amigos inconstantes (vv.8-10) sdo 0 oposto
dos bons amigos, que sdo sinceros e altruistas. O refrdo “ha [quem seja] o amigo” (v.8-
10) tem profundas raizes biblicas, tiradas principalmente da presenca de Deus com o
povo eleito, ou com determinados herdis, como garantia de sucesso e béncdo. A
experiéncia mostra que o amigo deve estar presente em especial em ocasifes de
necessidade, embora nem sempre disponha de palavras ou solucGes para os problemas
encontrados. Uma sintese muito precavida (v.13) conclui esses contrastes, que vém de
longa vida e larga experiéncia. Alguns estudiosos veem aqui um eco do autor grego
Tedgnides,* talvez conhecido de judeus instruidos como Ben Sirac. Os amigos fiéis,
por contraste, sdo descritos e louvados na terceira se¢éo, vv.14-16, de uma forma que
recorda a mulher de valor de Pr 31,10-31. O motivo final (v.17) exorta ao temor de

Deus (interiormente), combinado com o bom comportamento (externamente).

¥ STADELMAN, L. Espiritualidade biblica, Con, 42, 405, 2007, p. 430.

%% STADELMAN, L. Espiritualidade biblica, Con, p. 430.

¥ DI LELLA, A. A. 32. Eclesiéstico (Siracida). In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E.
NCBSJ: Antigo Testamento. Sdo Paulo: Academia Cristd/ Paulus, 2007. p. 986.

DI LELLA, A. A. 32. Eclesiéstico (Siracida). In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.; MURPHY, R. E.
NCBSJ: Antigo Testamento, p. 986.

* DI LELLA, A. A. Eclesiastico (Siracida). In: BROWN, R. E.; FITZMYER, J. A.;; MURPHY, R. E.
NCBSJ: Antigo Testamento, p. 986.

*2 RYBOLT, J. E. Siracida. In: BERGANT, D.; KARRIS, R. (Org.). CB: Il — profetas posteriores,
Escritos, Livros Deuterocandnicos. 2 ed. S8o Paulo: Loyola, 1999. p. 417-422.

* Tedgnides de Mégara, poeta elegiaco e gnémico, que viveu no séc. VI a. C.
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Gorgulho, no seu comentario de Eclesiastico,* fornece uma exposicéo global
da obra, de modo a dividi-la em trés grandes momentos. Primeiro, Eclo 1-23, que expde
a sabedoria inerente ao seu principio no temor do Senhor. Isso faz frente a sabedoria
grega em sua autossuficiéncia e em sua expansdo dominadora. Ha sete elogios a
sabedoria divina comunicada ao povo de Israel, em outras palavras, a sabedoria (cogia)
corresponde ao grego malénia, ¢poveoig, obveolg, €mLoThue € yvwoic. Para 0

comentador:

[A sabedoria] tem sua origem em Deus, ela ndo é pura abstracdo,
como a razdo, mas representa uma entidade viva, proxima de Deus,
ainda que distinta dele. A sabedoria é preexistente em Deus, e € sua
comunicacao aos seres humanos (Eclo 1,1-10). Ela suscita e sustenta a
pratica da caridade, 0 amor aos outros na pratica do bem (Eclo 3,14-
15). E esta na base da antropologia e das dignidades humanas (Eclo
12-17).%

A amizade sapiencial se reveste da experiéncia antropoldgica, a fim de ajudar
na sustentabilidade da identidade do povo de Israel. A pessoa sabia se aproxima do
Senhor, no desejo de pautar a sua caminhada com Ele. Gorgulho destaca a defini¢do de
“entidade viva” a sabedoria. Esta expressdo realca o papel do sédbio no sentido de
promover o bem comum. Entretanto, o autor aponta, também, o limite da sabedoria
diante do Senhor com a afirmagao “distinta dele”. O Senhor a contém plenamente e a

Cria para que a pessoa possa se aproximar livremente.

Segundo momento, Eclo 24-43 realiza uma apresentacao da sabedoria capaz de
libertar e sustentar a vida do Povo de Deus. Manifesta, inclusive, a presenca da Gldria
em seu meio. Como em Provérbios (1,20-23; 8,1-3), a sabedoria fala no meio de seu
povo que € a Assembléia do Altissimo (cf. Eclo 15,5; 21,217; 23,24).

No terceiro instante, Eclo 44-51 trata da memoria historica dos herois do povo
de Deus, 0s “homens da misericordia” (hesed). Os Hasidim (os Assideus) sdo 0 grupo
de judeus, especialmente fieis a Deus e a Lei durante a Guerra dos Macabeus e na
resisténcia contra a invasdo da cultura helénica (cf. 1Mc 2,42; 7,13; 2Mc 14,6). Em

contraste com aqueles cuja memoria ndo existe mais, surgem os “homens da

* GORGULHO, G. A palavra dos sabios. In: VV. AA. A histéria da palavra. Sdo Paulo: Siquem-
Paulinas, 2003. v. 1, p. 151-152.

** Entre colchetes nosso: GORGULHO, G. A palavra dos sabios. In: VV. AA. A histéria da palavra, p.
151.
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misericordia”, cujas ac¢des justas nao foram esquecidas ¢ evocam mesmo a esperanga da

imortalidade (cf. Eclo 44,10-15).

Ceresko focaliza quatro pontos fundamentais da mensagem teoldgica de
Eclesiéstico.*® Primeiro, é preciso manter a identidade do povo diante da cultura grega.
Para isso, € importante manter a tradicdo dos antepassados. Dessa forma, encontra-se a
verdadeira sabedoria e ndo nas ideias e escolas filosoficas dos gregos. A verdadeira

sabedoria consiste em manter a fé no Senhor, no desejo temé-lo sem cessar.

Segundo, esta fé manifesta-se na vida dos ilustres antepassados. Nesse sentido,
Eclesiastico faz uma lista dos herois da fé, no passado, numa visdo diferente do
humanismo heroico dos gregos. Heroi € quem preserva a fé e a identidade.

Terceiro, 0 autor ndo € contra os estrangeiros (cf. Eclo 34,11). Firme na sua fe,
ndo teme outras culturas. Mas diante da invasdo cultural grega, ele busca defender e
apoiar 0 povo para que possa Vviver sua fé caseira sem angustias ou sentimentos de
inferioridade. Apesar de ser da nobreza, ele bebe da fonte da sabedoria popular,

coletando os proveérbios do povo.

Quarto, Eclesiastico aponta a perversidade da cultura grega que empobrece 0
povo por um comércio sedento de lucro. O autor € agudo na sua andlise social (cf. Eclo
4,1-10; 5,1-8;13,1-24). Para ele, o maior escandalo era a injustica social, a grande
disparidade entre ricos e pobres, gracas a uma politica que visava unicamente ao lucro
(“muitos pecam por amor do lucro” Eclo 21,1). Para ele, os conflitos sociais surgem da
cobica dos mais abastados que se langam sobre os pobres como ledes enfurecidos (cf.
Eclo 13,19).

Segundo Minissale, “o crescimento do temor de Deus faz crescer na sabedoria
como o amadurecimento na sabedoria promove o senso do temor de Deus”.*’ Haja vista
que o temor se relaciona a virtude da confianca: a atitude fundamental da adesdo a
Deus, submissa e confianca, reverencial e alegre, pela qual a pessoa aceita a sua lei e,
por isso, se entrega de boa vontade a procura da sabedoria. I1sso implica que temer ao

Senhor envolve um coragdo que seja confiante a sua presenga. Desse modo, a amizade

% Cf. CERESKO, A. R. A sabedoria no antigo Testamento: espiritualidade libertadora. Sdo Paulo:
Paulus, 2004. p. 139.
*T MINISSALE, A. Siracida: as raizes na tradigdo. S&o Paulo: Paulinas, 1993.p. 37.
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se torna relevante como meio de permanecer fiel ao laco que une ao outro e,

consequentemente, ao Senhor.*®

Para Beilner, “A verdadeira aliangca com Deus (Os 31,8f.; 145,7f) e a escolha
de Israel (SI 149,2-4) sdo, especialmente assuntos do amigo. Sabedoria de Deus (Sb
8,16; Sir 4,12), Sua Vontade e Lei (Os 1,3; 19,9; 119; 162), Sua Palavra (Jr 15,16).*” A
amizade sapiencial relé a Teologia da Alianga com o desejo de dar uma resposta para a
influéncia grega em sua comunidade. Salienta o papel do Senhor como ponto precipuo,
a fim de fluir do seu temor a capacidade de se relacionar com outros que tenham
também este temor. A reciprocidade do temor ao Senhor alia a busca pela Vontade do
Senhor. Teme-se pelo fato de ter um encantamento por Ele.

De acordo com Rad, constata-se no Eclesidstico um amadurecimento da
reflexdo sapiencial dos Provérbios:

A questdo de como fazer uma descricdo teoldgica da sabedoria ndo é
facil de responder, apesar desse perfil personalissimo que acabamos
de ter dela. Algumas geracGes mais tarde, na passagem do Il ao I
século, em Jesus Siraque, esta consumada a identificacdo dessa
sabedoria com a Tord” [...] A identifica¢do com a Torah, como
dissemos, estd completada em Jesus Siraque. Mas ela ndo é algo de
essencialmente novo, pois essa equiparacdo deve ser avaliada apenas
como uma consequiéncia teoldgica, segundo a reflexdo dos pensadores
posteriores. Essa conseqiiéncia no fundo ja teria sido predisposta em
Pv 1-9 e que, nesse ponto, apenas teria chegado ao amadurecimento.
Com isso, entretanto, a compreensdo de teologia da sabedoria chegou
a um ponto de clareza tamanha que essa doutrina sapiencial foi capaz
de desenvolver um projeto extraordinario da histéria do mundo e da
salvacdo: antes de todas as outras criaturas, Javé havia criado a
sabedoria; da boca dele tinha saido (Eclo 1,4; 24,3). Toda a criacdo

* Em espanhol: “Un grupo aparte estd formado por las frases sobre el amor de la sabiduria y sobre el
amor a la sabiduria. Estas frases podrian inferirse en este contexto, pues la sabiduria hipostasiada se
acerca muchisimo al mismo Yahvé. Esas formulas, a diferencia de las expresiones deuteronémicas, son
todas reciprocas: Prov 4,6: ‘amala y ella te guardara’; 8,17; ‘yo amo a quienes me aman’; 8,21: ‘doy
riquezas a quienes me aman’; cf. 8,36; ‘los que me odian, aman la muerte’ (en 29,3: ‘el que amala
sabiduria es la alegria de su padre’, la sabiduria no esta personificada; este pasaje pertenece a los casos
enumerados (111/4). Los paralelos egipcios, que tratan del amor a Maat y del amor de Maat, el orden del
universo instituido por Dios, sugieren que las afirmaciones sobre la sabiduria hipostasiada tienen su
origen probablement en esse ambiente cultural (Ch. Kayatz, Studien zu Proverbien 1-9 [1966] 98-102;
antes lo explicaba de forma distinta G. Bostrém, Proverbienstudien [1935] 156ss; cf. también Prov 7,4:
‘di a la sabiduria: tu eres mi hermana [ ‘ah 3c]’, ‘llama a la prudencia parienta tuya, para que te guarde
..).” JENNY, E. bha ’#b amar. In: JENNY, E.; WESTERMANN. DTMAT, p. 130-131.

49 Tradug@o nossa do alemao: “Die Treue des Bundesgottes (zum Beispiel Os 31,8f.; 145,7f.) und die
Auserwéhlung Israels (Ps 149,2-4) sind besonderer Gegenstand der Freude. Gottes Weisheit (Wsh 8,16;
Sir 4,12), sein Gesetzeswille (Os 1,3; 19,9; 119, 162), sein Wort (Jr 15,16).” BEILNER, W. Freude. In:
BAUER, J. B. BW. Austria: Styria, Graz, 1967. p. 430.
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com todos os povos estava disposta abertamente diante dela, e ela
procurou entre os seres humanos na terra uma pétria (Eclo 24,7).%°

O pensamento de Rad possibilita uma melhor compreensdo da mensagem
teoldgica do Eclesiastico, porque ele aponta o aspecto do amadurecimento em torno da
releitura dos Provérbios e da Tora. Eclesiastico se destaca profundamente na capacidade

de conjugar o temor do Senhor com o desenvolvimento da amizade fiel.

A partir dos dados analisados no decorrer do capitulo, abre-se uma nova
postura ética a partir do pressuposto espiritual. Primeiro, o amigo fiel teme ao Senhor e
deseja adquirir a sabedoria no exercicio da amizade. Somente com o passar do tempo,
pode-se afirmar se um amigo é, de fato, fiel. Nota-se, num segundo momento, o resgate
da alianca, por meio do temor do Senhor como enamoramento. A medida que o amigo
fiel promova a conquista da sabedoria, mais o outro se alegra, pois vé a presenca do
Senhor nele. As provac@es, terceiro ponto, instigam o relacionamento em vista do
crescimento. O amigo infiel, pelo contrario, dura pouco e age de acordo com 0s proprios
interesses. No decorrer das provacgdes, a amizade se alicerca na capacidade do temor ao

Senhor.

%0 Tradugio nossa do alemdo: “Die Frage, wie denn nun diese Weisheit theologisch zu umschreiben wire,
ist trotz dieses ihres hdchst personlichen Profils doch nicht ganz leicht zu beantworten. Wenige
Generationen spéter bei Jesus Sirach, also um die Wende vom 3. Zum 2. Jahrhundert, ist die
Identifikation dieser Weisheit mit der Tora vollzogen [...] Die Identifikation dieser Weisheit mit der Tora
liegt, wie gesagt, bei Jesus Sirach als vollzogen vor. Damit hat sich aber gewib nichts schlechterdings
Neues ereignet, denn diese Gleichsetzung ist in der Reflexion der Spateren nurmehr als eine theologische
Konsequenz zu beurteilen, die im Grunde schon in Spr. 1-9 angelegt war und die nun reif geworden war.
Damit aber war das theologische Vertandnis der Weisheit so weit abgeklart, dab diese Weisheitslehre eine
gewaltige welt und heilsgeschichtliche Konzeption entwerfen konnte: Vor allen Geschdpfen ist die
Weisheit von Jahwe erschaffen, aus seinem Munde ist sie hervorgegangen (Sir 1.4; 24.3). Vor ihr lag die
ganze Schopfung mit allen Volkern offen da, und sie hat bei den Menschen auf Erden eine Heimat
gesucht (Sir 24.7)”. RAD, G. von. ThAT. Band I: Die Theologie der geschichtlichen Uberlieferungen
Israels. Germany: Chr. Kaiser Verlag Miincher, 1966. p. 458-459.
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2 Da diversidade de versoes de Eclo a sua harmonia entre fé e razao

Este capitulo almeja explicar o contexto vital (Sitz im Leben) do Eclesiastico,
seja a experiéncia interna em torno da recepcdo do texto, seja na externa marcada pelo
helenismo, ou seja, o pensamento filoséfico de Aristoteles proposto pelo Alexandre
Magno.

A amizade no sentido filoséfico esta vinculada a virtude, ou seja, a capacidade
de fazer o bem comum. Eclesiastico, por sua vez, une a experiéncia filosofica da
amizade com a teoldgica, em que aponta o caminho do temor ao Senhor. A verdadeira
amizade ¢é aquela que leva a melhor temer ao Senhor. Unem-se, nesse sentido
sapiencial, a fé e a razdo no desejo de conduzir o povo ao Senhor. A amizade fiel é um

meio do povo refletir e salvaguardar a sua tradicéo.

A seguir, seguem-se breves comentarios a cada uma das versdes de
Eclesiastico: Hebraico I; Hebraico 1l (0 Ms A pertence a este grupo de manuscritos);
Grego | (LXX); Grego Il; latino e siriaco. Depois, 0 contexto do helenismo com a
atuacdo de Alexandre Magno e, por fim, aproximacdes e distanciamentos entre a

amizade de Eclesiastico com a filosofia classica de Aristoteles.

2.1. O Eclesiastico em grego

Até serem encontrados os manuscritos hebraicos, o estudo da obra do
Eclesiastico se centrava no texto grego, ou seja, na traducao realizada pelo neto de Ben
Sirac (muito provavelmente) em Alexandria, durante o reinado de Ptolomeu VII
Evergetes (penudltima década do século Il a. C.). Atualmente, a traducdo grega € a
expressao mais antiga e, a0 mesmo tempo, mais completa do Eclesiastico, ja que o texto

hebraico do qual se dispde é fragmentario.

O neto de Ben Sirac faz uma traducdo fiel (mas ndo interlinear) e
concomitantemente criativa (mas ndo arbitraria). Estd consciente da dificuldade e
solicita indulgéncias conforme se vé no prologo: “se, apesar do nosso esfor¢o na

interpretacdo, tivermos falhado em algumas palavras, pois 0s vocabulos hebraicos,
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quando vertidos para outra lingua, ja ndo tém a mesma forca”.>* Dedicou, também,
“muitas vigilias e conhecimento [...] nesse espagco de tempo, até poder terminar e

publicar o volume”.*?

Isso significa que a versdo grega representa o testemunho mais genuino de
como o Eclesiéstico foi interpretado pelas comunidades judaicas do Egito. Jerdbnimo, no
seu “Praefatio in libros Salomonis iuxta LXX interpretes”, pertencente ao ano 392 d. C.,
afirma que a Igreja nao julga como canénicos os livros da Sabedoria e de Eclesiastico.
De todas as formas, aconselha sua leitura como litdrgica para edificacdo espiritual do

povo cristdo.*

Como constata-se, Jer6nimo cita Eclesiéstico como Sagrada Escritura. Assim,
por exemplo, em seu Tratado contra Joviniano, depois de citar Eclo 26,6 sem nenhuma
introducdo, passa ao texto de Eclo 2,1 com a conhecida férmula: et in alio loco

scribitur.®*

2.2. Hebraico |

O livro foi escrito originalmente em hebraico por Jesus, filho de Sirac (cf. Eclo
50,27), no ano 180 a. e. C., em Jerusalém. Esta datacdo, comumente aceitada, baseia-se
em dois elementos: por um lado, a oracdo de Eclo 50,1-24 dedica ao grande sacerdote
Siméo |1, que ocupou 0 seu cargo a partir de 198 a. C.; por outra parte, o completo
siléncio do sabio sobre a crise de 167-164 a. C.*>° Ele tinha destinado-o aos jovens
discipulos que freqlientavam sua escola (cf. Eclo 51,23). Lamentavelmente este texto se

perdeu sem saber exatamente quando € nem como.

Durante séculos as duas Unicas vias de acesso ao Eclesiastico foram as
numerosas citagdes na literatura rabinica e as tradugOes: grega, siriaca, e latina

sobretudo. A situacdo muda radicalmente no ano 1896. S. Schechter, entdo professor da

> BIBLIA DE JERUSALEM. 7 ed.. S&o Paulo: Paulus, 2008 p. 1144,

*2 |bid.

> Em latim: “Porro in eo libro, quia a plerisque Sapientia Salomonis inscribitur, et in Ecclesiastico, quem
esse Jesu filii Sirach, nullus ignorat, calamo temperavi: tantummodo candnicas Scripturas vobis emendare
desiderans, et studium meum certis, magis quam dubiis commendar”. PL 29,4270428A apud
CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras, p. 369, nota 40.

> Cf. Adv. Jovin. 2,3 PL 23,300A apud CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las
Escrituras, p. 368, nota 48.

% Cf. CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras, p. 360.
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Universidade de Cambridge, descobre na folha de um antigo manuscrito, comprado no
Oriente pelas senhoras Lewis e Gibson, o texto hebraico de Eclo 39,15-40,7. A este

descobrimento seguiram outros, ndo menos importantes.

Entre 1896 e 1900 os peritos identificaram numerosos fragmentos do livro do
Eclesidstico. Como o anterior, procedia da “genizah” (deposito) da sinagoga caraita do
Velho Cairo. Estes fragmentos formam parte de quatro manuscritos (A, B, C, D), cuja

datacdo oscila entre os séculos X e XllI d. C.

Em 1931, J. Marcus, entre alguns fragmentos da colecdo Adler do Seminario
Teoldgico Hebraico da América, descobre o quinto manuscrito, conhecido como

manuscrito E.

Passado uns vinte anos dos descobrimentos de Qmrd, em 1952, encontram-se
na segunda cova fragmentos do Eclesiastico (2Q18). Trés anos mais tarde, na cova 11
aparece parte de um rolo com um fragmento importante do livro (11QPs%). Sua datagdo
é anterior a 69 d. C.

Em 1958 e 1960 dois descobrimentos de J. Schirmann completam os textos dos
manuscritos B e C respectivamente. Em 1964, as escavaces de Massada resgatam um
rolo de pele muito deteriorado (26 pedacos) com fragmentos dos cap. 39,27-40,30 do
Eclesiastico, datados com anterioridade a 73 d. C.

Finalmente, em 1982 J. Scheiber descobre uma parte do sexto manuscrito (Ms
F), até entdo desconhecido. Publica-o em uma revista hingara de escassa repercussao
internacional. Para a difusdo da noticia tera que esperar o comentario de Di Lella em

1987. O autor publica logo 0 manuscrito em uma revista biblica mais conhecida.

No mundo hodierno, contam-se aproximadamente com as 2/3 partes (68%) do
texto hebraico repartidas entre os seis manuscritos descobertos na geniza do Cairo e 0s
fragmentos de Qmrd e Massada.® Lamentavelmente falta, todavia, uma parte
consideravel do texto: Eclo 1,1-3,5; 16,28-30,10 e 38,27-39,14. Entre as passagens
perdidas mais importantes destacam: cap. 1-2 (a Sabedoria e o0 Temor do Senhor), cap.
24 (o elogio da Sabedoria) e 38,27-39,14 (o retrato do sabio).

%6 Cf. ASENSIO, V. M. Livros sapienciais e outros escritos, p. 189-191.
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2.3. Grego |

O neto de Ben Sira fez a traducéo grega — as datas sdo facilitadas pelo autor
anénimo do Prdlogo — durante sua estadia no Egito, para instrugdo dos judeus da
Diaspora. Realizou sua tarefa entre os anos 132 e 117 (durante o reinado de Ptolomeu
VII, Evergetes I1: 170-164 e 146-117 a. C.). O texto desta versdo se chama Gl ou forma
breve do texto®. Seus testemunhos sdo os grandes manuscritos (ABCS), escritos
esticométricamente, e outros minusculos. Gilbert diz: “de fato, esta tradi¢do grega que ¢é

atualmente a melhor estabelecida”.>®

2.4. Hebraico 11

Os manuscritos do Cairo ndo apresentam um texto unitario. Por um lado, as
numerosas passagens repetidas em duas (é o caso mais frequente) ou, as vezes, em trés
manuscritos; por outro, as numerosas variantes que levam a pensar na existéncia de uma
forma larga do texto hebraico, chamada HI1*°. Fechada entre 50 e 150 d. C., distingue-
se pelas adi¢des, sendo manuscrito A (Ms A) o melhor testemunho e, inclusive, a
pericope deste estudo pertence ao Ms A.

2.5. Grego Il

A forma larga da versdo grega, composta entre o século | e a primeira metade

do século 11 d. e. C., recebe 0 nome de GI1%°

Contém uns 150 esticos a mais que a forma
breve, o GI. Além do mais, esta representada por varios manuscritos minusculos, entre
0s quais se destaca o famoso codigo 248.°* O autor do GlI ndo elaborou uma nova
traducéo independente do GI. Mais bem acrescentou ao texto base primario de GI uma
palavra ou grupo de palavras (1,30e; 2,11a), esticos (2,5¢. 9c; 12,6¢; 16,18c; 18,33c) ou

versiculos inteiros (1,5.7; 3,19.25; 10, 21; 11,15-16).

" Cf. CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras, p. 361.

% “En fait c’est la tradition grecque qui est actuellement la mieux établie”. GILBERT, M.
L’Ecclésiastique: quel texte? quelle autorité?, p. 248.

%9 Cf. CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras, p. 361.

%0 Cf. CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras, p. 362.

® Cf. Cod Vat. Gr. 347 apud CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras, p. 362.
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A excecdo de alguns de origem exclusivamente grego, procedentes da escola
alexandrina de Aristébulo, a maioria de seus esticos dependem da forma larga do texto

hebraico (HII) conservada em uma ou mais recensoes.

2.6. O Eclesiastico em latim

Gragas as citacdes dos santos Padres latinos mais antigos, segundo Zapella,
sabe-se que uma versdo latina da obra do Eclesiastico circulava ja desde o século 11 d. e.
C. entre as comunidades cristds da Africa do Norte, fazendo parte da Vetus Latina.??
Apesar de sua dependéncia de um modelo grego, tal versdo apresentava um aspecto
textual curioso: sem prélogo e sem a Laus Patrum (capitulos 44-50), terminava com o
capitulo 51 e um suposto capitulo 52, a saber, a oracdo de Saloméo pertencente a 1Cr

6,13-22 e 1Rs 8,22-31. Além disso, ndo previa a ordem invertida dos capitulos 30-36.

Como o livro do Eclesiastico ndo encontrou espago no canon judaico, Jerdbnimo
ndo o traduziu novamente (assim como 0s demais deuterocandnicos), mas adotou a
traducdo da Vetus Latina. A traducdo latina apresenta varias duplicatas que podem ser
explicadas como prova da dependéncia de um modelo grego GIlI ou com rastros de

incansaveis glosadores.

2.7. O Eclesiastico em siriaco

Muito provavelmente, conforme Zapella, o autor da versdo siriaca era um
judeu pertencente a uma corrente ndo rabinica e anticultural, que considerava a oragéo,
e ndo o sacrificio, como elemento essencial de sua religio.®® Por isso, evita falar dos
sacrificios (por exemplo, omite 35,1-10), ople-se ao sacerdOcio e a monarquia,

recomenda a pobreza, elimina os antropomorfismos e nédo cita os escritos proféticos.

Chamam a atencdo os pontos de convergéncia entre a versao siriaca e os livros

das Cronicas: por exemplo, seu interesse pelo pobre, a utilizagdo da Shekinad para

82 Cf. ZAPELLA, M. A Sabedoria de Simdo Ben Sirac. Um Gnico livio em muitos textos. In:
CALDUCH-BENAGES, N. (Org.). Eclesiastico. Traducdo de Euclides Martins Balancin. Sao Paulo:
Paulinas, 2008. p. 32.33.

88 Cf. ZAPELLA, M. A Sabedoria de Simdo Ben Sirac. Um Gnico livio em muitos textos. In:
CALDUCH-BENAGES, N. (Org.). Eclesiastico, p. 33.34.
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designar a presenca de Deus no Templo e uma nota de hostilidade para com os
instrumentos musicais nas celebracBes cultuais. Mais tarde, século V d. C., o texto
sofreu uma revisao “crista”: foram omitidas as passagens contrarias a crenca na vida
apos a morte; alteradas as passagens que implicavam a criacdo da Sabedoria; foram
expurgadas as referéncias impudicas as mulheres e silenciadas as referéncias aos

gloriosos antepassados do povo judeu.

2.8. Contexto histérico

Para o estudo do contexto historico do Eclesiastico, Trublet, citado por

Calduch-Benages, ressalta a época dos Tanaim e dos Amoraim.®

2.8.1. Epoca dos Tanaim — os repetidores (séc. I e 11 d. C.)

Nesta época, provavelmente Eclo fazia parte do canon das Escrituras.®® Vejam-

se alguns testemunhos importantes mencionados por Calduch-Benages:

Mishnah, Aboth 4,4: “R. Levitas de Jamnia disse: “Humilha-te em extremo
diante dos demais, porque a esperanca do homem é o verme. A frase é uma citacdo de

Eclo 7,17h: “Mais e mais humilha teu orgulho, o que espera ao homem sdo os vermes”.

Talmud da Babilonia, Pesahim 113b — escuta-se — “Nossos rabinos nos tem
ensinado: ‘Existem quatro coisas que a razdo ndo pode suportar: que um pobre seja
orgulhoso, que um rico faga atitudes indignas, que um velho cometa adultério, que um
chefe de comunidade seja tirano’. Outros: que um homem se divorcie de sua mulher e
volte a tomar por sua esposa”. O texto ¢ uma clara adaptagdo de Eclo 25,2: “Existem
trés classes de pessoas que minha salde detesta. Sua forma de vida € para mim um
grande horror: um pobre orgulhoso, um rico mentiroso, um velho adultero sem sentido

comum”.

Talmud da Babildnia, Yebamoth 63b diz: “Esta escrito no livro de Ben Sirac:

Uma boa esposa, feliz o seu marido! O nimero de seus dias sera em dobro”.

6 Cf. TRUBLET, J. Constitution et cléture du canon hébraique. Le canon des Ecritures. Estudes
historiques, exégétiques et systématiques [dir.] Théobald, C. apud CALDUCH-BENAGES, N. Ben Siray
el Canon de las Escrituras, p. 363-364.

® CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras, p. 363.
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R. Agiba (+135 d. C.) que se levantou decididamente contra o livro de Ben

Sirac. Ele classifica Eclo como livro exterior (que ndo forma parte do Canon).

Veja: Talmud de Jerusalem, Sanhedrin 28a: “R. Aqiba afirma “aquele que 1€ os
livros exteriores, como os livros de Ben Sirac e os livros de Ben Leaga [...] ndo tem
parte no mundo futuro [...] Um tanaita ensinava; isto quer dizer os livros dos heréticos”
(cf. Mishnah Sanhedrin 10,1).

Segundo Trublet®, a presenca de Ben Sirac nos ambientes sectarios (saduceus
e Qmrd), unido ao uso que do livro faziam os autores do segundo testamento, poderiam
ser as razOes que moveram ao R. Agiba a proibir o livro de Ben Sirac. O medo das
correntes sectarias que ameacavam a ortodoxia judia exigiu ao grande rabino a tomar

decisbes drasticas como medidas de seguranca.

2.8.2. Amoraim — os intérpretes (séc. 111 -V d. C.)

Os Amoraim reintegraram o livro de Ben Sirac ao canon®’. Seguem-se alguns
apontamentos citados pro Calduch-Benages: Talmud da Babildnia, Sanhedrin 100b, R.
Joseph (+333 d. C.), a propdsito de um ensinamento sobre os livros heréticos, declara:
“esta proibido ler o livro de Ben Sirac”. Porém, mais adiante, depois de uma larga
conversacdo com seu discipulo R. Abayé (+338/339 d. C.) reconhece: “as palavras

preciosas que nele (no livro de Ben Sirac) encontram-se, as podemos ensinar”.

Talmud da Babilonia, Baba Qamma 92b, Raba ben Meir, respondendo a uma
pergunta de Raba, coloca a Ben Sirach entre os Hagiografos: “esta ideia esta escrita na
Tord, esta repetida nos Profetas e estd mencionada por terceira vez nos Hagidgrafos:

Todos os loucos vivem cerca de um que se lhes parece, e 0 homem, cerca de seu igual”.

O texto de Sirac diz: “todos os animais amam aos de sua espécie € todo homem
ama aos que se lhe assemelham” (Eclo 13,15; cf. também Eclo 27,9). No Talmud da
Babilbnia, Hagiga 13a, a propdsito das especulac¢des sobre a divisdo do céu, R. Aha ben

Jacob diz: “Tu estas autorizado para chegar aqui em tuas especula¢des, porém nao mais

° TRUBLET, J. Constitution, p. 158-161 apud CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las
Escrituras, p. 364.
*” CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras, p. 364.
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distante”. Isto ¢ o que diz o livro de Ben Sirac: “ndo intentes penetrar o que ¢
incompreensivel, nem buscar o0 que esta velado. Pde tua atencdo somente naquele que
estd permitido examinar: tu ndo tens que te ocupar de coisas secretas”. Veja-se 0 que diz
exatamente o texto aludido: “Nao pretendas o que te ultrapassa, ndo procures o que se te
escondes, atende ao que tem encomendado, que ndo te é de necessidade ou profundo e
escondido” (Eclo 3,21-22).

A popularidade de Eclo foi se perdendo com o passar do tempo até
desaparecer-se totalmente que provavelmente coincide com a introdu¢do do Talmud nas

academias judias do séc. V d. C.

2.8.3. Relacdo entre o Eclesiastico e o helenismo

A redacéo final do livro do Eclesiastico se situa entre 190 e 180 a. C. Se
imaginar-se que a atividade sapiencial de Jesus filho de Sirac se concentrou nos
quarenta Ultimos anos de sua vida, deveria-se perguntar sobre a situacdo politico-

econdmica da Judéia entre os anos 220 e 180 a. C.%®

No ano 333 a. C. o rei maceddnio Alexandre Magno venceu 0s persas e
consolidou o império grego (333-63 a. C.), uma das maiores poténcias do Oriente
Médio antigo. Leva-se em conta que a Palestina ndo era de especial importancia para
Alexandre e, além do mais, o seu dominio terminou prematuramente com a sua morte
(323 a. C.). Seu império foi entdo dividido entre os seus generais: Ptolomeu L&gida
ficou com o Egito e a Palestina, e os (Antioco) Seléucidas com a Siria — 0s dois em
continuas guerras pela hegemonia. O general Ptolomeu Lagida conseguiu garantir o seu
dominio sobre o Egito e a Palestina desde 321 até 199 a. C., quando o rei seléucida

Antioco Il1, vitorioso na batalha de Panion, arrebatou do Egito a Palestina.

O sistema grego tinha como centro a cidade, e por isso formou grandes cidades

— a maior das quais foi Alexandria, no Egito.®® Para manter a vida das cidades e a

% De acordo com Azevedo, “o autor [Ben Sirac] se mostra um grande conhecedor do Pentateuco. Cria um
desenvolvimento literario em seu livro semelhante ao Génesis, comegando com a criagdo do mundo e
terminando com os 12 patriarcas e as 12 tribos de Israel”. Entre colchetes nosso. AZEVEDO, W. O. O
homem e a existéncia na literatura sapiencial, EB, 48, 1996, p. 23.

% Para Bright, “Alexandria tornou-se na verdade o centro cultural do mundo helénico. No século 11l a. C.,
surgiram grandes sabios, como Zendo, Epicuro, Erastostenes e Arquimedes, muitos dos quais visitaram
Alexandria ou la trabalharam. Os orientais ndo-helénicos, assimilando o espirito grego, comecaram a



54

circulacdo do comércio, o sistema impunha pesada politica agricola, de maneira a erigir
latifandios sustentados com trabalho escravo. 1sso comprometia muito 0s camponeses e
as aldeias. Estes deviam primeiro sustentar as cidades, através de taxas e impostos, e
prover a rede comercial — e s6 depois pensar na propria sobrevivéncia. Dessa forma, a
cidade grega engolia a autonomia das aldeias e 0s recursos dos camponeses, que de
pequenos proprietarios passavam para a condicdo de diaristas, contratados pelos

latifundiarios para trabalhar em suas terras em troca de baixos salarios.

Apesar do sistema centrado na cidade, os Ptolomeus garantiram certos
privilégios aos judeus, permitindo que o sistema de aldeias tivesse relativa autonomia.
Além disso, os judeus passaram a constituir unidade étnico-politica governada pelo
sumo sacerdote, que se tornou etnarca, isto é, chefe politico-religioso do povo judeu.
Todavia, com a passagem da Palestina dos Ptolomeus para os Seléucidas, a situacédo
mudou. Antioco Ill incrementou a helenizacdo da Palestina, o qual representa um
periodo de “inverno” se for comparar com a situacdo anterior dos Ptolomeus, no qual a
Palestina, principalmente a Judeia tinha certo privilégio de autonomia, sobretudo, na
figura do sumo sacerdote Simdo II, em 195 a. C. periodo denominado como

“Primavera” da identidade judaica (cf. Eclo 50).

A partir de Antioco 1V, acabou-se a saga da politica, e o sistema grego foi
imposto em todos os sentidos. Desse modo, o0 povo judeu perdia sua autonomia politico-
econbmica e sua cultura e religido ficaram ameacadas de ter de ceder o lugar para a
cultura grega, com suas ideias, costumes e religido. Isso significava a total perda da
identidade israelitico-judaica. Dai nasceu a reacéo judaica, com a revolta dos Macabeus
(167-164 a. C.).

Para Calduch-Benages,”® Ben Sirac se situa como mestre ativo entre 0s anos
200 a 175 a. C. Essas consideracdes cronologicas tém confirmacao na sua propria obra.
Em Eclo 50,1-21, na extensa se¢do na qual trata do “Elogio dos antepassados” (cf. Eclo
44,1-50,26), o autor descreve detalhadamente o sumo sacerdote chamado Siméo, filho
de Onias. Trata-se provavelmente de Simao Il, chamado o Justo, que foi sumo sacerdote
entre 0s anos 219-196 a. C. Pode-se deduzir, por um lado, que o proprio Ben Sirac

presenciou a atuacdo de Siméo nos rituais do Templo de Jerusalém. Por outro lado, a

produzir obras de ciéncia, filosofia e historia a maneira grega”. BRIGHT, J. Histdria de Israel. Traducéo
de Luiz Alexandre Solano Rossi e Eliane Cavalhere Solano Rossi. S&o Paulo: Paulus, 2003. p. 496.
7° Cf. CALDUCH-BENAGES, N. (Org.). Eclesiastico, p. 5.
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descricdo detalhista supde que, quando 0 autor 0 escreveu, 0 sumo sacerdote ja havia

morrido.

Auth™ afirma que pelas indicagbes do Eclesiastico, Jesus, filho de Sirac, era
um homem importante, vivia em Jerusalém (cf. Eclo 50,27), talvez exercesse a funcao
de embaixador (cf. Eclo 34,9), viajava muito (cf. Eclo 34,9-12; 51,13), desde cedo
dedicou-se a sabedoria (cf. Eclo51,13-22) e parece ter tido uma escola para a formagéo
de sabios (cf. Eclo 51,23). Tudo indica que teve uma vida feliz e tranquila vivendo com
a esposa (cf. Eclo 36,21-27) e com filhos educando-os com firmeza para evitar
aborrecimentos futuros (cf. Eclo 30,7-13). Mas sera que para o judaismo a importancia e
memodria de Jesus, filho de Sirac, reside nisso? Também, mas sobretudo no fato de ele

ter sido um homem fiel as Tradigdes e ao passado de seu povo.

Como se Vvé, o livro do Eclesiastico foi escrito muito depois da dominacgédo
persa (538-333 a. C.); traz, porém, as marcas do judaismo que se forjou nessa época.
Nesse periodo, teve inicio a teocracia nacional baseada no poder dos sacerdotes, que se
apoiavam na Torda e no templo. Dentre estes, destacava-se Esdras, ndo s6 com a funcgéo
de sacerdote (cf. Esd 7,11), mas, sobretudo, de escriba zeloso (cf. Esd 7,6.10.21), que
chegou a promulgar “a lei de Deus” como lei do estado (cf. Esd 7,26). O Eclesiastico
atribui a si a mesma funcdo de um escriba (cf. Eclo 38,24) que ndo apenas medita a
Toréa (cf. Eclo 39,1), mas a ensina como mestre da sabedoria. Ele herdou, ainda, do
periodo persa certo ressentimento contra os samaritanos (cf. Eclo 50,25-26) por causa

do cisma religioso com Jerusalém, por volta do ano 350-300 a. C.

A heranca do periodo persa foi de consolidacéo das tradi¢fes judaicas. N&o foi
assim com a dominacdo grega que iniciou com Alexandre Magno por volta de 333 a. C.
A tradicdo e a cultura grega se constituem uma ameaca as tradi¢fes judaicas. Apos a
morte de Alexandre em 323 a. C., os Ptolomeus Lagidas ficaram com o Egito e a
Palestina. Neste periodo comeca a primeira grande infiltracdo da cultura helénica que

atrai, sobretudo, as classes mais ricas. Segundo Auth,

" AUTH, R. Deslizes do Siracida. EB, 48, 1996, p. 44.
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O Eclesiéastico encontrou uma forma de relacionar o tema da Tor4, que
é central no judaismo, com o tema da sabedoria, forte na cultura
grega. Por isso o autor faz questdo de se apresentar como o escriba-
sébio. Essa serd a caracteristica do judaismo helenista do séc. Il a.
C 72
Por conseguinte, a Tor4 passa a ter uma interpretacdo sapiencial no livro do
Eclesiastico, da mesma forma o temor de Deus (cf. Eclo 6,26.37). Em diversos
momentos ele estabelece uma equivaléncia entre a Tora e o temor de Deus ou entre a

sabedoria e a Tord. (cf. Eclo 1,16; 19,20; 21,11; 23,27).

Auth comenta que o Eclesiastico indica a funcdo daquele que deseja ser sabio:

0 sabio reflete sobre a experiéncia cotidiana e o escriba perscruta a
historia contida nas Sagradas Escrituras. E a sabedoria de Deus que se
manifesta universalmente na criacdo e se revela na histéria de Israel
registrada no livro da Lei (cf. Eclo 42,15-43,33). O autor faz uma
consideracdo sapiencial da historia ressaltando de um lado o poder de
Deus 7(33 de outro lado os méritos dos grandes herois da historia de
Israel™.

A lingua grega chegou ao Oriente juntamente com Alexandre Magno da
Macedonia. Ele nasceu no ano 356 a. C. e morreu em 323 a. C., com trinta e dois anos,
em consequéncia de esgotamento, ferimentos de guerra, enfermidades e alcoolismo,
ap6s ter viajado com suas tropas, saindo da Grécia, e indo através da Asia Menor,
Palestina, Egito, Siria, Mesopotamia e todo o vale do rio Indo. Nessas viagens militares,
conquistou a area geografica mais extensa que até aquele momento uma pessoa humana
havia dominado e fundou cidades onde se estabeleceram nucleos de pessoas de cultura
grega, 0s quais provocariam uma mudanca profunda na forma e na autocompreenséo do

mundo antigo.

Alexandre tivera como mestre Aristételes (342-340 a. C.), e isso permitiu que
ele conhecesse profundamente a cultura grega. Era admirador incondicional de Homero.
Parece que Aristoteles, o pai de Alexandre (Filipe 1) e ele compartilharam a visdo da

dominacéo grega do mundo.

2 AUTH, R. Deslizes do Siracida, EB, 48, 1996, p. 45-46.
7 AUTH, R. Deslizes do Siracida, p. 46.
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Seu pai foi assassinado quando ele tinha vinte anos. Imediatamente subiu ao
trono e comecou a consolidar seu dominio sobre todo o resto da Grécia. No ano 334 a.
C., com um exército de quarenta mil homens, atravessou o Bosforo e, nas batalhas de
Granico (334 a. C.) e de Isso (333 a. C.), derrotou o exército persa dirigido pelo proprio
rei Dario. Conquistou o Egito em 331 a. C. e, nesse mesmo ano, venceu definitivamente
0s persas na batalha de Gaugamela. Apos oito anos de expedicdo, e quando ja haviam
percorrido todo o vale do Indo, suas tropas se recusaram a continuar, de modo que

Alexandre ndo pdde ver realizado seu sonho de conquistar toda a India.

Com a morte prematura de Alexandre, seu imenso império foi repartido entre
seus generais mais poderosos: Seleuco ficou com a Siria, e Ptolomeu com o Egito.
Tanto os Seléucidas como os Ptolomeus exerceram influéncia muito profunda sobre a
vida, a cultura e a consciéncia religiosa do judaismo ao longo dos séculos Il e Il a. C. O
proprio Alexandre é mencionado explicitamente em 1Mc 1,1-8; 6,2; no entanto, em
outras passagens, as referéncias sdo ambiguas, tais como: Dn 7; 11,3-4; Zc 9,1-8,

talvez, refere-se a conquista da Palestina por Alexandre.

A heranca cultural de Alexandre no mundo antigo foi fundamental. Por um
lado, ele imp0s a visdo de uma cultura dominante e civilizadora, que serviu de modelo
para os forjadores de impérios subsequientes (Julio César e alguns imperadores
romanos). Alexandre foi o primeiro grande conquistador que provinha da Europa. Os

grandes lideres mundiais anteriores haviam nascido na Mesopotamia e no Egito.

Por outro lado, Alexandre revolucionou as técnicas da guerra: deu grande
mobilidade as suas tropas, reduzindo os equipamentos que transportavam e o numero de
pessoas que ndo combatiam. Fez grande uso da cavalaria e aumentou a rapidez de suas
tropas, deixando os feridos na retaguarda. Seus soldados receberam a ordem de
permanecerem nas novas terras com a finalidade de fundar novas cidades no estilo
grego (polis) e se casarem com a populacdo local. O resultado foi a apari¢éo de focos de
cultura grega ao longo da Sirio-Palestina, do delta do Nilo, da Peninsula Arabica e da

Mesopotamia.

A consequéncia direta dessa politica no sentido cultural de Alexandre foi a
expansdo da lingua grega em todo o Oriente Médio. A lingua grega koiné (“comum”
tornou-se a lingua franca do mundo antigo; através dela, realizou-se ao longo de muitos

séculos a comunicacdo em todos os ambitos: comércio e intercambio de ideias. Foi
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nesse grego koiné que o neto de Ben Sirac fez a tradugdo da obra que seu avd havia
escrito em hebraico e que os primeiros escritores cristdos redigiram os livros que
formaram a biblioteca das primeiras comunidades de seguidoras e seguidores de Jesus,

que no6s conhecemos pelo nome de Segundo Testamento.

A fundacdo da cidade de Alexandria do Egito teve conseqliéncias
importantissimas para a cultura do mundo antigo. Essa metrdpole se tornou fecundo
centro intelectual. Ai foi feita a traducdo da Biblia hebraica para o grego, num processo

que durou séculos e que teve inicio no século Il a. C.

A Ultima consequéncia da obra de Alexandre foi a queda das barreiras culturais
que separavam o Oriente do Ocidente e a ecloséo do helenismo. A partir da conquista
do Oriente Médio e do Egito por Alexandre, iniciou-se uma tendéncia muito forte ao
sincretismo na linguagem, na cultura, na religido e nas instituicdes politicas. Segundo

Ferrer, o termo “helenismo” se define como:

Com a expressdao “helenismo”, designamos a influéncia ¢ o dominio
da cultura grega sobre as culturas das populagGes de outras regides do
mundo antigo, especialmente durante os trés séculos que vdo desde
que Alexandre Magno chegou ao Oriente Médio (334 a. C.) até o
triunfo de Roma sobre o ultimo dos reinos helenisticos (Egito) na
batalha de Accio (31 a. C.). O segundo livro dos Macabeus nos
oferece um dos usos mais interessantes do conceito: o estilo de vida
grego e 0s costumes estrangeiros que se impuseram (cf. 2 Mc 4,13).
Ai os termos hellénismés — o “helenismo”, o estilo de vida grego — e
allophylismés — adocdo dos costumes e religido estrangeiras —
ocorrem como paralelos. Ambos 0s conceitos sdo usados
pejorativamente e se contrapdem a ioudaismos, “a maneira de ser e de
viver dos judeus”, isto €, a identidade cultural e religiosa judaica (cf. 2
Mc 2,21; 8,1; 14,38), ameacada pelo helenismo.”

A sabedoria que o Eclesiastico almeja inculcar em seus discipulos € de carater
religioso, pois “toda sabedoria vem do Senhor e estd com ele para sempre” (Eclo 1,1) e
sO um é sabio e que muito se deve temer: aquele que estd assentado em seu trono.

Conforme Liensen,

Sirac sabe perfeitamente que ndo € nenhum profeta e que o Gltimo
profeta morreu ha muito tempo (o0 sabio anseia pelo cumprimento das
antigas profecias: cf. Eclo 36,17). E evidente que Ben Sirac nunca
poderé se dirigir a seus discipulos como um profeta poderia fazer, isto

" FERRER, J. A histéria politica e cultural da época de Ben Sirac. In: CALDUCH-BENAGES, N.
(Org.). Eclesiastico. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. p. 17.
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é, na qualidade de alguém que fala da parte de Deus (cf. Dt 18,18:
profecia significa “falar da parte de” Deus). O que o sabio pode fazer,
e 0 que também faz em seus escritos, é falar com Deus na oracdo (por
exemplo, 22,27-23,6; 51,1-12. E, como mestre da Sabedoria, esta
convencido de que a Sabedoria do alto ndo pode ser obtida sem
fervorosa oracéo (cf. Eclo 39,5-6).”

A sabedoria requer uma participacdo pessoal profunda e seu estudo requer uma
abertura totalmente a Deus. Nesse sentido, o sabio procura viver no temor ao Senhor,

para conquistar paulatinamente a sabedoria e, principalmente verdadeiras amizades.

2.8.4. Aproximagcoes e distanciamentos entre o Eclesiastico e a filosofia

Faz-se mister apresentar a aproximacoes e distanciamentos do pensamento do
Eclesiastico com a filosofia, de modo particular com Teodgnides de Mégara e do
universo da polis grega com Aristételes. O primeiro, poeta elegiaco e gndémico, que
viveu no séc. VI a. C., postula que poucas pessoas podem, de fato, ser consideradas de
confianga: “Com palavras, paregas amigo de todos; mas, quando se trata de coisas
sérias, ndo tenhas comunicagdo com ninguém”.”® Mais adiante afirma: “Né&o faleis de
negécio com todos os amigos, mas, entre muitos, considera poucos dignos de

2977

confianga”’’. Além disso, vale destacar que o poeta pode ser descrito como:

aristocrata e dirige ao discipulo Cirino os ensinamentos tipicos de sua
classe social, depois de ter sido privado de seus bens na reforma
democrética de sua cidade. Essa amarga experiéncia o induz a
concepcdo pessimista da vida, embora sempre serena e digna.”

Outras passagens de sua obra relembram o Eclesiastico, dentre elas: “Muitos
estdo prontos a serem amigos na prosperidade, mas ndo em coisa séria”®. E mais:

amigo fiel — homem fiel:“O homem fiel pesa tanto como o ouro e a prata”®.

Na cultura grega de Aristételes, que influenciou na conduta de Alexandre

Magno diante do povo pertencente ao Eclesiastico, o bom legislador é aquele que,

> LIENSEN, J. Dona Sabedoria. Uma personalidade pedagégica. In: CALDUCH-BENAGES, N. (Org.).
Eclesiastico. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. p. 55.

7® 66.73-76 = Eclo 6,6 apud MINISSALE, A. Siracida: as raizes na tradicdo. S&o Paulo: Paulinas,
1993. p. 25.

" Ibid.

® MINISSALE, A. Sirécida: as raizes na tradico, p. 24-25.

7 643-644; cf. Eclo 6,10 apud MINISSALE, A. Siracida: as raizes na tradigéo, p. 25.

% 977-78; cf. Eclo 6,15 apud MINISSALE, A. Siracida: as raizes na tradicao, p. 25.
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diferentemente da natureza que é espontanea, faz némos, lei. Assim, o papel do

legislador é constituir as leis para garantir a nocao de justica entre os membros da polis.

a amizade parece ser o vinculo que une o Estado, e os legisladores
parecem mais zelar por ela do que pela justica, uma vez que promover
a concordia, que se afigura aparentada a amizade, constitui o principal
objetivo deles, enquanto o banir da discérdia, que é inimizade, € sua
maior preocupacdo. E se 0os homens sdo amigos, ndo hé necessidade de
justica entre eles, ao passo que ser meramente justo ndo basta, ndo
dispensando um sentimento de amizade. Na verdade, a forma mais
elevada de justica parece conter um elemento de amizade.®

A justica se desenvolve a medida que haja o didlogo em que o legislador nao
age de forma unissona e sim na abertura aos outros, a fim de que possam ocorrer as
relacfes de amizades. A postura do legislador implica aquilo que Aristoteles afirma
como concordia da qual “parece significar, portanto, a amizade entre cidaddos, que
corresponde, a propdsito, ao uso ordinario do termo, porque se refere aos interesses e
cuidados da vida”.®? A vida remete & possibilidade de obter uma conduta virtuosa frente
aos amigos. Com isso, busca-se aquilo que faz parte do bem-comum para a pélis, a
saber, fazer boas amizades.

Segundo Vernant, no seu comentario a respeito do universo espiritual da polis,
0 que, de fato, implica o sistema da polis é a 16gos, palavra: “primeiramente uma
extraordinaria preeminéncia da palavra sobre todos os instrumentos do poder. Torna-se
o instrumento politico por exceléncia, a chave de toda autoridade no Estado, o meio de
comando e de dominio sobre outrem”.®® Esse poder da palavra — de que os gregos fardo
uma divindade: Peitho, ou seja, a forca de persuasdo, que torna o debate contraditério,

para se chegar a discussdo e a argumentagéo.

Nesse sentido, supde um publico ao qual a palavra se dirige, tal como a um juiz

que decide em dltima instancia, de maos erguidas, entre os dois partidos que Ihe sdo

8 As citacBes referentes ao filésofo Aristoteles serdo expressas pela transliteracdo do grego classico:
“Eoiken de kai tas pOleis sinéchein he philia, kai hoi nomothétai mélon peri auten spoudazein he ten
dikaiosinen he gar homénoia hdmoion ti te philia éoiken einai, tautes de malista ephientai kai ten stasin
échthran usan malista ekseladnousin. Kai philon men onton ouden dei dikaiosines, dikaioi d ontes
prosdéntai philias, kai ton dikaion to malista philikon einai dokei”. ARISTOTELES. Etica a Nicémaco.
Sé&o Paulo: EDIPRO, 2007. p. 236 [livro VIII, 1, p. 352]. Entre colchetes segue o texto original em grego:
ARISTOTE. Ethique de Nicomaque. Paris: Garnier Fréres, 1940.

82 «politike de philia fainetai he homodnoia, kathaper kai 1égetai peri ta sumphéronta gar estin kai ta eis ton
bion anékonta”. ARISTOTELES, 2007, p. 276 [livro IX, 6, p. 424; 426].

8 VERNANT, JEAN-PIERRE. As origens do pensamento grego. 6 ed. Bertand Brasil, 1989. p. 34. O
capitulo 4 dessa obra, O universo espiritual da polis, trata da formagao democratica grega.
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apresentados. E essa escolha, puramente humana, que mede a forca de persuasio
respectiva dos dois discursos, de modo a assegurar a nike, vitoria, de um dos oradores

sobre seu adversario.

Outra caracteristica da poélis é o cunho de plena publicidade dada as
manifestacbes mais importantes da vida social. Desse modo, notam-se dois sentidos:

interesse comum e as préaticas abertas, conforme realca Vernant:

Pode-se mesmo dizer que a pOlis existe apenas na medida em que se
distinguiu um dominio publico, nos dois sentidos diferentes, mas
solidarios do termo: um setor de interesse comum, que se opde aos
assuntos privados; outro, praticas abertas, estabelecidas em pleno dia,
gue se opde a processos secretos. Essa exigéncia de publicidade leva a
apreender progressivamente em proveito do grupo e a colocar sob o
olhar de todos o conjunto das condutas, dos processos e dos
conhecimentos.*

E natural, segundo Aristételes, que haja no homem o desejo da amizade,
mesmo que esteja em terra estrangeira: “Mesmo quando se Vviaja ao estrangeiro, pode-se
observar que uma afinidade natural e uma amizade existem universalmente entre os
homens®®. A amizade nada mais é do que o préprio amor, um sentimento maior que
pode existir no homem. Por esse motivo que o autor a assinala como “mais alto ponto
de perfeicdo”. Numa linguagem aristotélica, o homem tem uma “afinidade natural” e
percebe-se que a amizade é relacionada a virtude do amor. Segundo Aristoteles, “a
forma mais perfeita da amizade é aquela entre os individuos bons e mutuamente
semelhantes em matéria de virtude. Isto porque esses amigos se desejam igualmente o

bem alheio na qualidade de bem e sdo bons em si mesmos”®.

A amizade como virtude perfeita entre pessoas que se unam espontaneamente
como 0 mesmo objetivo: o crescimento reciproco. O Eclesiastico, por sua vé, distancia-
se do pensamento aristotélico neste aspecto do objetivo da amizade, pois, para ele, a

finalidade se encontra no temor do Senhor o sentido da amizade fiel (cf. Eclo 6,16-17).

A discussdo, a argumentacdo e a polémica se tornam a regra do jogo
intelectual, assim como do jogo politico. O controle constante das pessoas se exerce

sobre as criagdes do espirito, assim como sobre as magistraturas do Estado. A lei da

# VERNANT, 1989, p. 35.

% “Idoi d an tis kai em tais plavais hos oikeion hapas anthropos anthrépo”. ARISTOTELES, 2007, p. 236
[livro VIII, 1, p. 350; 352].

% «“Teleia d estin he ton agathon philia kai kat areten homoion”. Ibid, p. 240 [livro VIII, 3, p. 359].



62

polis deve mostrar sua retiddo por processos de ordem dialética. O pensamento do
Eclesiastico trata de um jogo sapiencial, no qual o homem pode se tornar sabio e,

principalmente amigo do Senhor a medida que faca reveréncia a Ele.

Na filosofia grega, a palavra é que forma, no quadro da cidade, o instrumento
da vida politica, visto que a escrita que pode fornecer, no plano propriamente
intelectual, 0 meio de uma cultura comum e permitir uma completa divulgacdo de
conhecimentos previamente reservados ou interditos. Compreende-se, conforme
Vernant, “o alcance de uma reivindicacdo que surge desde o nascimento da cidade: a
redacdo das leis. Ao escrevé-las, ndo se faz mais que assegurar-lhes permanéncia e

87 A escrita fornece a publicidade da justica e a encarna num plano

fixidez
propriamente humano, a saber, realizar-se na lei, regra comum a todos, mas superior a

todos, norma racional, sujeita a discussao e modificavel por decreto.

Segundo Aristételes, “o 'justo’, portanto, significa aquilo que ¢ legal e aquilo
que é igual ou equitativo, e o 'injusto’ significa aquilo que € ilegal e aquilo que é
desigual ou ndo equitativo™®. A dike, justica e a adikia, injustica inclui dois grandes
significados: primeiro, do licito (legal) e do equitativo; segundo, o sentido mais restrito
da virtude moral (respectivamente virtuoso, ndo virtuoso e vicio) concernente a conduta
individual correta no que respeita aos semelhantes quando ganha ou perde (vantagem ou

desvantagem) — que afetam o agente ou outras partes — esta em jogo.

Alguns sentimentos intitulados como “amizades”, de acordo com Aristoteles,
nascem da satisfacdo de nossos prazeres, sobretudo entre os jovens. Para estes, 0 motivo
da amizade parece ser 0 prazer, uma vez que 0S jovens orientam suas vidas pelas

emocdes e, majoritariamente, buscam o que é prazeroso para eles mesmos e o imediato.

Outros sentimentos sdo aliados as vantagens que o homem usufrui. Estes
geralmente formam entre pessoas velhas, pois sdo amizades baseadas na utilidade e ndo
no prazer. Elas ocorrem também entre aquelas pessoas no auge da vida e os jovens cuja
finalidade na existéncia € o ganho. Amigos dessa espécie, na verdade, pouco ficam
juntos, pois em alguns casos nem sequer agradam um ao outro e, portanto, dispensam as

relacbes amigaveis a ndo ser que sejam para eles mutuamente lucrativas, visto que o

8 VERNANT, 1989, p. 36.
% “To men dikaion 4ra to noémimon kai to ison, to d adikon to paranomon kai to anison”.
ARISTOTELES, 2007, p. 146, [livro V, 1, p. 196].
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prazer que encontram um no outro ndo vai além de suas expectativas de vantagens.
Além disso, amigos que se amam com fundamento na utilitas, amor utilitario, ndo se
amam por si mesmos, mas na medida em que algum beneficio lhes possa advir um do

outro.

H& ainda sentimentos arraigados a interesses publicos, pelo fato de que os
benfeitores parecem amar aqueles que beneficiam mais do que beneficiados amam
aqueles que conferem beneficios, 0 que suscita a indagacdo do porqué disso, Vvisto
parecer implausivel. A opinido de aceitacdo mais geral é que a parte que se encontra na
posicdo de um devedor e a outra naquela de um credor, tal como no caso de um
empréstimo; enquanto quem toma emprestado ficaria contente em ter seu credor fora do
caminho, o emprestador realmente zela pela seguranca do seu devedor, de maneira a se
pensar que aquele que confere um beneficio deseja que o beneficiado viva de tal forma
que ele (o beneficiador) possa ser objeto de uma retribuicdo, embora o recebedor do

beneficio ndo esteja particularmente ansioso em fazer uma restituicéo.

Vale ressaltar também os sentimentos vinculados aos interesses privados, pelo
fato de que numa amizade cujo fundamento é a utilidade ou o prazer, o individuo ama
Seus amigos para seu préprio bem e seu proprio prazer, de forma a ndo se cogitar aqui
das pessoas amadas, mas da utilidade ou prazer que elas propiciam. E, portanto, essas
amizades sdo apenas incidentais e com interesses puramente privados, uma vez que o
amigo ndo € amado por ser o que ele €, mas pelo fato de ser capaz de proporcionar

algum beneficio ou prazer, conforme cada caso.

Contudo, é preciso analisar 0 que desperta a amizade ou 0 amor.
Primeiramente, parece que nem tudo é amado, mas apenas 0 que é amavel, ou seja,
suscetivel ou capaz de ser amado, e que isto € ou 0 que é bom, ou 0 que é prazeroso e
agradavel, ou o que é atil. O util pode ser entendido como aquilo que produz algum bem
ou prazer, a classe de coisas realmente améaveis como fins € reduzida ao bom e ao

prazeroso ou agradavel.

Ora, parece que cada pessoa ama 0 que é bom para si e enquanto o que €
realmente bom € absolutamente e universalmente amavel, o bom para uma pessoa
particular & amavel para essa pessoa. Além disso, cada pessoa ndo ama o que é
realmente bom para si mesma, mas o que Ihe parece ser assim. Entretanto, isso ndo afeta

0 argumento, visto que amavel significa o que parece amavel.
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Conforme Aristoteles, a amizade entre 0s seres humanos requer que estes
sintam a afeicdo, isto é, a boa vontade, reciproca, ou melhor, queiram o bem um do
outro; estejam cientes e reconhecam a afeicdo um do outro; a causa ou fundamento de
sua afeicdo tem que ser uma das qualidades amaveis mencionadas acima: o bom, o

prazeroso, (ou agradavel) e o Gtil %

Nessa nocdo de comunhdo, vale aludir a formacdo grega para melhor
compreensdo do termo. Para 0s gregos, os integrantes da polis compdem a cidade, por
mais distintos que sejam por sua origem, sua classe, sua funcéo, aparecem de certa
maneira “semelhantes” uns aos outros. Esta semelhanga cria a unidade da pdlis, porque
sO os semelhantes podem encontrar-se mutuamente unidos pela philia, associados numa
mesma comunidade. Segundo Vernant, as relacbes entre 0s homens se tornam

reciprocas:

O vinculo do homem com o homem vai tomar assim, no esquema da
cidade, a forma de uma relacdo reciproca, reversivel, de modo a
substituir as relagdes hierarquicas de submisséo e de dominio. Todos
0s que participam do estado vao definir-se como os Homoioi,
semelhantes, depois, de maneira mais abstrata, como os Isoi, iguais.”

Apesar de tudo o que os opBe no concreto da vida social, os cidaddos se
concebem, no plano politico, como unidades permutaveis no interior de um sistema cuja
lei é o equilibrio, e a norma. igualdade. Vivenciar a igualdade designa a afirmacéo pela
democracia em que cada pessoa tem o direito de expressar pensamentos em vista do

bem da polis.

No entanto, existe um ponto comum e uma diferenca entre a politica e a
amizade. Ambas possuem a igualdade. Contudo, a primeira resulta de um respeito pelo
outro, ao passo que a segunda é natural, porque se estabelece na escolha. Portanto, a
igualdade é uma das virtudes da amizade, de modo que o politico busca o bem para a
polis. Ja o amigo procura a plena realizagcdo humana. Assim, a amizade € perfeita entre

os individuos bons e virtuosos e tal definigdo é aristotélica:

um individuo mau parece estar privado, inclusive, do sentimento de
amizade por si mesmo porque nada tem de amavel em sua natureza. E,
se assim uma tal disposicdo é inteiramente miseravel, devemos nos
empenhar 0 méximo para nos esquivarmos da maldade e procurarmos

8 Cf. ARISTOTELES, 2007, p. 235s [livro VIII, 3, p. 357s].
% VERNANT, 1989, p. 42.
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ser virtuosos, o que representa o caminho tanto para sermos amigos de
nés mesmos quanto para granjear a amizade dos outros .*

Portanto, podem-se destacar os seguintes pontos. Primeiro, a amizade virtuosa
proposta por Aristdteles compreende a virtude e a razdo ndo mais como formas
determinadas pela vontade e sim determinantes, como sua mola ou motor. Para
Cardoso, “a amizade perfeita continua sendo uma amizade virtuosa (philia kat’aretén)
mas a unido que realiza se faz num registro anterior as decisdes da vontade (ja que é
impossivel que os amigos possam coincidir em todas as suas decisdes), assenta-se na
sua pura disposicao para a virtude e a razdo”%.

Segundo, a amizade para o Eclesiastico consiste na busca de formar uma
amizade fiel. Tal procedimento se realiza por meio de um encontro inesperado e na
capacidade de reconhecer no outro a presenca do Senhor. As amizades podem ser
solidas desde que sejam como tesouro e facam a diferenca, a fim de melhor amar e
servir ao Senhor, o grande Sabio, principio de toda Sabedoria. O s&bio que desenvolve a
amizade anseia pelo cumprimento das antigas profecias (cf. Eclo 36,17) e procura seguir
ao Senhor em oracdo (cf. Eclo 39,5-6). As profecias se referem ao elogio dos
antepassados (cf. Eclo 44,1 50,26), em que se veem 0s grandes Pais da fé do povo.
Trata-se, dessa maneira, de uma amizade sapiencial em que os amigos reconhecem entre
si a presenca do grande Sébio, o Senhor, pois a alma é o principio de toda atividade
humana (cf. Sb 15,11). Em cada pessoa, pode-se conquistar a preciosidade de ter como

amigo e, quem sabe, como um amigo fiel (cf. Eclo 6,14-17).

9 “Metameleias gar hoi phauloi guénusin. U dée fainetai ho phaulos udé pros heauton philikos
diakeisthai dia to meden échein phileeton. Ei dée t0 hatoos échein lian estin althlion, pheuktéon teen
mochtheerian diatetaménoos kai peiratéon epieikee einai Utoo gar kai pros eauton philikoos an échoi kai
hetéroo philos guénoito” ARISTOTELES, 2007, p. 274 [livro IX, 4, p. 420].

% CARDOSO, S. [et al.]. Os sentidos da paix&0. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987, p. 187.
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3. Da Pragmética a hermenéutica da amizade fiel

No terceiro e ultimo capitulo, Da pragmatica a hermenéutica da amizade,
burila-se em que sentido consiste a verdadeira amizade e o viver bem na sociedade.
Dessa forma, primeiro, realizar a pragmatica, de forma a elencar numericamente os
efeitos visados pelo autor, bem como atitudes ou préticas o texto, na sua origem, quis
suscitar em seus ouvintes e ou leitores primeiros.

Num segundo momento, a hermenéutica, por um lado, com o enfoque na
abordagem socioldgica, a fim de realcar hermeneuticamente os efeitos que o texto
deveria produzir em leitores situados no atual contexto latino-americano de amizades
liquidas fundamentadas no consumismo exacerbado e explicitamente utilitario.

Por outro lado, direcionar-se para uma abordagem espiritual, no intuito de
recolher o que a tradicdo teoldgica dos Santos Padres, Santo Agostinho e Sdo Tomas de
Aquino, postulam acerca da amizade. Depois, 0s grandes misticos, tais como Santo
Indcio de Loyola e Santa Teresa de Jesus. Logo ap06s, sublinhar as alusdes ao contexto
hodierno do Documento de Aparecida e da enciclica Deus caritas est do Papa Emérito
Bento XVI em torno da amizade. Por fim, ver quais elementos da amizade do
Eclesiastico podem assegurar os relacionamentos na fidelidade diante da fluidez
moderna. Para tanto, sera analisado os conceitos de flexibilidade e didlogo propostos

pela Modernidade Liquida.

3.1. Analise pragmatica

Destacam-se as seguintes atitudes ou praticas que o0 autor quis suscitar em seus
leitores e ouvintes. Primeiro, o Eclesiastico deseja salvaguardar o apreco pela tradi¢éo
em torno da Tord, proveniente do pensamento hebraico que € concreto e simbolico; com
a sabedoria e o temor do Senhor situado na reflexdo grega que é abstrata e especulativa.

Nesse sentido, Gorgulho postula o papel do temor do Senhor e da Sabedoria:

a narrativa da histéria é afirmacéo da tradicdo da cultura grega com
seus herois e deuses, principalmente Jupiter Olimpico, que procura
sobrepor-se a lahweh. O autor procura salvar a tradicdo do povo de
Deus fazendo a afirmacéo de que a sabedoria é a Lei (Eclo 24), fonte
de vida e de liberdade para o Povo de Deus. Subjetivamente, a
sabedoria é o temor de Deus e, objetivamente, ela é a Lei, a norma de
Vida que d& identidade e salva o Povo de Deus: Toda a Sabedoria é o
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Temor de lahweh, e em toda a Sabedoria h& a prética da Lei (Eclo
19,20). Assim, o Temor de lahweh, a Lei e a Memdria dos Pais
explicam a estrutura do livro e o dinamismo da longa exposicdo.”

Gorgulho real¢a o aspecto da sabedoria e da Tora vinculadas a fonte de vida.
Isto leva a pensar e a ver que Eclesiastico almeja fornecer ensinamentos do cotidiano
que possibilitem ao melhor seguimento do Senhor, por meio de amizades fieis aliadas
pela possibilidade de vivenciarem o temor do Senhor (cf. Eclo 6,17b). Vansteenberghe

ressalta:

O Eclesiastico, VI, 5-17, XXII, 17-24, XXVII, 1-6, 16-21, sublinha
gue é necessario nos termos amigos e indica 0 meio de se fazer: a
amabilidade; mas convida a tomar conselho de um somente, que nés
tenhamos uma boa escolha e seriamente aprova-lo, porque a amizade
é rara: aquele que estd nos tempos de prosperidade ndo o restarara o
dia da aprovagdo. A amizade verdadeira se encontra entre amigos que
se parecem e tenham por garantia a “crenga do Senhor”. Ela é a mais
preciosa dos bens: ‘nada mais vale do que um amigo fiel, ¢ uma
poderosa protecdo, uma remedia de vida: também ndo é necessario
contentar de amar, mas a vigilancia guarda da perda na esolha de seus
segredos ou fazendo censura de seus beneficios.*

Além do mais, Gorgulho salienta de forma contundente o ponto de partida do
Eclesiastico: “é¢ a afirmagdo da identidade do povo atraves de sua memdria historica,
desde o inicio da unido das tribos (Eclo 36,10), passando pelas mais importantes figuras
que constituem a histdria de Israel (Eclo 44-49), até o sumo sacerdote Simdo (Eclo
50,1-21).% Esta reflexdo possibilita a compreens&o do valor que a histéria tem para o
Eclesiastico. Valorizar momentos historicos marcantes remete ao sentido da vida ligado
ao temor do Senhor. O povo ndo pode perder a sua identidade histérica. Precisa de
instrucdo para dialogar com o mundo helénico e trazer para o estilo grego a sua
experiéncia de fé. Consequentemente, contagiar as criangas € 0S jovens para serem

educados na experiéncia de fé de seus pais.

% GORGULHO, G. A palavra dos sébios. In: VV. AA. A histéria da palavra, p. 151.

% Traducéo nossa do francés: “L’ Ecclésiastique, VI, 5-17, XXII, 17-24, XXVII, 1-6, 16-21, souhaite que
’on ait beaucoup d’amis et indique le moyen de s’en faire: I’amabilité; mais il invite a ne prendre conseil
que d’un seul, que 1’on aura bien choisi et sérieusement éprouvé, car la véritable amitié est rare: tel qui
esta mi au temps de la prospérité ne Le restera pas au jour d’épreuve. L’amiti¢ vraie ne se recontre
qu’entre ames qui se ressemblent et a pour garantie ‘la crainte du Seigneur’. Elle est le plus précieux des
biens: ‘rien ne vaut un ami fidéele’, il est une ‘protectino puissante’, un ‘reméde de vie’; aussi faut-il ne
pas se contenter de I’aimer, mais prendre garde de le perdre en dévoilant ses secrets ou en lui faisant
reproche de sés bienfaits”. VANSTEENBERGHE, G. Amitié. In: CAVALLERA, F.; GUIBERT, J. DS:
ascétique et mystique. Doctrine et Histoire. Gabriel Beauchesne et ses fils: Paris, 1937. tome I. p. 515.

% GORGULHO, G. A palavra dos sabios. In: VV. AA. A histéria da palavra, p. 151.
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Conforme Auth, a sabedoria se junta com a Tora no Eclesiéstico para se

aproximar do seu contexto atual fundamentado na lingua grega. Ela afirma:

Para o autor [Siracida] ndo ha& duvidas que a sabedoria identifica-se
com a Tora, com a revelagdo biblica. Ele trata de legitimar e
interpretar a lei, mas numa perspectiva sapiencial. Em si mesma ela
nado € objeto de interesse especial e sim como um elemento na grande
tematica sapiencial. Aqui parece residir a originalidade do autor no
confronto com o0s demais escritos sapienciais. Ele encontrou uma
forma de relacionar o tema da lei, que € central no judaismo, com o
tema da sabedoria, forte na cultura grega.”

Segunda atitude, o pensamento do Eclesiastico trata de uma interpretacdo da
Tora a luz da cultura grega. Nota-se, dessa forma, a preocupacdo do autor em transmitir
um ensinamento com credibilidade e a luz do seu tempo. Aquela pessoa que vive a
verdadeira amizade, com efeito, ela teme ao Senhor, porque vé no amigo a Sua
presenca. O Senhor coloca uma ordem no mundo e o ser humano faz reveréncia, ou
seja, enamora-se [encanta-se] pelo Senhor, de modo que ordena a vida ao Seu querer. O
grande esforco do sébio se faz no descobrir a ordem. Parte-se, portanto, da experiéncia

comunitaria da amizade para se chegar a Tora.

Terceira, a Tora e o temor do Senhor adquirem uma interpretacdo sapiencial,
bem como a sabedoria.”’ Segundo Auth, “Assim como a lei passa a ter uma
interpretacdo sapiencial no livro do Eclesiastico, da mesma forma o temor de Deus (cf.
Eclo 6,26.37). Em diversos momentos ele estabelece uma equivaléncia entre a Tora e o

Temor de Deus ou entre a sabedoria e a Tora”.*®

Conforme Auth, “O tema da sabedoria ¢ o critério inspirador de todo o livro.
Traz muitos elementos comuns com 0s outros textos sapienciais, quando fala da origem
da sabedoria”.®® O apontamento da autora referente & origem da sabedoria abre uma
nova reflexdo acerca do Eclesiastico, a saber, a dimensao de aprendizagem em torno do
grande Sabio.'® A tradicdo da Tora dé énfase na educagéo dos filhos para o exercicio

do temor ao Senhor.

% Entre colchetes nosso. AUTH, R. Deslizes do Siracida. EB, 48, 1996, p. 45-46.

¥ Cf. Eclo 1,16; 19,20; 21,11; 23,27.

% AUTH, R. Deslizes do Siracida, p. 46.

% AUTH, R. Deslizes do Siracida, p. 45.

190 Cf. “Toda a sabedoria vem do Senhor e com ele permanece para sempre [...] Principio da sabedoria ¢ o
temor do Senhor; para os fiéis, ela foi dada desde o seio materno” (Eclo 1,1.14; cf. Pr 2,26; 8,22-33; JO
28; Br 3,9-4,4).
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Quarta atitude, o temor do Senhor é um recurso utilizado por Eclesiastico para
dar solenidade ao divino. Segundo Zatelli, a sabedoria vem do alto e o temor implica na

resposta humana no desejo de seguir os passos do Senhor. O autor argumenta o:

uso diferente do sintagma em andlise recorre no Sirécida. Temos yr’t YHWH
num passo contiguo com yr’t ’lhym (cf. Sir 10,22); recorre & expressdo
anterior yr’t ‘lywn (cf. Sir 6,37). Sobre esta é um sinal da linguagem poética
tardia que aponta da tradicdo diferente sintagma particular para dar
solenidade ao enunciado. No Sir 6,37 whtbwnnt byr’t ‘lywn wbmswiw whgh
tmyd (cf. Analogia com Sal 1,2), byr’t lywn é um genitivo sugestivo.’®*

De acordo com Segal, citado por Zatelli, o temor como respeito recorda a
etimologia latina respicio no intuito de propor a fidelidade como atitude justa. O autor
afirma: “aquele senso diz de devoto respeito que vem instalado de Deus igualmente e
que indica a justa atitude da esposa fiel, o gosto modo de se colocar de fronte a
divindade”.'% Temer significa incorporar o ensinamento do Senhor sem cessar, tal

como no Sl 1,2: “Mas sua tarefa ¢ a lei do Senhor ¢ medita dia e noite sua lei”. 103

Quinta atitude, o Eclesiastico trata do temor ao Senhor como uma honra:
“forasteiro ou estrangeiro, estranho ou pobre, sua honra ¢ temer ao Senhor”.*** Além
disso, o Senhor formara o fiel, por meio da inteligéncia para tornd-lo sabio: “Reflete
sobre o respeito ao Altissimo e guarda sem cessar seus mandamentos: ele te dard a
inteligéncia e segundo teus desejos te fard sabio”.'® A exortagdo culmina e se encerra

com o respeito devido a Deus e aqui traduzido em guardar os mandamentos.

101 Tradugio nossa do italiano, “usi differenti del sintagma in esame ricorrono in Ben Sira. Abbiamo yr’t
JHWH in un passo contiguo con yr’t "lhym (cf. Sir 10,22); ricorre anche 1’espressione yr’t ‘lywn (cf. Sir
6,37). Forse questo € un segnale del linguaggio poético tardo che mutua da tradizioni differenti sintagmi
particolari per dare solennita all’enunciato. In Sir 6,37 whtbwnnt byr’t ‘lywn wbmswtw whgh tmyd (cf.
Analogia con Sal 1,2), byr’t ‘lywn & un genitivo soggettivo”. ZATELLI, 1. Yir’at JHWH nella Bibbia, in
Ben Sira e Nei rotoli di Qumran: Considerazioni sintattico-semantiche, Bibl, 36, 2, 1988. p. 236.

192 Tradugao nossa do italiano: “quel senso cio¢ di devoto rispetto che viene instillato da Dio stesso e che
indica la giusta attitudine del saggio fedele, il giusto modo di porsi di fronte alla divinita”. Cf. SEGAL,
M. S., seper ben sira hassalem, Yerusalayim 1972 e The Historical Dictionary of the Hebrew Language,
The Book of Ben Sira. Text, Concordance and an Analysis of the Vocabulary, Jerusalem 1973 (in ebr.); cf.
HASPECKER, J. Gottesfurcht bei Jesus Sirach, Roma 1967. Apud: ZATELLI, I. Yir’at JHWH nella
Bibbia, in Ben Sira e Nei rotoli di Qumran: Considerazioni sintattico-semantiche, p. 236.

193 As expressdes :>+>1 o dia e noite evocam a profundidade na meditagdo da Tora. A sabedoria se
conquista mediante o contato diario com a Palavra. A meditacdo do saltério ultrapassa a simples recitagédo
(cf. 35,28; 37,30; 49,4; 63,7; 71,24). Cf. BOJORGE, H. VBGHB. Caigua, Montevideo, Uruguay:
Comunidad docente San Pedro Canisio, 1971. p. 13-14.

104 rr0lot0¢ Kkl Evsofoc kal mrwyde TO Kebynue aitdr dpdfoc kuplov (Sir 10,22).

195 5Lav00D év Tolc TpooThyUEOLY KUpiov Kal év Talc évtoddic alrod peAéta Suk mavtde altde oTnpLel
HY kepdiav oov kel 1) émbuule The coplag dodhoetal oou (Sir 6,37).
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Sexta atitude, temer ao Senhor implica ser sébio. Nesse sentido, Gilbert
enumera a partir do Eclo 1-2 quatro gestos fundamentais para a incorporacdo da

sabedoria:

Os dois primeiros capitulos servem de entrada na matéria. O Senhor é
a fonte de toda sabedoria e ele a revela a profusdo na qual seus fieis,
gue o creem ou gque o amam (Si 1,1-10). O crente do Senhor, abertura
do amado e homem do Senhor, preenchido de béncdos (Si 1,10-20).
Assim, nés encontramos no debate a chave de toda obra do mestre.
Sir4cida enumera, em seguida, as condi¢fes fundamentais que um
candidato pode realizar para chegar a sabedoria: dominio de si
mesmo, vontade de colocar em pratica 0s ensinamentos sapienciais,
lealdade que evita toda duplicidade (Si 1,22-30) e, sobretudo,
capacidade de resistir a prova inevitavel, na sua confianga ao Senhor
(Si 2). N6s temos aqui uma série de adverténcias preliminares
enderecadas a todo aquele que pretende adquirir a sabedoria.*®®

Sétima atitude, a pratica da Sabedoria permite ao aspirante pautar a sua vida de
acordo com os designios do Senhor. Trata-se de um processo constante para ter o
dominio de si mesmo, a vontade de colocar em prética, a lealdade e a confianca no fato

de temer ao Senhor como grande Sabio.

Gilbert destaca também uma alusdo ao Gn 1 quanto a palavra criadora, capaz

de reger o universo. Assim, a Sabedoria se assemelha a arvore da vida (cf. Gn 3,22):

Toda abordagem a propoésito da Sabedoria. Assimilada a palavra
criadora de Gn 1, ela rege o universo, porém, em outro caso pela
vontade divina, ela é implantada em lIsrael, ou a partir do templo de
Jerusalém, ela é grande, tal como uma arvore da vida, até mesmo a
cobrir toda a Terra santa.'”’

1% Tradugdo nossa do francés: “Les deux premiers chapitres servent d’entrée en matiére. Le Seigneur est
la source de toute sagesse et il ne la révele a profusion qu’a sés fidéles, qui le craignent ou qui I’aiment
(Si 1,1-10). La crainte du Seigneir, ouverture aimante et humble au Seigneur, comble de bénédictions (Si
1,10-20). On trouve ainsi dés le début les clés de toute I’ouevre du maitre. Ben Sira énumére ensuite les
conditions fondamentales qu’un candidat doit remplir pour accéder a la sagesse: maitrise de soi, volonté
de mettre en pratique les enseignements sapientiaux, loyauté qui évite toute duplicité (Si 1,22-30) et
surtout capacité de résister a I’épreuve inévitable, en se confiant au Seigneur (Si 2). On a ici une série
d’avertissements préliminaires adresses & quiconque entend acquérir la sagesse”. GILBERT, M. A I’école
de la sagesse. La pédagogie des sages dans I’ancien Israél, Gr, 85, 1, 2004, p. 33.

97 Tradugdo nossa do francés: “Tout d’abord a propos de la Sagesse. Assimilée a la parole créatrice de
Gn 1, elle régit ’univers, mais en outre, par volonté divine, elle s’est implantée en Israél, ou, a partir du
temple de Jérusalem, il a grandi, tel I’arbre de vie, jusqu’a a couvrir toute la Terre sainte”. GILBERT, M.
A I’école de la sagesse. La pédagogie des sages dans I’ancien Israél, p. 33.
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Oitava atitude, na literatura sapiencial, a sabedoria representa a ordem do
mundo e, inclusive, da existéncia humana. Agora, para Eclesiastico, ela abarca uma

releitura da histdria. Segundo Gilbert,

Isto aqui exprime melhor a Sabedoria que ndo cessa de se oferecer a
profusdo, como os frutos da terra na bela estacdo. Para ela o acesso da
arvore da vida, firmado em Gn 3,22, torna-se aberta. Para o
acolhimento, a revelacdo divina se abre a vida. Nos encontramos aqui
a velha ideia dos sabios dos Provérbios que a Sabedoria simboliza a
ordem no mundo e em toda existéncia humana, mas, para Siracida, ela
se manifesta também na histdria que Deus instaura com o povo que foi
escolhido. Uma histdria descrita somente no ponto de vista da
Sabedoria. Uma historia particular & vocagdo universal. O sabio relé
esta histdria sem cessar de ser um sabio: ele descobre o universal no
particular.'®

Nona atitude, os amigos sdo provenientes daqueles que temem ao Senhor e que
praticam a Sabedoria como habilidade religiosa. Buscar a sabedoria envolve um

encontro pessoal com o Senhor. Conforme Di Lella:

a sabedoria préatica é essencialmente uma habilidade religiosa e entdo
escolhe 0 que é bom e o que é mal, entre 0 que é Util e o que é
prejudicial, e entre 0 que seria feito e o que seria evitado [...] Siracida
ensina que os crentes precisam amar e temer ao Senhor, precisam
caminhar nos seus caminhos e guardar os mandamentos do Senhor
[...] Em suma, aqueles que temem ao Senhor conhecem e eles tém um
relacionamento pessoal com Deus por sua fé; esperanca, e confianca
nele, e por sua obediéncia a ele.'®

A amizade se relaciona ao temor do Senhor e a sabedoria, a medida que ocorra
um discernimento. Se a amizade for, de fato, verdadeira, ela deve passar pelo teste, ou

seja, a provacao.

198 Tradugio nossa do francés: “Celle-ci exprime au mieux la Sagesse qui ne cesse de s offrir a profusion,
comme les fruits de la terre a la belle saison. Par elle 1’accés de I’arbre de vie, fermé en Gn 3,22,
redevient ouvert. Pour qui I’accueille, la révélation divine ouvre a la vie. On retrouve ici la vieille idée des
sages des Proverbes que la Sagesse symbolise ’ordre dans le monde et dans toute existence humaine,
mais, pour Ben Sira, elle se manifeste aussi dans 1’histoire que Dieu instaura avec le peuple qu’il s’est
choisi. Une histoire décrite du seul point de vue de la Sagesse. Une histoire particuliére a vocation
universelle. Le sage relit cette histoire sans cesser d’étre un sage: il découvre 1’universel dans le
particulier”. GILBERT, M. A I’école de la sagesse. La pédagogie des sages dans ’ancien Israél, p. 35.

1% Tradugio nossa do inglés: “practical wisdom is an essentially religious ability to distinguish and then
choose between what is good and what is evil, between what is useful and what is harmful, and between
what should be done and what should be avoided [...] Accordingly Ben Sira teaches that believers must
love and fear God, must walk in his ways and keep the commandments of the Law” (p. 79). [...] “In sum,
those who fear the Lord know they have a personal relationship with God by their faith, hope, and
confidence in him, and by their obedience to him”. DI LELLA, A. The teaching of Ben Sira, AB, 39,
1987, p.79.
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Décima atitude, segundo Weber, “o critério fundamental para discernir um
verdadeiro amigo ¢ a habilidade do amigo resistir um teste”*'° (cf. Eclo 6,7). Além do
mais, aponta que “a verdadeira piedade ¢ a garantia da verdeira amizade; verdadeiros

amigos serdo iguais naqueles que também temem ao Senhor”*** (cf. Eclo 6,17).

Linder, por sua vez, aponta que “Siracida era um observador atento da
realidade e da vida cotidiana da gente em torno a si. Gragas a esta sua capacidade era
em grau de criar término verdadeiramente insoélito, a ponto que poderiamos falar de uma
verdadeira fenomenologia antropolc')gica”.112 O autor frisa uma ‘“combinacdo de
palavras” (Combinazioni di parole) entre Eclo 6,5: “o homem do segredo = ¢le é teu
confidente” (/'uomo del tuo segreto = il tuo confidente) e Eclo 6,9: “companheiro de

mesa” (compagno di tavola).

Décima primeira atitude, Brito sublinha a relacdo entre mestre e seu discipulo

com a Tord e a ressalta como “viva™:

O mestre, pelos seus ensinamentos e exemplos, transmite (gera) vida da
ToR&H a seus discipulos, que por sua vez vao gera-la e transmiti-la a outros,
como uma forga vital. Como uma realidade que sobrevive e atravessa séculos
a fio, passando de boca em boca, de coracdo a coracdo, suportando as
destruicBes, exilios, diasporas, guerras e holocaustos (SHoaH), sempre
mantendo vivas as esperan¢as de um povo. Aqui reside o valor da imitacdo
do mestre por parte do discipulo, do repetir os seus ensinamentos sem
modifica-los segundo as aptiddes de cada um. E o valor da tradic&o, porque é
nela que os valores s&o transmitidos e nutridos. E o valor da ToRaH Oral que
faz, de cada membro da comunidade dos filhos de Israel que toma este
caminho, uma ToR&H Viva” [...] A compara¢do do mestre com o pai e do
discipulo com o filho € muito comum na Tradi¢do Judaica [...] A relagdo que
se estabelece entre um mestre e seu discipulo € pura, como aquela que existe
entre um pai e seu filho. Assim como o pai se enche de contentamento em ver
o filho crescer e ndo sente ciimes, mas, ao contréario, se orgulha dele,
também o mestre se comporta de igual maneira com relacdo ao seu

o 113
discipulo.

Nas relagOes de amizades fieis e que guiam ao temor do Senhor, nota-se esta

relacdo de mestre e discipulo, sobretudo, no ato de desenvolver a aproximacao e no

19 Tradugdo nossa do inglés: “The basic criterion for discerning a true friend is the ability of the friend to
withstand a test”. WEBER, Th. H. In. BROWN, R.; FITZMYER, J.; MURPHY, R. JBC. London,
Geoffrey Chapman, 1981. p. 544.

11 Traducio nossa do inglés: “True piety is the garantee of true friendship; true friends will be alike in
that they both fear God”. WEBER, Th. H. In: BROWN, R.; FITZMYER, J.; MURPHY, R. JBC, p. 544.
12 Tradugéo nossa do italiano: “Ben Sira era un attento osservatore della ralta e delle vita quotidiana della
gente intorno a sé. Grazie a questa sua capacita era in grado di creare termini veramente insoliti, al punto
che possiamo parlare di uma vera fenomenologia antropologica”. LINDER, A. Richerche sul linguaggio
di Ben Sira, Bibl, 54, 4, 2006, p. 406.

3 BRITO, J. R. A relagdo mestre-discipulo nas tradiges judaica e cristd. RIBLA, 40, 2001, p. 150-151
[462-463].
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encontro pessoal com o outro. Desse modo, relacionar-se permite conhecer as
preciosidades e, principalmente o coracdo. Da mesma forma que o pai se orgulha do
filho o amigo se orgulha do seu amigo, visto que deseja o melhor para ele e o conduz a
busca da Sabedoria para assegurar a sua identidade. A amizade se une a Sabedoria, no
desejo do temor ao Senhor.

Décima segunda atitude, o verdadeiro amigo permanece fiel™

mesmo perante
a tribulacdo e persevera nos dias das doencas e das alegrias, pois confia e teme o
Senhor. Por esse motivo, orienta a sua amizade de acordo com a sua finalidade, ou seja,
o temor do Senhor. Para Lindez, a sociedade se compara ao deserto, no qual as pessoas
encontram desafios e, também, odsis, que sdo os amigos: “Se de fato a sociedade é
como um deserto em que o0 peregrino enfrenta perigos por toda parte, é verdade também
que existe oasis no deserto: 0 amigo sincero na sociedade nao-solidéaria e inimiga (cf. Sr

6,14-16)”.1*°

3.2. Analise hermenéutica

3.2.1. Abordagem socioldgica

A “modernidade liquida”, tdo notéria na sociedade, sucumbe os
relacionamentos humanos, de modo que se perde a possibilidade de harmonia entre
natureza e o ser humano. Vale mais competir do que contemplar o belo presente nas
obras criadas. As relagfes sociais ndo conseguem maior consisténcia, porque se prioriza
a aparéncia, o corpo perfeito em detrimento a busca de conhecer e interpelar a si mesmo

e a0s outros, elementos essenciais para que a pessoa possa constituir amizades sélidas.

A natureza cria espontaneamente de uma forma esplendorosa. Ela possui

harmonia e encanta os olhos de quem a contempla. Ao mesmo tempo, ela pode assustar,

14 Segundo Lindez, “Ao término da evolugdo conceitual, que coincide com o final da época
intertestamentaria, o sabio por exceléncia ja ndo é o enciclopédico rei Salomdo, mas 0 homem justo. A
justica do justo se manifesta diante de Deus pelo reconhecimento incondicional de sua soberania: ele
respeita devidamente e guarda fielmente seus mandamentos; diante dos outros, por seu proceder livre em
face dos poderosos, respeitoso com os semelhantes, compassivo com os mais fracos; diante da criagdo
inteira, porque respeita e procura refletir em sua vida particular a ordem interna e estrutural do universo”.
LINDEZ, J. V. Sabedoria e sabios em Israel. S&o Paulo: Loyola, 1999. p. 58.

15| INDEZ, J. V. Sabedoria e sabios em Israel, p. 85.
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principalmente quando o ser humano a explora. Ela apresenta processos em vista da

criacdo e, sobretudo, do nascer-morrer. Cada coisa criada contém uma parte do belo.

A natureza é pressionada a viver hoje, de acordo com os interesses utilitarios
da pessoa. Trata-se, nesse sentido, de viver intensamente o “agora” e o “imediato” num
universo virtual e com excessivas informac6es. Diante destes fatores apresentados, ao
fazer uma andlise hermenéutica do Eclesiastico, procura-se o apoio de uma abordagem
sociologica capaz de avaliar as relacfes sociais e analisar a possibilidade de amizades
com alguns elementos solidos, tais como: afinidade, fidelidade, presenca e dialogo, que
sd0 essenciais para que a amizade seja como o Eclesiastico propde fiel e vinculada ao
temor do Senhor. Porém, como desenvolvé-la nos relacionamentos liquidos? Busca-se,
para esta reflexdo uma abordagem socioldgica do pensamento de Bauman, soci6logo

polonés.

Para Bauman, em Modernidade liquida, destaca que a modernidade principia a
medida que o espaco e o tempo sdo separados da pratica da vida e entre si. Assim, 0
tempo tem historia e passa rapidamente. Vivencia-se, hoje, a era do espaco virtual, no

qual a informacéo corre veloz, independente de um espaco fisico e sim virtual.

Em certo sentido, os sélidos suprimem o tempo; para os liquidos, ao
contrario, o tempo é o que importa. Ao descrever os sélidos, podemos
ignorar inteiramente o tempo; ao descrever os fluidos, deixar o tempo
de fora seria um grave erro. Descricdes de liquidos sdo fotos
instantaneas, que precisam ser datadas.™*

Segundo Bauman, no seu livro Amor liquido: sobre a fragilidade dos lagos
humanos, aponta a “rede” como ponto de conexao e, também, de desconexao virtual e
esta é sua diferenca especifica com as “relagdes”, “parentescos” e “parecerias”. Ele
frisa, inclusive, a facilidade de formar “relacionamentos virtuais”, porque em
comparagdo com a ‘“‘coisa auténtica”, pesada, lenta e confusa, eles parecem faceis de

usar, inteligentes e limpos. Bauman comenta que:

A modernidade significa muitas coisas, e sua chegada e avan¢o podem
ser aferidos utilizando-se muitos marcadores diferentes. Uma das
caracteristicas da vida pds-moderna e de seu moderno entorno se
impde, no entanto, talvez como a “diferenca que faz a diferenga”;

116 BAUMAN, Z. Modernidade liquida. Traducéo de Plinio Dentzien. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001.
p. 8.
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como o atributo crucial que todas as demais caracteristicas seguem.
Esse atributo é a relagdo cambiante entre espaco e tempo.™’

Os relacionamentos liquidos sdo associados a ideia de “leveza”. A mobilidade
e a inconstancia, presentes em cada pessoa, desejam olvidar o passado. Este, por sua
vez, perde o sentido, porque a pessoa precisa se atualizar e viver freneticamente no

desejo de ser uma pessoa bem preparada e qualificada. Bauman sugere que

[...] a famosa frase sobre “derreter os s6lidos”, quando cunhada ha um
século e meio pelos autores do Manifesto Comunista, referia-se ao
tratamento que o autoconfiante e exuberante espirito moderno dava a
sociedade, que considerava estagnada demais para seu gosto e
resistente demais para mudar e amoldar-se a suas ambic¢des — porque
congelada em seus caminhos habituais. Se o “espirito” era “moderno”,
ele 0 era na medida em que estava determinado que a realidade
deveria ser emancipada da “mao morta” de sua propria histéria — e
isso sO poderia ser feito derretendo os solidos (isto é, por definicéo,
dissolvendo o que quer que persistisse no tempo e fosse infenso a sua
passagem ou imune a seu fluxo). Essa intengdo clamava, por sua vez,
pela “profanagdo do sagrado”: pelo repudio e destronamento do
passado, e, antes ¢ acima de tudo, da “tradi¢ao” — isto é, 0 sedimento
ou residuo do passado no presente; clamava pelo esmagamento da
armadura protetora forjada de crencas e lealdades que permitiam que

o . e ~ s 11
os solidos resistissem a “liquefagdo™.'*®

A maioria das amizades e das familias de hoje estdo esfaceladas e perderam o
seu encanto de lugar de unido, amor e, acima de tudo, de reconhecer no outro a presenca

do Senhor. Ocorre, com efeito, a desintegracdo segundo Bauman:

Os tempos modernos encontraram os soélidos pré-modernos em estado
avancado de desintegracdo; e um dos motivos mais fortes por tras da
urgéncia em derreté-los era o desejo de, por uma vez, descobrir ou
inventar solidos de solidez duradoura, solidez em que se pudesse
confiar o que tornaria 0 mundo previsivel e, portanto, administravel.**°

A superficialidade compromete as relacGes, porque faz parte do mundo virtual.
Ela se apresenta pratica e rapida para facilitar a agilidade na transmissdo das
informagdes. Porém, ndo da conta dos problemas existenciais das pessoas em busca do

sentido da vida. A denominada “rede” envolve todos os locais. Perde-se a privacidade

7 BAUMAN, Z. Amor liquido: sobre a fragilidade dos lagos humanos. Traducio de Carlos Alberto
Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar, 2004. p. 15.

18 BAUMAN, Z. Modernidade liquida, p. 9.

19 BAUMAN, Z. Modernidade liquida, p. 10.
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em nome da popularidade e do estado “conectado” na midia. Conectar-se demonstra
eficiéncia e exatiddo. Contudo, como lidar com as contradi¢Ges da vida, tais como as

doencas, a morte e a recuperacdo de uma derrota?

De acordo com Bauman, a solidariedade se encontra ausente nos
relacionamentos cada vez mais “frios”, preconizados pelo “namoro veloz”. As
principais caracteristicas destes namoros implicam a fragilidade e superficialidade.
Faltam-se as “teias de seguranga” que as auténticas redes de parentesco, amizade e
irmandade de destino costumavam prover de modo concreto, com ou Sem novos
esforgos. Foucault aponta, para isso, a imagem do Pandptico, conforme argumenta

Bauman:

Michel Foucault utilizou o projeto do Pandptico de Jeremy Bentham
como arquimetafora do poder moderno. No Pandptico, os internos
estavam presos ao lugar e impedidos de qualquer movimento,
confinados entre muros grossos, densos e bem-guardados, e fixados a
suas camas, celas ou bancadas. Eles ndo podiam se mover porque
estavam sob vigilancia; tinham que se ater aos lugares indicados
sempre porque ndo sabiam, e nem tinham como saber, onde estavam
no momento seus vigias, livres para mover-se a vontade. As
instalacGes e a facilidade de movimento dos vigias eram a garantia de
sua dominagdo; dos multiplos lagos de sua subordinagdo, a “fixa¢do”
dos internos ao lugar era o mais facil e dificil de romper. O dominio
do tempo era o segredo do poder dos administradores, - e imobilizar
0s subordinados no espago, negando-lhes o direito ao movimento e
rotinizando o ritmo a que deviam obedecer era a principal estratégia
em seu exercicio do poder. A piramide do poder era feita de
velocidade, de acesso aos meios de transporte e da resultante liberdade
de movimento.'?

A seguranca sai de cena para que a instabilidade e 0 sucesso possam ser 0S
protagonistas. O perder, tdo comum nas relagdes de seguranca, torna-se insuportavel na
era da instantaneidade. Perder sugere ser solidario e capaz de ajudar o outro, porque vé
no outro a sua profunda riqueza, a capacidade de expandir talentos e criar novas ideias.

Bauman expressa novamente o Panoptico como modelo:

O Pandptico era um modelo de engajamento e confrontacdo matuos
entre os dois lados da relacdo de poder. As estratégias dos
administradores, mantendo sua propria volatilidade e rotinizando o
fluxo do tempo de seus subordinados se tornavam uma s6. Mas havia
tensdo entre as duas tarefas. A segunda tarefa punha limites a primeira

120 BAUMAN, Z. Vidas desperdicadas. Tradugdo de Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Zahar,
2005. p. 16-17.
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— prendia os “rotinizadores” ao lugar dentro do qual os objetos da
rotinizacdo do tempo estavam confinados. Os rotinizadores ndo eram
verdadeira e inteiramente livres para se mover: a opcao ‘“ausente”
estava fora de questio em termos praticos.'**

O Pandptico apresenta também outras desvantagens. E uma estratégia cara: a
conquista do espago e sua manutencdo, assim como a manutencdo dos internos no
espaco vigiado, abarcava ampla gama de tarefas administrativas custosas e complicadas.
Havia os edificios a erigir e manter em bom estado, os vigias profissionais a contratar e
remunerar, a sobrevivéncia e capacidade de trabalho dos internos a ser preservada e
cultivada. Finalmente, administrar significa, ainda que a contragosto, responsabilizar-se
pelo bem-estar geral do lugar, mesmo que em nome de um interesse pessoal consciente
— e a responsabilidade, outra vez, significa estar preso ao lugar. Ela requer presenca, e

engajamento, pelo menos como uma confrontacdo e um cabo-de-guerra permanentes.

O poder pode se mover com a velocidade do sinal eletrénico — e assim o tempo
requerido para o0 movimento de seus ingredientes essenciais se reduziu a
instantaneidade. Em termos praticos, o poder se tornou verdadeiramente
extraterritorial, ndo mais limitado, nem mesmo desacelerado, pela resisténcia do

espaco.

Atualmente, notam-se nas relagcbes sociais uma falta de sensibilidade no
tocante a formacao de amizades auténticas. As pessoas buscam, simplesmente, o “aqui e
agora” e perdem a oportunidade de criar lagos afetivos. A afinidade se adquire com o

tempo, pois requer uma maturidade reciproca pela escolha livre. Para Bauman,

Na lingua alemd, a afinidade é termo adjetivado, em oposi¢do a
parentesco. “Afinidade” é parentesco qualificado (oriunda-se do termo
alemdo Wahlverwandschaft). A escolha é fator qualificante: ela
transforma o parentesco em afinidade.'*

Os lagos afetivos surgem por meio do encontro com outras pessoas. As
chamadas “redes virtuais”, por sua vez, permitem a elaboracdo de amizades virtuais.
Contudo, os lagos se consistem de profunda fragilidade a serem rompidos a qualquer
momento, mediante um mero toque no “teclado” ou, até mesmo, na “tela”. De acordo

com Bauman, “a solidariedade tem pouca chance de brotar e fincar raizes. Os

121 Italico nosso. BAUMAN, Z. Modernidade liquida, p. 17.
12 BAUMAN, Z. Amor liquido, p. 45.
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relacionamentos destacam-se sobretudo pela fragilidade e a superficialidade”.?® A
solidariedade implica o ato de estender a méo para 0 outro, sem interesse e tampouco
como mera ac¢do social. Uma atitude solidaria humaniza e dignifica o outro por aquilo
que ele tem como talento, seu maior tesouro. Para se perceber o talento residente no
amago da pessoa ao nosso lado exige a capacidade de ouvir e observar. Duas
capacidades distantes numa sociedade fréagil e diluida, porque muitas pessoas ndo tém
paciéncia, fruto da vivéncia e da atitude de contemplar o belo, a riqueza insubstituivel,
capaz de alargar os horizontes e dar asas a imagina¢do. Segundo Bauman, a sociedade

se situa como pos-pandptica:

O que quer que a histéria da modernidade seja no estagio presente, ela
é também, e talvez acima de tudo, p6s-Pandptica. O que importava no
Pandptico era que os encarregados “estivessem 14”, préximos, na torre
de controle. O que importa, nas relagcbes de poder pds-pandpticas é
gue as pessoas que operam as alavancas do poder de que depende o
destino dos parceiros menos volateis na relacdo podem fugir do
alcance a qualquer momento — para a pura inacessibilidade. [...] O fim
do Panoptico ¢é o arauto do fim da era do engajamento matuo: entre
supervisores e supervisados, capital e trabalho, lideres e seguidores,
exércitos em guerra. As principais técnicas do poder sdo agora a fuga,
a astlcia, o desvio e a evitacdo, a efetiva rejeicdo de qualquer
confinamento territorial, com os complicados corolarios de construcéo
e manutencdo da ordem, e com a responsabilidade pelas
consequéncias de tudo, bem como com a necessidade de arcar com 0s
custos.'**

A elite global contemporanea é formada no padrdo do velho estilo dos
“senhores ausentes”. Ela pode dominar sem se ocupar com a administracdo,
gerenciamento, bem-estar, ou, ainda, com a missdo de “levar a luz”, “reformar os
modos”, elevar moralmente, “civilizar” e com cruzadas culturais. O engajamento ativo
na vida das populac¢6es subordinadas ndo é mais necessario (ao contrario, é fortemente
evitado como desnecessariamente custoso e ineficaz) — e, portanto, o “maior” nao sé
nao ¢ mais o “melhor”, mas carece de significado racional. Agora ¢ o menor, mais leve
e mais portatil que significa melhoria e “progresso”. Mover-se leve, e ndo mais aferrar-
se a coisas Vvistas como atraentes por sua confiabilidade e solidez — isto é, por seu peso,

substancialidade e capacidade de resisténcia — € hoje recurso de poder.

12 BAUMAN, Z. Vidas desperdicadas, p. 159.
124 Italico nosso. BAUMAN, Z. Modernidade liquida, p. 18.



79

Fixar-se ao solo, segundo Bauman'?®, ndo é tdo importante se o solo pode ser
alcancado e abandonado a vontade, imediatamente ou em pouquissimo tempo. Bill
Gates, no entanto, ndo sente remorsos quando abandona posses de que se orgulhava
ontem; é a velocidade atordoante da circulacdo, da reciclagem, do envelhecimento, do
entulho e da substituicdo que traz lucro hoje — ndo a durabilidade e confiabilidade do
produto. Numa notéavel reversdo da tradicdo milenar, sdo os grandes e poderosos que
evitam o duravel e desejam o transitdrio, enquanto os da base da piramide — contra todas
as chances — lutam desesperadamente para fazer suas frageis, mesquinhas e transitorias
posses durarem mais tempo. Os dois se encontram hoje em dia principalmente nos lados

opostos dos balcdes das mega-liquidagdes ou de vendas de carros usados.

Para que o poder tenha liberdade de fluir, o mundo deve estar livre de cercas,
barreiras, fronteiras fortificadas e barricadas. Qualquer rede densa de lacos sociais, e em
particular uma que esteja territorialmente enraizada, € um obstéaculo a ser eliminado. Os
poderes globais se inclinam a desmantelar tais redes em proveito de sua continua e
crescente fluidez, principal fonte de sua forca e garantia de sua invencibilidade. E sdo
esse derrocar, a fragilidade, o quebradico, o imediato dos lagos e redes humanos que

permitem que esses poderes operem.

A industrializacdo e a tecnologia se fazem tdo potente, a tal ponto de
singularizar as “redes” em pequenos grupos de interesse momentaneo. Contudo, elas se
diluem de uma hora para outra. O rico atual pode ser a qualquer momento pobre. A
pessoa se torna “amiga” de um grande ntimero de pessoas, sem a necessidade de
conhecé-las, pois importa 0 nimero, em outras palavras, a quantidade e ndo a qualidade.
No entanto, perde-se, paulatinamente, a identidade e torna-se fluida. Viver consiste no
prazer de usar e descartar, sem pensar nas conseqiiéncias advindas da “decisdo

descartavel”. Conforme Bauman,

9 ¢ 99 ¢

Os fluidos se movem facilmente. Eles “fluem”, “escorrem”, “esvaem-
se”, “respingam”, “transbordam”, ‘“vazam”, “inundam”, “borrifam”,
“pingam”; sdo “filtrados”, “destilados”; diferentemente dos so6lidos,
ndo sao facilmente contidos — contornam certos obstaculos, dissolvem

outros e invadem ou inundam seu caminho®?,

122 Cf. BAUMAN, Z. Modernidade liquida, p. 21.
126 BAUMAN, Z. Modernidade liquida, p. 8.
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A identidade se perde no horizonte das “maquinas eficientes”. Bastam apenas
alguns toques para se encontrar em sintonia com o mundo. A inteligéncia humana corre
0 risco de se esvair no emaranhado de opg¢des apresentadas pelos computadores e pela

alta tecnologia. Contudo, como usufruir desta tecnologia sem perder a identidade?

Faz-se imprescindivel a arte de dialogar, a fim de pensar e articular as ideias
em prol de criar pequenos lagos. Quando conversa, 0s horizontes se abrem e mergulha-
se, embora, amiude, distante do outro, no caso do dialogo virtual entre pessoas
distantes. Porém, proximas pela tecnologia virtual. Percebe-se a identidade na
pluralidade virtual. Cada amigo virtual pode estabelecer uma linha de pensamento ou
sentimento a ser compartilhado em rede. A unido destas partilhas pode ser um caminho
para o resgate da fidelidade. A distancia fisica ndo a inibe, pelo contrério, possibilita o
nascimento de uma amizade. A concentracdo mental e emocional remete a uma maior
confianga no outro. Para tanto, o controle da ansiedade se faz salutar, porque ela leva a
desconfianga. De acordo com Bauman,

A desintegracdo da rede social, a derrocada das agéncias efetivas de
acdo coletiva, é recebida muitas vezes com grande ansiedade e
lamentada como ‘efeito colateral’ ndo previsto da nova leveza e
fluidez do poder cada vez mais mdvel, escorregadio, evasivo e
fugitivo. Mas a desintegracédo social é tanto uma condi¢do quanto um
resultado da nova técnica do poder, que tem como ferramentas
principais o desengajamento e a arte da fuga.'*’

Falar de eficiéncia tecnolégica no mundo hodierno corresponde a capacidade
de conectar-se em inumeras redes. No entanto, como seleciona-las frente a um universo
caracterizado por respostas prontas e rapidas? Na escolha efetuada, podem-se tragar
prioridades no ambito de cativar a pessoa do outro lado da tela. Quem sabe até marcar
um encontro presencial, juntamente com outros amigos da rede para maior cuidado no
contato pessoal. Conhecer vai além do conectar, pois conhecer sugere a atitude de doar
um tempo para o outro, a fim de acolhé-lo. Agora, conectar indica simplesmente a
superficialidade, a aparéncia e agraciar sem dizer o ndo, porque dizé-lo implica

comprometimento.

No mundo virtual, o desconectar permite o distanciamento, sem ensaios e sem

necessariamente justificativas. Nasce a falta de compromisso, porque justificar remete a

27 BAUMAN, Z. Modernidade liquida, p. 21-22.
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pensar e isto distancia a pessoa do ambiente virtual. Ela precisa ter constantemente
novos relacionamentos, sem justifica-los. A fragilidade se revela mais importante do
que o talento do outro. Ela causa polémica e popularidade. Diferentemente da presenca
fisica, a virtualidade ndo exige o compromisso, de forma a construir um perfil conforme

0 agrado de outrem. Bauman afirma,

Diferentemente de “relagdes”, “parentescos”, “parcerias” e nogdes
similares — que ressaltam o engajamento mutuo a0 mesmo tempo que
silenciosamente excluem ou omitem o seu oposto, a falta de
compromisso - , uma “rede” serve de matriz tanto para conectar
guanto para desconectar; ndo é possivel imagina-la sem as duas
possibilidades. Na rede, elas sdo escolhas igualmente legitimas,
gozam do mesmo status e tém importancia idéntica.'?®

Marcar significa dar abertura ao outro e acolhé-lo no desejo de promover o
crescimento de sua dignidade e maturidade. Além disso, marcar sugere a paciéncia de
esperar e preparar-se. A preparacdo faz fluir a expectativa do encontro, de sentir a
presenca fisica para analisar 0 pensamento e o conhecimento da historia de vida do
outro. Conhecer a historia significa ouvir. Todavia, no relacionamento virtual, o contato

acontece imediatamente, sem necessidade de preparagdo. Bauman frisa,

Diferentemente dos “relacionamentos reais”, € facil entrar e sair dos
“relacionamentos virtuais”. Em compara¢do com a “coisa auténtica”,
pesada, lenta e confusa, eles parecem inteligentes e limpos, faceis de
usar, compreender e manusear. Entrevistado a respeito da crescente
popularidade do namoro pela Internet, em detrimento dos bares para
solteiros e das secOes especializadas dos jornais e revistas, um jovem

de 28 anos da Universidade de Bath apontou uma vantagem decisiva

da relagdo eletrénica: “Sempre se pode apertar a tecla de deletar”.'*

Apesar da brevidade e da fragmentacdo dos lacos, poucas palavras podem
expressar 0 amor e o carinho, tdo essenciais para o desenvolvimento de uma amizade
auténtica. Abre-se a alternativa de aproveitar-se dos meios virtuais a fim de partilhar os
pensamentos e sentimentos. No mundo virtual, a comunidade ausente fisicamente
constitui 0 namoro veloz e a possibilidade de encaminhar e receber infinitas mensagens
por celular ou por internet. Ela se define como ausente pelo fato de néo necessitar do

esforco em deslocar-se em direcdo ao outro. Conforme Bauman,

128 BAUMAN, Z. Amor liquido, p. 12.
129 BAUMAN, Z. Amor liquido, p. 12-13.
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Falamos de modo compulsivo sobre redes e tentamos obsessivamente
invoca-las (ou pelo menos os seus fantasmas) por meio do “namoro
veloz”, dos antincios pessoais e dos encantos magicos do “envio de
mensagens” porque sentimos dolorosamente a falta das teias de
seguranca que as auténticas redes de parentesco, amizade e irmandade
de destino costumavam prover de modo concreto, com ou sem novos
esforcos. Os catalogos de telefones de celulares fazem as vezes de
comunidade ausente e se espera que substituam a intimidade perdida.
Espera-se que sustentem um monte de expectativas que elas ndo tém
forca para erguer, que diré para agtientar.**

O tempo e 0 espagco agregam uma sintonia global. As pessoas se aproximam
em segundos, mesmo que fisicamente estejam distantes. As amizades da infancia e da
maturidade podem ser conectadas com alguns toques. A tela substitui o rosto ou, até
mesmo, apresenta-o virtualmente. A comodidade de estar diante de uma poltrona ou
cadeira possibilita a navegacdo com pessoas distantes, mas concomitantemente

proximas.

Bauman, no seu livro A ética é possivel num mundo de consumidores? elucida

que:

Na auséncia de uma hierarquia de valores clara, substituida pela cruel
concorréncia entre objetivos efémeros, o abrigo parece repousar huma
lealdade ndo repartida, tornando nulos e vazios todos os outros onus, e
confusas todas as outras inUmeras responsabilidades. Uma vez que
tudo o mais ficou superartificial, evidentemente “feito pelo homem”),
0 abrigo parece agora habitar numa companhia “que ninguém pode
separar”’, pelo seu aspecto “natural”, primordial, imune a todas as
escolhas humanas e criada para sobreviver a elas. A Era Moderna, em
particular a era liquida moderna, é um periodo de intensa, mas
inconclusa (intensa porque inconclusa, e ainda mais desesperada e
dedicada por isso mesmo), construgdo de comunidade.**

Bauman expressa, inclusive, que o “projeto de vida” na sua juventude era
motivado pelo pensamento de Sartre. Hoje, devido a constante transformagdo das
coisas, o “projeto de vida” precisa se adaptar as novas mudancas, de forma que ¢

essencial a flexibilidade para que ndo se perca o caminho a ser almejado.

Quando eu era jovem, como a maioria de meus contemporaneos, li
atentamente as instrugfes de Jean-Paul Sartre relativas a escolha de
um “projeto de vida” — aquela escolha pretendia ser a “escolha das
escolhas”, a metaescolha que determinaria, de uma vez por todas, do
principio ao fim, todo o resto de nossas (subordinadas, derivadas,

130 BAUMAN, Z. Vidas desperdicadas, p. 159.
BLBAUMAN, Z. A ética é possivel num mundo de consumidores? Rio de Janeiro: Zahar, 2005. p. 110.
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executivas) opcdes. Para cada projeto (assim aprendemos da leitura de
Sartre) haveria, atrelados a ele, um mapa de estrada e um conjunto de
detalhadas instrucbes especificas de como seguir o itinerario. Nao
tivemos dificuldade alguma para entender a mensagem de Sartre, e a
julgamos compativel com aquilo que o mundo a nosso redor parecia
anunciar ou insinuar.'*

Muito do que se aprende terd de esquecer, e ser obrigado a se livrar de muitas
(embora ndo haja suposicdo de quais) coisas e inclinagdes que agora exibimos e
ostentamos; escolhas julgadas hoje as mais razoaveis e louvaveis serdo amanha

depreciadas como tolas e infames asneiras.

A consequéncia disso é que a Unica habilidade que se precisa € adquirir e
exercer a flexibilidade — a competéncia para se livrar depressa das aptid@es indteis, de
esquecer logo e se desfazer logo dos recursos do passado, que se transformaram em
deficiéncias, de mudar de conduta e de caminho de pressa e sem pesar, e de evitar
juramentos de lealdade vitalicia a qualquer coisa ou pessoa. Afinal, momentos
favoraveis tendem a aparecer de repente e de lugar nenhum; também desaparecem de
forma abrupta; pior para os tolos, que, por designio ou descuido, se comportam como se

fosse para ficar presos a essas coisas.

Hoje parece que, embora alguém ainda possa sonhar em escrever um
roteiro para toda a vida com antecedéncia, e até tente tornar esse
sonho realidade, agarrar-se a qualquer roteiro, por mais glorioso,
sedutor e aparentemente a prova de falhas que ele seja, é algo que se
arrisca a considerar uma op¢éo suicida. Os enredos de outrora podem
ficar datados antes que a obra entre na fase de ensaios; se eles
sobreviverem a primeira sessdao, a temporada pode ser
abominavelmente curta. Entdo, comprometer o teatro da vida nessa
peca por um tempo consideravel é igual a recusar a oportunidade para
muitas produgfes (ndo se sabe quantas) mais atuais e, por isso, de
maior sucesso. As oportunidades, afinal, batem & porta, e ndo ha nada
que antecipe em que porta e quando elas bater&o.'*®

Constata-se um paradoxo entre as categorias “distante” ¢ “proximo” no tempo.
A presenca virtual pode, quica, corroborar para 0 nascimento e para a redescoberta da
presenca do amigo. Deste horizonte virtual surge a possibilidade, também, do re-

encontro fisico, de fator relevante ao crescimento afetivo. Bauman fala:

132 BAUMAN, Z. A ética é possivel num mundo de consumidores?, p. 131-132.
133 BAUMAN, Z. A ética é possivel num mundo de consumidores?, p. 133.
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[...] a invencdo de redes computadorizadas veio bem a calhar. Uma
das muitas virtudes da internet (e uma das principais causas de sua
desconcertante taxa de crescimento) é que ela ligquida a incomoda
necessidade de se tomar partido diante da antiga e agora fora de moda
e mal compreendida oposicdo entre trabalho e lazer, esforco e
descanso, acdo dotada de propdsito e frivolidade, ou empenho e
indoléncia. O que sdo as horas gastas em frente ao computador
abrindo caminho em meio a floresta de sites? Obrigagdo ou divers&o,
trabalho ou prazer? Ndo se pode dizer, ndo se sabe, mas deve-se ser
perdoado do pecado da ignorancia, uma vez que ndo ha resposta
confiavel para esse dilema, nem pode haver, antes que o destino
apresente suas cartas.*

A amizade virtual parece ser um caminho de recuperagdo da dignidade
humana. A medida que ela traz & tona fatos e pessoas importantes da historia, por um
lado, possibilita o retorno aquilo que parecia perdido na memdria. Por outro lado, ela
pode sobrecarregar a nossa memoria, devido a imensa capacidade de reter dados. Dessa
forma, tecer amizades implica afinidade e a possibilidade de escolha cuidadosa num

universo cada vez mais fragmentado.

A partir dos dados apresentados, percebe-se que as relacGes se apresentam
diluidas pela “modernidade liquida”. Contudo, torna-se salutar o desenvolvimento de
amizades para resgatar os encontros, tdo importantes a edificacdo da auténtica amizade.
A Internet pode ser uma possibilidade de encontrar e formar uma amizade. Porém, o
fato de marcar um encontro pessoal possibilita 0 contato humano, indispensavel para o

crescimento afetivo.

Crescer afetivamente quer dizer o ato de tomar a consciéncia de cada ato
realizado. Aceitar 0s erros e aprender com eles para agir com modéstia diante dos
acertos. Seja a vitoria, seja a derrota sdo importantes para a tomada de consciéncia
daquilo que corresponde a solidariedade. A escolha e a determinacdo parecem ser
relevantes para ndo se perder totalmente a dignidade. Na esfera virtual, cabe a cada um
selecionar com discernimento as suas “redes” para que ndo se perca na infinidade de
dados propostos diariamente pela Internet. A cultura da velocidade né&o para, mas o ser
humano pode ter os seus momentos de siléncio e meditacdo, que garantem o equilibrio

da paz interior frente a agitacéo tecnologica.

B34 BAUMAN, Z. A ética é possivel num mundo de consumidores?, p. 133.
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3.2.2. Abordagem espiritual

Santo Agostinho foi homem de grandes amizades: o fiel Alipio, o doce
Nebridio, e aquele andnimo, de sua juventude cuja experiéncia da perda lhe permite
expressar: “Feliz o que Vos ama, Senhor, feliz o que ama o amigo e Vos e o inimigo por
amor de Vo6s. S6 ndo perde nenhum amigo aquele a quem todos sdo queridos n’ Aquele
que nunca perdemos”.*® No olhar do amigo se vé a imagem de Deus, porque cada

pessoa € um sinal do infinito amor do Pai.

Para Santo Agostinho, “a verdadeira amizade existe somente entre aqueles que
tu (Senhor) unes entre si por meio da caridade”.’® A caridade é na linguagem
agostiniana a vestigia Dei, sinal de Deus, do seu amor infinito a cada criatura e

implantada no homem interior.

Ao passar uma amizade pela metodologia dos Exercicios Espirituais de Santo
Inécio de Loyola, percebe-se se ela é verdadeira quando proporciona consolagdo: “[...]
chamo consolacdo a todo aumento de esperanca, fé e caridade e a toda alegria interior

que eleva e atrai a alma para as coisas celestiais e para sua salvacao, tranqiilizando-a e

pacificando-a em Seu Criador e Senhor”.*’

Segundo Guibert, as caracteristicas da escola inaciana sdo:

Servigo por amor; servigo apostdlico para a maior gldria de Deus, na
conformidade generosa com a vontade de Deus, na abnegagéo de todo
amor proprio e de todo interesse pessoal, no seguimento de Cristo,
chefe ardentemente amado: tal parece ser o fundo essencial da
mensagem confiada por Deus a Inécio no curso dos favores misticos
que ele o incumbiu.*®

135 Em inglés: “Blessed is the man that loves Thee, O God, and his friend in Thee, and his enemy for

Thee. For he alone loses no one that is dear to him, if all are dear in God, who is never lost”. ST.
AUGUSTINE. The confessions. Translated by F. J. Sheed. 6 ed. London and New York: Sheed and
Ward, 1951. (Livro 1V, 9, p. 53).

" Ipid. Livro 1V, 4,7.

7 SANTO INACIO DE LOYOLA. Exercicios Espirituais. 7 ed. Sdo Paulo: Loyola, 2002. (E.E. 316, p.
170-171).

138 Traducdo do espanhol: “Servicio por amor; servicio apostolico para la mayor gloria de Dios, en la
conformidad generosa con la voluntad de Dios, en la abnegacién de todo amor proprio y de todo interés
personal, en seguimiento de Cristo, jefe ardientemente amado: tal parece ser el fondo esencial del mensaje
confiado por Dios a Ignacio en el curso de los favores misticos de que le colmo” (P. DE GUIBERT. |
tratti caractteristici della spiritualita di S. Ignazio. La Civilta Cattolica, ano 90, 1939, p. 119, v.3 apud
MARIN, A. R. Los grandes maestros de la vida espiritual.Historia de la espiritualidad cristiana. Madrid:
Biblioteca de autores cristianos (BAC), 1973. p. 374.
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Para Marin, a espiritualidade inaciana ¢ “espiritualidade ativa, enérgica,

disciplinada, metodica [...] pretende formar a vontade para a santificacdo pessoal e o

apostolatdo”.139

Santa Teresa de Jesus fala da amizade inerente a oragdo mental. Deus € 0 maior
amigo, porque Sua amizade possui compatibilidade e convida cada pessoa a deixar o
seu coracao repousar Nele, num encontro pessoal com Aquele que realmente ama sem

interesse.

Para mim, a oragdo mental ndo é sendo tratar da amizade — estando
muitas vezes tratando a s6s — com quem sabemos que nos ama. E se
ainda ndo O amais (porque, para que 0 amor seja verdadeiro e
duradoura a amizade, deve haver compatibilidade; o Senhor exige,
como se sabe, que ndo se comentam faltas, que se seja perfeito; nds,
no entanto, somos Vviciosos, sensuais e ingratos), ndo podeis por vés
mesmos chegar a amé-Lo, porque ndo é de vossa condicdo; mas,
levando-se em conta 0 muito que ele vos ama e 0 quanto vale ter a sua
amizade, passai pelo sofrimento de estar muito na presenga de quem é
t4o diferente de vos.'*

Segundo Marin, Santa Tereza € descrita com as seguintes palavras: “De carater
era viva, extrovertida, prudente. Habil e feliz na conversacdo, sabia adaptar-se
maravilhosamente as circunstancias e as pessoas. Nobre, sincera, digna [...] inclinada a

amizade e sensibilissima a gratuidade”.*** Para moliner,

a psicologia da santa é tdo enormemente rica e polifacética que quase
é impossivel captar-lhe na sua totalidade. Escapa-se das maos. Santa
Teresa € surpreendemente feminina, sensivel e impressionavel, e ao
mesmo tempo € vardo, valente, decidida e enormemente dindmica [...]
E alegre e festiva [...] sabe fazer as coisas no siléncio, sabe ganhar as
vontades com astlcia e com manha quando a interessa, € a0 mesmo
tempo é uma grande idealista que sonha com grandes faganhas.'*?

39 Tradugdo do espanhol: “espiritualidad activa, enérgica, disciplinada, metodizada [...] tiende a formar
la voluntad para la santificacion personal y el apostolado”. MARIN, A. R. Los grandes maestros de la
vida espiritual, p. 374.

0 TERESA DE JESUS. Obras completas. Texto estabelecido por Fr. Tomas Alvarez, O. C. D. 4 ed. S8o
Paulo: Loyola, 2009. p. 21-291. (Cap. 8, 5, p. 63).

YL “De cardcter era viva, extrovertida, prudente. Habil y feliz en la conversacion, sabia adaptarse
maravillosamente a las circunstancias y a las personas. Noble, sincera, digna [...] inclinada a la amistad y
sensibilisima a la gratitud”. MARIN, A. R. Los grandes maestros de la vida espiritual, p. 326.

W2« q psicologia de la santa es tan enormemente rica y polifacética que casi es imposible captarla en su
totalidad. Se escapa de las manos. Santa Tereza es sorprendentemente femenina, sensible e
impressionable, y al mismo tiempo es varonil, valiente, decidida y enormemente dinamica [...] Es alegre y
festiva [...] sabe hacer las cosas en silencio, sabe ganarse las voluntades con astucia y con mafia cuando la
interesa, y al mismo tiempo es una gran idealista que suefia con grandes hazafias”. MOLINER, Historia
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Vejam-se a seguir alguns pensamentos teresianos: “Aconselho a todos que se
dedicam & oracdo [...] que procurem amizade e conversacdo com pessoas que praticam o

mesmo exercicio”.}*®

Esse conselho nasce de sua experiéncia no campo das relagdes de amizade,

algumas das quais “prejudicam tudo”. X

Um dia Teresa ouviu estas palavras: “Nao quero mais que converses com oS
homens, mas somente com os anjos”.'* E esclarece imediatamente o significado,
acrescentando: “Essas palavras se cumpriram com exatidao, porque desde entdo ndo
pude mais ter consolacdo, amizade e amor especial sendo com pessoas que eu via que

. 14
amavam e serviam a Deus”.**®

E assinala o efeito rapido e, sobretudo, instantineo: “O Senhor me ajudou,

dando-me tanta forga e liberdade que me fez romper toda ligag:zio”.“7

Os verdadeiros amigos e “os melhores parentes (sdo) aqueles que Sua
Majestade vos enviar”, “os que vos amam s6 por Deus”'*%; amigos na liberdade e pela

liberdade.

Depois, Santa Teresa assume: “Admitindo-se que alguém chegue a perfeicéo,
logo vos dirdo que para ele esse recurso ndao é necessario, porque lhe basta ter Deus.
Mas o fato ¢ que para ter Deus € um 6timo subsidio frequentar seus amigos”.149 Herraiz

expressa uma postura cristocéntrica na amizade teresiana:

E importante que o encontro amigavel se realize no “Cristo”; é ele que
torna possivel a amizade e o dom que se oferecem mutuamente 0s
amigos e que reciprocamente descobrem como motivo determinante
de sua amizade.”

de la espiritualidad. Burgos, 1971. p. 311 apud MARINS, A. R. Los grandes maestros de la vida
espiritual, p. 326.

1 TERESA DE JESUS. Obras completas. Vida 7,20.

1“4 TERESA DE JESUS. Obras completas. Vida 23,5.

1% TERESA DE JESUS. Obras completas. Vida 24,5.

“® TERESA DE JESUS. Obras completas. Vida 6.

17 TERESA DE JESUS. Obras completas. Vida 7.

148 TERESA DE JESUS. Obras completas. Caminho de perfeicdo 9,4.

9 TERESA DE JESUS. Obras completas. Caminho de perfeicdo 11,4

%0 HERRAIZ, M. Amizade. In: BORRIELO, I. [et al.]. DM. Sao Paulo: Paulus; Loyola, 2003. p. 55.
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Assim, ensina Santa Teresa as suas monjas na relacdo com o confessor:
“Religiosas que devem estar ocupadas na oragdo continua, para as quais a amizade com
Deus € 0 motivo de sua vida, ndo se apeguem a um confessor que ndo seja grande servo
de Deus [...], sendo como deveria; se veem que 0 confessor ndo compreende sua
linguagem e ndo é levado a falar de Deus, ndo podem afeigoar-se a ele, porque ndo é

como elas”. ™!

O tema da amizade aparece, também, em Sdo Tomas de Aquino como
reciprocidade e comunhdo de vida. A felicidade se alcanca quando ocorre a partilha
entre as criaturas, a fim de direcionar a vida para o bem-querer: “[...] deve-se dizer que
sO se pode ter amizade pelas criaturas racionais, nas quais se encontra a reciprocidade
do amor e a comunhao de vida; e as quais sucede encontrar —se bem ou ndo de acordo

com a sorte e a felicidade. Por isso mesmo, a elas cabe propriamente 0 bem-querer”**2.

Sdo Tomas afirma que as relagdes existentes entre Deus e 0s homens,
denominadas caritativas, sdo relagées de amizade.™® Ora, conforme Goffi, o homem, a0
tomar consciéncia de que é engrandecido sobrenaturalmente na capacidade de amor de
amizade, tem a possibilidade de saber estabelecer intimidade com Deus em Cristo pela

oracdo.**

Vale ilustrar que S8 Tomas retoma o discurso aristotélico e elucita que a
amizade, além de virtude especial que sugere dever de justica social, € modo amavel
que caracteriza todo o estado virtuoso, ou seja, consequéncia da virtude mais do que

uma virtude.**®

O tema da amizade se associa ao belo na homilia do Papa Emérito Bento XVI,
situada no Documento de Aparecida. A beleza se adquire, portanto, na libertacdo por

meio da amizade.

N&o temam! Abram, abram de par em par as portas a Cristo! [...] Quem deixa
Cristo entrar ndo perde nada, nada — absolutamente nada — do que faz a vida
livre, bela e grande. Nao! S6 com esta amizade abrem-se as portas da vida.

11 TERESA DE JESUS. Obras completas, Caminho de perfeicdo 4,15

152 Em latim: “[...] dicendum quod amicitia non potest haberi nisi ad rationales creaturas, in quibus
contingit esse redamationem, et communicationem in operibus vitae, et quibus contingit bene evenire vel
male, secundum fortunam et felicitatem : sicut et ad eas proprie benevolentia est”. AQUINO, T. Suma
Teoldgica. Sdo Paulo: Loyola, 2001. v. 1, p. 423 [S.Th. 1, .20, a.2].

13 ¢t S.Th. 11-11, g. 23, a. 1.

154 GOFFI, T. Amizade. In: DE. Sdo Paulo: Paulus, 1993. p. 16.

S Cf. S.Th. 1, 1I-11, g. 23, a. 3, ad. 1.
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Sé com esta amizade abrem-se realmente as grandes potencialidades da
condigdo humana. S6 com esta amizade experimentamos o que é belo e o que
nos liberta [...]."*

Na segunda parte A vida de Jesus Cristo nos discipulos missionarios mostra a
oragdo pessoal e comunitaria como meio de profunda amizade com Deus: “A oragdo
pessoal e comunitaria € o lugar onde o discipulo, alimentado pela Palavra e pela
Eucaristia, cultiva uma relacdo de profunda amizade com Jesus Cristo e procura assumir
a vontade do Pai”."*" Depois, adverte os catequistas no tocante a amizade: “Catequistas
[...] é necessério cultivar a amizade com Cristo na oracdo, 0 apreco pela celebracdo
litirgica, a experiéncia comunitéaria, 0 compromisso apostolico mediante um servico aos
demais”.™®® Em relagdo aos seminaristas do Propedéutico, estes precisam estabelecer
uma relagdo de amizade ¢ amor com Jesus: “Seminaristas do Propedéutico devem [...]
estabelecer relagdes de amizade e amor com Jesus, assegurando um auténtico processo

de iniciacdo espiritual, especialmente no Periodo do Propedéutico”.*

Na terceira parte A vida de Jesus Cristo para nossos povos mostra a amizade
de Jesus pela vida do ser humano a partir da propria terra: “A amizade de Jesus ndo nos
exige que renunciemos a nossos desejos de plenitude vital, porque Ele ama nossa
felicidade também nesta terra. Diz o Senhor que Ele tudo criou ‘para que de tudo
desfrutemos™” (1 Tm 6,17).1*° Em outra passagem, relaciona a amizade com o pobre:
“S6 a proximidade que nos faz amigos nos permite apreciar profundamente os valores
dos pobres de hoje, seus legitimos desejos e seu modo proprio de viver a fé. A opcédo
pelos pobres deve conduzir-nos & amizade com os pobres”.*®! Enfatiza, depois, o desejo
do adolescente em fazer amizade com Jesus: “O adolescente procura uma experiéncia
de amizade com Jesus”.!®?> A construcdo da unidade se realiza pela identidade comum,

mesmo diante das contradigdes:

158 Bento XVI, Homilia no solene inicio do Ministério Petrino do Bispo de Roma, 24 de abril de 2005
apud DA. 2 ed. S&o Paulo: Paulinas, Paulus; Brasilia: CNBB, 2007. n. 15. Esta citacdo se localiza na
primeira parte A vida de nossos povos hoje.

> DA, n. 255.

8 DA, n. 299.

19 Congregacéo para a Educacdo Catdlica, Carta circular sobre alguns aspectos mais urgentes da
formacao espiritual nos seminarios, 6 de janeiro de 1980, p. 23; ID., O Periodo Propedéutico, 1 de maio
de 1998, p. 14 apud DA, n. 319.

19 DA, n. 355.

1L DA, n. 398.

2 DA, n. 442.
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Embora a linguagem politica seja abundante sobre a integracdo, a
dialética da contraposicdo parece prevalecer sobre o dinamismo da
solidariedade e amizade. A unidade ndo se constréi pela contraposicao
a inimigos comuns, mas pela realizacio de uma identidade comum.'®®

Em outro momento, enfatiza os caminhos de reconciliacdo e solidariedade em
vista de uma amizade social: “[...] E necessério educar e favorecer nossos povos em
todos os gestos, obras e caminhos de reconciliacdo e amizade social, de cooperagéo e
integracdo™.’®* A amizade é utilizada pela Igreja no ensejo de reconstruir a pessoa: “A
Igreja estimula e favorece a reconstrucdo da pessoa e de seus vinculos de pertenca e

convivéncia, a partir de um dinamismo de amizade, gratuidade e comunhéo”.*®

Segundo Gonzalez-Quevedo, a amizade é possivel no casamento para que 0

amor conjugal possa se expandir para 0 companheirismo e a comunhao:

[...] costumamos perguntar aos noivos, antes do casamento: ‘Se vocés
ndo se sentissem atraidos fisicamente, seriam amigos’. Em outras
palavras: ‘além da paixdo, ha entre vocés companheirismo,
convergéncia de gostos e ideias, afinidade espiritual, comunhdo de
vida’. Muitos casamentos fracassam por falta de amizade. Casamentos
nascidos da amizade duram mais do que casamentos baseados na
paixdo, pois esta diminui, inevitavelmente, com a convivéncia do
casal. Por isso, a amizade deveria preceder o amor, bem como é
chamada a sobreviver a este.'®

Hinnebusch faz um comentério a passagem joanina a respeito da amizade: “Ja
ndo vos chamo servos; mas vos chamo amigos” (Jo 15,15). O autor diz que essa
mensagem “coloca em destaque a verdadeira natureza de nossa condi¢do de servos. Nos
somos servos de seu amor, ministro de sua amizade. E tdo somente poderemos cumprir
essa misséo se formos realmente seus amigos”.**” Depois, afirma com maior relevancia

o0 paralelo entre o evangelho com a amizade:

Desta forma, o evangelho n&o é unicamente palavras. E a propria acéo
do amor redentor de Deus operando entre nos, encarnado e presente na
pessoa e na missdo de Jesus. A missdo propriamente dita e a presenca
de Jesus ja constituem uma mensagem de amor e comunh&o. E a boa
nova da amizade entre Deus e 0 homem.*®®

163 DA, n. 528.

164 DA, n. 535.

15 DA, n. 539.

166 GONZALEZ-QUEVEDO, L. A amizade: perfume e balsamo. It, 14, 57, 2004, p. 79.
7 HINNEBUSCH, P. O ministério da amizade. S&o Paulo: Paulus, 1996. p. 18.

168 HINNEBUSCH, P. O ministério da amizade, p. 19.
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A nocdo de amor — amizade (¢uiia) segundo o Papa Emérito Bento XVI é
retomada “com um significado mais profundo no evangelho de Jodo para exprimir a

~ I 169
relagdo entre Jesus e os seus discipulos”.

Enfim, nota-se que a amizade proposta pelo Eclesiastico perpassa o decorrer da
historia. Foi selecionado alguns santos, autores e 0 Documento de Aparecida (DA) para
mostrar que a amizade € essencial, porque, por meio dela, o ser humano pode se
conscientizar de que é humano. A amizade pode ser um caminho para a humanizagdo.*”
Os instrumentos de comunicagdo podem nos ajudar nesta atitude, desde que tenhamos a
ética como ponto fundamental, pois, caso contrario, as relacbes sociais se tornardo cada
vez mais diluidas num universo de mero interesse e manipulacdo dos outros. Quando
alguém encontra o amigo verdadeiro e fiel, encontrou, assim, riqueza inestimavel, que

torna delicioso o viver, pois 0 amigo revela a presenca do Senhor.*"

%9 BENTO XVI. Deus caritas est. Carta enciclica. Sao Paulo: Paulinas, 2006. n. 3.

170 segundo Van Broeckhoven, em cada ser humano se abre um convite para desenvolver uma amizade
celestial: “Gragas, Senhor, vos dou por me haverdes feito compreender que cada homem que encontro,
mesmo que seja por acaso, € chamado por vés para estabelecer lagcos de amizade celestial comigo [...]
Senhor, ensinai-me a descobrir em cada homem a terra inexplorada que sois voOs”. VAN
BROECKHOVEN, E. Diario da amizade. 2 ed. Sdo Paulo: Loyola, 1982. p. 19.

Y1 Cf. Pr 15,17; 18,24; Sl 133 [132]; 2Sm 1,26. Destaca-se, especialmente Eclo 6,16 que trata do amigo
fiel como “balsamo de vida”. Lembra 1Sm 25,29 em que se v€ a expressdo “bornal da vida” tal como
Deus, ao guardar como um tesouro, a vida de seus amigos. A verdadeira piedade assegura a amizade fiel
(cf. Eclo 6,17).
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CONCLUSAO

Pode-se afirmar que na tradicao sapiencial ndo ha contradicdo entre fé e razéo,
porque principia de uma Teologia da Criacdo.!”> Disso resultam dois aspectos
teoldgicos imprescindiveis, por um lado, uma ordem cosmica, na qual a felicidade do
ser humano esta na ordem dada pelo Senhor na criacdo. Por outro, a retribui¢do, em que
o0 ser humano é livre e pode escolher o bem ou 0 mal. No caminho do bem se encontram
a piedade e as béncdos (riqueza, prole e vida longa); ao passo que o caminho do mal, a

impiedade e as maldicOes (pobreza, esterilidade e morte prematura).

Para o Eclesiastico, a amizade se alia ao temor do Senhor e a fidelidade na Sua
palavra. O amigo fiel reflete 0 amor do Senhor e se torna no decorrer da vida sabio.
Além disso, age com as virtudes sapienciais, temperanca, prudéncia, justica e fortaleza,
uma vez que a Sabedoria € um dom proveniente da abertura da inteligéncia do ser
humano ao Senhor (cf. Sb 8,6). Pode-se dizer que o amigo fiel e o sabio sdo sinbnimos
para 0 Eclesiastico, porque ambos temem ao Senhor e tecem suas amizades

direcionadas a Ele e ndo aos interesses particulares.

E notavel, no decorrer desta pesquisa, que a amizade sapiencial do Eclesiastico
pode oferecer varios elementos para os relacionamentos liquidos em que se vive a
sociedade hodierna. Destacam-se a triade: amizade fiel, temor do Senhor e Sabedoria,
vinculadas ao amor pela pratica da Tord e de uma rica Teologia da Criacdo. Nesse
sentido, observa-se no Eclesiastico uma releitura da Sabedoria, dos Provérbios e da
Tord com o objetivo de recriar e atualizar os ensinamentos do Senhor frente as
provacdes do mundo helénico, numa expressdo da narrativa grega e sem perder de vista
a sua identidade hebraica. Se a visdo grega apresenta um Deus demiurgo, a Sabedoria
apresenta o Senhor que dispde tudo com medida, nimero e peso (cf. Sb 11,20) e Deus
dos Pais, que age como Senhor da misericordia (cf. Sb 9,1). Quando se refere aos Pais,

172 «Quao profunda seja a ligacdo entre o conhecimento da fé e o da razdo ja a Sagrada Escritura nos

indica com elementos de uma clareza surpreendente. Comprovam-no sobretudo os Livros Sapienciais [...]
O homem sébio é aquele que ama e busca a verdade (cf. Eclo 14,20-27) [...] O caréater peculiar do texto
biblico reside na conviccdo de que existe uma unidade profunda e indivisivel entre o conhecimento da
razao e o da fé. O mundo e o que nele acontece, assim como a historia e as diversas vicissitudes da nagao,
sdo realidades observadas, analisadas e julgadas com os meios prdprios da razdo, mas sem deixar a fé
alheia a esse processo [...] ndo é possivel conhecer profundamente o0 mundo e os fatos da historia sem ao
mesmo tempo professar a fé em Deus que neles atua. A fé aperfeicoa o olhar interior, abrindo a mente
para descobrir, no curso dos acontecimentos, a presenca operante da Providéncia”. JOAO PAULO IL
Fides et Ratio. Carta enciclica. Sdo Paulo: Paulinas, 1998. n. 16.
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estes sdo todos os antepassados de Israel, de modo particular os Patriarcas (cf. Gn 32,10
e 2Cr 20,6) e, também, Davi (cf. 1Rs 3,6; 1Cr 28,9 e 2Cr 1,9). Eclesiastico, por sua vez,
faz uma atualizacdo desta perspectiva, de modo que acentua o amor do Senhor no
tocante a Sabedoria com aqueles que o temem (cf. Eclo 1,10) e na possibilidade de fazer
amizades que tenham em vista o temor do Senhor (cf. Eclo 6,17). Quanto a triade

mencionada acima, vale destacar:

Primeiro, a amizade fiel € muito mais profunda do que a amizade virtuosa
proposta por Aristoteles, porque vai além da razdo e da disposicdo de se unir com a
alma do outro. Para o Eclesiastico, aquele que teme ao Senhor pode formar a amizade
fiel, pois 0 Senhor estabeleceu o temor sobre os caminhos do amor (cf. Eclo 1,12).
Assim como o temor possibilita um coracdo consolado e, sobretudo, vida longa (cf.
Eclo 1,12), tal é o amigo fiel que representa o balsamo de vida a ser encontrado a

medida que se teme ao Senhor (cf. Eclo 6,16).

Segundo, aqueles que temem ao Senhor sdo os seus amigos fiéis — sabios,
porque confiam Nele (cf. Eclo 2,8). Desse modo, podem receber bens preciosos: alegria
eterna e misericérdia (cf. Eclo 2,9). O temor ao Senhor é o principio da Sabedoria (Pr
1,7; 9,10; Eclo 1,11-21; 19,20; J6 28,28). O Senhor tem uma ordem para 0 kosmos, isto
é, uma teonomia uma lei de Deus inscrita na natureza. O temor significa obedecer,
respeito, reveréncia, acatamento e, até mesmo, enamoramento. Os santos destacados no
desenvolvimento desta reflexdo, Santo Agostinho, Santo Tomas, Santa Teresa e Santo
Indcio fizeram esta experiéncia no decorrer da caminhada espiritual. Haja vista que
outros santos também tiveram a oportunidade e fazer o mesmo. Mas, devido as

circunstancias de analise, esta pesquisa se limitou nos santos acima citados.

Terceiro, a Sabedoria é obra de um grupo comum, de uma sabedoria profunda,
mas ndo académica. Provém de uma qualidade natural do ser humano. Nasce da vida em
comum (comunidade). Contém uma preocupagéo etica: Como viver bem na sociedade?
Vive-se, hoje, conforme se viu na abordagem socioldgica de Bauman, numa sociedade
de relagbes instantaneas e, amilde, desumanizadoras. A Sabedoria, ao contrario, €
empirica e pratica. O sabio de Israel compreende a Sabedoria como um dom do Senhor
(cf. Eclo 1,1; Pr 2,6). A Sabedoria esta ligada a vida terrena. Ela é fonte da vida (Pr
4,26; 13,14). Desse modo, a Sabedoria € o caminho da vida. Quem se desvia do
caminho da Sabedoria é o0 insensato. O sdbio procura solucGes concretas e justas para 0s
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problemas préticos da vida. Por essa razdo, o Eclesiastico adota o género literario
masal, dito popular com o intuito de incutir no seu povo o apre¢o pela Tor4. O grande

esforgo do sabio é descobrir a ordem. Ele parte da experiéncia comunitaria para se
chegar a Tora. O Senhor criou 0 universo e 0 organizou. Assim, o sabio procurara se
organizar dentro dessa ordem cdsmica proporcionada pelo Senhor. Eclesiastico relé essa
tradicdo sapiencial na aspiracdo de assimilar e amadurecer o seu conhecimento do
Senhor. Por isso, recorda e faz elogio aos Pais numa linguagem atualizada com a sua
época. Narra cada personagem biblico como um heroi grego, a fim de aproximar a sua
linguagem com o contexto do helenismo. Contudo, ndo perde sua identidade, pois com
essa nova linguagem segue o percurso da Teologia da Criacdo, porque a Sabedoria se
alia ao temor do Senhor, juntamente com a Tora e com a amizade. O sébio, no
pensamento do Eclesiastico, teme ao Senhor e, com efeito, faz boas amizades, que sdo
alicercadas na fidelidade e no temor. A Sabedoria é sempre referida ao individuo

enquanto sociedade.

No contexto da “modernidade liquida”, cada pessoa € convidada a exercitar a
amizade sapiencial. O dialogo é o caminho que possibilita verificar quais instrumentos
de evangelizacdo sdo de fato, proficuos para um trabalho pastoral eficiente e que vai ao
encontro daqueles que se encontram necessitados. A prioridade de escolha é importante
para que o texto biblico ndo caia num mundo de idealismo. O livro do Eclesiastico tem
um eixo pragmético de exortar os seus fieis ao temor do Senhor pela amizade e
Sabedoria. Por esse motivo, diante das divisbes presentes no mundo, cada pessoa é
chamada pelo Senhor para atualizar a Sua palavra, torna-la viva e fascinante. Ser sabio,
diante da instantaneidade, consiste na flexibilidade e no poder de escutar os anseios de
nossa sociedade. Ser capaz de conjugar a inteligéncia com a Sabedoria, frutos de
profunda oracdo com o Senhor e do reconhecimento de que Ele formou cada pessoa
com Sabedoria (cf. Sb 9,2). A oracdo precisa, conforme se viu em Santa Teresa, ser um
encontro amoroso com o Senhor. Assim, pode-se enamorar por Ele e reconhecé-Lo em

cada irmao e irma.
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