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RESUMO

Esta tese tem como objetivo geral o estudo sobre misséo, linguagem e identidade religiosa na
Amazonia Paraense, com especial interesse sobre a Missao Batista no Para durante a ditadura
militar (1968-1978). Apresento a anéalise sobre a Missdao com énfase no uso de metaforas
como um sistema particular de linguagem que manifesta a identidade do grupo e a Missao
Batista como um projeto coletivo que se realiza através do individuo a partir das Igrejas locais
articuladas as Instituicdes Nacionais. A linguagem expressa a identidade missionaria que é o
vinculo entre os projetos locais e globais e € a que produz o sentimento de pertenca e de
coesdo do grupo, unindo o centro as margens e vice-versa através da rede de comunicacao
produzida pela Instituicdo. As metaforas biblicas ndo sdo para os Batistas um simples recurso
da retorica missionaria, elas sdo efetivamente um sistema bem articulado de producdo de
sentidos que mantém os conceitos sobre a missdo ancorados nos textos da Biblia selecionados
sob a perspectiva da hermenéutica batista. Neste sentido, elas sdo necesséarias porque
atualizam a mensagem da semeaduraem contextos como o da Amazonia Paraense no periodo
do regime militar, sendo eficazes para reproduzir os preceitos do universo missionario e
renovar os conceitos centrais da missao.

Palavras-chave: Identidade, Linguagem, Missdo, Batista, Metafora, Amazénia.



ABSTRACT

This thesis has a general aim to describe the study of mission, language and religious identity
in the Amazon region of Pard, with special interest on the Baptist Mission in Para during the
military dictatorship (1968-1978). | present the analysis about the mission with an emphasis
on the use of metaphors as a particular system of language that expresses the identity of the
group and the Baptist Mission as a collective project that is realized through the individual
from local churches articulated to national institutions. The language expresses the missionary
identity, which is the link between local and global projects and is the one that produces the
feeling of belonging and group cohesion, linking the center to the margins and vice versa
through the communication network produced by the Institution. The biblical metaphors are
not a simple feature of Baptists missionary rhetoric, they are actually, a well-articulated
system of meaning production, that keeps the concepts of the mission, anchored in Bible texts
selected from the perspective of Baptist hermeneutic. In this sense, they are necessary because
the message update of sowing in contexts such as the Amazon region of Para during the
military dictatorship, being effective to reproduce the precepts of the missionary world and
renew the mission central concepts.

Keywords: Identity, Language, Mission, Metaphor, Baptist, Amazon.
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INTRODUCAO

A historiografia brasileira, embora tendo agregado novas abordagens e novos objetos
nas Ultimas décadas a pesquisa histéricano que diz respeito as tematicas sobre Missdes
protestantes, ainda esta muito timida. Talvez porque em termos de contribuicdo para a
compreensdo da pluralidade do campo religioso no pais, os historiadores tenham preferido
compreender os pentecostalismos e sua expansdo no campo religioso no Brasil as abordagens
sobre os protestantismos brasileiros.

Na contramdo do crescimento pentecostal, no entanto, percebemos que a historia dos
protestantismos histéricos e de Missdo no Brasil tem muito a contribuir para que se
compreendam as novas dindmicas das mudancas do campo religioso brasileiro, pois que o
movimento pentecostal que deu origem acentenaria Igreja Assembleia de Deus em Belém
teve seu inicio em reunides de membros da Primeira Igreja Batista do Para.

A andlise da Misséo Batista foi feita considerando, portanto, a presenca destas outras
Igrejas e a dindmica dos movimentos missionarios batistas na relacéo de alteridade com elas.
Entendemos que a identidade batista se constituiu como missionaria em conjunturas de tensao
interna, onde a coesao do grupo foi ameacada por novas formulagdes doutrinarias, reforcando
as estruturas organizacionais e renovando a linguagem da Miss&o, baseada na centralidade do
conversionismo. Por esta razdo, admitimos que a expansdo da Missdo Batista na Amazonia
Paraense foi, do ponto de vista das dindmicas internas da Convencdo Batista Brasileira -
CBB*, uma expressdo desta tensdo e dos conflitos inerentes nas Igrejas Batistas, mesmo tendo
ela excluido desde 1965 os pastores e lideres envolvidos com o movimento de renovacao
carismatica. Outrossim, que esta analise possibilitard a formulacdo de chaves interpretativas
do crescimento e das dindmicas das novas igrejas e de suas respectivas Missfes no contexto
evangélico plural e diversificado do pais no tempo presente.

Os batistas brasileiros formam no pais a maior Convengdo Batista Brasileira, a CBB.
Em 1982, eles comemoraram o centenario de implantagdo da Primeira Igreja Batista em
Salvador, Bahia, e possuem, segundo os dados atualizados no portal da CBB, 1.500.000
membros distribuidos em 7.000 igrejas no Brasil. Esta tese é uma abordagem sobre a Missao

Batista no Para, que é conveniada a CBB.

YA partir de agora,quando nos referirmosa Convencéo Batista Brasileira usaremos a sigla até hoje utilizada CBB,
diferenciando da CBN — Convencéo Batista Nacional
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A insercdo dos batistas no Para teve registo com a chegadaa Belém no dia 15 de
novembro de 1891 do missionario Eurico Alfredo Nelson. A cidade das Aguas foi a porta de
entrada para a Missdo que hoje representa a Convencdo Batista Brasileira, e que hoje tem
Igrejas na maioria das cidades do Para, sendo que muitas delas foram fundadas no contexto do
regime militar.

A década de 1960 e de 1970 foi particularmente importante para a Amazonia. As
politicas de desenvolvimento nacional, baseadas em modelos de exploracdo das reservas
minerais, vegetais e humana, intensificaram o0s processos de descolamentos internos e da
formacdo de novos nucleos urbanos em torno dos quais algumas Missbes religiosas
cresceram, inclusive a Batista. Sobre o0 assunto, os pesquisadores que tém buscado entender as
muitas religiosidades da Amazdnia muito pouco tém produzido, talvez pela dificuldade de
acesso a documentacao, que via de regra mantém-se sob o dominio privado das Igrejas ou da
associacao que as representa.

Estes deslocamentos se intensificaram nas décadas que se seguiram, muitos deles
provocados, segundo Luis Eduardo Aragdn (1986), entre outros fatores, pelaquestdo do
carater econémico, historicamente atrelado a atividades extrativistas, demonstrando a
permanéncia de modelos tradicionais em cidades do interior dos Estados da Amazobnia e
consequentemente trabalhadores que se mantiveram em atividades de extracao, e ndo somente
as familias que chegavam da Bahia, Minas Gerais, Rio Grande do Sul e de outros Estados da
Federacdo com vistas as terras do Projeto de Colonizacdo Dirigida do INCRA- Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria. Otavio Velho (1976) considerou que a presenca
destes novos sujeitos, alguns com experiéncias nas lutas pela terra, contribuiupara a formacéo
social do campesinato das frentes de expansao agricola na Amazonia.

Estes sujeitos, segundo Neide Esterci, marcados pelo trabalho e pela luta em busca
da terra da Promissdo (1972, p.38), traziam consigo suas praticas culturais expressas na leitura
de mundo e na religiosidade (VELHO, 1995, p.30)>. Além destes, somavam-se aos que 0S
missionarios batistas eram enviados, os indios Xerente, Munduruku, para quem desenvolviam
um trabalho de traducdo do Novo Testamento e servigos assistenciais na area de satude. Nos
nacleos urbanos, os funcionarios das empreiteiras contratadas para a constru¢do da Rodovia
Transamazonica, funcionarios da administracdo de Orgdos estatais, como 0 Incra,

comerciantes e trabalhadores urbanos, conviviam com a chegada de novos sujeitos sociais,

“Nesta obra, Otavio Velho explica de que forma os camponeses estio integrados & tradigdo biblica, destacando
em sua analise os usos de termos biblicos utilizados por estes sujeitos, seus significados e aplicagdes no
cotidiano.
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inclusive pastores e missionarios estrangeiros, como os que vinham da Junta de Missfes
Estrangeiras (Foreign Mission Board) da Convengdo Batista do Sul dos Estados Unidos
(Southern Baptist Convention).

Carlos Rodrigues Brandéo (1986) insiste na ideia de que o camponés do passado e de
hoje esta ainda muito ligado ao catolicismo popular, como também ha, entre os trabalhadores
volantes da lavoura, uma diversidade de confissdo religiosa. Ora, isto ndo é uma regra. O
proprio Branddo afirma em seu estudo que tem crescido o nimero dos que ndo tém uma
religido definida e os que séo ateus (1986, p.75). Ele conclui que “no interior de um espago de
experiéncias, de trocas e de significados, muito motivado, a todo 0 momento ocorrem quebras
de unidades confessionais, fundem-se e multiplicam-se tipos de agéncias de culto e de crenca:
igrejas, seitas, surtos e consultérios” (BRANDAO, 1986, p.87).

Foi com a religiosidade das populagdes tradicionais da Amazdnia que o0s
missionarios batistas brasileiros e alguns missionarios da Junta de Richmond se confrontaram

e sobre estas observamos a seguinte referéncia em O Jornal Batista:

[...] Cremos haver regides onde o pecado domina de tal forma a mente e o
corpo que somente um milagre faz o individuo compreender e aceitar a
redencdo [...] pelos fatos que temos presenciado estamos num desses lugares
[...], lutas travadas aos pés do arqui-inimigo [...]. A regido Amazébnica
mergulha na sombra da decantada ‘“hileia”, também vive a sombra de
incontaveis lendas e supersticdes. O que é conto folclorico, aqui é praticado
na verdade e crido religiosamente pelo povo, especialmente pelos que vivem
longe dos centros urbanos, pelos rios e seringais. H4 uma atmosfera de medo
[...] o culto a magia negra [...] o curandeirismo tem mais prestigio que um
médico. A incleméncia do clima umido tropical favorece a crenca nos maus
espiritos e bruxarias, diante das estranhas enfermidades.

[...] Referimo-nos a regido em geral, mas estamos descrevendo [...], onde o
culto de herancga cat6lica se mescla aos idolos com o culto ao prazer e ao
ocio. Evidencia que denunciam o dominio mais presente de forgas malignas.
[...] falta de sede de salvagdo, irreveréncia, alcoolismo, terceira e quarta
geracdo de alcoolatras, brigas, mentiras, falta de firmeza na fe, idolatria,
fetichismo. Estamos numa batalha em que somos obrigados a avangar mais.
(0JB, 1975, p.8).2

Quanto aos individuos migrantes, Violeta Loureiro (1992) afirmaque frequentemente
eles se descolam de sua identidade, se descaracterizam, ficando vulneraveis a quaisquer outras
ideologias. Esta vulnerabilidade, possivelmente pode ter facilitado nos processos de transito
religioso entre os colonos. Por isso, pois em processo de migracdo, segundo Homi K. Bhabha

(2003), o individuo se coloca em lugar de fronteiras, onde sua identidade cultural margeia um

*A reportagem é sobre uma regifo no Acre, divisa com a Bolivia. O autor ndo identificado teve sua matéria
publicada sob o titulo de Conheco o lugar onde habitas.
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lugar comum a dois mundos: 0 que era e o que vem a ser. A afirmacédo de Bhabha serviu para
pensar ndo somente nos muitos colonos que se estabeleceram na Rodovia Transamazonica,
mas também na condicdo dos missionarios batistas também sujeitos as mudancgas impostas
pela propria funcdo atrelada as demandas do campo.

As praticas da Missdo Batista no Para centralizaram-se na teologia da salvacao;
como o foco estava no conversionismo, a Convencdo Batista Brasileira, por meio do 6rgéo de
envio de missionarios, a Junta de MissGes Nacionais, projetou acles estratégicas de alcance
da Amazodnia Paraense, sobretudo nas areas de colonizacdo. Os projetos da CBB priorizaram
as cidades e novos nucleos de povoamento proximos as estradas que estavam sendo abertas
durante o regime militar fazendo um deslocamento dos grandes centros urbanos para o
interior.

No corpo documental desta tese, as fontes do Incrae do Ministério do Interior foram
esclarecedoras quanto as razbes da preferéncia do eixo da Rodovia Transamazodnica, pois
através da analise destas fontes entendemos que a Missdo Batista na Amazonia Paraense
expandiu-se para as margens seguindo o fluxo migratério por razdes que ndo se limitam
apenas adiscussdo da logica de oferta e procura do mercado religioso, mas na relagdo com o
fielque, pela cultura biblica batista, se insere na Missdo como um missionario em potencial. A
Missdo € um projeto da Igreja local e se realiza também pela acdo do individuo.

Os materiais impressos produzidos pela Imprensa Batista ddo a dimensdo da
organizacdao missionaria da Convencdo Batista Brasileira, e, por conseguinte, da Convencéo
Batista do Para, que aépoca era Convencao do Para e Territorio do Amapa. A analise desta
literatura apontou que é na linguagem que a coesdo em torno da Missdo se realiza, operando
por meio de um sistema de comunicacdo entre o local e o nacional, em queo uso das
meté&foras e alegorias biblicas renova o sentido da Missdo e da Igreja local, criando um
sistema eficaz na propagacéo da fé e com ela a expansao das igrejas. A Amazoénia entdo era a
seara madura e os semeadores escolhidos para aquela conjuntura eram os batistas, e é sobre
esta linguagem e sobre a identidade batista que esta tese foi feita.

Portanto, o objeto desta pesquisa € a Missdo Batista no Para, com énfase na
abordagem sobre a Missdo, a identidade e a linguagem, entendendo que a identidade
missionaria dos batistas brasileiros se expressa através de um sistema de metafora e alegorias
biblicas que se tornaram eficazes na criacdo de sentidos de um grupo coeso e de uma
exclusividade para o cumprimento de uma Misséo, a qual se renova em contextos como o da

Amazonia Paraense na época do regime militar entre os anos de 1968 e 1978, periodo em que
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o0 Estado Brasileiro refinou suas estratégias de intervencdo na regido sob o discurso de
Seguranca e de Integragdo Nacional.

O corpo documental da tese € composto de fontes impressas produzidas por
instituicbes como a Convencdo Batista Brasileira - CBB, a Convencdo Batista do Para -
Cobapa, a Southern Baptist Convention- SBC, a Superintendéncia do Desenvolvimento da
Amazonia - Sudame o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria - Incra. Os
arquivos da CBB,da Cobapa e da SBC publicados sdo arquivos privados compostos de
relatérios de viagens, atas de congressos e anais das assembleias anuais, revistas, jornais e
panfletos e demais fontes produzidas pelas suas respectivas Juntas de Missdes e missionarios
que atuaram entre 1881-1891, no caso dos relatérios da SBC e entre 0s anos de 1968 a 1978,
no caso das Juntas de MissGes Nacionais da CBB e da Cobapa. Os relatorios dos missionarios
da Foreign Mission Board - Junta de MissOes Estrangeiras da SBC, sediada em Richmond,
foram traduzidos para o portugués durante a pesquisa realizada em alguns arquivos
digitalizados e os relatérios do centenario foram transcritos a partir da publicacdo da edicao
comemorativa do centenario dos batistas no Brasil publicado pela Junta de PublicacGes e de
Educacdo Religiosa da CBB, a JUERP. Esta documentacdo impressa pode ser dividida em
duas categorias: de um lado, de natureza religiosa e privada; e de outro, de natureza
governamental e pubica.

Quanto as fontes impressas do governo, destacamos o documento produzido pelo
Ministério do Interior, através da Sudam, no qual foram feitos os detalhamentos do Plano de
Desenvolvimento da Amazénia | e Il. Pesquisamos também alguns dos discursos do
presidente Médici publicados na grande imprensa, digitalizados e disponiveis no banco de
dados da revista Veja e do jornal Folha de S&o Paulo. Para o estudo sobre a Amazodnia e suas
fronteiras utilizamos ainda o relatério elaborado pelos representantes do Banco
Interamericano de Desenvolvimento.

Além das fontes impressas, tivemos acesso a alguns acervos digitalizados tais como
as fotos que fazem parte de trés acervos, dois particulares e um de dominio publico. Os dois
primeiros sdo da fotografa americana Roberta Hampton e o terceiro pertence ao acervo digital
da Folha de Sdo Paulo. Além dos documentos impressos publicos e os privados ha os
depoimentos orais, documentos igualmente importantes para a constru¢do e compreensdo do

objeto desta tese.
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O primeiro capitulo esta assim definido “Nos, os batistas*: histdria, Missio, e a
producéo da identidade batista brasileira”. Nas décadas de 1960 e de 1970, a Convencéao
Batista Brasileira enfrentou um problema interno que exigiu dela um posicionamento radical
com relacdo ao padrédo de conduta teoldgica, litargica e ética dos pastores e igrejas locais. Este
problema interno, ligado ao movimento de renovacao espiritual do qual participaram pastores
batistas como Enéas Tognini e José Rego do Nascimento, gerou posicionamentos radicais
durante o processo de exame e de andlise da questdo a luz dos principios batistas brasileiros,
provocando a exclusdo desses e de outros pastores e igrejas filiadas a Convengdo Batista
Brasileira. Entre os excluidos houve o acirramento do discurso sobre a identidade batista tanto
guanto do lado dos que se mantiveram filiados a CBB. Os excluidos afirmavam-se batistas
reiterando as regras de fé e préaticas, negando-se ao mesmo tempo serem identificados como
pentecostais. Do outro lado, os conservadores aconselhavam cuidado com as interpretagdes
biblicas e se firmavam na tradicdo e na historia batista, identificando-se aos predecessores
reformados, defendendo os principios de liberdade com decéncia e ordem.

Todas estas discussdes sobre identidades, identificagdes, transito religioso, converséo
e adesdo religiosas convergiram para a questdo central deste capitulo: o que era (é) ser batista
no campo religioso evangélico brasileiro que estava se modificando diante da rapida acédo
missionaria nas cidades e do movimento de renovacéo espiritual e carismatico transformando
em Igrejas Pentecostais e renovadas antigas congregacdes conservadoras.

Analisamos o processo de formacao identitaria dos batistas, considerando ethos e a
identidade religiosa como algo que esta em constante constru¢cdo no tempo presente e que €
fruto da tensdo e da negociacdo entre o passado e futuro. Este processo de construcao envolve
inevitavelmente a exclusdo em nome de um padrdo de conduta e de fé unificados em torno de
uma Unica interpretagcdo do sistema doutrindrio e liturgico, os quais sdo deferidos em nome da
tradicdo. Esta tradicdo é também construida, e em diferentes contextos é colocada a prova,
como foi o caso do cisma na década de 1960, provocado pelo movimento de renovacdo
espiritual.

Nesta discussdo, as fontes pesquisadas sdo as que foram produzidas pela Junta de
Publicacdo e de Educacdo Religiosa dos batistas brasileiros, inclusive as noticias sobre a
Amazbnia e sobre os missionarios. Como produtos da Imprensa Protestante no Brasil,
observamos que no processo de circulacdo e de recepcdo das matérias, a énfase é sempre ter

em maos algo de valor historico e pedagdgico para reforcar o ensino da tradicao.

* A expressdo foi também utilizada pela Prof2. Marli Geralda Teixeira na tese de doutoramento defendida na
Universidade de So Paulo em 1983.
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A imprensa criou um discurso de uma unica identidade batista, homogénea e
monolitica, silenciando quanto aos episodios que marcaram contextos de conflitos internos e
externos. Mesmo quando ela da destaque a estes tipos de casos, ela o faz impetrando o codigo
disciplinar e punitivo dos dissidentes como foi 0 caso que deu origem a Convencdo Batista
Nacional.

A dificuldade no debate sobre identidades € que no caso das religiosas as
explicagdes partem de uma tradi¢do que entende a unidade como se fosse uniformidade, tendo
dificuldade de conviver com a diversidade e, no que tange ao campo religioso brasileiro, esta
diversidade se intensifica justamente nos contextos de urbanizacdo e de modernizacdo das
grandes cidades brasileiras. E preciso analisar de que maneira nestes contextos foram feitas as
adaptacOes e as negociacfes da Missdo Batista para atender as novas demandas e aos novos
campos, sobretudo os que estavam as margens destes processos sociais observados nos
grandes centros urbanos.

A imprensa batista brasileira tem sua historia imbricada a historia dos batistas,
indicando a preferéncia por uma cultura letrada, que contraditoriamente se instala em lugares
como a Amazonia Paraense, que nos primeiros tempos da Missdo exigiram da Convengéo
Batista maior investimentos em escolas de missionarios capacitados para exercer funcédo de
ensino. Os primeiros missionarios norte-americanos que vieram para o0 Brasil usaram a
imprensa com muitos objetivos, defesa e apologia da fé protestante, por exemplo, e também
como método de exposicdo do que eles eram e daquilo que pensavam. Nestas publicaces
estdo os primeiros indicios de seus projetos quanto a nagdo brasileira e quanto a identidade
religiosa dos batistas.

Pode-se afirmar, no entanto, que a identidade dos batistas, no que se refere aquilo
que denominamos de tradicdo, tem sua difusdo com a palavra escrita. A identidade como
resultado de um processo longo e arduo, atravessado de disputas internas e de contradi¢fes no
campo teoldgico e eclesioldgico, vai se refinando pela acdo da palavra escrita. O carater
unitario e monolitico que se pretendia alcancar esteve o tempo todo esbarrando em fissuras
internas que deram origem a pequenas congregacdes batistas independentes e autdnomas
desvinculadas da Convencéo das Igrejas Batistas Brasileira.

Neste capitulo, portanto, a identidade dos batistas brasileiros sera analisada dentro do
seu processo de construcao durante a expansao da Missdo na Amazonia Paraense. Os projetos

missionarios apontam as diferentes esferas de acdo da Misséo. Da evangelizacdo a prestacéo
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de servico médicorepresentadentro do projeto da Missdo Batista, a cidadania vinculada ao
projeto maior que é o da assisténcia espiritual.

A identidade se expressa na linguagem. A frase Nos, os batistas foi historicamente
construida. Ela insinua que hd uma tradicdo a ser seguida, que ha uma memoria do passado
que tem valor didatico para o presente e que pretende permanecer no projeto do futuro. Vista
de outro modo, esta frase é portadora de capital simbdlico e cultural que remete o sujeito que
ouve a uma questdo central, a saber, quem s&o os batistas brasileiros e como eles se definem
dentro de campo religioso evangélico brasileiro, que é plural e multifacetado.

No segundo capitulo,“Até os Confins da Terra”: A Missdo Batista e as Fronteiras da
Amazonia Paraense, analisamosa Missdo Batista na conjuntura da Amazo6nia paraense nos
anos de 1968 a 1978. O estudo sobre a Missdo partird de duas premissas: a primeira diz
respeito a divisdo interna que a denominacdo batista sofreu na década de 1960 e a segunda
refere-se as politicas do Estado para a Amazonia no periodo do regime militar.

A primeira questdo, quase que silenciada pela historiografia batista, emerge da
discussdo acerca da dindmica interna organizacional batista que desde o inicio dos anos de
1960 se debatia com problemas doutrinarios e éticos ligados ao movimento de renovacao de
carater carismatico que se fez presente em algumas denominac@es histdricas no Brasil. O
cisma provocado pela divergéncia entre 0s que adotaram o modelo carismatico de culto em
Igrejas Batistas e 0s que ndo o aceitavam exigiu da organiza¢do missionaria uma reflexdo
acerca da praxis e da ortodoxia batista dentro e fora da Igreja, no centro e nas margens do
poder eclesiastico. Este caso de dissidéncia e a reflexdo sobre ele foi relevante para a
dindmica da Missdo, que apos a exclusdo dos pastores e das igrejas dissidentes, representando
uma perda significativa de ovelhas para a renovagdo espiritual, intensificou 0 movimento
missionario em direcdo as fronteiras.

Em relacdo as politicas do Estado para Amazonia, pode-se dizer que a construcdo da
Rodovia Transamazoénica contribuiu para que a Missdo buscasse novas possibilidades de
expansdo e de recuperacdo dos fiéis nos nucleos urbanos e de povoamento no entorno da
rodovia. Estas duas questdes, uma de ordem interna e a outra externa, foram fundamentais no
processo de estabelecimento de metas, modelos e estratégias de acdo missionaria com vistas a
alcancar um namero maior de pessoas, tentando se recuperar internamente do impacto da
dissencéo.

O estudo de Missdo e fronteira da forma como apresentado neste capitulo

fundamenta-se, portanto, na investigacdo da documentacdo que foi produzida pelo Estado e
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pela Missdo Batista e que respectivamente tratam desta questdo. Sem definir precisamente o
que ¢ a fronteira para os batistas, a documentacdo examinada aponta alguns indicios para que
se pense em tal categoria como algo que estd em constante movimentacdo. Simbdlica ou
concreta, o lugar da fronteira impde o conhecimento do outro, exigindo de ambos (eu e o
outro) a capacidade de negociar e de mediar as adequacgdes necessarias avivéncia no local.
Destes encontros emergem novos modos de vida, novas necessidades e, em alguns casos,
novas religiosidades. A Missdo buscou este contato na Amazonia da década de 1960 e de
1970, sobretudo nas frentes agricolas ao longo das rodovias.

A Junta Batista de Missdo coordenou um movimento missionario para a Amazonia.
A area de expansdo agricola do Incrafoi o alvo preferido dos missionarios. A forma de contato
que a Missdo escolheu sugere que houve uma aproximagdo entre 0s projetos de
desenvolvimento da Amazonia e os projetos de Missdo durante o regime militar. De ambos 0s
lados, os termos utilizados para se referir a regido norte do Brasil fazem referéncia as
representaces da Amazonia brasileira no cenario mundial. O mito do vazio demografico®, a
ideia de que a populagdo indigena era um entrave para o desenvolvimento econémico da
regido, as concepg¢des de uma regido carente da intervencdo do Estado que lhe assegurasse a
protecdo, desenvolvimento e a integracdo confabulavam com a ideia nutrida pela Junta Batista
de Missdes Nacionais quanto a caréncia espiritual da regido e alimentavam as possibilidades
da Missdo no Paréa obter algum beneficio.

Deste modo, compreende-se que de um lado o discurso sobre o Plano de Integracéo
Nacional (PIN) buscava no modelo econémico das populacfes tradicionais da Amazonia as
razdes para o subdesenvolvimento, defendendo a integracdo como forma de alcancar o nivel
de progresso e de civilidade desejados pelo governo. Por outro lado, quanto mais esta ideia se
tornava palpavel — a abertura de estradas—, mais a Missdo entendia que ela era necessaria
neste processo de integracdo, porque somente através da regeneracdo moral os caboclos,
indios e nordestinos mudariam de vida. Ou seja, a Missdo Batista, exercendo seu papel
missionario, oferecia a Patria um servico civico, cumprindo o chamado divino e o apelo do
governo de assistir material e espiritualmente aquelas populagdes carentes. (CAVALCANTI,
2005, pp.381-398).

As referéncias a Amazobnia, em especial ao Estado do Para, quanto ao projeto
colonizador e ao projeto missionario protestante sdo dados importantes para compreender a

composicdo heterogénea da cultura politica e religiosa do pais e as acOes estratégicas de

5 Amazoniasin mitos. EUA: Banco Interamericano de Desarrollo, s/d.
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aproximacdes entre Estado e Igreja, em contextos diferentes. A Historia do Ocidente tem
assistido a esta aproximacdo e de algum modo esta pesquisa contribuird ainda mais para a
compreensdo destes processos e relacoes.

O quadro de experiéncias da expansao da fé e da religido de poténcias europeias no
Novo Mundo, na Asia e na Africa no passado aponta para estas aproximagdes (GRUZINSKI,
2010). Os estudos culturais e mais recentemente os estudos sobre a descolonizacdo e
colonialidade (ESCOBAR, 2005, pp.133-168; MIGNOLO, 2005, pp. 33-49)° contribuem para
se pensar estas relacbes ndo apenas como a importacdo de modelos de uma determinada
religido do colonizador para a colénia, mas pensar também na interacdo entre ambos,
pensando nas brechas que sdo deixadas entre o local e o global, onde operam o conflito e a
tensdo definindo novas dindmicas para ambos. Os projetos globais de desenvolvimento
afinados aos modelos capitalistas de modernidade e de progresso postos em pratica na
Amazonia durante o regime militar também foram interpretados pelos que estavam a margem,
e em alguns casos 0s missionarios batistas na Amazonia encontravam-se nesta margem.

Na perspectiva da histéria cultural, a religido é uma experiéncia cultural. Os
missiondarios ja foram considerados mensageiros dos discursos civilizatorios. Os projetos
imperialistas de desenvolvimento e de progresso favoreceram, mesmo que indiretamente, 0s
projetos missionarios e por isso as Missbes religiosas foram acusadas de endossarem a
dominacgdo ocidental (SILVA, 2012). O estudo sobre os modelos de Missdo protestante e
sobre o0s tipos missionarios transplantados para o Brasil a partir do século XIX,
particularmente a dos batistas, poderd contribuir para a compreensdo destas relacbes na
Amazonia Paraense no contexto do regime militar brasileiro.

E preciso entender que os modelos de Missdo e os tipos de missionarios estio
atrelados a uma tradicdo cultural cristd, onde a Biblia e a teologia reiteram o exercicio de
poder e estabelecem hierarquias sociais importantes para a criacdo de uma verdade acerca do
individuo, do Estado e do pastorado, mesmo em sociedades pds-seculares (MENDIETA,
2009). O modelo de Misséo Batista brasileira dos anos de 1968 a 1978 é uma heranga do
modelo de Missdo Batista americana, em especial do modelo da Junta de Richmond, do
Estado da Virginia, nos Estados Unidos da América. Nestes modelos estdo os padrbes de
formacdo, treinamento e de envio de missionarios. Este estudo poderd contribuir para a
compreensdo dos processos de elaboracdo do ethos batista no Brasile, por conseguinte, inferir
sobre a identidade dos batistas brasileiros que sera o tema do capitulo dois.

® Ver também GILROY, Paul. Entre campos: nacdes, culturas e o fascinio da raga. S0 Paulo: Annablume,
2007.
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O terceiro capitulo se define com o titulo “Minha Patria Para Cristo!”: a palavra
escrita, o uso das metéforas ea producdo da linguagem e da identidade da missdo batista.
Nosso objetivo neste capitulo € compreender a relagdo do uso da palavra escrita, impressa, na
formacéo da identidade missionaria dos batistas, bem como enfatizar que o uso das metéaforas,
mais do que recurso de retorica, foi um sistema eficaz de comunicacdo do projeto da Missao
ancorado no que esta escrito, isto €, na Biblia Sagrada.

Entre a Missdo Batista do Paré e a Junta de Missfes Nacionais circulam as sagradas
letras, tornando o que esta escrito no elemento de coeséo e de criacdo dos sentidos da Missao.
A relacdo entre o local e o global é mediada pela palavra. O local entendido como a esfera de
acao particular dos projetos missionarios trazidos de fora, planejados pela Junta de Missdo
Nacional, no Rio de Janeiro. O nacional diz respeito aos dois planos de agdo missionéria
pensados pela Junta Batista de Missdes feitos a partir do cisma dos anos de 1960, e o global
diz respeito a esfera internacional.

A Junta de Richmond manteve alguns missionarios operando na Amazonia nos
quadros administrativos nacionais durante todo este periodo da ditadura militar no Brasil. A
imprensa foi criada por missionarios norte-americanos e a administragdo nos anos de 1960 e
de 1970 mantinha em seus quadros alguns destes missionarios. Pretendemoscompreender este
processo de producdo, circulacdo e recepcdo dos noticiarios sobre a Amazénia, ou seja, em
que medida a imprensa criou uma rede de comunicacdo que garantiu a unidade e a identidade
deste povo chamado batista, reforgando o individualismo expresso na frase “nds, os batistas”,
bem como analisar a imprensa como um importante veiculo de propagacdo das ideias de
Miss&o, de identidade e de fronteiras, nos anos de 1964 a 1978.

O Jornal Batista’ produziu a integracdo entre o local e o global? Pressupomos que
esta relagcdo foi mediada sim pela imprensa. A distancia do Rio de Janeiro, onde estava a sede
da Junta de Missbes Nacionais, criou a necessidade de contato com as areas afastadas dos
grandes centros. O sentido para a manutencdo do sistema religioso se renovava quando se
ouvia, lia ou comentava algo a respeito de Misséo. As ideias de pertencimento e de identidade
nutriam-se com as noticias locais e globais. Na escala nacional, isto atualizava o sentimento
de pertenga a um grupo maior, tanto nos centros quanto nas margens do centro de poder da
Missdo, demonstrando que entre o local e o global o dialogo é mediado pela noticia de Misséo

que nutre ambas as partes e se nutre desta receptividade noticiosa. O contato é feito em uma

'0JB — como sera citado ao longo da tese é o érgdo oficial de informacdes da CBB — Convengdo Batista
Brasileira e foi criado em 1901. Os numeros que foram pesquisados foram editados na década de 1970
encontram-se depositados no Arquivo do Seminario Teoldgico Batista Equatorial, em Belém-PA.
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espéecie de rede nacional onde as trocas de informacgdo alimentam e atualizam a ideia de
pertencimento a um grupo maior, que tem historia e que tem uma razdo de existir. Fazer a
Miss&o e realizar a historia da redencao.

Deste modo, o projeto de identidade batista se realiza quando o individuo que esta
em Altamira, no Para, sente-se parte do projeto nacional de integracdo e de interiorizacdo do
grupo e reconhece, por meio do testemunho que esta rede de comunicagdo promove o sentido
da Misséo primeira que se autoidentifica com o que estd escrito. “Esta escrito” ¢ uma
transcricdo do texto biblico a moldura das fotos, dos fatos e das opinifes que a imprensa
produz sobre quem sdo os batistas, o que eles tém, o que eles fazem e o que pretendem ser no
futuro. A imprensa, nesta perspectiva, foi importante instrumento de formacdo do sentimento
de pertencimento e de unidade do grupo.

Para fins de reflexdo tedrico-metodoldgica, dialogo com alguns intelectuais que
interpretam a producdo das metaforas e alegorias na perspectiva histérica. Sdo eles: Jodo
Adolfo Hansen, Ted Cohen, George Lakoff, Mark Johnson, Peter Burke e Roy Potter®. O
primeiro tem pesquisado a respeito do uso de metaforas e alegorias no periodo colonial.
Cohen, por sua vez, tem demonstrado em seus estudos que a metéfora e alegoria sdo inerentes
a linguagem humana, sendo produzidas em tempos e espacos histdricos, possuindo sua
prépria historicidade e sendo, portanto objeto de pesquisa ndo somente para linguistas. Lakoff
e Johnson examinam a producdo da metafora e sua relagdo com o cotidiano nos diferentes
contextos sociais, inferindo que sdo os acontecimentos diarios que subsidiam o universo de
criacdo das metaforas e que a compreensdo e o significado deste fenbmeno sé se realizam
dentro da conjuntura onde ela se produziu. Peter Burke e Roy Potter atribuem a linguagem um
valor histérico, admitindo que historiadores tenham se esquivado do desafio de estuda-la
como objeto central da pesquisa historiografica, e sugerem que a linguagem esconde
frequentemente um emaranhado de histérias dos sujeitos que a produziram, inferindo-se que
ela é importante objeto de pesquisa.

A Misséo Batista no Para utilizou diversas metaforas para se referir a Amazonia, a
natureza — rios e florestas, ao projeto de desenvolvimento do Estado, enfim, reeditou muitos
termos como o paraiso verde e a terra de Canad em contraposicao ao inferno verde e floresta

luxuriante. Outra metafora utilizada foi o da semeadura, como se pode inferir do conjunto de

8 Além destas leituras ha também Ted Cohen que escreve sobre Metaphor and Intimacy, Theories on Metaphor,
Myth of Metaphor e outros artigos em PDF disponiveis na pagina:<https://pantherfile.uwm.edu/hinchman/www/
Cohen-Metaphor%26CultivationOfIntimacy.pdf>.
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noticiarios trazidos sobre a Amazonia em O Jornal Batista’. A Amazodnia “é o campo que esta
pronto para a ceifa”. O uso de metaforas foi frequente nos relatdrios missionarios € queremos
argumentar que elas serviram para associar a Missdo Batista e seu projeto missionario para a
Amazonia paraense aos projetos do Governo Federal, a0 mesmo tempo em que serviram para
traduzir a diversidade cultural amazénica para os que viviam fora desta regido, criando novos
sentidos para a Missao e para a AmazoOnia paraense no cenario nacional.

Assim sendo, o universo da linguagem como objeto dos estudos historicos desta
pesquisa refere-se a linguagem escrita, com toda a complexidade que ela apresenta. Os
jornais, as revistas, os relatdrios de viagens, as atas e anais de congressos, enfim toda palavra
impressa. O ato da fala e o ato da escrita tém sua interface nos acontecimentos do cotidiano,
nas formas de narrar e de registrar o fato. A esfera da linguagem escrita revela apenas uma
versdo que pode ser ou ndo a verdade, mas ela se impde sobre o siléncio dos que ndo tém o
poder e 0 conhecimento da escrita nem exercem o poder da fala. Este capitulo de algum modo
aponta para isto. O que esta escrito € muito mais forte para a Missdo do que se pode imaginar
e sao as metaforas biblicas que reforcam estas verdades.

A produgdo cultural batista se consistiu na publicagédo de livros e demais materiais e
recursos didaticos, de formacao e informacdo denominacional. A imprensa batista brasileira
no periodo pesquisado recebeu colaboracdo dos missionarios e dos recursos financeiros da
Junta de Richmond. As revistas das Escolas Biblicas Dominicais, O Jornal Batista, a Biblia e
toda a literatura de formacé&o, como os manuais de treinamento das Unides de adolescentes, de
jovens, senhoras, mocas e rapazes, foram produzidos, primeiro pela Casa Publicadora Batista
e depois pela Junta de Educacdo Religiosa e Publicacbes (JUERP), revelando o valor que os
batistas ddo a palavra escrita. A producdo e a circulacdo destes bens culturais contribuiram
para a formacao dos missionarios e também dos leigos batistas. A Missdo Batista no Para se
beneficiou desta estrutura, sobretudo nas Operacdes Transtotais, onde a mobilizacdo de
entrega de material impresso foi fundamental para imprimir a marca e o0 modo de fazer
MissOes dos batistas brasileiros.

O quarto capitulo ¢ intitulado “Um povo chamado batista” e a historia da missdao em
busca de uma identidade biblica. A escrita da historia expressa a identidade batista e criou um
elo de ligacdo entre as diversas Igrejas locais, produzindo uma identidade e um sentimento de
coesdo e de pertenca a um povo. Este vinculo é operacionalizado continuamente pela

reproducéo na escrita e na forma de organizar a narrativa do passado.

% Na leitura destes noticiarios, mas nio somente nestes, ha expressdes que remetem a semeadura, exemplos

ER TS CEINT3

claros sdo: “a seara estd madura”, “a sementeira do mal”, “a horrenda messe”, “a grande ceifa”.
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E um discurso historiografico que enfatiza a escolha divina, o trabalho em
cooperacdo e a Missdo para explicar o sentido de sua historia. A escrita da histdria segue um
padrdo que serve ao objetivo da Missdo, que é se inserir em cada historia local como sendo
algo necessarioa integracdo do homem a ordem universal divina. Neste sentido, a historia
exalta todo o esforco e sacrificios realizados em nome de Deus e em favor da salvacdo do
homem. Nesta historia ha linearidade e conectividade entre todos os fatos. Tudo esta
interligado como numa teia, onde o teceldo é Deus. Nesta analise retomaremos a discussdo
sobre a concepcdo de tempo e de espaco, que perpassa 0s discursos dos missionarios batistas e
€ 0 que da o tom a producdo historiografica produzida dentro dos quadros confessionais.

A escrita da historia dos batistas brasileiros segue 0 modelo norte-americano, cujo fio
condutor € a histéria da Missdo. Na expectativa de um fim iminente, o apocalipse dos batistas
ndo acontece sem que antes todos 0s povos, tribos, linguas e na¢des oucam o Evangelho. Este
anuncio de todo o Evangelho para todas as pessoas é o elemento do Novo Testamento que
estrutura todo o sentido da Missé&o.

A Amazonia oferecia, portanto, nos anos de 1960 e de 1970, uma oportunidade de
maior alcance. A construgdo da estrada e o plano de integracdo nacional anunciados pelo
governo ajudou a Missdo a atualizar esta tarefa. Foi uma forma de atualizar o sentido da
prépria Igreja, da Missdo no tempo presente. A circulacdo destes livros atende as exigéncias
das escolas, institutos, seminarios e faculdades de formacdo teoldgica e missioldgica dos
pastores e missionarios batistas brasileiros.

Esta compreensdo da histéria é tdo importante quanto entender a principal Missdo da
Igreja, porque advém destas licdes a organizacdo de acGes missionarias nos niveis locais e
globais e também o reforcoda ideia de um povo escolhido, de um povo chamado para realizar
a Missdo divina. O trabalho de producdo da historia dos batistas é para que 0s que vivem no
presente ndo esquegam suas raizes e facam sua parte no projeto do presente com vistas ao
futuro. E isto, por exemplo, que esta escrito no prefacio do ultimo livro publicado por Zaqueu
Moreira de Oliveira™.

A expressdao Um povo chamado batista € um distintivo para os batistas brasileiros.
Na histdria dos batistas do sul dos Estados Unidos encontra-se também esta expressdo. Esta
meta é fundamental porque, segundo Azevedo(2004, p.146), os batistas tém um projeto de

formar uma nacdo protestante. Eles tém a pretensdo de ser diferentes dos demais grupos

Y OLIVEIRA, Zaqueu Moreira de. Um povo chamado batista: historia e principios. 22 edicdo. Recife: Kair6s,
2011.
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religiosos, e assim se compreendem. Deste modo é que eles consideraram desqualificados os
testemunhos de outros grupos protestantes na Rodovia Transamazonica.

Estas obras é que atualizam o sentido de Missdo e de Igreja Batista e orientam na
formacdo de novos intelectuais. A partir destes estudos pode-se entdo inferir acerca da
linguagem e dos conceitos-chave dos protestantismos de Missdo. O estudo demonstra que a
organizacdo da estrutura narrativa destes livros € a mesma. Eles projetam os feitos
missionarios em &reas de fronteiras, enfatizam o sacrificio nos campos hostis ao Evangelho e
reiteram a ideia de que a Missdo é ardua porque € divina, porque é a luta contra o mal, porque
¢ a guerra contra o pecado.

De um modo geral, a histéria, da forma como é contada, esta a servi¢co da exaltacdo
do plano divino de Missdo e dos missionarios que executarem este plano. Um povo chamado
batista é uma atualizacdo da teologia da elei¢do e da escolha divina e da redencédo divina. A
histéria do povo escolhido — “nés, os batistas” — e a histéria da linguagem e da Missdo que

eles representam.
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CAPITULO 1
“NOS, OS BATISTAS”, HISTORIA, MISSAO E A PRODUCAO DA IDENTIDADE
DOS BATISTAS BRASILEIROS.
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CAPITULO 1 - “NOS, OS BATISTAS”'!, HISTORIA, MISSAO E A PRODUCAO DA
IDENTIDADE DOS BATISTAS BRASILEIROS

O homem mais rico do mundo é um Batista, e 0 maior pregador do mundo, e 0 maior
estudioso, assim como o autor mais popular, Bunyan era um batista, e 0 maior tedlogo, Paulo,
era um Batista. E eu me alegro que o mais nobre e 0 mais lato homem de nossa geragéo, que
fez do pais a América, 0 assunto, que € a gloria de toda a civilizacdo, é um Batista (TUPPER,
1891, p.84)*?.

Em 13 de janeiro de 1881 o casal Ann e William Bagby embarcou no porto de
Baltimore nos Estados Unidos da América com destino ao Brasil. Eles eram missionarios da
Junta de MissOes Estrangeiras (Foreign Mission Board) da Convencdo Batista do Sul dos
Estados Unidos (SBC - Southern Baptist Convention) e tinham sido designados para o
trabalho no Império Brasileiro. Chegaram ao porto do Rio de Janeiro e depois partiram para
Santa Barbara, no interior de Sdo Paulo, colénia de americanos onde ja havia, desde
1879,uma Igreja Batista reconhecida pela SBC.

Ao chegar ao Brasil, os missionarios fizeram seus relatos sobre a chegada ao Rio. A
expressao de admiracao ficou muito clara na carta e também o projeto de Missdo no pais.

E a mais bela cena quemeus olhos ja viram! [...] ndo pode imaginar a beleza destas
montanhas envolventes, no topo, vestidas de uma vegetacdo luxuriante, e pontilhada com
vilas e capelas! Nunca vi tanta beleza nem na Baia de Napoles ou [...] em Constantinopla, mas
certamente este deve ser o rival de cenas de agua mais belos da terra onde foi encontrado.
Mas, ao olhar para fora hoje a noite sobre o espléndido panorama de luzes brilhantes na beira
da &gua, acima dos lados da montanha e misturando-se com um brilho de estrelas, meu
coragdo se entristeceu que aqui ha milhares de pessoas que estao ‘sem Deus ¢ sem esperanca’.

Andam sob a triste sombra de um eclipse! Oh, que Deus possa permitir que a sua verdade,

11 Expressao utilizada por Marli Geralda Teixeira, a qual fez um estudo a respeito dos batistas na Bahia. Conf.
TEIXEIRA, Marli Geralda. ... N6s, os batistas”: Um estudo das historias das mentalidades. Tese de Doutorado.
Séo Paulo: Universidade Catdlica de Sdo Paulo, 1983.

Tupper era secretario da Convencéo Batista do Sul dos Estados Unidos. O livro é a coletanea dos relatérios
missionarios publicados em revistas e anuarios de Missfes da Junta de Richmond. Traducdolivre do texto
original: “the richest man in the world is a Baptist, and the greatest preacher in the world, and the greatest
scholar; as the most popular author, Bunyan was a Baptist, and the greatest theologian, Paul was a Baptist. And |
rejoice that one of the loftiest and broadest men of our age, whose relation to the country which gave us America
and to the subject which is the crowning glory of all civilization, is a Baptist”.
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como ela estd em Jesus, encha esta terra de Norte a Sul, e desde o Atléantico até a Cordilheira
dos Andes! (TUPPER, 1891, p. 165)".

Os casais de missionarios americanos Bagby e Taylor e os demais que foram
chegando depois deles para trabalhar no Brasil organizaram as Igrejas Batistas conforme a
estrutura eclesial e administrativa dos Batistas do Sul. Estes relatos ajudam-nos a
compreender esta estrutura e perceber de que maneira a historia das Missdes batistas
produziram entre os batistas brasileiros ndo somente o sentimento de pertenca ao grupo, mas
também ao projeto de expandir-se em todo o territorio nacional, de leste ao oeste, de norte ao
sul.

A histéria da Missao Batista no Brasil esta, portanto, diretamente ligada ao projeto de
Missdo da Junta de Missdes Estrangeiras da Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos.
Isto ficou mais evidente quando observamos as expressfes utilizadas pelos missionarios
americanos ao se referirem ao Brasil, como as que estdo no relatorio de 1881 da Foreign
Mission Board em relatorio a Convencao Anual da Southern Batista Convention:

Nossos missionarios no Brasil - “O Rev. W.B. Bagby ¢ sua esposa [...] foram
formalmente enviados para o Brasil como missionarios da Convengao Batista do Sul na noite
de domingo, dia 2 de janeiro de 1881”. [...] Este campo ¢ um Império na América do Sul, cujo
governante é o Unico homem no Hemisfério Ocidental que usa uma coroa, e cujo territorio,
encontrando-se em ambos os lados do Equador, contém uma area de trés milhdes e meio de
quilémetros quadrados, com uma altitude média de 700 pés acima do nivel do mar, e um
clima genial e de capacidade de produtividade que sdo literalmente insuperaveis. O Brasil
possui minas de ouro e diamantes as mais ricas do mundo [...] tendo em toda a sua extenséo
de leste a oeste, percorrida pelo “pai das aguas”, que contribui a cada segundo com 550 mil
metros cubicos de &gua para o volume do Atlantico; tem a segunda marinha do mundo, e
possui uma capital, a cidade do Rio de Janeiro, que é mais velha do que qualquer cidade dos
Estados Unidos, e um porto que sé rivalizava em beleza com o da Baia de Napoles e de

Constantinopla.

13 Texto traduzido livremente do original: It is the most beautiful scene my eyes have ever been held. Pen cannot
picture the loveliness of these encircling mountains, clad to the top with luxuriant verdure, and dotted with villas
and chapels! | have never seen either the Bay of Naples or the Golden Horn of Constantinople, but certainly this
must be the rival of earth's most beauteous water scenes wherever found. But, as | look out to-night upon the
splendid panorama of lights glistening at the water's edge, up the mountain sides and mingling with a gleam of
stars, my heart is grieved that here there are thousands who are ' without God and without hope," walkingunder
the sad shadow of an eclipse ! Oh, may God grant that His truth, ' as it is in Jesus,' shall fill this land from north
to south, and from the Atlantic to the Andes!” In: TUPPER, op.cit. p.165.
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O povo se consitui de portugueses, espanhdis, negros e indios. O idioma Portugués
prevalece. A religido do Estado é o catolicismo, que esta completamente falida, [...] pela
maldade aberta do sacerdocio, de modo que "a grande necessidade do pais”, dita por quem
conhece a lingua [...] 'é de um ministério piedoso e abnegado como o do grande Apostolo dos

gentios, que ndo tem sua vida preciosa para si mesmo, mas para ganhar almas para Cristo’.

[...] Mas, como é esta terra, para ser conquistada para Cristo? NOs
respondemos, pela forca. Nao, no entanto, pela forca de nossos missionarios,
a sua grande forca de vontade forte, ou de seus desejos sinceros, ou mesmo
de seu carater consagrado. Esta € a forca pela qual os impérios hostis do
passado tém sido derrubados; pela qual a grande Reforma foi arremessada
contra a apostasia da igreja, pela qual as obras estupendas de Missdes
modernas foram alcangadas. Muitas coisas 0 missionario tem que fazer. Ele
tem que observar as leis da natureza e da sociedade para a preservacdo da
salide e para a influéncia social e do governo sob o qual ele vive para o qual
ele pode ser padrdo em todas as coisas, mas 0 seu dever mais importante €
manter-se, pela fé e animado ativamente, no aumento pela simpatia do poder
divino pelo qual a obra de salvacdo individual e da libertagcdo nacional seja
realizada [...]. Ele deve ser um meio adaptado dessa forca onipotente pela
qual o Brasil e 0 mundo estdo para ser transformados em Reino do Senhor e
do seu Cristo e, portanto, é ele a perceber em si mesmo algo como uma
onipoténcia da fé, implicita na declarag&o inspirada: "Tudo é possivel ao que
cré e, como uma representacdo do evangelho, prove o poder de Deus para a
salvacdo.

“Nos elogiamos a nossos jovens missionarios como seu lema: “Olhando para
Jesus, autor e consumador da fé, o qual, em troca da alegria que lhe estava
proposta, suportou a cruz, desprezando a vergonha, e esta assentado a destra
do trono de Deus”, e que diz:” E eis que estou sempre convosco, até o fim do
mundo. Amem! “Esses jovens espiritos escolhidos partiram de Baltimore no
navio ‘Yamoyden’ no 13 de janeiro de 1881, para o Rio de Janeiro, de onde
seguirdo imediatamente para a nossa estacdo de Missdo em Santa Béarbara,
na Provincia de S&o Paulo, Brasil. Que as oragdes do povo de Deus, de
manha e a noite, subam a sua presenca (TUPPER, 1881, pp.159-162)™.

“Livretraducéo da original Our missionaries to Brazil - On another page will be seen autobiographies of Rev.
W. B. Bagby and his wife, who were formally set apart as missionaries of the Southern Baptist Convention to
Brazil on Sunday night, the 2 of January, 1881, in the Second Baptist Church of this city. Their field is the
controlling empire of South America, whose ruler is the only man in the Western Hemisphere who wears a
crown, and whose territory, lying on both sides of the equator, contains an area of three and a half millions of
square miles, with an average elevation of seven hundred feet above the level of the sea, and a geniality of
climate and capacity for productiveness which are literally unsurpassed. Brazil embosoms mines of gold and
diamonds the richest in the world; is traversed, through its whole extent from west to east, by the 'Father of
Waters," which contributes every second five hundred and fifty thousand cubic feet of water to the volume of the
Atlantic ; has the second navy of the world, and boasts a capital city - Rio de Janeiro - older than any city of the
United States, and having a harbor only rivaled in beauty by the Bay of Naples and the Golden Horn of
Constantinople. The people are Portuguese, Spaniards, Negroes and native Indians. The Portuguese language
prevails. The State religion is Romanism, which is completely broken down, as to the respect entertained for it,
by the open wickedness of the priesthood, - so that 'the great need of the country,' in the language of one who is
thoroughly informed on the subject, 'is a pious, self-denying ministry who, like the great Apostle to the Gentiles,
will not count their life dear unto themselves, that they may win souls unto Christ'. “The questions arise: should
we enter this field? And how is the field to be reclaimed?”

"But, are these present providential pointing toward Brazil less unmistakable? Let us see:
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A Missao foi descrita como a conquista da terra. A conquista faz parte da Misséo e
esta formulagcdo com aplicacdo no Brasil indicou uma série de interesses que se misturam a
Missdo Batista relacionando-se a uma série de historias. 1. A historia biblica do povo hebreu,
onde a conquista da terra foi interpretada pelos patriaracas, profetas e sacerdotes como
legitima e de direito ao povo escolhido. 2. A histdria da conquista dos primeiros cristdos do
mundo dos gentios através de Paulo, e 3. A histdria da escolha dos batistas do Sul na
conquista da América e do Mundo. Tudo isto articulado pela ideia de Misséo e de conquista,
que neste relatério em particular, foi expressa da seguinte forma:

Agora, como a Providéncia tem falado pelo comércio e canhdes britanicos, e por
exploradores e conguistadores, por isso agora através deste Imperador Liberal e esta abertura

do comércio e nos diz: V& para cima e possua a terra! V4, como Josué e Caleb, ndo para

1. An emperor is on the throne in that country that, though at the head of a State Papal Church, is so broad-
minded and sagacious that he invites Protestant missionaries to his country, and puts the high premium on their
coming of proffering, we understand, to pay their passage from the United States to his capital city.

2. Citizens of our Southern States, many of whom took refuge in Brazil after our civil war, are said to be
specially desired by the people there. Here let it be said, that some missionary efforts in Brazil have failed
because labor was done with the Negro slaves of that country, unmindful of the delicate relation between master
and slave. We are not slaveholders now; but we know all about that relation, and Southern ministers, other things
being equal, are the best missionaries that can be sent to Brazil.

3. Our Southern business men are exercised by the fact that, while our country only furnishes seven millions of
the imports of Brazil, the Valley of the Mississippi, and the mills of Alabama and Georgia, and of the Carolinas
and Virginia, can produce the whole one hundred millions of commodities annually imported. Thus might our
country also, instead of receiving only thirty-nine millions of the exports of that country be enriched by a large
part of the two hundred and twelve millions.

The increasing commerce between the countries is destined to bind together the twin Americas more strongly
than the ligament of an isthmus [...]

"Now, as Providence has spoken by British trade and cannon, and by explorers and conquerors, so it speaks now
by this liberal Emperor and this opening commerce, and says to us: Go up and possess the land, - go, as Joshua
and Caleb; not to return, however, but to meet the giant evils there, as well as to enjoy the blessings of a self-
denying life more blessed than the luscious clusters of Eschol. Here, then, is why we go, by these missionaries,
to Brazil: God says. Go.

“But, how is this land to be taken for Christ? We answer, by force. Not, however, by the force of our
missionaries, the force of their strong will or of their earnest desires, or even of their consecrated characters. It is
the force by which the hostile empires of the past have been overthrown; by which the great Reformation was
hurled against the apostasy of the church; by which the stupendous works of modern missions have been
achieved. Many things the missionary has to do. He has to observe the laws of nature and society for the
preservation of health and for social influence, and of the government under which he lives, that he may be a
pattern in all things; but his most important duty is to keep himself, by faith and spirited activity, in increasing
sympathy with that Divine power by which the work of individual salvation and of national deliverance can be
alone accomplished. He is to be an adapted medium of that almighty force by which Brazil and the world are to
be transformed into the Kingdom of the Lord and of his Christ. And thus is he to realize in himself something
like an omnipotence of faith, implied in the inspired declaration: ‘All things are possible to him that believeth
and, as and impersonation of the gospel, prove ' the power of God unto salvation'.

"We commend to our young missionaries as their motto: 'Looking unto Jesus, the author and finisher of faith,
who, for the joy that was set before him, endured the cross, despising the shame, and is set down at the right
hand of the throne of God' and who says: 'And lo, | am with you always, even unto the end of the world. Amen!
"These choice young spirits sailed from Baltimore in the bark "Yamoyden' on the 13th of January, 1881, for Rio
de Janeiro, whence they will proceed at once to our mission station at Santa Barbara, in the Province of San
Paulo, Brazil. Let the prayers of God's people, morning and evening, ascend in their behalf". In: TUPPER,
Relatério de 1881. pp.159-162.
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voltar, no entanto, mas para conhecer os males gigantes de la, bem como para desfrutar as
béncdos de uma vida abnegada mais abengoada que os clusters melado de Eschol. Aqui,
entdo, é por isso que nos vamos, através destes missionarios, para o Brasil: Deus diz. Val
(TUPPER, 1881, pp.159-162)".

A formulacdo de escolha divina, de terras e gigantes a serem conquistados e da
recompensa aos que viverem de maneira abnegada perpassam os relatérios de 1880 a 1890 e,
pelo que pesquisamos, fundamenta a historia dos batistas do Sul e também dos Batistas
Brasileiros criando uma base identitaria que se articula ao conceito biblico de povo escolhido,
a histdria da igreja primitiva e aparticipacdo na conquista missionaria. Tudo isto dito de forma
bem articuladaas demandas do Brasil no final do século XIX, quando foram escritos estes
relatos, mas de igual modo foram introduzidas no contexto da Amazénia na época do regime
militar.

Por esta razdo, para compreender estes projetos e suas relagdes com a construgdo da
identidade batista brasileira, n6s trouxemos para a analise alguns dos relatorios da Junta de
Missdes Estrangeiras com o objetivo de entender a histdria dos batistas do final século XIX,
comecando com os de 1880, no qual, pela primeira vez, apareceram referéncias a “Terra do

|16

Cruzeiro do Sul” — termo utilizado por Zacarias Taylor nos escritos sobre o Brasil™. Assim

sendo, faremos um breve recuo temporal, partindo da segunda metade do século XIX, quando
a Junta de Missdes Estrangeiras (Foreign Mission Board)'’ da Convencdo Batista Americana
do Sul dos Estados Unidos (Southern Baptist Convention)?, sediada em Richmond no Estado

da Virginia, reconheceu a possibilidade de crescimento do trabalho Batista no Brasil.

1. O Imperador esta no trono desse pais que, apesar de ter uma Igreja Papal e
um Estado atrelado a ela, é tdo tolerante e sagaz que convida missionarios
protestantes para virem para a capital do pais. [...] 2. Cidaddos de nossos
Estados do Sul, muitos dos quais se refugiaram no Brasil depois da nossa
guerra civil, diz-se ser especialmente desejados pelas pessoas de 1a. Aqui se
diga que alguns esfor¢os missionarios no Brasil faliram porque o trabalho
era feito pelos escravos negros daquele pais, ndo se importando com a
delicada relacdo entre senhores e escravos. Nés ndo somos mais donos de
escravos agora, mas nés sabemos tudo sobre essa relagdo, e os ministros do
Sul [...], sdo os melhores missionarios a serem enviados para o Brasil. 3.

!> Texto traduzido do original "Now, as Providence has spoken by British trade and cannon, and by explorers
and conquerors, so it speaks now by this liberal Emperor and this opening commerce, and says to us: Go up and
possess the land, - go, as Joshua and Caleb; not to return, however, but to meet the giant evils there, as well as to
enjoy the blessings of a self-denying life more blessed than the luscious clusters of Eschol. Here, then, is why we
go, by these missionaries, to Brazil: God says. Go!”

' TAYLOR, Zacarias in: TUPPER, Op. Cit. p.733

7 Sempre que nos referirmos a Junta de Richmond usaremos a partir desta citagio a sigla FMB.

'8 para referéncias a respeito da Southern Baptist Convention utilizaremos a sigla SBC.
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Nossos homens de negdcios do Sul sdo exercitados pelo fato de que,
enquanto o nosso pais so fornece sete milhGes das importaces do Brasil, 0
Vale do Mississippie 0os moinhos do Alabama, Georgia e da Carolina do
Norte e do Sul e de Virginia podem produzir ao todo cem milhdes de
produtos (comodities) importados anualmente. Assim, pode 0 nosso pais
também, em vez de receber apenas trinta e nove milhdes de exportacdes
deste pais, ser enriquecida por uma grande parte das duzentas e doze milhGes
[...]. O comércio crescente entre 0s paises esta destinado a unir as Américas
gémas mais fortemente do que o ligamento de qualquer istmo
[..]'(TUPPER, 1891,p. 744).

A Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos foi criada em 1843 e esta sediada na
cidade de Richmond, no Estado da Virginia. A organizacao desta instituicdo e sua historia sdo
bem conhecidas entre os batistas™, sobretudo os que pertencem aSBC. Ela é controversa
porgue suas origens estdo intimamente ligadas ao debate entre o Norte e o Sul dos Estados

Unidos em relacdo a escraviddo. Sobre isto Jesseé C. Fletcher afirma que:

A gquestdo das origens deve ser feita solenemente quando tentamos entender
a vida da Junta de MissGes Estrangeiras da Convencdo Batista do Sul.
Embora as raizes dessa instituicdo missionaria estejam interligadas a unidade
espiritual e a nobres motivos, a historia registra que a propria instituicdo
faliu como um veiculo do zelo e do trabalho missionaro para as Igrejas
Batistas do Sul sem o julgamento irritante do Norte cada vez mais
abolicionista. A politica dinstitiva inerente a sua formagéo, as complexas
dindmicas seccionais envolvidas, e as singulares conviccdes religiosas que
fizeram com que algum tipo de veiculo imperativo aceitavel salientasse que
a questdo estava longe de ser simples. Mas eles ndo apagam o fato de que
uma etica condenada pela historia, a instituicio da escraviddo, foi o
catalisador da mudanca. (FLETCHER, 1970, p.3).%

Nos Estados Unidos, em 1882, o secretario de Missbes Estrangeiras da Convencédo
Batista dos Estados Unidos apresentou um relatério sobre a Missao Batistano Brasil referente
ao ano de 1881. Os dados mencionados foram registrados da seguinte maneira. Missdo
Brasileira: orelatério apontava que no Brasil havia: 3 centrais de pregacdo; 4 missionarios; 10

batizados e 53 membros. Dizia que William e Ann Bagby haviam se mudado para Campinas

19 Ha inmeras obras produzidas a respeito da Southern Baptist Convention e sua Junta de MissBes Estrangeiras.
Os interessados pelo tema poderdo consulta-las, pois muitas destas ja estdo digitalizadas e disponiveis para
arquivo em PDF.

PTradugiolivre do original: “The question of beginnings must be asked solemnly when attempting to understand
the life of the Southern Baptist Convention’s Foreign Mission Board. Though the roots of this missionary
institution are intertwined around many noble motives and spiritual drives, history records that the institution
itself broke ground as a vehicle for the Baptist churches in the South to work out their missionary zeal without
the galling judgment of an increasingly abolitionist North. The distinctive polity inherent in its formation, the
complex sectional dynamics involved, and the singular religious convictions that made some kind of acceptable
vehicle imperative point out that the issue was far from simple. But they do not erase the fact that an ethic
condemned by history, the institution of slavery, was the catalyst of change.”
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em 16 de abril de 1881 para estudar a lingua portuguesa e que o missionario havia aceitado o
pastorado de Santa Bérbara, além de contar que seis pessoas haviam sido batizadas e no final
daquele ano, ele ja havia pregado quatro sermdes em portugués (TUPPER, 1891, p. 205)*.
No dia 4 de marco de 1882, o casal Zacarias e Kate Taylor se encontrou com os Bagby no Rio
de Janeiro e chegaram a Campinas no dia 9 do mesmo més. O objetivo deste encontro era o de
procurar um novo lugar para fazer a base da Missao Batista no Brasil. Eles haviam feito uma
viagem pelas cidades adjacentes e concluiram que se reportaram a Junta de Missdes
Estrangeiras (Foreign Mission Board) da seguinte forma:

Das 21 provincias, somente 4 tém trabalho missionario batista. MilhGes de
pessoas nunca ouviram o Evangelho. Minas Gerais, com 2.000.000 almas,
estd quase que inteiramente perdida. Parana, Rio Grande de Sul e Santa
Catarina, ndo tem trabalho algum. [...] O Sul esta “branco para a ceifa”. Um
colportor disse que “50 missionarios sera apenas uma gota no vasto campo
de Minas”! (TUPPER, 1891, p. 205)*

William Bagby escreveu para a Junta de MissOes Estrangeiras (Foreign Mission
Board), segundo o relatério, porque também havia recebido no Brasil cartas Ihe perguntando a
respeito do trabalho missionario no Império. Entdo, ele escreveu um artigo sobre o Brasil para
que fosse publicado no Jornal de Missdes Mundiais, produzido pela FMB. Parte do texto,
datado em 15 de dezembro de 1881, foi publicada no relatério anual de 1882 e nele aparece a
primeira mencdo aAmazénia. A referéncia deu destaque ao Rio Amazonas e as riquezas
naturais do Brasil. No final, um apelo aos homens e as mulheres: segundo o relatério, as
portas das casas Ihes estariam abertas. Os missionarios mencionam as necessidades pessoais,
como a de ter escolas para as criancas, filhos de pais que estavam se convertendo nas Igrejas
Batistas.

Nossas necessidades:

Batistas do Sul, nds devemos ganhar esta nacdo para Cristo! O trabalho pesa
sobre nés! H& uma mina no Brasil, mais rica do que qualquer outra mina de
diamantes. Quem vird iluminar a escuriddo e juntar estas joias para 0 mestre?
Quem vai dizer: envia-me a mim? NOs queremos comecar o trabalho bem
forte, com muita forca! N6s precisamos de homens que tenham o coragdo
queimando! H& também um grande trabalho para mulheres consagradas. As
casas do Brasil estdo abertas para elas. As criangas estdo aqui para serem
treinadas e ensinadas. NOs precisamos construir escolas, pois nossa

?'Relatério anual de 1881, apresentado na Assembleia de 1882, realizada em 10 de maio de 1882 em Greenville,
Carolina do Sul (S.C). In: TUPPER, Decade of mission. 1880-1890, p. 205.
?’Relatério anual de 1881, apresentado na Assembleia de 1882, realizada em 10 de maio de 1882 em Greenville,
Carolina do Sul (S.C). In: TUPPER, Decade of mission.1880-1890, p. 205.
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esperanca € na geracdo que estd crescendo. Nd@s ndo podemos deixar 0s
filhos de convertidos serem educados pelos Romanistas!

O trabalho esta diante de nds! Os anos estdo passando rapido. Trabalhemos
na obra daquele que nos salvou, pois a noite vird quando ninguém podera
trabalhar. (TUPPER,1891, p. 208-9)%.

As cartas escritas pelos missionarios americanos que estavam no Brasil seguia um
padrdo de correspondéncias. A publicacdo nos anais da Convencéo Batista do Sul dos Estados
Unidos da Ameérica (Southern Baptist Convention - SBC) seguiu 0 modelo de relatério, no
qual estavam descritos os lugares de Misséo, a condicdo de trabalho, as necessidades, as
expectativas e, no final, o apelo. Este expediente obedecia ao protocolo de administracdo
eclesiastica da SBC. A Convencdo como associacao tinha sua propria dindmica, mantida pelas
igrejas das Igrejas Batistas da mesma Declaracdo de Fé (Faith Baptist and Message). O
sistema se estruturava em torno da Missdo e tudo a que se relacionava e ela era articulada pela
Convencdo e seus 6rgdos executivos e diretores, como o da Junta de Missdes Nacionais
(Home Mission Board) e Estrangeiras (Foreign Mission Board). A Junta de Missdes
Estrangeira tinha sede em Richmond, capital do Estado de Virginia (VA/USA), famosa por ter
sido nos anos da Guerra Civil (1861-65) a capital dos Estados Confederados.

Os missionarios norte-americanos que vieram para o Brasil eram enviados pela Junta
de Richmond. Eles seguiram o plano estratégico da Convencdo Batista do Sulcentralizando-se
nas areas urbanas seguindo depois para o interior. Entdo o trajeto destes missionarios era de
suas cidades para Richmond e de |4 para o Brasil. Aqui, foi fundada inicialmente a Missdo
Batista do Sul que coordenava 0s missionarios que comecaram a atuar nos Estados de S&o
Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais e Bahia. Destes, Rio de Janeiro foi escolhido para sediar
a base da FMB no pais e Sdo Paulo, o lugar para receber os missionarios que vinham para
Campinas estudar a lingua portuguesa.

Antes de 1882, ou seja, antes da fundacdo de bases missionarias da Junta de
Richmond, ja havia trabalhos batistas no Brasil. O trabalho era em Santa Barbara, onde havia
uma coldnia de americanos. No entanto, como ja foi citada, a Foreign Mission Board recusou
0 pedido de ajuda da igreja que se reunia ali. De fato, esta igreja teve seu pedido negado pela
Convencao Batista do Sul, pois segundo os critérios da Southern Baptist Convention, a Igreja
de Santa Barbara era constituida de americanos e ndo erareconhecida como campo

missionario de responsabilidade da Junta de Missbes Estrangeiras (Foreign Mission Board).

ZBAGBY,W. B.. Campinas, Sdo Paulo, Brasil, Dec. 15, 1881. Citado noRelatério Anual de 1881 da Junta de
Missdes Estrangeiras (FMB), apresentado na Assembleia de 1882, realizada em 10 de maio de 1882 em
Greenville, Carolina do Sul (S.C). In: TUPPER, Decade of mission. 1880-1890, p. 206-209.
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Com base na andlise dos relatorios de 1880 a 1890, a Foreign Mission Board nao se
interessou pelo Brasil, primeiro porque a prioridade da Missdo estava voltada para a Africa e
a Asia, segundo porque Santa Barbara no oferecia as condi¢des materiais que a Junta julgava
importante para estabelecer um trabalho missionario, terceiro, o sistema politico no Império
ndo reconhecia outra Igreja além da Catdlica. Este quadro mudou em 1881, com a vinda de
Ann e William Bagby e de Kate e Zacarias Taylor e os relatorios que eles enviavam foi o que
contribuiu para esta mudanca.

Nos oito primeiros anos, isto é, de 1882 a 1890, o Brasil foi matéria de todos os
relatorios de Missdes Estrangeiras na América Latina, com relatos detalhados sobre a
geografia, a religido, as atividades agricolas, 0s costumes, as pessoas, a lingua, a histéria e a
politica brasileira.

Em 1882, o relatdrio sobre a religido e a moral no Brasil informava aos membros da

Junta de Richmond:

Como é sabido, os milhGes do Brasil estdo sob [...] as sombras fatais do
romanismo. Sem Salvador, sem arrependimento de obras mortas, sem
regeneragdo, nenhum que se aplique a vida piedosa, somente a imagens aos
milhares, santudrios, cruzes, genuflexdes, peniténcias, canticos, missas,
amuletos, encantos, procissbes, fogos de artificio, sacerdotes imorais e
ignorantes, supersticiosos, e multidfes iludidas, afundando-se em pecado e
erro, [...]' Verdade, entre a parte superior — na classe de ricos e educados
existem maneiras elegantes, mentes cultivadas e belas casas, mas ha também
aqueles que sdo demasiadamente sensiveis para serem iludidos por ritos
pagdos e loucuras em cerimoniais. Ao invés de adotar algo melhor do que
isto, abracam os credos [...]! Entdo, impregnada de materialismo ateu, e
deificado humanismo, milhares irdo afundar-se até a meia-noite eterna.
Assim, 0 homem que vem a esta terra para pregar o Evangelho encontrara a
si mesmo e serd encontrado ndo sé pelo sacerddcio e ritualismo, mas pelo
ceticismo, ateismo, e o racionalismo, sob inimeras formas.(TUPPER,1882,
pp. 207-8)*.

? Traduzido livremente do original “As is well known, the millions of Brazil are under the blighting, fatal
shadows of Romanism. No Savior, no ' repentance from dead works," no regeneration, no enforcement of godly
lives—only images by the thousand, shrines, crosses, genuflections, penances, chantings, masses, amulets,
charms, processions, fire-works, immoral and ignorant priests, superstitious, and deluded multitudes, sunk in sin
and error, and moral night ! True, among the upper classes—the rich and the educated—there are elegant
manners, cultivated minds, and beautiful houses; but those who are too sensible to be deluded by pagan rites and
ceremonial follies, instead of adopting something better than these, embrace the blank and soulless creeds of
Compte and Diltrey, Darwin and Matthew Arnold! So, steeped in atheistic materialism, and deified humanism,
thousands go down to an eternal midnight. Thus, the man who comes to this land to preach the gospel finds
himself encountered not only by priest craft and ritualism, but by skepticism, atheism, and rationalism, under
innumerable forms”.
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O relatério anual dos missionarios que estavam no Brasil em 1883, para a FMB
apresentar a Convengdo Batista do Sul, informava sobre a mudanca da base missionéria de
Sdo Paulo para a Bahia.

Apds uma viagem de reconhecimento, nossos missionarios, com o consentimento
desta Junta, mudaram-se para a Bahia. [...] Entre outras razdes apontadas pelos nossos
missionarios, a mudanga se deu em fungao de: “A provincia da Bahia — fora o trabalho de dois
missiondrios presbiterianos — ndo possui nenhum obreiro na causa do Mestre, enquanto na
Provincia do Rio de Janeiro e S&o Paulo h4 muitos bons missionarios e assistentes nativos
[..]

Os planos de acdo dos missionarios no Brasil eram informados a Junta e se ela
consentisse 0s planos se executavam. Imaginamos a situacdo de inércia de muitos diante da
espera da autorizacdo da Junta. Por isso é que em 1907, as Igrejas Batistas no Brasil se
reuniram na primeira convencao na cidade de Salvador e 14 organizaram a Convencéo Batista
Brasileira. Antes de ir para a Bahia, 0 missionario Bagby escreveu para a Foreign Mission
Board:

No6s pregamos 10 dias e noites e batizamos 5 felizes convertidos. Existem
mais onze ou doze conversos professos. A Igreja esta grandemente reavivada
e fortalecida. Temos agora 15 membros. Desde que nossos missionarios se
mudaram para a Bahia a Junta ndo tem enviado nenhum sustento para a
Igreja de Santa Barbara, esperamos que eles possam se cuidar sozinhos e ndo
achamos que seja sabio manter uma Missao ali tdo distante da base na Bahia
e numa provincia ocupada por outra denominacdo (TUPPER,1883, pp.250-
1).

[...] Rio, a capital tem uma capela da Igreja Inglesa e congregacgoes
Presbiteriana e Metodista. H& muitas pessoas que seguem 0s principios
batistas, mas conhecidas pelos nomes de evangelistas, a maioria é
descendente de escoceses. Embora isto seja sedutor para os batistas, que se
organize uma igreja nesta grande e bela cidade, é mais importante e
vantajoso que se organize um trabalho onde se possam conguistar 0s nativos
(TUPPER,1883, pp.269-70).

Observamos que em relacdo aos interesses dos missionarios da Junta de Richmond
no Brasil, a Bahia, naquele contexto, era o lugar estratégico para executar o projeto de Missao
centrado na conversdo dos nativos. Esta centralidade se construiu em contextos onde havia
catolicos de abandono para que se justificasse o sentido da Missdo e em lugares pioneiros pela
mesma razdo. William Bagby alegou que no Rio ja havia batistas entre imigrantes escoceses e
gue em S&do Paulo havia missionario de outras Missdes protestantes. Esta énfase aos lugares

pioneiros e a conversdo dos catolicos de abandono arraigada ao sentido das Missdes na
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primeira década de Missdo Batista foi sendo necessaria para a propria sobrevivéncia da
instituicdo de envio de estrangeiros quanto as Igrejas Batistas locais. Assim sendo, a Bahia
retine condicdes suficientes para a Junta de MissGes Estrangeiras justificar seus investimentos
diante da Convencdo Batista do Sul (SBC) e Santa Barbara ndo, revelando que, estes
contextos de comecos dao sentido a Miss@o porque a presenca dos missionarios passa a ter
sentido no pioneirismo em cidades como Salvador, que aparece no relatério com forte
tradigdo catolica e mais tarde se renova na AmazoOnia Paraense na época do regime militar
(1968-1978).

Sobre o trabalho na Bahia, o relatorio de 1884 informou que:

Deus tem sido gracioso conosco nos dando saide e forca de modo que
mantemos todos os departamentos do nosso trabalho funcionando. Nés
batizamos 20 pessoas no ano passado e a igreja que estava fraca tem crescido
e se tornado forte com 20 trabalhadores. Eles sdo zelosos e trabalham entre
seus parentes e amigos, induzindo muitos a ouvirem o Evangelho. Nés
pregamos agora de 6 a 8 sermfes por semana e conversamos diariamente
com pessoas interessadas nasalvacdo da sua alma. Ha agora 12 pessoas que
realmente estdo procurando ser salvas. Um numero delas sdo senhoras e duas
entre elas sdo filhas de padres. O padre tem conversado conosco e com
muitos de nds sobre religido e outro dia pediu a um de nossos membros —
amigo dele — que orasse por ele. Isto é uma indicacdo esperancosa. A Escola
Dominical tem crescido em interesse. Ontem, nossa frequéncia foi de 30 a
35 pessoas. (TUPPER, 1884, pp.287).

O relatorio de 1885 deu noticias sobre a Bahia, enfatizando que a capital era a
segunda cidade do Brasil Império, com uma populacdo de 180.000 habitantes e que desde a
partida do missionario Bagby, Taylor trabalhava com sucesso (TUPPER,1885, p. 379)®. O

missionario Zacarias Taylor escreveu:

Estou muito contente com este clima, é muito mais agradavel do que eu
esperava encontra-lo, ndo é nem 'quente nem frio [...], o suficiente para ser
agradavel. Agora, passeio pelos jardins, e vocé vé a natureza e a arte unidas
em toda uma simétria, que trazem a mente as historias das Mil e Uma
Noites, ou os antigos Jardins Suspensos. Mas, oh! Como o coragdo adoece
guando nos afastamos dessa imagem para contemplar as pessoas curvando-
se diante de outras imagens [...] santuarios e outros lugares de adoracdo de
idolos e em seguida, vem a pergunta, como desde a eternidade, sera que 0s
poucos ministros que estdo aqui tém de conduzir estas almas a Cristo, ou
estar preparado para testemunhar contra eles? Paulo disse: "para uns somos
como o cheiro de morte para morte, e para outros o cheiro de vida para vida.

Sobre a saida dos Bagby para o Rio e o trabalho batista na Bahia, o relatério de 1885 afirmou que “This is the
second city of the Brazilian Empire, and has a populationof 180,000. Since the departure of Brother Bagby,
Brother Taylor has been working with growing success”.
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Oh! Quem vai vir e tomar parte na grande colheita? (TUPPER, 1885,
p.434)%

No relatério de 1880, Tupper, secretario da Junta de Missdes Estrangeiras da
Convencéo Batista do Sul (SBC) dos Estados Unidos, fez um registro a respeito do trabalho

missionario no Brasil. Vejamos:

De acordo com a Constituicdo da Convencdo, foi organizado como “um
plano para provocar, combinar e dirigir as energias de toda a denominacéo
em um esforco sagrado para a propagagdo do evangelho”. Nosso povo nao
estd totalmente vivo para esta grande empresa, mas o trabalho estd se
movendo em suas maos. SO agora parece haver um avango em Vvarias
diregdes. A Junta de MissGes Nacionais entrou no campo importante na
California — o dos chineses, e estd dando ajuda e conforto para a Sociedade
de MissGes Nacionais de Nova lorque em seu trabalho para estabelecer
Institutos Ministeriais para 0s nossos pregadores de cor. Nossa Junta
Estrangeira acabou de enviar para seus campos distantes cinco trabalhadores,
e varios outros s estdo aguardando as circunstancias favoraveis para a sua
partida. Duas estacGes foram abertas no Brasil, e contatos estdo sendo feitos
no que diz respeito a uma Missdo no México (TUPPER, 1880, p. 90).%".

1.0s batistas no Brasil, debate historiografico e a escrita da histdria: Historia,
teologia e ortodoxia.

Os estudos histéricos que ja foram feitos sobre as Missbes protestantes no Brasil
concluiram que os primeiros batistas chegaram ao pais na segunda metade do século XIX. A
bibliografia produzida pelos batistas brasileiros nas ultimas décadas definiu algumas questdes,

®Tradugdolivre do original: “I am delighted with this climate; it is much more pleasant than | expected to find it;
it is neither ' hot nor cold, but betwixt and between; ' just enough to be pleasant. Now, walk through the gardens,
and you see nature and art bound together in one symmetrical whole, which bring to mind the stories of the
Arabian Nights, or the hanging gardens of the ancients. But, oh! How the heart sickens as we turn from this
picture to behold the people bowing at their wayside shrines and other places of idol worship. Then comes the
question, as from eternity. Will the few ministers who are here have to lead these souls to Christ, or be prepared
to witness against them? Paul said: ' To the one we are the savor of death unto death, and to the other the savor
of life unto life." Oh! Who will come and take part in the great harvest?”.

"Tradugiolivre do original: “According to the Constitution of the Convention, it was organized as ' a plan for
eliciting, combining and directing the energies of the whole denomination in one sacred effort for the
propagation of the gospel.' Our people are not fully alive to this grand enterprise, but the work is moving in their
hands. Just now there seems to be an advance in several directions. The Home Board has entered the important
field of the Chinese in California, and is giving aid and comfort to the Home Mission Society of New York in
their labors to establish Ministerial Institutes for our colored preachers. Our Foreign Board has just sent into their
distant fields five laborers, and several others are only awaiting favorable circumstances for their departure. Two
stations have been opened in Brazil, and correspondence is going on with regard to a mission in Mexico.”
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que ao longo do século XX vinham sendo objeto de disputas internas entre pesquisadores que
tinham posices diferentes quanto ao marco inicial de origem dos batistas brasileiros®.

As controveérsias a respeito da data e do local da origem dos batistas brasileiros
colocavam de um lado os que defendiam o ano de 1882, quando foi organizada a Primeira
Igreja Batista de Salvador, na Bahia, fundada pelos missionarios americanos e um ex-padre
brasileiro, e de outro os que defendiam o ano de 1871, quando foi fundada a Primeira Igreja
Batista em Santa Barbara.

No mesmo ano, o relatério da Junta de Missdes Estrangeiras da Convencgéo Batista

do Sul, ao se referir ao campo missionario na América do Sul, informou que:

Em 1880, essas Missdes estavam comecando, tendo se originado apenas um
ano antes, embora houvesse duas igrejas, uma em Santa Barbara, de trinta
membros, e outra chamada de “Esta¢do”, que foi organizada no primeiro
domingo de novembro, 1879, “por doze membros da Primeira Igreja Batista
de Santa Barbara”. Isto deve ser entendido, contudo, que estes cristdos ndo
eram brasileiros natos, mas norte-americanos que se refugiaram no Brasil
apos a Guerra Civil de nosso pais. Eles pediram filiacdo a Convencao Batista
do Sul, mas garantiram que seriam “autossustentaveis”, “no mais tardar apds
um ano de assisténcia”. O nosso missionario Rev. E. H. Quillin escreveu a
Convencdo: “a posi¢do da Missdo, autossustentavel e ainda buscando ficar
sob o patrocinio da Convencdo, é tdo and6malo que deveria excitar
consideracdo especial”. Eles propuseram ndo apenas ser autossuficientes,
mas fazer alguma coisa para expandir o Evangelho em regides adjacentes.
Como este ponto é importante, pode ser acrescentado ao relatério da Junta
informando a Convencéo de que a Missao foi aberta nesta condicao, usando
estas palavras: “A medida que o sustento deles repousa sobre seus proprios
ombros, ndo h& nada para fazer em seu nome, a ndo ser o cuidado e o amor
por eles que repousard sobre nossos coragdes”. Esta condicdo ndo foi
cumprida, mas justifica plenamente a retirada da Junta desta Provincia, a seu
préprio prazer, embora muito dinheiro tenha sido gasto por 1a. (TUPPER,
1880, p. 109)%

%8 Segundo Israel Belo de Azevedo, as controvérsias sobre o marco de origem dos batistas brasileiros sempre
estiveram presente no meio da Conveng¢do Batista.Conf. AZEVEDO, Israel Belo. A celebragdo do individuo:
formacdo do pensamento batista brasileiro. Sdo Paulo: Vida Nova, 2004, p. 192. No entanto, acreditamos que
esta questdo ndo é central; o foco em nossa opinido é compreender a relevancia da escrita da histéria no processo
de formacgdo de identidades dos batistas. Charlote Linde considera de igual importancia para as defini¢des
identitariasa historia que a instituicdo produz sobre si mesma. Conf. LINDE, Charlotte. Working the
past:narrative and institutional memory.Oxford University Press, 2009.

“Tradugiolivre do original: “Sao Paulo Province, Brazil: In 1880 these missions were in their infancy, having
originated only the year before, though there were two churches, one at Santa Barbara, of thirty members ; the
other, called the "Station," which was organized the first Sunday of November, 1879, "by twelve members of the
First Baptist Church of Santa Barbara." It must be understood, however, that these Christians were not native
Brazilians, but North Americans, who had taken refuge in Brazil after the Civil War of our country. They urged
connection with the Southern Baptist Convention, but held that they would be "self-supporting,” at farthest,
"after one year's assistance.” Our missionary Rev. E. H. Quillin wrote to the Convention: "The position of the
mission, self-sustaining and yet seeking to be under the patronage of the Convention is so anomalous that it
should excite special consideration.” They proposed, not only to be self-supporting, but to "do something for the
extension of the Gospel in regions beyond". As this point is important, it may be added that the Board reported to
the Convention that the mission was opened on this condition, using this language: "As the burden of their
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A presenca dos imigrantes americanos estabelecidos na colonia de Santa Béarbara foi
discutida por Antunes de Oliveira (2005) e Santos (2003), os quais abordaram esta questdo
analisando os documentes referentes a presenca de Batistas em Santa Bérbara, sem analisar as
razdes apresentadas pela Southern Baptist Convention sobre o fato de que o grupo que se
reunia na colonia era composto de imigrantes, ndo sendo, portanto, compreendido como alvo
da competéncia da Junta de Miss@es Estrangeiras, pois como o proprio nome indica devotava-
se ao trabalho com culturas e povos ndo norte-americanos e este ndo era o caso de Santa
Béarbara, pelo menos no inicio do estabelecimento desta col6nia.

Em Santa Barbara ou em Salvador, no entanto, importava aos americanos, ao que nos
parece, estabelecer o trabalho missionario onde houvesse condi¢bes de desenvolvimento, ou
seja, mesmo que 0s nativos americanos demonstrassem interesse na expansao da Misséo
Batista a partir da coldnia, aquela ndo era a cidade que parecia promissora a Convencédo
Batista do Sul dos Estados Unidos.

A Junta de MissBes Estrangeiras reconhecia aquele grupo de fiéis e o trabalho que
eles estavam realizando, mas buscava outro centro para irradiacdo da Missdo. Pelo menos foi
isto que deduzimos a partir do seguinte relato do secretario da Junta de Missdes Estrangeiras
da Convencédo Batista do Sul dos Estados Unidos. O texto, com o titulo “N0SS0Ss missionarios
no Brasil”, assinado pelo missionario Bagby, expunha as condigdes socioecondmicas do pais
e assegurava que seria um investimento bem sucedido, pois o Império Brasileiro possuia
riquezas naturais, aguas, minas e uma diversidade cultural fruto da presenca de diferentes
povos que compunham a populacdo das Provincias, em particular, no Rio de Janeiro, na Bahia
e em Minas Gerais, alem de S&o Paulo.

José dos Reis Pereira®, em 1968, pastor, jornalista e historiador da Convengdo
Batista Brasileira afirmou que:

De quando em quando surgem, entre os batistas brasileiros, interrogagdes a
respeito de qual seja, realmente, a data e o local exato do inicio da obra

support rests upon their own shoulders, there is nothing for us to do in their behalf unless the burden of care and
love for them shall rest upon our hearts." This condition was not fulfilled, but it fully justified the withdrawal of
the Board from this province, at its own pleasure, though much money was expended there”.

% José dos Reis Pereira foi considerado o historiador oficial da Convencéo Batista Brasileira. Marcelo Santos
afirmou que Pereira esta entre “os pensadores mais expressivos da denominag8o batista, tendo como grande
preocupacdo manter aceso 0 espirito missionario e sendo a sua contribuigdo [...] a valorizagdo da atividade
missionaria entre o povo batista”. SANTOS, Marcelo. O marco inicial batista: historia e religido na América
Latina a partir de Michel de Certeau. Sdo Paulo: UMESP, 2003, p. 55. Apud RIBEIRO, Ezilene Nogueira.
Eurico Alfredo Nelson (1862-1939) e a insercéo dos batistas em Belém do Para. Sdo Bernardo do Campo:
UMESP. Dissertacdo de Mestrado. 2011, p.49.
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batista brasileira. Seria 1871 em Santa Barbara? Ou em 1882, em Salvador,
Bahia? (PEREIRA, 2001, p. 366)*

O debate sobre o marco inicial das Igrejas Batistas no Brasil foi levado como matéria
de discusséo a Assembleia Anual da CBB em 1968, em Fortaleza. Na ocasido, José dos Reis
Pereira apresentou uma proposta que pretendia dirimir quaisquer davidas quanto a origem dos

batistas brasileiros. O texto apresentado pelo proponente enfatizava que:

[...] a) a data de 15 de outubro de 1882, quando foi fundada pelos
missionarios William e Ana Bagby, Zacarias e Kate Taylor, e o ex-padre
Antbnio Teixeira de Albuquerque, a Primeira Igreja Batista da Bahia, seja
considerada oficialmente a data do inicio da obra batista brasileira; b) que
esta decisdo seja submetida a segunda votacdo, na Convencao de 1969, o que
permitira aos estudiosos apresentar e publicar quaisquer objec6es durante o
corrente ano; C) que essas possiveis objecBes sejam estudadas por uma
comissdo designada pelos Corpos Docentes dos trés Seminarios da
Convencéo (PEREIRA, 2001, p.366).

Diante dos mensageiros — termo que corresponde aos delegados e representantes das
Igrejas Batistas locais, José dos Reis Pereira firmou sua tese de defesa da data de 15 de

outubro de 1882 e acrescentou:

a) O primeiro missionario Batista que trabalhou no Brasil foi T.J. Bowen
(nomeado), em 1859, mas ninguém sugeriu qualquer comemoracgao centenaria relacionada
com a essa data [...].

b) A igreja fundada em Santa Béarbara, pelos colonos norte-americanos ali
estabelecidos, ap6s a Guerra da Secessdo, era uma igreja de lingua inglesa, destinada a servir
exclusivamente aos colonos.

c) Essa igreja, bem como a outra por ela organizada com os mesmos fins, em
1879, no local denominada Estacdo, desapareceu, de tal modoque néo se pode determinar hoje
o0 lugar em que se reunia.

d) Essa igreja ndo visava a evangelizagdo de brasileiros, embora tivesse viséo
missionaria, visto que escreveu a Junta de Richmond, solicitando-lhes o envio de missionarios
para iniciarem trabalho batista entre brasileiros [...].

e) O fato de Antdnio Teixeira de Albuquerque ter sido batizado em Santa Barbara

ndo infirma a declaracdo anterior, porque foi um acontecimento isolado [...].

' Anais da Convengdo Batista Brasileira. In: PEREIRA, José dos Reis. Historia dos Batistas no Brasil (1882-
2001).Edicéo Atualizada e Ampliada. Rio de Janeiro: JUERP, 2001. p. 366.
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A aprovacao da proposta foi unanime e no transcorrer do ano de 1968 ndo houve
guem contestasse 0s argumentos de José Reis Pereira quanto a defesa da data de 1882 para a
comemoracdo do centenario dos Batistas no Brasil. Sem oposi¢fes, submetida a segunda
votacdo na Convencdo em Niterdi em 1969, a proposta foi aprovada da mesma forma, sem
restricdes. Pereira ganhou o aval da CBB para escrever a historia dos batistas brasileiros.
Autorizada, a historia da denominacdo ganhou a versao oficial, publicada primeiramente em
1972, com o titulo de Breve Historia dos Batistas. Depois, em 1982, o autor, José dos Reis
Pereira, langou uma nova publicagdo que trazia na capa o titulo Histéria dos Batistas no
Brasil e no subtitulo os anos de 1882 — 1982, justamente como ele pretendia; estabelecer
como marco de origem, a fundacdo da Primeira Igreja Batista em Salvador na Bahia.

Sobre este projeto de escrita da histéria da Igreja Batista Brasileira, devemos
salientar que ele se situou no contexto em que a Convencdo Batista Brasileira ainda se
recuperava da perda de respeitaveis lideres e Igrejas locais. No final do ano de 1965, o
numero de igrejas excluidas ja somava 52 e em setembro de 1967 os pastores que sairam da
CBB reunidos em Assembleia em Belo Horizonte fundaram uma nova Convencao Batista e
batizaram-na de CBN — Convencéo Batista Nacional. Compreendemos que havia urgéncia
para escrever uma historia e de mostrar aos que ficaram ligados a Convencdo Batista
Brasileira a sua ancestralidade, reafirmando os aspectos pontuais da teologia e Declaracdo de
Fé Batista.

Charlotte Linde (2009, p.20) afirma que “as historias contadas dentro das instituicdes
desempenham um papel poderoso, ajudando a definir ndo sé a instituicdo, mas também seus
membros individualmente”. Para ela, as “instituicbes utilizam suas historias tanto para
preservar o passado quanto para construir o projeto do futuro” e “a narrativa tem o papel de
formagéo tanto sobre a identidade coletiva quanto individual” (2009, p.60). Deste modo, a
expressao “nds, os batistas” enuncia a identidade narrativa do grupo, onde a linguagem ¢ um
importante elemento. Claude Dubar (2009, p.237) afirma que “as questdes de identidade s&o
fundamentalmente questdes de linguagem”. O individuo se identifica com a narrativa da
historia da Igreja Batista, da comunidade local, e esta se identifica na Convencéo.

Neste sentido, afirmamos que a crise interna da CBB foi um momento decisivo para
que se pensasse o futuro em termos institucionais. E a producédo da histdria dos batistas (1882-
1982), no contexto em que foi escrito e porque fazia parte do projeto de preparacdo para a

celebracdo do centenario, foi uma espécie de registro de nascimento de uma insituicdo, um
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cerficado de garantia. Esta certificacdo conferia a Convencao historia, tradicdo e direcao para
o futuro.

Em 1967, uma nova Convencdo Batista se formou e a coesdo da Convencao Batista
Brasileira, durante todo o processo de investigacdo das praticas litirgicas e pastorais das
Igrejas Batistas acusadas de praticas carismaticas (1962-1965), estava ameacada. Foi
justamente neste contexto de reafirmacdo de identidade que o projeto do novo livro de historia
escrito pelo pastor José dos Reis Pereira foi aprovado. Para Charlotte Linde, 0os processos de
mudangas fornecem a instituicdo um meio de formular e de promover unidade ao grupo. A
identidade de grupo coeso molda as historias e identidades dos individuos dentro do coletivo.
(LINDE, 2009, p.102).

O ato de trazer a memoria o passado institucional sob a forma de um livro, naquele
contexto, representou um esforgco da Convencdo ndo somente contar 0 passado, mas de
projetar o futuro insitucional. Charlotte Linde afirma ainda que os temas relembrados e
recontados, as historias de origem dos fundadores e as historias dos triunfos passados fazem
parte do processo de formacdo de um canon oral e, se comparados com 0S processos de
formacdo do canon escrito sobre os membros da instituicdo que apresentam a histéria de vida
como um exemplo a ser seguido,sao eficientes na criacao de tradi¢bes que reforcam os tracos
identitarios do grupo e renovam o sentimento de pertenca do individuo (LINDE, 2009, p.178).

Para Linde, “ocasides sdo uma questdo fundamental para a compreensdo de como as
instituicOes trabalham seu passado [...] recontar e lembrar requerem ocasifes apropriadas”
(2009, p.185). Neste sentido, a comemoracdo do centenario era a ocasido ideal para a escrita e
o lancamento do novo livro de histéria dos batistas brasileiros. Charlotte Linde (2009, p. 210)
afirma que “sem a sua ocasido propria, uma historia raramente ou nunca ¢ dita”e acrescenta
“essas historias servem como modelos de sucesso”afirmaLinde (2009, p.210). A escrita da
historia, neste sentido, é produzida para criar vinculos entre os individuos e o grupo, dando
sentido a memoria do passado e projetando as expectativas do grupo para o futuro, renovadas
por meio da Missdo e na dindmica da estrutura organizacional da instituicéo.

Os relatos dos missionarios no periodo inicial do trabalho batista no Brasil indicam
muito claramente estas relagdes, inclusive quando se tratou de justificar a mudanca do casal
Bagby, considerados pela historiografia os missionarios batistas responsaveis pela fundacéo
da Primeira Igreja Batista no Brasil — em Salvador, na Bahia, em 1882. Desta maneira,

portanto, a insercao da religido batista no Brasil vinculava-se de qualquer modo a historia dos
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Estados Unidos da América, aos protestantismos de Missdo e aos projetos de modernizacao
do Brasil.

A obra de José dos Reis Pereira era fruto do projeto de comemoracdo do centenario
dos batistas no Brasil e mui particularmente da compreensédo dos batistas que versavam sobre
a historia da denominacdo a partir da fundacéo da Igreja Batista de Salvador.

Em 1985, porém, apos o lancamento do livro A histdria dos batistas no Brasil
(1882-1982), Betty Antunes de Oliveira publicou o livro Centelha em restolho seco®. A
obra fez uma reviséo no que refere ao marco inicial de origem dos batistas brasileiros. Sem o
apoio da Junta de Educacdo Religiosa e Publicacdes, o livro ndo teve a mesma aceitacao
como o que fora publicado pela Editora Oficial dos Batistas Brasileiros, a época, a JUERP.

Quando entdo, em 2003, o historiador Marcelo Santos langou o livio O marco
inicial batista: histéria e religido na América Latina a partir de Michel de Certeau®, fruto da
dissertacdo de mestrado na UMESP - Universidade Metodista de Sado Paulo, Marcelo
revisitou os anais da historia batista e, com aporte tedrico académico mais refinado, pode
problematizar a documentagdo que até entdo vinha sendo menos lida pela Convencdo Batista
Brasileira.

Neste contexto, a obra de Betty Antunes foi reeditada, desta feita pela Editora Vida,
importante editora evangélica do pais, com o subtitulo “Uma contribui¢do para a historia dos
primérdios do trabalho batista no Brasil”. O debate a respeito do marco de origem dos batistas
brasileiros estava novamente exposto ao debate publico. A Convencdo Batista Brasileira ndo
se pronunciou oficialmente, mas em 2001 uma nova edicdo do livro oficial da historia dos
batistas foi reeditada.

A reedicdo, atualizada e ampliada do livro de José Reis do Nascimento, teve a
colaboracéo de Clovis Pereira e Othon Avila do Amaral. O primeiro acrescentou ao volume a
Unidade 11, intitulada A histéria dos batistas no Brasil (1882 a 2001), reiterando, portanto,
a versdo defendida na Assembleia de 1968 e de 1969. Othon do Amaral escreveu a Unidade
IV, intitulada A historia dos batistas de Santa Barbara d’Oeste, deixando claro que os
batistas brasileiros ndo desconhecem a existéncia daqueles batistas, nem desclassificam o

valor do trabalho que eles realizaram, mas pelas mesmas razdes apresentadas por José dos

20LIVEIRA, Betty Antunes de. Centelha em restolho seco: uma contribuicdo para a histéria dos primérdios
do trabalho batista no Brasil. Sdo Paulo: Vida Nova, 2005. A primeira edi¢do desta obra de Betty Antunes foi
publicada em 1985 pela Editora da propria autora.

3SANTOS, Marcelo. O marco inicial batista: histéria e religido na América Latina a partir de Michel de
Certeau. Sdo Paulo: UMESP, 2003.
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Reis Pereira a Assembleia Anual da Convencdo Batista Brasileira em 1968, ndo ha motivos
para relacionar a historia destes com aquela.

A atualizacdo do livro de Pereira e a revisdo historiogréafica de Betty Antunes de
Oliveira e Marcelo Santos nos permitem afirmar que o debate ndo alterou a posicdo da
instituicio quanto ao marco inicial de origem dos batistas brasileiros, deixando o0s
pesquisadores livres para publicarem suas pesquisas. A posicdo revisionista publicada por
estes dois historiadores ndo desclassificou o valor da historia dos batistas escrita por José dos
Reis Pereira, mas contribuiu de forma decisiva para se pensar no processo de construcéo de
identidade religiosa pelo qual passaram os batistas brasileiros.

Neste sentido, emediante as escolhas da Convencdo Batista Brasileira deste ou
daquele marco inicial de origem, inferimos que os modos de estabelecimentos da Misséo
Batista no Brasil tiveram em seus primérdios tensdes relativas as questdes internas, abafadas
pela historiografia; que a continuidade do trabalho s se tornou possivel noutra conjuntura, a
saber, a da cidade de Salvador, na Bahia; que a complexa rede de relacGes de poder no interior
da Instituicdo Missionaria Americana se reproduziu no modelo de Instituicdo Missionaria
Batista Brasileira, com forte burocratismo, justificado pelo cardter democratico que a
instituicdo defende e que paradoxalmente manteve em sua esfera de poder liderancas
conservadoras e autoritarias; que fizeram da producdo do conhecimento historiografico um
campo de batalha, de onde a versdo vencedora tem um forte apelo identitario missionério,
com inspiracBes nacionalistas, mas sem a vontade necessaria para romper com a entidade
criadora da Miss&o no Brasil, a saber, a dos Estados Unidos da América.

Em 12 de outubro de 1872, segundo A. R. Crabtree (1962 apud PEREIRA, 2001,
p.467)*, uma comisséo constituida pelos americanos Robert Meriwether, Robert Brodnax e
David Davis, supervisionados pelo pastor Richard Ratcliff, enviouaJunta de Missdes
Estrangeiras da Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos, sediada em Richmond,

Virginia, o seguinte pedido:

“Passa a Macedonia e ajuda-nos”. Nos vos receberemos como foi recebido o
grande apdstolo, as nossas casas vos serdo abertas, 0 nosso progresso, a
nossa influéncia e 0s nossos labores estardo ao vosso dispor. Esperamos que
uma boa comunidade batista neste pais seja acrescentada a grande familia
dos batistas no mundo, ensinando, pregando e praticando a fé, uma vez para
sempre confiada aos santos. (CRABTREE, 1962 apud PEREIRA, 2001,
p.467).

%CRABTREE. A. R. A histéria dos batistas no Brasil — até 1906. 22 Edigo. Rio de Janeiro: Casa Publicadora
Batista, 1962. p. 60. Apud PEREIRA, José dos Reis. Edigdo Atualizada e Ampliada. Rio de Janeiro: JUERP,
2001. p. 467.
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Na época, o presidente da Convencdo Batista do Sul dos EUA, Patrick Hughes Mell
(1863-1871, 1880-1887), ndo foi sensivel ao apelo (TUPPER, 1891, p.250). Segundo Clovis
M. Pereira, o pedido pareceu demasiadamente patético (PEREIRA, 2001, p.467) por ter sido
feito de maneira tdo apelativa. No entanto, 0 que se observa no documento é que a comissao
expressou o desejo de obter o apoio institucional para formar no Brasil uma comunidade
batista, 0 que ndo foi atendido. Em 1877, os americanos fizeram um novo apelo, como se

pode observar a seguir:

Todos n6s somos nativos dos Estados Unidos da América, e com algum apoio de
vossa parte, poderiamos ensinar mais das doutrinas da Biblia aos nativos aqui. Temos trés

pregadores em nosso meio, um dos quais, Richard Ratcliff, é 0 nosso pastor.*

Estes pedidos feitos pelos imigrantes americanos demonstraram, portanto,
que desde 1871 j& havia no Brasil familias de imigrantes que confessavam a
fé batista (CRABTREE, 1962 apud PEREIRA, 2001, p.467). Assim sendo,
o0s estudos historiograficos ja realizados a esse respeito demonstraram que de
fato, desde 1871, havia em Santa Barbara alguns imigrantes americanos de
confissdo religiosa batista e que foram eles os precursores dos batistas
brasileiros, tendo organizado uma Igreja Batista em 10 de setembro de 1871
(AZEVEDO, 2004, p.193).

A questdo a respeito do marco inicial da origem dos batistas no Brasil parecia estar
resolvida, pois as decisbes de ordem denominacionaltomadas em Assembleia Anual eram
consideradas diretrizes para o curso administrativo e doutrinario das igrejas que eram filiadas
a Convencdo Batista Brasileira (CBB). Como ndo houve objecdo publica quanto a proposta
feita pelo pastor José dos Reis Pereira, o reconhecimento da data de 15 de outubro de 1882 foi
publicado em OJB, que muito antes da decisdo oficial da CBB ja tratava do assunto como
sendo oficial.

José dos Reis Pereira e Betty Antunes de Oliveira foram dois dos que se colocavam
em posicOes distintas quanto & forma de interpretar os dados em relagéo a presenca americana
nos tempos do Império. Israel Belo de Azevedo afirma que a data da chegada dos batistas no
Brasil foi objeto de uma renhida disputa no interior da denominagéo, pois de um lado estavam
alguns pesquisadores que defendiam o ano em que teve inicio a Igreja Batista dos colonos
norte-americanos, em Santa Béarbara, a saber, 1871; e de outro estavam os que defendiam o

ano de 1882, quando os missionarios da Junta de MissGes de Estrangeiras da Convencao

% Em abril de 1877, outra solicitagdo foi enviada & Junta de Misses Estrangeiras da Convengdo Batista do Sul
dos Estados Unidos, desta feita, assinada por William Fancis Thomas, Robert Meriwether e Richard Ratcliff.



49

Batista do Sul dos Estados Unidos fundaram a Igreja em Salvador (AZEVEDO, 2004, p.192).
Essa disputa, acreditamos, ndo se tratava de uma querela no tocante apenas aquestdo de se
definir datas e locais de origem dos batistas brasileiros, mas de definicdes de lugares de
memoria e de estabelecimento de principios concernentes as relacdes de poder no interior da
denominacdo e, por conseguinte, quanto as posictes defendidas pela denominacdo em relacéo
a producao do conhecimento historiografico deste grupo religioso.

Na disputa interna duas questdes foram colocadas: uma com respeito a data, e a outra
quanto ao local do marco inicial dos batistas brasileiros. No entanto, observamos que,
controvérsias aparte, os batistas brasileiros reconheceram o0s norte-americanos como
precursores da denominacdo no Brasil. A diferenca é que historiadores como José dos Reis
Pereira consideraram, para fins de estabelecimento do inicio da histéria dos batistas no Brasil,
0 ano de 1881, quando se deu a fundacdo da Primeira Igreja Batista — PIB, em Salvador
(Bahia), enquanto Betty Antunes de Oliveira preferiu ressaltar a importancia dos colonos em
Santa Béarbara antes desta data,em 1871, portanto antes da fundacdo da PIB em Salvador, que
ja havia iniciado em Santa Bérbara (S&o Paulo) a organizacdo de uma Igreja Batista.

Ambos, portanto, relacionaram o marco inicial ao trabalho pioneiro dos missionarios
batistas a época em que o Império Brasileiro enfrentava inimeros problemas sociais, politicos
e econdmicos referentes ao crescente debate em favor do liberalismo, do republicanismo e da
abolicdo. A primeira tese, portanto, refere a presenca dos colonos americanos emigrados do
Sul dos Estados Unidos da América (EUA) para Santa Barbara d’Oeste, em S&o Paulo. Betty
Antunes de Oliveira (2005) e Marcelo Santos (2003) foram enfaticos neste aspecto porque
acreditaram que a escrita da historia dos batistas no Brasil era devedora da referéncia ao
trabalho missionario realizado pelos imigrantes sulistas, que mesmo nédo participando
efetivamente de um projeto missionario planejado pela organizacdo missionaria batista dos
Estados Unidos da América foram efetivamente os primeiros missionarios — mesmo que no
sentido amplo do termo. Pelo argumento e documentacdo que Oliveira e Santos apresentaram,
a Convencdo Batista Brasileira deveria rever a escrita de sua histdria, considerando o
nascimento do trabalho batista no Brasil ndo mais a partir da fundacdo da primeira Igreja
Batista em Salvador, Bahia, conforme a tese defendida por José dos Reis Pereira (2001).

Essa segunda tese, embora mais antiga e conhecida pela denominagéo no Brasil, ao
considerar a fundacdo da primeira Igreja Batista em Salvador (Bahia) como marco inicial de
origem, limita a interpretacdo historiografica apenas ao corpus documental da instituicdo

mantenedora dos missionarios americanos no Brasil. Considerando também para este fim
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somente o sentido restrito das palavras missionario e Misséo, colocando de lado as iniciativas
pessoais ¢ individuais de sujeitos historicos aparentemente “desautorizados” pelo 6rgao
mantenedor de missionarios ou mesmo desconhecidos dessa entidade.

Esse fato merece discussdo, pois revela duas questdes que particularmente nos
interessam, a saber, primeiro a relacdo entre as iniciativas particulares e individuais de fiéis
ndo “consagrados” e ndo “autorizados” para o exercicio da Missdo e a Associacdo Missionaria
competente a época para o envio de missionarios para o Brasil e a América Latina, ou seja, a
Junta Batista de MissOes Estrangeiras, sediada na cidade de Richmond, no Estado de Virginia,
Estados Unidos da América. Segundo, a tensdo entre projetos locais e projetos globais de
Missé&o.

Durante todo o século XIX, a intervengdo dos Estados Unidos da América nos paises
latinos- americanos teve como justificativa principal o discurso de construcao de nacdes livres
e independentes. No entanto, o ideal de liberdade e de igualdade praticada dos americanos,
bem como o projeto de nacdo, ndo garantia igualmente a cidadania a todos os individuos que
viviam nas coldnias do Norte e do Sul dos Estados Unidos.

Marcelo Santos e Betty Antunes de Oliveira, ao buscaram nesse contexto politico dos
EUA as razdes para o deslocamento das fronteiras da religido Batista, o fizeram sem ignorar
que a religido dos colonos norteava a concep¢do que eles traziam a respeito do catolicismo e
de outras religiosidades praticadas nos tropicos. Esse enfoque na imigracao e nas questdes que
gestaram a nova vida no Brasil, no entanto, ndo desqualificou por completo a tese de José dos
Reis Pereira, pois ndo desconstruiu o marco de origem dos batistas no Brasil fundado na
presenca de norte-americanos no pais e na relacdo destes com os brasileiros, mas chamou a
atencdo para o fato de se ter em conta na analise do ethos batista brasileiro as vivéncias dos
imigrantes antes do envio de missionarios americanos para o Império.

Neste sentido, concluimos que ao revisarem a escrita da historia dos batistas,
consagrada e oficializada pela Convencdo Batista Brasileira, Santos e Antunes contribuiram
para que se possa fazer a reflex&o a respeito dos processos de usos da histéria e da memoria
na construcdo das identidades religiosas e, particularmente, na formulacdo de verdades que
agregam conceitos diversos, como tempo, providéncia divina, Missdo, salvacao, entre outros.
Ao agregar a historia batista um novo lugar de fundacdo, a saber, Santa Barbara d’Oeste, e
consequentemente transferir o marco inicial dos batistas do centro urbano de Salvador (Bahia)

para a area de colonizacdo agricola no interior do Estado de Sdo Paulo, Santos e Antunes
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invertem o sentido geografico interno da Missdo. Em vez de sair da cidade em direcdo ao
campo, a Misséo seguiu do campo para a cidade.

O eixo de interpretagdo historiografica fortemente ligada a ideia de que a insercéo
dos batistas no Brasil era fruto de um projeto de Missdo Batista institucionalizado e
sistematizado pela Junta Batista Americana de Missdo Estrangeira anterior a acdo local dos
imigrantes fica enfraquecida diante da documentagdo apresentada pelos revisionistas. Nesta
perspectiva, 0 comego da Missdo Batista no Brasil deveu-se primeiramente mais & presenca
de imigrantes americanos que ndo pertenciam as instituicbes de envio de missionarios no final
do século XIX do que a acao programada das agéncias missionarias protestantes.

Duas questBes emergiram desta abordagem revisionista. A primeira € a discussdo a
respeito do papel dos fiéis batistas que ndo tém nenhuma investidura para o exercicio
missionario dentro da estrutura organizacional eclesiéstica batista. A segunda, que esta ligada
a primeira, concerne a relacdo que se estabelece entre a agéncia missionaria — referimo-nos ao
orgdo burocratico-administrativo—, e as inciativas pessoais, como a que nos demonstraram 0s
historiadores Marcelo Santos e Betty Antunes de Oliveira. Uma terceira questédo cabe nessa
discussdo: como a histéria da denominacédo foi sendo construida, ou seja, o carater politico da
inclusdo ou da exclusdo de dados elucidativos do processo de construcdo da identidade
religiosa.

A identidade batista brasileira construiu-se a partir da ideia de um ethos urbano
fortemente arraigado aos principios liberais do final do século XIX. Estes principios, no
entanto, ndo teriam sido trazidos para a tradi¢do batista brasileira somente pelos missionarios;
antes deles, entre os patricios e 0s imigrantes americanos, ja havia os que professavam esses
ideais®®. O problema é que os estudos a respeito da insercio dos protestantismos de Miss&o no
Brasil tém se dedicado menos a analise das aces de carater pessoal, como a dos imigrantes
americanos em Santa Béarbara, e mais as instituicbes. E preciso considerar a relevancia da
acao do individuo na execucdo dos projetos missionarios, diz H.B. Cavalcanti (2005, pp.381-
394). O elemento humano € decisivo no processo de estabelecimento do trabalho missionario

em paises como o Brasil, onde o contexto sociopolitico favorecia a difusdo de um modelo

%E preciso investigar minuciosamente a relagdo entre os imigrantes batistas americanos e a difusdo do
liberalismo em Sédo Paulo. Para maiores esclarecimentos a respeito, indicamos TEIXEIRA, Marli Geralda, Nés,
0s batistas: um estudo da historia das mentalidades. Tese de doutorado. FFLCH/USP: S&o Paulo, 1983;
AZEVEDO, Israel Belo.A palavra marcada: um estudo sobre a teologia politica dos batistas brasileiros. 1901-
1964, segundo O Jornal Batista. Dissertacdo de Mestrado Rio de Janeiro: Seminario Teol6gico Batista do Sul,
1983; SANTOS, Lyndon de Aradjo. O paraiso e o capitel: representagbes do protestantismo no Brasil
republicano (1910-1920). In: Revista de Estudos da Religido. n°1, 2003, p. 61-79;CAVALCANTI, H.B. O
projeto missionario protestante no Brasil do século XIX:comparando a experiéncia presbiteriana e batista. In:
Revista de Estudos da Religido. n° 4: 200, pp. 61-93
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especifico de Missdo, a saber, a que se configurou entre os imigrantes americanos e depois se
difundiu para as demais provincias brasileiras.

No que se refere a relagdo entre os colonos americanos e o estabelecimento da
primeira Igreja Batista em solo brasileiro, José dos Reis Pereira ignorou para fins de
estabelecimento de marco inicial da histéria dos batistas no Brasil a fundacdo da Primeira
Igreja Batista em Santa Barbara d’Oeste por se tratar de uma congregacdo constituida
majoritariamente de imigrantes americanos.

Se colocadas lado a lado estas duas vertentes de interpretacdo da origem dos batistas
no Brasil, observar-se-4 que ambas relacionaram a origem da Igreja Batista no Brasil a
presenca de batistas estadunidenses no século XIX e trouxeram para o debate historiografico
questdes centrais para o entendimento da missdo batista, que sdo fundamentais para a
compreensdo do objeto desta nossa pesquisa, a saber, a concep¢do de nacgdo e de individuo
gue perpassou o0 projeto de Missdo Batista no final do século XIX e que se disseminou tanto
mais pelas acGes missionarias do seculo XX quanto pelo discurso historiografico dos batistas
brasileiros no século XX e XXI.

Para fins de melhor compreensdo deste debate, focalizaremos a producéo
historiogréafica dividida em duas geracdes de historiadores. A primeira, identificamos como a
geracdo que produziu a histéria da Igreja Batista no Brasil, voltada para a formacao
denominacional, escrita em um esquema de interpretacdo providencialista e triunfalista. Para
estes, a historia dos batistas brasileiros teve inicio com a fundagdo da primeira Igreja Batista
na Bahia. A segunda geracdo, descolando-se mais para uma reflexdo revisionista, buscou as
origens dos batistas no Estado de Sdo Paulo, nos fins do século XIX.

Consideramos relevante analisar o aspecto de construcdo de escrita da historia batista
brasileira para entender o estudo que foi realizado pelos historiadores dessa religido. A
primeira questdo € a ideia de nacdo e de individuo que estava sendo construida nas duas partes
envolvidas, isto é, no Brasil e nos Estados Unidos da América; a segunda é a concepcdo de
nacao para os batistas e em que ela relaciona-secom o modelo de Misséo religiosa que eles
possuem e de que forma esta cosmovisdo interferiu no processo de constru¢cdo de uma
identidade batista brasileira.

Uma vez estabelecidos em terras brasileiras, os imigrantes vindos dos Estados
Unidos da América buscaram, entre seus patricios, missionarios que pudessem vir atender a
necessidade religiosa dos colonos, que ndo sendo catolicos, buscaram em sua nagéo de origem

providéncias quanto ao envio de Missdo protestante, em particular, a dos batistas.
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Os revisionistas afirmam que os colonos batistas realizaram suas primeiras reunides
em lingua inglesa e que formaram suas primeiras congregacfes. Logo em seguida comegaram
a se preocupar com os brasileiros que, na concepgdo dos imigrantes, careciam de conhecer o
Evangelho, pois haviamuitos catélicos de abandono e muitos que ndo eram praticantes de
nenhuma outra religido considerada crista.

Considerar as vivéncias religiosas dos colonos norte-americanos em Santa Barbara
do Oeste (SP) ndo comprometeu a origem da histdria dos batistas brasileiros sendo pelo fato
de que se evidenciou ainda mais a influéncia da conjuntura politica em processos de
deslocamento das fronteiras religiosas. No caso particular dos batistas, ndo se tratava no
primeiro momento da expansdo do campo religioso como poderiam defender alguns
estudiosos da religido, mas de uma transposi¢do de praticas referentes a confissdo de fé de um
grupo de imigrantes que era diferente daquela praticada no Império.

Os estudos concernentes as imigracbes no Brasil do século XIX feitos por
especialistas sobre o assunto destacaram o catolicismo como sendo a principal confissdo
religiosa dos imigrantes italianos, por exemplo. No entanto, a respeito das colbnias de
imigrantes que tinham como confissdo de fé outras religiosidades, em particular a batista, o
assunto foi superficialmente abordado. Marili Bassini (2003) fez um estudo sobre os batistas
letos que se estabeleceram em Nova Odessa, também no Estado de Sdo Paulo. Com a
preocupacdo de buscar na religiosidade batista o elemento norteador da identidade dos letos
de Nova Odessa, Bassini analisou as praticas cotidianas dos colonos, sobretudo no que dizia
respeito as relacdes de género e de poder estabelecidas no interior da Igreja Batista Leta de
Nova Odessa. Marili concluiu que as regras que guiavam 0s comportamentos publicos na
igreja eram reproduzidas na esfera privada, em particular em casa, quando pais e filhos
reuniam-se para as tarefas do dia-a-dia.

Betty Antunes e Marcelo Santos encontraram na conjuntura politica dos Estados
Unidos as evidéncias materiais para compreender a relacdo entre politica e religido emergindo
em questdes como o interesse do Estado e da Igreja em relacdo a construcdo da nacéo e do
individuo. Diriamos que eles nos informaram a respeito de aspectos que nos incitam a
pesquisar mais sobre a concepg¢do de Nacdo, de Estado e de individuo.

Zaqueu Moreira de Oliveira (1999), a respeito do projeto de Missédo Batista, preferiu
afirmar que este havia primeiramente nascido no coragdo de Deus para todas as nagdes, e que

“feliz ¢ a na¢ao cujo Deus é o Senhor”. A premissa de Oliveira é comum aos evangélicos que,
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por meio da participacdo politica, inclusive partidaria, referendam projetos de leis que séo de
interesse das Igrejas a que pertencem parlamentares e lideres partidarios.

Os batistas brasileiros procuram, quanto a participacdo politico-partidaria, manter-se
afastados mais que os demais grupos, ndo tendo sido identificada claramente nenhuma
expressao mais evidente do envolvimento deste ou daquele missionario ou igrejas em projetos
partidarios. Mas € evidente nas acGes da Missao Batista na década dos governos militares que
havia abertamente a simpatia dos pastores batistas em relacdo ao regime, pois segundo 0
entendimento da Missdo, tal regime garantia a seguranca e a tranquilidade dos homens de
bem. Israel Belo de Azevedo afirma que “é impossivel entender o protestantismo brasileiro,
os batistas em particular, sem uma compreensdo da reforma puritana” (2004, p.64), isto é,

entender a religido a partir de suas proprias dindmicas internas.

2. Nacéo e individuo: O Projeto daMissao Batista no Brasil.

Segundo os relatérios de 1880 a 1890, concluimos que a recusa inicial da Junta de
Missdo Batista Americana do Sul dos Estados Unidos em investir na organizacdo de uma base
de Missdes em Santa Barbara deveu-se a dindmica interna e institucional da Junta de Missdes
Estrangeiras daquela Missdo, expressano projeto que se definiu no Brasil a partir da
organizacdo da Igreja Batista em Salvador, Bahia, ou seja, a mudanca para aquela cidade
representou o estabelecimento de estratégias para a realizacdo do projeto de Missdobatista
para o Brasil.

Eu visitei a cidade de Bahia diversas vezes e explorei uma grande parte da Provincia
na qual estive situado durante a minha estadia no Brasil. A Bahia é uma cidade muito grande
—200.0000u mais habitantes - a segunda em tamanho e importancia comercial do Império - é
cercadapor um rico campo agricola, o principal distrito de producéo de agucar do Brasil - tem
duas linhas de ferrovia penetrando o interior e apontando para o grande campo de diamante e
do Vale do Rio Sao Francisco - tem varias linhas de vapor que operam entre as diferentes
cidades ao longo da costa - € um ponto em que todos 0s vapores ingleses, franceses e
americanos trilham em seu caminho do e para o Rio - é uma das cidades mais saudaveis em
toda a costa - € muito mais perto de nosso proprio litoral - e facilmente acessivel de todas as
direcdes. Eu ndo conhego nenhuma razdo para que as despesas de nossos missionarios devam

ser maiores la do que em Minas ou em Sdo Paulo, nem por que eles ndo devam gozar de boa
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salde, como em qualquer outra parte do Império. Estou surpreso que eu nunca tinha pensado
antes na cidade e na Provincia da Bahia como um lugar mais adequado para a localizac¢éo de
nossa central da Missdo. Quanto mais eu reflito sobre o assunto, mais satisfeito eu fico, pois,
ndo ha nenhum lugar no Brasil que oferecamais incentivos para a localizacdo de uma Missao
permanente na Bahia®’.

Em 15 de outubro de 1882 foi fundada, pelos missionarios americanos, a Primeira
Igreja Batista da Bahia. Tecnicamente, era chamada de “Missdo”. Um prédio grande na parte
central de Salvador. O local servia de moradia e de igreja e na parte reservada para a pregacao
podiam ser acomodadas 200 pessoas. A cidade de Salvador era estratégica, como é dito no
relatdrio, pois tem acesso ao norte e ao sul do pais®®. A presenca dos missionarios americanos
numa grande cidade, com investimento financeiro, preparo especifico para o local —
aprendizagem da lingua portuguesa, um plano de Missfes adequado arealidade do Brasil —,e
gue estava as voltas das discussfes pertinentes anacdo e ao individuo, marcou o campo
religioso brasileiro na segunda metade do século XIX.

No dia 15 de novembro, a senhora Baghy escreveu:

Estamos prestes a encarar realmente o trabalho. Sr. Bagby esta pronto agora
para pregar, tendo preenchido uma série de apontamentos irregulares,
enquanto o Sr. Taylor tem diversos sermdes em portugués de sua propria
composicdo. Claro que a Sra. Taylor e eu aguardamos com prazer para a
formacdo de classe biblica de mulheres, para visitar em casas nativas e para
fazer legalmente o trabalho da igreja. Meu coracdo estd quase doente de

¥Tradugdolivre do original: “I visited the city of Bahia several times and explored a large portion of the province
in which it is situated during my stay in Brazil. Bahia is a very large city — 200.000 or more inhabitants — second
in size and commercial importance of the Empire — is surrounded by a rich agricultural country, the principal
sugar-producing district of Brazil — has two lines of railroad penetrating of interior — and pointing to the great
diamond field and the valley of the river of San Francisco — have several lines steamers plying between the
different cities along the coast — is a point at which all English, French and American steamers touch on their
way to and from Rio — is one of the healthiest cities on the entire coast — is much nearer on our own shores —
and easily accessible from all directions. | do not know any reason why the expenses of our missionaries should
be any greater there than in Minas or in San Paulo, nor why they should not enjoy as good health as in the any
other portion of the Empire. | am surprised that | had never before thought of the city and province of Bahia as a
most suitable place for locating our central of mission. The more | reflect upon the matter, the better satisfied |
am that is no place in Brazil that offers more inducements for the location of a permanent mission in Bahia”.
Relatério do General A.T. HAWTHORNE, representante da Junta de Missdes Estrangeiras da Convencdo
Batista do Sul dos Estados Unidos, no Texas. Parecer a respeito da mudanga da base da Missdo Batista de Santa
Barbara para a Bahia. In: Foreign Mission Journal apud. TUPPER. H.A. Op. cit. p.250

%8 Lembrar-se que na vigéncia do Império Brasileiro, o Brasil se dividia administrativamente em estados do sul e
do norte, sendo que esta divisdo foi a que serviu inicialmente para que a Junta de Missdes Batistas do sul dos
Estados Unidos pensasse a organizacdo administrativa da base brasileira. Uma Missdo no sul, sediada no Rio, e
uma no norte, sediada na Bahia. Mais tarde essa divisdo foi se modificando para atender a expansdo, inclusive
com o desmembramento da se¢do do norte, que se subdividiu em norte e equatorial, sendo esta Gltima a que
administrava os Estados da Amazénia.
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espera, apesar de meu esforco para trabalhar, enquanto espero(Ann Bagby
apud TUPPER, 1891, p.250)%.

Eliane Moura da Silva refere-se as missionarias como “os anjos do progresso” (2012,
p.101-123), considerando o contexto do final do século XIX inicio do XX estratégico para a
insercdo das mulheres nas frentes de missGes estrangeiras como foi o caso do Brasil, elas
estavam sintonizadascom o contexto de mudancas nos papeis de género que a religido podia
oferecer, ou seja, o exercicio de fungdes que o trabalho missionério exigia além-fronteiras e
que produzia forte apelo as mulheres, pois o trabalho religioso fora do dominio doméstico
representava a possibilidade de se verem livres das autoridades paterna e marital. No caso das
mulheres casadas que acompanhavam seus maridos, como Ann Bagby e Kate Taylor, o
envolvimento como a missao lhes permitiu realizar trabalhos de ensino biblico e religioso que
foram fundamentais para a formacdo da educacdo feminina e fundacdo mais tarde da
Sociedade Feminina Batista, associagdo que se tornou apoiadora das missfes nacionais e
estrangeiras ligadas a Convencao Batista Brasileira.

A partir dos aspectos da vida das mulheres solteiras americanas do século XIX,
Eliane Moura da Silva demonstrou que nas relacbes de género em contextos sociais onde a
religido tem papel relevante, como este em questdo, homens e mulheres atribuiram a chamada
divinaa Missao de contribuir para a modernizacdo e o progresso da sociedade. Assim sendo,
particularmente as mulheres ganharam notoriedade publica que somente em associacdes
religiosas lhes era permitida, uma vez que em nome da fé possibilitam novas praticas socais
através de negociacOes feitas entre a agéncia que enviava e a comunidade que as recebiam,
revelando a capacidade tatica e estratégica destas mulheres frente as novas demandas do
cotidiano. As casadas também ganharam notoriedade embora no campo missionario o nimero
destas fosse sempre menor do que o numero de mulheres solteiras. Porém em lugares como a
rodovia Transamazdnica, no comeco do trabalho missionario naquela estrada, a Convencao
Batista Brasileira tenha dado preferéncia aos casais considerando a regido perigosa para
mulheres solteiras.

O missionario Bagby antes da partida para a Bahia escreveu:

% Texto traduzido livremente do original: “We are about to enter upon real work. Mr. Bagby is ready now to
preach, having filled a number of irregular appointments, while Mr. Taylor has real several sermons in
Portuguese of his own composition. Of course Mrs. Taylor and myself look forward with pleasure to forming
women’s Bible class, to visiting in native homes and to doing lawful church work. My heart is almost sick with
waiting, though I strive to work while I wait”. O texto foi escrito por Bagby, a esposa do missionario Bagby. A
senhora Taylor a que ela faz referéncia era a esposa do missionario Taylor. O casal Bagby e Taylor foram os
missiondrios enviados para o Brasil pela Junta de Missdes Estrangeiras da Convencéo Batista do Sul dos Estados
Unidos. Citado por TUPPER, H.A. Idem. Ibidem.
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No6s pregamos dez dias e dez noites e batizamos dez convertidos felizes.
Onze ou doze professaram conversdo. A Igreja foi grandemente reavivada e
fortalecida. Agora sdo cinquenta membros. Dois nativos pastores
presbiterianos relataram sessenta e duas conversdes no més passado. Dois
homens jovens desejam se preparar para o trabalho entre os brasileiros. Eles
foram criados no pais, e estdo bem familiarizados com a vida brasileira,
maneiras, costumes, e lingua. O que eles precisam é de um curso completo
de inglés e portugués(TUPPER, 1891, p.251)*.

Os papeis de género dentro da missdo ndo mereceram destaque nos relatorios dos
missionarios da Junta de Missbes Estrangeiras da Convencdo Batista do Sul, no entanto
percebemos que o modelo de Missdo manteve duas esferas distintas, mas complementares,
isto é, a esfera particular, de acdo do individuo que se liga ao contexto local e as necessidades
da comunidade, e nesta esfera as mulheres casadas, como as esposas dos missionarios
W.Bagby e Z. Taylor se inseriram, ajustando-se aos trabalhos de educacdo religiosa e de
estudos biblicos e uma esfera institucional, que estava vinculado ao projeto global, o da Junta
de MissGes Estrangeiras, ao qual todos os missionarios indistintamente estavam ligados.

Nesta relacdo entre o local eglobal a missdo designou as mulheres casadas o papel de
auxiliares e as solteiras a de pioneiras, desbravadoras contribuindo para a idealizacdo dos
papeis de género dentro da instituicdo missionaria. Neste sentido, as relagcdes entre as
organizacOes eclesiasticas brasileiras e americanas ndo somente contribuiram para a formacéo
de um novo capital simbdlico religioso no Império Brasileiro, mas fortaleceram as bases de
um ideéario de nacdo, em que a liberdade individual esta fortemente imbricada aos projetos de
civilidade e de modernizacdo atravessados pela ideia da liberdade religiosa. Neste sentido a
presenca dos imigrantes batistas e a dos missionarios americanos foram fundamentais para a
formacdo de novas igrejas protestantes no campo religioso brasileiro com projeto de missédo
especifico para a nacdo. Israel Belo de Azevedo afirmou que“mudaram o catolicismo e 0s
protestantismos brasileiros, mas ndo mudou a convic¢do protestante de que sua proposta é
mais que uma certeza para o individuo: é também um programa para a na¢édo” (AZEVEDO,
2004, p. 186).

O projeto ndo se viabilizou, entretanto apenas com a presenca de colonos

americanos, embora a experiéncia institucional em Santa Barbara garantisse que o plano para

“OTradugiolivre do texto original: “We preached ten days and nights and baptized ten happy converts. Eleven or
twelve professed conversion. The church was greatly revived and strengthened. It now numbers fifty members.
Two native Presbyterian pastors reported Sixty-two conversions last month. Two young men desired to prepare
themselves for work among the Brazilians. They were reared in this country, and are well acquainted with
Brazilian life, manners, costumers, and languages. What they need is a thorough course of English and
Portuguese”. Relatorio do Missionario Bagby sobre a situacdo do trabalho batista em Santa Bérbara apud
TUPPER. H. A. Idem. p.251.
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a nacao se viabilizasse no Brasil, pois a a¢do dos colonos favoreceu a vinda para o Império
Brasileiro dos primeiros missionarios batistas da Junta de Richmond. Isto significa que a
Missdo Batista se alimenta inicialmente da visdo primeira de um individuo. E o crente que
manifesta sua inquietacdo em relacdo ao fato de ndo haver em sua localidade, no lugar onde
ele esta morando, uma igreja ou congregacao batista. Ele faz cumprira parte dele na Missédo da
Igreja Batista quando se mobiliza no sentido de providenciar alguém para atender a demanda
local em relacéo as questBes ditas espirituais.

Neste modelo, a a¢do do individuo coloca a Missdo como prioridade porque ela
precede, na ideia dos batistas, a mudanca da vida das pessoas em todos os aspectos. O
individuo, autor da acdo, coloca-se na esfera de pertencimento do grupo missionario, da
instituicdo, porque age em favor da expanséo e da propagacdo do evangelho, podendo ele
mesmo se tornar um missionario.

Este primeiro aspecto do funcionamento da Missdo Batista revela a um sé tempo o
processo de individualizacdo do crente em relacdo a leitura que ele faz das crencas e
religiosidades que estdo ao redor dele e em relacdo as tradicdes religiosas que ele carrega e
nas quais ele esta arraigado. E comum a leitura de mundo ao nosso redor ser feita a partir do
que trazemos de referéncias internas. As vivéncias sdo aprendizados que trazemos no corpo e
que atravessam inevitavelmente nosso olhar e juizo sobre o outro, sobre o mundo.

A partir de uma referéncia cultural majoritariamente protestante, 0os missionarios
americanos trouxeram para o Brasil mais do que a declaracéo de fé dos Batistas, eles, segundo
Israel Belo de Azevedo (2004, pp. 285) demonstraram desdecedo o interesse pela expansdo da
Missdo para além das principais cidades brasileiras. As novas frentes de contato, neste
contexto de comecos, 0s proprios moradores de Santa Barbara considerados ndo batistas.

A Missdo Batista tem como alvo a proclamacdo do Evangelho, interpretado na
mensagem da salvacdo. Esta compreensdo diz respeito ao que Lourenco Stelio Rega (2001)
afirma no tocante aos projetos missionarios batistas: conversionista e salvacionista*’. O
conversionismo ndo é uma exclusividade dos batistas, mas de todas as religides de Misséo. A
conversdo em termos teoldgicos abrange a mudanca de vida do individuo em todos 0s

aspectos. Para 0s missionarios batistas a conversdo € uma experiéncia também individual que

A énfase conversionista diz respeito aos projetos ancorados na premissa missionaria norte-americana de
fortalecer a nacdo com um projeto de educagdo secular, considerando o ensino religioso como a base para
construir um pais protestante e “temente a Deus” enquanto a proposta salvacionista, que no Brasil se fortaleceu a
partir da década de 1920, dominando até os dias atuais e criou um absenteismo da participagdo dos Batistas na
vida publicado pais. O pragmatismo explicito no projeto salvacionista da misséo batista no Brasil preocupa-se
com a salvago/escatologia sem a devida preocupagéo com “as coisas terrenas”. Conf. Azevedo, 2004.
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deve servir como divisor de aguas na vida da pessoa, antes e depois de Cristo. Neste aspecto
da Missédo, o individuo comega a vivenciar ou deve comecar a experimentar os rituais da
tradicdo: confissdo publica de fé, batismo, testemunho pessoal e participacdo da ceia.

A historiadora Marli Geralda explica tais tradices partindo do pressuposto
internalizado na fala dos préprios batistas, que de modo geral se referem a tais praticas
sempre na primeira pessoa do plural: “n6s, os batistas”. Este plano da fala individual remetido
a ideia de uma totalidade, de um grupo, é um dado interessante no estudo da Miss&o Batista. E
nesta esfera, discursiva e cotidiana, que as operacOes das estruturas mentais, a que se refere
Marli Geralda, sdo compreendidas.

A compreensdo destas estruturas mentais, no entanto, ndo encerram os estudos acerca
da Missdo Batista, sobretudo porque elas ndo se dao fora do cotidiano local, onde séo tecidas
as novas mentalidades. A tradi¢do que todo o discurso “nds, os batistas” carrega esta
atravessada poruma série de historias que se cruzaram nas vivéncias passadas de missionarios,
colonos, homens, mulheres, casados, solteiros, jovens, velhos criancas, homens livres e
escravos, negros e brancos igualmente.

Este discurso, que é feito na primeira pessoa do plural, de forma natural carrega em
si uma série de questdes. Questdes que, baseadas na histéria da linguagem, sdo complicadas
porque envolvem diferentes tradicdes, memdrias e historias que uma vez expressas em uma so
frase podem sugerir a existéncia de uma uniformidade e homogeneidade entre os batistas.

A esfera discursiva € o lugar dos conflitos e das disputas das ideias e dos projetos de
missionarias entre os batistas. Noplenario da igreja, seja no pulpito, na forma de sermao,
plataforma das salas de aula, em forma de aulas dominicais, nas assembleias ordinarias ou
extraordinérias, na forma de debate e de discussdo administrativa, a tradicdo serd evocada e
ela ter& forca quanto mais se for a favor dos dirigentes e em favor da manuten¢édo da Missao.

O papel da Comissdodos Trezenos idos da década de 1960*demonstrou a
inflexibilidade ndo somente doutrinaria dos batistas brasileiros, mas o uso e o papel da
historia na perpetuacéo dos poderes e dos modelos de Misséo que vigem entre os batistas até

0 tempo presente.

*2Comissdo de pastores batistas nomeados pela Assembleia Anual da CBB para estudar o caso dos pastores e
igrejas que haviam se envolvido com o movimento de renovacdo espiritual e cujo parecer sobre o assunto foi
levado ao plenario e aprovado em mais de uma instancia provocando a exclusdo dos pastores e igrejas locais que
seguiram a orientacdo carismatica e suas respectivas praticas nos cultos publicos e reuniGes privadas,
consideradas “pentecostais” pela Comissao.
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A Missdo Batista tem, portanto um modelo de ac¢do cuja primeira esfera de acdo é
local e individual. E um modelo que valoriza o individuo dentro da escala local. E na esfera
discursiva que o local e o global se realizam. Enquanto na primeira se movimentam 0s
individuos em dire¢do ao outro — 0s ndo batistas—, na segunda se movimentam aqueles que
realizam os afazeres institucionais. Na dindmica do cotidiano, porém, ha entre o local e o
global, entre a tradicdo batista e a ndo batista, os espagos da reflexdo e da producdo de outras
vivéncias que necessariamente ndo sdo atravessadas pelo projeto batista de uma nagéo
protestante.

O dinamismo e a fluidez do cotidiano local tende a esmagar a tradicdo destes
individuos que se expressam na primeira pessoa do plural, por isso afirmamos que, nesta
esfera a luta pela manutencdo da tradicdo, e, por conseguinte o0 modelo de Misséo, se acirra
em tempos em que h& ameacgas aunidade e aidentidade batista. A ideia de identidade liquida
ndo cabe para a mentalidade religiosa amparada pelos fundamentalismos dos grandes eixos
monoteistas da religido mundial.

“Nos, os batistas” ¢ a expressao que cabe na linguagem do cotidiano porque mostra a
insisténcia em um projeto Unico de ser batista, isto &, de identidade. Por isso, acreditamos que
na histdria da Missdo Batista cabe a ideia de que tal Miss@o € em si uma autoconfissao de que
deixaremos de ser e de existir se ndo dermos continuidade a obra de expansao. Isto explica
porque a Missdo comeca na esfera individual. Cada individuo, onde ele estiver, devera
cumprir o papel de missionario, inferindo-se a partir dai a maxima dos batistas a respeito de

Misséo e de Missdes, de saber que, “cada crente ¢ um missionario”.

3. A Amazonia no projeto da Missdo Equatorial e da Junta de Misses Nacionais da

Convencao Batista Brasileira.

A Junta de Missdes Estrangeiras da Convencdo Batista do Sul, sediada em
Richmond, fundou no Brasil trés bases missionarias. A do Sul, que foi a primeira e
coordenava todos os trabalhos batistas no Brasil relativos as Misses nos primeiros anos de
implantacdo do trabalho no pais. Os missionarios batistas que vinham para o Brasil ficavam
sob a supervisdo desta Misséo, podendo também reportar-se diretamente a Richmond, sede da
Foreign Mission Board (FMB).
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Mais tarde, com a expansdo do trabalho, foram fundadas mais duas bases
missiondrias. A do Norte e a Equatorial, esta criada por ultimo para coordenar
especificamente a Missdo na Amazonia. Esta divisdo administrativa respeitava as regras da
FMB e os missionarios se reportavam a ela submetendo-se primeiramente aquela Missao
estrangeira, fato que criou, com o passar do tempo, problemas entre as liderancas nacionais e
americanas.

Quando da insercdo dos batistas na Amazonia Paraense, em 1891, estas divisdes néo
existiam ainda, nem mesmo o0 missionario batista que veio para a Amazonia era credenciado
pela Junta de Missdes Estrangeiras. Segundo os relatorios desta Junta, s6 bem depois de
Eurico Nelson ja ter realizado todo um trabalho de incursdo pelo Rio Amazonas € que ele foi
reconhecido pela FMB e a Amazonia incluida entre 0s campos missionarios estrangeiros.

A Missdo do Sul diversas vezes referiu-se as areas mais longinquas da capital do
Império e depois da Republica como sendo tao vastas que necessitaria de muitos missionarios
para atender a demanda. Depois de 1891quando houve a insercdo dos batistas na regido Norte
do Brasil, 0 periodo de maior avanco da missdo na Amazébnia foi a década de 1970. Na
época, a regido fez parte do programa de comemoracdo do centendrio, que foi pensado uma
década antes do jubileu e que previa um plano estratégico de MissGes e de evangelizacdo com
vistas ao aumento do numero de fiéis batistas. Um destes planos estratégicos foi o Proime -
Programa de Integracdo Missonéria e Evangelizacao.

O projeto de comemoracdo do centenario foi discutido no Encontro Anual de
Secretarios-Executivos da Convencdo Batista Brasileira, realizado em setembro de 1972 no
acampamento batista em Paripueira, Alagoas. Na reunido, 0s secretarios-executivos trataram

de estabelecer metas para o decénio de 1972 a 1982, como podemos observar a seguir:

No Encontro Anual dos Secretéarios-Executivos, realizado no Acampamento
de Paripueira, Alagoas, com a presenca de 48 dos 56 secretarios, foram
apresentados e debatidos trabalhos: Programa Integrado de Missbes e
Evangelizagdo, pelo missionario Ronald Boswell, e o Plano para a Década
do Centenario, pelo pastor Nilson Fanini. O encontro nomeou em
consequéncia uma comissdo formada por 14 membros para, com base nos
referidos trabalhos, estudar um Plano Integrado para o Decénio do
Centenario. A comissdo preparou seu trabalho, que foi apresentado a
Convencdo de 1973, no Recife, com o nome de Programa Integrado de
Missdes e Evangelizagdo - Proime. (ANAIS DA CONVENGCAO BATISTA
BRASILEIRA, 1973, p. 40-60).

Segundo José dos Reis Pereira, 0 Proimeera um programa que propunha alvos a

Denominagdo relacionados com o aumento de igrejas e de seus membros, aumento de
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vocacOes para 0 ministério, aumento de missionarios para o exterior e no Brasil, aumento de
assinaturas de O Jornal Batista e oaumento das receitas provenientes de ofertas missionérias e
do plano cooperativo (PEREIRA, 2001, p. 367). Outros alvos menores, mas ndo menos
importantes, foram estabelecidos para serem alcancados. Dentre eles, destaca-se a publicacéo
de A historia dos batistas no Brasil e de Hinario do Centenario (PEREIRA, 2001, p. 367). A
publicacédo do livro de José dos Reis Pereira, como dissemos, foi o resultado desta proposta.

A declaragdo formulada neste evento afirmava que “uma campanha evangelistica,
além de ser uma extraordinaria movimentacdo espiritual, € um movimento patriético sem
igual™*®. N&o era, no entanto, a primeira demonstracio de interesse pela Amazonia. O Vale
Amazonico, como bem destacou Asa Routh Crabtree, era “a terra da promessa”, e ele teria
seu interesse aumentado pelo Brasil ao ouvir os relatos dos missionarios americanos acerca da
“maravilhosa oportunidade para o servigo cristdoin theirlandofpromise” (CRABTREE,
1955)*.

No contexto do regime militar, o empenho foi intenso e as estratégias se adequaram
anova conjuntura politica. Isto se observa na realizagdo das Cruzadas e eventos realizados em
estadios e em praca publica com vistas a propagacdo da fé batista.

Um exemplo desta adequacdo foram as Cruzadas, vistas como apelo patridtico. As
campanhas de evangelizacdo nacional se tornaram a marca nas praticas de evangelizacdo das
Igrejas Batistas na década de 1970. Na Amaz6nia, ao longo dos anos de 1970 a 1980, as
campanhas e Cruzadas de evangelizacdo mobilizaram em Belém e em Manaus centenas de
pessoas que participaram efetivamente da evangelizacdo pessoal e em massa. Mas,
certamente, em nenhuma destas ocasifes 0s batistas brasileiros se mobilizaram tao
macicamente quanto da realizagdo da | Operacgéo Transtotal.

As Cruzadas® arregimentavam a Igreja para o trabalho de evangelizacdo enquanto

buscavam proclamar seus principios de fé e mensagens biblicas voltadas para temas

* Sobre a Campanha das Américas e a Declaragdo de Lake Yale, ler O Jornal Batista,17 abr. 1970, p. 8 e 10
maio 1970, p. 2.

* Crabtree afirma que seu primeiro interesse no Brasil cresceu pelo apelo dos missionarios que falavam da
maravilhosa oportunidade do servico cristdo naquela terra da promessa, referindo-se a Amaz6nia, conforme se
1&: “myfirstinterest in Brazilwasarousedbythe appeal ofmissionarieswhotoldofthewonderfuloportunities for
Christian service in theirlandofpromise”.

** As Cruzadas eram programacdes intensas de evangelizacdo, organizadas pela Convencdo Batista Brasileira,
em parceria com as igrejas locais, coordenadas pela Junta de Evangelizagdo e direcionadas para um publico ndo
batista, com vistas a sua conversdo. Sdo programadas com bastante antecedéncia e apresentam um tema e divisa
gue servem de inspiracdo tanto para os crentes de motivarem ao trabalho na Cruzada quanto para a reflexdo do
convidado. No Brasil, a primeira Cruzada de Evangelizagdo aconteceu em 1965, e o tema foi “a Patria para
Cristo”. Em 1969, houve a primeira Cruzada Evangelistica das Américas, e na Amazonia houve a Cruzada de
Evangelizacdo com a presenca do pastor Nilson Fanini. Um dos maiores pregadores das Cruzadas de
Evangelizacdo da historia dos batistas foi Billy Graham.
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pertinentes ao contexto mundial, interpretado a luz da religiosidade batista. A primeira
cruzada nacional foi em 1965, no ano seguinte ao golpe, com o tema APétria para Cristo e 0
slogan Feliz a nacdo cujo Deus é o Senhor.*® Havia um forte apelo nacionalista e patriético,
estreitando as relacBes entre patriasalva e patria feliz. A felicidade e a seguranca nacional
descansavam nos bracos do Senhor Jesus Cristo. Em 1969, “as campanhas da América”
ganharam as paginas de O Jornal Batista, incentivando as acGes evangelisticas em todo o
territorio latino-americano. Os Estados Unidos lideravam a campanha que também difundia a
ideia de civismo e evangelizagdo como valores do cristéo batista.

Os batistas norte-americanos, dentre outros grupos religiosos, ressentiam-se da
decisdo do Congresso do Panama que determinara que a América Latina ndo era um campo
missionario(KAPPAUN, 2006). Isto é, o Congresso reconhecera a agdo missiondria catdlica
eficiente no papel evangelizador, ainda que refutasse os seus metodos. Os batistas refutavam
0s argumentos apresentados pelos congressistas, mas foram vencidos pela maioria. Assim,
pois, tanto quanto puderam, esforcaram-se para fazer do campo latino, sua area de acédo
missionaria.

No Brasil, os relatdrios financeiros apresentados pelas Juntas de Missdes indicam
gue essa presenca norte-americana na década de 1970 foi significativa, particularmente, nos
cinco primeiros anos, 1970-1975. Esta presenca na Amazoénia encontrava-se principalmente
nos Seminarios e Institutos de Educacdo Biblica e Teoldgica, nas igrejas e Missdes de
trabalhos entre os indios, em particular nas atividades voltadas para a traducdo da Biblia.
Assim, as Campanhas evangelisticas e as Cruzadas de evangelizacdo tiveram lugar no
calendario estadual batista. A Cruzada Evangelistica liderada pelo pastor Ellys chegou até
Vila de Rondo6nia, a 406 km de Porto Velho, em 1973 (OJB, 1973, p.6). Estes eventos
mobilizavam, em geral, um nimero expressivo de irmdos que trabalhavam antes, durante e
depois das campanhas. Além dos recursos humanos mobilizados, havia também os recursos
financeiros. Na hora de organizar e instalar a equipe que coordenaria o evento, a direcao local
valia-se das autoridades civis e militares.

A autorizacdo e permissdo do uso de lugares publicos para as reunides, que
geralmente congregavam centenas de pessoas, auditdrios, alojamentos, demandavam da
direcdo e dos coordenadores dessas Cruzadas uma articulacdo com as autoridades civis e

militares locais. A presenca de batistas proximos as autoridades e seus delegados poderia

*® Esta campanha partia da ideia de que o Brasil precisava se tornar uma pais cristdo-protestante, pois eles
achavam que o problema do pais era de ordem espiritual, isto é, s6 seria resolvido se os brasileiros tomassem a
deciséo de se converter a Cristo, dai o titulo da Campanha.
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facilitar os tramites da organizagdo do evento. Se as autoridades “sdo crentes” ou “amigos do
Evangelho”, a ajuda viria mais rapida. Por isso ndo ¢ de estranhar que O Jornal Batista tenha
dado tanta énfase achegada de um batista ao governo do Estado do Amazonas. Naquele ano, o
Congresso Nacional da Mocidade Batista foi realizado em Manaus. Caravanas de diversos
Estados, que se dirigiram de 6nibus para aquela cidade, comentavam sobre a paisagem
amazonica.

Por outro lado, as autoridades de Estado nutriam uma simpatia pelos grupos
religiosos que trabalhavam para manter a ordem da pétria. A visita do general Emilio
Garrastazu Médici em Altamira deixou registrada na memoria dos batistas que participaram
da solenidade de inauguracdo de um trecho da rodovia uma ténue lembranca da distingdo que
0s organizadores da solenidade deram ao pastor da Igreja Batista da localidade, Raymundo
Marinho. O reverendo, ao saudar o presidente, ratificou o titulo de “cacique da Amazonia”,
concedido ao presidente Médici. Isto poderia ser interpretado como uma alianca entre as
partes ali representadas, a Igreja Batista e o Estado. Masa teologia politica dos batistas
brasileiros ndo permitiria reconhecer tal aproximacéo, pelo menos em razdo do orgulho
denominacional que caracteriza o0 grupo, que tenta se distinguir dos outros religiosos a partir
da concepcdo de liberdade e de autonomia da Igreja, herdados dos missionarios norte-
americanos.*’ José dos Reis Pereira afirma que os batistas brasileiros sdo defensores
incansaveis da separacao entre Igreja e Estado, ndo admitindo nenhuma ingeréncia deste nas
questdes internas da Igreja.

Talvez seja esta a razdo pela qual os batistas achavam tdo estranha a ideia de que um
irmao de fé pudesse ser a0 mesmo tempo crente e militante comunista.*® Aqui, o que se pode
apreender é que para um batista os interesses da Igreja estavam acima dos interesses do
individuo. Em outras palavras, o que era bom para a Igreja, era bom para o fiel. Assim,
naquele momento a visibilidade do missionario no palanque ao lado de autoridades
promoveria 0 nome do grupo religioso, Isto certamente facilitaria os contatos futuros que
visassem aevangelizacdo e apromocdo da Igreja naquela regido, o que ndo demorou a

acontecer. Quando a campanha da Transtotalse realizou, a coordenacdo do evento pode contar

*" Sobre este assunto ler AZEVEDO, Israel Belo de. A celebragdo do individuo: a formagdo do pensamento
batista brasileiro. 22 edicdo, Sao Paulo: Vida Nova, 2004.

*8 Dizemos isto interpretando algumas notas sobre a possivel participacao efetiva de crentes batistas nas reunides
do Partido Comunista. Estas noticias sdo de O Jornal Batista no periodo anterior ao golpe de 1964. Na década de
1970, as noticias sobre o regime castrista e sobre a unido socialista soviética sdo enfaticas em falar da falta de
liberdade religiosa que tais regimes assumiram. Cf. AZEVEDO, 1983.
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com o apoio de 6rgdos do Estado que cederam suas dependéncias para a realizacdo de cultos
publicos.*®

Esta aproximagdo, no entanto, ndo significava necessariamente que os batistas
concordavam em tudo com o regime militar. Um artigo publicado em O Jornal Batista, em
plena vigéncia da censura e das perseguicbes a politicos, estudantes e trabalhadores
brasileiros, afirma que ha liberdade no Brasil.

Neste sentido, ha diversas notas e artigos em O Jornal Batista, apos o golpe militar
de 1964 (CORREA, 1998), sobre o comunismo e a ameaca que ele representava a Igreja de
um modo geral. Em 1970, O Jornal Batista do dia 27 de setembro trazia noticias de Cuba e
afirmava que la os crentes sabiam o que é perseguicdo e que no Brasil havia liberdade,
diferente da llha de Fidel, onde o governo inibia as reunides evangelicas (OJB, 1970, p.2).

A Amazonia, como lugar de fronteiras, se constituia para os batistas brasileiros em
campo propicio para se desenvolver “a sementeira do mal”, dai a preocupacdo com a
possibilidade de propagacdo rapida das ideias associadas ao mal, como 0 comunismo, 0
materialismo e o ateismo. Neste sentido, a urgéncia da evangelizacdo era uma forma de evitar
este avanco. Eles achavam que a demora na a¢do missiondria poderia representar dificuldades
futuras na penetracdo das ideias deste grupo religioso na regido (OJB, 1972, p.2)*°. Havia
certo temor diante da situacdo aparentemente privilegiada da Igreja Catolica, que segundo
testemunho, contava com o apoio da Secretaria Estadual de Educacdo e mantinha as
catequistas de plantdo em cada gleba da rodovia. “A agdo das catequistas dificulta a
consolidacdo do Evangelho”, publica O Jornal Batista, informando que havia duas
catequistas em cada gleba (OJB, 1975, p.5).

A presenca destas religiosas, no entanto, ndo incomodava tanto quanto apossibilidade
de ver a rodovia “infestada” pelo comunismo. “A grande arvore da discordia”, como era
chamada, se constituia como grande ameaca para 0 Evangelho e ndo somente na Amazénia,
mas no mundo. A preocupacao tinha uma razao de ser, segundo os colaboradores de O Jornal
Batista: o subdesenvolvimento e a ignorancia latino-americana formavam um solo fértil para
0 comunismo®*.,

Samuel Mitt, secretario-executivo da Junta de Missdes Nacionais da Convencgéo das

Igrejas Batistas Brasileiras — CBB, mostrava-se preocupado com tal ameaca, quando afirmou

* A Secretaria Estadual de Educagdo é citada no relatério da campanha como um das instituicdes que cedeu
salas de aula para a realizacdo dos cultos.

%0 Sobre a relagdo pobreza, ideias comunistas e religiosidade Cf. AZEVEDO, 1983, pp.254-263.

51 AZEVEDO, 1983 examina alguns artigos sobre o comunismo publicados em O Jornal Batista, antes do golpe
de 1964.
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que os colonos da TransamazoOnica podiam ouvir, na mesma poténcia que podiam ouvir a

Radio Transmundial®

, a difuséo da Radio Livre de Havana e a de Moscou. Isso para ele
representava um perigo, pois era a semente da incredulidade, do materialismo e do ateismo
sendo difundida no coracdo e na mente daquelas pessoas. Este medo nédo parece ter atingido o

missionario Edilson Braga>. Seus inimigos ndo nos pareceram ser 0s comunistas:

Os colonos ndo sabiam quem era Marx, tampouco o comunismo. O que eles
queriam era a terra para plantar, [...] o que todo mundo quer € [...] viver bem,
se eles vao ou participam de algum movimento de reivindicacdo é porque
eles querem melhorar de vida, e ai eles pedem a béngdo de Deus e me
chamam para orar, e eu vou e oro por eles, sem nenhum problema.
(BRAGA, 2006)

Para este missionario, os principios do comunismo estdo ali, na Biblia. Com um
olhar de quem estava sondando, parava, falava devagar, medindo as palavras, e depois se
emocionou ao lembrar daqueles anos del1970. “Fui para a Transamazonica para ficar dois
anos e nunca mais voltei. Ndo acompanhei o crescimento dos meus filhos [..]”%. A
declaracdo do missionario Edilson Braga reafirma o carater individualista do discurso
salvacionista, é preciso sacrificar-se em nome de Cristo. O salvacionismo tem como base a
salvacdo da alma para Cristo e esteé o principal papel do missionario, levar o Evangelho de
modo que aquele que o ouvir seja salvo.

Os batistas fizeram isto de diversas maneiras. Além das Cruzadas voltadas para o0s
gue ainda ndo eram batistas, existiamos congressos voltados aos fiéis, mas com espagos para a

evangelizagéo.

%2 A Rédio Transmundial transmitia as mensagens evangelisticas. Segundo o testemunho do missionario Edilson
Braga, muitos colonos que se converteram com sua pregacdo ja haviam ouvido por esta radio o andincio do
Evangelho de Cristo. Cf. A Seara esta madura, discurso de Samuel Mitt sobre as condi¢Bes materiais da
Transamazoénica, O Jornal Batista, 18 ago. 1974, p. 4.

53 Segundo entrevista de Edilson Braga concedida em fevereiro de 2006, ndo havia por parte dele preocupagio
com 0s provaveis agentes do comunismo.

* A entrevista com Edilson Braga foi longa. Duas tardes inteiras ndo foram suficientes para dar conta de suas
histérias. Ele carrega em sua voz um tom suave, baixo, que de vez em quando aumenta pela emocéo. Para e
contempla ao seu redore depois lanca um olhar que parece enxergar a alma das pessoas.
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O Governador do Estado do Para Alacid Nunes na abertura do Con-Norte

Fonte: O Jornal Batista, 20 set.1970, p.9

Um dos eventos de mobilizagcdo interna ocorreu nas férias escolares de julho de
1970, o Congresso Norte da Mocidade Batista — | CON-NORTE. Na ocasido, um dos
destaques, conforme matéria de O Jornal Batista, foi a presenca do governador do Estado do
Para, na época o general Alacid da Silva Nunes (OJB, 1970, p. 9). O tema do congresso foi
“A verdadeira integracdo”, o qual aplicava o conceito de integragdo, muito conhecido e
utilizado no projeto dos governos militares da Amazonia no slogan “Integrar para nao
entregar’.

A proposta tematica do evento firmava-se em dois objetivos: o de integracdo dos
jovens a propria dindmica da organizacdo do evento, a saber, a Junta de Mocidade Batista, e
aos projetos missionarios locais associados aos nacionais. As Igrejas Batistas do Norte
pretendiam,por meio da realizacdo de eventos como este, cultivar os principios doutrinarios
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fundamentais para a identidade missionaria dos jovens, considerados importante grupo de
mobilizag¢do nas campanhas evangelisticas missiondrias nas areas urbanas.

A presenca de Alacid Nunes pode ser entendida, se pensarmos no ato de producéo e
circulacdo de noticias no 6rgdo oficial da imprensa batista, O Jornal Batista, como forma de
demonstrar o prestigio que a denominacdo gozava diante do Estado. No Para, os exemplares
de OJB eram vendidos nas igrejas. O leitor poderia se ver na noticia e deste modo perceber a
importancia de fazer parte do grupo. N&o se trata apenas de convidar a autoridade executiva
para representar o Estado, mas de considerar o valor do evento para o Norte.

Este tipo de procedimento, o de publicar e de fazer circular o que era realizado em
nivel local através das publicaces de abrangéncia nacional da CBB, mesmo que de maneira
resumida, como se tratou da noticia do dia 20 de setembro de 1970, tinha um sentido para a
Missdo. A circulacdo da noticia projeta a relacdo entre as Igrejas Batistas da Convencao Para
e Amapa e o Governo do Estado e alimenta os vinculos de cooperacdo e de comunicacao
entre o centro e a margem. A integracdo entre a esfera local e a nacional se realiza no
noticiario, o qual tem como finalidade Gltima publicar e promover a identidade do grupo.

Esta questéo que parece de ordem formal e protocolar — convidar uma autoridade néo
religiosa para eventos de carater confessional — insinua que do ponto de vista politico, no
contexto da Ditadura Militar, as Igrejas Batistas Brasileiras posicionaram-se a favor do
regime, mesmo sendo este autoritario e repressor das liberdades individuais “tdo cara” a
Declaracéo de Fé Batista.

Programacdes do tipo do | CON-NORTE faziam parte do calendario da Convencéo
Batista Brasileira (CBB) e de suas respectivas Secdes Estaduais e Regionais. O Jornal
Batista, quando informado, noticiava tais eventos e, pelo que observamos na década de 1970
dentre as muitas publicacbes da CBB, O OJB e a revista A Patria para Cristo(APPC)
trouxeram para a capa, no caso da revista, e para a secdo de MissGes nacionais, no caso do
jornal, noticias da Amazdnia, em particular da expansdo missionaria na Rodovia
Transamazonica.

Em 1973, a cidade de Santarém, localizada no Baixo Amazonas, na confluéncia deste
rio com o Tapajos, a oeste do Para, hospedou a 442 Assembleia da Convencdo das Igrejas
Batistas do Para e Amapa. Um dos enfoques da conferéncia de abertura, segundo OJB do dia
21 de outubro de 1973,foi que as igrejas ali representadas pediram que houvesse “maior
coesdo entre os batistas para que as decisGes tomadas pela Assembleia, na préatica, concorram

para uma maior agressividade na proclamacéo do Evangelho na Amazé6nia” (OJB, 1973, p.6).
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A noticia tem como objetivo a informacao sobre a reunido em Santarém, mas a extensdo do
apelo & coesdo era para todos os leitores, os quais foram chamados a atencdo para a
necessidade de mais obreiros e de recursos financeiros para a realizacdo da evangelizacdo e
Missdo do Para e Amapa “por causa do grande clamor que emana da Amazo6nia, aonde o povo
vem de todos os recantos da Patria, com toda a espécie de necessidade” (OJB, 1973, p.6).

0JB, muito mais do que dar a noticia sobre a Assembleia Anual do Para e Amapa,
promove esta ponte entre os que estdo nas igrejas locais, onde se produz o evento, e as demais
igrejas, onde sdo lidos os jornais. Nesta relacdo de quem produz o noticiario e de quem faz a
leitura dele, estdo os que sdo objetos da matéria, isto é, os fiéis, os simpatizantes, 0s
seguidores, os que enfim estdo na Amazénia. Quer nas fotografias, quer nas declaracGes e
descrigdes sobre eventos e cotidiano da Missdo na AmazoOnia Paraense, 0s artigos trazem
apelos como o que estda em destaque acima, que afirma haver “um grande clamor na
Amazonia”.

A estrutura das matérias de OJB, em especial as que analisamos sobre a Missdo
Batista na Amazonia Paraense, segue um padréo de informagdo que atende a intencdo do
Jornal, que é o de propagar a Missdo e de criar uma identidade batista. Assim sendo, podemos
afirmar que tal estrutura, a saber, descri¢do do local, das pessoas, comparacdodestas com as
gue ja se converteram e 0 apelo a ajuda missionaria, efetivamente corrobora o papel formativo
das matérias de O Jornal Batista™.

Os eventos realizados na década de 1968 a 1978 em nivel local e nacional tiveram
como énfase a evangelizacdo. Por evangelizacdo a Igreja Batista Brasileira posiciona-se a
favor da formulacéo teoldgica expressa na sua Declaracdo de Fé, a qual considera o pecado
como estado natural de todo homem e razdo motivadora da queda e do afastamento de Deus,
sendo a regeneracdo um ato eficaz na reconciliacdo do pecador a Cristo®. Esta teologia
associada a hermenéutica biblica dos batistas produziu finalmente a semantica da Missdo, a
qual se centralizou na investida dos missionarios em mensagens em favor da integracao.

Portanto, integrar o pecador a Igreja de Cristo, que é a Igreja Batista, se tornou o alvo
da acdo agressiva dos evangelistas e missionarios no curso da Rodovia Transamazonica. A

estrada que fora aberta para “integrar” a Amazonia as demais regides brasileiras, no discurso

% Ainda n&o ha um estudo sistemético a respeito da recepgao das noticias de OJB, mas Israel Belo de Azevedo,
ao analisar o teor jornalistico da publicacéo e da formagdo do pensamento politico dos batistas, afirmou que tais
matérias foram eficazes na consolidacdo do posicionamento das Igrejas quanto as questdes doutrinarias
defendidas pela Denominagédo. Cf. AZEVEDO, 1983.

%®Declaracao de Fé. Disponivel em <http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=
article&id=3&Itemid=10&limitstart=2#>. Acesso em agosto de 2013.
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dos governos militares, também integraria a Missdo Batista local a nacional, ao mesmo tempo
em que serviria como recurso na retdrica dos mensageiros batistas. Nesta perspectiva,
entendemos a tonica das mensagens da Assembleia da Convencgdo Batista do Pard e Amapéa
em 1973, realizada em Santarém sobre a necessidade dos batistas se unirem para realizar a
proclamacéo do Evangelho na Amazonia®’.

Guenther Carlos Krieger disse na matéria “Um objetivo: fazer discipulos”, publicada

na revista A Patria Para Cristo, que:

Um exame dos textos da Grande Comissdo no seu conjunto — Mateus 28:16,
Lucas 24:46-49, Jodo 20:21-22 e atos 1:8 — levou-nos a uma reavaliag&o.
Basta olhar de relance na bibliografia missionaria conservadora recente, para
se perceber a mudanga. Mais do que qualquer outra, foram as palavras
registradas em Mateus que ampliaram nossa visdo. J& ndo podemos mais
dar-nos por satisfeitos em termos anunciado o Evangelho aqui e ali, nem
acomodarmos na certeza de que a Palavra ndo voltara vazia. Sabemos agora
gue ao enviar os discipulos, o objetivo do Senhor ndo era apenas a
proclamacdo das boas novas de salvacdo aos pecadores. Importava-lhes
igualmente a transformacdo destes pecadores em discipulos, seguidores de
Cristo. Isto implicaria necessariamente em sua integracdo na comunidade
cristé pelo batismo e ensino. (KRIEGER, 1996, p.41).

Além dos Congressos de Mocidade e as Assembleias Gerais Ordinarias, havia outras
programacdes que mobilizavam os batistas e promoviam esta integracdo. As organizacdes e
0s departamentos de educacdo, que trabalhavam por faixa etaria e com homens e mulheres
diferentemente, organizavam seu calendario interno de modo que todos os seus membros
pudessem participar dos eventos nacionais, regionais e estaduais organizados pelas Juntas e
Convencdo. Dentre os eventos mais significativos para o crescimento do nimero de batistas
na década de 1970 destacam-se as Cruzadase as Campanhas Evangelisticas. Estas eram
distintas dos Congressos e Convencdes em seus objetivos e publico alvo. Nas Cruzadase
Convencoes, a énfase era a evangelizagédo. Estes eventos mobilizavam toda a igreja em oracao
e contribuicdo financeira. N&o hé estatisticas acerca dos resultados das diversas campanhas e
Cruzadas ocorridas ao longo da histéria dos batistas no Brasil, mas sabe-se que a contribuicéo
destas programacOes para a mobilizacdo e o crescimento dos batistas brasileiros foi

fundamental.

%" No sistema batista de governo, cada Igreja local tem autonomia para tomar as decisdes que lhe forem cabiveis,
respeitando os principios e fundamentos da fé batista, celebrada entre a igreja local e a Convencao no dia da
organizacdo da igreja. As decisfes sdo tomadas em assembleia geral, onde todos os filiados a Igreja votam e tém
poder de veto. O pastor ou 0 moderador da Igreja preside a assembleia. Na auséncia deles, a propria igreja
escolhe, por meio do voto, um filiado para presidir a Igreja e a assembleia.
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A presenca de Alacid Nunes, governador do Estado do Para, demarcou muito bem a
posicdo de centristas e conservadores representados pelos batistas, que em geral ndo se
manifestaram a respeito do carater autoritario e repressor do Estado brasileiro durante a
vigéncia do regime militar. Zaqueu Moreira de Oliveira (2005, pp.177-184) defendeu a causa
dos batistas brasileiros em favor da luta que os pioneiros travaram para se firmar em solo
nacional. Para ele, sdo as perseguicOes religiosas e politicas que impuseram o ritmo de
crescimento dos batistas dentro das fronteiras nacionais e os fizeram aprender a lidar com as
adversidades.

Desta forma, pareceu complexo para alguns historiadores como Oliveira discutir o
crescimento dos batistas no Brasil na década de 1970 associando a expansdo e considerando
apenas a conjuntura imposta pelo regime militar. Neste caso, o debate da relacdo entre o
Estado e a Igreja na historiografia batista tem sido sempre abordado com énfase as
adversidades conjunturais hostis ao crescimento dos batistas e ao avango da fé, enquanto as
criticas a falta de liberdade e cerceamento dos meios de comunicagdo sdo vistas como atos de
impedimento a expressdo do individuo, como se pode apreender na literatura produzida pelos
setores progressistas da Igreja Catolica. Assim sendo, para a Missdo Batista, o regime de
excegdo foi apenas indicador da “urgéncia” da proclamacdo sem maiores consequéncias na
expansao.

A Igreja Catdlica, na ala mais progressiva, enfrentou tempos dificeis em plena
ditadura militar, experimentando uma queda significativa de fiéis. Esta baixa ndo foi
prerrogativa somente dos catolicos, os grupos protestantes historicos sofreram uma queda no
nimero de seus adeptos®. Por outro lado, as Igrejas Pentecostais experimentaram um
crescimento significativo, dentre elas a Assembleia de Deus, que denominou a década de
1970 como sendo a década de ouro de seu crescimento®®. Assim, ao dizer que os batistas

cresceram no Brasil a custa das perseguicdes sofridas, Zaqueu Moreira de Oliveira ndo parece

%8 Sobre 0 assunto ler ROMERO, César Jacob et al. In: Estudos Avangados: Dossié Religies no Brasil. ed. 52,
Sao Paulo: USP, dezembro 2004. O Unico problema que observei na analise dos especialistas dos estudos
avancados € que, ao considerarem os dados indicativos de crescimento das religides no Brasil, os pesquisadores
incluiram os protestantes historicos no grupo dos que ndo apresentaram indice de crescimento diante da ofensiva
pentecostal, contudo, se considerarmos 0s batistas brasileiros como grupos historicos, o crescimento deles neste
periodo é um dado para se analisar melhor os dados do censo citado como fonte nos artigos, assim sendo, tem-se
a necessidade de estudar de fato especificamente as religides, chamadas de tradicionais, mediante o crescimento
das ndo tradicionais.

% Sobre o crescimento dos pentecostais no Brasil ler CHESNUT, Andrew. Born again in Brazil: the
Pentecostal boom and the pathogens of poverty.Rutgers: University Press, 1997. Neste estudo, Chesnut analisa o
crescimento do movimento pentecostal em Belém, a partir das fontes orais e 0 estudo de campo realizado pelo
préprio Chesnut. Ele conclui que um dos fatores que contribuiram para o crescimento das Igrejas Pentecostais na
capital do Para foi a condigdo de empobrecimento das camadas populares e ligada a isto o estado de salde dos
pobres, para 0s quais a mensagem de cura e de prosperidade é voltada.
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ter considerado a possibilidade de ter havido uma forte relagcdo entre o Proimee as condigdes
conjunturais da década de 1970, sobretudo no que tange a colonizagdo da Amazonia.

Porquanto, ao contrério do que foi construido pela historia oficial dos batistas, a
expansdo deste grupo religioso, na década aqui apontada, foi resultado também das acOes
humanas planejadas detalhadamente a partir da construcdo da Rodovia Transamazonica —
estrada desafio —, rota da colonizacéo e da evangelizacdo da Amazonia.

Desta forma, no que se refere a presenca dos batistas na Amazoénia nos anos de 1970
a 1980, os indicios de ter havido um estreitamento nas relacfes entre o Estado e a Igreja que,
em uma situacdo de excec¢do, assumiu um discurso de amor a patria e de paixao pelas almas,
muito favoravel as aspiracdes politicas daquela conjuntura, reforcando os lagos de cooperacéo
entre as partes. Esta cooperacdondo representou necessariamenteo abandono do principio de
autonomia, tdo caro aos batistas brasileiros e celebrado na sua Declaracdo de Fé (CBN, 1993),
tampouco a alianca Igreja e Estado, segundo 0 modelo consagrado no século XVI. Observa-se
gue ndo ha um pacto declarado de ajuda muatua. O que existe, de fato, sdo declaracdes de
apreco ao regime e aos seus representantes, sobretudo quando estes sdo declaradamente a
favor da implantagdo e expansdo da obra missionaria batista, como foi o caso do presidente
Médici, que teve o titulo de “o cacique da Amazonia”, ratificado em um discurso missionario
em 1971, ao visitar Altamira (OJB, 1971. p.5). Ernesto Geisel, ao assumir a presidéncia do
pais, mereceu dos batistas a manchete “um luterano chega ao poder” (OJB, 1974, p.1).

Nesta perspectiva, tanto Médici quanto Geisel recebem atencdo pelo que suas acdes
representam para a obra batista. No caso do cacique da Amazbnia, o destaque equivalia a
construcdo da Rodovia Transamazénica — estrada que representava um desafio as Missdes
batistas, servindo de rota para a evangelizacdo dos colonos que afluiam para a regido através
daquela rodovia. Quanto a Geisel, bastava-lhe a condicdo de ndo catélico para que os batistas
Ihe atribuissem, na ocasido de sua posse, o titulo de“servo de Deus no poder”.

Esse tipo de destaque era bem caracteristico da imprensa batista. Quando Jimmy
Carter assumiu a presidéncia dos Estados Unidos, foi logo citado em O Jornal Batista como
professor da Escola Biblica Dominical e membro ativo da igreja. A dimenséo de sacerddcio,
no entanto, como sugere a metafora de Elio Gaspari(2003, pp. 14-20)ao se referir ao
presidente brasileiro® néo Ihe foi concedida. A expressdo que aparece é doulos — que significa
servo em grego. Esta referéncia pode sugerir que os batistas concebiam os chefes de Estado e

do Executivo como servos de Deus. Assim, 0 servigo por eles prestado, quer na construcao de

®Gaspari utiliza os termos sacerdote e feiticeiro para identificar o presidente Geisel e o ministro Golbery do
Couto e Silva respectivamente.
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estradas, quer na anistia politica, passam a ter dimensao e conotacdo de servicos a Deus, na
medida em que favorecem a expansdo e consolidacdo da obra missionéria batista. Desse
modo, o governador Alacid Nunes prestou servicos a Deus e, por este mérito, teve direito a
palavra (OJB, 1970. p.9) na programacéo oficial do Congresso da Juventude Batista, realizado
em Santarém.

O Programa Integrado de Missdes e Evangelizacdofoi aprovado pela Junta de
Missbes Nacionais da Convencdo Batista em 1973, aprovado em Assembleia Geral o Proime
foi o plano de aceleragdo do crescimento missionario na década que antecedia o centenario
dos Batistas no Brasil (ANAIS DA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA, 1973, pp. 40-
60, 282). Este projeto teria sido criado inicialmente para a coordenacdo das campanhas
integradas de Missdes e evangelizacdo, mas mais tarde se transformaria em um programa
permanente de acdo missionaria e evangelistica com propo6sitos e objetivos bem definidos por
um Plano de Metas.

Neste plano de metas fica explicita que a prioridade missionaria da Convencao
Batista nos anos 70 se voltava para a Amazonia, por isso a declaragdo de que “sem deixar os
grandes centros urbanos, a Junta Nacional de Missdes Batistas deveria priorizar 0s campos
pioneiros, as cidades recém-criadas, aquelas mais distantes”, pois tais lugares, na concepgao
batista brasileira, muito careciam do auxilio espiritual.

Os seminérios, institutos biblicos e escolas de formacéo de obreiros,® destacar-se-
iam neste contexto como ponto importante para a expansdo da fé batista. Assim, € possivel
estabelecer, dentro deste Plano de Metas, a importancia da cidade de Carolina (sul do
Maranhdo) como ponto estratégico escolhido para a saida da caravana em direcdo a
Transamazonica. Nesta cidade, ficava o Instituto Teoldgico Batista, que a partir do projeto de
evangelizacdo das cidades do entorno da Transamazonica, passou a ser descrito como o local
de treinamento para os provaveis fiéis batistas da regido que se sentissem vocacionados ao
trabalho missionario e também uma espécie de base para aqueles que estivessem em transito
pela regido a servi¢co da Missdo Batista.

A cidade de Carolina, do ponto de vista geografico, esta estrategicamente situada. A
Rodovia Transamazé6nica, da forma como foi projetada pelo governo, atravessou em sua
extensao, privilegiando o acesso pela estrada daqueles que ali residiam. Neste sentido, Samuel

Mitt passa a considerar que o Instituto Biblico Batista, localizado nesta cidade, exercia uma

61 Este termo é corrente entre as igrejas batistas e designa aquele que trabalha nos oficios pastorais, missionarios
e evangelisticos, ocupando muitas vezes a funcdo de dirigente da igreja local ou congregagéo.
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enorme responsabilidade diante da nova posicdo que ocupava. A evangelizacdo dos colonos
da rodovia deveria ocupar a direcdo e os alunos daquela instituicao.

Israel Belo de Azevedo, ao se referir a acdo evangelizadora promovida pelos batistas
em territorio nacional, afirma que a escolha de lugares fora dos centros urbanos tem sido
eficiente na meta de crescimento deste grupo, posto que outras denominagdes, como 0S
congregacionais, 0s presbiterianos e os luteranos, tém se concentrado mais nas metropoles.
Assim, a expansdo para o interior da AmazOnia dar-se-ia, nesta perspectiva, por motivos
muito mais estratégicos e, portanto, de motivacdo interna do que por uma questdo externa, a
saber, as condicOes adversas ao regime militar de entdo, contrapondo-se a questdo externa
levantada por Oliveira (1999, p.180).

No ano seguinte a sua organizacdo, o Proimeteria a primeira demonstracdo do
esforco conjunto da equipe de MissBes Nacionais. Uma Campanha Evangelistica e
Missionaria na Transamazonica — a operacdo Transtotal, que mobilizaria uma centena de
pessoas de diversas instituicdes batistas de ensino, varios missionarios, brasileiros e norte-
americanos, estudantes e voluntarios de varias partes do Brasil. O objetivo desta campanha
era a evangelizagdo dos moradores e habitantes da Rodovia Transamazonica.

A operacdo funcionou como uma demonstracdo da forca que os batistas tinham para
conquistar a regido. Esta conquista, diferente daquela identificada por Paul Freston®,
baseava-se, segundo o discurso do reverendo Samuel Mitt, secretario-executivo de MissGes
naquele ano, em uma ordem divina de que “esta era a hora da Amazonia”, expressa no clamor
“passa a Transamazonica e ajuda-nos” (OJB, 1970, p.7). Para Samuel Mitt aquela era a hora
da Amazobnia, pois a estrutura que o Governo Federal comegava programar na regido era
favoravel: abertura de estradas, cidades sendo construida, domesticacdo da floresta, projetos
de desenvolvimento, tudo para ele indicava a possibilidade de ver a missao batista florescer na
Transamazonica.

Outra face deste plano de metas seria mobilizar as Igrejas Batistas brasileiras que ja
estavam implantadas na regi&o desde 1891%. Esta mobilizacdo integraria em um s6 trabalho
as igrejas dos centros urbanos de Belém e Manaus com as igrejas de cidades do interior. Essa

integracdo missionaria e evangelistica, conforme propde o nome do projeto — Proime—, evoca

62 paul Freston identificou em suas pesquisas uma provincia da india chamada Nagalandia, uma guerrilha de
inspiragdo marxista que se autoproclama evangélica, cujo lema é “Nagalandia para Cristo”. Cf. Tendéncias da
politica evangélica as vésperas das eleicbes. Texto adaptado de palestra proferida no Congresso Estadual do
Movimento Evangélico Progressista, em agosto de 2002, em Campinas-SP.

83 A historiografia aponta a existéncia de batistas na Amazonia desde 19 de novembro de 1891, tendo como
missionario pioneiro o norte-americano Eurico Alfredo Nelson.
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o discurso de integracdo semelhante ao evocado pelo Estado no que dizia respeito a
Amazonia.

Na perspectiva batista, a integracdo centro-interior dar-se-ia pela acdo missionaria —
uma so fé, um so6 batismo e um sé espirito — se quisermos aludir ao discurso Paulino em suas
epistolas, enquanto na perspectiva do Estado ela far-se-ia através da colonizacao. Porém, tanto
a acdo missionaria quanto a colonizadora tinham como marco inaugural a Transamazonica.
Nestes projetos, portanto, a Amazonia destacou-se como sendo a regido distante, & margem,
que precisava ser integrada a nacao brasileira. Esta necessidade teve visibilidade tanto no
discurso dos militares de plantdo no governo, quanto no dos batistas. Dai subentende-se o
apelo de urgéncia: esta € a hora da Transamazénica. A hora era da Amazonia, a razéo e a
motivacao dos batistas e do governo, mesmo sendo diferentes, tinham objetivos semelhantes:
integrar para ndo entregar.

N&o entregar, para os batistas, significava ndo entregar as trevas, ao materialismo, ao
ateismo, ao comunismo, aos interesses internacionais, aos inimigos da pétria, aos
aventureiros. A seguranca do pais passava pela seguranca da Amazonia, a fronteira natural ao
oeste. Assim, tanto os militares quanto os batistas encontraram no discurso da caréncia desta
insercdo e da seguranca um alibi para correr em direcdo a floresta. A seguranca espiritual no
discurso batista tem seu eco nas palavras de Samuel Mitt em visita a Transamazdnica e bem
ilustra este contexto: “Da mesma forma que a Radio Transmundial tem chegado aos radios
dos colonos, assim também a R&dio Livre de Havana e a R&dio Livre de Moscou” (OJB,
1974, p.4). O secretario mostrava-se preocupado com esta situacdo e considerava um perigo
para 0s que ali estavam, afirmando que tais difusoras contribuiam para semear a
incredulidade, o materialismo e o comunismo.

A Rodovia Transamazonica — a estrada do desafio, nas palavras de Samuel Mitt® no
discurso do Estado, pretendia integrar a Amazonia ao litoral e, desta forma, ao resto do Brasil,
representando a facilidade no transporte, na comunicacdo e, consequentemente, o
desenvolvimento para a regido, seria o caminho pelo qual os vocacionados viajariam para
alcancar os necessitados. Estes necessitados — de terras e de trabalho — para os batistas,
também necessitavam de assisténcia espiritual. E nesta perspectiva que os sermdes e artigos
sobre MissGes publicados em O Jornal Batista sdo escritos.

Neste sentido, os colonos eram vistos pelos batistas como pessoas que necessitavam

desta assisténcia e a Igreja deveria aproveitar o tempo de colonizagdo como tempo de

%4 Secretério de Missdes da CBB do periodo indicado.
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evangelizacdo. Cada colono batistateria como motivacdondo apenas a conquista de recursos
materiais da regido, mas, do mesmo modo, a Missdo de conquistar outras vidas para Cristo.
Dai entende-se 0 slogan “Amazonia para Cristo” estampado nos cartazes das campanhas
evangelisticas e missionarias desta época e também o apelo para que cada fiel batista se
tornasse um missionario em potencial.

Edilson Braga teve seu testemunho publicado em O Jornal Batista(1974, p.8),
aparecendo como um homem que ao ouvir sobre as necessidades espirituais da Amazonia
deixou tudo para trds e embrenhou-se na Transamazo6nica para fazer a obra de Deus. Pelos
métodos e estratégias utilizados para a evangelizacgéo, ele se tornou um icone para os batistas
brasileiros na Transamazoénica. Sua vinda para a area da colonizacdo é descrito como uma
acdo divina. Ele se tornou o homem que Deus enviou para Rurépolis-Presidente Médici (OJB,
1974, p.2),localizadas no entroncamento da Transamazonica com a Cuiaba-Santarém, a 150
km de Altamira.

E possivel afirmar que no plano de metas dos batistas previstos pelo Proime, a
Amazonia tinha lugar de destaque por representar, do ponto de vista estratégico, mais uma
fronteira a ser conquistada. Outra questdo natural apontada nos relatérios missionarios
publicados em O Jornal Batista(1970, p.2) é a condicdo moral das antigas cidades e
moradores. Os relatores descrevem-na como sendo algo imanente as cidades antigas e as
contrasta as novas cidades. Os moradores deveriam abandonar os vicios para que a cidade se
redimisse do atraso cultural e alcancasse a civilizacdo. Portanto, a ideia defendida pelos
batistas acerca da moral pode ter sido uma das aliadas na constru¢édo do discurso de expanséao
das fronteiras da fé batista. “[...] esta é a hora da Amazodnia, passa a Transamazonica e ajuda-
nos”(0JB, 1979, pp. 3). Essa inferéncia da a nocéo de que para os batistas o tempo do regime
militar e sua acdo na Amazonia contribuiram para a conquista de novas cidades e de novos
seguidores. O tempo dos homens pode ser ou ndo o tempo de Deus. Contudo, para o
missionario da Junta de MissGes Nacionais, as condi¢cdes oferecidas evidenciavam a a¢édo
divina em favor da evangelizacdo. “Nao havia nuvens escuras no céu denominacional”,
declarou José dos Reis Pereira.

Com uma conjuntura favoravel a agdo integrada de Missdes e de evangelizacdo dos
batistas, o projeto missionario seria um sucesso. Porém, os anais denominacionais indicam
que os alvos numeéricos nao foram alcancados. A pretensdo era chegar a casa de um milhdo de
batistas até o ano de 1982, ano do centenario, mas nédo foi possivel. O crescimento foi grande,

mas nada semelhante a meta estabelecida pelo Proime.
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Para o avanco dos batistas na década de 1970 e a preparacdo para comemorar 0S cem
anos da presenca dos batistas no Brasil os batistas investiram em planos de crescimento da
denominagdo no Brasil. Em 1982, quando a Igreja Batista Brasileira comemorasse 0 seu
centenario (PEREIRA, 2001, pp.365-366), teria que apresentar um relatorio de atividades que
fosse motivo de jubilo, isto é, de alegria, qual seja, na perspectiva da igreja, um crescimento
numérico que justificasse os investimentos até entdo despendidos pela Junta de Missdes em
terras brasileiras.

Em Belém, a PIB — Primeira Igreja Batista se organizou com outras congregagdes
para as comemoracdesem todo Estado. As celebracBesrepresentavam a confirmacdo da
vocacdo missionaria da denominacdo em territorio nacional. Portanto, os dez anos que
antecederam ao centenario seriam marcados pela acdo missionaria dos batistas em todo o
Brasil a fim de intensificar os trabalhos de evangelizacdo. Israel Belo de Azevedo afirma que,
segundo os especialistas, se fossem mantidas as taxas de expansao, os batistas chegariam a
um milhdo de membros em 1982, nimero ndo alcancado uma década depois (AZEVEDO,
2004, p.196).

Assim, a Junta de Evangelismo da Convencdo Batista Brasileira,por meiode OJB,
convocou todos os fiéis a se envolverem na Missdo evangelizadora (OJB, 1970, p.3).
OProime, depois de criado e aprovado na Assembleia Geral Ordinéaria da Convencao (AGO),
propunha as metas e os alvos a serem alcancados e expunha as estratégias e métodos a serem
seguidos pelas igrejas locais a fim de se conseguir o desejado, a evangelizacdo do Brasil.
Segundo este projeto, até 1982, ano da comemoracdo do centenario da Igreja Batista

Brasileira, os batistas chegariam a um milhdo de membros no Brasil.

4. A Amazobnia dos Batistas e as viagens de Samuel Mitt

O raio de acdo dos missionarios batistas na area das rodovias federais,
Transamazonica e Belém-Brasilia, pelo que ja foi exposto até agora, teria a relacdo dos
seguintes pontos: Carolina, cidade maranhense a poucos quilémetros da rodovia. La se
localizava o Instituto Batista e se tornaria o ponto de saida dos seminaristas, evangelistas e
missionario em diregdo a Transamazonica, sentido Pard; Maraba, no Par, seria o0 outro ponto
de conexdo dos missionarios que partiriam desta cidade para cobrir a regido do Araguaia-

Tocantins; depois vem Altamira, cidade que ja foi descrita anteriormente como a Sodoma do
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Xingu. Sua importancia se devia a posi¢do estratégica em relacdo a rodovia. Dela seguiram
muitos missiondrios, inclusive Edilson Braga que abriu os trabalhos de Brasil-Novo,

Rurépolis, Presidente-Médici e Medicilandia.
Na primeira viagem que Samuel Mitt fez arodovia, ele visitou as cidades do trecho

Estreito-Maraba. Nos anos seguintes, visitou todas que aparecem no trajeto indicado neste

mapa.
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Em entrevista concedida ao O Jornal Batista, Samuel Mitt afirmou que “no tempo
qguando o governo esta tracando um plano para a construcdo da grande estrada

Transamazonica, a Junta ja esta estudando uma maneira de entrar nas cidades que hdo de se

formar” (OJB, 1970, p.5).
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O Executivo revelou que os planos da Junta em relacdo a Amazonia incluiam
expandir a obra, partindo de Carolina, Araguatins, Maraba e Jacareacanga, locais situados na
rota desta estrada, e equipar os obreiros em pontos estratégicos(OJB, 1970, p.5).Samuel Mitt
havia se informado sobre a pretensdo do governo de reservar 10 km a direita e a esquerda da
rodovia para a colonizacdo, onde seriam construidos acampamentos, pontos de partida para
futuras cidades. Ivo Seitz, o substituto de Mitt em 1979, deu continuidade ao plano de
expansédo da obra batista na Amazonia.

Assim, com o inicio da obra da Rodovia Transamazénica, em Estreito, cidade que ja
tinha um trabalho batista desde 1968 (OJB, 1970, p.2) sob a responsabilidade de Dilene
Nascimento Rodrigues, o local passou a ter importancia estratégica. Além de Samuel Mitt e
Ivo Seitz, Gorgdnio Barbosa Alves, secretario de Missdes Estaduais, visitava a regido. Sobre

a Transamazonica ele informou que:

A Transamazonica daqui a pouco estara invadindo as florestas imensas
daquela parte do Brasil que ainda ndo foi descoberta [...] a rodovia [...]
passou a ser parte efetiva da corrida a integracdo. [...] A selva virgem é
rasgada para que o Acre e Roraima se integrem a dinamica da vida
brasileira. [...] O governo aceitou o desafio da floresta imensa. E de se
esperar que essa estrada seja um fator importante de integragdo da Amazoénia
com o resto do pais. Serd imenso o intercdAmbio de nordestinos, mato-
grossenses e habitantes de outras regides, com os Estados e Territérios que
constituem o legendario “inferno verde”, que por certo, se transformou em
paraiso verde.[...] Vilas e povoados véo surgir, dentro de pouco tempo, em
lugares até agora habitados apenas por feras e silvicolas. O progresso
material acompanhara, sem ddvidas, essa marcha gigantesca para o
setentrido do Brasil. [...] Este avanco do homem para a Amazbnia, em
marcha de bandeirante, de civismo, é a consagracdo dos batistas. [...]
Aquelas populagdes que se formardo ao longo da imensa estrada serdo
campo propicio para uma vasta e fecunda semeadura do Evangelho. (OJB,
1970, p.2).

O secretario de Missdes Estaduais também relaciona a ideia de evangelizagdo com
um ato de civismo e patriotismo. A conquista é associada a marcha dos bandeirantes. Neide
Esterci associa a corrida para leste como uma forma de incentivo dos governos para desafogar
as cidades. Ela afirma que no discurso de Vargas, anterior ao periodo aqui estudado, “o
presidente estimulou as migracOes para oeste e para a Amazonia, reatando uma campanha dos
construtores de nacionalidade, dos bandeirantes e dos sertanistas, com a integracdo dos
modernos processos de cultura” (ESTERCI, 1972, p.17).
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Nos cartazes de campanha, em alguns sermdes e nas inscricbes em fotografias, a
frase “¢ a hora ¢ a vez da Amazonia,” e passa a Transamazonica e ajuda-nos” (OJB, 1974,
p.4),passava a ideia que os batistas queriam, a de urgéncia e de necessidade da regido. Na
estrada fotografada por Samuel Mitt, nem casas, nem pessoas, apenas a floresta devastada.

O planejamento de avancgar com a Ac¢do Missionaria Batista pela regido Amazonica,
seguindo a trilha aberta na mata pela Rodovia Transamazoénica, exigiria uma campanha
massiva de recrutamento de recursos humanos, pastores, seminaristas, missionarios,
evangelistas e de levantamento de recursos financeiros para a “conquista da Amazonia” (OJB,
1974, p.3).

No ano de 1970, as viagens do secretario de Miss6es Nacionais serviram para fazer o
diagndstico da regido. As informacdes obtidas pela documentacao nos fizeram entender que o
secretario de MissBes Estaduais, Gorgdnio Alves Barbosa, pensava a Amazonia a partir de
trés pontos distintos: o Vale do Araguaia, o Vale do Tocantins e o0 Vale do Xingu. Lembramos
imediatamente que a referéncia que Alfred Eric Nelson tinha sobre a regido norte era ligada
ao Vale Amazonico — The Amazon Valley (LANDERS, 1982). O Vale do rio Tocantins era
batista, segundo o secretario de Missdes Estaduais, o Vale do rio Araguaia e do Xingu era o
desafio (OJB, 1971, p.2). Raymundo Marinho adverte que este Ultimo era o desafio dos
bravos. A Amazoénia que os batistas buscavam era a dos vales dos rios, por isso a esperanca de
que a estrada Transamazonica integrasse a regido. Esta esperanca firmava-se no entusiasmo
com que ele observou as obras no trecho da estrada que atravessa a cidade de Maraba e
também porque ele associa 0 evento da Rodovia Transamazdnica com a de Belém-Brasilia. E

dele o seguinte discurso:

O que aconteceu na Belém-Brasilia com toda a certeza ha de ter lugar na
TransamazOnica. Dentro de alguns poucos anos, nos lugares onde s6 existe
mato, surgirdo as cidades. Isto nos da base para a convicgdo de que vale a
pena aplicar o nosso dinheiro na Transamazonica pela contribuigdo na Obra
Missionaria. [...] A Junta de Missbes Nacionais vé longe [...]. H& os que
defendem a ideia de que devemos investir nossos recursos em grandes
centros onde existe gente. Nos também cremos, mas temos a convicgdo de
gue uma cidade se conquista para Cristo, qual crianca na sua adolescéncia e
infancia. Quando ela chega a idade adulta com uma sociedade cristalizada, é
dificil a penetragdo. Muito mais dinheiro ha de ser gasto na promog¢édo do
Reino de Deus. [...] Precisamos hoje mais do que nunca de homens de visao.
Homens cuja visdao lhes permita depositar a fé no progresso do Reino de
Deus em &reas pioneiras. Essa fé sem divida ha de mover os coragfes a
intercessdo e a entrega de oferta de amor e sacrificio. (OJB, 1970, p.2)

% Frase tirada do apelo missionario. Cf. O Jornal Batista, 28 fev. 1971, p. ilegivel.
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Esta comparacdo de eventos possivelmente reveste-se de significados, pois a
construcdo da Rodovia Belém-Brasilia também representou o discurso da integragdo e do
desenvolvimento, esta no sentido norte-sul; aquela no sentido Leste-Oeste. O advento das
estradas cortando a Amazonia, como simbolo de desenvolvimento e progresso, parece, ao que
tudo indica, ter modificado as pretensdes dos batistas.

Dos vales as estradas, 0s batistas passaram a enfatizar as rotas terrestres e deixaram
0s rios para as Missdes indigenas e sociedades biblicas. O asfaltamento da Belém-Brasilia, de
acordo com a previsdo do ministro dos Transportes, Mario Andreazza, era de que se efetivaria
entre 1971 a 1975, favorecendo os planos missionarios dos batistas(OJB, 1970, p.2). Em fins
de 1970, o presidente Médici deu inicio a abertura da Transamazdnica em varios pontos.

Depois do diagnoéstico da regido e o “giro no Vale do Tocantins ¢ do Araguaia”,
Samuel Mitt passou a execucdo do plano de Missbes nacionais. De 1971 a 1972, escreveu
uma série de artigos intitulados “A Patria para Cristo: a marcha de Missdes nacionais”.
Gorgonio Barbosa Alves, comissionado pela Junta de Missdes Estadual, escreveu sobre as
viagens que ele realizou ao longo do ano de 1972, visitando varias cidades do Para, Amapa e
do Amazonas. No Para, Alves visitou Maraba e descreveu a cidade “como um grande campo
de acdo missionaria que precisa quanto antes ser coberto com a boa semente do Evangelho,
antes que o joio prolifere e tome conta da terra” (OJB, 1972, p.2).

Para ele, a TransamazOnica se constituia em um desafio aceito. Samuel Mitt, lelon
Nascimento, Nilson Fanini, Harold Refron e Verner Grimberg, diante disto, organizaram-se e
vieram visitar a Amazonia. Nessa visita, registraram o avanco do desmatamento da area, bem
como as primeiras casas construidas pelo INCRA para servir de residéncia aos colonos (OJB,
1972, p.8). A viagem foi realizada a partir dos pontos de Oriximina, Manaus e varios pousos

na TransamazoOnica, com o objetivo de visitar alguns trabalhos e fundar outros na rodovia.

[...] A igreja aqui existente vé o surgimento de povoados e présperas cidades
especialmente na regido do rio Araguaia como sendo um desafio e maior
participacao das proprias igrejas do campo. Chegou-se a conclusdo de que o
caminho a seguir sera a mobilizag&o e o treinamento de todos os crentes para
a realizacdo de uma atividade evangelizadora ainda mais agressiva. O
objetivo serd abrir novos pontos de pregacdo, fundar novas igrejas e ampliar
o trabalho na diregdo de campos pioneiros [...].(OJB, 1972, p.8)

Nesta viagem, a equipe visitouo trabalho batista entre os Xerente e verificou as
dificuldades enfrentadas para trabalhar com os indios nesta regido devido a Funai,que havia

trazido uma série de obstaculos quanto a presenca batista entre os indios.
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[...] as igrejas estabelecidas na regido tém sobre seus ombros pesada
responsabilidade na evangelizacdo daqueles que passarem nas suas rodovias.
[...]- Os missionarios da Junta de Missdes Nacionais ndo estéo se esforcando
no treinamento de crentes para que haja maior contingente de leigos em
acdo. (OJB, 19723, p.5)

Percebe-se neste artigo que a Junta Missionaria queria muito a abertura ndo s6 de
novos pontos de pregacdo e organizacdo de novas congregacOes e igrejas, sobretudo em
lugares como Porto Franco, cidade proxima a Rodovia Belém-Brasilia, com sinais de grande
progresso. Trata-se de uma cidade estratégica, como também sdo Brasil Novo, Altamira e
Itaituba. Fala-se com admiracdo sobre o progresso e o aparecimento de novas cidades que se
constituirdo como novos campos de evangelizacdo (OJB, 1972b, p.8).

Os esforcos e as viagens a Transamazonica contribuiriam para que a Agdo
Missionéria nesta rodovia marcasse, conforme assinala Myrtes Mathias (1982, pp.60-63),
mais um capitulo da histéria das Missdes Batistas no Brasil. No entanto, esta operacdo foi
mais do que um desafio®®, ela efetivamente projetou a regido amazonica a0 mundo batista,
tanto no Brasil quanto no exterior. As reportagens sobre a regido basicamente se
concentraram na Transamazonica; as noticias destacavam como era rica em recursos naturais
e carente de assisténcia espiritual (OJB, 1971, p.8).

Em 1973, a Igreja Batista de Castanhal organizou na PA-70 — rodovia que liga
Castanhal a Maraba, um ponto de pregacédo e, em 1974, organizou a Igreja de Vila Rondon,
que fica a 86 km de Castanhal, com 79 membros de missionarios daquela igreja. A
organizacdo da Igreja Batista de Vila Rondon, segundo Antonio Batista de Almeida®,
marcava mais um passo na integracdo do Evangelho no curso da Rodovia Belém-
Brasilia/Transamazonica (OJB, 1974, p.9).

Durante os anos de 1970 a 1974, as viagens missionarias se intensificaram. O Jornal
Batista publicava as noticias destas viagens nas seccGes Noticias do Brasil e Patria para
Cristo. Havia uma esperanca entre os batistas de que o Brasil se tornaria um pais protestante.
No entanto, esta expectativa desmoronou quando, em 1982, os batistas brasileiros se deram
conta de que os alvos estabelecidos pelo Proimenéo tinham sido alcangados. A meta de chegar
a casa de um milh&o de batistas ndo foi alcangada.

% Houve outras operagdes evangelisticas na Transamazonica e também em outras regides do pais, sempre nos
entornos de rodovias.

®7 Este era correspondente de O Jornal Batista no Para. Membro da Primeira Igreja Batista do Para e autor do
livro 80 anos construindo para a gléria de Deus.
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Do vasto Mato-Grosso,
A Costa Ceara,

Por vilas e cidades,
Do sul ao Gréao-Par4,
Desse evangelho santo,
Que nos legou Jesus,
Ao povo brasileiro
Levemos nds a Luz!

Do sul ao Amazonas [...]. %

Em relacdo a ordem internacional, os batistas se posicionavam contra as ideias
comunistas. OJB pouco falava sobre a situagdo internacional diplomética. Quando o fazia,
restringia-se a breves comentarios, tentando manter-se distante dos debates mais acirrados da
época. Alguns eventos de natureza mundial foram noticiados, mas nada se comparava as
noticias relacionadas ao movimento comunista; ndo se encontram, por exemplo, referéncias
explicitas & Guerra Fria. A crise internacional, a solugdo apontada era simples, “bastava que o
mundo se convertesse a Cristo e aos seus principios de justica” (AZEVEDO, 1983, p. 245).
Com relacdo ao movimento comunista, a situacdo era outra. Constantemente atacado em
artigos publicados em O Jornal Batista,0 comunismo era condenado amplamente pelos
missionarios e irmdos em geral. Sdo 52 artigos comentando o tema. Emanos anteriores, este
jornal j& publicava matérias advertindo os batistas sobre as contradi¢bes do materialismo
dialético e os antagonismos entre o cristianismo e 0 comunismo, orientando os fiéis para que
orassem pela patria.

Considerado um regime que suprimia as liberdades democraticas, especialmente a
religiosa, 0 comunismo era incompativel com a fé cristd. O jornal mantinha seus leitores
informados sobre o que lhe convinha sobre o regime na ilha de Cuba e a Unido Soviética.
Criticava a posicdo dos clérigos catolicos que militavam entre os comunistas e chamava a
atengdo dos “crentes que, desconhecendo a verdadeira situacdo da Russia quanto as liberdades
religiosas democraticas, se tém mostrado inclinados a favorecer o comunismo como se fora
um regime social ideal” (AZEVEDO, 1983, p. 245).

% Brasil. Hino 444 de O cantor cristdo. Letra de Alfredo Henrique da Silva (1870-1950), misica de Lowel
Mason (1792-1872). O cantor cristdo. 10% (36 edigdo, revista e documentada. Rio de Janeiro/S&o Paulo:
JUERP/Editora VIDA, 1997. A apresentacdo é de Bill H. Ichter, diretor do Departamento de Musica da JUERP —
Junta de Educacéo Religiosa e Publica¢des, em julho de 1971.
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Dentro desta conjuntura a Amazonia era particularmente vista pelo militares como
regido fértil para difusdo das ideias comunista. O Estado brasileiro com vistas a intervencdo
local declarou o territrio como sendo de Segurancga Nacional. Este aspecto da politica interna
dos governos militares com respeito a geopolitica nacional reiterava os projetos de integracdo
da Amazonia as demais regides do Brasil. Neste contexto, a Junta de MissGes Nacionais da
CBB, compreendendo a funcéo estratégica dos Estados, como o Para, formulou programas de
expansao missionaria deslocando o eixo de acdo dos missionarios para as areas simbolo da
integracdo nacional, como as que ficavam na Rodovia Transamazonica.

As linhas e trajetos tracados pela equipe de obreiros da Junta de Missdes Batistas,
liderados pelo missionario Samuel Mitt, secretario-executivo da Junta, demonstraram que a
prioridade era aquela estrada. Mais tarde, de posse das informacg6es sobre o perfil religioso
realizado por Edilson de Holanda Braga e também um maior conhecimento da rota da
Transamazonica e a incursdo nas vilas, cidades e vicinais ao longo da rodovia, 0 secretario-
executivo pode ter em méaos a cartografia da expansao batista, com a demarcacdo dos pontos
estratégicos necessarios para a abertura das frentes missionarias e a estruturacéo dos planos de
acdo missionaria para a regiao.

Era necessario que se fizesse 0 contato com as igrejas ja estabelecidas, como a de
Maraba e de Altamira, para que elas ajudassem no envio e sustento de missionarios, tornando-
se bases para o0 projeto que se pretendia desenvolver na regido. Para tanto, estas viagens nédo
se constituiam apenas em simples visitas, mas, sobretudo, visavam a articulacdo destas
parcerias, cuidando para que a ideia de que esta era a hora da Amazonia(Cf. OJB, 26 set.
1971b, p.2)fosse divulgada,ou seja, era necessario que a ideia da urgéncia e da emergéncia da
obra batista na Amazonia se consolidasse. Para isto, foram realizadas reuniGes missionérias,
cuja finalidade era despertar os contribuintes para as Missdes nacionais, além das
estrangeiras.

No trecho Estreito-Marabd, visitado pelo secretario de Missdes, a equipe
coordenadora da Junta e o pastor Nilson Fanini, em visita regular, fizeram contatos para
futuras instalacbes de pregacdo na regido (OJB, 1971a, p.5). Sobretudo, pela importancia
daquelas cidades para a expansdo das frentes missionarias na Rodovia Transamazénica. No
caso de Marab4, o missionario Samuel Mitt mencionou a importancia econdmica e o valor da
construcdo da rodovia para o escoamento dos produtos naturais para outras regides. Alem

disso, a presenca deles na cidade instigava aos demais batistas a se envolverem no projeto de



85

expansdo. Otavio Guilherme Velho®, ao comentar sobre as frentes de expansdo agricola, cita
0 caso dos colonos que se estabeleceram na Transamazonica neste mesmo trecho. O referido
estudo nos ajuda a entender melhor a euforia que atingiu estes missionarios diante da
constante mobilizacdo de grupos de colonos ao longo da rodovia.

E neste sentido que podemos entender que aqueles colonos que foram para aquela
regido buscavam nas frentes de expansdo uma nova condicdo de vida. Esta motivacdo era
suficiente para que diante dos obstaculos, lagos de solidariedade fossem construidos. Porém,
percebe-se nas entrevistas que a experiéncia religiosa foi o elemento que determinou, em
ultima instancia, as posturas individuais mediante estes obstaculos. Os colonos que
acreditavam de fato na vontade divina e trabalhavam de verdade, com afinco, diz Edilson
Braga, “foram os que permaneceram ¢ enriqueceram” (BRAGA, 2006)70.

Das localidades apontadas como prioritarias pelo Planem para o biénio 74/75, nove,
incluindo as do Estado de Goias, estdo na Amazodnia. Destas, observamos a proximidade delas
as estradas e rodovias, indicando as expectativas batistas quanto a obra missionaria na
Amazobnia. O quadro chama a aten¢do também pelo diz acerca das cidades que séo centro de
romarias e que estdo a oeste. Os centros de romarias dao evidéncias acerca do que 0s batistas
pensavam sobre a religiosidade popular. Lugares de irradiacdo desta pratica eram vistos como
lugares prioritarios porque os batistas criticavam tais praticas e as consideravam ofensivas a
Deus.

Nesta perspectiva, parece que aos batistas o que interessava era acompanhar o fluxo
migratorio para a regido de colonizacdo e nas regibes em que se intensificavam a
movimentacdo de pessoas, quer por questdes religiosas, quer por questdes comerciais e de
trabalho. Isto dava a possibilidade aos missionarios de se imiscuirem entre estes migrantes,
viajantes e trabalhadores e encontrar entre eles aqueles com os quais podiam comegar um
trabalho missionério.

A equipe de Samuel Mitt, ap0s ter viajado a Macap4, se certificou das necessidades
ali existentes, destacando-se a caréncia de missionarios para trabalhar naquela cidade e
arredores, mas nenhuma cidade amapaense aparece no plano de metas para 74/75, de acordo

com a tabela de cidades abaixo, mesmo com a construgédo da Perimetral Norte.

* VELHO, 1981; 1982; 1995.
"0 Entrevista concedida pelo missionario Edilson Braga e autorizada pelo mesmo como referéncia nesta pesquisa.
" Plano Nacional de Evangelismo e Miss6es.
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Cidades Unidades Federativas Localizacdo
Rurépolis Pard Entroncamento da Rodovia Transamazonica com
Presidente Médici Cuiaba-Santarém.
Caracarai Roraima Entroncamento da Perimetral Norte com a
Manaus-Caracas.
Humaita Amazonas Entroncamento da Transamaz6nica com a
Brasilia-Manaus.
Estreito Maranhéo Entroncamento da Transamaz6nica com a
Belém-Brasilia.
Tucurui Para Rodovia PA 44 com a PA 83
Cabeludo Para Belém-Brasilia
Jacareacanga Para Na Transamaz6nica com a Manaus.
Porangatu Goias Belém-Brasilia
Guarai Goias Belém-Brasilia
Chapecd Santa Catarina Regido oeste do Estado
Itaipu Parana Construcao da hidrelétrica
Bom Jesus da Lapa Bahia Centro das romarias
Irecé Bahia Rodovia Salvador-Xiquexique.
Aparecida do Norte S&o Paulo Centro das romarias

Fonte: Revista A Patria para Cristo, n°. 5. set. /out. 1974,

Quanto a Belém, as igrejas da cidade receberam os comissionados da Junta, que Ihes
deram as informacdes sobre a viagem no rio Tocantins e Araguaia, e sobre as condicbes de
vida e de trabalho missionario nas cidades cortadas pela Rodovia Transamazonica. Em
Belém, visitaram a Igreja Batista do Telégrafo, cujo pastor era Séstenes Pereira de Barros,
secretario-executivo de Missdes da Convencdo Pard/Amapa.

Em Carolina, cidade que fica no Sul do Estado do Maranhdo, a equipe visitou o
Instituto Teoldgico e conversou com o pastor Francisco Colares. Depois da conversa e de ver
a localizacdo do instituto, queficava estrategicamente localizado em relacdo a Rodovia

Transamazonica, Samuel Mitt afirma:

[...] que este Instituto representaria uma alavanca na conquista da Amazonia
para Cristo. [...] um papel decisivo na integracdo espiritual da Amazonia, [...]
Sentimos agora que, com a abertura da Transamazonica uma pesada
responsabilidade recai sobre o Instituto de Carolina, no projeto de
vocacionados a obra missionéria (OJB, 1970, p.2).

Seguindo viagem desta cidade, a equipe de Samuel Mitt fez escala em Estreito. A
cidade tem esse nome devido ao fato de que o rio Tocantins, naquela regido, tem sua largura
grandemente diminuida. Mais ou menos a uma distancia de 2 km, partindo da ponte que ali
existe, quase na linha perpendicular, sai a Belém-Brasilia e a Transamazonica, que estava

sendo aberta naqueles dias que a equipe passou por ali(OJB, 1970, p.2). Daquele ponto, a
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estrada seria aberta até Maraba, a uma distancia de 600 km, aproximadamente. A frente de
trabalhadores que ali se encontrava seguia no trabalho de derrubada de arvores e abertura da
mata. Estimava-se que dali a 520 dias a rodovia estaria aberta na extensdo Estreito-Maraba.

Os batistas brasileiros tinham trabalhos em Estreito. L& estavamMiriam Barreto e
Dilene Rodrigues, que dirigia a congregacdo desde 1967, missionarias solteiras que recebiam
com entusiasmo a visita do Secretario de Missdes. Esse tipo de visita era considerado também
um momento para que os obreiros da localidade expusessem suas necessidades. No caso de
Estreito, nada foi registrado sobre possiveis problemas ocorridos com as mudangas trazidas
pela abertura da rodovia. Porem, ndo significa que ndo houvesse. Sabe-se que a memoria é
seletiva e quando os missionarios falam do trabalho que eles realizaram no passado, 0
sacrificio e dificuldades enfrentados, poucos sdo mencionados.

De Estreito, seguiu em dire¢do ao Araguaia, o vale do rio, para ser mais preciso. Ali,
escolheram a cidade de Araguatins. No sobrevoo do rio, Samuel Mitt registrou com
admiracdo a beleza do Araguaia. Do alto eles identificaram Mato Redondo, Lagoa e Natal,
povoados que vao surgindo na beira da estrada nas clareiras da mata. O pastor Antenor Bispo
trabalhava ha quatro anos em Mato Redondo, quando a equipe de Samuel Mitt visitou o
lugarejo. Nestas paragens, a equipe ficou alarmada pela incidéncia da malaria. Entre 0s
missionarios, ser picado pelo mosquito transmissor da doenca era um tormento.Afebre
maligna, como era chamada, fazia vitimas entre os missionarios americanos e brasileiros.
Alguns consideram o “batismo no campo” uma espécie de iniciacdo; quando conseguiam
superar a febre maligna, achavam que nada mais os abateria.

Os batistas logo procuraram amenizar o problema de doencas que afligiam os
missionarios e os membros das comunidades onde trabalhavam, negociando com uma
madeireira local a cessdo de mogno emquantidade necessaria para a construgdo do
ambulatorio batista. A Junta em seguida enviou para la uma enfermeira, dona Eunice Xavier,
que tratava dos doentes e ajudava no servico de evangelizacdo local. Dai a equipe seguiu para
0 extremo norte de Goias, de onde avistaram 0 encontro do rio Tocantins e Araguaia. O
proximo pouso seria em Maraba.

Samuel Mitt esperou o cair da tarde para ir a frente de trabalhos da Transamazonica,
no ponto onde seria construida a ponte sobre o rio Itacaiinas, que desemboca no Tocantins,

junto a Maraba. O secretario descreve a cidade da seguinte forma:

Ruas asfaltadas, luz elétrica, &gua encanada, telefone, e outras comodidades.
S6 faltava uma estrada para liga-la a outros centros. Agora sera facil o



88

escoamento do principal produto da regido, a castanha-do-para. [...] Pensar
que ali esta finalmente a concretizacdo da integracdo da Amazonia. Quantas
pessoas serdo beneficiadas por aquela estrada. Encontrardo recursos
materiais pela exploracdo das riquezas escondidas nas selvas e no rico solo
da Amazénia. (0OJB, 1970, p.2).

A equipe de Samuel Mitt, nesta primeira viagem, expressou seu apreco ao governo.
A construcdo da rodovia parecia uma garantia de que a obra missionaria estava em marcha. O

secretario se expressouda seguinte maneira aos seus ouvintes:

Venceremos na Transamazénica porque cremos gque aquele empreendimento
nasceu no coracdo de Deus. [..] A visdo daquelas maquinas no
acampamento junto a estrada, os tratores nivelando o chdo e mais na frente,
pesadas maquinas fazendo cortes e aterros; e la no comego, tratores
derrubando arvores, tudo isto fez-nos mais convictos de que aquela rodovia
serd uma gloriosa realidade. (OJB, 1970, p.2).

A visdo de Samuel Mitt sobre a Amazénia vai se revelando a cada expressao de suas
observacgdes. Sdo as cidades que margeiam os rios Araguaia e Tocantins, o Vale do Xingu, as
margens das estradas Belém-Brasilia, Cuiaba-Santarém e Transamazonica. So os lugares de
expansdo, de novos polos urbanos, de frentes de trabalhos, de migrantes e de populacdes
tradicionais. Esta primeira viagem demonstrou isto. As cidades a beira das estradas, pelo que
podemosdeduzir de suas anotac¢des, tinham a prioridade no plano de a¢do missionaria.

O perfil de Samuel Mitt, com um discurso sobre a rodovia fortemente influenciado
pelo discurso do Estado sobre a construcdo da mesma, estava de certo modo voltado apenas
para 0s provaveis melhoramentos que a construcdo da rodovia traria para a regidao(OJB, 1970,
p.2),e deste modo se contrapunha afala dos colonos, que se expressavam com descrenca nas
acOes do governo. Violeta Loureiro (1997, p.76) captou um destes momentos de descrenca no
momento em que o colono dizia: “para nds essa estrada ndo favoreceu nada, ela foi prejudicial
[...] qguando o governo fala no progresso da estrada, ele estd falando, mas é no progresso dos
fazendeiros e dos grileiros”.

Por outro lado, Samuel Mitt afirmava o empreendimento do Governo Federal como:

Um empreendimento de sucesso e de grande desenvolvimento para a Regido
Amazobnica [...] O que aconteceu na Belém-Brasilia com toda a certeza ha de
ter lugar na Transamazbnica. Dentro de alguns poucos anos, nos lugares
onde s6 existe mato, surgirdo as cidades. Isto nos d& base para a convicgdo
de que vale a pena aplicar o nosso dinheiro na Transamazonica pela
contribuicdo na Obra Missionaria. (LOUREIRO, 1997, p.76)
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Ele ndo tece critica alguma a respeito da construcdo da rodovia, pelo contrario,
reuniu-se com os crentes em Marabd, antes de partir para Belém e Macapa, e fez os seguintes

comentarios:

Precisamos hoje mais do que nunca de homens de visdo. Homens cuja visdo
Ihes permita depositar a fé no progresso do Reino de Deus em areas
pioneiras. Essa fé sem ddvida ha de mover os coragBes a intercessdo e a
entrega de oferta de amor e sacrificio. (LOUREIRO, 1997, p.76)

Os homens de visdo aos quais ele se reporta sdo 0s proprios batistas e as areas a que
ele se refere receberam destaque quando foi criado o Departamento de Trabalhos Pioneiros,
atrelado a Junta de MissGes Nacionais. Este departamento, em parceria com a Junta,
estabeleceu um plano de Evangelizacdo, o Planem— Plano Nacional de Evangelizacdo e
Miss@es, que, entre outras fungdes, propunha e coordenava através do seu Executivo as acdes
missionarias em campos pioneiros.

Em 1970 j& havia na Amazonia Brasileira 103 igrejas, as quais estavam distribuidas
em Convencgbes Regionais. Estas ConvencBes encontravam-se subdivididas em Estados e
territérios, conforme o relatério apresentado na 522 Assembleia da Convencdo Batista
Brasileira — CBB, que demonstrava a presenca de 31 igrejas na Convencdo Amazonas/Acre e
Territorios, 51 igrejas na Convencdo Maranhensee 54 igrejas na Convencdo Pard e Amapa
(ANAIS DA 522 ASSEMBLEIA DA CBB, 1970, pp.339; 357-358).

Estas igrejas tinham autonomia para realizar suas proprias estratégias de expansao e
solicitar ou ndo apoio e parceria a Junta de Missdes Nacionais. Esta, por sua vez, quando
consultada, deliberava os recursos financeiros e/ou humanos conforme suas prioridades.
Durante os anos 70, conforme as perspectivas de crescimento dos batistas, a énfase aos
campos missionarios pioneiros foi prioritaria e esse era um dos pontos fundamentais na
liberacdo de ajuda, além, é claro, da projecdo futura que se tinha da localidade para onde se
pretendia expandir.

No mapa abaixo se visualiza a Amazdnia como campo missionario dos batistas
brasileiros. O territorio é subdividido por convencbes que a priori sdo independentespara
realizar suas proprias acfes missiondrias, Cruzadas de evangelizacdo e tudo que promova a
expansdo. De 1970 a 1980, a estrutura se manteve quase sem nenhuma alteracdo, até que em
1980, a Convencdo Pard/Amapa designou e delegou poderes as associacbes menores que

congregavam um grupo menor de igrejas.
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Durante os anos 70, os batistas brasileiros dividiam a Amazonia Brasileira em trés

Convencdes’®: a Convengdo Pard/Amapé; a do Amazonas/Acre e Territérios Limitrofes; e a

Maranhense. Estas Convencdes tinham autonomia administrativa e liberdade para realizar

seus programas de evangelizacao e de MissGes em seus respectivos estados e municipios. Em

1980, a Convencdo Para/Amapa foi subdividida em associacdes menores, assim definidas:

Belém e arredores;Nordeste do Pard;Sudeste do Pard;Sudoeste do
Parg;Baixo Amazonas e territorio do Amapad(ANAIS DA 622
ASSEMBLEIA DA CBB, 1980, pp.377-8). Uma parte do Estado do
Maranhdo fazia parte da Convencdo Maranhense e outra fazia parte da
Convengao Maranhdo/Piaui. Além desta divisdo administrativa, reconhecida
pela Junta de MissBes Nacionais, havia a divisdo missionaria, reconhecida
pelos missionarios norte-americanos. Neste caso, ela se dividia em Missdo
Equatorial e a Missdo Norte. Os estados e territorios que faziam parte da
Missdo Equatorial eram Amazonas, Acre, Para, Maranhdo, Ceard, parte
oeste do Piaui, norte de Goids e do Mato Grosso, Amapa, Rondénia e
Roraima; da Missdo Norte faziam parte Pernambuco, Paraiba, Rio Grande
do Norte e parte leste do Piaui.

Quando os missionarios narram suas viagens, 0 que aparece sao as divisdes naturais

da regido demarcadas pelos rios, vales e florestas. As vilas e cidades sdo citadas sempre em

relagdo as proximidades dos rios, e depois dos entroncamentos das estradas e das rodovias. Os

relatos das viagens do secretario-executivo de Missdes Nacionais aregido, bem como a do

secretario de Miss6es Estaduais, Gorgonio Alves Barbosa, permitiu-nos afirmar isto.

Desde um ao outro pélo,
Da China ao Panama,
E do africano solo,
Até o Canada,

Por longinquas terras,
NGs vamos sem pavor,
Por vales e por serras,

Pregando o Salvador. "

2 A Convencéo é o nome dado & Associacio das Igrejas Batistas, tendo sido formada a partir do modelo norte-
americano de organizagdo. Existem as convencdes por Estado, regifes e a nacional que congrega todas as igrejas

do pais.

O Missionario, hino n°. 442 do C.C. Tradug&o de Guilherme Luis dos Santos (1850-1934) apud MASON,
Lowell. HymnMissionary de Reginald Heber (1783-1826). Hinario Batista Cantor Cristdo, 72 edi¢do. Edicdo
revista e documentada, Rio de Janeiro: JUERP, 1990.



91

A letra do hino Missionario, de Reginald Heber e Lowel Manson, que data da metade
do século XVIII, traduzida para o portugués em meados do XIX, nos informa a maneira que
0s batistas concebiam as MissGes estrangeiras e também ajudam a pensar na ideia de frentes
de expansédo e de fronteira que estiveram presentes também nos idos dos anos 70 do século
XX. Na referida musica, o verso por longinquas terras, n0s vamos sem pavor, no contexto
estudado, pode se referir a Amazonia. Os vales atraiam os batistas, que 0s descreveram
inimeras vezes em suas viagens de avido, de barco e de carro. Eles fizeram referéncia a pelo
menos trés destes vales: o Vale do Xingu, o Vale do Tocantins e o Vale do Araguaia.

O pastor Gorgdnio Barbosa Alves disse 0 seguinte:

Vilas e povoados védo surgir, dentro de pouco tempo, em lugares até
agora habitados apenas por feras e silvicolas. O progresso material
acompanhara, sem duvidas, essa marcha gigantesca para o setentridao
do Brasil. [...] este avango do homem para a Amazonia, em marcha de
bandeirante, de civismo, é a consagracdo dos batistas. [...] Aquelas
populacdes que se formardo ao longo da imensa estrada serdo campo
propicio para uma vasta e fecunda semeadura do Evangelho. (OJB,
1970, p.2)

Concluimos que para compreender os modos de implantacdo da Missdo Batista na
Amaz6nia em 1891 e das diretivas dos missionarios que fizeram contato com as populacées
nordestinas, negras, indias, cafuzas, mulatas e outras que viviam no Estado do Parj,
particularmente na area de construcdo da Rodovia Transamazonica nas décadas de 1960 a
1978, faremos uma breve revisao historiografica atentando para os aspectos que elucidem as
questdes que foram levantadas nesta pesquisa. Primeiro, partimos da premissa de que a
histéria dos batistas brasileiros esteve, desde os seus primordios no seéculo XIX,
particularmente ligada aos batistas do Sul dos Estados Unidos da América. Segundo, que esta
aproximacdo contribuiu para a definicdo dos principios religiosos e politicos dos batistas
brasileiros, bem como em relacdo as concep¢Oes da histdria, de nacdo e de individuo.
Terceiro, que 0s missionarios americanos, habituados as instituicbes norte-americanas e seus
direitos liberais de agremiacdo e acdo publica garantidos pela Constituicdo, quando vieram
para o Brasil encontraram relagdes sociais corporativistas, baseadas na violéncia benevolente
da estrutura de favor dos coronéis, que eram extremamente intensificadas pela Ditadura
Militar, ndo se opuseram ao regime. Quarto, que o0 maior crescimento dos batistas brasileiros
apos a primeira década de implantacdo da Missdo ocorreu nos anos de 1970, ou seja, na
vigéncia do Estado Autoritario Brasileiro.
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Assim sendo, analisamos o impacto do sistema escravista sobre as Igrejas Batistas
nos Estados Unidos, principalmente no Sul, onde a tenséo entre donos de escravos e as
agéncias de envio de missionarios provocou a ruptura e a consequente formacdo da Southern
Baptist Convention. Este episodio repercutiu ao longo da historia daquela Convencéo,
reverberando na formacdo dos missionarios da Foreign Mission Board, em Richmond, de
onde eram enviados para o Brasil.

A experiéncia em Santa Bérbara, colénia americana situada no interior da entéo
Provincia de S&o Paulo, foi importante para a vivéncia dos primeiros missionarios americanos
e a implantacdo das Igrejas Batistas em outras regides do Brasil, inclusive na Amazonia, em
1891.

O debate a respeito dos projetos missionarios voltados para esta regido na década de
1968 a 1978 indicou que, a despeito de um Estado autoritario e repressor, os batistas
consideraram a acdo dos governos militares importantes para a manutencdo de um pais livre
para a pregacdo do Evangelho e isto lhes favoreceu, o que demonstrou, no final de tudo, que
0s batistas, embora se definissem como liberais, tinham préaticas mais alinhadas aos
conservadores e centralistas, isto é, proximo da situagdo que em longo prazo contribuiu para
definir a identidade batista brasileira quanto aos principios religiosos e politicos no Brasil.

A insercdo dos batistas no Brasil no final do século XIX em Santa Barbara do Oeste
demonstrou que iniciativa de individuos como a dos colonos norte-americanos ocupa papel
importante no projeto de Missdes. Os colonos americanos emigrados dos Estados do Sul dos
Estados Unidos da América, uma vez estabelecidos em terras brasileiras, buscaram
estabelecer Igrejas da mesma Declaracdo de Fé e doutrinaria que eles tinham nos seus Estados
de origem. A vinda dos primeiros missionarios batistas para o Brasil s6 foi autorizada depois
que a Foreign Mission Board reconheceu que havia condi¢des favoraveis a realizacdo de um
trabalho missionario promissor em cidades como Salvador, Bahia.

Nos relatorios da Junta de Missbes Estrangeiras da Southern Baptist Convention, a
Missdo Batista no Brasil foi citada com entusiasmo porque, particularmente em Salvador, o
nucleo urbano tinha aspectos econdmicos e populacionais correspondentes as expectativas de
desenvolvimento da Junta. Além disto, observamos também que nos relatos de 1880 a 1890 a
Amazonia é citada apenas duas vezes, sendo que nao foi feita nenhuma referéncia as cidades
de Belém e Manaus. Com certeza porque a insercdo dos batistas nestas cidades foi posterior,
em 1891, no caso de Santa Maria do Gréo Pard, e porque nos primeiros anos da Missao, 0

trabalho foi realizado sem qualquer apoio da FMB.
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A Missao Batista, portanto, se realizou de inicio por meioda inciativa particular e
pessoal de individuos que ndo ocupavam fung¢bes missionarias na Junta, que so foi apoiar tais
comecos a partir do reconhecimento das condic¢des locais e da aprovagédo da abertura oficial
ou da incorporacdo de tais igrejas a Junta de MissGes Estrangeiras da SBC.

Com a institucionalizacdo do trabalho missionario de iniciativa particular e a
consequente transformacao da comunidade local em igreja, inaugurou-se 0 campo missionario
brasileiro que a historiografia da Convencéo Batista Brasileira declara como sendo fruto da
cooperacao entre batistas americanos e brasileiros. Na esfera local, o sentimento de pertenca a
denominacdo batista se realiza nos relatorios da instituicdo. Os relatorios feitos pelos
missionarios e enviados a Richmond eram apresentados nas Assembleias Anuais da
Convencdo Batista do Sul, com vistas a propaga¢do da obra missionaria e ao engajamento de
outros missionarios e interessados em Missdes nas “Terras do Cruzeiro do Sul”.

Neste aspecto, a Missdao Batista como projeto coletivo da igreja local se
institucionaliza na organizacdo de Convencgdes e de suas respectivas Juntas e Associacdes
Missionérias, podendo, em casos particulares de imigracdo e deslocamentos ordenados ou
ndo, reconhecer a abertura de frentes missionarias incorporando-as & sua organizag&o.

Tais praticas foram sendo agregadas aos expedientes cotidianos das Igrejas Batistas
Brasileiras nos primeiros anos de existéncia e, em 1907, em Salvador, reuniram-se em
Convencdo pela primeira vez, adotando como Declaragdo de Fé e Doutrinéria a mesma da
SBC. A frase “Nos, os batistas”, segundo Marli Geralda Teixeira (1983)foi se internalizando
na fala dos batistas baianos ao longo da histéria das igrejas na Bahia, constituindo-se na
expressao identitaria mais presente no discurso missionario. O nominativo se definiu pela
tradicdo, pela memoria e pela histéria que os batistas brasileiros tentavam preservar.

Neste sentido da preservacdo, a Convencgdo como instituicdo define a escrita e as
formas de lembrar e de narrar este passado comum, enfatizando o0s projetos missionarios que
colaboram para a manutencdo e a consolidacdo da identidade nacional resguardando as
particularidades locais e dos individuos. A afirmacdao “Nos, os batistas” insinua que existe
uma forma particular de ser, de pertencer, de viver e de fazer. Zaqueu Moreira de Oliveira
(1997; 2004), ao escrever sobre os batistas ingleses, articulou os fatos de maneira que a
historia dos batistas brasileiros pudesse se ligar a um historico de triunfo desde os batistas
ingleses aos americanos. Com énfase nos aspectos referentes ao exclusivismo dos batistas
ingleses e na luta pela liberdade religiosa, Oliveira encontrou também nas particularidades dos

ingleses um viés para compreender a tradicdo historica da Convencdo Batista Brasileira. A
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Missdo Batista se realiza tanto na acao coletiva da Igreja quanto na particular por meio da
acdo de cada fiel. A tradicdo, os habitos e costumes se expressam na instituicao pela estrutura
organizacional que reproduz este modelo.

Diante da dinamica do tempo presente, a Missdo Batista se viu diante de ameacas a
sua tradicdo e identidade. Internamente, a luta pela manutencdo da tradicdo e, por
conseguinte, do modelo de Miss@o e de missionarios se acirrou nos contextos em que houve
controveérsias teoldgicas internas e disputas politicas pelo poder como se observou nas
décadas de 1960 e de 1970. A unidade e a identidade da Missdo Batista sdo frutos destas
tensdes. Os casos das exclusdes e das revisdes teoldgicas e da Declaracdo de Fé
demonstraram que a Estrutura Organizacional Batista procurou manter-se associada a
instituicdes historicas, como a SBC. “Nds, os batistas” ¢, portanto, uma expressdo que define
ao mesmo tempo o que foi ser batista no passado e o projeto do futuro, em tempos distintos,
da énfase aidentidade missionéria.

Os projetos missionarios seguiram um modelo que combinava a dindmica interna da
Missdo e a conjuntura politica vigente, tanto local quanto nacional, projetando os tipos que
conseguiram realizar o trabalho, onde o contexto exigia estratégias de traducdo e de mediacao
cultural a fim de que a Missdo se fizesse necessaria e a acdo missionaria tivesse sentido no

tempo, no espaco e na historia local.
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CAPITULO 2
ATE OS CONFINS DA TERRA: A MISSAO BATISTA E AS FRONTEIRAS DA
AMAZONIA PARAENSE.

A Amazbnia é o mundo aonde todo mundo vira refugiar-

se e, ndo demorara muito. Sua flora ¢ um manancial de

riquezas como ndo se encontra em qualquer outro lugar.
(NELSON, 1974, p.8)"

Aquelas populacbes que se formardo ao longo da
imensa estrada serdo campo propicio para uma vasta e
fecunda semeadura do Evangelho.

(ALVES, 1970, p.2).

Em 1968, as fronteiras da Missdo Batista na Amazo6nia Paraense eram ao norte as
cidades amapaenses de Santana e Macap4, capital do antigo territério do Amapa que na época
fazia parte da Convencédo Batista do Para e Amapa como era chamada a atual Cobapa. No
nordeste do Estado ela estava presente nas cidades de Belém, Castanhal, Maracana, Braganca,
Tracuateua, Igarapé-AcuU e na llha do Marajé, no Sudeste indo em dire¢do ao Sul do Estado
havia apenas a Igreja em Marab4, seguindo para o Oeste encontrava-se Altamira, Itaituba,
Forlandia, Belterra, Prainha, Santarém, Alenquer, Juriti e Obidos. Na cidade de Belém os
bairros de Coqueiro, Guama, Marambaia e Nova Marambaia, Marco, Pedreira, Sacramenta,
Telegrafo, Campina no centro da capital paraense e o Distrito de Icoaraci. Em Belém, a
primeira cidade a hospedar um missionério batista na Amazonia, em 1891, era onde mais
havia Igrejas Batistas e foi nela que a Convencdo Batista Brasileira sediou sua seccéo
administrativa, a Convencdo Batista do Para e também foi o foro na regido Equatorial da base
a Junta de Missdes Estrangeiras da SBC. A Missao Equatorial foi a terceira a ser criada no
Brasil e sua finalidade era administrar os recursos humanos e financeiros investidos pela SBC

na regiéo.

* MAURICIO, Antonio. Memoérias de um missionério: Missionario Eurico Nelson, o apéstolo da Amazonia.
APUD O Jornal Batista, 16 junho 1974, p.8.
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Neste capitulo destacamos o modelo e a acdo daMissdo Batista a partir da relacédo
entre a Missdo Batista e expansao das fronteiras no contexto do Regime Militar na Amazonia.
Para isto, analisamos a dindmica interna desta Missao, relacionando-a aos diferentes contextos
histéricos nos quais 0s projetos missionarios se inseriram. Para fins didaticos, foram
escolhidos dois projetos elaborados pela Junta Batista de Missdo Nacional: o Proime—
Programa Integrado de Missbes e Evangelizacdo, e o Planem— Plano Nacional de
Evangelizacdo e Missdo, ambos articulados com o contexto nacional e internacional das
décadas de 1960 e 1970.

E importante ressaltar aqui que estamos trabalhando com estas duas décadas, mas
consideramospara efeitos de andalise contextual a longa duracéo, inferindo que planos como o
Proime,que foi aprovado na Assembleia Anual Ordinaria de 1973, em Recife, Pernambuco,
representou no cendrio nacional uma reacdo tardia da Missdo Batista brasileira ao movimento
de renovacao espiritual, que provocou o cisma na denominacgdo no inicio da década de 1960.

A nocdo de fronteira discutidaneste capitulo tem sua base na compreensdo do
significado atribuido ao termo pelos missionarios porque tanto este quanto outros significados
foram construidos pela Misséo para justificar e também para manter 0 movimento missionario
local e global. Isto ndo quer dizer necessariamente que esta construcdo de significados e de
sentidos seja definitiva. Ao contrario, elas ndo tém a solidez que a tradicdo religiosa tanto
preza e sd0 moldaveis e moldados nas praticas do cotidiano da Missdo e dos missionarios. E
no cotidiano que tais significados adquirem novos sentidos.

Do ponto de vista tedrico-metodolégico ndo significa que esta construcdo se
constitua na unica forma de pensar as fronteiras e a Missdo, mas elas elucidam, inclusive, as
concepgdes ja consagradas nas ciéncias humanas que trabalham com tais categorias.

O contexto que abre este capitulo é o do regime militar na Amazonia (1968-1978)
por muitas razdes. A principal é porque neste contexto observam-se algumas alteracdes no
campo religioso brasileiro. Estas alteracbes, conforme estudiosos sobre o tema, estavam
vinculadas a dois aspectos relevantes para o nosso estudo sobre a Misséo Batista. Primeiro, a
intensificacdo dos processos de urbanizacdo e de éxodo rural nos principais eixos econdmicos
do pais. Segundo, o avanco das Missdespentecostais em &reas urbanas crescentes e suas
periferias. Este contexto sociopolitico e econémico, como veremos, produziu os tipos sociais
urbanos que formaram o publico das MissbGes (neo) pentecostais. Nesta perspectiva, 0s
estudos de especialistas sobre as mudancas do campo religioso brasileiro enfatizam o

problema da pobreza gerada pelos processos sociais ligados a expropriagdo da terra como um
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fator decisivo nas novas adesOes religiosas e no transito religioso nos grandes centros
urbanos.

A pobreza e os problemas sociais dela decorrente teriam fundamentalmente
precipitado para os grandes centros urbanos um contingente de pessoas desencantadas,
abandonadas e inseguras quanto as politicas publicas e aos projetos sociais de governo, ndo
obstante o Estado proclamasse assisténcias sociais em larga escala para minimizar as
diferengas socioeconémicas historicamente existentes no pais. Os planos de metas do
Governo Federal apontavam caminhos para o desenvolvimento e o crescimento econdmico
nacional incentivando politicas de criagdo de novos parques industriais e de producédo
agricola, mas arrochava o salario dos trabalhadores e reprimia os movimentos de contestacdo
e as liberdades de imprensa, de modo que tanto no campo quanto nas cidades as metas do
governo fossem alcangadas.

As Missbes religiosas, das catolicas as protestantes e pentecostais, tinham suas
formas de pensar e de interpretar este contexto de efervescéncia social e cultural marcado pela
formacdo de grupos sociais urbanos empobrecidos nas periferias das grandes cidades. Da
renovacao carismatica a renovacao espiritual, dos protestantismos histéricos ao catolicismo,
as diferencas quanto as solugdes para os problemas emergentes vinha, grosso modo,de uma
visdo de mundo atravessada pela religido cristd, pela leitura dos evangelhos e pelos projetos
de evangelizagéo.

Neste contexto, a Amazonia tem especial atencdo tanto do governo quanto das
MissBes. Na esfera federal, fez parte do plano de metas a integracdo nacional por meiodo
projeto de construcdo de estradas e de rodovias que facilitassem o fluxo de produtos e de
mercadorias ligando os polos produtores dos principais eixos politico-econémicos aos
consumidores mais distantes, no caso os Estados do norte do Brasil. O Plano Nacional de
Desenvolvimento e o Plano Nacional de Integracdo Nacional tinham em comum a ideia de
desenvolver a economia do pais e afastar das margens as possibilidades materiais de fomento
as ideias anticapitalistas.

A regido norte em relacdo as outras partes do pais apresentava baixa densidade
demogréfica e areas de terras disponiveis para a agricultura e a pecuaria, além de ter potencial
para a producdo de matérias-primas e para a ampliagdo de um mercado consumidor de bens
de producdo e de mercado. A area urbana de cidades como Belém do Para e Manaus, no
Amazonas,alimentava uma historia de prosperidade e de desenvolvimento dos tempos aureos

da economia gumifera, mas estavam neste contexto amargando o empobrecimento de setores
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da sociedade e enfrentavam no interior de seus estados a pressdo de uma elite fundiaria
interessada na ampliacéo e posse de terras.

A relagdo destes contextos as dindmicas internas da Misséo religiosa compreende um
processo que, analisado na longa duracdo, revela os tipos ideais de Miss@o e de missionarios
que foram consagrados pela histéria de Miss0es, isto &, em cada contexto, um modelo pode ou
ndo funcionar, demonstrando que a Missdo ndo tem uma Unica identidade; que ndo ha um
modelo exclusivo de missionario ou de Missdo. Isto €, houve modelos que foram bem
sucedidos em contextos diferentes. O sucesso exigiu do missionario e da agéncia que o enviou
estratégias para enfrentar o contexto local, que em geral era diferente daquele de onde o
missionario e a Missdo estavam inseridos anteriormente. Contudo, ha sempre uma construcédo
em torno de um modelo ideal.

Esse processo de construcdo € que nos interessa. Buscar entender como foram
construidos os modelos de Missdo e de missionarios que se tornaram os tipos ideais para 0s
batistas ao longo de mais de um século da historia deles no Brasil. Atentar para as historias de
vidas que foram narradas como exemplos a serem seguidos e observar o siléncio que se fez
em relagdo a determinados episddios que ndo foram contados sdo importantes para que se
compreendam os critérios de insercdo e de exclusdo deste ou daquele tipo de Missdo, desde
ou daquele tipo de missionario, deste ou daquele episodio. Os que ficaram as margens da
histéria e aqueles que foram inseridos sdo igualmente importantes neste processo de
delimitacdo e de identificacdo das fronteiras e da identidade da Miss&o Batista brasileira.

Deste modo, entre os projetos globais da Missdo Batista para a América Latina
nascidos do interesse da Junta de Missdes Estrangeiras da Convencéo das Igrejas Batistas do
Sul dos Estados Unidos, no século XIX, e os projetos da Junta de Missfes Nacionais da
Convencdo Batista Brasileira — CBB, analisaremos a Missdo Batista no Para. O modelo, as
distancias, margens e fronteiras, as estratégias de funcionamento e os projetos desta Missdo
no contexto da Amazénia Legal entre os anos de 1968 e 1978.

Este capitulo traz um recuo histérico aos anais das Assembleias Anuais da
Convencdo Batista Brasileira (CBB) de 1962 a 1965, com o objetivo de compreender o
dissenso doutrinério que gerou neste contexto a formacéo de uma nova Convencéo Batista no
territorio brasileiro, a saber, a CBN — Convencéo Batista Nacional. A andlise da estrutura da
CBB revelou que em situacGes de tensdo e de conflitos que envolvem aspectos da doutrina
biblica, os batistas se fundamentam na histéria para referendar suas posi¢cdes mais

conservadoras quanto a confissdo de fé e da pratica missionaria.
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Além da analise dos anais da CBB, fizemos a leitura do relato do grupo de pastores e
missionarios que foi excluido durante as sessdesdestas referidas assembleias com vistas a
analisar de que maneira os siléncios, os esquecimentos e 0s ressentimentos do episddio da
divisdo doutrinaria marcaram o discurso de identidade batista nos anos seguintes ao de 1962 a
1965. As duas documentacBes tém sua producdo inserida no contexto do crescimento do
movimento de renovacdo espiritual no Brasil, das campanhas de evangeliza¢do das Americas,
da intensificacdo dos movimentos sociais urbanos, do golpe e implantacdo dos regimes
autoritarios na América Latina. Isto tudo imbricado ao contexto da chamada Guerra Fria.

Os relatos das partes envolvidas no processo de dissenso contribuem para entender
como se constituiram os modelos de Missdo e de missionarios dentro da historia das Missdes
religiosas, e o processo de estabelecimento de uma tradicdo que relaciona os batistas a
identidade missionéria e que, por conseguinte, deu legitimidade as formas narrativas de sua
prépria historia. A analise dos relatos biograficos, de viagem e da Missdo do Para publicados
pela imprensa batista tem o objetivo de encontrar nos exemplos escritos os testemunhos
selecionados para circularem do local ao nacional, imprimindo, ou pelo menos tentando
imprimir, uma sé fisionomia aos batistas, a de missionarios. A Missdo e 0s missionarios a
partir da producdo da imprensa sdo tipos a serem seguidos, quase herois da fé, que aos poucos
vao se cristalizando na tradicdo batista. Portanto, a ideia central e o fio condutor do debate

tedrico-metodoldgico deste capitulo sdo Missao e fronteira.

1. A Amazbnia dos Militares: Os Batistas, a Transamazodnicae o despertamento do

espirito patriético.

Durante o regime militar (1964-1985), a regido norte despontava mais uma vez como
0 destino de muitos brasileiros que acreditavam no sonho do Eldorado. O Estado por sua vez,
tinha o norte do pais como parte da nacdo a ser integrada e desenvolvida. Dentro deste
contexto, se intensificaram 0s movimentos migratorios para a regido(PETIT, 2003)
fomentados pelo projeto desenvolvimentista do Estado Militar. Este projeto visava ocupar a
Amazo6nia, partindo do pressuposto de que a regido era a de menor densidade demogréafica do

pais. Sobre este contexto especifico, Bertha Becker (2001) afirma:

No contexto nacional, a ocupacgdo da Amazoénia assumiu prioridade, sendo
percebida como solugdo para as tensfes sociais do nordeste e do sudeste [...],
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e também em face da possibilidade de nela se desenvolver focos
revoluciondrios. No contexto continental duas preocupacdes se
apresentavam: a migracdo nos paises vizinhos para suas respectivas
amazénias, e a construcdo da Carretera Bolivariana Marginal de la Selva
[...], reduzindo a influéncia do Brasil no coracdo do Continente. Em nivel
internacional, a propaganda do Instituto Hudson, de transformar a Amazonia
num grande lago para facilitar a circulacéo e exploracédo de recursos que, [...]
ndo interessava ao projeto nacional. (BECKER, 2001, p. 732).

A ocupacdo da Amazonia, neste contexto, se justifica a partir de duas questdes: uma
interna e outra externa, embora entre ambas exista uma questdo que é pertinente a analise que
sera feita aqui, a saber, a questdo de fronteira, expressa em um problema antigo: a baixa
densidade demografica da regido. Neste cenério, as familias que vieram dentro destes
movimentos migratorios tanto quanto as que vinham pelo fluxo continuo de deslocamentos
internos da regido enfrentaram, logo cedo, o0s problemas decorrentes dos grandes projetos do
governo. Bolsdes de miséria se formaram, por exemplo, ao redor de cidades projetadas.

Cidades como Itaituba, Altamira, Tucurui, Maraba no Parad e Santana no
Amapasofreram rapidamente os problemas decorrentes do crescimento da populacdo no seu
entorno. Mesmo nas areas reservadas pelo INCRA — Instituto Nacional de Colonizacdo e de
Reforma Agréria, os problemas de infraestrutura apareceram. Nesta conjuntura o estado
brasileiro assumiu o papel de promotor do desenvolvimento econémico da regido, enquanto as
autoridades locais lidavam com as demandas sociais advindas das politicas de colonizacédo e
de ocupacdo que ora se desenhava na regiao.

OJB, a respeito da Amazodnia, neste contexto, publicou uma matéria na qual a énfase
erammilhares de nortistas e nordestinos que tém caréncia de assisténcia espiritual. O jornal

informa aos leitores que:

[...] O governo brasileiro sentindo a grande responsabilidade que tem com
todos os brasileiros e desejando-lhes a integragdo em todos os sentidos,
liderados pelo excelentissimo Sr. Presidente General do exército Emilio
Garrastazu Meédici concita a todos para um despertamento de espirito
patriotico, levando através da Transamazonica a esperanga para milhares de
nortistas e nordestinos que, sendo humanos como nds, carecem de
assisténcia espiritual. (OJB, 1971, p.8)

A situagdo merecia o “despertamento do espirito patriotico”. “Os migrantes e
nortistas eram humanos como os batistas”. Se o exemplar deste jornal chegou as Igrejas
Batistas ja existentes nas capitais de Estados e territorios do norte, onde a Missdo Batista ja

havia se estabelecido, de que maneira o apelo ao patriotismo era recebido?Como compreender
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0 teor desta matéria posto que a énfase recaia sobre questfes conjunturais sérias provocadas
pelo préprio projeto de governo? Porque na pratica, ele apenas deslocou a miséria dos
nordestinos expropriados de suas terras e vitimas da seca para o norte do Brasil. Os
deslocamentos internos e as migracfes no entorno da Rodovia Transamazonica somente
acentuavam o quadro de caréncias da regido. OJB, no entanto, silenciou quanto as condicdes
sociais improprias em que se encontravam aqueles “milhares de nortistas e de nordestinos”,
dando atencdo apenas ao discurso de integracdo do presidente efetivo.
Para Eliane Moura da Silva (2011),

A religido é um dispositivo de representacdo cultural de grande forca e
eficacia, uma dimensdo das representagdes culturais do mundo, estando
sujeita, portanto, a mudancas. Religido e crencas religiosas s6 podem ser
definidas em determinados contextos espaciais e temporais [...].

A forga da religido se expressa na Missdopor meio da capacidade que ela tem de
adaptar-se aos diferentes contextos nos quais ela se insere, encontrando nestes mesmos
contextos os elementos que sdo necessarios para ela ajustar sua posicdo de modo que
permaneca sendo relevante e necessaria a sociedade. No entanto, é preciso ir além dos
contextos e das estruturas da agéncia missionaria. Os missionarios como agentes de producao
de representac@es culturais devem ser também objetos de nossas pesquisas.

H. B. Cavalcanti faz a seguinte consideragéo:

E preciso ir além dos determinantes estruturais da obra missionaria para
entender como o organismo humano afeta a difusdo da religido entre as
culturas. Missionarios personalizam sua fé para converter o outro que esta no
local para onde ele foi enviado, e assim eles reproduzem as condicbes
religiosas semelhantes a de sua prépria experiéncia. Estes esquemas pessoais
de apropriacdo da fé exemplificam a forma como as interagcBes entre o
organismo humano e as organizagGes institucionais em contextos
multiculturais criam estilos Gnicos de missionarios. (2005, pp. 381-398)

A personalizagdo da fé no caso da Missdo Batista é silenciada, pois publicar isto
significaria o aceite de casosem que o missionario fez adaptacfes e negociacdes para manter a
Missdo e a si proprio como se fosse necessaria e relevante para o local.

Ao publicar a mensagem do presidente Médici, a qual fazia referéncia ao espirito
patriético do povo brasileiro, O Jornal Batista ndo somente reproduziu o discurso do governo,
mas apresentou o significado do que viria a ser “o espirito patridtico” a que o presidente fez

referéncia. Este espirito patridtico, na compreensao batista da mensagem do presidente, seria
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manifesto no ato de levar aos nortistas e nordestinos a esperanca e a assisténcia espiritual. Ao
informar que “os milhares de nortistas e nordestinos que sendo humanos como nos carecem
de assisténcia espiritual”, a Missdo coloca-se na esfera da humanidade para exprimir o valor
que ela tem como sendo universal, a saber, a caréncia espiritual. A condicdo de caréncia
espiritual estava ligada a condicdo humana e a de levar a assisténcia espiritual se ligou a de
patriotas.

Humanos e patriotas é como eles se definem neste trecho do jornal. H4, portanto,
algo que os aproxima, o fato de serem humanos e de carecerem de assisténcia espiritual, o que
os coloca em posicdo diferente. Primeiro, eles escrevem que sdo batistas e escrevem para
batistas; segundo, eles moram nos centros urbanos, nas grandes cidades, no Centro-sul do
pais. Pode-se inferir que, daquele contexto da Transamazonica, o elemento de tradugdo para a
Missdo Batista foi o fato de se apropriar do discurso sobre patriotismo, muito forte no
governo Médici, lembrando do ufanismo do periodo, expresso no lema “Brasil, ame-0 ou
deixe-0”. Este patriotismo podia servir para a Missdo negociar também projetos e estratégias
na rea de colonizag&o ao longo da rodovia.

A Missao Batista se coloca na mesma linha de acdo do Estado, no mesmo projeto, a
saber, o “projeto de integracdo de todo o pais liderado pelo excelentissimo Sr. presidente”, s6
gue de uma maneira sutil e abrandada pelo discurso de igual condicdo humana. A religido
consegue desenvolver um discurso no qual a fronteira é simbdlica e é também espacial,
através de uma linguagem que legitima e confere um sentido de salvacdo, de inclusdo
(lembrando o discurso “integrar para ndo entregar”) e de agdes controladas, coordenadas e
eficientes que obedecem as redes e empreendimentos de colonizacdo da Amazdnia. O
“espirito patridtico” se expressa no ato de levar a esperanga aos nortistas € nordestinos
“através da Rodovia Transamazonica”. A Missdo se coloca no projeto de integragéo nacional
na condig&o de quem tem algo para levar, para dar, no caso retirado do texto, “a esperanga”.

Deste modo, a religido consegue desenvolver as traducdes que o enfrentamento de
uma fronteira espacial e simbdlica exige. Através de uma linguagem que legitima e confere
um sentindo de salvacao, de inclusdo e de a¢des centralizadas, coordenadas e que estabelecem

as redes e empreendimentos de colonizagéo.
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2. A Amaz6nia no projeto de integracdo nacional

A Amazonia brasileira € uma area de extensdo territorial que compreende os Estados
do Acre, Amapa, Amazonas, Para, Rondbnia, Roraima, Tocantins, parte do Maranhdo e do
Mato Grosso, ocupando uma extensdo de aproximadamente 5.217.423 km? o que
corresponde a 61% do territorio nacional. Durante o regime militar, os Estados do Acre,
Rond6nia e Roraima eram Territorios Federais, e o Estado do Tocantins ndo existia como
Unidade Federativa. Conhecida também como Amaz6nia Legal, esta regido tem sido
destaque, ndao somente no Brasil, como local de grandes conflitos fundiarios, problemas
ambientais severos e polémicas que envolvem as relacdes de Estado e as na¢bes indigenas.

A Amazonia Legal é um conceito politico criado pela Lei Federal n° 1.806, de 6 de
janeiro de 1953. Ela diz respeito a denominacdo politico-administrativa que engloba todo o
bioma Amazonia do Brasil, mais as areas de cerrado do Mato Grosso e Tocantins. A
abrangéncia desta regido variou de acordo com as altera¢fes ocorridas na divisdo politica do
pais. Nos anos de 1960 e de 1970, ela compreendia a totalidade dos Estados do Amapa,
Amazonas, Acre, Para, Rond6nia e Roraima, mais uma parte do Maranhdo, Mato Grosso e de
Goiés.

Esta nomenclatura, segundo Selecina Henrique Locatelli,

[...] a partir dos anos 50, sob o impacto da administracdo de Juscelino
Kubitschek e a inauguracao de Brasilia, a concep¢do de Amazénia Legal se
consolidou e ajudou a inversdo da prioridade na intervencdo estatal da
Amazonia dos rios para a Amazonia das estradas com o inicio da construcéo
da Rodovia Belém-Brasilia, que ligou as regides norte a sul do pais.
(LOCATELLLI, 2009, p.21).

Para fins de estudo do tema aqui proposto, respeitando as singularidades e as
diversidades desta vasta regido, serd destacadaa area da Rodovia Transamazbnica, no
perimetro que fica entre as cidades de Altamira e Maraba. Esta regido dentro dos estudos de
Otavio Velho (1981) se relaciona a uma parte da area de colonizagdo dirigida pelo Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria - Incrae denomina esta “Amazonia” de frente de
expansdo, nomenclatura que se refere a expansdo agricola. Naextensdo da rodovia, 0s
missionarios batistas trabalharam em varios pontos em Agrépolis, Agrovilas e Ruropolis,
estabelecendo pontos de contato com os colonos e demais habitantes da regido.

A Sudam — Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazoénia, criada pela Lei

n°5.173, de 27 de outubro de 1966, e o Instituto de Colonizacdo e Reforma Agraria —
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Incra,criado em 1970, foram os principais o6rgdos do governo que em relacdo aos
planejamentos estratégicos da regido estiveram sempre envolvidos. Amazonia, desta forma, é
para fins estratégicos. Os missionarios batistas estiveram atentos a estes projetos e buscaram
inserir-se no contexto da execucdo dos mesmos, porque entenderem que a hora de chegar a
rodovia era justamente aquela, que se apresentava como oportuna para sua propria expansao

também.

AMAZONAS

MATO J GROSSO

BOLIVIA

Figura 1- Rodovia Transamazonica e a estrada Santarém-Cuiabé.”

As politicas desenvolvimentistas voltadas para a Amazbnia ajustavam-se aos
interesses nacionais e, neste contexto, a questdo que interessava ao governo era deslocar das
areas de tensbes sociais as populacdes que potencialmente poderiam servir de alvo para os
discursos de esquerda. A Amazbnia, por seu turno, parecia oferecer as condigdes para
minimizar estas tensdes, visto que um dos fatores destas tensdes era a terra.

As representacdes culturais sobre a Amazonia, suas populacgdes, os rios e as florestas,
reforcavam do ponto de vista ideoldgico as justificativas destes projetos desenvolvimentistas.
Em tese, as politicas para a Amazonia pressupunham que o desenvolvimento, acompanhado
da modernizagéo, garantiria a seguranga da regido e a insercdo dela nos quadros nacionais.

Esta perspectiva carregava uma série de implicagdes na conjuntura geopolitica nacional. O

>A Patria para Cristo, n° 2. Junho/julho, 1975, p.19.
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Estado como promotor do desenvolvimento nacional apoiava as iniciativas publicas e
privadas com vistas a exploragdo dos recursos naturais da regido norte.

Por exemplo, o Plano Nacional de Desenvolvimento, no relatério detalhado sobre a
Amazonia, definia muito bem as fronteiras do desenvolvimento na Amazénia. A abertura de
rodovias na perspectiva do modelo de desenvolvimento para a regido era fundamental. Assim
que a TransamazoOnica comegou a ser aberta, logo a Missdocomecou a pensar em integra-la ao
Programa de Integragdo Missionaria e Evangelizacao.

Nas décadas do regime militar, a Amazonia era o local da fronteira: “ardua ¢ a
Missdo de defender a Amazoénia, porém mais ardua ainda foi a de nossos antepassados — a de
conquista-la” ®. Missdo conquistadora, Missdo protetora, Misséo pacificadora, todas estas
tarefas foram associadas ao Exército Brasileiro presente nas fronteiras da Amazonia em nome
da Politica de Seguranca Nacional. Mas, podem ser associadas também a natureza das
Miss0es religiosas.

Os grandes projetos na Amazonia tinham participacao do capital estrangeiro. O caso
do Projeto Jari, no Para, foi um exemplo. O projeto, voltado para a producéo de celulose, foi
concebido para a Amazoénia nos moldes de uma cidade modelo, com moradia, escola e
assisténcia medico-hospitalar de qualidade para todos os filhos dos funcionarios da empresa.
A cidade-projeto foi construida na floresta, sendo vista como simbolo de civilizacdo e de
desenvolvimento, como fronteira arquitetonica entre a natureza e a cultura, a civilizacdo dos
rios e floresta e a civilizacio da estrada, civilizac4o e néo civilizacdo’".

A civilizacdo cristd ocidental influenciou também na elaboracdo de conceitos que
definem e que classificam o outro muitas vezes com uma linguagem depreciativa e
desqualificadora de seus saberes e projetos locais.

A Amaz0nia, na perspectiva das fronteiras que interessavam ao capital, esconde
fronteiras outras — a saber, o da religiosidade cabocla, dos saberes locais, da economia
doméstica, de povos de cultura de mobilidade —que sdo deixadas de lado em nome do
desenvolvimento nacional e € inserida na historia como os que “careciam do apoio material e

espiritual”, nas palavras do presidente Médici, publicadas em O Jornal Batista’®. E nessa

"® Frase do Exército inscrita na parede externa do quartel do 8° Pelotdo de Armas Pesadas, situado na Av. Pedro
Alvares Cabral, s/n°, entre Av. Tavares Bastos e Rodolfo Chermont, no bairro da Marambaia, em Belém do Para.
"7 Sobre o assunto, ler a extensa bibliografia do professor de Geografia da UFPA, TRINDADE, Saintclair, que,
dentre tantas publicacBes escreveu sobre a questdo das cidades-projetos e suas fronteiras sociais.

"®Discurso de inauguragdo do primeiro trecho da Rodovia Transamazonica. Segundo a noticia, em janeiro de
1971, o presidente Médici teria conclamado os batistas aMissdo de, em um espirito de patriotismo, converter os
que ndo tinham Cristo. Ele mesmo, o presidente Médici, um batistaque a histéria ndo menciona.
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fronteira ondeos projetos de Missao e de governo se encontram que a Missao Batista insere-se
na histdria, dando sentido a sua prépria existéncia.

A fronteira é o lugar onde se realiza a Missdo, € o lugar marginal, esquecido,
periférico, distante da civilizacio e de Deus. E onde esta o outro que o missionario julga ser
diferente dele, que estana condicdo de carente e de perdido. Sob o olhar exclusivista dos
batistas, a fronteira da Amazonia era o lugar escolhido por Deus para realizar a salvacéo, e 0s
batistas, os escolhidos para ser o instrumento da salvagao.

A rodovia também é um lugar de fronteira. Ela demarca novos territorios, acelera as
conquistas de novas terras, separa e acentua a distancia, expde o isolamento, aumenta o
sofrimento das populacfes da regido, fermenta os conflitos agrarios e segrega as populacdes
indigenas. A Amazénia &, portanto, um campo complexo onde se configuraram diferentes
sujeitos, o Estado Militar, as empresas com seus grandes capitais, as empreiteiras com seus
trabalhadores e agentes fiadores, os migrantes e as populacfes de cultura de mobilidade,
MissBes religiosas entre outros. Sdo estes os Confins da Terra para onde a Missdo Batista
realizara sua Misséo.

A bacia amazodnica e toda a extensdo hidrogréfica do rio Amazonas banham uma
centena de cidades, pequenas vilas e casas de ribeirinhos que vivem as margens das aguas
destes rios. Desde o inicio da colonizacado, os vales foram cenarios de incursées de religiosos
em busca dos “perdidos”. Com um ritmo de vida diferente, os caboclos da Amazonia
reverberam uma cultura de mobilidade, onde a fala e 0 canto mostram as muitas historias
vividas e rememoradas nos rituais e nas festas do calendario local. As cidades, muitas delas
nascidas do encontro de rios e estradas, resguardam em meio a floresta a arquitetura da fé
deixada pelos antigos missionarios cat6licos. Altamira, cidade localizada as margens do rio
Xingu, é um exemplo disto.

As Missoes religiosas catolicas foram as primeiras a chegar as margens do rio Xingu.
Uma empreitada missioneira, que remete aexisténcia da vila a Amazodnia colonial. A
Amazonia, lugar que representava o desafio da conquista do oeste brasileiro, lugar indspito e
desconhecido, figurava no imaginario de muitos como o paraiso desconhecido, e para outros
como o inferno verde. Entre estas duas metéforas, encontrava-se uma populagdo esquecida
pelo poder publico. A exuberancia do verde e da sinuosidade dos rios ao mesmo tempo em
que assustava 0s que visitavam a regido fazia com que outros pensassem, por exemplo, na

baixa densidade demografica.
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Esta questdo acabou por alimentar discursos acerca da necessidade de povoar a
Amazobnia. Por outro lado, durante o regime militar, a regido, no cenario nacional,
representava ao mesmo tempo fonte e potencial para o desenvolvimento econdmico e cenario
para receber as populacfes excedentes de outros Estados do pais. A correspondente e
jornalista do Financial Times em S&o Paulo, Sue Bradford, ap6s analisar o contexto da visita
do presidente Emilio Garrastazu Médici ao Nordeste e em seguida a noticia da construcéo da

Rodovia Transamaz0nica, concluiu:

Ap0s a visita do presidente Meédici para o Nordeste em 1970, o Plano de
Integracdo Nacional (Plano Nacional de Integracdo) foi inesperadamente
anunciado. Foi lancado como o plano-mestre que iria resolver
simultaneamente os problemas, tanto do Nordeste e da Amazdnia. Segundo
0 plano, cerca de $ 400 milhdes seriam gastos na construcdo de estradas,
irrigacdo e projetos de colonizagdo. O dinheiro viria de um dréstico corte de
30 por cento nos recursos da SUDENE, a Agéncia de Desenvolvimento
Nordeste, que lutava efetivamente com enormes problemas da regido por
mais de uma década. [...] O mais espetacular e caro dos projetos foi a
Rodovia Transamazonica e seu esquema de colonizagdo. O ministro dos
Transportes Mario Andreazza explicou por gue o governo decidiu considerar
a construgdo da estrada como uma de suas prioridades urgentes: por um lado,
0 Nordeste, devastado por secas periddicas, com um enorme setor de sua
populagdo sem mesmo as condi¢Oes basicas de sobrevivéncia, vé muitos de
seus habitantes emigrarem para o Centro-sul, onde as cidades grandes néao
estdo em condicBes de absorver este trabalho ndo qualificado. Por outro lado,
a populacdo da Amazbnia, que é uma vasta regido com vales férteis e
depdsitos minerais importantes, e concentrados de pequenas aldeias a beira
do rio. "A solugdo foi deixar as duas regides resolverem cada uma o
problema da outra”. O slogan tornou-Se: "terra sem pessoas para pessoas sem
terra". Previa-se que dois milhGes de pessoas seriam assentadas ao longo da
estrada, dentro de dois anos. (BRANDFORD, ANO, p.2008)

79 atribuido ao ministro Mario

O slogan “homens sem terras para terra sem homens
Andreazza exprimiu uma Vvisao ja cristalizada acerca da Amazonia que era a do grande vazio
demogréfico. A regido, que fora considerada indspita e distante dos grandes centros urbanos,
poderia ajudar a resolver conflitos historicos de outras regides do pais. Por estar a margem do
eixo Rio-Sdo Paulo, o norte do Brasil interessava também as empreiteiras, madeireiras e
mineradoras, sobretudo neste contexto. O discurso de integracdo e de segurancga nacional ia se
definindo como elemento necessario aordem e ao progresso dos Estados e territorios da
Amazonia brasileira e, consequentemente, uma nova ordem ia se estabelecendo na regiéo.

Esta nova ordem representava no plano nacional uma arrancada para o

desenvolvimento do pais. A integracdo das regides Norte-Sul e Leste-Oeste, contudo,

" Frase que se tornou slogan do plano dos governos militares em relagdo ao Plano de Integragio Nacional — PIN.
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pressupunha que o desenvolvimento fluiria desta integracdo, onde a Amazonia € inserida a
ordem econémica do pais. A Rodovia Transamazoénica, neste projeto, é a representacao desta
integracdo. Esta estrada simbolizava na época em que comecou a ser construida, pelo menos
nos discurso do Governo Federal, o desenvolvimento e progresso do pais e a integracdo
nacional. Sobre a construcao da estrada, a Folha de Sdo Paulo (FSP), ao publicar a noticia,

destacou que:

O presidente Garrastazu Médici aplaudiu entusiasticamente a derrubada, em
plena selva amazbnica, ontem, de uma &rvore de mais de 50 metros de
altura, simbolizando assim a transposi¢éo de mais um obstaculo a construgdo
da Rodovia Transamazonica. A solenidade, realizada nesta pequena cidade
do interior do Para, marcou o inicio das atividades de constru¢do de mais um
trecho daquela importante via de integragdo nacional, ligando Altamira a
Repartimento, numa extensdo de 300 quilémetros.(FSP, 1970)

A relacdo entre o governo e a imprensa, estremecida pelo impacto da censura aos
meios de comunicacgdo durante o regime militar, neste caso, contribuiu para que o discurso de
integracdo nacional e de desenvolvimento fosse propagado.

O obstaculo para o progresso ndo era mais a distancia, pois as rodovias em
construcdo diminuiam tecnicamente as distancias. O obstadculo era a natureza que se
interpunha entre a estrada e os homens. Derrubar as arvores que estavam no caminho do
progresso era manchete de jornal!

Os conceitos de natureza foram se modificando ao longo da histéria. No contexto
desta pesquisa, a natureza, considerada na acepcdo dos estudos de histéria ambiental, era no
imaginario social o paraiso e ao mesmo tempo o inferno verde. Todo o potencial natural e
humano da regido foi brevemente detalhado nos planos de desenvolvimento da Amazonia. A
floresta, os rios, 0s animais e 0s habitantes que compunham as &reas atravessadas pelas
rodovias, dentre elas a Transamazonica, foram também descritas nos relatérios de viagens dos
missiondrios batistas, como veremos mais tarde.

Dentre as cidades do interior do Pard, Altamira, citada no jornal FSP como marco do
inicio das atividades de constru¢do de mais um trecho da Rodovia Transamazonica, foi uma
das importantes cidades para a execuc¢édo do Plano de Integracdo de Missdes e Evangelizagéo
— Proime, da Junta Batista de MissGes Nacionais.

Altamira estd as margens do rio Xingu. Ela € o maior municipio do mundo,
comextensdo territorial de 159.695.938 km? e populagdo estimada em 105.030 habitantes. Em

1970, pelo projeto de construgcdo da Transamazonica, ja se sabia que ela seria atravessada pela
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rodovia no sentido Leste-Oeste, em uma extensdo de 60 km, ligando a cidade a Belém (800
km), a Maraba (500 km), a Itaituba (500 km) e a cidade de Santarém (500 km).

Figura 2 - Mapa do Para com destaque ao municipio de Altamira®

As primeiras Missdes religiosas que chegaram a Altamira, ou pelo menos ao vilarejo
que deu origem a cidade, relacionam-se a colonizacdo portuguesa na Amazénia. As Missdes
Jesuiticas, desde 1750, marcavam presenca na regido do Xingu. O primeiro registro formal de
existéncia desta cidade data de 14 de abril de 1874, quando foi criado o municipio de Souzel,
onde se inseria a regido altamirense. Depois, pela pressao politica e interesses locais, Altamira
conseguiu autonomia, sendo elevada a categoria de municipio. No modelo administrativo de
tantas outras cidades as margens dos rios na Amazonia, distantes do poder publico central e
estadual, em 6 de novembro de 1911 ela passou a compor, com administragdo e governo
préprio, o quadro de municipios do Estado do Para.

Desde o periodo da borracha, nos meados do século XIX, a rede urbana da regido do

Xingu estrutura-se a partir de Altamira, denotando o valor estratégico do municipio.

80 Disponivel em <http://www.google.com.br/imgres?imgurl=http://upload.wikimedia.org/wikipedia/

commons/thumb/d/d4/Para_Municip_Altamira.svg/620px-Para_Municip_Altamira.svg.png&imgrefurl>. Acesso
25 abr 2013.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Miss%C3%B5es_Jesu%C3%ADticas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Miss%C3%B5es_Jesu%C3%ADticas
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Atividades econdmicas como agricultura, principalmente do arroz, cacau, feijao, milho e
pimenta-do-reino, atividades extrativistas da borracha e da castanha-do-paré e a pecuaria séo
as principais atividades do municipio. Com a construcdo da estrada, a regido passou a
defrontar-se ainda mais com problemas econémicos e sociais sérios.

A falta de investimentos necessarios em infraestrutura e o descaso dos poderes
publicos nas areas de saude e de educacdo agravam ainda mais o fosso social apos a
construcdo da Rodovia Transamazonica. Alguns destes problemas de infraestrutura sdo
também citados nos relatorios de viagens missionérias, sempre vinculadas ao trabalho dos
missionarios batistas nos trechos da rodovia.

E preciso pensar que para o0 modelo de Missdo Batista a infraestrutura urbana era
fundamental, sobretudo nos primeiros anos de evangelizagdo nas areas do entorno da rodovia.
O Estado promoveria o desenvolvimento da regido baseado no modelo capitalista e a Missao
promoveria a universalizacdo da fé cristd. Ambos, Estado e Missdo, precisavam desta
infraestrutura urbana, que se representava pela construcdo das estradas de acesso ao interior
do pais, no caso a Amazonia e as margens dos rios, ao seio das florestas.

A expansdo da Missdo, neste contexto especifico, lidava com duas questdes
fundamentais: a primeira referia-se a Amaz6nia como regido de fronteira que estava as
margens do modelo nacional de desenvolvimento e de progresso; e a segunda era a questdo da
integracdo do norte do pais as demais regides. Do angulo local, isto é, das margens ou
periferia, as particularidades do lugar, a saber, toda a tradicdo histérica da relagdo homem e
natureza, foram desclassificadas. A integracdo nacional pressupunha a construcdo de
rodovias. Contudo, ndo se considerou que tais empreendimentos federais teriam impacto na
economia domeéstica e no cotidiano das populacdes que viviam em areas de florestas e rios

que seriam atravessadas pelas rodovias.

3. A Missao Batista: O testemunho de Cristo na Transamazonica

A Primeira Convencédo Batista Paraensendo teve inicialmente este nome. Primeiro o
Para fazia parte da Convencdo Batista do Vale do Amazonas, fundada em 1905 por Eurico
Nelson, o primeiro missionario batista no Pard. Em novembro de 1928, as igrejas do Para se

reuniram em Belém e decidiram separar-se da jurisdi¢do do campo Para-Amazonense. Assim,


http://pt.wikipedia.org/wiki/Pecu%C3%A1ria
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Infraestrutura_(engenharia)Infraestrutura_(engenharia)&action=edit&redlink=1
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em 1929, foi organizada uma nova Convencdo Batista no Brasil, chamada de Convencao
Batista Parad-Maranhdo.

O pedido feito pelas igrejas do Maranh&o foi aceito pacificamente, pois se entendia
que a cooperacdo entre estes dois Estados seria benéfica para ambas. A Primeira Convencéo
devia realizar-se em novembro de 1929, na cidade de Santarém, mas os maranhenses
solicitaram a mudanca de local, alegando a distancia para seus representantes irem a
Santarém. O impasse foi resolvido na consulta feita as igrejas de Belém, que concordaram
com a mudanca, sendo a Primeira Igreja Batista do Para, com sede em Belém, convidada a
hospedar o evento. As igrejas do baixo Amazonas e Tapajés concordaram e nos dias 24 a 26
de dezembro foram realizadas as primeiras sessfes administrativas, efetivando assim o
trabalho da nova Convencéo. No entanto, a unido entre Parde Maranh&o foi rapida e, em 1933,
a Convencgédo passou a reunir-se separadamente quando o campo maranhense instituiu sua
prépria Convencdo no referido ano. A Convencdo prosseguiu com o nome de Convencao
Batista Paraense até o ano de 1954, quando entraram as Igrejas Batistas do Territorio Federal
do Amapé e a Convencdo passou a chamar-se Convencdo Batista do Estado do Para e
Territorio do Amapa.

Em 1972 foi implantado, no municipio de Altamira, o0 marco zero da Rodovia
Transamazoénica (BR-230) pelo presidente Emilio Garrastazu Médici. Iniciava-se um periodo
de intensa exploracdo da floresta amazonica, com assentamentos de colonos e abertura de vias
terrestres, algumas ja abandonadas e outras que geraram 0S municipios de
Medicilandia, Anapu, Vitéria do Xingu, entre outros.

A construcdo da rodovia sem davida intensificou o processo migratorio. As
migragOes para a Transamazonica eram um ponto fundamental para a Misséo Batista. A vinda
de colonos de diferentes partes do Brasil para o Pard e demais Estados da Amazobnia
representava uma oportunidade de expandir o namero de fiéis desta religido. O Proime-
Programa de Interiorizacdo Missionaria e de Evangelizacdo estabelecia como prioridade as
cidades que ficavam proximas as rodovias recém-construidas, as cidades novas em areas de
colonizacdo. A Amazonia, por causa do fluxo de pessoas nas rodovias que estavam sendo
abertas, foi basicamente a regido prioritaria naqueles anos que se seguiram ainauguracdo do
primeiro trecho da Rodovia Transamazonica. As rotas de evangelizacdo atingiam as cidades
que ficavam proximas a Transamazonica, a Belém-Brasilia e a Cuiaba-Santarém.

Na Rodovia Transamazoénica, em 1974, foi realizada a | Transtotal, uma operagéo

missiondria ostensiva com énfase na salvacéo coordenada pela Missdo Batista no trecho entre


http://pt.wikipedia.org/wiki/Rodovia_Transamaz%C3%B4nica
http://pt.wikipedia.org/wiki/Rodovia_Transamaz%C3%B4nica
http://pt.wikipedia.org/wiki/BR-230
http://pt.wikipedia.org/wiki/Em%C3%ADlio_Garrastazu_M%C3%A9dici
http://pt.wikipedia.org/wiki/Floresta_amaz%C3%B4nica
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Maraba e Altamira. O evento tinha como objetivo a evangelizacdo das pessoas que viviam na
regido, sobretudo os colonos recém-chegados ao Para. A operacgdo ficou conhecida pela sigla
que significava “Transformagdo Total”. A Trans, como ficou conhecida depois, criou um
modelo de evangelizacdo baseado no avanco de grupo de fiéis coordenados pela Junta de
MissBes em parceria com as igrejas locais e se multiplicou por muitas rodovias e estradas do
pais.

Em 1974, quando a | Transtotal foi realizada, as Igrejas Batistas do Para que estavam
em lugares estratégicos da rodovia, como Maraba e Altamira, serviram de base para as
equipes que vieram de outros Estados e cidades para participar. No Para, em 1970, dentre os
colonos que vieram para o Estado no contexto de politicas de colonizacdo e de ocupacdo da
Amazonia, alguns pertenciam as Igrejas da Convencdo Batista Nacional — CBN, convengéo
que se organizou em 1967, dois anos depois da excluséo de 53 igrejas da CBB por causa do
movimento de renovacdo espiritual. Os primeiros deste grupo a serem identificados pela
pesquisa foram os das familias que chegaram ao Para vindos do interior de Minas Gerais e da
Bahia para morar na area rural da cidade, que nos dias atuais se chama Paragominas, nordeste
do Estado.

Este grupo de batistas migrados do nordeste e do sudeste do Brasil, a exemplo do que
normalmente acontecia nestes casos, pediram para a Missdo Batista dos seus Estados de
origem que enviasse missionarios para lhes dar assisténcia e implantar trabalhos missionéarios
em suas propriedades. A expansdo das fronteiras da Missdo Batista no Paré entdo enfrentou de
um lado as formalidades da Junta de Missdo Nacional no envio de seus missionarios para a
Amazonia e, de outro, a dindmica missionaria dos batistas nacionais que chegaram as cidades
proximas as rodovias do Estado do Para e que se dirigiam a Igreja Batista Missionaria da
Amazonia em Belém para pedir ajuda. A Igreja Batista Missionaria da Amazonia foi criada a
partir de um trabalho de evangelizacdo feito na Praca do Trabalhador, no bairro de Sdo Bras.
Segundo testemunhos orais, esta Igreja Batista Nacional teve apoio, no seu comeco de
trabalho, do missionario Edilson Braga, da Igreja Batista do Telégrafo, em Belém, que era da
Convencdo Batista Brasileira.

Na 532 Assembleia Anual da Convencdo Batista Brasileira - CBB, o
missionario Guenter Krierg, que trabalhava com os indios Xerente, foi o
preletor convidado para proferir a mensagem de abertura do evento realizado
nos dias 28 a 30 de janeiro de 1971. O discurso foi publicado em O Jornal
Batista do dia 28 de fevereiro de 1971. O titulo da mensagem foi justamente
a “Transamazodnica no plano de Deus”. O missionario apresentou ao plenario
as razOes para uma “grande arrancada missionaria”. O texto do jornal
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comecava dizendo “Esta € a hora e a vez da Transamazonica” e em seguida
enumerava os motivos que fizeram Guenter Krierg acreditar no sucesso que
seria 0 empreendimento missionario na rodovia (OJB, 1971, p. ilegivel).

No discurso destacam-se algumas razdes que justificavam o entusiasmo da CBB.
Primeira, o potencial econdmico; segunda, a presenca de milhares de nordestinos —
trabalhadores que tinham se mudado para a regido em busca de melhores condicdes de vida;
terceira, a certeza de que novas cidades surgiriam dos nucleos de colonizacdo ao longo da
rodovia; quarta e Gltima razdo, a ideia de que a experiéncia missiondria na Rodovia
Transamazonica seria semelhante aque eles tiveram nos ndcleos nascentes na Rodovia Belém-

Brasilia.

Quando se rasgava de sul a norte do Brasil a Belém-Brasilia, que foi na
ocasido chamada por muitos de estrada das ongas, diziam 0s pessimistas que
cedo aquela estrada ndo teria outra finalidade sendo dar passagem as ongas
do estado de Goias, do Maranhdo, e do Para. No entanto, quando esta
rodovia surgiu, vimos o despertamento do gigante. Sabiamos que o Brasil
comecava de fato a se levantar e a se integrar [...] 0s nossos olhos viram o
milagre ao longo da rodovia, cidades que hoje existem eram lugares brancos
nos mapas do Brasil [...]. (KRIERG, 1971, p.ilegivel)

A Assembleia da CBB ocorria anualmente em janeiro. As reunides eram feitas
seguindo o protocolo convencional. Sess6es administrativas e inspirativas. Os mensageiros,
como eram chamados os delegados enviados pelas igrejas locais, participavam nas reunides
onde o plenéario exercia o direito de voto e de veto, respeitando a pauta apresentada pela mesa
geralmente presidida por um pastor eleito apresidéncia pela maioria de delegados. No ano de
1971, a presenga de um missionario da Junta de Miss6es de Richmond na abertura do evento,
segundo o redator de OJB, devia-se ao entusiasmo da Convencéo pela Transamazonica.

No pais, os anos de 1968 a 1973 ficaram conhecidos como o periodo do “milagre”
econdmico brasileiro (VELOSO, et al., 2008)%. Na mensagem de abertura, Krierg afirmou,
“os nossos olhos viram o milagre ao longo da rodovia”, referindo-se a Belém-Brasilia. O
missionario interpretou o milagre dentro da perspectiva da Missédo, dizendo que a integracéo
do Brasil comecava a acontecer ali, onde apareciam cidades nos “lugares brancos no mapa”.
Esta interpretacdo justificava o futuro investimento na Rodovia Transamazénica, dando
sentido adecisdo de expandir as fronteiras da fé em territorios marginais como o da regido da

Transamazonica. Além do que, estimulava a Missédo a inserir-se no projeto nacional de

8 Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-71402008000200006, acesso
em 29 de abril de 2013.
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integracdo do Brasil ao mesmo tempo em que revitalizava, no contexto do regime militar, o
sentimento de servico cristdo carregado de otimismo e de patriotismo necessarios a realizacéo
do Programa de Integracdo de Missdo e de Evangelizacdo (Proime) da Junta Batista de

Missdo, como se pode observar em outro trecho do discurso:

Esta é a hora e a vez da Transamazobnica [...] sabemos que dezenas de
cidades surgirdo aonde agora apenas vimos o verde do Vale Amazonico. O
que mais nos alegra é que [...] servos de Deus entenderam o desafio da obra
[...]Jeconsagravam suas vidas no altar [...]. (OJB, 1971).

A Missdo Batista naquele momento se definia como pioneira, chegando as novas
estradas antes da construgéo de novas cidades brasileiras. A Transamazonica, pelo Governo
Federal, indicava a direcdo Leste-Oestedo Brasil como o caminho da integracdo nacional, e a
Rodovia Belém-Brasilia, no sentido norte-sul. O Plano de Integracdo Nacional (PIN)
pressupunha como necessaria a integracdo ao desenvolvimento da Amazonia, a construgdo de
estradas que a interligassem as demais regides do Brasil, enquanto para a Misséo Batista esta
integracdo era também uma questdo a ser encarada pelos missionarios como dever cristdo. A
evangelizacdo e salvacdo dos que viviam na regido os integrariam algreja de Cristo.

Israel Belo de Azevedo (2005, p. 190) afirma que ““[...] enquanto os congregacionais
procuraram fazer aliangcas com os intelectuais das cidades, os batistas, sem esquecer as
metropoles, se embrenharam nas selvas [...]” 0 que sugere, ainda que de forma sutil, que os
batistas fizeram outros tipos de aliancas. Entendemos que houve aliados politicos neste
projeto de Missdes voltado para “a selva”.

O pastor Gorgonio Barbosa Alves visitou durante 19dias o vale de alguns rios da
Amazonia, comecando pelo Vale do Tocantins e terminando no Vale do Araguaia. Chefiada
por Samuel Mitt, secretario de Missdes (1969-1978), esta visita aregido Amazonica teve como

objetivo organizar as estratégias de Missdes para atingir o maior nimero de cidades.

Uma tarde intensa de viagem sob o sol escaldante, e estamos agora no Vale
do Araguaia, ja na fronteira do estado do Para [...] O primeiro contato é a
cidade de Mira Norte, Cristolandia e Paraiso do Norte [...] percebe-se a
deficiéncia de obreiros com o fim de ampliar a obra evangelizadora. Devido
0 lugar estar em inicio de desenvolvimento é um fator importante para a
penetracdo do Evangelho. [...] O objetivo nesta regido é realizar uma grande
obra educativa e evangelizadora & altura do progresso que a cidade promete.
A cidade Paraiso do Norte [..] é uma cidade do futuro, com novas
construcdes que se levantam para todos os lados apresentando uma excelente
perspectiva para o evangelho. E necessario ressaltar que nesta localidade n&o
ha qualquer obra evangélica e esta cidade é considerada um ponto de partida



116

para mais doze cidades e lugarejos ao longo do Araguaia abrangendo os
estados de Goiés, Para e Mato Grosso. (BARBOSA, 1971, p. 2)

O relato foi alvissareiro e enfatizou o ndmero de cidades onde ndo havia obra
evangélica.

Nestes relatorios percebe-se que havia um interesse pela execucdo de projetos na
Amazobnia, partindo de pontos estratégicos — cidades onde ndo havia nenhum trabalho
evangélico. Observa-se um descompasso entre o planejamento e a execucdo dos projetos de
Missdo e de evangelizacdo, pois em relagdo a “selva” mencionada por Israel Belo de
Azevedo, na pratica eram lugares onde a floresta havia sido invadida pelos projetos do
governo, como as areas por onde foiconstruida a Belém-Brasilia e a Transamazonica, citadas
pelo missionario Guenther Krierg.

Este descompasso é muito sutil, porque a linguagem encobre muito destes desajustes
internos, deixando vir a publico apenas aquilo que pudesse sugerir unidade e uniformidade
nos interesses de todo o grupo. Esta sutileza na linguagem é produzida pela capacidade de
organizar um discurso que homogeneize por cima, atualizando a ideia de unicidade e de
universalidade da mensagem missionaria. No entanto, no nivel local onde os projetos sao
executados, pequenas fissuras e porosidades se abrem para a critica e o descontentamento.

Quando Krierg se fundamenta no relato da experiéncia dos missionarios na Rodovia
Belém-Brasilia, ele frisa o termo “milagre” chamando a atencdo para o feito do Estado,
informando ao plenario sobre as experiéncias obtidas em Missdes passadas, quando o Estado
estava comecando a construcdo da estrada. O projeto da missdo batista foi favorecido pelo
projeto do Estado, pois a constru¢cdo das rodovias, em particular a Transamazonica
representouum desafio ao “espirito patriotico dos batistas”, conforme o relato do preletor
sobre o dever dos fiéis em relacdo ao pais. A referéncia a estrada Belém-Brasilia serviu para
gue o missionario Guenther trouxesse a memaoria uma experiéncia do passado que motivasse 0
projeto do futuro. Sob a forma de sermdo, o conferencista narra os eventos do passado,
selecionados previamente para criar uma memoria da Missao envolvendo o grupo, quem sabe
evocando uma memoria que nem existia como tal, quica uma tradicéo [...] nés sabemos, nos
vimos [...], com vistas a uma agdo futura, que ja estava presente [...] esta é a hora e a vez da
Transamazénica [...].

Reinhard Koselleck (2006) define o tempo-historico como a tensdo entre o quadro de
experiéncias e o horizonte de expectativas. No discurso do missionario, observamos que se a

instituicdo tem uma memoria que coloca os sujeitos que estdo agindo em nome da Misséo, e
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gue se encontram as margens, como pertencentes a um projeto maior que os faca sentir-se
parte do grupo de onde vém as palavras de ordem. E nesta dinamica interna, onde estio
interligados 0s que enviam 0s missionarios, 0s que contribuem para a manutencgdo deles e os
que publicam as noticias, que reside a mola de fabricacdo da identidade missionaria batista.

Entre a elaboracdo e a comunicacdo da mensagem de abertura, a publicacdo e a
circulacdo do jornal onde foi publicado o sermdo, hd uma completa rede de interlocucGes que
chega até o leitor batista como algo que é verdadeiro e digno de fé. Nesta rede de
comunicagdo, a imprensa batista age como importante veiculo formador de opinido, como é
préprio dos jornais. O preletor fez referéncia a um quadro de experiéncias obtido na Rodovia
Belém-Brasilia e projeta um horizonte de expectativas para a Transamazonica, que nem havia
sido concluida. No entanto, ele afirma a urgéncia da Missao naquela estrada.

OJB publicou a matéria na qual Samuel Mitt, secretario-executivo da Junta de
MissBes Nacionais, fez referéncias a presenca de outros religiosos no perimetro entre
Altamira e Maraba. Nesta matéria, sdo citados o0s presbiterianos, os adventistas, 0s
testemunhas de Jeova, entre outros. O Jornal Batista dizia o seguinte: “o testemunho deles é
periclitante [...] esta sobre nos a responsabilidade de manifestar o testemunho de Cristo aos
gue habitam na vasta regido da Transamazonica” (OJB, 1971).

Jones Bidart Lopes, o primeiro missionario da Junta de MissGes Nacionais na
Transamazonica, afirmou em entrevista que os assembleianos davam muito trabalho para eles
porque também ndo tinham um bom testemunho®. Azevedo (2004, p. 213) afirma que 0s
batistas sdo exclusivistas. Ele afirma que o orgulho denominacional € constitutivo do seu
modo de ser, pensar e agir e [...], evidentemente,da sua forma de se relacionar com 0s outros
grupos; o isolacionismo e o antiecumenismo sao faces dessa mesma moeda. O que pressupde
um projeto missionario de expansdo da fé e um modelo de Missdo que se identifica com
ofundamentalismo.

No projeto missionario batista, a principio, ndo cabia o didlogo religioso,
necessario a execucdo da Missdo no Para. Contudo, havia o dialogo com as instituicbes
governamentais, como o INCRA - Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria,
como a Sudam — Superintendéncia de Desenvolvimento da Amazonia, como a FUNAI-
Fundac&o Nacional do indio, e com as empresas e empreiteiras, como a Camargo Correa. A

relagdo com a Funaindo agradava aos missionarios batistas. Eles reclamavam que a Fundacéo

82 Entrevista com Jones Bidart Lopes realizada em 17 de abril de 2013.
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dificultava o trabalho missionario entre os Xerente e Mundurucu®. Com a Superintendéncia,
a relacdo parece ter sido melhor, haja vista que a SUDAM, em parceria com a UFAM —
Universidade Federal do Amazonas, organizou um curso de treinamento para pessoas que
quisessem entender como se desenvolve projetos para a regido. A Convencdo Batista
Brasileira, por meioda Junta de Missdes Nacionais, enviou seu representante para 0 curso, o
missionario Jones Lopes Bidart.

Estas relacOes, do ponto de vista da teoria de campo de Bourdieu (2009), referendam
0 status dos batistas dentro do campo religioso. No entanto, ndo significam uma participacao
mais representativa dos batistas na politica local, como vai se observar entre outros grupos
religiosos, como os adventistas, por exemplo, que terdo influenciana formacdo de partidos
politicos e de sindicatos de trabalhadores no Para nas décadas posteriores.

Este distanciamento da politica engajada e a aproximacdo da politica situacionista €
um indicativo perturbador da identidade batista. Para entender isto que parece se tratar de um
paradoxo com o0s preceitos liberais dos primeiros batistas e com o principio de separacdo
plena de Igreja e Estado conforme o manual dos principios batistas é preciso ler o que diz o
historiador Batista N. H. Pius(2001):

Aqui estdo alguns pontos de Teologia Batista: o batismo por imerséo, a Ceia
do Senhor como ato simbdlico e emblematico, a absoluta separacéo entre
Igreja e Estado, e o sacerddcio de todos os crentes, a autonomia da igreja
local, 83 suprema infalibilidade das Escrituras Sagradas, a perseveranca do
crente™.

No Brasil, a questdo da separacdo entre Estado e Igreja definiu-se a partir da
Constituicdo de 1891. Até esta data a Igreja Catdlica desfrutava oficialmente dos privilégios
imperiais que o status de Unica Instituicdo Religiosa reconhecida e autorizada Ihe outorgava.
Conquanto o catolicismo gozasse dos beneficios estatais, as outras religifes, especialmente as
de matriz protestante, ndo foram impedidas de romper as fronteiras do Império e, desde as
primeiras décadas do século XIX, missionarios protestantes desembarcavam no pais. No final

do mesmo século, antes da proclamacdo da RepuUblica, as Missdes protestantes ja se

8 Relato do secretario-executivo de Missdes, Samuel Mitt (1969-1978), sobre as viagens realizadas na
Amazdnia. O ponto de partida foi Oriximina, com pouso em varios pontos da Rodovia Transamaz6nica. Além do
secretario, participaram da viagem os pastores lelon Nascimento, Nilson Fanini, Harold Refron e Verner
Grinberg. Relatorio publicado n’O Jornal Batista, em 13 de agosto de 1972, p.8.

8 Tradugolivre do original:“Here are some points of Baptist Theology: Baptism by immersion, the Lord Supper
as symbolic and emblematic act, the absolute separation of church and state, and the priesthood of every
believer, the autonomy of the local church, the supreme and infallibility of the Holy Scriptures, the perseverance
of the believer”.
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encontravam espalhadas em diferentes cidades brasileiras. No que se referem aos batistas, 0s
relatorios de 188 a 1890 da SBC destacavam a de Santa Barbara, a do Rio de Janeiro, a de
Campos e a de Salvador .

No caso dos batistas, segundo Azevedo (2004, pp.192-193), o interesse concreto pelo
Brasil foi somente a partir de 1857, ano da primeira edi¢cdo do livro Brazilian and the
Brazilians, de James C. Fletcher e Daniel P. Kidder, que o Brasil comecou a ser considerado
um proeminente campo de trabalho missionario. Azevedo, baseado nos anais da Convencéao
Batista do Sul dos Estados Unidos de 1859, diz que somente a partir desta data é que o Brasil
foi recomendado como proeminente campo de trabalho missionario para a Junta de Misséo
Estrangeira (Baptist Foreign Mission), mas ele ndo informou o porqué deste interesse,
considerando que até 1851 o interesse dos norte-americanos eram os paises da Asia e da
Africa.

Em Santa Barbara do Oeste, no contexto de incentivo a imigracao para o Estado de
Sdo Paulo, estdo os registros dos primeiros batistas vindos do Sul dos Estados Unidos da
América em 1871. Ja em 1882, hé registros da fundacdo da Primeira Igreja Batista em solo
brasileiro. Estes dois registros de experiéncias missionarias no século XIX ndo foram
isolados. No contexto nacional, havia no pais uma demanda para estes tipos de Missdo. A
presenca de imigrantes ndo catolicos era uma delas. No contexto internacional, a Missao
Batista do Sul concorria com outras Missdes nos paises da Asia e da Africa. Em 1851, o
relatério de uma comissdo especial perguntava a Junta Internacional Batista de Missdes se ja
ndo era hora de estabelecer a Missdo em algum lugar para os paises do Sul do continente
americano (ANNUAL OF SOUTHERN BAPTIST CONVENTION, 1851, p.11 apud
AZEVEDO, 2004, p.192).

4. Missdo e fronteira

O século XIX foi o século de deslocamento de fronteiras. A Junta de Richmond,
fundada em 1845 para administrar o envio de missionarios para 0s paises estrangeiros,
comegou a considerar paises como o0 Japdo e o Brasil como proeminentes campos
missionarios na metade do século XIX. Segundo Azevedo (2004, p. 191), o capital norte-

americano comecou a se interessar pelo Brasil em 1850, especialmente pela Amaz6nia. Mas

% De 1871 a 1882, foram fundados alguns trabalhos missionérios batistas em cidades brasileiras, dentre as quais
se destacam a dos colonos de Santa Barbara d’Oeste, em Sao Paulo (1871), e a de Salvador, na Bahia (1882).
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ndo foram somente o Brasil e o Jap&o os destinos desejados pelos paises do Hemisfério Norte.
No cenéario mundial, as nagdes capitalistas dirigiram suas investidas imperialistas para o
continente africano e asiatico e disputavam entre si as fontes de riquezas naturais, de matérias-
primas e de mercado consumidores, deslocando suas fronteiras para além de seus continentes.
Os principais alvos destas nacdes foram & Africa e a Asia.

Neste cenario de corrida imperialista, as politicas externas de paises como a
Inglaterra, consideravam o deslocamento da fronteira econémica para paises do Hemisfério
Sul um importante passo para garantir suas reservas e incrementar o desenvolvimento interno
e assegurar o controle do mercado internacional, sujeito as oscilac@es internas e locais de cada
pais para onde o capital era destinado. Para manter o equilibrio, portanto, foi necessario
desenvolver politicas externas que viabilizassem no local a preferéncia e 0 monopdlio de
determinados setores e que se criasse uma cultura de consumo e de subserviéncia que
garantisse a acdo imperialista. Tudo isto foi traduzido pela acdo colonizadora do século XIX,
que tinha entre outras justificativas, a necessidade de levar as popula¢es locais a civilizacéo.

As Missoes religiosas, neste contexto, exerceram importante papel civilizador. De
matriz cristd, estas MissGes concorreram com o proprio Estado acondicdo de agentes do
progresso e deslocaram suas fronteiras para além de seus dominios nacionais. Os missionarios
William Carey (1761-1834) e James Hudson Taylor (1832-1855), ambos batistas ingleses,
foram respectivamente designados para as fronteiras orientais da India e da China. Carey foi
um dos fundadores da Sociedade Batista Missionaria dos Estados Unidos da América.

Os movimentos missionarios do século XIX operaram fora de suas fronteiras
culturais facilitadas pela conjuntura da corrida imperialista. As estruturas criadas pelos
Estados promotores da expansdo colonial corroboraram a implantagdo de um modelo de
Missdoque conjugava a um s6 tempo a ideia de civilizagdo e de cristianizacdo. Este modelo,
os estudiosos de Missbes denominam de Missdo Transcultural. O missionério transcultural é
aquele que ultrapassa as fronteiras de sua propria cultura, e ndo somente a fronteira
geografica. Ronaldo de Almeida refere-se ao modelo como Misséo transnacional, afirmando
que o Brasil pode ser considerado uma etapa deste movimento, que consiste na
universalizacdo da fé cristd (2006, p. 277-304). As MissOes religiosas que vieram para 0
Brasil vieram neste movimento transnacional. Primeiro as Missfes catdlicas, e depois, no
século X1X, as MissOes protestantes.

Neste segundo caso, 0s missionarios e as missionarias eram enviados por agéncias e

associagGes missiondrias para o Brasil que ja tinham acumulado experiéncias transnacionais
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em outros paises. A ideia do deslocamento da fronteira para as Ameéricas remonta ao século
XVI1 para as Miss0Oes catolicas e ao XIX para as protestantes. Ambas inseridas em conjunturas
de politicas externas de Estados, onde a religido era majoritariamente cristd. Os missionarios,
neste sentido, compunham a esfera dos estrangeiros que haviam se deslocado para as
fronteiras e nesta condicdo exerceram suas funcGes religiosas entre as populagdes, muitas
vezes confrontando-se com o préoprio poder local, outras vezes negociando espacos e
ocupacdes para atender aos interesses da Misséo.

No Brasil, as Missdes catdlicas, por exemplo, confrontaram o poder colonial em
diferentes episodios, em grande parte os religiosos se inseriam nos debates mais amplos que
envolviam as coroas ibéricas quanto a delimitacdo das fronteiras territoriais e as questdes a
respeito dos indios. A autoridade do Estado sobre a populagdo colonizada esbarrou muitas
vezes no poder dos missionarios. Por isso, neste particular, Missdes catolicas enfrentaram os
revezes da coroa portuguesa em diferentes momentos do processo de catequese indigena. O
modelo de Missédo catdlica facilitava o acesso dos missionarios a determinados lugares que o
poder colonial ndo chegava. Este acesso colocava as ordens religiosas em certa vantagem em
relagdo ao poder das autoridades locais. Os aldeamentos expunham o poder dos missionarios
na “domesticagdo dos habitos e costumes dos nativos”, colocando alguns religiosos contra a
escravizacao dos indios.

Da colbnia ao Império, a capacidade de negociar dos missionarios se fez sentir,
sobretudo nas disputas para definir os limites do Brasil a oeste do Tratado de Tordesilhas. As
coroas portuguesa e espanhola, por razbes politicas, enfatizaram o carater cristdo de seus
Estados e a acdo dos missionarios validou alguns dos avangos e dos deslocamentos das
fronteiras de ambas as partes, colocando as populagdes nativas no meio destas disputas. Nos
casos onde os tratados diplomaticos ndo foram atendidos, o avanco de entradas e bandeiras, as
guerras (in) justas e as incurses no sertdo colocaram a prova o servico das Missdes religiosas
a Coroa e a eficacia dos modelos de Missao e de missionarios que elas representavam.

Estudos sobre as Missdes religiosas no Brasil®

indicam que 0Ss missionarios
exerceram importantes servicos na colénia. Do deslocamento da fronteira europeia a
conquista espiritual do Novo Mundo, os relatos dos missionarios, catolicos e protestantes,
foram fundamentais na construcdo da concepgdo das novas terras e também de seus

habitantes. AdoneAgnolin, com base no conceito de invengdo do cotidiano de Michel de

8 Ver MONTERO, Paula (org.). Op. cit. Todos os capitulos abordam as Misses religiosas na perspectiva da
religido como traducdo cultural, sendo o missionario mediador deste processo de traducéo.
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Certeau, afirma que “os relatos de viagens ndo s6 autorizavam a interacdo com 0 novo espaco
geogréfico, mas, mais exatamente, fundavam com ele o lugar da alteridade” (2005, p.55).
Estes relatos foram produzidos, todavia, a partir de um contexto europeu
quatrocentista, herdeirode uma cristandade medieval, na qual a cultura religiosa opera na
formulacdo de seres, fantasticos, céu, paraiso e monstros, etc. Sobre este universo imaginario,

Agnolin afirma que:

Mesmo configurando-se como produto de uma heranca cultural, a projecdo
de um imaginério maravilhoso realiza de fato uma mediag&o cultural do
homem frente a uma realidade desconhecida e, mesmo que “inesgotavel
enquanto sistema de representagdo se configura perecivel enquanto
formulacdo historica especifica. (AGNOLIN, 2006, p.61).

Neste sentido, as fronteiras como espago desconhecido e a ser conquistado, puseram
a prova a capacidade de criacdo e de projecdo do imaginario europeu, cristdo e ocidentalizado,
em relacdo ao Novo Mundo. Deste modo, o deslocamento das fronteiras ocidentais para o
Hemisfério Sul representou também um deslocamento dos espacos de producdo do imaginario
e das formas de representacdo do outro, e ndo de ruptura. O colonizador estrangeiro também é
interpretado dentro do imaginario e cultura dos nativos e estes sdo, por sua vez, inventados,
inseridos na histéria, na tradicdo escrita®” do ocidente. (SANTOS, 2009).

Em relacdo as representacdes sobre a Amazonia, Auxiliomar Silva Ugarte (2003,
pp.3-31)% questiona até que ponto as noticias referentes a regido amazonica foram
apreendidas e digeridas na Europa renascentista e expansionista dos quinhentos. A Amazonia
foi inserida como margem do mundo no imaginario europeu e este processo de insercéo foi
feito dentro do projeto de conquista, no qual as fronteiras, mesmo no Velho Mundo, estavam
se deslocando. Neste contexto, as Missdes religiosas sdo as portadoras dos codigos morais
que fardo dos que estdo nas margens e as margens do centro de poder e de producdo de
conhecimentos, que era a Europa, uma civilizacdo crista.

Assim sendo na conjuntura das descobertas, o sentindo das MissGes religiosas se
traduziu numa relagéo de alteridade que colocou o outro na condicéo de carente da salvacéo.
Dentre os modelos de Missdes neste contexto, estdo as de ordens catdlicas. Os valores morais
e éticos dos missionarios eram pautados em rigidos padrdes de disciplina e de trabalho, com

conotacdo de controle do corpo e da mente, na luta contra o pecado, interpretados como o

8 Partindo da teoria da analise do discurso “A Invengdo do indio”. Ivania Santos apresenta uma reflexdo
analitica acerca dos processos discursivos que fundamentaram no Brasil a construcéo da imagem do indio.

8 Ver também, no mesmo livro, o artigo escrito por Chambouleyron e Cardoso, “Fronteiras da Cristandade:
Relatos jesuiticos no Maranhdo e Gréo-Para (século XVII)”, pp. 33-60.
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dominio dos desejos da carne, tais como o écio e a lascivia. Estes valores moraisfundaram a
civilizagdo cristd e serviram de pardmetro para ajuizar o outro e interpretar os modos e
costumes dos outros ndo cristdos, ndo ocidentais também. Como afirma Agnolin (2005, p.62),
“uma realidade por mais nova que seja ndo pode nunca configurar-se como alteridade
absoluta, mas sempre nos é oferecida como processo de interpretacdo do outro através de si
mesmo”.

As religides vistas como experiéncia cultural tém, no Brasil, assumido papéis
politico-sociais distintos. Da Col6nia ao Império, o catolicismo foi de longe a instituicdo
religiosa mais poderosa nos tropicos. A voz autorizada. Alguns postos do governo foram
ocupados pelos padres que no meio de uma populacéo iletrada discernia os codigos escritos e
a linguagem politica da época. Nos jogos de escalas, do local ao global, eles interpretaram o

mundo a luz dos interesses das ordens religiosas a que representavam, com leituras e visoes:

[...] expressas em doutrinas maniqueistas, como formas alegéricas de
percepcao e representacdo do mundo que também acompanham o mundo
ocidental. [...] Uma das alegorias exemplares desse maniqueismo traduziu-se
no século XIX, na representacdo bipolar civilizagdo/barbérie, materializada
por varias metaforas que, pela aproximacdo ou pelo distanciamento,
procuraram demarcar tal oposicdo. (NAXARA, 2004, p.23-24)

Na Amazobnia, as relagbes entre as ordens religiosas e o Estado, nos tempos
coloniais, sdo exemplares para compreender as dindmicas dos modos de agir dos
representantes dos projetos globais da Igreja, os missionarios e dos representantes do governo

local. Alirio Cardoso e Rafael Chambouleyron afirmam que,

[...] os embates que marcavam a sociedade se projetavam nessas Missdes
que alargavam suas fronteiras. E que na verdade, jornadas como a do
Tocantins eram realizadas entre religiosos e leigos. [...] De qualquer modo
no Maranhdo e Grao-Pard, 0s capitdes-mores e governadores tinham de se
articular com outros grupos e poderes, como as camaras, 0S missionarios, 0s
moradores, outros membros da administracdo e os préprios indios, para
organizar ou se imiscuir nos servicos dos indios.(CARDOSO;
CHAMBOULEYRON, 2003, pp.48-49)

Das MissOes catolicas as MissOes protestantes, 0s missionarios puderam em
diferentes momentos participar das articulacdes dos poderes na esfera local. O missionério
batista Jones Bidart Lopes conta sua experiéncia nas reunides e cursos promovidos pela
Sudam — Superintendéncia do Desenvolvimento da AmazOnia em parceria com a

Universidade Federal da Amazo6nia no curso sobre planejamento estratégico voltado para a
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formacdo de lideres na Transamazénica. Em entrevista, o missionario batista afirmou que a
énfase do curso era a articulacdo dos esforcos de representantes dos diferentes 6rgaos
institucionais com vistas & organizagdo de cidades ao longo da rodovia. (BIDART, 2013)%.

A declaracdo do missionario e o projeto do governo se articulam quanto ao aspecto
formal de acdo na rodovia. Isto porque tanto a Missdo Batista quanto os agentes da
Sudamencaravam os problemas da regido norte como desafios a serem vencidos em nome do
avanco e das conquistas territoriais. A declaragcdo do missionario Jones Bidart em resposta a
pergunta acerca dos resultados da Transamazoénica é enfatica: “a Amazo6nia ndo era do Brasil,
agora ela é. Nao havia progresso e desenvolvimento, aquilo era s6 mata e floresta, agora ha
producdo de grdos, pecuaria e riquezas”.

DeclaragGes como esta representam a avaliacdo positiva da Transamazénica apos
quatro décadas desde o inicio da construgdo do primeiro trecho da rodovia. Nelas, o discurso
da conquista da Amazénia traz na sutileza da linguagem cotidiana o que é o6bvio, e isto é
ideoldgico. Simon Schama (1996, pp.17-18) nos faz lembrar “que a natureza ndo se homeia,
nem se demarca a si mesma, mas € nomeada, definida, imaginada e representada pelos
homens”Os homens que dao sentido as palavras e as coisas.

A Junta Batista de Missdes, depois das viagens missiondrias feitas pelo secretario-
executivo, Samuel Mitt, e pelos relatorios que foram enviados a secretaria da Junta, concluiu
que precisava investir nos préprios colonos batistas, pois eram eles que estavam mais
préximos dos colonos ndo batistas. O modelo de Missdo no qual apenas o missionario de
formacdo realiza a evangelizacdo pareceu insuficiente para atender a demanda da rodovia.

Houve um descompasso entre 0s projetos de execucdo missionaria e o plano inicial
que era apenas o de levar casais de missionarios para a Transamazonica. Devido a extensdo da
estrada e as dificuldades de acesso as casas de colonos, descobriu-se que o elemento feminino
era a chave para a Missdo na rodovia. Os missionarios disseram que as portas se abriam com
mais facilidade para as mulheres.

A conversa com missionarias que trabalharam na Missdo Batista no Para revela
alguns ressentimentos e descontentamentos que a historiografia oculta. Foi produzido um
discurso de harmonia nas relagdes de género dentro da Missdo. Esta harmonia foi importante
porque escondeu as tensbes e colocou cada missionario e missionaria em posicdo de

colaboradores. O discurso de paz € importante para a ordem interna e em parte condizia com o

8 BIDART, Jones Lopes. Entrevista concedida em 22 e 25 de abril de 2013, via Google Talk e telefone. O
missionario esta com 70 anos e mora no Rio Grande do Norte. Esté casado e tem duas filhas e um filho. Ele e a
esposa foram o primeiro casal de missionario enviado para a Missdo Batista na Transamazonica, onde
permaneceu até 1976.
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ufanismo brasileiro que caracterizou principalmente o governo Médici (1969-1974), Brasil —
este € 0 pais que vai pra frente, isto €, é inteligivel para todos na medida em que no cotidiano
as dificuldades proprias do dia-a-dia na rodovia s&o niveladas como se fossem necessarias ao

progresso do pais.

5. A Missao Batista e os colonos entre a estrada e a floresta

A cidade como expressao maior do dominio da natureza pelo homem e das condigdes
artificiais de vida (NAXARA; BRESCIANI, 1985, p.39)%, as agrovilas, os novos ncleos
urbanos que vao sendo construidas pelos colonos, pelo menos nos relatos de Jones Bidart,
exemplificam a relago entre a Missdo e os colonos.

Vocé sabe como conheciamos que uma casa era de um colono maranhense ou de
outra parte do Brasil e ndo de um paraense? Porque 0s paraenses viviam do extrativismo e da
caca. Na frente da casa deles tinha mato e nenhuma plantagio. A tarde eles sajam para a caca
e a noite voltavam com algum animal para comer com a farinha. J& nas casas dos colonos
havia sempre uma pequena plantacdo, uma rogca. Os mineiros faziam um restaurante, 0s
gauchos tinham sempre uma oficina e o0s maranhenses uma plantagdo de mandioca.
(BIDART, 2013).

Todos estes relatos acima, tanto dos jesuitas no rio Tocantins nos tempos coloniais,
guanto do missionario da Rodovia Transamazonica dos tempos republicanos, foram Gteis para
identificar localidades, para desenhar cartografias, para consolidar dominios e estabelecer
fronteiras. Em 1974, as casas dos colonos assentados pelo INCRA- Instituto de Colonizacéo e
Reforma Agréria no projeto da TransamazOnica eram, quando autorizadas pelos donos,
marcadas com um decalgque que tinha o simbolo da campanha de evangelizacdo da Operacédo
Transtotal. Esta forma de demarcacdo identifica o territorio ou o0 campo ja conguistado,
delimitando no mapa os pontos que ja estavam dentro e 0s que estavam fora do alcance da
Missé&o.

Das Missdes protestantes que chegaram ao Império nos idos do século XIX, a
Missdo Batista foi uma das que ja conhecia o curso do rio Amazonas. Os missionarios

americanos se referiam ao vale amaz6nico como o desafio dos bravos. No cotidiano de alguns

% Sobre a mesma tematica, examinar da mesma autora Cidade e imaginario. In: SOUZA, Célia Ferraz de;
PESAVENTO, Sandra Jatahy (org.). Imagens urbanas: os diversos olhares na formacgao do imaginario urbano.
Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1997, pp.13-20.



126

deles, a Amazonia era o paraiso verde. Samuel Mitt, secretario-executivo da Junta de Missdes
Batistas, chega a declarar que as cidades novas que estavam no curso da rodoviaeram como
criangas, sem vicios, e 0s batistas deviam chegar 1a antes que elas se contaminassem com o
pecado.

Segundo Marcia Naxara,

A forma como se viu e interpretou tanto a natureza quanto a civilizacdo
esteve frequentemente carregada por significativos sentidos de dubiedades e
ambivaléncia, pelos quais se pode reunir, simultaneamente, nos mesmos
objetos ou situacdes, a expressdo de significados opostos — a cidade pode ser
0 lugar da luz e da civilizagdo e, também, o das trevas e do perigo,
dependendo do sentido que se lhe atribui, ou o0 sentimento que a ele €
associado [...]. (2004, p. 34)

Nesta perspectiva,

[...] vilas e aglomerados urbanos localizados no interior sdo vistos como
extensdo do campo, imagem do atraso e do provincianismo [...] estabelece-se
uma hierarquia das pequenas para as grandes cidades, que se constituem
efetivamente como centros de cultura, saber e progresso econdmico.
(NAXARA, 2004, p.33)

Criou-se de um lado uma mentalidade idilica da Amazdnia, renovando o religioso-
mitico. Aqui pensamos em MirceaEliade quando ele trata da questdo da reinvencdo do
mitopelo fiel ou pelo sacerdote autorizado e afirma que recontar e recriar o mito é apropriar-se
dele®. Varios mitos j& foram criados sobre a Amazonia, a de paraiso desconhecido foi um
deles. Na época do regime militar, Samuel Mitt descreveu algumas das novas cidades da
Amazo0nia; ele as comparava a criangas. A crianca no imaginario da Missao crista € o simbolo
da inocéncia, da ingenuidade, da pureza. “E disse: Em verdade vos digo que, se ndo vos
converterdes e ndo vos fizerdes como meninos, de modo algum entrareis no reino dos
céus”(Mateus 18:13). O Paraiso desconhecido e cidades em estagio “infantil” se constituiam
em ambientes idealizados pela misséo para renovar o sentido e a natureza da missao: levar o
evangelhos “antes que os vicios” (OJB, 1971, p. 10) do progresso chegassem.

Nestas e em outras referéncias acerca da cidade e do imaginario que a cerca esta
presente a linguagem metafdrica que atraves de alegorias classifica e hierarquiza os espagos,

delimitando fronteiras entre eles. Esta forma de ver e de ler as paisagens, sejam urbanas ou

%1Sobre as estruturas do mito na modernidade ler ELIADE, Mircea. Mito e realidade. Nova lorque: Harper
&Row, 1964.
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ndo, esta impregnada de conceitos que deixam a margem aquelas e aqueles que ndo se
encaixam nos parametros e nos indicadores de desenvolvimento, progresso e civilizagdo
criados e adotados pelos projetos de colonizacdo e de Misséao, e que séo modelados a partir do
contexto global do mundo ocidental e de seus parametros capitalistas.

No que se refere as imagens que foram produzidas acerca da Amazénia posso
afirmar que a Missdo Batista as reiterou em seus discursos e em alguns casos contribuiu para
legitima-lo, de dominacdo e de conquista. De modo diferente da Missdo catdlica, pois o
contexto historico era outro, a Missdo Batista, durante o regime militar, viu nas cidades novas
e nas cidades velhas, nas Ruropolis e nas agrovilas situadas ao longo da Rodovia
Transamazonica a rota da expansao para seus pontos de reunido e de congregacao.

Esta expansdo foi considerada um simbolo do pioneirismo batista. E interpretada
como um ato de bravura semelhante a dos bandeirantes, afirmou Samuel Mitt. O contato dos
missionarios em lugares mais distantes dos grandes centros urbanos exigia uma parcela de
sacrificio e ndo raramente a Missdo na Amazonia era comparada com a Missdo no continente
africano. O encontro de culturas diferentes na TransamazOnica, no entanto, desmontava as
estratégias anteriormente pensadas para o local. Os colonos vindos de diferentes lugares do
Brasil mais as gentes naturais da Amazdnia compunham o campo de acdo dos missionarios
que se viram diante do desconhecido e do inacabado. Ainda assim, a descri¢cdo ndo nega o
adjetivo de paraiso verde.

Stela Bresciani e Jacy Seixas afirmam que ao tomar a natureza como objeto de
construcdo do olhar social, inseri-la como elemento sensivel na estruturacdo e gestdo das
relacGes de poder, aproximam estética e historicamente as categorias do belo, pitoresco e do
sublime®.

Sobre o belo, Alice de Carvalho Lino (2008) afirma que:

A concepgdo kantiana na Critica da Faculdade do Juizo determina que a
expressdo “belo” surge a partir do juizo de gosto. Tal juizo é concebido
como estético, na medida em que ndo implica conhecimento acerca do
objeto e relaciona-se com o sentimento de prazer e desprazer do sujeito
diante do objeto ou da representacdo dele. Em outros termos, para que se
determine algo como belo, a faculdade utilizada é o gosto e a base deste
encontra-se no sujeito que elabora tal juizo. Se o fundamento para o belo é
subjetivo, isso indica que ndo ha determinagdo conceitual e sendo assim, ndo
se elabora um conhecimento sobre objeto.

% Op.cit. p.13. As categorias kantianas belo, sublime e pitoresco ndo serdo trabalhadas nesta tese. Indicamos
para os que se interessam pela tematica as pesquisas ja publicadas de Alice de Carvalho Lino.
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A discussdo sobre o “belo” remete a estética na filosofia, mas também ao conceito de
Bem e Verdade em Platdo, passando por Santo Agostinho e chegando até o Papa Emérito
Bento XV1%. O belo, sendo um juizo de valor subjetivo, néo estabelece critérios a ndo ser o
da admiracéo e do encantamento do sujeito diante do objeto contemplado. Os valores cristaos
influenciaram na apreciacdo da natureza. Em relacdo a regido amazoénica, a beleza paradisiaca
era colocada em contraste aos vicios humanos. Os missionarios se surpreendiam com o
dominio da floresta, dos rios e dos animais ndo domesticados a0 mesmo tempo em que se
espantavam diante dos hébitos e costumes das pessoas que ali viviam.

No entanto, a visao idilica da Amazodnia, tanto no caso dos missionarios quanto do
governo, justificava a intervencédo local do Estado ou da Igreja através de suas agéncias. Sue
Branford (2008) afirma que a construgdo da Rodovia Transamazobnica foi anunciada
estranhamente ap0s a visita do presidente Emilio Garrastazu Médici ao nordeste. A situacao
de fome e miséria provocadas pela seca teria comovido o general do Exército. A Amazoénia
seria inserida no contexto nacional para atender a demanda social atingida pelos problemas da
seca no nordeste. A integracdo da Amazonia ao pais teve entdo, desta perspectiva, uma razao
social e ndo somente econdmica.

Stephen G. Perz (2007, p. 532) afirma que:

Na Amazénia brasileira, as estradas oficiais, também chamadas de estradas
priméarias ou rodovias de desenvolvimento, foram construidas pelo Estado,
como parte da politica de desenvolvimento de fronteira. Desde 1960, o
Estado brasileiro tem procurado atender ndo s6 o objetivo geopolitico de
assegurar suas amplas fronteiras internacionais contra incursdes de outros
paises, mas também o objetivo econdmico de explorar a Amazdnia como um
armazém de recursos em favor do desenvolvimento nacional. O Governo
Federal, portanto, construiu ou adaptou estradas inter-regionais para facilitar
0 acesso para a Amazdnia a partir de outras partes do Brasil: exemplos
incluem a Rodovia Transamazonica (BR-230), que vai de leste a oeste
através da extremidade norte do pais, e da Rodovia Cuiab-Santarém (BR-
163), que corre norte-sul, ligando Sul do Brasil a Amazo6nia central. As
estradas oficiais tendem a ser longos corredores de centenas de quilémetros
em caminhos mais ou menos lineares conectando cidades e regiGes.
Consequentemente, elas ndo formam densas redes em regifes pouco
povoadas, como a Amazdnia, onde eles correm em paralelo, muitas vezes
centenas de quildmetros de distancia.**

% Seria interessante discutir um pouco mais a este respeito, mas vamos deixar para trabalhos futuros e para os
interessados nesta questéo.

%Tradugdolivre do original:“In the Brazilian Amazon, officials’ roads, also called primary roads or development
highways, were built by the state as part of frontier development policy. Since 1960s, the Brazilian State has
sought to meet not only the geopolitical objective of securing its expansive international borders against
incursions by others countries, but also the economic goal of exploiting the Amazon as a resource warehouse for
the sake of national development. The Federal Government therefore built or upgraded interregional highways to
facilitate access to the Amazon from other parts of Brazil: examples include the Transamazon highway (BR230),
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Desta maneira, tem-se de um lado um projeto socioeconémico de desenvolvimento
de fronteiras e de outro um discurso de acolhimento as vitimas da seca. No transito entre as
duas faces do projeto estd a rodovia. A construcdo da estrada de integracdo da Amazoénia para
outras regides, a Transamazonica, materializava a possibilidade de um movimento migratério
mais intenso e dirigido pelo Estado para a Amazonia.

O INCRA, a EMATER — Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural, o
DNER — Departamento Nacional de Estradas e Rodagem (atual DNIT), INTERPA- Instituto
de Terras do Para, a SUDAM e demais 6rgdos do governo, articulados ao projeto de
desenvolvimento da Amazoénia, sustentaram na escala local a politica do desenvolvimento das
fronteiras.

O documento do Ministério do Interior, formulado pelos técnicos da SUDAM,
apresentou detalhadamente a caracterizacdo do sistema econdmico da Amazonia. A equipe
apresentou o estudo com vistas ao planejamento de desenvolvimento da regido, que € assim
definido:

Uma Regido Pioneira em Fase de Mudanga — essa caracterizacdo é
decorrente dos recursos naturais disponiveis e as perspectivas de mercado
em futuro proximo, para 0s mesmos; a populagdo e posse da terra,
evidenciando um forte contraste entre areas de maior densidade relativa, ao
lado de espacos vazios; a complementariedade econémica amaz6nica com a
mais importante das quais sdo apresentadas na descricdo sumaria que se
seque [...].*

No que se referia aquestdo do contraste entre areas de maior densidade relativa ao
lado de espacos vazios, o Il PDA — Plano de Desenvolvimento da Amazonia reiterava a ideia
do vazio demogréfico na regido. A baixa densidade demogréfica da Amazénia deu o sentido
para o lema “terras sem homens para homens sem terra” do programa de colonizagao dirigida
do INCRA. O modelo de desenvolvimento proposto pelo governo desconsiderou a presenca
de populacbes na Amazénia cuja cultura era de mobilidade. Para estes povos, a colonizagédo
dirigida provocou novos deslocamentos e conflitos agrarios.

Nesta conjuntura, enfatizamos a andlise da pratica pastoral dos missionarios da

Missdo Batista. Um tipo de pastorado que se alimenta da relacdo mutua entre pastor e ovelha

which runs east-west across the northern end of the country, and the Cuiaba Santarem highway (BR 163), which
runs north-south, linking southern Brazil to the central Amazon. Official roads tend to be long corridors running
hundreds of kilometers in more or less linear paths the connect cities and regions. Consequently, they do not
form dense networks in sparsely populated regions such as Amazon, where they run in parallel, often hundreds
of kilometers apart”.

%Este documento foi elaborado pelos técnicos da SUDAM. Ministério do Interior. Il Plano de
Desenvolvimento da Amazonia. Detalhamento do 11 Plano Nacional de Desenvolvimento (1975-1979), p.9.
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fortalece o poder religioso e cria um modelo de igreja mais susceptivel aobediéncia das
autoridades civis e militares, pois esta relacdo pastor e ovelha produz no individuo
dependéncia de ambas as partes motivadas pela valoriza¢do individual, pela necessidade de
alimentar a fé e o servigo cristdo de um e de outro. Sobre o poder religioso e sua genealogia,
Eduardo Mendieta(2009)e Ben Golder (2007, p. 157-176) afirmam que este poder emerge das
circunstancias criadas pelo proprio Estado, que provoca no individuo o desejo de se governar.
O poder do pastorado cristdo emerge desta relagéo individual e deste desejo. Este poder da
religido é sustentado pelos fiéis. A Missao religiosa faz a manutencao deste poder.

Meredith Lake (2011) analisou o processo de estabelecimento da Igreja Anglicana na
col6nia inglesa na Australia. Com énfase no modelo pastoral aplicado pelo chefe da Igreja
Anglicana na Inglaterra, William Grant Broughton, no contexto de colonizagéo, Lake afirma

que:

No momento em que a posicao da Igreja foi mudando tanto em casa quanto
no exterior, era sua responsabilidade estabelecer a presenca fisica e espiritual
do anglicanismo em toda a colonia. Ele (William Grant Broughton)
enfrentou os desafios especificos de negociacdo na relacdo formal da Igreja
com a terra e a contribuicdo cultural anglicana para nogdes de colonos do
lugar e da comunidade local. Em resposta a estes desafios, Broughton
“provincializou Deus” por articular a fé anglicana, com consequéncias
especificas para o seu contexto australiano e, particularmente, para a
colonizag&o britanica do territorio aborigene.*

Lake formulou o conceito “Provincializing God” para explicar a tarefa realizada por
Broughton, para analisar as relagcdes entre religido e colonizacdo e também para pensar nos
processos de mediacdo e de adaptacdo dos modelos de Missdo as conjunturas especificas,
como o da colonizacdo. Para a execucdo da Missdo no século XIX, tanto o contexto
doméstico quanto o do estrangeiro foram fatores importantes para o sucesso do projeto de
expansdo missionaria, mas ndo sdo os unicos fatores. H. B. Cavalcanti (2005, pp.381-398)
explora esta questdo afirmando que, no caso da Missdo Batista e Presbiteriana, 0 contexto
brasileiro na segunda metade do século XIX e inicio do XX favoreceu a agéncia missionaria

destas duas denominagdes.

%Tradugdolivre do original: “At the time when the position of the Church was changing both at home and
abroad, it was his responsibility to establish the physical and spiritual presence of Anglicanism throughout the
colony. He faced the particular challenges of negotiating the Church's formal relationship to the land and
Anglicanism's cultural contribution to settler notions of local place and community. In meeting these challenges,
Broughton "provincialized God" by articulating the Anglican faith with consequences specific to his Australian
context and particularly to the British colonization of Aboriginal territory”.
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Aos olhos dos missionarios, o Brasil tinha um enorme potencial. A modernizacéo
prometeu novos niveis de ligagdo com o resto do mundo, enquanto a vida na cidade trouxe
novas comodidades para uma onda crescente de classe média e operério qualificados. As
coisas pareciam promissoras em termos religiosos também: o crescimento urbano criou
oportunidades para o proselitismo e a implantacdo de igreja, as escolas missionarias estavam
lotadas e a migracdo camponesa permitiu aos missionarios explorar as redes comuns de novos
convertidos, para estabelecer pontes (cabecas) em outras regides brasileiras.”’

Cavalcanti assegura que o contexto local ndo € o unico fator a favorecer o sucesso do
projeto missionario. Ele atribui ao missionario, mais do que a agéncia, a realizacdo bem-
sucedida da Misséo. Ele sugere que € desta capacidade de adaptacdo que decorre o sucesso do
grupo. Por exemplo, Cavalcanti cita que os batistas foram mais bem-sucedidos que o0s

presbiterianos no periodo de instalacéo.

6. Em qualquer lugar: divisdes, missdes e fronteiras:

Aqui, ali, la.
Em qualquer lugar
Em qualquer lugar
Em qualquer lugar
Onde houver alguém precisando de paz
Ali estarei pra falar de Jesus
Seja no extremo norte
Seja no extremo sul
Seja na hora morte

Na terra, no mar ou no céu azul!®®

¥Tradugdolivre do original: “To missionary eyes, Brazil must have shown tremendous potential. Modernization
promised news levels of connection with the rest of the world, while city life brought new amenities to a rising
tide of middle classes and skilled factory workers. Things looked promising in religious terms as well: urban
growth created opportunities for proselytism and church planting, missionary schools were crowed and peasant
migration allowed missionaries to tap into the new converts' communal networks to establish beachheads in the
other Brazilian regions.”

% 0 conjunto Novo Alvorecer foi criado em 1969 e sua carreira musical estendeu-se até 1981. Segundo breve
histérico, foi o predecessor de varios outros grupos musicais dos anos 1970 e 1980, como Vencedores Por
Cristo, Som Maior, Elo, Logos, Vozes de Cristal, dentre outros. A musica citada na epigrafe deste capitulo é uma
dentre as muitas escritas pelos cantores do Novo Alvorecer que enfatizava a Misséo anunciadora do Evangelho
cristdo. A hinologia batista tem sua origem na coletnea de hinos cantados nas igrejas dos Estados Unidos da
América e foram trazidas para o Brasil pelos imigrantes e missionarios, que traduziram e publicaram em lingua
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Os versos do grupo Novo Alvorecer anunciam fronteiras a serem alcancadas pelos
“fiéis”, independentemente de serem batistas ou ndo. Nos anos que se seguiram ao golpe
militar, a juventude mais do que nunca se tornou um alvo dos batistas. H& uma preocupacéo
com 0s jovens e isto se expressa de diversas maneiras, inclusive, no ambito da Misséo, no
incentivo aparticipacdo da mocidade batista nas campanhas evangelisticas urbanas e nos
avangos missionarios para o interior.

A linguagem destes hinos ainda ndo foi estudada suficientemente, embora haja
consenso de que as musicas, tanto quanto a poesia, 0s jograis, as biografias, os livros
devocionais e demais literatura, estdo a servico da formacdo de um tipo particular de
individuo — o crente em Jesus. Esta tipologia, embora ndo tenha muito bem definida sua
filiacdo religiosa nos dias atuais, no passado, nos anos de 1968 a 1978, por exemplo,
relacionava-se aos confessos de um credo religioso com o0 trago marcante da
Missdoevangelizadora. De modo geral, naguele tempo a principal tarefa de uma pessoa
convertida ao Evangelho nos moldes batistas era a pregacdo da palavra. A pregacdo consistia
em dar testemunho a respeito da experiéncia pessoal de salvacdo edemonstrar na pratica que o
individuo havia mudado de vida e de comportamento depois do encontro com Deus. No verso
do certificado de batismo, as Igrejas Batistas apresentam o compromisso do fiel diante da
congregacao e da sociedade em que ele vive.

No plano pessoal, cada crente, portanto, era uma testemunha e era autorizado a falar
de sua experiéncia pessoal a quem quer que fosse. Esta atitude era bem vista e comprovava
que de fato o crente havia compreendido a Missdo da Igreja e, por conseguinte, a sua propria
Missdo. Assim, as letras dos hinos e dos canticos congregacionais estimulavam a Missao, o
testemunho e a pregacdo do Evangelho.

Os grupos musicais surgidos no final de 1969, como o Novo Alvorecer, formados
por jovens musicos batistas, € um exemplo dessa era. Um dado importante sobre isto € que a

letra de muitas mdsicas destes conjuntos enfatizava sempre a Missao. As letras eram simples,

portuguesa ao longo de suas jornadas no Brasil. A Convencdo da Igreja Batista Brasileira reconheceu o valor
cultural dos hinos e publicou uma sele¢do temética no livro de canticos, denominada O cantor cristdo. O C.C. se
tornou o hinério oficial dos batistas brasileiros. Dentre as teméticas, estéo os hinos de Missdes. Os hinos tém um
valor didatico. Sdo ensinados para a congregacdo local e durante muito tempo foram cantados nos cultos
realizados, primeiramente em lingua inglesa e depois em portugués. Sobre o processo de sele¢do, de traducdo e
de publicacdo destes hinos no Brasil h4 poucos relatos. Mas os estudos sobre as musicas religiosas e o valor
delas no culto tém-se destacado, entre eles os de Magali Do Nascimento Cunha (2004:23-39; 2002:21-48;
2004:53-80). E preciso uma pesquisa a respeito da hinologia batista, considerada tradicional. O hinario O cantor
cristdo é uma coletanea de antigos hinos, com letra, mdsica e arranjo feitos, na sua maioria, por estrangeiros
residentes no Brasil e também por tradugdes dos hinos americanos e ingleses. Os hinos tém carater devocional
dentro do ritual batista e servem também para informar acerca das concepgdes sobre a Missdo e outros temas da
doutrina batista.
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0 ritmo pouco elaborado, mas o entusiasmo destes grupos e a introducéo de instrumentos de
percussao e elétricos nos arranjos musicais era a novidade em relagdo aos hinos de O cantor
cristdo, por exemplo, cantados nos cultos congregacionais ou pelos corais, a capela ou
acompanhados unica e exclusivamente pelo piano ou 6rgao.

A inovacdo musical introduzida na rede de socializacdo dos jovens das Igrejas
Batistas € apenas um dos primeiros exemplos da mobilidade das fronteiras no campo religioso
brasileirodurante o regime militar. Era uma subversdo permitida. A introducdo de
instrumentos novos no culto incomodava um pouco a velha e tradicional ala conservadora das
igrejas. Defensora de padrdes rigidos para o culto a Deus, esta ala se sentia herdeira de uma
tradicdo disciplinar, doutrinaria e teoldgica que ndo podia mudar, que rejeitava inovacgdes e
ndo via necessidade de modismos e de renovacdo dentro do culto, muito menos na Igreja.

“Aguardava o bem e eis que me veio o mal, esperava a luz e eis que me veio a
escuriddo” J6 30:26%.

Este foi o texto biblico utilizado por Enéas Tognini para se expressar quanto as
expectativas que ele tinha em relacdo a decisdo da Convencdo Batista Brasileira apds o
julgamento da participacdo de alguns pastores e igrejas batistas no movimento carismatico e
naaceitacdoda interpretacdo nova que ele e mais um grupo de pastores vinha aplicando a
doutrina do Espirito Santo. O texto coloca o bem e o mal separados como luz e trevas.
Metaforas muito comuns quando se trata da ética e da moral religiosa no ocidente.

Em 30 de janeiro de 1962, em Curitiba-PR, na 142 sessdo da Assembleia Anual da
Convencdo Batista Brasileira— CBB, o pastor Murilo Cassete fez uma proposta especial que
foi aprovada por 311 votos favoraveis e apenas cinco contrarios. Uma comissao foi eleita para
estudar a doutrina do Espirito Santo a luz da doutrina batista. Esta comissdo deveria fazer um
relatorio deste estudo e apresentar na proxima AGO. A comissdo foi composta por treze
pastores, Rubens Lopes (presidente), Achilles Barbosa, Enéas Tognini e José Rego do
Nascimento, ambos a favor da chamada renovacéo espiritual; Delcyr de Souza Lima, Harald
Schaly e Reinaldo Purim, contrarios;e José dos Reis Pereira, Jodo Filson Soren, Werner
Kaschel, Thurman Bryant, David Gomes, David Mein. A proposta era que eles se reunissem
ao longo do ano, debatessem o tema e no final elaborassem um relatério, o qual seria
apresentado em Vitdria, em janeiro de 1963 na 452 AGO.

As reunides da comissdo ndo seguiram a agenda proposta e, segundo Enéas Tognini,

membro da comissdo, o presidente da mesma realizou apenas 14 reunides em S&o Paulo e no

% Biblia Sagrada. Texto citado por TOGNINI, 1993, p.44.
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Rio de Janeiro durante 0 més de setembro de 1962, e finalizou o relatorio em Vitdria. Tognini
lamentou em 1963 lamentou que os critérios da proposta votada nemna Assembleia em
Curitiba também ndo foram respeitados. Ele disse que sempre os que estavam a favor da
renovacao espiritual eram a minoria e, na auséncia do pastor Thurman Bryant, que estava de
férias nos Estados Unidos da América, os demais comissionados eram contra 0 movimento. O
relatorio foi concluido em Vitoria, em janeiro de 1963, e foi apresentado ao plenario para
apreciacéo e votacdo na 8? sessdo da 452 Assembleia.
No parecer da comissao, estava escrito entre outros pontos o seguinte:

| - Dada a natureza da matéria, a comissdo ndo apresenta parecer final [...].
IV - Achamos que se deve reafirmar direito inerente a cada batista,
pronunciar livremente sobre a matéria, mas em linguagem cristd em que
perceba preeminéncia do amor e o sincero desejo de um fortalecimento
espiritual que se torna cada vez mais necessario em nossas igrejas e em
nosso povo. V — Mas achamos também que a énfase dada a determinada
interpretacdo da doutrina do batismo no Espirito Santo tem gerado os
seguintes abusos que, sinceramente deploramos: 1. Realizagdo de reunides
em que se notam 0s mesmos vicios de reunides pentecostais, isto &, a
confusdo no ambiente, a gritaria, os descontroles fisicos, o falar de linguas e
outros excessos de emocionalismos. [...] VI — Achamos conveniente que esta
Convencédo advirta aos que assim se portarem que estdo saindo da linha
apostolica da ordem e decéncia e que prejudicam com tal comportamento as
relacBes entre as igrejas. VII — Sugerimos finalmente: 1. Que haja por parte
dos pastores e dos crentes em geral um estudo mais objetivo da obra e,
principalmente do método do Espirito Santo [...]. 2. Que 0s crentes se
abstenham de atitudes precipitadas e hostis [...]. 3. Que, aprovado este
parecer, a Comissdo continue suas reunides e observagdes, examinando,
inclusive, experiéncias espirituais de diversos irmdos e obreiros [..],
apresentando um parecer final na préxima assembleia.'®

O parecer da comissao foi aprovado pelo plendrio com 477 votos favoraveis e 11
contrarios. Foi aprovado também que o documento fosse impresso e amplamente divulgado.
A partir dai, o pastor Enéas Tognini, um dos membros da comisséo e favoravel a renovacgédo
espiritual, considerou sua participacdo desnecessaria e retirou-se da referida comissao. Ele, 20

anos depois, escreveu:

No meu modo de ver, deveriamos parar por ai, por um ponto final. Continuar
seria interferir em questdo de consciéncia e tocar em pontos secundarios de
doutrinas, nas quais os batistas ndo sdo unanimes. Percebi que o pastor
Rubens almejava definir determinados pontos doutrinarios sobre o Espirito
Santo, uma espécie de parede, para declarar: “isto ¢ doutrina batista. Se vocé

100 Relatério da Comissdo sobre o problema denominacional relacionado com a doutrina do Espirito Santo.
Relator: José dos Reis Pereira. Vitoria, 25 de janeiro de 1963. Ata da 45% Assembleia Geral Ordinéria da
Convencéo Batista Brasileira.
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concordar, ¢ batista, se discorda, ndo ¢ batista”. Ora isso nunca foi espirito
batista, antes € uma coer¢do descabida e imperialista.(TOGNINI, 1993, p.50)

Na segunda quinzena de janeiro de 1964, na Igreja Batista da Capunga, em Recife,
Pernambuco, reuniu-se a 46 Assembleia Anual da CBB e na sexta sessdo a Comissdo dos
Treze, como ficou conhecida, embora ja ndo mais contasse com 13comissionados, apresentou
o relatério final quanto & doutrina do Espirito Santo. A declaragdo final da Comissdo dos
Treze reiterou 0s pontos principais que ja haviam sido divulgados no parecer parcial de 1963
e introduziu outros que destacaremos aqui por serempertinentes para a discussao acerca da
Missdo Batista e de fronteira, pois no texto estdo colocadas o que a ortodoxia batista
considerava “verdade biblica” e como ela “julgava” os outros, em especial os de orientagdo
pentecostal. Ora, se considerarmos que nos anos que se seguiram aos estudos desta comissédoo
modelo de Missdo Batista se reestruturou, é importante verificar os pontos deste parecer nos
quais a secretaria-executiva da Junta de Missbes se apegou para redefinir as fronteiras entre
eles e os batistas renovados, entre eles e 0s pentecostais, entre eles e 0s demais grupos que
também estavam em expansdo na Rodovia Transamazonica & época dos projetos do Incra—
Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria de colonizacdo da Amazbnia e do
Proime —Projeto de Interiorizacdo Missionéria e Evangelizacao.

O texto final teve sua redagdo concluida em S&o Paulo, no dia 10 de outubro de 1963
e, quando foi apresentado na Assembleia em Recife o plenario aprovou por 459 votos a favor
e 67 contrarios. No texto os destaques foram feitos para reafirmar a doutrina do Espirito Santo
enfatizando o ponto de vista da CBB e descredenciando a experiéncia dos que se envolveram

com o0 movimento de renovacgado carismatica:

[...] 1. A crenca no batismo no Espirito Santo como uma segunda béncéo, ou
seja, com uma segunda etapa na vida cristd, ou seja, como uma nova
experiéncia posterior a conversdo ndo encontra base nas Escrituras. 2.
“Plenitude do Espirito Santo” ndo ¢ o mesmo que “batismo no Espirito
Santo”, é antes um estado espiritual [...] que Se caracteriza por inteira
dependéncia e obediéncia de Deus [...] e pela capacitacdo para a realizacéo
de sua obra. [...] 4. Experiéncia emotiva ou sensivel de cunho pessoal que
algum crente ou grupo de crente tenha tido e atribua ao Espirito Santo, por
mais genuina que seja para o individuo, para o grupo, de modo algum pode
constituir exemplo ou padrdo a ser imitado por outros crentes, nem
tampouco pode constituir base para doutrinamento de outros ou para
campanhas de avivamento. 5. [...] a luz das Escrituras e da Historia do
Cristianismo, essas capacita¢des ndo se restringem a determinado nimero de
dons [...] ndo encontramos bases biblicas para crer que sejam manifestacdes
do Espirito Santo as ocorréncias que alguns grupos tém apresentado [...]. 7.
Embora devamos tratar com caridade cristd os pentecostais, ndo podemos
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esquecer as diferencas que deles nos separam, consequentes da énfase
excessiva dada por esses irmdos em Cristo a manifestacbes emocionais,
discrepantes da boa ordem crist. [...].""*

Nesta declaragdo final, as assinaturas de Eneas Tognini, entdo pastor da Igreja
Batista de Perdizes, e de José Rego do Nascimento, entdo pastor da Igreja Batista da
Lagoinha, ja ndo constavam dentre os signatarios do documento. A aprovacdo do plenario a
declaracdo ndo foi unanime e gerou reacdes por parte de muitos pastores e de mensageiros
que representavam igrejas distantes do eixo do Centro-sul do pais. Houve uma proposta para
se esperar um pouco mais para definir os rumos da controvérsia doutrinaria, mas a proposta
assinada por nove delegados foi rejeitada. Eles pediam que fossem consideradas as liberdades
de expressdo e o direito de defesa e de réplica dos pastores que acreditavam na renovacao
espiritual, contudo ndo houve jeito. Com 456 votos a proposta especial encaminhada ao
plenario da convencéo foi vencida.

O pastor Enéas Tognini declarou que a atitude do plenario foi articulada pelo
presidente da Convencdo. Apds os acontecimentos que culminaram com a vitoria dos
pareceristas, ele concluiu que se tratava de uma atitude ortodoxa, que ndo havia outra razéo
para apressar aquela decisdo a ndo ser que o motivo fosse “afastar o estorvo da renova¢ao” no
cenario convencional. Em 1964, havia 250 mil batistas afiliados em igrejas da CBB —
Convencdo Batista Brasileira. A Missdo nacional pretendia chegar aos 500.000 através de
uma campanha cujo slogan era “l mais 1 igual a 500.000”. Porém, este alvo nao foi
alcancado. A saida de missionarios e de pastores da CBB apds aquela reunido deve ter
comprometido os resultados da campanha. No Rio de Janeiro e em Niter6i, 0 ambiente era
hostil e algumas igrejas como a de Fonseca, liderada pelo pastor Samuel Chagas, foi excluida
do rol dos afiliados (TOGNINI, 1993, p.53). O pastor José dos Reis Pereira faz um balanco da
campanha e aponta as razdes do fracasso, mas ndo relaciona a nenhum dos casos o problema
da excluséo (PEREIRA, 1984, p.3).

A divisdo da Convencdo Batista Brasileira é silenciada pela historiografia dos
batistas brasileiros. Depois da Assembleia Geral Ordinaria da CBB em Recife, exclusbes

semelhantes as feitas na Assembleia Geral foram aos poucos se repetindo nas convencoes

191 Declaragdo Final da Comissio dos Treze. Anais da Convencao Batista Brasileira. Anexo n.6. Igreja Batista da
Capunga, Recife. 82 reunido da 46* Assembleia Geral Ordinaria, pg. 171 e 172.
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locais, como no caso do Estado do Rio de Janeiro, onde 0 ano de 1964 foi especialmente

agitado'%%.

103

Em 1965, a emenda Delcyr de Souza Lima foi aprovada™". O texto final concluiu:

Que esta Convencao desligue do seu rol de igrejas cooperantes todas as que
foram excluidas das Convengdes Estaduais, por motivo de sua identificagdo
doutrinario-pratica com o movimento Renovacionista-pentecostal ora em
curso no Brasil, e que, doravante passe a considerar para desligamento, todos
0s casos que venham a ser solicitados por Convencées Estaduais.®*

Até o final do ano de 1965, a Convencdo Batista Brasileira havia desligado do rol
de cooperadas 52 Igrejas Batistas, 32 da Estadual Mineira. A excluséo foi feita com base em
justificativas doutrindrias. A comissdo nomeada para estudar os casos de ‘“desvios
doutrinarios” sustentou o parecer favoravel a exclusdo apoiando-se em monografias
elaboradas pelos proprios membros da Comisséo. Estes estudos mais tarde seriam publicados
na revista das Escolas Biblicas Dominicais. O que havia sido recomendado no final do
trabalho da Comissdodos Treze,em 26 de janeiro de 1963, na cidade Vitdria, Espirito Santo,
ndo foi cumprido.

Que as igrejas e os pastores que se tenham afastado das doutrinas batistas e se
aproximado das doutrinas pentecostais sejam convidados com todo amor a um reestudo de
sua posicdo a luz do parecer ora apresentado. Caso persistam em manter pontos de vista
contrarios a posi¢do doutrindria sustentada pela Convencdo Batista Brasileira, sintam-se a
vontade para uma retirada pacifica e honrosa, em beneficio da paz da causa de Deus. Tal
recomendacdo se limita aqueles que fazem de suas convicgbes divergentes motivo de

atividade ostensiva, provocando inquietag&o, confuséo e desvios.*®

192 Anais da CBB, reunida no templo da Igreja Batista de Niter6i, em 1965, no Estado do Rio de Janeiro, pp.
170-175 apud TOGNINI, 2003, p.57.

103 A emenda propunha que “doravante, passe a considerar desligamento todos os casos que venham a ser
solicitados por convengdes estaduais”. De fato, ela era um adendo a proposta de Isaias Barcelos de Oliveira. O
texto final foi aprovado pelo plenario da 478 AGO da CBB, numa votacdo de 912 votos contra 60, realizada no
Rio de Janeiro, na Primeira Igreja Batista de Niter6i, em 1965. Anais da CBB, pp. 33-35 apud TOGNINI, 2003,
pp. 63 e 65.

10% Ata da CBB-1965, PIB de Niter6i, Rio de Janeiro, p. 175 apud TOGNINI, 2003, p. 65.

105 A recomendacdo consta no parecer da Comissdo dos Treze que foi aprovado na 82 sessdo da 45° AGO,
realizada em 26 de janeiro de 1963, na cidade Vit6ria, Espirito Santo, por 422 a 14 votos. Os membros
destacomissdo eram Rubens Lopes (presidente), Werner Kaschel (secretario),Achilles Barbosa, David Gomes,
David Mein, Delcyr de Souza Lima, Harald Schaly, José dos Reis Pereira, Reinaldo Purim, Jodo FilsonSoren,
Enéas Tognini, José Rego do Nascimento e Thurman Bryant. No ato da assinatura do parecer, a comissao estava
desfalcada porque Enéas Tognini e José Rego do Nascimento ja estavam fora, pois haviam assumido suas
posicBes quanto ao que eles chamaram de movimento de renovacgéo espiritual, e Thurman Bryant encontrava-se
nos Estados Unidos da América. A redacéo final do texto da comissao foi apresentada e aprovada na Assembleia
Geral Ordinaria da Convencéo Batista Brasileira, em janeiro de 1964, em Recife.
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O parecer da Comissao dos Treze, como ela ficou conhecida, deliberava a excluséo
de um grupo expressivo dos quadros da Igreja Batista e deu margem para que pensemos na
criagdo de mais uma fronteira no campo religioso brasileiro. Uma fronteira criada que ajudou
a redefinir o mapa da Missdo Batista no Brasil. O modelo da Missdo Batista identificado na
recomendacdo dos pareceristas como a causa de Deus enfrentou este corte em seus quadros
administrativos eclesiasticos, educacionais e pastorais justamente sem mencionar este impacto
em sua historia.

Na Assembleia de 1965, uma nova comissdo foi nomeada para estudar estes
impactos, mas nenhuma mudanca radical foi feita na CBB. No momento em que crescia nas
capitais brasileiras o numero de Missdo religiosa de orienta¢do pentecostal, a rupturada CBB
foi sem duvida um impacto sobre as igrejas locais. O contexto no qual a Missdo Batista cria
0s projetos de expansdo missionaria, incluindo os que tinham como objetivo as areas das
rodovias no Pard, esta marcada por esta ruptura.

Os pastores excluidos, José Rego do Nascimento, da Igreja Batista da Lagoinha, em
Belo Horizonte; Rosivaldo de Araujo, da Igreja Batista de Salvador; e Enéas Tognini da Igreja
Batista de Perdizes, em S&o Paulo, encabecaram em escala local e nacional o0 movimento de
renovacdo espiritual. Eles acreditavam que a causa de Deus precisava ser renovada. Entdo,
nos anos que se seguiram a exclusdo deles do rol dos afiliados a Convencéo Batista Brasileira,
eles assumiram a defesa de um novo modelo de Misséo.

A insercdo e a expansdo das MissOes religiosas protestantes no Brasil foram
vinculadas aos contextos das politicas de Estado e aos projetos de desenvolvimento de
urbanizacdo que caracterizaram a virada do século XIX para o XX. Nos anos de maior
incidéncia de debates em torno do liberalismo econémico e politico e do engajamento de
setores sociais urbanos na chamada Republica Oligarquica (1889-1930), missionarios
americanos se identificavam com os ideais liberais e, em alguns casos, o discurso sobre a
liberdade religiosa destes missionarios foi considerado antinacionalista. Marli Geralda tratou
deste assunto em sua tese de doutorado, analisando a discussdo a respeito das ideias
nacionalistas entre os batistas baianos.

H.B. Cavalcanti (2001, pp. 61-93), em seus estudos sobre a Misséo Batista no Brasil,
por exemplo, afirma que a posi¢do dos missionarios quanto as ideias liberais contribuiu para
que a Missdo caisse na simpatia de uma nascente classe média e de trabalhadores
especializados do setor fabril. Donald Price (2001, pp.36-52), ao comparar o0 modelo de

Missdo Batista com o das Assembleias de Deus, afirmou que o rapido sucesso dos batistas em
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relacdo aos assembleianos se deveu ao discurso liberal dos missionarios. Estes dois
intelectuais seguem o mesmo esquema interpretativo, isto é, as novas religides, em especial a
dos batistas, atendiam as necessidades emergentes da sociedade brasileira que se urbanizava
em torno dos centros econdémicos do pais. Ambos recorrem a tese de Rodney Stark(2006) a
respeito do crescimento do cristianismonas cidades nos primeiros séculos das Missdes cristas.

No contexto, identifica-se uma série de elementos que podem indicar as razbes do
porque do crescimento de algumas MissOes e o fracasso de outras. No entanto, para estes fins,
a analise contextual quantitativa e etnografica talvez ndo seja suficiente para explicar as
dindmicas e estratégias de determinados grupos para colocar a seu favor uma conjuntura que
aparentemente ndo lhes era favoravel, ou que pelo menos nao estava facilitando a acdo da
agéncia missionaria e motivando o crescimento do grupo, quer por iniciativa pessoal local
quer por financiamentos externos.

Deste ponto de vista, queremos afirmar que o crescimento e a expansdo de um
determinado grupo religioso ndo se limitam apenas ao contexto local, isto é, as condicdes
favoraveis aimplantacdo da Missdo neste ou naquele pais ou cidade para onde 0s missionarios
foram enviados, pois mesmo em situacdes adversas, diante dos desafios locais, a Missdo uma
vez implantada trabalhou para se desenvolver no lugar para onde ela foi enviada. As
dificuldades e o sofrimento dos pioneiros foram narrados pelos memorialistas e pelos
historiadores, os quais frequentemente transformaram estas experiéncias do passado em algo a
ser seguido. Tais vivéncias acabaram reforcando a ideia de que o sofrimento no exercicio da
Missdo, as resisténcias pessoais e de instituicdes locais, as perseguicdes e violéncias contra 0s
missionarios legitimam a identidade cristda dos batistas brasileiros. Basta observar o0s
testemunhos de missionarios em campos transculturais onde a religido cristd ndo é a oficial ou
a da maioria praticante.

A histéria das Missdes catolica e protestante enfatiza a agdo dos missionarios durante
0s processos de expansdo das fronteiras da fé cristd. A énfase, contudo, projeta aquelas ac6es
de cujo valor didatico a Misséo precisa enfocar. Por exemplo, o missionario Eurico Alfredo
Nelson chegou a Belém do Pard em 11 de novembro de 1891 e o trabalho que ele realizou
naquela cidade e na Amazonia s6 passou a ser mencionado nos anais da Junta Batista de
Missdes em Richmond (Virginia - EUA) em 1905.

As biografias dos pioneiros missionarios batistas no Brasil informam a respeito das
dificuldades que eles enfrentaram durante o periodo de inser¢cdo da Missdao em territorio

nacional, contudo os anais da Junta Batista de Missdes no Brasil excluiram Eurico Alfredo
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Nelson da lista de missionarios americanos que trabalhavam no norte do pais, pois ele ndo
fora enviado pela Junta de Richmond e o trabalho que ele comegou na Amazénia era fruto da
iniciativa pessoal e sem a recomendacdo e estudo prévio dos batistas americanos
representados pelas Missdes batistas do Norte e do Sul do Brasil — as duas secdes
missionarias instadas em Recife e Rio de Janeiro, respectivamente.

Eurico Nelson que foi considerado pelos historiadores batistas brasileiros, anos mais
tarde, o “apdstolo da Amazonia”, tendo sua biografia publicada e sendo comparada as
hagiografias dos primeiros séculos'®. Somente a pesquisa de Euzilene desconstréi o mito que
se criou em torno da histdria de vida deste missionario.

O modelo de Missdo adotado pela Junta Batista Americana de Missdes, sediada em
Richmond, no Estado da Virginia (EUA), serviu de espelho para a Junta Batista Brasileira de
Missdes. Neste sentido, o estilo missionario batista norte-americano foi durante muito tempo
seguido pelos missionarios brasileiros. Azevedo faz referéncia a estreita relacdo mantida entre
esta e aquela Missdo.

Neste sentido, a historia de Missdes contada pelos historiadores americanos sobre a
trajetéria dos missionarios pioneiros no Brasil enfatizou em primeiro lugar os contextos de
hostilidades e de dificuldades na implantacdo da Missao local e em segundo lugar o esforgo
pessoal dos missionarios engajados nestes processos. Entdo, inferimos a este respeito que a
forma de conceber e de escrever a historia de Missdes dos batistas brasileiros vinculou-se ao
modo e estilos de escrita dos norte-americanos. Por exemplo, ao ler José Pereira dos Reis e
Zaqgueu Moreira de Oliveira (1999; 2011) tem se a impressao de que eles mantiveram, embora
com diferentes estilos de narrativas, o fio condutor da histéria, a saber, a acdo missionaria
como elemento fundador da identidade dos batistas. O que nos leva a pensar na Missao ou na
tarefa missionaria como o elo de unido entre o local e o global, isto é, na identidade como
algo gue entre os batistas se definiu em torno do modelo de fazer a obra missionaria.

A eficécia deste modelo, particularmente na Amazonia, deveu-se ao estilo de vida do
missionario pioneiro que serviu de modelo para os demais. Primeiro engajado na Missao de
anunciar o Evangelho aos moradores do lugar para onde ele foi enviado a despeito das
hostilidades locais; segundo, comprometido com a agéncia que o enviou, tendo em vista o
projeto particular de Missdo, que sustentou a ideia de manter-se o quanto possivel afastada

das questdes politico-partidarias para ndo ser confundida com agéncias de -carater

1% pensamos que o Cristianismo realmente necessitou dessa imagem de “Igreja perseguida” para sobreviver no
Ocidente. O que ndo invalida a certeza de que € uma religido de maioria discriminada. Na Africa e na Asia é a
religido de minoria e perseguida, sem eufemismos.
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antinacionalista; terceiro, articulado em projetos de desenvolvimento local, sobretudo
naqueles voltados para a educacdo e para a saude dos habitantes no entorno da Misséo.

O missionéario ndo poderia, portanto, prescindir de uma formacao basica em teologia
e se possivel em outros campos do conhecimento. No caso dos pioneiros houve exigéncias em
relacdo ao aprendizado da lingua portuguesa, além de outras habilidades, como a de lidar com
gréficas e com a producdo de material didatico-pedagdgico para as Escolas Dominicais e
Estudos Biblico-Doutrinérios especificos dos batistas. Deste esforgo, surgiram as primeiras
publicagdes batistas de textos, de estudos biblicos e de hinos em portugués.

David Mein (1982), durante as comemoracdes do centendrio da presenca dos batistas
no Brasil, publicou o livro que teve como titulo a expressdo “o que Deus tem feito”. Mein
apresentou o relatério do trabalho dos missionérios batistas americanos & Junta Batista
Americana de Missdes Estrangeiras sediada em Richmond. Era uma coletanea de testemunhos
de missionarios, que escreveram sobre suas vivéncias durante o periodo em que estiveram
trabalhando no Brasil. Os relatos reforcam duas questdes: primeiro, 0 reconhecimento do
sobrenatural, isto é, da dimensdo divina da Missdo que se expressa na capacidade dos
missionarios de terem superado as dificuldades; segundo, o reconhecimento da cooperagdo
entre batistas brasileiros e batistas americanos que se consolidou ao longo dos cem anos.

Este duplo reconhecimento, a saber, da dimensdo divina e da dimensdo humana da
obra missionaria € uma das premissas teolégicas dos batistas. A Missdo é divina, mas sem a
cooperacdo dos homens ela ndo se realiza. Por outro lado, de acordo com nossaopiniéo, o fato
de os missionarios americanos reconhecerem o valor da cooperacéo brasileira na realizacéo da
Missdo no Brasil indica a maneira pela qual os grupos de batistas locais e nacionais se ligam
aos batistas estrangeiros, ou seja, ao dizer que o trabalho se realizou em conjunto, a Misséo se
torna o elo entre os membros do grupo de diferentes locais e os identifica com o projeto
global de universalizacdo da fé.

Assim sendo, o chamado para exercer a Missdo é para todos os batistas. A vocacao
pode ser exercida por homens e por mulheres que serdo treinados segundo os moldes da
denominacdo. Os homens considerados aptos para este exercicio serdo pastores e
missionarios, as mulheres apenas missionarias. Ambos podendo trabalhar na &rea da educacédo
teoldgica e religiosa, sendo que as mulheres, segundo os estudos de casos, sdo também
treinadas para exercer o papel de esposas de pastores. Ha uma diviséo de tarefas vocacionais
dentro da organizagdo batista baseadas nas relacbes de género. As mulheres ndo podem

exercer a funcdo pastoral. Isto, na préatica, sobretudo em areas distantes como as cidades da
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Amazonia, funcionava da seguinte maneira. A mulher podia fazer tudo que diz respeito ao
exercicio pastoral, menos batizar e realizar a ceia, pois tais atos sdo de competéncia pastoral,
isto é, dos homens.

O cotidiano dos missionarios no campo, como foi o caso daqueles que foram para
as cidades no entorno da Rodovia TransamazOnica, exigiu maior engajamento nas
comunidades locais, pois havia muitas necessidades tanto nas areas de educacao basica quanto
nas areas de salde em virtude dos projetos governamentais ndo atenderem as demandas
locais, como havia sido prometido. Emlugares como nas cidades de Altamira e Marab4, os
servigos medicos eram escassos e, em vista de muitos batistas considerarem a profissdo uma
oportunidade para anunciar o Evangelho, muitos profissionais passaram a exercer a funcéo
missionaria. Um exemplo disto foi o caso da enfermeira Maria que era missionaria e prestava
servico de assisténcia aos doentes de malaria. Segundo o relato do pastor Jones Bidart'"’, ela
conduziu muitos colonos que foram tratados por ela algreja e muitos catolicos foram sendo
convencidos anova religido por causa da dedicacdo que ela demonstrava no cuidado com os
enfermos.

Dentre os missionarios enviados pela Junta de Missdes Estrangeiras, a presenca de
alguns na Amazonia foi mantida por razbes ligadas aespecializacdo que eles possuiam,
sobretudo os que estavam trabalhando entre os indios Munduruku e Xerente. Como foi o caso
do casal Krierg e o casal Bieri,que realizavam o trabalho de traducdo da Biblia coordenado
pelo Instituto Linguistico de Verdo de traducdo da Biblia. Por outro lado, interessava ao
governo estadual e municipal a presenca de profissionais que ideologicamente pudessem
reforcar os valores anticomunistas, bem como reiterassem os principios de ordem e progresso.
Né&o ha registros de que estes missionarios e missionérias tenham sido rechacados das areas
indigenas de protecdo da Funai, embora eles contem que em alguns casos isolados tenham
enfrentado dificuldades quanto ao relacionamento entre a Missdo e esta Fundacdo Nacional
de Amparo aos indios.

No relatorio do centenario dos Batistas Brasileiros David Mein (1982, pp.5)afirmou
gue a missao batistano tocante ao sucesso dos missionarios americanos ndo teria sido
realizado sem quehouvesse um comprometimento e cooperagdo das agéncias brasileiras locais
que apoiassem o trabalho missionéario. O reconhecimento do esforgo pessoal do missionario
nos casos em que o enfrentamento das hostilidades e adversidades locais era inevitavel, a

reacdo a falta de liberdade religiosa foi mencionada como sendo atitudes conservadoras € a

7 Entrevista realizada em22 de abril de 2013.
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razdo Unica para que o catolicismo brasileiro fosse encarado como inimigo da pregacéo do
Evangelho. O posicionamento politico dos missionarios quando colocados em publico,
portanto, era mais para garantir o direito e a liberdade do individuo de escolher outra
confissdo de fé que ndo fosse catdlica do que necessariamente romper ou se rebelar contra as
estruturas politicas de favorecimento e patriarcal que dominavam as relacdes de poder no
interior da Amazonia.

Segundo a descricdo do arquivo de correspondéncias da Junta de MissOes
Estrangeiras (Foreign Mission Board) da Convengdo Batista do Sul dos Estados Unidos,
sediada em Richmond, no Estado de Virginia,o ultranacionalismo de alguns servia apenas
para manter o dominio local. Os trechos de cartas eram publicados para dar conhecimento aos
batistas norte-americanos a respeito do trabalho no campo missiondrio no exterior e
apresentar os desafios da Misséo diante das adversidades, a0 mesmo tempo em que servia
para estimular o apoio financeiro de fiéis interessados na expansao da Missao.

O contexto, portanto, quando observado apenas em dados numeéricos e lido de uma
maneira apenas para identificar fatores do crescimento da religido em cidades, como é o caso
estudado por Ramon Santos da Costa (1998), que estudou a Igreja Batista em Nildpolis,
esconde as tramas que foram urdidas pela Missdo para tornar a possivel rejeicdo e antipatia
em favor do trabalho missionario em motivacdo e incentivo de outros possiveis colaboradores
da Misséo.

Falamos de estratégias do cotidiano que se renovam dentro do universo religioso
cristdo e que dao indicios da permanéncia de um discurso que funciona, pois aciona a
imaginacdo e as sensibilidades das pessoas em contexto de medo e de inseguranca, estejam
elas vivendo no campo ou na cidade. As estratégias se modificam para atender demandas
novas, mas 0 objetivo € o mesmo: a salvacdo. A Missdo tem em vista isto. Agora se 0
discurso da salvacdo é uma metafora para convencer as pessoas de que elas precisam de Deus

e da Igreja para se protegerem, entdo é algo que deve ser estudado minuciosamente'®,

198 Nas primeiras décadas da histéria do cristianismo, a religido cristd se expandiu nas principais cidades do
Império Romano, chegando até Roma. Em resumo, de 33-39 d. C. até 313 d. C., as viagens missionarias
conduziram as Missdes dentro da estrutura do Estado, pelas rotas maritimas e terrestres, fazendo uso da rede de
estradas e de comunicacgdo criada pelos romanos. Do inicio até o Edito de Mildo, que tornou o cristianismo
“Religio licita”, passaram-se quase 300 anos e sO depois, em 395 d.C., com o Imperador Teoddsio, é que esta
religido se tornou a religido oficial do Império. Os estudos da literatura dos pais “antenicenos” indicam os
contextos em que os cristdos eram acusados e a apologia elaborada para a defesa da fé. Na formulacdo destes
Pais da Igreja encontra-se a descricdo de situacbes sociais que geraram polémicas quanto ao abandono dos
deuses romanos em favor da adesdo ao deus cristdo. Sobre o assunto, ler os volumes disponiveis na pagina
http://www.bible.ca/history/fathers/. Acesso em maio de 2013.
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Encontramos nesta e em outras explicagbes que a mensagem da salvagdo se renova a
cada contexto, no qual novos medos e inimigos sdo criados. Usa-se a velha mensagem, as
vezes as mesmas metaforas e alegorias, para encarar em um novo contexto um novo ou um
velho inimigo. No entanto, a mensagem deve ser apresentada sob o manto de um novo

discurso, acolhedor dos perdidos, eficaz para 0 novo contexto.

7. Missdo e Estado Autoritario na Amazobnia

Um discurso antigo no cristianismo, e, por conseguinte no seio da Missdo, € a
existéncia do inimigo. N&o discutiremos sobre as diversas e diferentes formas que a historia
do cristianismo apresentou este assunto. Sabe-se, no entanto que a crenca na existéncia de
seres do bem e do mal que lutavam entre si pela salvacdo ou pela perversdao das almas
viventes sempre esteve presente no universo mitico e imaginario dos primeiros cristaos.

Serge Gruzinski (2003), ao escrever sobre o imaginario da colonizagdo, formulou a
tese a respeito da relacdo dialética entre colonizadores e colonizados fugindo da cléssica
interpretacdo maniqueista que coloca em lados opostos europeus e indios da Ameérica,
inferindo que no contato com a civilizacdo do Novo Mundo os espanhois se depararam diante
de um universo mitico no qual havia pontos de contato com o universo mitico dos europeus.
Nestes pontos de contato a estratégia dos colonizadores foi a de utilizar os cddigos da escrita e
da interpretacdo biblica do catolicismo romano para dar o sentido religioso para a presenca
dos espanhois no México e no Peru e justificar a colonizacdo. Ao analisar as representacfes
do universo imaginario dos povos mesoamericanos, Gruzinski compreendeu que a lIgreja
Catolica foi capaz de organizar os autos de fé no Novo Mundo, utilizando-se da prépria
cultura dos colonizados, explicando aos nativos, a partir das crencas locais, 0 universo
imaginario cristdo, dando sentido a acdo catequética das Missdes catdlicas na Ameérica.

As populagdes do Atlantico Sul investigadas por Gruzinski criam seres sobrenaturais
e tinham rituais que buscavam apaziguar as relacdes entre estes seres e 0s homens. A Igreja se
apropriou destas narrativas, interpretando a sua maneira os simbolos e os significados destas
crengas e rituais, incorporando nos autosdefé elementos da cultura amerindia. Os missionarios
exerceram importantes servicos a Coroa Espanhola neste particular trabalho de traducéo da

cultura dos povos conquistados, entre outras.



145

Das narrativas dos missionarios jesuitas a dos viajantes protestantes, as ideias sobre o
Novo Mundo produziram referéncias a respeito destas civilizagbes. A lingua, 0s costumes e
habitos dos indios se tornaram objeto de estudos desde entdo. Neste sentido, as noc¢des de
Religido, de Politica, de Estado, de Governo, de Economia e de organizacao social trazidas do
Ocidente pelos missionéarios e colonizadores serviram como parametro de juizo de valor e
estruturaram o discurso colonizador a respeito do Novo Mundo. Este processo de construgédo
da Ameérica foi imbricado pelo processo de construgdo de uma nova cristandade. Portanto, a
interpretagdo do Novo Mundo foi efetivamente uma extensao da interpretagéo cristd do nao
cristéo.

Cristina Pompa (2006) analisa como os missionarios catolicos de diferentes ordens
traduziram este imagindrio no contexto da conquista portuguesa. Nesta perspectiva, 0
contexto colonial, no qual as Missbes religiosas cat6licas se inseriram, serviu tanto para
elaborar novos conceitos a respeito da Humanidade quanto para reforcar antigos paradigmas.
Esta dindmica de criacdo e de reproducdo conceitual foi importante no processo de tradugéo
cultural e de renovagéo do sentido da Misséo religiosa nas colénias americanas.

No caso da Amazodnia brasileira, no contexto do regime militar, além da presenca
indigena e de todo o universo imaginario que ela representou, havia também habitantes de
ascendéncia africana, além de populacGes mesticas, de colonos vindos do nordeste brasileiro,
dos Estados do Sul e do Sudeste do pais. Da relacdo entre estes universos culturais afro-
indigenas e dos colonos portugueses surgiram as populagdes ribeirinhas que mantiveram em
seu cotidiano praticas de religido e de religiosidade ligadas anatureza.

Entre as décadas de 1960 e 1970, as Missdes religiosas protestantes assim como as
catolicas, voltaram-se ainda mais para a Amazonia. Os estudos da religido indicam que nos
anos de 1970, por exemplo, houve um crescimento significativo entre os (neo) pentecostais.
Este crescimento tem sido explicado pelos estudiosos como o fendmeno da religido nas
grandes cidades. Nos estudos que eles produziram, o crescimento deste segmento religioso se
deveu fundamentalmente as mudancas ocorridas nas areas urbanas, isto €, a urbanizagéo é um
dos elementos que alavanca os projetos de expansdo dos protestantismos de Misséo.

Durante a vigéncia do regime militar, sabe-se que no pais se intensificaram 0s
processos de urbanizacdo e do éxodo rural. A chegada de novos sujeitos sociais as cidades e
as consequéncias socioecondmicas da transformacdo do espaco urbano em regides periféricas
contribuiram para o processo de trénsito religioso. Do ponto de vista destes estudiosos, a

condicgéo das pessoas que migram de uma regido para a outra, sobretudo nos casos de homens
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e mulheres que se encontram sozinhos em grandes cidadese desvinculados do ndcleo familiar
e de amigos, faz com que busquem aplacar a soliddo nas associag¢des locais e a congregacao
religiosa que oferece este tipo de amparo acaba se constituindo um ponto de referéncia e de
encontro destes desgarrados.

Andrew Chesnut (1997), ao analisar o fendmeno do crescimento do pentecostalismo
no Brasil, formulou a tese de que o boom das Igrejas Pentecostais em cidades brasileiras esta
intimamente relacionado a pobreza, afome e adesesperanca geradas pela auséncia do poder do
Estado nas zonas periféricas dos grandes centros urbanos. Esta auséncia é representada pela
ineficacia nos servicos publicos oferecidos a populacdo mais pobre e isto produz tipos sociais
gue buscam e encontram na pregacao pentecostal a esperanca de cura e a prosperidade que
declaram precisar.

As Missdes religiosas, catélicas e protestantes, neste novo contexto, buscaram uma
resposta a pobreza™®. O processo de pauperizacdo de trabalhadores rurais, por exemplo, em
algumas regibes como a do nordeste, provocou movimentos de contestacdo a politica e ao
regime vigentes durante periodo militar. Na Amazo6nia, o crescimento das novas elites
agrarias colocou a margem dos grandes projetos um contingente de trabalhadores
expropriados da propriedade da terra que também contestavam o regime autoritario do
governo. A margem das promessas de desenvolvimento e de progresso feitas pelo Estado,
estes pobres formavam o publico-alvo das pregacGes pentecostais.

O movimento carismatico e as Comunidades Eclesiais de Base dos catolicos foram
neste contexto alternativas para os fiéis em areas urbanas de grandes cidades onde a pobreza
foi escamoteada pelo discurso de progresso e de desenvolvimento econdmico nacional. A
maneira de interpretar a pobreza destes dois segmentos da Igreja Catdlica apontava caminhos
para a transformacéo social que convergiam para 0 mesmo ponto, a saber, a interpretacao das
Escrituras. O carisma e o poder da Igreja foram discutidos na obra publicada e cacada do frei
Leonardo Boff. Tedlogo da Libertacdo, Boff admitiu em O Poder e Carisma que a praxis
catdlica voltada para os pobres era ineficaz, pois ela mesma era detentora de um poder que
reforgava as diferengas sociais existentes na sociedade.

Do lado dos protestantismos de Missdo radicados em grandes centros urbanos a

Missdo se renovava pela participacdo de cada individuo no cotidiano. A Misséo esta além

1994 revista A Patria Para Cristo publicou o Cartaz da campanha “dai-lhe vés de comer”. Conf. APPC, 1998,
p.38. A responsabilidade da Igreja no que tange a pobreza se baseia na interpretagdo literal do texto biblico, sem
deixar, no entanto de fazer a relagdo da fome como um aspecto social a fome espiritual.
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também nas fronteiras; as margens. Nos lugares onde as pessoas, pobres ou ricas ndo haviam
ainda ouvido o Evangelho. O Evangelho na concepc¢éo da tradigéo protestante.

Durante os anos de 1960 e 1970, as Missbes protestantes na América Latina
enfrentavam dois problemas, o pentecostalismo e o catolicismo. Azevedo (2004)expressa esse
sentimento incluindo também os grupos da renovacdo espiritual, como os batistas nacionais.
A Missdo neste contexto foi questionada e debatida. O Congresso em Lausanne I, em 1974,
foi para definir a Missdo e o pacto em relacdo a evangelizagdo dos povos dos paises pobres. O
missionario Edilson Braga, que na época estava trabalhando na Rodovia Transamazonica, foi
convidado exclusivamente pela sua fungdo na rodovia. O tema sobre a Missdo integral, no
entanto, parece ndo ter sido atraente, pois ele ndo participou das edi¢bes seguintes do
congresso, que a partir de entdo passou a receber o nome da cidade suica, mesmo ndo sendo
realizado mais em Lausanne.

Na América Latina, as campanhas das Ameéricas encabecadas pelos batistas dos
Estados Unidos comecavam criar pontos de tensdo entre missionarios que tinham pontos de
vistas diferentes quanto a questdo da pobreza nos paises do Atlantico Sul. Os missionarios da
Junta de Missbes do Norte dos EUA sairam da comissdo organizadora acusando a
manipulacdo dos batistas do Sul. Os batistas do Sul se defenderam afirmando que néo
estavam manipulando a comissdo. Os missionarios da Argentina e da Colémbia se
desentenderam também. René Padilha era defensor da Misséo integral, que consistia no
servigo social prestado aos mais pobres. Ele acabou saindo da comissao.

O contexto de pobreza, inseguranca e medo agravados por regimes autoritarios na
América Latina muitas vezes foi entendido como expressdo da espiritualidade da sociedade
em questdo, seja de caboclos, seja indigenas ou negros. A interpretacdo literal das Escrituras
“Os pobres sempre tereis entre vos” também ajudou as igrejas a se acomodarem aos regimes
vigentes. A maior concorréncia para a Missdo religiosa teoricamente eram 0s regimes
comunistas. A pobreza era uma malha sobre a qual os comunistas podiam entrar e se alastrar.
Na América Latina, a maior referéncia a este respeito era Cuba. O Jornal Batista sempre
estava trazendo ao publico noticias da Ilha e de Fidel, com énfase nos supostos entraves a
pregacdo do Evangelho e arealizagdo da Missao.

N&o seria facil traduzir este contexto, de (pds) modernidade, de (pds) secularismos.
Zygmunt Bauman interpreta que a Igreja Universal do Reino de Deus - IURD foi a que
melhor traduziu este contexto de pobreza, de fronteiras, identidades, tempos e de relagdes

liquidas (1998). A IURD apropriou-se da linguagem religiosa familiar as popula¢cdes dos



148

grandes centros urbanos para criar uma relacdo de proximidade e de simpatia a0 mesmo
tempo em que introduziu novos modelos de Missdo nas cidades e de ministérios pastorais
para atender as diferentes demandas sociais. Estas mudangas de operacdo da IURD
favoreceram o reconhecimento de um hibridismo religioso no seio desta Missdo que facilitou
o didlogo e a mediacdo com o outro, 0 que estava chegando as cidades e que se sentia
amargem dela. Assim a Missdo integrava o individuo adindmica urbana da modernidade
liquida.

Os batistas brasileiros neste contexto de pluralizacdo do campo religioso brasileiro se
deslocam para as margens. As margens das cidades das novas cidades. Clara Mafra (2001)
afirma que os batistas sdo urbanos. A Missdo Batista no Brasil, no entanto, sempre esteve
voltada simultaneamente as areas urbanas e as areas rurais. Em 1891, Eurico Alfredo Nelson
em seus sermfes ja apontava a necessidade de a Missdo chegar aos vales dos rios na
Amazonia. Nas décadas de 1960 e 1970, os planos de evangelizacdo voltavam-se também
para as areas que estavam as margens do eixo socioeconémico brasileiro. Mesmo assim,
somente em 1970 € que a Junta de Missdes Nacionais assumiu a Amazodnia como o grande
objetivo da década, e foi justamente nesta década que os batistas brasileiros alcancaram o
maior indice de crescimento no Brasil (AZEVEDO, 2004).

E, portanto, em areas como a Amazonia Brasileira, e no contexto do regime militar,
que a Missdo Batista vai encontrar os elementos do discurso do governo a respeito de
desenvolvimento e de ordem e progresso que dara sentido a sua arrancada para o norte. O
imaginario (CASTORIADIS,1986)da Amazo6nia construido ao longo da historia de conquista
e de formacdo socioecondmica serviu para justificar os projetos do governo e as disputas
politicas em torno das riquezas naturais e também para direcionar o foco da Missdo no
contexto da efervescéncia urbana e de novas Missdes nas cidades brasileiras. A pobreza, a
inseguranca, 0 medo e a desesperanca associados a exploracdo dos recursos naturais em
lugares de culturas de mobilidade no interior amazdnico gera o contexto ideal para a atuacdo
da Misséo e para a eficacia dos modelos pastorais baseados na individualizagéo da relagao.

Na histéria do Ocidente (DELUMEAU, 1989)cabe lembrar que o medo e a
inseguranca serviram em grande parte para justificar dominios e conquistas. A historia do
medo no Ocidente pode vir a revelar o maniqueismo dominante na Cristandade, em contextos
diversos, imbricados com a ideia de que existiam forcas do mal que lutavam contra o
estabelecimento do bem na terra e que a Igreja existe justamente para aplacar este mal. Este

imaginario traduzido para a linguagem cristd manifesta-se através de figuras biblicas
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milenares como a do diabo. E estas figuras encarnavam personagens do cotidiano (SOUZA,
1993; ARAUJO, 1997). Na col6nia, a Igreja criou mecanismos para manter a vigilancia e o
controle sob o discurso da Santa Sé.

Neste contexto de medo, de inseguranca, de vigilancia e de controle, os aldeamentos
controlados por Missdes catolicas disputavam com o préprio poder do Estado colonial a
protecdo das almas. No entanto, observa-se também, ao lado dos estudos sobre o imaginario
quatrocentista europeu sobre as Indias Ocidentais e ao lado dos estudos sobre o medo no
Ocidente, que tais construcBes imaginarias se prestaram ao servigo das coroas catolicas e
dasprotestantes para referendar a necessidade de cristianizar, civilizar e dominar povos e
nacBes inteiras. E a historia da colonizacdo e da neocolonizacdo. Nos dois contextos, houve
por parte dos colonizadores um discurso civilizador, o qual a religido cristd, catdlica e
protestante endossou.

A histéria das Missdes religiosas modernas esta vinculada as condi¢cdes materiais
promovidas pelas politicas de expansdo e de formacéo de impérios. De um lado e do outro do
Atlantico Sul as delimitagdes territoriais foram frutos das sucessivas guerras imperialistas das
poténcias europeias do século XV ao XIX. As novas fronteiras provocaram guerras entre
nacBes e grupos étnicos, estimularam a escravizacdo e criaram rivalidades, inclusive
religiosas. A civilizacdo ocidental teve sua génese no processo de cristianizacdo feita pela

Igreja.

Os missionarios, como outros agentes tais como mercadores,
administradores, enfermeiras, professores, e técnicos de diversos tipos, tém
uma caracteristica comum: eles todos intentam mudar certos aspectos do que
eles percebem ser a maneira “nativa de vida”. Fora os aspectos com os quais
eles estdo preparados para fazer acordo, estas inovagdes S0 mais ou menos
conviccdo de que eles tém alguma coisa para oferecer de que 0s nativos
“necessitam”: tratores, nova politica fiscal, conservagdo do solo, ciéncia
florestal, maquinas de lavar, cuidados as criangas, ou uma forma diferente de
se aproximar do sobrenatural. (WILLEMS, 1967, p. 4 apud CAVALCANTI,
2005, p. 385).

A movimentacdo e os deslocamentos de fronteiras no mundo pos-secular exigem da
Missdo constante redefinicdo das suas proprias fronteiras, de novas estratégias, que devem
fazer sentido para 0 mundo em que ela opera. Isto é importante para que a Missdose mantenha
necessaria e relevante na sua prépria sociedade, do contrario ela vai buscar novos campos

para cumprir aquilo que para ela é a razdo principal de sua existéncia: expandir o Evangelho.
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Figura 3 - Cartaz de Missdes Nacionais

No contexto da Guerra Fria, a ordem geopolitica implicava a organizacao alinhada de
paises do leste e do oeste, respectivamente, mas ndo necessariamente, polarizados em
capitalismo e socialismo. O cartaz de Missdes nacionais era uma defesa da ideia de que nagao
feliz era aquela cujo projeto principal fosse ode pertencer a Deus. Israel Belo de Azevedo
(2004, p. 186) afirma que mudaram o catolicismo e o protestantismo brasileiros, mas nao
mudou a conviccao protestante de que sua proposta é mais que uma certeza para o individuo:
é também um programa para a nagdo. Os missionarios e a Missdo tinham que se fazer
necessarios. A Missdo precisava fazer sentido, do contrario ela fracassava.

No nivel mundial, o sentido da Missao se explicava pela ideia de salvacdo de todos
0s povos, tribos, linguas e nacles existentes. O ilustrado livro de oragBes pelas nagoes,
publicado pela Editora Vida Nova, trazia um roteiro com breve comentario a respeito da
cultura e das religides existentes nos lugares mais distantes dos grandes centros urbanos
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(STONE, 1982). Uma répida leitura do manual permite que sejam enumerados os lugares que
ficavam nos confins da Terra. Tudo uma questdo geopolitica.

Os paises do bloco socialista do Leste Europeu, a China comunista e alguns paises da
Africa de cultura islamica eram os grandes desafios. A Cortina de Ferro e a de Bambu**® eram
importantes pontos indicados no mapa-mundi que necessitavam de oracdo e de missionarios.
A Misséo Batista no Brasil, atraves da Junta de Missdo Estrangeira, hoje Junta de Missdes
Mundiais, participou de algumas investidas em paises como a Russia e a China. No contexto
da Guerra Fria, paises alinhados com o regime stalinista e sob orientacdo comunista foram
alvos de constantes criticas. O contrabandista de Deus, por exemplo, era um livro que
contava a historia de um missionario que contrabandeava a Biblia para os paises do Leste
Europeu. “Certa vez, na fronteira, o carro do missionario que carregava as Biblias, foi parado
para fiscalizacdo.O missionario orou, e 0s agentes da imigracdo na fronteira, ndo viram
nenhuma Biblia dentro do porta-malas”. Outra historia, desta vez contada em um ginasio de
esportes numa grande mobilizacdo evangelistica em Belém do Para, com a participacdo dos
batistas: um missionario que trabalhou na Russia no periodo do stalinismo afirmou que havia
sofrido tanta tortura que seus pés deformaram-se e ndo pode mais usar sapatos. Torturado por
amor a Cristo (Tortured for Christ),livro publicado pelo missionario Richard Wurmbrand,
ficou conhecido mundialmente.

Quer dizer, no Brasil, durante a vigéncia de um regime de governo autoritério, o
siléncio dos batistas em relacéo as torturas dos governos militares é quebrado pela dendncia
de um regime autoritario como o stalinista, na forma de um testemunho missionario. Este
modo de denlncia trazido dos confins da Europa serviu para reforcar as formas de representar
0 bloco socialista, do Leste Europeu, dentro do conflito ideolégico no contexto da Guerra
Fria. Para muitos cristdos, em particular para muitos batistas, o stalinismo representou um
regime de governo que proibia o cristianismo e perseguia 0s missionarios, e o regime militar
brasileiro ndo. Logo, um era instrumento de Deus e 0 outro do diabo.

OJB publicou uma serie de estudos sobre o comunismo. Israel Belo de Azevedo faz
referéncia a incompatibilidade entre ser cristdo e ser comunista. As comparagdes entre o0
comunismo e o cristianismo sdo apontadas de modo que os batistas realmente acreditem que

ser cristdo € algo incompativel com ser comunista ou engajado politicamente aos movimentos

19 Cortina de Ferro, termo cunhado pelo primeiro ministro inglés Winston Churchill para definir os paises do
Leste Europeu — comunistas. Cortina de Bambu, termo usado para tratar da Coreia do Norte, comunista.
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sociais'*

. O termo utilizado para classificar o conjunto de principios comunistas € “a arvore
do mal”. Para os catdlicos da época havia o movimento intitulado “Cristdos para o
socialismo”, prototipo da Teologia da Libertacdo. Mas, para a maioria dos cristdos dessa
época ndo era possivel a compatibilidade entre comunismo e cristianismo. A visdao de
compatibilidade estava restrita aos circulos progressistas.

OJB usa o termo “castrismo”, regime de Fidel Castro, para indicar o pedido de
oracdo aos leitores do jornal. O castrismo precisa de Deus. Cuba precisa ser evangelizada. Os
paises da América Latina, inclusive os do Caribe, como é o caso de Cuba, enfrentavam
problemas internos, mas o jornal citava somente a llha como necessitada de oragéo e de Deus.

No campo nacional, os governos autoritarios dos militares endossavam o0s discursos
contra 0 comunismo. O proprio golpe de 1964 seria uma resposta ao medo da onda socialista
na Ameérica Latina. A oracéo pelo Brasil era para que as liberdades fossem mantidas. Isto é,
ndo havia mencdo, por exemplo, em 1968 aos desdobramentos do Ato Institucional n°5 (Al-
5). Fim das liberdades de expressdo, exilio, torturas. Os anos que seguiram ao contexto da
divisdo da Convencéo Batista Brasileira foram muito penosos para a execucdo da Misséo.
Alguns missionarios que haviam aderido ao movimento de renovacdo espiritual foram
desligados e seguiram excluidos até os dias atuais.

A luta para atualizar a mensagem e para dar significado a existéncia da Missdo no
mundo pressupunha acreditar que o inimigo poderia ser vencido pelo evangelho. E uma
compreensdo simplista do problema politico que o pais vivia. Uma visdo que reduz ao
binbmio bem e mal, comunismo e cristianismo, Deus e o0 diabo. Nesta conjuntura, a Missao
Batista se sentia privilegiada por estar em um pais onde havia liberdade religiosa, porque ela
mesma se sentia a escolhida para cumprir o papel de “luz para as na¢des”. Em 15 de margo de
1974, quando o presidente Ernesto Geisel (1907-1996), que era luterano, chegou a presidéncia
da Republica, O Jornal Batista publicou em primeira pagina a manchete: “Servo de Deus
chega ao poder!”(0JB, 1974).

No contexto mundial, uma conjuntura caracterizada pela bipolaridade, que dividia
ideologicamente o mundo. Capitalistas e socialistas em pé de guerra pelo dominio de
fronteiras, pela disputa de areas de influéncias. No contexto nacional, o pais atravessava um

periodo de governos autoritarios ligados a um regime militar ditatorial, com os direitos

Mpostura diversa de alguns outros protestantes que assumiram publicamente suas posturas contra o regime
militar e foram punidos em suas prdprias denominagdes. Também diferente dos primeiros escritos de Leon
Tolstéi, que acreditava num cristianismo primitivo que se aproximava em sua pratica as ideias defendidas por
pensadores ndo cristaos.
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politicos individuais cerceados pela imprensa e controlados por departamentos do Estado,
tudo em nome da seguranca nacional. Segundo José dos Reis Pereira, a Missdo Batista neste
contexto assumiu no nivel local uma postura considerada equilibrada, procurando manter em
nome da separacdo da Igreja e do Estado celebrada na Constituicdo Republicanao decoro e a
oracao pelas autoridades (PEREIRA, PEREIRA, AMARAL, 2001, pp.375-376).

“Ardua é a Missdo de proteger e defender a Amazénia, porém muito mais ardua foi a
de nossos antepassados de conquista-la™**2,

Numa conversa informal com o oficial do dia durante visita ao quartel do Exército
situado em Belém, na Avenida Pedro Alvares Cabral, Marambaia, ele informou que a frase
havia sido pronunciada por um coronel. Esta frase diz respeito a relacdo da regido com o
Estado Brasileiro desde a época das conquistas portuguesas.

A ideia de protecdo pressupde a existéncia do perigo, de algo ameacador. Para o
Estado Brasileiro, a Amazobnia, pela extensdo territorial e pela riqueza natural que
representava, sempre esteve associada a investidas de estrangeiros, desde a coldnia até a
Republica. A presenca das forcas armadas para garantir a seguranga da regido era de longe um
discurso construido sobre estas constantes ameacas. Além deste aspecto ligado a presenca das
Forcas Armadas na Amazbdnia, o Estado Brasileiro entendia que a baixa densidade
demogréfica e as distancias da regido em relacdo aos centros urbanos desenvolvidos do
principal eixo econdmico do pais, bem como as dificuldades de acesso aregido, podiam
facilmente convergir para agravar o problema da inseguranca e de focos de guerrilhas na
selva. Tudo isto somado ao interesse do grande capital de transformar a economia da regido,
baseada, tradicionalmente no extrativismo, em polos de exploracdo mineral, de producéo
agricola e de pecuaria.

O modelo de desenvolvimento da Amazonia nos anos de 1970 compreende um
extenso plano de acBes que visava povoar a regido através de politicas de colonizagédo
dirigida, integrar a regido ao resto do Brasil através da construcdo de estradas (BRASIL,
1970; 31-32 apud LOUREIRO, Bernardo Pacheco, 2010: p.2), domesticar a natureza através
de politicas de plantio e pecudria extensivas. Todas estas questfes ja tém sido estudadas por
especialistas, como demonstra a farta bibliografia sobre o assunto.

Os planos de agOes do Governo Federal de intervencdo e de desenvolvimento da
Amazonia foram logo propalados pela Junta Batista de Misséo Nacional da CBB como o
contexto oportuno para a realizacdo dos projetos da Missdo. Em 1970, O Jornal Batista

12 Frase ficou inscrita na parede do 8° Pelotdo de Armas Pesadas de Belém (8/PEL).
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publicou que este seria o “ano da evangelizagdo, que os batistas deviam se preparar para
comemorar 0 centendrio com entusiasmo seguido de um bom saldo de almas convertidas a
Jesus”.

Os vales dos rios da regido Amazonica, especialmente odo Rio Amazonas, ja tinham
sido pontos de frequentes viagens missionarias, tanto dos missionarios catolicos nos tempos
coloniais, quanto dos missionarios protestantes. Durante a administracdo colonial, os vales
dos rios foram inclusive alvos de disputas entre as ordens religiosas, obrigando o poder
colonial a interferir e estabelecer limites entre elas. As chamadas cartas régias fixaram as
areas de acdo das ordens religiosas. Os franciscanos de Santo Ant6nio receberam as Missdes
do Cabo do Norte, Marajo e Norte do Rio Amazonas; o0s jesuitas, as dos Rios Tocantins,
Xingu, Tapajés e Madeira; os franciscanos ficaram com as da Piedade e do Baixo Amazonas,
tendo como centro Gurupd; os mercedarios com as do Urubu, Aniba, Uatuma e trechos do
Baixo Amazonas; e os carmelitas com as dos Rios Negro, Branco e Solimdes'**.

No caso das Missdes protestantes, especificamente a dos batistas brasileiros, o vale
Amazonico foi pensado desde o inicio da atuagdo deles no Estado do Para, em 1891, como
um desafio porque além da dificuldade de acesso, a prioridade na primeira fase da Misséo era
alcancar os grandes centros (RIBEIRO, 2011). Os relatérios de Richmond em relacdo ao

trabalho dos missionarios no Brasil comprovaram isto.

8. O deslocamento do eixo de evangelizacdo dos rios para a estrada: A

Transamazonica

A abertura das estradas, especialmente da Rodovia Transamazoénica, ampliou
também as fronteiras da Missdo Batista brasileira. No Para, o trecho que vai de Maraba a
Altamira passou a ter uma atencdo especial por parte da Junta Batista de Missfes Nacionais,
que na época tinha como secretario-executivo o pastor Samuel Mitt.

O secretario-executivo de Missbes fez inUmeras viagens para a Amazoénia. Os
relatorios destas viagens eram publicados em O Jornal Batista, que passou a ter uma se¢do
especial para tratar das Missdes na Amazdnia. Durante os anos de 1970 e1978, muitas
reportagens sobre a grande rodovia foram publicadas. Nestas matériasobservam-se as

estratégias da Missdo Batista no Para, uma delas organizada em parceria com a Junta Batista

Bpesquisa online no site da prefeitura do Rio. Disponivel em <http://multirio.rio.rj.gov.br/historia/
modulo01/tema66.html>. Acesso em maio de 2012.


http://multirio.rio.rj.gov.br/historia/modulo01/tema66.html
http://multirio.rio.rj.gov.br/historia/modulo01/tema66.html
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de Missdo Nacional. O Jornal Batista enfatizou a urgéncia da Missdo na Rodovia
Transamazonica.

Os missionérios da Missdo Equatorial e da Misséo Batista Brasileira haviam chegado
as fronteiras. A rodovia era o ponto de chegada. O plano de colonizacdo previa a distribuicao
de lotes de terras ao longo da Rodovia Transamazoénica e assim, teoricamente, povoar e
colonizar a Amazonia. Rosa Acevedo Marin (2004), sobre este assunto, afirma que passa a
existir uma civilizagdo do rio e uma civilizacdo da estrada. A estrada representando o
progresso, com a ideia de rapidez e de economia do tempo, representando a modernizacéo dos
meios de transportes e de comunicacao. A estrada era o simbolo do moderno, da chegada das
maquinas e dos tratores, das empreiteiras e madeireiras, da civilizacdo e da domesticacao da
natureza.

Os rios expressavam os antigos modos de vida dos ribeirinhos, das gentes pobres e
das sociedades de natureza e de cultura da mobilidade, da economia doméstica e do
extrativismo. N&o que seja isto de fato, mas a visdo binaria de natureza e cultura, de estrada e
rios, de antigo e moderno € recorrente na literatura nacional a respeito da Amazoénia. Os rios
caudalosos e sinuosos, desconhecidos em parte da sua extensao e volume, ladeados pela densa
floresta e as estradas abrindo caminho para o progresso. A imagem do bandeirante e do indio
em opostos.

A Missdo Batista do Paré tinha chegado a civilizacdo do rio nos fins do século XIX
(1891) e agora, com a construcdo das rodovias federais, especialmente a BR-230, que é a

Transamazonica, ela havia chegado a civilizacdo da estrada.

Alta madrugada, os trovdes foram chegando mais perto, desabou o
temporal [...] amanheceu [...] meio-dia. A chuva ja cessava e parecia que 0
tempo ia melhorar. Voltamos a Ruropolis, almogamos e vimos a chuva
descer novamente com indescritivel intensidade. Pouco depois chegava ali

um homem que parecia ser “o vardo da Macedonia”. Ali estava o Sr. Alfredo
Miller.***

A Rurédpolis a que o texto faz referéncia é a Rurdpolis Presidente Médici. Segundo a
classificacdo do INCRA- Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréria, as Rurdpolis
deveriam ser o centro principal na rede de ocupacéo planejada pelo Instituto. Cada Rurdpolis
criada pelo governo deveria abranger no maximo 20 mil habitantes, numa distancia de 140 km

entre uma e outra. No plano de ocupacdo, 0 menor ndcleo era a agrovila, composta por uma

14 A Seara estd madura. Relato de viagem de Samuel Mitt, executivo da Junta Batista de Missdes Nacionais.
Publicado em O Jornal Batistade 18ago1974, p.4
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média de 38 a 48 casas. Entre a agrovila e a Ruropolis havia aAgropolis, com 600 familias
morando a cada 20 km da rodovia.

O Sr. Alfredo Miller era colono vindo do Rio Grande do Sul com 46 familias. Ele
ocupava com as familias gadchas uma agrovila. Segundo os estudos sobre a colonizacdo da
Amazonia, durante os anos de 1974 e 1975, o Incraassentou 300 familias de colonos vindos
do Rio Grande do Sul, Parand e Santa Catarina no trecho km 930/1035 da Rodovia
Transamazonica™™. Este trecho fica perto da cidade de Humaita, no Estado do Amazonas.

Samuel Mitt estava na Ruropolis Presidente Medici, situada no entroncamento da
Rodovia Transamazonica com a estrada Cuiaba-Santarém; a 150 km de Itaituba e 320 km de
Altamira. Para a Junta Batista de Miss@o Nacional, ela era o ponto estratégico para a Missao
Batista no Pard, pois sua posicdo geogréfica facilitava a locomocao dos missionarios e a dos
colonos, como aconteceu com Alfredo Miller naguela manha de chuva. De Rurdpolis para
Humaita, a referéncia mais préxima do trecho onde Alfredo Miller estava era uma distancia
de 1.156 km aproximadamente. Com as condicdes da estrada em dias chuvosos como aquele,
a localizagéo acabou facilitando mais do que dificultando o acesso do colono.

Esta descricdo de lugares, distancias e tempo serve para refletir sobre a metafora que
0s missionarios utilizaram para se referir ao colono que morava distante do ndcleo central da
rede de colonizagdo do INCRA. A expressdo “vario da Macedonia” empregada por Samuel
Mitt ao lado de outras metéforas se constitui nos indicios das estratégias da Missdo Batista no
Para. E importante chave de interpretacio da linguagem da Miss&o e, portanto, da historia das
MissBes protestantes, podendo revelar os projetos identitarios construidos nos movimentos
em direcdo as fronteiras, inclusive a Amazénia.

O modelo de Missbes que veio para a Amazonia era o da Missdo Batista Brasileira,
que em grande parte correspondia ao modelo da Junta de Richmond, no Estado de Virginia,
Estados Unidos da América. Este modelo passou por varias mudancas. H.B. Cavalcanti
(2005, pp.381-385) afirmaque os missionarios enviados pela Junta de Richmond na primeira
década de Misséo Batista no Brasil eram do Texas, vindos de zona rural, membros de familias
numerosas, e com pouca formacdo académica. O exemplo que Cavalcanti explora € o de
William Bagby. E 6bvio que esta situacdo mudou. Contextos historicos e areas de atuagao
interferem na escolha dos missionarios.

Em O Jornal Batista, uma das referéncias que se faz ao trabalho missionario na

Transamazonica é que pelas dificuldades que o campo apresentava, era desaconselhavel

5Revista Cientifica Eletronica de Agronomia, periodicidade semestral — Ano Il — edicdo nimero 3 — junho de
2003. Disponivel em <http://www.revista.inf.br/agro03/artigos/artigo06.pdf>.Acesso em 18abr2012.


http://www.revista.inf.br/agro03/artigos/artigo06.pdf
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enviar missionarias solteiras. O pastor-missionario Jones Bidart foi enfatico ao afirmar que
apenas casais de missionarios deveriam ser enviados. Casais com filhos em fase escolar
preferiam mudar-se, pois ndo havia escolas publicas de qualidade na Rodovia
Transamazonica. A Unica escola de qualidade que havia em Maraba, por exemplo, era a
catdlica, afirmou o missionario. Ele mesmo preferiu transferir-se de Maraba, assim que suas

filhas alcancaram a fase escolar*®®.

Rodovias no Paré

Figura 4- Mapa Rodovias no Para. Fonte'!’,

O plano da Junta de Missdes era fazer uma operacdo que alcancgasse todas as familias
e moradores da rodovia em um trecho aproximado de 2.025 km, de S&o Domingos do
Araguaia, a 57,4 km da cidade de Maraba, no Estado do Pard, até Humaita, no Estado do

Amazonas. O trecho foi dividido por equipes de missionarios, seminaristas e voluntarios para

16 Entrevista concedia por telefone em22 abril 2013.
0 Ppara Histérico. Disponivel em <http://parahistorico.blogspot.com.br/2009/02/1964-politica-no-para-e-
integracao.htm>. Acesso em 16 abril 2013.


http://parahistorico.blogspot.com.br/2009/02/1964-politica-no-para-e-integracao.htm
http://parahistorico.blogspot.com.br/2009/02/1964-politica-no-para-e-integracao.htm
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que pudessem chegar as casas mais distantes. O primeiro percursotinha como ponto de partida
a Igreja Batista de Maraba indo na dire¢do de Altamira. O segundo trecho ia de Altamira a
Itaituba, no Para, e o terceiro, de Itaituba & Humait4, no Amazonas.

A ideia de fazer operacdes como esta, em que havia mobilizacdo geral das igrejas,
seminarios e associacOes para-eclesiasticas, era comum nos anos de 1960 e 1970. Campanhas

para a América Latina e para o Brasil idealizadas por Billy Graham™'®

sdo exemplos destes
tipos de projetos missionarios que englobavam o interesse local e o global. A diferenca € que
até entdo as campanhas de evangelizagdo como as de Billy Graham eram realizadas apenas
nas grandes cidades de eixos econdmicos centrais, como foi o caso da Campanha das
Américas, cujo foco foi a cidade do Rio de Janeiro e tinha como estratégia convidar as
pessoas para vir ao local da pregacéo, neste caso, o estadio do Maracand, em 1969, e o estadio
do Pacaembu, em 1963, em S&o Paulo.

Nestes dois casos, as Campanhas de Evangelizacdo tinham um lema: a América para
Cristo. O movimento envolvia grupos de missionarios norte-americanos do Sul e do Norte dos
Estados Unidos. Mas Billy Graham era o que correspondia em seu discurso a proposta das
campanhas. Os paises da América Latina foram bastante visitados por este evangelista, em
particular o Brasil. O modelo destas campanhas foi sendo depois imitado por missionarios e
pregadores brasileiros. No caso da Rodovia Transamazénica, a estratégia foi outra. A
mobilizagdo consistia em levar os missionarios as casas dos colonos. N&o havia estadios nem
grandes centros de convencBes ou ginasios de escolas que pudessem comportar uma possivel
concentracdo de igrejas. Por outro lado, a Missdo Batista acreditava que este deveria ser o
método mais eficaz para chegar aos moradores da rodovia.

A presenca de pregadores estrangeiros em eventos brasileiros era comum, em
especial os batistas do Sul dos Estados Unidos. Nos anos de 1960 e de 1970 ainda havia
muitos missionarios da Junta de Richmond em territorio brasileiro trabalhando nos
seminarios, nas igrejas e nas frentes missionarias como as que estavam na Amazodnia. O
relatorio da Junta Batista de Missfes Nacionais sobre a Missdo Equatorial, que agrupava os
Estados do Amazonas, Ceara, Maranh&do, Para, Piaui e Rondbnia, apresentava o seguinte

quadro:

18 As “caravanas” de Billy Graham e principalmente a de Carl Mclntire, nos anos ap6s a Segunda Guerra
Mundial, foram fundamentais para modelar a mentalidadeevangelicalno Brasil. Billy Grahan foi considerado o
garoto propaganda da SBC.



Estado Missionario Localidade
Amazonas 9 Taylor, Pamela (1973) Itacoatiara
Cars Weel, Sidney G. e Ruth Itacoatiara
Doyle, Lonie A. e Jannell Manaus
Harrod, J.D. e Donice Manaus
Walker, Richard e Beatrice Manaus
Lathan, Dorothy Manaus
Ceara 8 Allard, J. Charles e Gloria-1979 Crato
Lupper, J. Daniel e Julia Fortaleza
Davis, Burton de Wolf e Sarah Fortaleza
Milby, Joan(1973) Fortaleza
Golston, Jerold E. e Vera(1973) Fortaleza
Parker, Wyatt e Cosette (1973) Sobral
Shelly, James e Patsy(1973) Fortaleza
Boles,Olin D Marlin Fortaleza
Maranhéo 8 McNeal, Donald W e Wanda Sé&o Luis
Valerius, Erling C. e Carie Séo Luis
Gwynn, Orman W e Elizabeth(1973) Sé&o Luis
Donaldson, Louise (1979) Sé&o Luis
Lamn, Wilma (1979) Séo Luis
Baker, Johny J. e Jo (1979) Sé&o Luis
Crissey, Roberta Ann Sé&o Luis
Burnett, Johny e Barbara S&o Luis
Para 14 Smith, Betty Marie Belém
Garret, James L. e Mary Joe Santarém
Grober, Glendon e Majorie Santarém
Halbrooks, Fred e Hazel Belém
Landers, Jonh e Sharon(1973) Belém
Moon, Loyd e J. Hazel Belém
Oliver, Virginia W. Belém
Frazier, Billy R. e Annita (1973) Belém
Sanderson, Paul e Martha Belém
Coy, OnaBelle Belém
Estagiario 1 Lewis, T. Leighton e Dorothy Belém
Piaui 7 Pemble, Peggy Paranaiba
Spiegel, Donald J. e Betty Terezina
Wilson, James M. e Betty Terezina
Bellington, R. Paul e Doris Terezina
Rondonia 2 Né&o indicado N&o indicado
Escola de Portugués 7 Y Né&o indicado
—— Né&o indicado
Estagiario 1
Total 55 Né&o indicado Né&o indicado
Estagiarios 2 N&o indicado

Figura 5 - Tabela de distribuigdo dos missionarios americanos da Junta de Richmond na Missdo Equatoria
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Além da Missdo Equatorial, havia a Misséo Batista do Norte do Brasil e a Missdo

Batista do Sul. Os arquivos e relatorios destes missionarios americanos que trabalharam na

9 Transcrita do arquivo digitalizado da SBC — Southern Baptist Convention. Disponibilizado pela Junta de
Richmond através de correspondéncia com a secretaria da Missao.
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Amazodnia estdo depositados na Junta Batista de Missdo Internacional em Richmond.
Quando se trata da discussdo de fronteiras, todos estes missionarios sdo considerados
missiondrios transculturais (ALMEIDA, 2006, pp. 277-304), embora nem todos tenham
trabalhado diretamente em aldeias indigenas, como foram os casos do casal Bieri, entre 0s
Mundurucu®®, e do missionario Guenther K, ligado ao trabalho linguistico com os Xerente'??,
Os demais trabalhavam tendo como premissa o cumprimento da Missdo de levar o Evangelho
aos que estavam as margens das rodovias e dos rios.

As margens das novas rodovias marcavam um novo mapa para a conquista dos
confins da terra na década de 1960 e de 1970. Eram as portas para adentrarem ao mundo dos
colonos vindos de diversas partes do pais, do caboclo e dos indios. Em 1965, a énfase de
MissOes Estrangeiras da Junta de Richmond foi o Brasil (DO CARMO, 2008). No mesmo
ano, chegou para trabalhar na cidade de Recife, Pernambuco, como assessora de Relagdes
Publicas da Missdo do Norte, a missionaria natural de Oklahoma, Roberta Elisabeth
Hampton. Ela era fotografa e jornalista de formacdo e nomeada para o Brasil pela Junta de
Richmond como correspondente da SBC.

A Junta de Richmond tinha no Brasil trés areas de acdo. Cada uma dessas areas
agregava os Estados de uma ou duas regiGes politicas do Brasil e organizava a agenda
missionaria destes locais. Era a Junta que indicava o destino do missionario quando ele se
inscrevia para ser enviado para algum pais estrangeiro. Os missionarios preenchiam uma
ficha, uma espécie de questionario onde se identificavam, escreviam seus interesses e
formacdo. Algo parecido com um curriculo. A Junta analisava e indicava o lugar para onde o
missionario podia ir. No caso de Roberta Hampton e deL. N. Jones o destino foi o Brasil.

Roberta Hampton era formada em Ciéncia e Jornalismo pela Universidade Batista de
Oklahoma, mestre em Educacdo Cristd pelo Seminéario Fort Worth (Texas) e foi missionaria

120 Baptist International Mission Board, antes conhecidacomo Baptist Foreign Mission Board.

2105 Mundurucus estdo situados em regides e territorios diferentes nos Estados do Para, Amazonas e Mato
Grosso. No Pard, eles estavam no sudoeste, na calha e afluentes do rio Tapajés, nos municipios de Santarém,
Jacareacanga e Itaituba, e no Amazonas, eles estavam a leste, rio Canuma, municipio de Nova Olinda, e proximo
a Transamazdnica, municipio de Borba. No relatério do secretario-executivo da Junta de Missdo Batista
Brasileira ndo ha referéncia exata da regido onde o casal trabalhava. Mas ndo era em nenhuma regido do Estado
do Mato Grosso, pois este ndo fazia parte da Missdo Equatorial. O secretario- executivo informava somente que
eles atuavam na area de salde, assisténcia médica e que tinham um bom relacionamento com a Funai. Como este
casal era membro da Junta de Richmond, é possivel que os relatérios, como de costume, fossem enviados
diretamente aos Estados Unidos.

122 Os falantes da lingua Xerente vivem espalhados num total de sete aldeias, localizadas entre os rios Tocantins
e Sono, no Estado de Goias. Pertencem ao grupo linguistico Macro-Jé e estdo em contato com os brancos ha
aproximadamente 200 anos. Entre eles, com excecdo de mulheres idosas e criancas com idade inferior a sete
anos, todos falam o portugués e a sua prépria lingua. O missionario Guenther K. trabalhou como linguista na
traducéo da Biblia.
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no México e na Costa Rica antes de vir para o Brasil. Depois que o pastor Samuel Mitt
assumiu a Junta Executiva de MissOes Nacionais no Brasil, ela foi convidada por ele para
trabalhar como secretéria. Robertaaceitou e ficou trabalhando na Junta de 1972 a 1988. Ela se
tornou a fotografa oficial dos eventos missionarios da Junta, fazendo a cobertura, por
exemplo, da Operacdo Transtotal na Rodovia Transamazonica. Roberta Hampton foi também
a redatora da revista A Patria para Cristo até 1982. Em 1988, depois do trabalho na Junta
executiva de Missdes, foi nomeada para trabalhar na sede da Unido Feminina Missionéria
Batista Brasileira - UFMBB, mantendo uma pagina sobre MissBes na revista Mensageira do
Rei até 1993, quando voltou em definitivo para os Estados Unidos da América (DO CARMO,
2008).

O breve relato sobre esta missionaria se justifica, pois sabemos a intencionalidade
das fotografias publicadas nos jornais e revistas, relatorios e demais propagandas da Missao
Batista em territorio nacional e nos Estados Unidos. Também nos ajuda a entender a extenséao
desta Missdo e como era 0 mecanismo de producdo e de manutencdo do campo missionario,
isto &, a publicacdo da matéria nas revistastinha valor didatico e formativo dentro das igrejas e
das associacGes batistas de formacdo e de treinamento missionario, como exemplo a revista
Mensageira do Rei, voltada para o publico feminino. A revista tem 0 mesmo nome de um dos
grupos associado a UFMBB, que se dedica a formacdo doutrinaria, €tica e missionaria das
mulheres batistas. A Unido Feminina Batista Brasileira mantém uma organizacao centenéria
que desde o inicio trabalhou para ajudar a Missdo e é um dos lugares de formacdo da

identidade das mulheres batistas.
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CAPITULO 3
“MINHA PATRIA PARA CRISTO!”: A PALAVRA ESCRITA, O USO DAS
METAFORAS E A PRODUCAO DA LINGUAGEM E DA IDENTIDADE DA MISSAO
BATISTA.
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CAPITULO 3

“MINHA PATRIA PARA CRISTO!”: A PALAVRA ESCRITA, O USO DAS
METAFORAS E A PRODUCAO DA LINGUAGEM E DA IDENTIDADE DA MISSAO
BATISTA.

A Missdo Batista no Para utilizou diversas metéaforas para se referir a Amazénia, a
natureza — rios e florestas, ao projeto de desenvolvimento do Estado. Reeditou muitos termos
como o paraiso verde e a terra de Canad em contraposi¢cdo ao inferno verde e floresta
luxuriante. Outra metafora utilizada foi o da semeadura, como podemos inferir do conjunto de
noticiarios trazidos sobre a Amazonia, como a que foi publicada em 05 de abril de 1970 em
0JB.*%.

[...] é dificil evangelizar um povo que peca por deleite. [...] A cidade tem
clima que sob certos aspectos mostra-se exuberante, cresce variadissima
erva, avoluma-se 0 mato de toda espécie, surgem as grandes arvores, e no
seu apogeu, implanta-se a ‘floresta luxuriante’. [...] A terra é fertilissima e
nela tudo se desenvolve admiravelmente. Em paralelo com aquilo que brota
da terra, desenvolve-se também e mui assustadoramente, a sementeira do
mal. [...] O diabo faz sua horrenda messe em muitos coragfes. Trabalha
febrilmente nesta outra Sodoma, Altamira! E palco de uma terrivel luta sem
trégua entre as forgas do mal contra as forgas do bem.

A Amazodnia “é o campo que estd pronto para a ceifa”. Esta e outras metaforas foram
usadas com frequéncia nos relatérios missionarios que interpretaram algumas de suas
experiéncias na regido a partir de vivéncias trazidas de outros lugares, de outros contextos
sociais, e em contato com a diversidade cultural amazénica traduziram suas impressoes
através da linguagem da religido impregnada de eufemismos, metaforas e alegorias.

A ideia de gque a linguagem é em si um fato histérico e que a metafora nos remete a
um determinado contexto histérico faz dessas duas categorias — linguagem emetéafora—
importantes objetos de estudos para se compreender a histdria das religides. Além disso, a
filosofia da linguagem, a metaforalogia e a linguistica podem muito contribuir para o diadlogo
proficuo com a historia conceitual e das ideias, fornecendo um importante aporte teérico para
o historiador que se langa no estudo da linguagem religiosa. As metaforas estdo presente no

cotidiano; cada uma delas tem sua historicidade e se fazem expressar na religido, na politica,

123 Na leitura destes noticiarios, mas nio somente nestes, ha expressdes que remetem & semeadura. Exemplos

ER TS CEINT3

claros sdo: “a seara estd madura”, “a sementeira do mal”, “a horrenda messe”, “a grande ceifa”.
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na literatura, nas ciéncias, nas muasicas e poesias, nos discursos midiaticos, enfim em toda a
linguagem humana.

A respeito das metéforas, a historia conceitual e das ideias demarcadas pela questdo
levantada por Frank B. Lassen, o qual inquiriu a respeito da possibilidade de incorporar a
historia conceitual a metaforalogia, contribuiu para que conceitos como o de tempo-histérico
se tornassem objetos de estudos da linguagem. Reinhart Koselleck (2006)considera a
linguagem importante elemento para compreender a historia, pois ela é o que define a homem
como sujeito historico. A linguagem é, portanto, um elemento definidor das sociedades
humanas. Ted Cohen (1978), George Lakoff; Mark Johnson (2009) e outros intelectuais que
discutem a questdo da linguagem, sua construcdo e uso das metaforas, apresentam questdes
relevantes sobre a utilizacdo deste recurso no cotidiano.

A religido € uma linguagem. Ela tem c6digos e rituais que se constroem no cotidiano
e na relacdo humana. Expressa-se de diversas formas. As metaforas e alegorias estdo
presentes na expressao religiosae de maneiras diferentes atuam na fala, na escrita, no canto, na
poesia, na dramatizacdo, na performance liturgica, em muitas situacdes. Na religido o uso das
metaforas ndo se reserva apenas as comparacGes de realidades; elas criam realidades;
verdades gque de outra maneira ndo poderiam ser expressas nem assimiladas. Elas expressam
valores e ideias que partem de uma experiéncia especifica sobre determinado objeto e sujeito
e que se universaliza.

O uso de metéforas na producdo escrita e oral da Missdo Batista ndo é um recurso da
retorica religiosa, € um sistema de comunicacdo que pretende tornar Unica a mensagem da
missao, e criar uma historia Unica e linear sobre a humanidade, partindo da criacdo a redencéo
final, dando sentido a si prépria como escolhida de Deus para levar a salvacdo aos
perdidos.Na producdo da histéria batista observamos que o passado e o presente estdo ligados
por uma teia de acontecimentos sucessivos que sdao narrados como o fio condutor da histéria
dentro de um plano divino.

Peter Burke e Roy Potter (1993) afirmam que o maior desafio conceitual enfrentado
pelo historiador da linguagem reside em versar o fato de que a articulagdo oral simultanea
(fala) e a inscricdo (escrita) conferem a linguagem e a seus usuarios uma historia
especialmente complexa e controvertida, pois a linguagem escrita como fonte de pesquisa do
historiador € talvez uma miscel&nea de historias.

O universo da linguagem como objeto dos estudos histdricos desta pesquisa refere-

se, portanto, a linguagem escrita com toda a complexidade que ela revela nos jornais, nas
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revistas, nos relatorios de viagens, nas atas e anais de congressos, enfim, na palavra impressa.
O ato da fala e o ato da escrita tém sua interface nos acontecimentos do cotidiano, nas formas
de narrar e de registrar o fato.

A esfera da linguagem escrita revela apenas uma versdo que pode ser ou nao a
verdade, mas ela se impde sobre o siléncio dos que ndo tém o poder e o conhecimento da
escrita nem exercem o poder da fala. O que estd escrito define o que se pode pensar ou
imaginar sobre a Missdo distante. A linguagem expressa a identidade.

Esta discussdo sobre a linguagem quando inserida no debate acerca do tempo
historico revela a compreensao particular dos missionarios ao se perceberem na histéria. Em
particular, para os batistas, a historia da humanidade é a historia da intervencdo divina. E a
historia da redengdo do homem e da salvacdo. A historiografia batista serve para a formacédo
do povo batista. Isto pode ser um indicio do esforco da Missdo Batistaem se manter
“intocavel”. O modelo historiografico e a visdo da historia da Misséo Batista emergiram de
uma tradicdo positivista que Ihes é util porque atende as exigéncias de sua regra de fé e
pratica, estabelecendo um sentido historico para ela, tornando-a necessaria para a civilizacao,
conferindo-lhe comeco, meio e fim.

A escrita da historia batista tem sua historicidade servindo aos interesses da propria
Missdo. O estudo da linguagem e da identidade esta imbricado e contribui para compreender a
Missdo Batista no Paré na sua relacdo com a CBB e as dindmicas entre o local e o nacional no
sentido de produzir o sentimento de pertenca no local em relagéo ao global, ao mesmo tempo
em que identificamos as formas como ahistérialocal da missdo batista foi inserida na nacional.

A linguagem religiosa na perspectiva historica, o uso das metaforas e a producdo
escrita, a tensdo entre o ato da fala quanto no ato da escrita sdo indicios da énfase a cultura
missionaria dos batistas. Esta escrita demonstrou um habito de leitura e de estudos biblicos
estimulados pela Instituicdo através de suas préprias organizacfes internas e também
sinalizou o valor das Escrituras Sagradas no que tange a elaboracao dos conceitos e definicdes
doutrinarias dos Batistas. As historias que emergem do ato da fala e da escrita produzidos
sobre a Amazonia reiteraram 0 projeto salvacionista da Convencdo Batista Brasileira, haja
vista os textos biblicos utilizados como as fontes de formulacdo das metaforas MissaoBatista.

A religido ja é em si mesma uma linguagem®* que possui seus proprios codigos e

signos, por meiodos quais descreve 0 contexto em que se insere, interpreta modos de vida

124 para os semioticista russos, ha trés campos bem definidos na linguagem: as linguas naturais; as linguas
artificiais (linguagem cientifica, codigo Morse, sinais de transito); as linguagens secundarias estruturadas e
sobrepostas a lingua natural, como a arte, 0 mito e a religido. A respeito de semidtica russa, ler ENTRETEXTOS
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diferentes do seu proprio estilo de viver, infere a respeito de assuntos e opinides diversas
produzidas na sociedade e emite pareceres em questdes que estdo fora, aparentemente, do seu
ambito de ag&o. Ela cria conceitos, traduz realidades e confere verdade aos que creem. Ela
legitima poderes, sendo que ela mesma é um destes poderes. Ela se alimenta do cotidiano e se
reproduz nos lugares onde os poderes publicos e privados deixaram abertas as brechas do
medo, da inseguranca e das instabilidades, que sdo proprias das sociedades humanas.

A religido é a linguagem do controle, da disciplina, da obediéncia e da promessa. As
agéncias religiosas, igrejas e Missfes tém sido historicamente produtorase transmissoras de
cultura. Ou seja, a religido ndo é somente um aspecto da cultura, ela produz cultura. A cultura
que produz se traduz nas formas de ver, de ler e interpretar, de traduzir e comunicar o mundo
em que ela esta inserida e 0 mundo que ela espera se concretizar. O vir a ser, como projeto
futuro, é tdo importante quanto o ser e estar no presente, por isto é importante compreender a
linguagem da Missdo, que ndo € somente a expressao de um projeto para o presente, de
mudancas do cotidiano, € uma conviccdo de que o futuro é o fim e que o tempo presente € a
oportunidade Unica que o individuo tem para se preparar para a iminente vinda de Cristo. Este
carater da iminente volta de Cristo é para as Missdes religiosas cristds fundamentalistas um
importante aspecto, poisesta na base da fundamentacdo e da justificativa da natureza e da
existéncia da Missao religiosa.

O estudo da linguagem, neste sentido, contribui para que se compreendam as
matrizes histéricas da linguagem batista, procurando identificar as fontes de inspiracdo da
producdo e de renovacao das metaforas que constituem a linguagem da religido, ao mesmo
tempo em que explicitam a histéria das tensdes e dos conflitos que permeiam as relacdes de
poder nas diferentes e diversas esferas da vida social onde a Miss&o religiosa esta inserida. Os
textos produzidos pelos missionarios, neste contexto, sdo importantes; igualmente 0s sdo 0s
documentos produzidos pelos agentes de governo, pois sdo eles, 0s missionarios, que na
condicdo de tradutores da tradicdo cristd medeiam as relacbes entre Estado e Igreja,
reelaborando alguns discursos de modo a dar sentido para fiéis e ouvintes da mensagem

missionaria, tanto dos projetos do Estado quanto da Missé&o.

- Revista Eletronica Semestral de Estudios semioticos de La Cultura, especialmente LOTMAN, luri M. La
semidtica de la cultura y el concepto de texto, n° 2, 2003. Disponivel em
<http://www.ugr.es/~mcaceres/entretextos/pdf/entre2/escritos/escritos2.pdf>. Ver também MACHADO, Irene.
Escola de semioética: a experiéncia de Tartu-Moscou para o estudo da cultura. S.P; FAPESP/ Atelié Editorial,
2003; OLIVEIRA, Regiane. Conceitos centrais da semiodtica russa. Disponivel em
<http://www4.pucsp.br/cos/cultura/conceito.htm>. Os textos foram acessados em 20 abril 2012.


http://www.ugr.es/~mcaceres/entretextos/pdf/entre2/escritos/escritos2.pdf
http://www4.pucsp.br/cos/cultura/conceito.htm
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1. O poder da Palavra: A Biblia e a producdo de metaforas

E a Palavra — as Escrituras Sagradas, que estrutura o universo semantico da Miss&o
Batista como instituicdo de natureza missionaria. A palavra escrita e falada é a operadora da
Missdo, que se constituiu na linguagem batista a multiplicadora da religido. Assim sendo, 0
sentido da linguagem, da religido e da Missdo esta sistematicamente articulado a questdo
hermenéutica da teologia biblica das Igrejas Batistas Brasileiras.

A producdo de verdades universais passa a fazer parte das matérias dos jornais, das
revistas e dos programas radiofénicos de natureza missionaria, como o programa de radio A
Patria para Cristo. A Biblia, como elemento canénico e estruturante, confere a Missdo 0s
modelos para a catequese, a evangelizacéo, o ensino, a educagéo e a vida crista.

O uso de metéforas e de alegorias deixa de ser, nesta rede de comunicacdo, apenas
um recurso da retorica pastoral, assumindo a funcdo de sistema muito bem articulado a
conjuntura local. Integrado e coeso, este sistema liga uma metafora a outra demonstrando
asintencionalidades dos missionérios. Ele integra o universo teoldgico ao biblico, de maneira
que desde a selecdo ao uso deste sistema apresenteuma coeréncia e coesdo na linguagem
batista, particularmente na linguagem missionaria.

Como sistema de linguagem, as metaforas amarram-se uma as outras, possibilitando
a compreensao literal da Biblia e a aplicacéo de conceitos formulado pela teologia biblica. As
que mais foram utilizadas nos discursos foram aquelas que ja haviam sido incorporadas pelos
ouvintes e que, ndo sem razdo, davam sentido a Missdo. Como exemplo a da semeadura. Esta
metafora é constitutiva do repertério missionario biblico e detentora da aplicacdo universal
para os batistas. Serviu de base para a demonstracdo da capacidade de renovacdo e de
aplicacdo dos contetdos biblicos e teoldgicos referentes a expansdo da fé em contextos como
0 da Amazonia.

Sobre a Biblia e 0 uso de metéforas, Christopher Hill afirma que:

Em funcdo do fato de a Biblia ter sido considerada de relevancia moderna,
algumas suposicGes foram feitas com extrema facilidade [...] algumas
metéaforas biblicas tornaram-se t&o corriqueiras que é valido desconfiarmos
de uma determinada alusdo quando certas palavras séo usadas [...]. (HILL,
2010, pp.161-162).

Essa referéncia diz respeito ao uso da Biblia e das metaforas no século XVII na

Inglaterra. A priori, o historiador inglés pretendia demonstrar a influéncia das Escrituras
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Sagradas na cultura pés-reformista. No que tange as palavras frequentemente utilizadas pelos
missionarios batistas brasileiros, o uso das metaforas sistematicamente muito bem articuladas
a Biblia indicam que os batistas aplicaram o sentido literal das Escrituras, denotando que a
interpretacdo da Palavra Escrita, particularmente aquelas que fazem alusdo a metéforas da
semeadura, sdo constitutivas de verdades universais. Neste sentido, a Amazonia passa a
representar um conceito que ndo € relativo a condicdo geopolitica atribuida pelo Estado
Brasileiro e sim um quea define como campo missionario, isto ¢, a condi¢ao “espiritual” dos
que nela habitam. Assim sendo, a formulagdo conceitual da Amazo6nia correspondeu
ametafora da “seara” que esta pronta para ser ceifada.

Nesta perspectiva, a construcdo da Transamazonica se associou ao tempo da ceifa. A
estrada aberta no coracdo da Amazonia facilitava o ingresso dos missionarios aos que estavam

como na descricdo feita no Evangelho de Mateus 9:36-38, que diz:

Vendo ele as multidées, compadeceu-se delas, porque estavam aflitas e
exaustas como ovelhas que ndo tém pastor. E, entdo, se dirigiu a seus
discipulos: A seara, na verdade, é grande, mas os trabalhadores sdo poucos.
Rogai, pois, ao senhor da seara que mande trabalhadores para a sua seara.'”

A Amazonia desponta nas matérias de O Jornal Batista, nos editoriais e artigos da
revista A Patria para Cristo e nos demais materiais didaticos de uso interno da Igreja Batista
como esta “grande seara” que necessita de trabalhadores. A escrita estabelece a ponte entre o
que diz a Biblia e o uso daquilo que ela diz. No interior das igrejas locais, a utilizacdo destes
materiais de apoio e recurso didaticos confere aestrutura educacional batista um teor
missionario cuja énfase €, sem divida, o projeto de semeadura da Palavra Escrita.

Os termos do Evangelho relativos a semeadura sdo basicamente articulados em trés
aspectos da Declaracdo de Fé dos batistas: a natureza pecaminosa do homem, a natureza
reconciliadora da obra de Cristo e o juizo final. Contraditoriamente, a Amazonia se define em
termos nominativos como o Paraiso Desconhecido e Inferno Verde. O antagonismo entre
estas figuras se repete em muitas das citacdes que os batistas fazem de lugares e cidades que
se evidenciam nos relatérios dos missionarios a respeito da Amazoénia. As palavras utilizadas
para descrever a natureza amazonica mostram certas ambiguidades. Na floresta, por exemplo,

se abrigam arvores exuberantes e também a sementeira do mal.

5Qutro texto biblico que se refere & seara estd no Antigo Testamento, livro de Joel3:13, que diz “Langai a foice,
porque ja estd madura a seara [...]”.
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A figura da arvore e da semente é prenhe de significados biblicos. Como metéaforas,
tanto a semente quanto a arvore foram utilizadas em relatos dos Evangelhos para descrever

situacdes onde a semeadura foi feita. Indicamos como exemplo os trechos que dizem:

Ouvi: Eis que saiu o semeador a semear [...]”Marcos 4:3; “Eis que 0
semeador saiu a semear [...]” Mateus 13:3; “Um semeador saiu a semear a
sua semente e, quando semeava, caiu alguma junto do caminho, e foi pisada,
¢ as aves do céu a comeram [...]” Lucas 8:5; “E, quando semeava, uma parte
da semente caiu ao pé do caminho, e vieram as aves, e comeram-na |[...]”
Mateus 13:4; “O que semeia, semeia a palavra [...]” Marcos 4:14; “Escutai
vOs, pois, a parabola do semeador”. Mateus 13:18.*

A simbologia biblica dos vales dos rios, das grandes e frondosas arvores, dos
pequenos arbustos desde h& muito tempo era utilizadaentre os batistas. O missionério
americano David Mein, a respeito dos resultados verificados ap6s cem anos da presenca de
missionarios americanos no Brasil, afirmou que “[...] se ndo tivesse havido a cooperacao (dos
missionarios brasileiros) a ‘semente de mostarda’ nunca teria crescido e se tornado arvore
frondosa” (MEIN, 1982, p.9).

A figura da arvore é também utilizada pelo redator de O Jornal Batista na década de
1970 para designar o comunismo correspondendo a“arvore do mal”. Na localidade proxima
ao rio Cajazeira, no Para, a imagem de duas laranjeiras, uma mirrada e a outra vi¢osa, foi
utilizada também para comparar o trabalho missionario batista com o dos pentecostais,

segundo o relato do missionério brasileiro Jones Bidart que contou:

[...] Havia uma congregacdo pentecostal perto do rio Cajazeira, ndo me
lembro de fato onde ficava este rio, acho que préximo a Maraba. [...] La
havia uma profetiza e os colonos batistas davam farinha, frutas e cacga para
ela [...]. Um dia fiquei sabendo que ela teve uma visdo. Era o seguinte: Ela
viu uma grande laranjeira com laranjas doces e grandes e uma laranjeira
pequena e com laranjas pequenas e azedas. Entdo, os que me falaram dessa
visdo me disseram que a tal profetiza afirmou que a primeira arvore
representava os pentecostais e a segunda os batistas. Eu ndo gostei daquilo.
Disse aos colonos batistas que ndo dessem mais nada aquela profetiza, que
ndo a ajudassem mais, porque eu havia ensinado a préatica das primicias para
os profetas e ela se beneficiava disso, mas depois desta visdo eu ordenei se
ela quisesse algo que fosse trabalhar e plantar [...]. (BIDART, 2013)**

126 Biblia Online: http://www.bibliaonline.com.br/acf/busca?q=o+semeador+saiu+a+semear. Acesso em 20
agosto 2013.

127 Extraido da entrevista do pastor Jones Bidart, missionario na Rodovia Transamazonica concedida na manha
do dia 13 abr. 2013. Depois da transcricdo da entrevista, no dia 23 de abrila noite, o entrevistado acrescentou que
a profetiza do rio Cajazeira havia tido outra visdo. Desta feita, ela viu dois caminhos, um escuro e outro
iluminado e bonito. Este Gltimo era a congregagdo pentecostal e o primeiro, a Misséo Batista.


http://www.bibliaonline.com.br/acf/mc/4/3
http://www.bibliaonline.com.br/acf/mt/13/3
http://www.bibliaonline.com.br/acf/lc/8/5
http://www.bibliaonline.com.br/acf/mt/13/4
http://www.bibliaonline.com.br/acf/mc/4/14
http://www.bibliaonline.com.br/acf/mt/13/18
http://www.bibliaonline.com.br/acf/busca?q=o+semeador+saiu+a+semear
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No Entanto,

A 80 km de Marab4, na Transamazonica, entre Maraba e Altamira, morava
Maria Marques, missiondria da CBB. Ela era enfermeira e por isso
trabalhava na &rea de salde. O padre da cidade dizia aos catolicos que eles
ndo deveriam procurar 0s crentes, mas Maria Marques era quem fazia o
servigo de enfermagem, aplicando os remédios de tratamento da maléria. Os
catélicos entdo eram proibidos de ir ao culto, mas quando adoeciam eram
tratados pela missionéria batista e viam que ela, e ndo o padre, que cuidava
dos doentes. Muitos se converteram a Igreja Batista por causa disto.

Estes dois relatos de Jones Bidart, da maneira como foram feitos, evidenciam as
diferencas de modelos interpretativos comuns aquele campo religioso e a relacdo entre estes
dois tipos de confissGes religiosas, uma considerada tradicional e conservadora, a outra
considerada pentecostal. Entre os batistas brasileiros, o embate no campo da doutrina
pentecostal j& havia rendido, como demonstrado no capitulo anterior, a divisdo da
denominacdo no inicio dos anos 1960. O missionario batista informado pelos proprios
colonos sobre a existéncia da profetiza e das vis6es que ela havia divulgado advertiu aos fiéis
para que ndo mais a ajudassem. No entanto, 0 que esta explicito nestes testemunhos é que no
cotidiano, a prética dos fiéis era moldada mais pela necessidade de cada um que pela
fidelidade a um corpo doutrinal, demonstrando a tensdo entre ortodoxia e ortopraxia. Assim
sendo, o sentido que os missionarios conferem a determinados contextos sdo entendidos
somente a partir de um esquema proprio em que a compreensdo da linguagem religiosa é
fundamental.

Na conjuntura da Amazbdnia nos anos de regime militar, as necessidades de
assisténcia eram muitas. Ao traduzir estas necessidades, a Missdo religiosa conseguia ao
mesmo tempo se fazer necessaria para a comunidade quanto dar sentido a Missdo e a insercao
dela no cotidiano das pessoas que ali viviam. Assim sendo, tanto a profetiza de Cajazeira
quanto o missiondrio batista buscavam, por meio dos modelos de Missdo que representavam,
se inserir na vida cotidiana dos colonos na Transamazonica.

A linguagem utilizada por ela e por ele demonstra uma tensdo entre modelos
interpretativos, um pentecostal e outro ndo pentecostal. Ela produz sentidos diversos a
respeito da mesma situacdo. O pastor Jones reclamou dos pentecostais e disse que todas as
vezes que 0s missionarios fracassavam na Missdo, 0s pentecostais 0s julgavam o fracasso
como fruto da auséncia do poder do Espirito Santo na Missdo Batista. Este foi um dos poucos
momentos em que se faz referéncia ao ndo sucesso da Missdo Batista em alguns lugares da
Rodovia Transamazonica. A memoria ressentida do missionario traduz o significado do

fracasso para os pentecostais, mas a linguagem escrita ndo menciona os casos malsucedidos.
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A linguagem utilizada a respeito da historia da Missdo na Transamazonica organiza
um discurso de triunfo permanente e continuo dos missionarios na rodovia. Todavia, as
margens deste texto estdo as memarias que também se constituem fontes para a escrita e para
a narrativa da historia batista. Assim sendo, o sentido que os missionarios conferem a
determinados contextos sdo entendidos somente a partir de um esquema proprio em que a
compreensdo da linguagem religiosa é fundamental.

O passado e o futuro da Missdo Batista no Paré estavam ligados a uma determinada
tradicdo, em quea palavra escrita confere autoridade a linguagem. As Sagradas Escrituras tém
lugar central nas formas de interpretar o mundo, e os missionarios reforcavam este valor no
processo de inser¢do na Rodovia Transamazonica, dando um sentido para suas incursdes na
Amazonia a partir dos Evangelhos. Assim, quanto mais o Governo Federal falava dos projetos
de integracdo e de desenvolvimento da Amazonia, mais a Missdo expressava veementemente
0 interesse pela regiao.

De formamuito peculiar, os batistas utilizavam a Biblia e suas metaforas para
expressar as condutas dos habitantes da Amazoénia. A expressdo “gigante adormecido” ¢
utilizada para designar a condicdo dos que viviam na regido, as cidades novas sdo como
“criangas”, “sem vicios”, Altamira ¢ a “Sodoma do Xingu” — ali reside a “sementeira do mal”.

Para os batistas, a Biblia é a palavra de Deus em linguagem humana. E o registro da
revelacdo que Deus fez de Si mesmo aos homens.Sendo Deus seu verdadeiro autor, foi escrita
por homens inspirados e dirigidos pelo Espirito Santo. Tem por finalidade revelar os
propdsitos divinos, levar os pecadores a salvacdo, edificar os crentes e promover a gléria de
Deus. Seu contetdo é a verdade, sem mescla de erro e, por isso, € um perfeito tesouro de
instrucdo divina. Revela o destino final do mundo e os critérios pelo qual Deus julgara a todos
os homens. A Biblia é a autoridade Unica em matéria de religido, fiel padrdo pelo qual devem
ser aferidas as doutrinas e a conduta dos homens. Ela deve ser interpretada sempre a luz da
pessoa e dos ensinos de Jesus Cristo. Deve ser interpretada a luz destes principios e deve ser
rejeitado todo e qualquer ensinamento que ndo esteja de acordo com a interpretacao literal das
Escrituras'?®. Ela é a fonte das metaforas e alegorias da Missdo Batista.

2. A revista A Patria Para Cristo e a producédo da linguagem missionaria

28 Declaragdo Doutrinaria da  Convengdo Batista Brasileira, p. 2.Disponivel no site

<http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=15&Itemid=15>.  Acesso em
setembro de 2013.


http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=15&Itemid=15

172

Janeiro de 1946 — Com este numero fica apresentada a denominacédo Batista a revista
A PATRIA PARA CRISTO. Esta revista sera, d’oravante, o 6rgao oficial da Junta de Missfes
Nacionais da Convencdo Batista Brasileira, o intérprete dos seus ideais, o informador
principal dos seus planos as diletas Igrejas Batistas do Brasil que tém revelado para com a
causa do evangelismo patrio, o mais fecundo interésse. Por meio deste primeiro numero
saudamos a nobre e avantajada familia batista, pedindo-lhe que nos dé mais um sinal de sua
colaboracdo. Temos plena certeza que as Igrejas acolherdo com simpatia esta revista, no
espelho de cujas paginas verdo o progresso (e também por que ndo dizé-lo? das vicissitudes)
da obra missionaria entregue nas méos de sua Junta. (Pr. José de Miranda Pinto — Presidente
da Junta de Missdes Nacionais/JMN).(APPC, 1996)*%.

A primeira edi¢cdo da revista A Péatria para Cristo (APPC) é de janeiro de 1946.
Segundo o relato publicado no volume especial do jubileu de ouro da APPC (1996)**, em
1996, arevista estava programada para entrar em circulacdo em 1945, porém a espera da
aprovacdo do registro de autorizacdo no Departamento Nacional de Informacdo (DNI)
atrasou, até que no ano seguinte, ja registrada sob o nimero 373.278, foi feito o langamento.
O primeiro redator foi o pastor Raphael Zamboretti. A impressdo inaugural foi feita por
Arthur Lakschevitz, ambos batistas e idealizadores do projeto gréfico e publicitario da APPC.
Na capa, o mapa do Brasil indicava as cidades que ja havia igrejas e Missdes batistas. Ele foi
desenhado pela missionéaria Letha Myrtle Sounders, primeira mulher a trabalhar na producéo
grafica e artistica dos produtos de circulacdo nacional dos batistas brasileiros.

O nome da revista, de acordo com estes mesmos relatos, foi escolhido através de
uma consulta aos pastores. Jeremias Nunes dos Santos informou que o titulo A Patria para
Cristo era a divisa do primeiro secretario correspondente da Junta de MissGes Nacionais,
Alfredo Fontes de Magalhé&es, que trabalhou nesta fungdo de 1909 a 1910. A frase assertiva
fora retirada do Hino 439 de Ocantor cristdo(C.C) — hinario batista. Com letra de William
Edwin Entzminger (1859-1930) e musica de Emiline Willis Lindsey(1916) e Bill H. Ichter
(1917), o hino diz:

29 Editorial da revista A Pétria para Cristo da edicdo n® 1 (jan/mar), publicado em 1946. In: APPC. Ano L I,
n° 1, 1996. Rio de janeiro: JMN/CBB, 1996. Editorial. Mantivemos a grafia correspondente as regras gramaticais
vigentes em 1946.

130 A Patria para Cristo Ha 50 anos (matéria de capa). In: Revista APPC, edigdo 50 Anos: Ano L I, n°1, 1996. p.
23-23.
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Minha Patria Para Cristo!
Eis a minha Peticéo.

Minha Pétria to querida, eu te dei meu coragao.
Lar prezado, lar formoso, € por ti 0 meu amor,
Que meu Deus de eterna graca te dispense o seu favor.
Salve 6 Deus a minha Patria, minha patria varonil,

Salve Deus a minha terra, minha terra do Brasil!**!

A letra cita uma frase do hino da Independéncia do Brasil — “Brava Gente Brasileira
longe va temor servil” — que antecede o verso “[...] ou ficar a Patria livreou morrer pelo
Brasil!”. Minha Patria para Cristo logo se popularizou, até que em 1945, na gestdo do
missionario norte-americano Lewis Malen Bratcher, se tornou o Hino Oficial da Junta de
MissBes Nacionais (JMN). Com este mesmo tema foi ao ar, na Radio Nacional, o primeiro
programa de radio dos batistas brasileiros em territorio nacional (SANTOS, 1996, p. 1996).

A revista também dava noticias sobre o trabalho radiofénico, como neste andncio de
1967:

OUCA AOS DOMINGOS as 21,35 hs.
A PATRIA PARA CRISTO

Radio Tupi do Rio de Janeiro
1.260 EKEclos. — ondas curtas
de 19, 31 e 49 metros

UM Programa da Junta
de Missoes Nacionais da CEBB
cobrindo todo o territorio Nacional.

Anuncio do Programada Radio Tupi A Pétria para Cristo.

Bratcher foi além dos planos de implantacdo de meios de propagacdo impressa e

radiofénica da Missdobatista. Ele conseguiu que fosse aprovado um dia especial no calendario

3! Hino Minha Pétria Para Cristo. Hinario para o Culto Cristdo. Edicdo de Musica. Rio de Janeiro, JUERP,
1995.p.603.
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litrgico dos batistas para a realizacdo de um programa especial de missées nacionais na
igreja local com o levantamento de recursos financeiros para a Misséo, que se tornou a oferta
especial de MissGes nacionais. Na revista comemorativa dos 60 anos da Junta de Missdes, em
1967, uma matéria sobre o Plano Cooperativo — valor referente aos 10% de entradas da igreja
local enviadas a seccdo da Convencdo Batista Brasileira —informa que havia discordancia
quanto a coexisténcia do Plano Cooperativo e das Ofertas de MissGes. O desacordo foi
enfrentado pela CBB, que anuiu com a permanéncia de todas estas contribuicdes

argumentando o seguinte:

Muito acertada esta resolucdo. Ela é uma necessidade ndo apenas das Juntas
Missionarias, que com a contribuicdo apenas do Plano Cooperativo nao
poderiam realizar seu trabalho, como das préprias Igrejas [...]. Sem davida
alguma o Plano Cooperativo veio a seu tempo com muito proveito para a
coordenacéo e disciplina das finangas denominacionais. [...] A contribuigo
dedicacgéo e fiel de uma Igreja [...] significou a sua integracdo no &mbito
geral do desenvolvimento do reino de Deus em todos 0s seus aspectos, tanto
na esfera estadual, regional, nacional e mundial [...]. (APPC, 1967, p.22)

Importante articulador de projetos e parcerias entre a Junta de Missdes Nacionais da
CBB e a Foreign Mission Board (FMB), Bratcher estrategicamente escolheu o més de
setembro para as comemoragOes das MissGes Nacionais. A primeira Campanha Nacional de
Evangelizagdo, com o tema “A Patria para Cristo”, foi realizada justamente na semana da
Patria de 1945.

O apelo a conversdo da Patria para Cristo sempre fez parte do projeto missionario da
Junta de MissOes Nacionais. Este projeto se expressa em todas as publicacGes da revista
APPC desde o seu primeiro numero, cuja capa, como ja dissemos, era um mapa do Brasil
indicando os lugares onde ja havia Igrejas Batistas Brasileiras. Na logomarca das antigas
revistas, 0 mapa do Brasil aparece com uma Biblia aberta no texto do livro de Salmos
119:111b “[...] Luz para os meus caminhos” (BIBLIA, 1993, p. 555).

Desde o primeiro nimero da revista, em 1946, a tiragem da revista foi ousada. O
relatério sobre a APPC em 1965 indicava uma meta de 50.000 assinantes e, em 1996, ano do
jubileu de ouro, j& havia sido publicadas 202 edi¢Bes, uma revista por trimestre em media
(APPC, 1996, p.21). Os valores em moeda nacional vigente nos anos de 1960 eram pagos de
duas formas: CR$2,50 para a compra do preco avulso e de edicdes passadas e CR$2,00 para
os assinantes da revista (APPC, 1967, p.37)'%.

%2 A mudanca da moeda nacional de Cruzeiro para Cruzeiro Novo foi feita em 13 de Fevereiro de 1967.
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No inicio da histéria da APPC, os relatorios de Missdes nacionais eram publicados
na revista. SO depois € que as reportagens-relatérios foram sendo as matérias da revista da
Convencdo Batista Brasileira, uma espécie de publicacdo anual para relatar a obra
missionaria batista no Brasil. De 1965 a 1975, a publicacdo da revista foi bimestral, com
excecdo de apenas cinco edi¢des, que por razdes técnicas nao seguiram o padrdo. A partir de
1975, as edi¢cdes passaram a ser trimestrais e nos anos de 1985, 1988, 1991 e 1992, as edi¢bes
foram anuais. O formato e a apresentacéo da revista também mudaram. Primeiro elas mediam
16x23 cm, depois cresceram para 18x26 até 20,5x27 cm. Atualmente ela mede 15x21,5 cm,
formato padrdo desde 1993.

A edicdo do cinquentenario teve o maior numero de paginas ja publicadas e a de
agosto de 1995 ganhou uma versdo trilingue para atender aos leitores da Alianca Batista
Mundial (ABM). Naquele ano, a ABM se reuniu em Buenos Aires — Argentina. A
Convencdo Batista Brasileira (CBB), sendo reconhecida pela ABM como membro ativo da
entidade, participou da reunido levando em madaos a edicdo trilingue com as matérias
publicadas em portugués, espanhol e inglés para entregar aos lideres batistas de diversas
partes do mundo. O objetivo era que as noticias sobre o campo brasileiro circulassem além-
fronteiras, propagando a obra missionaria da CBB.

Segundo o breve historico da APPC na edicdo comemorativa dos 50 anos, a revista
dava prejuizo no inicio por causa do alto custo do papel, por isso os anunciantes das
publicacdes eram as proprias empresas batistas, como a Casa Publicadora Batista (depois a
JUERP - Junta de Educacdo Religiosa e Publicacfes), a Junta de Missdes Estrangeiras, hoje
chamada de Missdes Mundiais, e a Unido Geral de Senhoras do Brasil, que em 1963 passou a
ser denominada Unido Feminina Missionaria (UFMBB) (APPC, 1996, p.22). As revistas eram
vendidas aos fiéis e membros das Igrejas Batistas e, como esta registrado no editorial da
primeira edicdo de 1946, a APPC foi lancada como o 6rgdo oficial da Junta de Missdes
Nacionais da Convencdo Batista Brasileira; o intérprete dos seus ideais, o informador
principal dos seus planos as Igrejas Batistas do Brasil. Portanto, é justo que para investigar a
respeito da Missdo Batista no Para se considere esta revista como fonte de inspiracdo da
identidade e da linguagem missionaria dos batistas brasileiros.

Amatéria de capa da APPC de outubro de 1946, por exemplo, informava que:

Quando ha anos o governo inaugurou um movimento patriético que se
anunciava sob o lema de “A marcha para o Oeste!”, como lidima expressdo
de brasilidade, j& os vanguardeiros dessa marcha encontravam, esparsos
pelas plagas distantes do Oeste brasileiro, os denodados missionarios da
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Junta de Missdes Nacionais da Convencédo Batista Brasileira. Sem alarde e
sem propaganda publica, sem privilégios nem pretensdes, esses nobres filhos
da Pétria ja trabalhavam intrépidos e infatigaveis em prol dos brasileiros
esquecidos nos ermos do sertdo. (SOREN, 1946, p. 10)

O artigo assinado pelo pastor Jodo Nilson Soren, entdo presidente da Junta de
MissOes Nacionais, corresponde em estrutura de narrativa e na linguagem utilizada aos
relatérios de Missdes, que mais tarde passardo a ser publicados no livro da Convencédo, uma
espécie de prestacao de contas de todas as secretarias, gestores e institui¢des filiadas a ela.

No periodo que estamos investigando, 1968-1978, a APPC reformulou-se no que
tange a apresentacdo, ao tamanho e a regularidade depublicacdo. Em 1968, um novo pastor
assumiu a secretaria-executiva da Junta de Missdes Nacionais e, nesta funcdo,Samuel Mitt
tornou-se o responsavel-técnico pela redacdo da revista. Isto é possivel de ser observado no
editorial da edicdo numero 1 do ano de 1968. O projeto grafico da revista, as fotos e o
conceito de informacdo sofreram algumas alteracBes para se adequar as novas leis de
publicacdo vigentes no pais ap0s a lei de censura sancionada pelo governo militar.

Samuel Mitt convidou para trabalhar na Junta de Missbes Nacionais (JMN) a
missionaria americana Roberta Hampton. Fotdgrafa de formacdo, esta mulher assumiu a
funcdo de registrar as atividades da Junta, sobretudo as que se referiam diretamente as viagens
missionarias e aos eventos promovidos por esta instituicdo. Roberta conseguiu durante os dez
anos que esteve também exercendo a funcdo de correspondente fotografica da Junta de
MissBes Mundiais da Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos — a Junta de Richmond
captarmuitas cenas do cotidiano das pessoas que viviam nos lugares considerados campos
missionarios pela Junta de Missdes Nacionais (JMN).

Das fotografias de Roberta Hampton que estdo no arquivo da Junta de Missoes
Nacionais, apenas algumas foram aqui destacadas por testemunhar a histéria da Transtotal no
Para (BURKE, 2004).
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. WL e b

Missionario Guenther Carlos Krierg com os indios Xerente na aldeia de Brejo Comprido-To.

133

Para Burke, toda fotografia deve ser contextualizada, pois ela é resultado de uma
selecdo. Tanto a fotografia dita como objetiva quanto aquela que se assume como
documentaldevem ser analisadas criticamente. A primeira, pelo fato de que, além de ser fruto
de um recorte, ainda pode ter sofrido a interferéncia do fotdgrafo, por exemplo, no
posicionamento das pessoas fotografadas. A segunda, por ser geralmente produzida para fins
institucionais, demonstrando “que as imagens s3o ambiguas e polissémicas” (BURKE, 2004,
p. 233). As fotos na exposi¢do “Missdo em verso e imagem” sdo institucionais. A produgdo e
a circulacdo visavam a divulgacdo do trabalho missionéario da Junta de Missfes Nacionais da
CBB. Elas tinham também um valor didatico, educativo. Ndo semrazdo, muitas das fotos
foram utilizadas nas matérias de capa da revista A Patria para Cristo. Nesta exposi¢édo, além

133 Exposicdo digital "Missdes em verso e imagem". Realizagdo: Junta de Missdes Nacionais da CBB.
Coordenacdo: Pr. Jeremias Nunes dos Santos. Organizacdo: Sandra Bellonce do Carmo. Assistente de Producéo:
Marize Garcia e Terezinha de Souza. Projeto Gréafico: Oliverartelucas. Disponivel na pagina da Junta de MissGes
Nacionais:Disponivel em
<https://www.facebook.com/media/set/?set=a.160676777350166.41655.117964051621439&type=3>. Acessado
em agosto de 2013.
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das fotografias, foram expostos alguns versos e poemas completos de Myrtes Mathias, que
tinha como fonte de inspiragdo cenas do cotidiano missionario e os textos biblicos referentes a

Missdo. Um dos que mais se destacou para nds foi:

Peso de nossa terra
Grito de nosso povo
Que suplica um mundo novo
Onde haja paz e amor.
Como gozar nossa crenga,
Deixando na treva imensa
O povo que é nosso povo,

A terra que é nossa terra, Senhor?*3*

O material escrito e impresso — revistas, fotografias, hinos, jornais, anais e outras
publicacGes da Casa Publicadora Batista — foram importantes para compreender a dinamica da
identidade batista bem como de sua linguagem. Publicacbes com recursos pedagogicos e de
apoio do Ensino Religioso e Teoldgico, voltado para a formacdo de uma cultura biblica,
fazem a manutencéo e reproducao da Missdo, porque é o uso que é feito deste material que
torna a linguagem “uniforme” e que produz a identidade missionaria centrada na redencéo.
Deste modo, afirmamos que o sistema batista de organizacdo eclesiastica, de estrutura de
trabalho e de publicacdes foi idealizado para criar a coesdo na linguagem que expressa uma
identidade.

A cultura biblica e letrada dos batistas brasileiros é devedora de um legado religioso
que reafirma alguns dos principios dos protestantismos histéricos, dos quais enfatizaremos a
relevancia das Sagradas Escrituras como fonte de fé e de préatica, por se tratar de um livro
considerado divinamente inspirado. Além disso, a leitura, a interpretacdo e o uso da Biblia,
conforme sinalizaremos neste capitulo, € um aspecto relevante para os estudos da identidade e
da linguagem destes que a si mesmos ja se identificaram como “o povo da Biblia”. A
formulacdo doutrinaria e de fé batistas, como ja foi exposto no capitulo anterior, baseia-se nas
Escrituras Sagradas e a interpretagdo dos livros deve ser orientada de modo que sejam
evitadas aplicagcdes desconexas quanto a cultura local, ao contexto historico e aos desvios

doutrinarios.

134 Exposicdo Virtual “Missdes em Verso e imagem”.



179

Todo este cuidado, contudo, deve vir acompanhado do respeito aqueles que foram
treinados para o ensino — em geral o ensino a que se referem é um curso teoldgico feito em
uma instituicdo de ensino batista. Israel Belo de Azevedo (2004, p.222) faz referéncia ao tipo
de liberdade de interpretacdo biblica que o fiel batista goza no seio da Igreja. No entanto, esta
liberdade € controlada, s6 sendo possivel se o intérprete tem como chave hermenéutica o
préprio esquema dos batistas. Aos autorizados a exercer a funcdo de professores de Escolas
Biblicas Dominicais (EBD), de lideres das Unides de Treinamento (UT), de pastores e/ou
missiondrios, evangelistas e demais postos da organizacdo eclesidstica e missionaria, a
Convencao Batista Brasileira (CBB) realiza encontro anuais setorizados para fins de formacao
continuada. E dentro desta rede de formagcéo continuada e de informagdo que a producédo da
literatura batista se firmou, sendo a revista A Patria Para Cristo, ao lado da Biblia, d’O
Jornal Batista e do hinario batista Ocantor cristdo (CC), um dos carros-chefes da Publicagédo
Batista Brasileira.

A andlise das matérias de capa das revistas e dos jornais, especialmente daqueles
publicados entre 1968-1978, e de alguns hinos do CC corroborou a tese de que a linguagem e
a identidade batista sdo produzidas na relacdo entre o local e o global. Ndo que esta seja uma
via de médo-dupla, onde o transito religioso é analisado meramente na ldgica de mercado,
como pretendem muitos estudiosos da tematica. Acreditamos que a identidade dos batistas se
solidificou no campo arido das tensdes internas, onde a palavra escrita — a Biblia definiu o
projeto identitario da Missdo e a compreensido do que “esta escrito” renova-se com mais forca
em cada evento critico e de decisdo de projetos de futuro. Dai a utilizacdo das metaforas
biblicas, quase sempre empregadas para classificar e nominar o outro na relacdo interna com a
Missdo e com a Igreja, seja em fungéo da interpretacdo das Escrituras, como foi 0 caso do
evento de 1964, que ja foi explicado anteriormente, quanto em funcdo da relacdo dos fiéis
com o mundo.

O filtro destas relacbes (as interdicGes) é a Biblia, por isto que tratamos neste
capitulo de esclarecer que a compreensdo do universo das “Sagradas Letras” é tdo relevante
para entender a linguagem e a identidade batista. Os batistas brasileiros sdo fundamentalistas.
O conceito de identidades liquidas utilizado para analisar as identificacGes religiosas no
campo religioso brasileiro plural e diversificados do tempo presente ndo cabe na analise que
propomos pois o termo ndo satisfaz aquilo que observamos no interior da denominagéo
batista. H4 uma luta interna e um esforgo muito bem articulado, diriamos sistematizado, pela

rede de inter-relagGes entre o local, o nacional e o global para que a identidade batista se firme
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neste campo religioso, particularmente no da Amazonia Paraense. Esta denominacéo, que nas
palavras de alguns historiadores da propria denominacdo se identifica como um povo
chamado batista e se expressa na negagao do outro afirmando a divisa “noés, os batistas”.

Estas duas formulaces ndo sdo meramente conceituais, pois ao se autonomear como
0 povo da Biblia ou um povo chamado batista, 0 nominativo da divisa “nos, os batistas”
renova a crenca no discurso cristdo de que ha um povo eleito e de que ha um Deus que elege
alguns em detrimento deoutros. A disputa entre a Imprensa Batista Brasileira e a Sociedade
Biblica Americana pela publicago da Biblia na traducéo de Jodo Ferreira de Almeida foi uma
situacdo particular que define bem esta concepc¢éo de exclusividade que os batistas professam.

No final do relatério de Edgar Francis Hallock Jr, missionario norte-americano,
membro da Junta de Richmond e colaborador na Missdo do Sul do Brasil, encontramos a

declaragcdo que achamos expressar com clareza esta concepgéo:

E pena que ndo houvesse possibilidade de uma cooperagdo mais estreita
entre as sociedades biblicas nos primeiros anos. Porém, o que fariamos hoje
como denominagdo batista se ndo pudéssemos ter as escrituras que nés
mesmos queremos, na traducdo que queremos? Se a Sociedade Biblica
chegar no seu programa de producdo das Escrituras a imprimir a Biblia com
os livros apocrifos como faz no mundo que fala espanhol, bem como em
outras linguas, provavelmente perdera todo o apoio de denominacdes
evangélicas. Que isto ndo acontega, para que juntos possamos continuar a
fornecer as escrituras para todo o povo brasileiro [...]J(HALLOCK JR, apud
Mein, 1982, p. 322).

A Imprensa Biblica foi criada em 1940 e naquele ano, na reunido da comissdo que
tratava desta criacdo, foi decidido que de imediato a sua fundacdo, uma nova versdo da Biblia
deveria ser publicada. Tratava-se da traducdo de Jodo Ferreira de Almeida, de acordo com as

135 Antes deste evento, no entanto, a Casa

novas regras gramaticais da lingua portuguesa
Publicadora Batista no Rio de Janeiro ja havia feito uma proposta para fazer a impressao de
Biblias para a Sociedade Biblica Americana, sediada em Nova York, desde que esta
fornecesse o papel e as chapas tipograficas necessarias para o trabalho de impressao, que seria
pago com Biblias, atendendo ademanda do mercado batista.

Segundo o missionario americano David Mein (1992, p. 322), a proposta ndo foi

aceita e, durante a reunido anual da Missdo Batista do Sul, em 1940, no Rio de Janeiro, foi

135 A Imprensa Biblica do Brasil foi criada em 26 de junho de 1940 pelo missionario americano T. B. Stover e
seus colegas da Missdo Batista do Sul do Brasil. A criagcdo deve-se certamente a dificuldade de se obter o
ntmero necessario de Biblias em portugués no mercado brasileiro. Esta explicacao e maiores detalhes referentes
a criacdo da IBB — Imprensa Biblica Brasileira estdo no relatério compilado e organizado por David Mein,
publicado em 1982 sob o titulo de “O que Deus tem Feito”.
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aprovada a proposta de organizacdo de uma comissdo que estudaria a questao e trataria dos
protocolos necessarios a criagdo de uma Imprensa Biblica Brasileira. A entidade ficaria sob a
égide da Missédo Batista do Sul e produziria Biblias em portugués.

Logo de inicio,a Imprensa Batista Brasileira recebeu investimento da Junta de
Richmond e diversas correspondéncias desta mesma Junta apoiando o projeto e fazendo
mencdo as doacdes em favor do inicio dos trabalhos de impressdo. Uma dessas
correspondéncias informa sobre a preocupacgdo de alguns membros da Junta de Richmond
com as Sociedades Biblicas Americana e Britanica.

As Sociedades Biblicas Americana e Britanica, na época, dominavam o mercado de
vendas das Escrituras Sagradas e a preocupacdo era pertinente posto que a compra do papel e
das chapas graficas pela Imprensa Biblica Brasileira (IBB) traria para 0 mercado de Biblias
muito mais que as traducdes de Almeida na nova ortografia. O alvo era publicar a nova verséo
e mais a Harmonia dos Evangelhos, comentarios a respeito dos Evangelhos Sindticos, os
Novos Testamentos e demais materiais de cunho biblico em parceria com a Casa Publicadora
Batista. Em 1965, com o investimento financeiro, de recursos humanos e maquinarios
necessarios feitos pela Junta de Richmond, a IBB conseguiu produzir um milh&o de Biblias.

Toda a tensdo entre a Sociedade Biblica e Imprensa Biblica Brasileira se resume no
trecho do relatdrio do centenario de cooperacdo dos missionarios da Junta de Richmond no

Brasil:

A Imprensa havia sido acusada em outros tempos de causar confusdo,
porque promovia a celebracdo do dia Universal da Biblia. Agora achava
melhor evitar o surgimento de qualquer problema pelo langcamento de mais
uma revisdo simultaneamente. Continuava a publicar a sua edi¢do da Antiga
Almeida, pois ndo houve diminuicdo nenhuma da procura. A nova traducéao
da Sociedade Biblica do Brasil era excelente e em elevado estilo literario.
Porém, havia resisténcia a aceitagdo, por varios motivos. Um destes era
justamente o vocabulario mais amplo e mais dificil. O outro era a resisténcia
natural a qualquer modificagdo no texto das escrituras, texto quase sagrado e
imutavel para muitos. Enquanto a velha Almeida existisse, era quase
impossivel a Sociedade Biblica do Brasil dominar a cena evangélica do
Brasil, quanto ao uso das Escrituras. (HALLOCK JR.,1982, p. 304)

A formulagdo do missionario Edgar Francis Hallock Janior, executivo da Secretaria
de Escolas Biblicas Dominicais e de Educacdo Religiosa, aponta trés questdes importantes de
serem consideradas na andlise da identidade e da linguagem dos batistas: aforca da tradicdo
biblica, e neste caso de uma traducdo na vida cotidiana dos fiéis, na disputa pelo dominio do

mercado de Biblias e a articulagcdo nos bastidores das agencias para-eclesiasticas em nome da
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Missdo. Neste capitulo, trataremos apenas do que se refere a forca da tradicdo biblica na
relagdo com a identidade e linguagem batista.

A resisténcia as mudancas, mesmo aquelas que aparentemente nao afetaram a
compreensdo dos fiéis a respeito do que é sagrado — como as novas regras gramaticais
previstas no Acordo Ortogréfico de 1945™*°— & uma demonstracdo da forca da tradicdo em
relacdo aconstituicdo identitaria dos batistas. De acordo com Maril Moreira Lopes, 0 texto
sagrado tem nuances que sdo préprias das traducGes e versdes feitas em contextos culturais
diferentes para adaptar a mensagem alinguagem interativa.

No caso dos batistas brasileiros, a referéncia a Imprensa Biblica nesta pesquisa
contribui para a compreensdo dos mecanismos internos organizacionais de adaptacdo as
demandas materiais dos fiéis referentes a formacdo doutrinaria e aeducacéo religiosa, que
permitam consolidar a identidade batista como povo da Biblia e renovar a ideia de povo
escolhido, renegando as inferéncias sobre o texto biblico que ndo sejam aquelas que facilitem
a leitura do fiel acostumado ao sistema interpretativo batista. Por isso a compreensdo da
cultura biblica e letra batista sdo importantes para a compreensdo da Missao.

A andlise da revista A Pétria para Cristo ajudara nesta compreensao, pois nela esta
uma das chaves de interpretacdo desta cultura. Primeiro porque, até a criacao do livro da CBB
e o Jornal de Missbes na década de 1990, a APPC era a responsavel pela divulgacdo da
Missdo; segundo porque ela retne, além de relatos de missionarios no campo brasileiro, uma
série de matérias e estudos sobre Missdes para utilizacdo nas Unides de Treinamento das
Igrejas Batistas; e terceiro, porque nestes estudos e relatos encontramos o estilo batista de ler
e interpretar a Biblia, mais as utilizac@es e sentidos que sdo dados a ela no texto escrito.

Os batistas brasileiros sempre se mostraram zelosos quanto a escrita. Se observarmos
a organizacdo por dentro, perceberemos que ha uma tradicdo de escrita desde os primordios
no Brasil, quando os primeiros missionarios se preocuparam em estabelecer no Brasil graficas
que pudessem reproduzir livros e todo material de apoio as igrejas e aos trabalhos dos
missionarios. Neste aspecto, O Jornal Batista e o hinario logo foram editados para dar
visibilidade dos feitos dos missionarios.

As revistas, comentarios biblicos e demais livros foram sendo editados seguindo as
prioridades da educacdo religiosa na Igreja. Deste modo, acreditamos que a identidade e a
linguagem batista iam se firmando e assumindo a identidade desejada no projeto da Misséo
Batista: A Pétria para Cristo.

136 Em 1945 foi assinado um acordo ortografico entre a Academia de Letras de Portugal e do Brasil e

sancionado peloDecreto N.° 35 228, de 8 de Dezembro de 1945.
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3. A semeadura e 0 uso de metaforas generalizantes e hiper-inclusivas referentes a

Amazobnia Paraense

Na metafora da Missdo, a Amazonia € ogrande campo que ja branqueja para ceifa,
conforme a compreensdo dos missionarios que entendiam a conjuntura do regime militar
como o tempo para semear. A semeadura é a grande metafora e, ligadas a ela, estdo diversas
alegorias a respeito da Amazonia: Canad, a seara, 0 semeador, a semente, a erva daninha, a

sementeira do mal, a horrenda messe, a floresta luxuriante, o paraiso perdido, entre outros.

3.1 - A Canaa dos batistas:

A metafora biblica, diz Hill (2003, p.178), € um projeto quase taquigrafico. Para usa-
la e compreendé-la é preciso ter conhecimento da linguagem das Escrituras Sagradas e cada
cultura tem seu modo de ver e de interpretar esta linguagem, gerando mais dificuldades para
interpretagdo, a qual se torna um servigo especializado feito pelos sacerdotes. Mas a liberdade
de interpretacdo das Escrituras popularizou algumas das metaforas biblicas. A da terra
prometida e a da Nova Canda™*’sdoduas destas.

E disse o Senhor: Tenho visto atentamente a aflicdo do meu povo, que esta no Egito,
e tenho ouvido o seu clamor por causa dos seus exatores, porque conheci as suas dores.
Portanto desci para livra-lo da mdo dos egipcios, e para fazé-lo subir daquela terra, a uma
terra boa e larga, a uma terra que mana leite e mel; ao lugar do cananeu, e do heteu, e do
amorreu, e do perizeu, e do heveu, e do jebuseu. (BIBLIA, EXODO, 3, 7-8).

Nesta perspectiva, a Transamazonica foi traduzida como uma béngéo divina, a porta
de entrada para possuir a terra. Uma terra que, segundo as descri¢bes acima, estd sob o
dominio do mal. A frase “entrai e possui” foi a divisa da campanha de Missfes nacionais na
década de 1970. A mesma sentenca estava na capa da revista A Patria para Cristo de 1975. O
texto biblico que se encontra em Deuteronémio 1:8 diz: “Eis que tenho posto esta terra diante
de vos; entrai e possui a terra que o Senhor jurou a vossos pais, Abrado, Isaque e Jaco, que a

daria a eles e a sua descendéncia depois deles [...]”. Eleremete & conquista da terra de Canda.

137 A respeito da referéncia a Canda, os batistas relacionaram o conceito biblico vetero-testamentariocomo
metafora para definir a terra prometida, aquela que “mana leite e mel”, a terra de fartura, que fora conquistada
pelos hebreus.



184

A citacdo refere-se a ordem divina dada aos hebreus no contexto das conquistas das
terras d’além Jorddo. As terras a serem conquistadas pelos batistas eram as que estavam além
da Rodovia Transamazonica. Esta atualizagéo da ordem de conquista e posse da terra atualiza
na historia da Missdo Batista a tradicdo de conquista da terra prometida —Canad. Nao sem
razdo, Samuel Mitt, secretario-executivo de Missfes nacionais (1968-1978), declarou que a
Amazonia era a Canad dos batistas. Além disso, a tradicdo das conquistas no Ocidente é em
diregdo Leste-Oeste, bem como na historia brasileira. O contexto amazdnico acionou a
imagem dos bandeirantes, que aparecem tanto no discurso do presidente Médici, referindo-se
ao sentimento patriotico, quanto no discurso da Missdo Batista, referindo-se ao
desprendimento e a coragem dos missionarios.

A urgéncia desta tarefa se traduz no proprio titulo da matéria de onde esta frase é

retirada, a saber, A Patria para Cristo: a marcha de Missdes nacionais*®

. Marcha pressupde
organizacdo, disciplina, cadéncia, ordem e coordenacdo. Este termo € uma formulacao militar
inserida na ideia de conquista. H& varios hinos no livro de canticos dos batistas. A imagem
que o termo produz no contexto em que a Missdo Batista no Para se inseria, 0 da ditadura
militar, era de ir adiante e possuir a terra. “Entrai ¢ possui a terra”, este foi o tema da revista A
Patria para Cristo, publicada pela Junta de Educacdo Religiosa e PublicacBes (JUERP) no
ano de 1975, para estudos do quinto bimestre nas Igrejas Batistas de todo o Brasil.

Na capa da revista, além da frase, retirada de um texto biblico, havia a foto de cinco
pessoas. A arte grafica da revista é também uma linguagem, passivel de interpretacGes. A
citacdo da Biblia na capa, associada a fotografia, acondicdo do local que as pessoas aparecem,
eao tracado em forma de circulo que ainda ndo se fechou ao redor da imagem das pessoas,

neste caso, sugere com sutileza a abertura para a conquista.

380 Jornal Batista no dia 4 de junho de 1972, p.2, com o titulo A pétria para Cristo: A marcha de Missdes
nacionais.
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Figura 6 - Capa da revista A Patria Para Cristo. N°5, set/out, 1975

O tema estampado na revista A Patria para Cristo orientava os capitulos dos estudos
dominicais remetendo-o0s as histérias biblicas do povo hebreu e a conquista da terra
prometida, usando as figuras do povo hebreu como elementos basicos para a formulagéo de
duas metéaforas, a de povo escolhido e a da terra da promessa.

O secretario-executivo da Junta Batista de Missdes Nacionais declarou que a
Amazobnia é a Canad dos batistas (OJB, 1971, p.5). Canad era a terra além do Jorddo. Os
batistas iam além-rio e estradas. Esta imagem de Canda € propicia para simbolizar o momento
histérico da Missdo Batista, mas servia também aos projetos do governo de entrar e de possuir
as terras da Amazonia, num ato de posse daquilo que legalmente ja era sua propriedade.

Os poderes politicos podiam, portanto, legitimar-se tanto pela expresséao biblica
quanto pelo seu siléncio. A conquista se justifica tanto no plano espiritual quanto no plano
politico, atualizando a tradicao biblica da terra prometida na conquista da Amazoénia.
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3.2 - A Seara Madura

Nas secOes de OJB sobre Missdes no Brasil foram publicadasdiversas reportagens
sobre a Amazoénia. Assinadas pelos missionarios Samuel Mitt e Gorgbnio Barbosa, 0s artigos
tratavam de questBes pertinentes as viagens missionarias do secretario de Missdes e
presidente da Junta de MissBes Nacionais, respectivamente. Os missionarios se expressavam
referindo-se a Rodovia Transamazonica, no trecho do Estado do Para particularmente, por
meio de citagdes recortadas de alguns trechos biblicos: “A seara esta madura” (OJB, 1971,
p.6), que corresponde ao que diz o profeta Joel (3:13) no Antigo Testamento,““Lancai a foice,
porque ja estd madura a seara; vinde, descei, porque o lagar esta cheio, e os vasos dos lagares
transbordam, porque a sua malicia é grande™; “passa a Transamazénica e ajuda-nos” (OJB,
1971, p.6), que faz alusdo ao sonho que Paulo teve sobre a Macedonia, no qual um anjo teria
aparecido e dito: “E Paulo teve de noite uma visdo, em que se apresentou um homem da
Macedoniae lhe rogou, dizendo: - Passa a Macedonia, e ajuda-nos(Atos 16:9) e com o
mesmo “esta € a hora e a vez da Transamazonica” (OJB, 1971, p.6), aludindo a urgéncia da
Missé&o.

3.3 - O varao da Macedodnia

O varao da Maceddnia é um personagem do Novo Testamento. O apdstolo Paulo faz
referéncia, quando comunicou a igreja de Jerusaléem que havia pessoas nas fronteiras do
Império — os macedonios, pedindo ajuda aos cristdos. Esta metafora € bem interessante, ela s6
aparece uma vez no conjunto de relatos feitos por Samuel Mitt.

A metéfora foi aplicada a um colono que foi a procura de Samuel Mitt quando este
visitava a Transamazonica e ficou hospedado em Ruropolis Presidente Médici, préximo a
Altamira. Segundo o relato, o homem tinha vindo de longe, da area distribuida pelo INCRA,
proximo a Humaitd (AM), para ver o secretario-executivo de Missdes e pedir ajuda. Ele
queria a visita dos missionarios da Junta a suas terras.

Alfredo Miiller, o colono que foi chamado de “o vardo da Maceddnia”, tinha migrado
do Rio Grande do Sul e, com mais 36 familias, estava aguardando os recursos prometidos

pelo governo para tocar suas terras. Como o vardo da Maceddnia, ele sumiu da histéria. Em
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Humait4, foi construida uma Igreja Batista apds a realizacdo da | Transtotal, mas ndo se teve
noticias daquele homem.

Nos casos dos testemunhos orais sobre o trabalho dos missionarios batistas na
Rodovia Transamazoénica, observou-se que este esquema de interpretacdo enfatiza alguns
elementos explicativos a respeito da Missdo e do missionario. A Missdo é divina, 0
missionario é o escolhido. Tais esquemas interpretativos sugerem que houve uma
circularidade das ideias, convergindo o texto falado e escrito para 0 mesmo fim, o de criar
uma identidade missionaria para o grupo. Nestes elementos explicativos, encontra-se o poder
da palavra escrita e da palavra falada. Encarando a chamada como sendo de natureza divina, o
missionario valora sua condi¢do, compreendendo a si mesmo como escolhido. Aqui estd a
primeira esfera da linguagem produzida na Misséo: o escolhido.

A compreensdo individual deste esquema interpretativo se repete, sendo tema de
estudos biblicos nos manuais e nas revistas das Unides de Treinamento Batistas. Os
testemunhos de missionarios como o de Jones Bidart Lopes passam a ter valor pedagdgico.

Ao se referir a vocacdo para a Missdo, “este diz ter abandonado o emprego no
Arsenal de Marinha, no Rio de Janeiro, e seguido ao chamado, preparando-se teologicamente
para ingressar na Missdo” (BIDART, 2013)%. Nesta pequena afirmacdo, Jones Bidart
formulou duas questfes que dizem respeito aos paradigmas da Missdo religiosa e que sdo bem
elaboradas no discurso dos vocacionados a Missdo. Primeiro, a no¢do de trabalho e de
emprego, e depois, a relacdo deste com a vocacdo. O trabalho é a dimensdo humana
necessaria a sobrevivéncia e as relacGes sociais, 0 emprego também, mas o chamado ¢ a
dimensdo divina da existéncia. A vocacdo ndo é um emprego, de conotacdo humana e
efémera. Ela é divina e perene.

A formulacdo sobre a Missdo e o chamado é um esquema interpretativo que se
reproduze no interior da estrutura missionaria por meio da producdo de noticias que ligam o
membro da igreja local ao 6rgdo de Missdes estadual e nacional. E uma rede de comunicacio
que atravessa as fronteiras dos grandes centros urbanos para irromper mesmo em lugares
distantes, que ficam a margem do eixo da producdo da noticia, mas que aparecem nos
noticiarios e sdo consumidos igualmente. A propaganda missionaria tem lugar especifico na
programacéo anual do calendério batista.

O dia de Missdes nacional, estrangeira e estadual, que é celebrado nas igrejas locais

filiadas a Convencdo Batista Brasileira, tem valor pedagdgico; mesmo sendo comemorado em

139 Entrevista com Jones Bidart, 22 de abril de 2013.
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nivel local, € 0 momento de relembrar aos fiéis que eles fazem parte de um todo, de um grupo
maior. A celebragcdo é um rito de memoria que se estende a toda comunidade dos fiéis, do
menor ao maior, pois, segundo a tradigdo, todos devem participar, seja por meio de uma
oferta, seja por meio de uma oracao. A festividade envolve o culto litdrgico com canticos e
hinos com tematica apropriada para celebracdo missionaria, mensagens e apelos para novos
interessados em ingressar na Missao.

Esta celebracdo é muito importante dentro do calendario litdrgico dos batistas,
porque aciona o sentimento de pertenca e a identidade do grupo. Essa é a formulagdo mais
importante na igreja local, pois contribui para a unidade do grupo, necessaria para a Missao,
mesmo que de formasimbdlica. As Igrejas Batistas mantém uma estrutura que resguarda a
autonomia local. Esta autonomia é mediada pela assembleia dos membros da igreja, que
estabelecem ou ndo os vinculos com as outras igrejas e com a Convenc¢do Batista Brasileira
sediada no Rio de Janeiro. A Missdo local se realiza dentro do esquema interpretativo do
grupo.

No cotidiano, as relagdes entre as igrejas locais e 0s 6rgdos nacionais, como as
Juntas de MissOes Nacionais e Internacionais, sdéo mediadas, primeiro, pela colaboragéo local
no plano cooperativo, segundo, pela participacdo dos membros locais nas assembleias gerais
gue acontecem uma vez por ano, terceiro, pelo uso da literatura confessional, que se destina a
formacdo doutrinéria e ao treinamento missionario. Indagado a respeito desta literatura e do
calendério liturgico dos batistas brasileiros, o missionario Jones Bidart afirmou que tanto a
literatura quanto a programacéo de celebragdo nos dias de Missdes tem como objetivo motivar
0s membros das igrejas locais. O sentimento de pertenca ao grupo maior gerado na
comunidade local é um fator preponderante na formulacdo do conceito de Missdo Batista,
porque da legitimidade a esta esfera onde acontecem as decisGes voluntéarias de individuos
gue se sentem vocacionados e que demonstram desejo de se inserirem nos projetos de
Missdes locais e nacionais.

Nestes casos, o individuo tem inicialmente como sua esfera de agdo o local e sé
depois fard o deslocamento das fronteiras, sejam elas simbdlicas ou concretas. Existe um
itinerario que se propde para o vocacionado as MissGes. Este itinerdrio sé pode comecar de
fato se o individuo estiver ligado a uma igreja local. A insercdo se da de duas maneiras, pelo
batismo e por aclamacdo. O batismo ¢ a proclamacio publica de um novo comeco. E nesta
esfera que o ato privado e individual da fé em Cristo se torna publico. A experiéncia do
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individuo precisa ser legitimada pelo grupo. Na Missdo Batista tornar este ato legitimo é o
primeiro passo para o reconhecimento do grupo.

O grupo reconhece o ato do batismo, e o batizado é reconhecido pelo grupo. Na
aclamacao, o individuo ja vem batizado por outra igreja onde a imersao é considerada a forma
correta de fazé-lo. Mediante a votacdo favoravel da assembleia geral da igreja local, ele ou ela
é aclamado membro da Igreja. Estas duas formas de insercdo tém, em um primeiro momento,
um ato litdrgico de celebragdo publica do rito do batismo e, no segundo, a apresentacdo em
uma assembleia geral da igreja local. Estas duas etapas séo relevantes para a Missdo Batista,
que somente considera o batismo de imersdo como modelo biblico deste ato. N&o reconhece
como batismo a forma de aspersao conferida pelos catolicos e presbiterianos.

Nesta formulacdo teoldgica, o batismo confirma simbolicamente a inclusdo do
individuo na comunidade universal, a Igreja, o corpo de Cristo. Todavia, este ato é reiterado
através do voto de aceitacdo ou de aclamacdo pela assembleia administrativa local que
legitima o ato litlrgico e testifica o ato juridico de incluir os recém-batizados ao rol de
membros. Assim sendo, o ritual do batismo é ao mesmo tempo o legitimador da nova
condicdo do individuo perante a comunidade religiosa local e dopoder pastoral local. Nos dois
momentos, no litirgico — que se reveste de uma linguagem biblica, com a expresséo biblica de
“eu te batizo em nome de [...]” —, € no administrativo — que possui carater juridico, pelo qual
0S novos batizados sdo aceitos no rol de membros —, a linguagem se reveste de um significado
religioso, em quea ideia é tornar o individuo parte do todo, da congregacdo, da comunidade, a
fronteira entre o simbdlico e o material é muito ténue, isto tudo por causa da linguagem.

Entre os batistas, o rol de membros é considerado uma fonte histérica para a Misséo,
disse Jones Bidart, missionario que trabalhou na Rodovia Transamazonica na década de 1970
e contabilizou muitos batismos nos rios daquela regido. Os deslocamentos internos e a
movimentacdo de membros por batismos e por aclamacdo sdo citados nas atas locais. As
igrejas e congregacOes locais enviam estas estatisticas as Convencgdes Estaduais ou Secdes
Regionais da Convencao e estas, por sua vez, encaminham os dados para a Nacional.

A Missdo impde uma dindmica interna de trabalho que envolve o local e o nacional
em um jogo de escalas que move tanto o trabalho dos missionarios que estdo no campo
guanto os que estdo nos érgdos burocraticos. O batismo é compreendido pelos batistas como
um ato simbdlico, pelo qual faz sua confirmacdo publica de sua decisdo individual e
espontanea de crer de maneira particular em Jesus Cristo e de reconhecer o batismo como

mandamento cristdo. O batizando é imerso nas dguas em nome da Trindade Pai, Filho e
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Espirito Santo, a congregacdo presente na cerimdnia canta um hino e, antes do final da
reunido, € servida a Ceia do Senhor para todos os batizados, novos e antigos membros da
Igreja. Nas Igrejas Batistas, o ritual do batismo é lavrado em ata como se fosse uma reunido
administrativa. No inicio e no final da reunido, o presidente da igreja local, que pode ser ou
ndo o pastor titular, declara aberta a secdo da reunido e informa a igreja que aquelaé uma
reunido na qual serdo batizados novos convertidos e que aquele é um ato importante para a
Igreja. O secretario ou secretéria de atas faz a lavratura do livro e na primeira assembleia da
Igreja ap0ds a data do batismo, far-se-a a leitura e aprovacdo da mesma. Observamos neste ato
de registro o cuidado com que os batistas tratam a movimentacdo dos membros da local. De
igual modo, isto é, em assembleia, sdo apresentados novamente os novos membros da Igreja
que poderdo pela primeira vez exercer seus direitos de voto na reunido administrativa,
podendo votar e fazer propostas concernentes aos assuntos encaminhados a mesa. O litargico
do batismo se transforma em um ato administrativo se definindo, porém, como o primeiro
mandamento de Cristo e 0 passo inicial para o ingresso do individuo na comunidade religiosa
local.

Esta formulacdo sobre o batismo tem sua historicidade. Ndo se pode negar que o
tecido doutrinario é um forte indicio do comportamento fundamentalista da Missdo Batista. E
uma interpretacdo particular elaborada a partir de esquema teoldgico sistematico que
reconhece como ato biblico apenas a imersdo. Os pedobatistas, isto €, aqueles que batizam
criangas e usam a forma de asperséo, sdo criticados. Os batistas brasileiros, cuja matéria tem
sido objeto de debates no passado e a qualnunca se chegou a unanimidade entre te6logos, no
entanto, reafirmam este modelo de batismo e o consideram legitimo e verdadeiramente
biblico.

No caso da formulagdo teoldgica sobre o batismo e as demais questdes de
divergéncias doutrinarias e teoldgicas entre os religiosos, a linguagem que a Missdo Batista se
utiliza para comunicar suas escolhas e definir seu corpo doutrinario é a biblica. Esta escolha
formaliza e legitima as escolhas e decisGes tomadas pelo grupo diante de si mesmo e diante
dos demais. O fundamento da doutrina batista € a Biblia. Todavia, ela também serve de
fundamento para todos os grupos missionarios do Ocidente desde os tempos remotos.

Neste caso, a diferenca entre estes grupos é muito sutil, sugerindo que a Biblia é uma
constante fonte de simbolos, de metaforas e de alegorias que imprimem na linguagem
religiosa certa uniformidade. Todos dizem a mesma coisa com diferentes significados. A

fronteira entre eles é mais simbdlica do que sugerem os estudos do campo religioso brasileiro.
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Entre eles, quando os esquemas interpretativos a respeito de conceitos como batismo, vocacéao
e Missdo sdo divergentes, eles se separam, dando origem a novas ordens missionarias.

Os missionarios em diferentes contextos colaboram para que estes esquemas se
reproduzam ou néo, sendo eles os mediadores da interpretacdo oficial da Missdo, observando
como tais formulacdes em situacBes diversas se firmam como doutrina e verdade. O poder
destes conceitos esteve imbricado, via de regra, a0 modelo de Misséo e ao estilo missionario
que se difundiu na experiéncia local de Missdo. Contudo, é na escrita que tais modelos e
estilos se propagam.

A insercdo destas formulacbes conceituais na linguagem do grupo da comunidade
local e da Missdo, todavia, ndo é um processo tranquilo, pacifico, pelo contrario. E resultado
de tensdes e de disputas internas pelo poder, que se manifestam nas assembleias onde o
modelo dito democréatico permite o debate e 0 jogo das palavras. A capacidade retérica, o
poder do argumento, a fluéncia verbal e a articulacdo politica associados ao uso da linguagem
biblica, indicardo que verdade vai se definir nos quadros missionais. Novamente se observara
que mesmo em atos publicos de carater administrativo como as assembleias, onde a palavra
falada flui, ainda ali, o ato da fala € mediado pelo que esta escrito. A Biblia, diferente do ritual
liturgico, onde o ato, como no caso do batismo, é inconteste.

Este campo de batalhas revelado pela linguagem religiosa, no caso das formulacdes
de conceitos e doutrinas basicos de um grupo, sé reitera a ideia de que o embate de diferentes
vertentes interpretativas da Biblia reflete-se nas disputas pelo campo religioso, sugerindo que
a imersdo na linguagem religiosa é também a imersdo em diversos tipos de histdrias que se
entrelacam, que ora se aproximam e ora se afastam, demonstrando que as fronteiras entre as
diferentes Missdes sdo movedigas, porosas e fluidas.

Neste sentindo, Roy Porter nos adverte:

O maior desafio conceitual enfrentado pelo historiador da linguagem reside
em versar o fato de que a articulacdo oral simultanea (falar e ouvir) e a
inscricdo (escrever e ler) conferem a linguagem e a Seus USUArios uma
historia especialmente complexa e controvertida — ou melhor, talvez, uma
miscelanea emaranhada de historias. (PORTER. 1993, pp. 18-19).

A linguagem, neste sentido, é a expressdo de historias entrelagadas, controversas e
dispersas em torno das formas de ver e de interpretar o mundo, filtrada pela religido e que se
revela em conceitos e definicdes bem arrumadas, bem estruturadas teologicamente, porém

com imunidade baixa aos ataques e criticas externas, as disputas de campo onde as ameacas
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de dissidéncias sdo feitas através das formulacdes maniqueistas, colocando o dissidente na
condigdo de antibiblico e de herege.

Nos casos de depoimentos dos missionarios batistas e na redacdo dos textos
publicados pela imprensa sugere-se que é neste emaranhado de historias que a linguagem
religiosa carrega que estdo os elementos interpretativos e também formadores das metéaforas e
das alegorias que emergem no texto missionario das décadas de 1970 e de 1960 na Rodovia
Transamazonica. Além disto, inferem-se estes textos que sdo os contextos por onde as ideias e
as palavras conceituais-chave circularam e de onde se reproduzem ou se criam novos sentidos
para antigas palavras. Todavia, esta circularidade deve ter passado pelos filtros dos canais
autorizados, os quais se definem por meio das metaforas e das alegorias, porque pretendem
ser unicos e universais, dando autenticidade a si mesmos, conferindo ao discurso religioso
um sentido uniforme e homogéneocomo sdo 0s casos das Missdes cristdsna Cristandade
Ocidental, definindo um modo de ser e de pensar e dando sentido as palavras e as coisas a
partir de uma visdo de mundo filtrada pela religido.

Hansen afirma que,

[..] a alegoria como técnica retérica produz efeitos unificados pela
interpretacdo como causa do mundo e da linguagem do intérprete [...] Por ser
particular e histérica, ela encena seus limites justamente quando efetua o
sentido espiritual como uma espécie de teatro didatico dos mistérios da
fé.(HANSEN, 2006, p.95).

No caso dos batistas, o que observamos a difusdo das metaforas é feita através da
producdo literaria, livros e demais publicacbes dos batistas que tém um sentido didatico e
espiritual porque serve tanto para a formacao doutrinaria do fiel quanto para aquilo que eles
denominam de edificacdo espiritual. A relacdo com a escrita € tdo forte que Zaqueu Moreira
de Oliveira assinalou um enfraquecimento na identidade batista, relacionando-a a crise da
Junta de Educacdo Religiosa e Publicacdes. Segundo Oliveira:

Por muitos anos, quase a totalidade da literatura usada nas Igrejas Batista do Brasil,
tanto para as Escolas Biblicas Dominicais como para as organizacdes de treinamento e
MissOes, era publicada na Casa Publicadora Batista e depois pela JUERP. Infelizmente,
depois da crise nessa area, muitas igrejas da CBB passaram a usar revistas e livros publicados
por outras denominacdes e editoras independentes, sem base doutrinaria, resultando no
enfraquecimento da identidade batista. (OLIVEIRA, 2011, p.125).
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3.4 — A graciosa béncao

Em 27 de junho de 1971 foi publicada a matéria que o pastor Raymundo Marques
Marinho, que trabalhava como missionario em Altamira no Pard, assinou e enviou para a
redacdo de O Jornal Batista. O redator deu o titulo Xingu: o desafio dos bravos a noticia que

trouxe como destaque o seguinte:

[...] o chefe da nacdo inaugurou uma obra de alta relevancia, que empolga a
patricios e estrangeiros. Naquele momento histérico, presente o signatario
destas notas teve o ensejo de dirigir-se ao Presidente e assim se expressar:
Exceléncia, pelo grande cometimento que estais realizando bem mereceis o
titulo de cacique da Amazonia. [...] H& um frenesi na luta pela conquista da
terra, e a projetada estrada tornar-se-a indiscutivelmente graciosa béncédo
para tantos quantos acudirem a estas paragens. A construtora Mendes Janior
e Queiroz Galvao com suas maquinas possantes estrepitosamente pela selva
virgem abrindo a gigantesca artéria que possibilitard acesso ao interior da
mais rica e exuberante area de nossa patria. (OJB, 1971, p.5).

Criou-se um ideario de vida, onde as lutas para a sobrevivéncia precedem a vitoria, o
triunfo. No dia 26 de setembro de 1971, mais uma matéria sobre a rodovia e sobre o sentido

que 0s missionarios batistas deram a ela:

[...] Um ano ap6s sua construcdo, a Transamazonica j& modifica a face da
Amazbnia. O ex-inferno verde, qualificacdo dada por escritores de
imaginacgdo curta, transformou-se na esperanca de redencdo para moradores
da maior reserva florestal do mundo. [...]Jsem divida o Governo Federal tem
investido para a assisténcia econdmica, habitacional e educacional aos
milhares de novos habitantes da Amazonia, porém, a assisténcia espiritual, o
poder publico com toda a certeza ndo dard. Esta, com certeza, compete a
Igreja e, esta é a hora de marchar para a grande regido amazénica.

Nos anos de 1968 a 1978, a Amazbnia paraense por razfes sociopoliticas e
econdmicas encontrava-se sob a mira do Estado Brasileiro. O discurso do Governo Federal
sobre a Amazonia era um discurso triunfalista também. A regido sobrepor-se-ia aos anos de
atrasos econémicos segundo os especialistas econdmicos do governo, porque ela tinha os
recursos naturais necessarios para despontar no cenario nacional.

Vilas e povoados vao surgir, dentro de pouco tempo, em lugares até agora habitados
apenas por feras e silvicolas. O progresso material acompanhara, sem ddvidas, essa marcha
gigantesca para o setentrido do Brasil. [...] este avango do homem para a Amazonia, em

marcha de bandeirante, de civismo, é a consagracdo dos batistas. [...] Aquelas populacdes que
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se formardo ao longo da imensa estrada serdo campo propicio para uma vasta e fecunda
semeadura do Evangelho. (ALVES, 1970, p.2).

Esta é a hora e a vez da Transamazdnica. Em primeiro lugar por causa do
seu potencial econdmico. Segundo porque é a hora que milhares de
nordestinos sdo deslocados para Ia. Homens que deixaram sua terra natal, o
aconchego do seu lar, que se lancaram a aventura, em busca da felicidade de
uma nova vida na Amazonia. [...] Quando se rasgava de sul a norte do Brasil
a Belém-Brasilia, que foi na ocasido chamada por muitos de estrada das
oncas, diziam os pessimistas que cedo aquela estrada ndo teria outra
finalidade sendo dar passagem as ongas do Estado de Goiés, do Maranhdo, e
do Para. No entanto, quando esta rodovia surgiu, vimos o despertamento do
gigante. Sabiamos que o Brasil comegava de fato a se levantar e a se integrar
[...] 0s nossos olhos viram o milagre ao longo da rodovia, cidades que hoje
existem eram lugares branco nos mapas do Brasil [...] sabemos que dezenas
de cidades surgirdo aonde agora apenas vimos o verde do Vale Amazénico.
O que mais nos alegra é que [...] servos de Deus entenderam o desafio da
obra [...] consagravam suas vidas no altar [...] (KRIERG, 1971, p. 5).

A Missdo Batista assumiu um discurso otimista sobre a construcdo
daTransamazonica, ressaltando o aparecimento de cidades ao longo da Belém-
Brasiliaprojetando resultados semelhantes para a Rodovia BR-230. O discurso da integracéo
foi interpretado pelos missionarios como uma oportunidadealvissareira, traduzindo o processo
de insercdo da Missdo na Amazonia como desafio a ser encarado positivamente pelos
brasileiros nordestinose pela Missdo igualmente. O amor a pétria é traduzido pela Missao
como o dever cristdo de levar o Evangelho aos indios e caboclos amazénicos. A linguagem
religiosa alinhou o discurso de integracdo, de patriotismo e civisSmo ao servico cristao.

O governo brasileiro sentindo a grande responsabilidade que tem com todos os
brasileiros e desejando a integracdo em todos os sentidos, liderados pelo excelentissimo sr.
Presidente general do exército Emilio Garrastazu Médici concita a todos para um
despertamento de espirito patriético, levando através da Transamazénica a esperanca para
milhares de nortistas e nordestinos que, sendo humanos como nds, carecem de assisténcia
material e espiritual. [...] com o grande empreendimento da Transamazonica, € facilitada a
obra missionaria naquela regido. [...] o elemento humano, o indio e o caboclo amazdnico, ali
existente clama por salvacdo. [...] sabemos que a ansia de toda alma do homem civilizado ou
ndo, procura a presenca de Deus. (OJB, 1971, p.8)

Nestes dois relatos de O Jornal Batista, o redator formula através dos discursos sobre
a Rodovia Transamazoénica dois conceitos importantes. O primeiro de servigo cristdo, o outro,

de patriotismo. A Misséo a servigco da pétria através da evangelizacdo dos caboclos e dos
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indios amazonicos e a patria a servico da Missdo através da construcdo das estradas que,
segundo 0s missionéarios, facilitariam o acesso aos nordestinos que se deslocavam para a
Amazodnia em busca de uma nova vida e aos indios e caboclos amazdnicos que buscavam a
salvacdo. Além disto, as duas matérias correspondem ao apelo do governo de pensar que 0S
empreendimentos do Estado brasileiro na Amazonia atraves da construcdo de estradas
beneficiariamas populacbes tradicionais e aos migrantes da regido, omitindo do leitor os

problemas sociais nas areas florestais atravessadas pelas duas estradas.

3.5- 0 joio e a boa semente

As referéncias eram sempre feitas focando o triunfo da civilizacdo, do espirito
patridtico, do Evangelho. Nesse tom otimista, os entraves a integracdo e a salvacdo da
Amazonia estdo nas cidades ja estabelecidas e mais antigas da regido. No relatorio do pastor
Gorgbnio Alves Barbosa, por exemplo, Maraba “precisa quanto antes ser coberta com a boa
semente do evangelho antes que o joio prolifere e tome conta da terra™*.

A Biblia é uma fonte de formulagdes de alegorias e de metaforas para as Missdes
religiosas, que em suas trajetorias de universalizacdo do cristianismo tém utilizado quase que
literalmente os textos do Antigo e Novo Testamento para fundamentar a expansao da fé. O
contexto politico da colonizagdo da Amazbnia criou episodios de enfrentamentos nas
fronteiras que propiciavam a disputa pela posse da terra entrediferentes sujeitos sociais, que
tinham a esperanca de prosperar dentro dos projetos de colonizacdo promovidos pelo Governo
Federal.

Pere Petit menciona estes episédios no livro Chdo de Promessas, aludindo a
conjuntura do regime militar no interior da regido norte. Com referéncia ao periodo do

presidente Médici, ele afirma que:

[...] durante a gestdo deste presidente, o Governo Federal resolveu promover
a migracdo de milhares de camponeses para a Amazonia, oferecendo-lhes
lotes de 100 hectares, por familia, de terras situadas nas margens dos 2.000
km de extensdo da Transamazonica. A meta inicial era receber 100 mil
familias de colonos e de 5.000 familias num periodo de dez anos. (PETIT,
2003, p.86).

140 Retirado do texto de Gorgénio Alves Barbosa, elaborado ap6s a viagem missionaria a Amazonia paraense.
Publicada em O Jornal Batista no dia 4 de junho de 1972, p.2, com o titulo A pétria para Cristo: A marcha de
MissBes nacionais.
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A Missdo Batista reconheceu o contexto de construcdo de estradas e projetos de
governo para a Amazonia sem comentar publicamente as tensdes sociais que cercaram as
aberturas das Rodovias Belém-Brasilia e a Transamazonica, referindo-se a elas apenas como
recursos estruturais de beneficio as suas proprias intencfes expansionistas, fomentando no
interior da rede de comunicagédo dos 0rgaos que a mantinha o sentimento de patriotismo e de
pertencimento a um povo escolhido, colocando-se nesta situacdo como enviada para o0 servigo
de acolhimento e de assisténcia aos nordestinos e nortistas que estavam e que chegavam
aquela regido. “Entrai e possuia terra” traduziu este sentimento de forma imperativa a fim de
efetivar a marcha de Missdes nacionais, que naquela conjuntura se deslocava dos grandes
centros urbanos para as margens das estradas e para cidades hidrograficas da Amazénia.

Na formulacdo da Missdo, a integracdo da Patria se traduzia no enfrentamento dos
missionarios nas areas de colonizacdo, para onde foram planejados os projetos de governo. Se
de um lado os agentes do governo local e federal, funcionadrios das empreiteiras e
representantes da elite agraria confrontavam-se com o descontentamento dos trabalhadores
rurais, colonos, indios e caboclos em relagdo ao ndo cumprimento da premissa “terras sem
homens para homens sem terra”, de outro lado a Missdo Batista evitava o enfrentamento
buscando uma associacdo que possibilitasse sua permanéncia e sobrevivéncia na rodovia.

Os missionarios que foram para a rodovia articularam suas agdes partindo das
cidades ja existentes, utilizando-se das estruturas destas cidades, tentando formar no local
uma rede de trabalho, onde eles pudessem se apoiar a despeito do sucesso ou insucesso dos
planos de governo e do plano nacional de Missfes da Junta Batista.

A formulacdo a respeito de um povo escolhido e de terra prometida a partir das
Escrituras Sagradas dava legitimidade a acdo externa dos missionarios batistas a0 mesmo
tempo em que produzia internamente o0 sentimento de pertencimento ao plano divino de
salvacdo. Para além da esfera do dever patriotico e civil de assistir aos necessitados, a Missao
Batista se arrogava do direito de pertencer ao grupo dos eleitos de Deus. Esta compreensdo se
apoiava na explicacdo teoldgica que emergiu de uma missiologia fundamentalista e que
defendia a universalizagdo da fé cristi(WRIGHT, 2012). Nesta perspectiva, a linguagem
utilizada para explicar a natureza e a identidade da Misséo se torna fruto da mediagdo dos
missionarios no contexto em que ela se insere, renovando-se dentro de conjunturas
especificas, das quais se destacam aquelas sob a forte influéncia dos projetos capitalistas de

desenvolvimento.
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A Misséo atraves desta formulacdo sobre a terra prometida e o povo escolhido na
Amazodnia paraense contribuiu para a renovacdo de simbolos e de metaforas do universo
religioso cristdo necesséarios para a manutencdo do equilibrio e da coeréncia nas praticas
missioneiras. A Biblia, aplicada a novos contextos, sob o discurso de “nossa regra de fé ¢é
pratica” servia para endossar tais praticas ao mesmo tempo em que ela mesma se renova como
fonte de ensino, de fé e de doutrina, criando um esquema de explicacdo onde a Missdo Batista
faz parte do projeto global e universal da salvagdo do homem. Isto atualiza o sentido da
historia das MissOes cristas e projeta a crenca de que hd uma continuidade nesta histéria. As
metaforas biblicas utilizadas pelos batistas tinham como objetivo fazer os ouvintes
compreenderem de maneira uniforme a mensagem universal, que a Missdo produziu ao longo
da historia, legitimando sua autenticidade como “guardia” da mensagem do Evangelho. Deste
modo, a Missdo Batista podia realizar sua tarefa impondo o missionario como interlocutor
entre os fiéis e a Biblia.

A insercdo das Missdes religiosas em novos contextos geopoliticos, no entanto, tem
provocado criticas, pois os indicios das relacdes entre expansdo missionaria com politicas
imperialistas, com o colonialismo, a cristandade e um falso universalismo(HUGHSON, 2011,
p.1) sdo mais contundentes que a participacdo destas com 0s processos de colonizacdo. Por
isso, no caso dos batistas, o otimismo deles quanto aos projetos do governo em relacdo a
Amazonia durante o regime militar revelou a dindmica interna da Misséo Batista, que preferiu
as estradas a floresta, as cidades distantes dos centros urbanos as grandes capitais. Estas
preferéncias admitidas como prioridades da Marcha Nacional de Missdes refletem o modelo
de acdo da Missdo, que segundo Lourenco Stelio Rega, assumiu no Brasil um carater
conversionista, situando-se dentro de redes urbanas e fixando-se nas cidades estratégicas.

OJB publicou dia 17 de setembro de 1970 a seguinte noticia:

No tempo quando o governo esta tragando um plano para a construcdo da
grande estrada Transamazonica, a Junta ja estd estudando uma maneira de
entrar nas cidades que hao de se formar [...].

[...] a Junta estd pensando seriamente no grande desafio que representa a
abertura da estrada Transamazonica. [...] O governo pretende reservar 10 km
a direita e a esquerda para a colonizacdo. De 100 km e 100km um
acampamento* para ser pronto de partida para uma futura cidade. A Junta

110 projeto de colonizagdo do regime militar previa a criagdo de agrovilas, pequenascomunidades na beira da
Transamazonica. No papel, cada uma teria até 64 familias, escola, igreja ecuménica, posto médico e pequeno
comércio. Umas poucas agrovilas prosperaram e se tornaram cidades, como Rurépolis, no Estado do Para, com
30 mil habitantes. Ler a matéria de Thomas Favaro, de Rurdpolis, Para, publicada na edicdo especial da
revistaVeja sobre a Amazonia, cujo titulo é “40 anos de poeira: a estrada que liga nada a lugar nenhum” ¢ uma
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pretende expandir a obra partindo de Carolina, Araguatins, Maraba e
Jacareacanga. Locais situados na rota desta estrada. Pretende equipar os
obreiros em pontos estratégicos. (OJB. 1970, p.5)

O foco do plano estratégico da Misséo Batista no Para era os novos nucleos urbanos,
sendo a Transamazonica a ponte de integracdo entre as antigas cidades e os acampamentos do
Incra— Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria. Por isso, para 0S missionarios
batistas 0 projeto de colonizacdo do Instituto tem um sentido messianico, um sentido
missionario, anunciador de um novo desafio, a saber, a abertura de um caminho para levar a
salvacdo as populacBes distantes dos grandes centros urbanos. Desta maneira, a obra
missionaria batista se inseriu na historia de Missdes religiosas na rodovia assumindo de forma
positiva 0 projeto do governo de integracdo da Amazdnia. A Missdobatista assume este
sentido para se expandir, adotandoa condi¢do de instituicdo necessaria aquela conjuntura e ao

projeto de desenvolvimento da Amazonia.

3.6 - “Conheco o lugar onde habitas”

A formulacdo a respeito da expansdo é ao mesmo tempo uma resposta a necessidade
que a propria Missdo diz existir, isto €, uma projecdo daquilo que ela pensa de si e do outro.
Nos anos de 1968 a 1978, a conjuntura politica da Amazonia foi favoravel aos planos de
expansdo da Junta Nacional de MissOes Batistas, de maneira que esta se inseriu na rodovia
através do plano de MissGes nacionais, que tinha como prioridade as cidades que estavam no
trajeto da rodovia. A construcao das estradas e as possibilidades de criacdo de novas cidades
em suas margens, os nucleos de colonizacdo, as agrovilas, Rurdpolis e todo o contingente de
pessoas que migravam para as novas areas de expansdo agricola formavam o publico para o
qual a Misséo Batista ia se voltar, comoobservamos no relato “Conhego o lugar onde habitas”.
Isto porque é desta maneira que a Missao se nutre, fazendo-se necessaria nas cidades antigas e
nas novas, nas estradas e no interior das florestas. Ela cria, por assim dizer, uma razdo para
existir, quer seja moral ou espiritual, com tanto que de algum modo traduza a condi¢do dos

que vivem a margem dos centros urbanos.

cicatriz no meio da selva e um monumento a cegueira ambiental das geracfes passadas e lama. Disponivel no
formato eletronico na pagina:
<veja.abril.com.br/especiais/amazonia/40-anos-poeira-p-54.html>. Acesso em 22maio2012.
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Na Amazonia, por exemplo, os motivos foram relatos de diferentes formas. Abaixo
uma descricdo que chama a atencdo pelo juizo de valor que ela apresenta. O autor nédo
identificado teve sua matéria publicada sob o titulo deConheco o lugar onde habitas. A

reportagem é sobre uma regido no Acre, divisa com a Bolivia.

[...] Cremos haver regifes onde o pecado domina de tal forma a mente e o
corpo que somente um milagre faz o individuo compreender e aceitar a
redencéo [...] pelos fatos que temos presenciado estamos num desses lugares
[...], lutas travadas aos pés do arqui-inimigo [...].A regido Amazobnica
mergulha na sombra da decantada “hileia”, também vive a sombra de
incontaveis lendas e supersti¢des. O que € conto folclérico, aqui € praticado
na verdade e crido religiosamente pelo povo, especialmente pelos que vivem
longe dos centros urbanos, pelos rios e seringais. Ha uma atmosfera de medo
[...] o culto a magia negra [...] o curandeirismo tem mais prestigio que um
médico. A incleméncia do clima umido tropical favorece a crenca nos maus
espiritos e bruxarias, diante das estranhas enfermidades.

[...] Referimo-nos a regido em geral, mas estamos descrevendo [...], onde o
culto de heranca cat6lica se mescla aos idolos com o culto ao prazer e ao
6cio. Evidencia que denunciam o dominio mais presente de for¢as malignas.
[...] falta de sede de salvacgdo, irreveréncia, alcoolismo, terceira e quarta
geracdo de alcoolatras, brigas, mentiras, falta de firmeza na fé, idolatria,
fetichismo. Estamos numa batalha em que somos obrigados a avangar mais.
(OJB, 1975, p.8)

O avanco para Amazénia sentido da Missao justifica a manutencdo de missionarios.
E uma rede que se constroi em funcdo da Missdo. O equilibrio do sistema missionario se
alimenta desta necessidade criada pela prépria visdo de mundo dos batistas. Victor Irvine
Masters (1918) fez uma afirmacdo que tem um sentido muito proximo do que
estamosquerendo afirmar aqui. Ele, referindo-se aMissdo Batista do Sul dos Estados Unidos,
disse: “se ndo evangelizarmos ninguém, entdo ndo teremos a quem nutrir, o principio de
Missdes é que nos mantenhamos na tarefa”. Em outras palavras, Masters esta dizendo que é
preciso encarar as dificuldades da Missdo em relacdo a evangelizacdo para que a Missdo se
mantenha. E um ciclo.

Masters fala de um modo que sugere uma interpretacdo menos complexa da Missé&o.
Os problemas internos que ela enfrenta sdo naturais as mudancas que ocorrem nas cidades. A
evasao de alguns que mudam dos centros urbanos e véo para o campo, enfraquecendo antigas
igrejas que sofrem com as mudangas naturais provocadas pela evaséo dos jovens e o0 decesso
dos ancidos, o aparecimento de novos suburbios e a necessidade de deslocamentos para estas
areas perifericas. Estes problemas, segundo Masters, ndo devem desencorajar 0 missionario,

pois segundo ele:
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O principio de Missbes é o principio do amor. Se amamos, ndo
vamos desanimar quando nossas homilias forem pregadas para os ignorantes
e depravados e aqueles que buscam o prazer e parecerem cair em ouvidos
surdos. Vamos manter a tarefa. Quantas vezes ndo ouvimos alguém
perguntar: "Quando é que vocé vai acabar com sua Missdo aqui no Estado?
[...] Devemos esperar que o apelo se mantenha para sempre?" Sim, ele vai se
manter enquanto a sociedade durar e enquanto ha aqueles que conhecem a
Cristo e se importam com o pecador, com o estado caido de seus irmdos. O
trabalho de MissBes tem que ser feito ao longo de todas as geracGes. Cada
geracdo tem de ser convertida e treinada para o servico. Além disso, as
mudancas na populacdo, que nunca foram tantas como agora, demanda em
cada caso um novo esfor¢o missionario. (MASTERS, 1918, pp. 43-44)

Novamente, a leitura que se faz sobre o outro é questdo central para se manter a
Missdo. Interpretar habitos e costumes do outro, classificar aquele que esté fora dos quadros
confessionais € que nutre o esquema interno da instituicdo, que ora se expande, ora se retrai. E
a conjuntura local, que sendo favoravel a expansdo, atraira as incursdes missionarias. Nesta
perspectiva, o escolhido de Deus e a terra prometida sdo faces de um sistema religioso que
tem, na década de 1970, a seu favor os indicadores de desenvolvimento socioeconémico do
Governo Federal e Estadual apontados para a Amazonia Paraense. Os que vivem a margem e
nos lugares mais distantes da estrada sdo inimeros distanciando a Missdo e seu projeto de

Missdo do projeto de governo em termos de construcao da rodovia e de colonizagéo.

3.7 - O Paraiso Perdido

E preciso buscar na literatura sagrada um suporte discursivo para que se justifique a
expansdao.O Jornal Batista, neste contexto, publicou entdo uma série de relatos feitos por
Eurico Alfredo Nelson, o missionario batista que chegou a Belém em 1891. Nessas matérias,
as memorias do missionario sdo filtradas pelo olhar do memorialista Antdnio Mauricio, que
destacou o valor da riqueza natural do rio Amazonas e da regido. Esta riqueza é assim

descrita;

[...] A Amazonia ¢ um ‘paraiso desconhecido’. Nao tem as comodidades das
cidades civilizadas, mas ndo tem a podriddo que fermenta, arruina, que mata
até os corpos mais robustos. ‘Inferno verde! Inferno verde!’. Mas sera
inferno uma terra que produz como nenhuma outra mais rica do mundo?
N&o, ndo, ndo. Mas paraiso desconhecido, que as estradas maiores da terra
atravessam ja para o revelarem a humanidade, para que todos saibam que ha
um lugar ideal onde a vida se pode viver de fato! [...]. Os frutos sdo tantos e
de tanta variedade, que dificilmente podemos fixar os seus nomes. [...] O
café, a cana-de-acucar, a baunilha, a canela, o guarana, o maracuja e outras
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plantas preciosas, de cuja seiva, caule, casca, raizes, folhas, flores e frutos se
tiram o perfume que inebria o remédio, o alimento, o ornamento, e 0
conforto do lar, seja nas madeiras de constru¢gdo como nos mobiliérios tdo
maravilhosos pela beleza de sua urdidura que fascina! (MAURICIO, 1974,

p.8)

Esta descricdo da riqueza natural feita no contexto das primeiras viagens
missionarias de Eurico Alfredo Nelson formuladas a partir de uma viséo idilica da Amazonia
insinua beleza e fartura conforme as caracteristicas da terra prometida, de onde “manava leite
e mel”. A semelhanga ndo é somente poética; ela tem a sutileza do convite & vinda de quem
possa Vviver neste paraiso. Em 1968, Samuel Mitt, foi eleito o secretario-executivo da Junta
Batista de Missdes Nacionais, cargo que exerceu até 1978. Neste periodo, ele encabecou
alguns projetos voltados para a evangelizacdo em territério nacional. Abaixo ha um relato

publicado em O Jornal Batista que expressa a opinido do secretario sobre a Amazonia:

H& os que defendem a ideia de que devemos investir nossos recursos em
grandes centros onde existe gente. NOs também cremos, mas temos a
conviccdo de que uma cidade se conquista para Cristo, qual crianca na sua
adolescéncia e infancia. Quando ela chega a idade adulta com uma sociedade
cristalizada, é dificil a penetracdo. Muito mais dinheiro ha de ser gasto na
promocao do Reino de Deus. (OJB, 1979, p.2).

Nesta declaracdo observa-se que embora houvesse desacordos internos quanto a
direcdo da expansédo de MissOes nacionais, ndo havia discordancias quanto ao fato de se fazer
0s investimentos missionarios e de que o foco eram as areas urbanas, novas ou antigas, ou
concomitantemente. O interessante ¢ a expressao “onde existe gente” usada pelo secretario
como argumento dos que defendem a expansao para os grandes centros, pois sugere que para
alguns a Amazonia era desabitada, ou seja, era apenas o lugar onde a natureza ndo fora

domesticada. O relato de Ana Maria Wanderley conclui que:

O rio, cortando a mata habitada por incrivel variedade de péassaros e insetos.
O constante perigo dos enormes troncos submersos que arrancados das
margens durante as enchentes ficam dentro d’agua, formando em certos
trechos uma floresta emaranhada de galhos secos a desafiar a argucia do
piloto em encontrar passagem sem levar o barco e a carga ao fundo, onde por
sua vez espreitam sucuris e jacarés bem mais prosaicos que poéticos [...] As
praias, onde generosas médos semearam melancias em grande abundancia [...]
quadros incomparaveis pintados pelo supremo artista ao alvorecer e ao
anoitecer. (WANDERLEY, 1974, p.12)**

2 WANDERLEY, Ana Maria. Na trilha dos seringais, na fronteira do Acre com a Bolivia. OJB, 24 fev.
1974, p.12.
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Cada palavra materializa a préatica social do grupo ou classe social que a utiliza e que
modifica permanentemente no seu cotidiano, a partir de suas vivéncias (BACCEGA,
2005).Ana Maria Wanderley, correspondente d’O Jornal Batista, viu ao seu redor um mundo
desconhecido onde o ritmo das aguas impde aos habitantes destes lugares necessidades
distintas dos grandes centros urbanos e, por conseguinte, produzem formas de manejo e de
contato com a natureza diferentes da cidade.

Estas diferencas incluem as praticas religiosas, que ndo seguem necessariamente a

ortodoxia nem catélica nem protestante.

3.8 - A Sementeira do mal e a Horrenda Messe

O missionario Raymundo Marinho, que trabalhou em Altamira, afirmou:

[...] é dificil evangelizar um povo que peca por deleite. [...] A cidade tem
clima que sob certos aspectos mostra-se exuberante, cresce variadissima
erva, avoluma-se o mato de toda espécie, surgem as grandes arvores, e no
seu apogeu, implanta-se a ‘floresta luxuriante’. [...] A terra é fertilissima e
nela tudo se desenvolve admiravelmente. Em paralelo com aquilo que brota
da terra, desenvolve-se também e mui assustadoramente, a sementeira do
mal. [...] O diabo faz sua horrenda messe em muitos corac¢Oes. Trabalha
febrilmente nesta outra Sodoma, Altamira! E palco de uma terrivel luta sem
trégua entre as forgas do mal contra as forgas do bem. (OJB, 1974, p.12)

Esta formulacdo a respeito da cidade de Altamira, fortemente impregnada de
metaforas, traduz um dos conceitos mais recorrentes nesta conjuntura de expansdo, o das
cidades. Neste relato, a cidade aparece como a fabrica do mal. Sodoma é uma alegoria, pois
“designa coisas, homens e acontecimentos, e por sua vez significam verdades morais, misticas
e escatologicas”, como afirma Jodo Adolfo Hansen (2006, p.91). E o simbolo da cidade que,
segundo as Escrituras, sofreu o castigo divino por causa dos pecados cometidos pelos
moradores sodomitas. Segundo Hansen, “a alegoria hermenéutica desde sempre existe uma
prosa do mundo a ser pesquisada no mundo da prosa biblica” (HANSEN, 2004, p. 91). Infere-
se entdo que o conjunto de palavras utilizadas pela Missdo Batista para descrever as cidades,
os habitantes e as coisas na Amazonia, étrazido da narrativa biblica em contextos de

conquistas. “A alegoria hermenéutica cristd € uma ‘semantica’ de realidade revelada pelas
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coisas representadas pelas palavras, ndo importam sejam palavras de sentido préprio ou
figurado” (HANSEN, 2004, p. 91).

Assim o0 conjunto de palavras expresso nos termos “povo escolhido”, “terra
prometida” e “Sodoma” tem como fonte a Biblia. Todas elas trazidas do contexto vetero-
testamentario, formuladas como aporte discursivo para justificar a expansdo, que se traduz
pela expansdo da fe cristd e todo o codigo religioso batista e a aproximacdo do sentido da
integracdo e colonizacdo propostas pelo projeto do governo. A linguagem utilizada pelos
missionarios neste contexto de insercdo da Amazodnia em projetos expansionistas confirma
gue a maneira particular da Missdo Batista de fazer a evangelizacdo e o doutrinamento dos
fiéis inclui o ensino das Escrituras a partir de uma interpretacdo literal na qual se destaca o
uso de metafora que sdo produzidas a partir da articulacdo da tradicdo judaico-cristd
procedente da histdria biblica.

A religido crista se atualiza na linguagem através de um modelo especifico de Missao
e de missionario, tipos necessarios a renovacdo e a manutencdo da instituicdo e do poder
pastoral. A histdria de Missdes é também a historia da linguagem religiosa, que se renova na
medida em que as palavras sdo colocadas em contextos diferentes para informar, criar e
reiterar opiniBes e definicBes a respeito do outro e de suas necessidades. A Missdo Batista no
Pard ndo se limitou em sua expansdao aos contornos dos projetos como a Rodovia
Transamazonica, mas se favoreceu por eles. E duvidoso afirmar que ela tenha sido um
instrumento do Estado autoritario militar, mas ela fez da politica deles uma ponte para chegar
aos seus objetivos. Para o modelo pastoral da Missdo Batista, o autoritarismo dos militares e
do regime por eles implantado no Brasil (1964-1985) ndo foi um obstaculo, foi antes um
periodo em que a infraestrutura do sistema rodoviario brasileiro se expandiu para o interior e
que beneficiou a Misséo.

O argumento acerca das possibilidades de se beneficiar da malha rodoviaria para fins
missionarios esconde os mecanismos de articulacdo que possam ter sido feitos entre os
representantes da Missdo e do governo. Este siléncio de algum modo é quebrado quando a
Junta de MissGes orienta 0 missionario Jones Bidart Lopes a se matricular no curso de
Desenvolvimento Estratégico promovido pela Sudamem parceria com a Ufam. Alguns dos
relatos deste missionario sugerem, entre outras coisas, 0 dialogo que a Missdo mantinha com
Orgdos do governo enquanto ele permaneceu na Rodovia Transamazonica.

Oficialmente, nenhuma verba do governo foi repassada para a Missdo, tampouco

foram feitas doagOes de terras para a construgéo e edificagcdo de templos batistas. Contudo,
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ainda que informalmente, a aproximacao de representantes do governo e da Missdo ganhou
notoriedade em O Jornal Batista em ocasies bem especificas, a exemplo do titulo de
“cacique da Amazonia” que o pastor Raymundo Marques atribuiu ao presidente Médici na
ocasido do langamento da pedra fundamental do primeiro trecho de construcéo da rodovia.

De fato, uma das principais funcfes dos lideres religiosos era negociar a relacao
entre valores e instituicbes missionarias em um novo contexto. O desejo da Misséo Batista de
estabelecer congregaces na Rodovia TransamazOnica e alargar a sua presenca fisica e
influéncia espiritual em toda a &rea da nova colonizacdo da Amazonia foi aparentemente
expresso pelo esforco de preservar, a despeito dos desafios enfrentados pelos missionarios, as
antigas igrejas e nutrir o quanto pudesse 0s novos pontos de pregacao.

Os missionarios exerciam mdaltiplas funcbes, quer na frente eclesiastica, quer na
educacdo e saude. Por esses meios, a Missdao ao mesmo tempo procurava afirmar-se como
portadora da verdade universal e convencer o outro da importancia do cristianismo batista,
procurando ancorar a vida religiosa dos colonos em lugares especificos, perto das localidades
onde eles haviam sido assentados. A construcdo de templos batistas ao longo da rodovia tinha
ndo somente o significado arquitetdnico do lugar destinado as reunides dos crentes, mas o

sinal do avanco da fé e da conquista.

3.9 - A Floresta Luxuriante:

A construcdo destes templos significava criar em meio “a floresta luxuriante” um
lugar para o sagrado. Estes eram na pratica o lugar de reunido dos fiéis, onde os missionarios
poderiam ensinar os fiéis e propagar a fé batista, promovendo a formacdo de uma identidade
local voltada para interesses comuns da congregagdo, com vistas a criacdo de uma lideranca
gue garantisse a manutencdo da Missdo Batista na regido. Segundo Meredith Lake (2011, p.
90),“as acOes missionarias eram mais que uma afirmacdo da importancia da ‘arquitetura de
graca’, os temploseram as instancias de mediacdo entre o universal e o local dentro de um
contexto onde a tradi¢do de crengas havia recentemente sido deslocada”.

A mediacdo, diz Adone Agnolin (2005, p.61), ndo se da fora de uma experiéncia
concreta e de uma racionalizacdo do real. Os missionarios batistas confrontaram-se ao se
inserirem na Rodovia Transamazdnica com o contexto das transformacdes sociais que

aconstrucdo da rodovia impds. Sem ignorar as discrepancias dos discursos do governo acerca
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do desenvolvimento e do progresso que a estrada traria, eles seguiram os projetos da Misséo,
buscando mediar a esfera local com as tradi¢cGes trazidas de fora de modo que tais
conhecimentos tivessem sentido dentro do universo de crencas e saberes locais.

A formulacéo, por exemplo, de floresta luxuriantese contrastava com as defini¢bes
locais a respeito da natureza exuberante da Amazbnia, mas traduzia o conceito de
domesticacdo que o governo utilizava para justificar a plena destrui¢do de arvores de grande
porte em &reas por onde a Rodovia Transamazonica passava, como é 0 caso das areas verdes
da cidade de Altamira, cidade estratégica para o projeto do governo e da Missdo Batista no
Para. A alegoria empregada para tratar da natureza ndo domesticada neste contexto do projeto
desenvolvimentista do Estado brasileiro revela por vezes uma geografia da natureza prenhe de
sentidos e expressdes demonizantes, em que a intervencdo da Misséo se justifica, delineando
certa contradicdo no discurso missionario, pois a mesma natureza decantada na Biblia, como
algo gue cultua a Deus, é ao mesmo tempo signo de pecado e de luxdria.

O missionario Raymundo Marques, autor do relato de que trata da floresta luxuriante
em Altamira, traz da tradicdo judaico-cristd a ideia de pecado filtrada pela leitura paulina. De
Paulo a Santo Agostinho, a natureza humana se debate contra si mesma e contra 0 ambiente
social para manter-se dentro do padrdo da santidade que corresponde a experiéncia da
conversdo dos apoéstolos. Entre este projeto inicial de transformacdo e a experiéncia local
distante da disciplina moral e o rigor da vigilancia dos templos, 0s missionarios tiveram que
mediar este discurso encontrando causas naturais para 0s desvios morais e éticos das
populacdes que viviam entre os rios e as florestas.

O discurso a respeito das imbricacbes da vida nos trépicos e 0os comportamentos
“desviantes” foi analisado nas obras de Laura de Melo e Souza (1993) e Emanuel Aradjo
(1997)*3. Ambos buscaram entender as formas de repressdo dos representantes da Igreja
Catoblica nos tempos coloniais, destacando os tipos de praticas de censuras e punic@es, dentre
as quais, a sodomia. No entanto, nestas obras, os pecados sdo nominados tal qual eram
identificados nos altos da Igreja. Os delatados em geral eram levados a juizo e pagavam suas
penas de acordo com o grau do erro cometido e da pena prevista na Sé.

Tratava-se de um ato juridico em nome da moral e dos bons costumes que se
fundamentava numa ética religiosa de raizes medievais. No estudo dos relatérios deixados por

alguns missionarios, em particular aqueles que foram publicados na revista A Patria para

143 Estes autores, embora tenham feito suas pesquisas recortando os tempos das coldnias, evidenciam as praticas
cotidianas consideradas espurias e condenadas pela Igreja Catélica, bem como as formas de delagéo e de puni¢do
dos praticantes.
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Cristo, os pecados e comportamentos desviantes sdo classificados de forma genérica, a
exemplo do que ja foi anteriormente citado. Sodomia e luxuria sdo duas destas referéncias,
que ndo aparecem bem formuladas nos discursos e sermBes dos missionarios. Por isso,
entendemos que as palavras tomadas das Escrituras e aplicadas pelos batistas na descricdo da
fauna, da flora e da populacdo na Amazonia Paraense demonstram que as metaforas utilizadas
pelos batistas sdo generalizadas e ndo definem mais especificamente o0s tipos de
comportamentos daqueles a quem a Missao pretendia alcangar com o Evangelho.

Esta indefinicdo pode indicar que entre 0s missionarios que escreviam os relatorios,
pelo menos nos anos de 1968 a 1978, o conhecimento sobre a Amazénia era periférico, isto &,
ndo havia um estudo a respeito do que poderia vir a ser de fato o comportamento de mulheres
e de homens que em trajes diferentes daqueles utilizados nos grandes centros urbanos
circulavam pelos espacos publicos de cidades como a de Altamira e de Maraba. Portanto, a
referéncia a“selva luxuriante” encontrada no relato de Samuel Mitt, e de “Sodoma do Xingu”
aplicada a Altamira sdo puramente interpretacdes de imagens que sdo muito diferentes da que
0 intérprete conhece e que, sem referéncia da cultura local, buscam no universo mental
conceitos globalizantes que, mal formulados e mal aplicados, produzem preconceitos e
reproduzem discursos que justificam o dominio, a conquista, a repressdo e a propria Missao

religiosa.

3.10 - A Sodoma do Xingu

Neste caso, 0 uso da metéfora generalizante e hiper-inclusiva serviu para expressar a
condic&o espiritual dos moradores de Altamira, que segundo Samuel Mitt, pecava por deleite.
Ele ndo se refere a um tipo de pecado especifico, mas considerando o impacto social
provocado pela abertura das estradase o processo de empobrecimento de muitas comunidades
locais, deduzimos que Samuel Mitt referia-se a questdo da prostituicdo também relatada na
entrevista do missionario Edilson Braga.

George Lakoff e Mark Johnson (2009, p.97) afirmam que:

Toda experiéncia tem lugar dentro de um amplo conjunto de pressuposicdes
culturais. Pode ser, portanto, enganoso falar de experiéncia fisica direta
como se houvera algum nucleo de experiéncias imediatas que nés outros
interpretamos em termos de nosso sistema conceitual. As suposicBes
culturais, os valores e atitudes ndo sdo uma capa conceitual que podemos por
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ou nao podemos por sobre a experiéncia a vontade. Seria mais correto dizer
que toda experiéncia é cultural [...] experimentamos nosso mundo de tal
maneira que nossa cultura jé& esta presente nela mesma.

As experiéncias dos missionarios batistas foram relatadas a partir de um sistema de
interpretacdo do mundo cuja referéncia € a histdria, as doutrinas e a teologia biblica. Na
Transamazonica, as alusdes as Escrituras se evidenciam em diferentes aspectos do cotidiano.
A capa da revista A Patria para Cristo trouxe em uma de suas edi¢des a foto de criancas que

imediatamente foi traduzida como simbolo de esperancga tal qual a representada por Cristo.

3.11 - As cidades criancas

Figura 7 - capa da revista “A Patria Para Cristo”
Na explicagao sobre a capa da revista lemos que “As criangas sdo identificadas como
pioneiras-mirins da Rurépolis Presidente Médici, um dos novos nucleos fundados a partir da

abertura da Rodovia Transamazodnica, a 330 km de Altamira”. A nota do editor sobre a

144 A revista A Patria para Cristo era uma publicacdo bimestral da Junta de Educacéo Religiosa e publicacdo da
Convengdo Batista Brasileira. Esta imagem é da capa da revista n° 6, de 1975.
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imagem da capa menciona que “[...] estes pioneiros mirins trazem alembranca outro Menino,
nascido hé& dois mil anos atras, numa cidade de Juda, em nome de quem estamos chegando
aos mais distantes pontos da Patria com a mensagem da salvagdo”. As novas cidades eram
consideradas como criancas, sem Vvicios e 0 secretario executivo insistia para que a CBB
“enviasse missionarios para aquelas novas cidades antes que elas fossem contaminadas pelo
vicio” (OJB, 1970, p.7).

A Biblia como elemento estruturador da Missdo Batistaé também a fonte de
alegorias e metaforas utilizadas pelos missionarios no seu cotidiano. E preciso analisar o
contexto no qual as metaforas foram sendo construidas pra poder entender 0s novos sentidos
que lhe sdo atribuidas. A escrita e a fala sdo atos de poder e revelam um esquema
interpretativo, a partir do qual as coisas e as palavras ganham sentido.

O uso de metaforas, como sistema de linguagem e ndo somente como recurso de
retorica, demonstrou as intencionalidades dos missionarios batistas. Assim sendo, este sistema
se ligava a teologia biblica, definindo o uso e a interpretacdo que os batistas faziam das
Escrituras. Os textos selecionados e as metéforas de sentido genérico e hiper-inclusivo, como
as da semeadura, deram sentido a presenca da Missdo na Amazoénia, renovada pela énfase

salvacionista da Missdo Batista Brasileira.
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CAPITULO 4
“UM POVO CHAMADO BATISTA”E A HISTORIA DA MISSAO EM BUSCA DE
UMA IDENTIDADE BIBLICA
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CAPITULO 4
“UM POVO CHAMADO BATISTA”E A HISTORIA DA MISSAO EM BUSCA DE
UMA IDENTIDADE BIBLICA.

Somos o povo da Biblia, a Palavra Infalivel e Eterna de Deus. Cremos em Deus Pali,
santo, justo, criador, e sustentador de todas as coisas. Cremos no Deus Filho Jesus Cristo,
Salvador e Senhor de nossas vidas e almas e no Deus Espirito Santo, o Consolador que nos
guia em tudo quanto Jesus ensinou.'*®

A referéncia acima ndo apresenta nenhuma novidade em relacdo as declaracbes de fé
dos batistas brasileiros. A Convencdo Batista Brasileira (CBB), que é o 6rgdo juridico e
agregador das Igrejas Batistas, publicou a Declara¢éo de Fé da denominacéo no site oficial da
CBB. O manual, gque ja teve vérias edi¢bes impressas, ganhou um novo formato para servir
aos navegadores, batistas ou nao, que visitem o site. Nesta versdo, a CBB manteve a mesma
confissdo de fé dos antigos fundadores. Os pioneiros americanos eram achincalhados pela
atitude de carregarem frequentemente consigo a Biblia Sagrada.

A expressdo “o povo da Biblia” é uma auto defini¢do dos batistas: “(N6s) Somos o
povo da Biblia”. Ao fazer esta declaragdo publica, fica evidente que identidade que os batistas
brasileiros construiram para si mesmos. A afirmacdo ndo deixa margem para outras
interpretacdes quanto aquilo que a CBB pensa a respeito dela e da denominacdo, nem coloca
em duvida a sua origem e natureza.

Reiterando a natureza e origem biblicas, a CBB chegou ao centenario resumindo a
confissdo de fé e de pratica naquilo que é o elemento fundante da Igreja Cristd, a saber, que
sua natureza e origem estdo na Biblia. Estas duas questdes, em nossa analise, sdo centrais no
debate a respeito da identidade e da linguagem batista que temos feito até aqui, pois elas séo
resultados de um projeto identitario quese definiu a partir do exercicio de interpretacdo e
ensino da Biblia para reafirmar a natureza missionaria das igrejas locais e de seus fiéis. As
identidades, sabemos, se definem sempre na relagdo com o outro, onde o “eu” se defronta

com 0 outro e, como no jogo de espelhos — para utilizar o conceito de alteridade de Francois

“Shtp://batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=19&showall=1acesso em 10 de agosto
de 2013.
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Hartog (1999)**°—0 que se vé é apenas o que se pode mostrar. A imagem vai se construindo
com os elementos que se pretende tomar do outro e de si mesmo.

Nesta relacdo de alteridade h& conceitos implicitos de verdades que trazem em seus
postulados projetos de identidade nos quais sdoconcebidos um passado glorioso e um futuro
promissor —tempos historicos que assumem uma dimensdo biblica fundamental para os
batistas brasileiros, pois acionam no tempo presente a memoria e a tradigdo da Missdo. Assim
sendo, é concebivel a afirmagdo de que a Convencdo Batista Brasileira, como 6rgdo de
vinculagdo das Igrejas Batistas Brasileiras, se coloca na condigdo de mantenedora desta
memoria e desta tradicdo articulando o local com o global a fim de promover a Missdo que,
sob o discurso da cooperacao, é realizada institucionalmente.

Neste capitulo, portanto, 0 nosso objetivo é analisar o processo de institucionalizacdo
da Missdo e, por conseguinte, a formulacdo dos conceitos bésicos que compreendem a
identidade batista. BURKE e PORTER (2003, pp. 18-19) afirmam que:

“A lingua poderia ajudar a moldar a identidade coletiva™. [...] o historiador
da linguagem enfrenta um desafio conceitual, a saber, a articulacdo entre a
expressao oral simultanea (falar e ouvir), e a inscrigdo (escrever e ler), pois
tal articulagdo confere a linguagem e aos seus usuarios uma historia
complexa e controvertida, isto é, talvez um emaranhado de historia.

Zygmunt Bauman (2005, pp.25) afirma que em tais situagfes, as identidades
se constituem em um campo de batalha. As novas formagdes de fronteiras
caminham ao lado das luta e das divergéncias internas em locais onde as
minorias étnicas e religiosas tém sido reprimidas. Bauman afirma que a
identidade é um grito de liberdade. A prépria busca de ser e de ser
reconhecido ja demonstra uma tensdo na qual a reacdo € o grito de
identidade (BAUMAN, 2005, p.27).

Tanto no primeiro quanto no segundo caso, a identidade nacional, a identidade
religiosa e a delimitacdo de fronteiras estdo presentes. Os processos de formacdo de novos
Estados em antigas regides de conflito permitem-nos questionar a respeito do que se deve ou
ndo levar em conta nos estudos sobre o tema e questionar sobreo conceito, refletindo acerca

do que identidade vem a ser nos tempos atuais, na historia do tempo presente. Neste contexto,

146 Referimo-nos & obra O Espelho de Herddoto, na qual Frangois Hartog esclarece o processo de construgdo da
producdo literaria de Herddoto, demonstrando que o estilo narrativo atribuido ao pai da Histéria é uma prova
clara do uso da tradicdo oral que Herodoto se apropria e que o conceito de verdade atribuido a Histéria deve ser
analisado a luz dos critérios de alteridade, pois na relagdo com o outro tais conceitos se definem culturalmente.
Por isso utilizamos este conceito de alteridade, pois acreditamos que a identidade é também construida sempre
nesta perspectiva, eu sou também o que outros dizem que sou, desde que isto defina meu projeto de ser no
passado naquilo que me interesso ser no futuro. Conf. HARTOG, Francois.O espelho de Herodoto: ensaio sobre
a representacdo do outro. Belo Horizonte: Editora UFMG, 1999.
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Madan Sarup (1996, p.4) afirma que a “identidade tem uma historia”, ela é “fabricada,
construida”, “a nossa e a de outros sdo fragmentadas, cheias de contradi¢des e ambiguidades”.

No campo religioso brasileiro, as fronteiras foram se moldando a partir da heranga
cultural catélica. A negacao do credo e das devocdes catolicas foi matéria de O Jornal Batista
e de estudos doutrindrios de afirmacdo da Declaracdo de Fé Batista. Os estudos
frequentemente afirmavam que as doutrinas catolicas ndo tinham fundamentos biblicos e
justificavam sob o ponto de vista das Escrituras a Declaracdo de Fé Batista. Sarup dizque“um
aspecto da construgdo da identidade é o processo de rotulagem. As pessoas atribuem certos
rotulos para os outros, e os rotulos muitas vezes (mas nem sempre) comecam a surtir efeito”
(SARUP, 1996, p.4).

Este efeito € histdrico, ele vai sendo construido nas relaces de alteridade. Em 1885,
o relato & Junta de Miss@es Estrangeiras em Richmond dizia que o:

Irmao Taylor interrogou um frade e um vigario sobre a Biblia e 0 novo nascimento.
Eles ndo sabem nada a respeito, e disse que tais assuntos ndo sdo ensinados em seus
seminérios. Os olhos das pessoas parecem estar se abrindo. Em Maceio, a capital da provincia
de Alagoas, e a cidade natal de Senhor Teixeira, cerca de cinquenta pessoas estdo estudando a
Biblia, enviados para um professor, e Teixeira fez duas visitas a cidade, e pregou em grandes
congregacdes. Antes de deixar a Bahia, 0 irmdo Bagby escreveu: "O Senhor estd abrindo
maravilhosamente o coragéo deste povo ao Evangelho. Um homem nas ruas comentou que ele
nunca tinha ouvido antes falar tanto sobre Biblias e religido e do Evangelho. Um funcionario
do governo disse publicamente: "Esses homens que vém dos Estados Unidos nos ensinar a
verdadeira religido de Jesus Cristo, eles ndo buscam o seu dinheiro como 0s nossos padres,
mas pregam a vocés a salvacdo gratuita por Jesus Cristo”. “Esta ¢ a verdadeira igreja. Creio
em Cristo e na Biblia. Eu ndo acredito no Papa ou em seus padres”. Nem é a confissdo em
Unica palavra. Nossas observacdes missionarias: "A senhora, recentemente batizada, destruiu
300 [...] no valor de idolos"(TUPPER, 1891, pp.380)**.

" Texto livremente traduzido do original: “Brother Taylor interrogated a friar and a vicar about the Bible and the

new birth. They know nothing about either; and said that such matters are not taught in their seminaries. The
eyes of the people seem to be opening. In Macio, the capital of the province of Alagoas, and the native city of
Senor Teixeira, some fifty persons, studying the Bible, sent for a teacher, and Teixeira paid two visits to the city,
and preached to large congregations. Before leaving Bahia Brother Bagby wrote: "The Lord is opening
wondrously the hearts of this people to the gospel. A man on the streets remarked that he had never heard before
so much talk about Bibles and religion and the gospel." A government official said publicly: “These men who
come from the United States teach us the true religion of Jesus Christ. They do not seek your money like our
padres, but preach to you a free salvation by Jesus Christ. This is the true church. I believe in Christ and in the
Bible. | do not believe in the Pope or his padres.” Nor is confession in word only. Our missionary remarks: "A
lady, recently baptized, destroyed, 300 worth of idols."In: TUPPER H.A. op.cit. p. 380.
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O senhor Teixeira diz respeito ao ex-padre Anténio Teixeira, queabandonoua Igreja
Catdlica e se tornouum batista. Madan Sarup diz que “nossas identidades ndo sdo
influenciadas somente pelos eventos e a¢des e suas consequéncias no passado, mas também,
como estes eventos e a¢des sdo interpretados retroativamente” (1996, p. 14). O titulo do relato
sobre 0 ex-padre Teixeira era “a cura dos olhos cegos”. Esta foi a forma de interpretar a
conversao do padre afé batista implicando em rotular a antiga religido de Anténio Teixeira.

Na cartilha da Escola Biblica Dominical de 1886, dentre as 76 perguntas sobre as
Missdes Estrangeiras da Convencdo Batista do Sul, nove eram especificas sobre o Brasil. As
questdes de nimero 52 e 53 eram respectivamente as seguintes: Qual é a religido desses
paises (referindo-se ao Brasil ¢ a0 México)? A resposta proposta era “catolicismo ou papado —
as pessoas sdo ensinadas a ndo ler a Biblia, mas a orar para a VVirgem Maria, e confiar aos seus
sacerdotes para remisséo dos pecados”. Sera que ecles realmente acreditam nessas zombarias?
Resposta: “Alguns deles parecem muito devotos, muitos outros se voltam contra tais vaidades
SO para se tornar infiéis” .

Estas cartilhas eram como manuais de estudos de Missbes para as Escolas Biblicas
Dominicais para todas as classes. Na matéria sobre as Missfes estrangeiras, o relator,
secretario correspodente de Missbes estrangeiras em 1885, H.A. Tupper, orientou 0s

professores que:

Acima de tudo, tornem-se realmente interessados vocés mesmos, e
vocés ndo podem deixar o fracasso se apossar das mentes e coragdes
de sua classe. Nossa Missdo Brasileira - 459 presentes apresentam
uma visdo esperancosa e fazem um apelo eloguente sobre as
necessidades e o crescente futuro. Nossos 12 missionarios neste
campo estdo recolhendo os primeiros frutos de uma espléndida e
abundante colheita: 28 foram batizados e 235 dolares foram
contribuidos para o trabalho da Junta Administrativa. O melhor de
tudo é que Deus esta conosco neste campo, e as nossas igrejas devem
acompanhar de perto a nuvem se movendo e a coluna da sua
providéncia. (TUPPER, 1891, pp. 435)'°.

148 Catecismo de Missdes Estrangeiras para as Escolas Biblicas Dominicais da Convencéo Batista do Sul.In:
Journal of Mission. apudTUPPER, H.A. op. Cit. p.434

9 Traduzido do original: “Above all, become really interested yourself, and you cannot fail to get hold of the
minds and hearts of your class. "Our Brazilian Mission -459 presents a hopeful outlook and pleads in the
eloquence of its needs and growing future. Our 12 Missionaries on this field are gathering the first fruits of a
splendid and abundant harvest; 28 have been baptized and $235 contributed to the work of the Board. The best
of all God is with us on this field, and our churches must follow closely the moving cloud and pillar of his
providence”.In: Hints to teachers and parents. Apud TUPPER, p.435.



214

O tipo de material que era usado nas Escolas Biblicas Dominicais (EBD) € um
aspecto a ser considerado na formagdo da identidade batista. Temas como este, publicado no
manual de 1885, sugerem que no que concerne aMissdo, o0s batistas investiram diretamente na
educacdo. A recomendacao do secretario correspondente da Junta de Missdes Estrangeiras era
que os professores fizessem as adequacdes necessarias para as classes, inclusive paracriancas.
Também sugeriu 0s recursos a serem utilizados como motivadores na aprendizagem. O valor

do manual, segundo H.A. Tupper, estava na maneira como ele era utilizado:

O seu valor ira depender em grande parte da forma em que é usado.
Por isso, sugerimos: 1. E muito para uma unica licdo. Vocé pode levar
para a aula de 28 de margo, perguntas de 1-19 e 62-66, depois, em 4
de abril, as questdes 20-41, e para 0 més de abril, perguntas 42-61. Ou
talvez seja ainda melhordividir em cinco ou seis li¢cbes. 2. Se possivel
ter um grande mapa do mundo e apontar todos os lugares
mencionados; um mapa escolar pode servir se vocé ndo tiver um
melhor. Observe a diferenca de tempo e pergunte o que o Dr. Yates,
ou o irmdo David, ou o irmao Powell, podem estar fazendo vocé esta
na escola dominical. 3. Coloque vida na sua leitura sobre os paises
estrangeiros e trabalho missionario, coloque carne e sangue sobre 0s
0SS0S secos do catecismo - a cor, 0s costumes, a civilizacdo do povo, e
fatos interessantes sobre os missionérios e seu trabalho. 4. Para
criangcas menores, passe por cima com um lapisde algumas
questdes,corte as longas respostas ou marque algumas que devem ser
memorizadas.(TUPPER, 1891,pp.435)*°

Estas orientacBes pedagogicas tinham uma finalidade: interpretar as acOes
missiondarias e seus respectivos campos, advindo destas acdes didaticas a formulacdo de
conceitos a respeito do estrangeiro e de seus costumes, estabelecendo identificacdo ou ndo
com o outro. A formacédo da identidade ¢ uma questdo de alteridade. Os batistas se definem
ndo somente pelo que eles sdo, mas também pelo que eles ndo sdo e também no que
pretendem ser.

Desta forma, no catecismo de Missdes Estrangeiras do seculo XIX, os catolicos eram

seguidores de Maria; adoradores de idolos e assim era ensinado aos batistas da Convencédo do

0Traduzido do original: “Its value will depend largely on the manner in which it is used. We therefore
suggest:1. It is too long for a single lesson. You might take for March 28th, questions 1-19 and 62-66; for April
4th, questions 20-41, and for April nth, questions 42-61. Or perhaps still better, divide into five or six lessons.2.
If possible have a large map of the world, and point out all the places mentioned; a common school map will do,
if you have no better. Note the difference of time, and start questions as to what Dr. Yates, or Brother David, or
Brother Powell, is perhaps doingwhile you are in Sunday-school. 3. From your reading about foreign countries
and mission work put flesh and blood on the dry bones of the catechism—the color, the customs, the civilization
of the people, and interesting facts about the missionaries and their work. 4. For small children, run over with a
pencil, strike out some questions altogether, and cut down the long answers, or enclose, by marks, such parts 'as
ought to be committed to memory. In TUPPER, H.A. Idem, ibidem.
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Sul e aos batistas no Brasil. O carater iconoclasta dos batistas, herdado do protestantismo
historico, era a projecéo da identidade ndo catdlica, ndo seguidora de Maria e dos idolos. No
Brasil, hd estudos como o de Carlos Branddo(1986), que indicaram que um batista
frequentava a casa de culto afro.

Na Convencdo Batista Brasileira os conflitos doutrinarios culminaram em 1965, com
a expulsdo do grupo que defendia as praticas carismaticas nos cultos da Igreja Batista
Brasileira e que, por terem sido expulsos, fundaram uma nova Convencéo de Igrejas Batistas
no Brasil, a chamada Convencdo Batista Nacional. Observa-se que o prdéprio nome da
convencdo expressa uma disputa interna que certamente mexia com a identidade
denominacional. Os termos brasileira e nacional foram usados como indicadores de um
campo conceitual e identitario para ambos 0s grupos. O interessante € que no auge da disputa,
a CBB organizou uma Cruzada de Evangelizacdo em todo o Brasil, realizada em 1965. Quase
dez anos depois, em 1974, realiza a Primeira Operacdo Transtotal na Amazonia — campanha
evangelistica realizada pela Missdo Batista brasileira no interior do Para, no trecho da

Rodovia TransamazoOnica, entre a cidade de Maraba e de Altamira.

1. A IdentidadeNarrativa: povo da Biblia, povo escolhido.

Madan Sarup (1996, p. 15) afirma que “ao considerarmos a identidade de alguém, ha
necessariamente uma selecédo, énfase e consideracdo do efeito das dinamicas sociais tais como
a classe, nacdo, ‘raca’, etnicidade, género e religido”. Devemos também questiona-la dentro
do tempo e do lugar de onde ela foi construida. O tempo-histérico da identidade define as
relagOes de alteridade operadas no meio social. Para Reinhard Koselleck(2006), o conceito de
tempo historico é definido a partir da tensdo das experiéncias do passado e o quadro de
expectativas do futuro. Se perguntarmos a alguém sobre sua identidade, logo aparecera uma
historia. NOs organizamos nossas experiéncias e a tornamos uma narrativa do passado para
indicar o que somos. Desta narrativa emergem outras histérias que constituem a nossa
identidade.

A Amazbnia, particularmente o Pard,esteve efetivamente presente na complexa
organizacdo da historia dos batistas brasileiros e na identidade narrativa da Missdo Batista
consequentemente. Nossa identidade ndo estd separada do que fizemos afirmou SARUP

(1996, pp.15). A este proposito a historia de David Mein ,O que Deus tem feito, publicada em
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1982, narra as realizacbes da Junta de Missbes Estrangeiras de Richmond com énfase na
cooperacdo entre aquela Missdo e os brasileiros, silenciando quanto as tensdes e rupturas do
grupo no Brasil. A definicdo de cooperacéo triunfou, como triunfou a identidade missionéria
da Convencéo Batista Brasileira. Como se podia supor, a construcéo deste aspecto identitario
foi sendo construido desde os primérdios das histdrias destas Convencdes.

Primeiro as cidades, as capitais do Brasil, depois as estradas que as interligam. O
projeto de MissGes Batistas desde o inicio assegurou as igrejas locais a eficacia da estratégia
de levar primeiro a Missdo aos centros onde houvesse facilidade do fluxo e acesso das
pessoas, como na primeira década do plano estratégico das Missdes estrangeiras no Brasil,
enfatizando o pioneirismo missionario, e depois, com o estabelecimento de bases nestes
centros e de igrejas locais autossuficientes, estender a Missdo para o interior, para as margens.

As cidades ao longo da Rodovia Transamazonica no Para podiam ser consideradas
estas margens, especialmente porque representavam, pelo menos em termos de projeto, a
integracdo e o desenvolvimento. A Amazonia foi, portanto, o lugar idealizado pela Misséo
Batista para agregar e renovar 0s conceitos de cooperagdo e de pioneirismo, e de operar ou de
reabilitar a identidade missionaria da Convencdo Batista Brasileira.

Dos projetos que se realizaram na Amazonia, a Operacdo Transtotal — operagédo
evangelistica na Transamazonica, iniciada em 1974, tanto na sua idealizacdo quanto na sua
execucdo projetou estes dois aspectos da identidade da Missdo Batista, a cooperacdo e 0
pioneirismo. O projeto de Missdo para os batistas, como ja dissemos anteriormente,é um
projeto coletivo, da igreja local, que se realiza a partir do individuo. A Operacédo
Transformacao Total, ou apenas Trans.como depois ficou conhecida, mobilizou no pais todos
0s recursos humanos e financeiros para que na primeira quinzena de dezembro de 1974 a
rodovia, no trecho entre Maraba e Altamira, fosse evangelizada.

A Transamazonica teve seu primeiro trecho inaugurado pelo presidente Médici em
1970, justamente a parte que atravessava a cidade de Altamira, nas margens do Xingu. Este
trecho de estrada teve implicagdes politicas importantes a serem consideradas no estudo sobre
0 campo religioso do Paré e suas fronteiras. A estrada torna-se o principal eixo de interesse,
por exemplo, da Missdo Batista. Os Planos da Missdo, Proime— Programa Integrado de
Integracdo Missionaria e Evangelizacdo, e o Plamen— Plano Nacional de Missdes e
Evangelizacdo Nacional, apontavam como prioridades de evangelizacdo, justamente as

cidades que estavam nas margens e ao redor da rodovia.
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Nestes planos e na realizacdo da Operacédo Transtotal, o que se evidenciou foi que a
Missdo Batista no Para, em um pais que ja vinha se afirmando no campo religioso como
sendo diverso e mdltiplo, tem na acdo cooperativa o principio da responsabilidade local e
individual para a realizacdo da Missdo, que é enfaticamente conversionista. Por centrar sua
teologia na redencdo, faz seus deslocamentos em direcdo as margens, que é o lugar da
construcdo permanente da identidade batista.

Os estudos sobre religido, e especialmente sobre a religido no tempo presente,
apontam a emergéncia de um campo religioso complexo, onde ¢ dificil se definir identidades
religiosas dentro de padrdes rigidos de conceitos classicos tais como pentecostalismo, neo-
pentecostalismo, evangélicos ou mesmo protestantes. De fato, por isto ndo é tdo simples, por
exemplo, se definir como evangélico no Brasil.

O campo religioso se complexificou e como, neste caleidoscépio de confissbes
religiosas, dizer-se “um povo chamado Batista”? Isracl Belo de Azevedo, na obra A
celebracé@o do individuo, reuniu em sua abordagem elementos da “matéria” de que ¢ feita a
identidade batista. Ele mesmo batista afirma que este tecido religioso é o “orgulho” (2004, p.
235). Este, construido a partir da historia, na forma como foi feita a narrativa e a escrita dos
batistas, que mesmo ndo havendo uma unanimidade em relacdo as origens ha consenso no que

eles se tornaram: um povo, povo escolhido.

2. A identidade coletiva ... O exclusivismo

Estas diferentes ideias convergem para a afirmacéo que expressa bem este orgulho,
este exclusivismo e este sentimento de pertengca a um povo: “Nos, os batistas”, frase muito
bem lembrada na pesquisa da professora Marli Geralda Teixeira (1982, p. 356), que localizou
esta formulacdo identitaria entre os batistas da Bahia. O que inferimos a respeito das historias
das origens € que o foco da producdo historiografica, seja qual ela for, revisionista ou nao, € a
de dar sentido aMissdao que a mantém, que lhe da sentido, que produz a coeséo e a vinculagéo
entres as igrejas locais e entre estas e a Convencdo. Neste sentido, a historia é um dos
elementos que produz a identidade batista e esta, de maneira retroativa, alimenta a histéria da
Missdo. O discurso exclusivista dos batistas permaneceu e foi renovado no contexto da
Amazonia em 1891 e durante o regime militar quando houve a expansdo da missdo nas

margens das rodovias, em particular na da Transamazonica.
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A Amazonia na década do regime militar, particularmente no periodo de 1968-1978,
foi, portanto, o lugar da producdo e de projecédo da Missdo Batista em nivel local, nacional e
internacional. Em tese, as politicas para a Amazonia pressupunham que o desenvolvimento,
acompanhado da modernizacéo e da civilizacdo, garantiria a seguranca da regido e a insercao
dela nos quadros nacionais. O Plano Nacional de Desenvolvimento da Amazonia — PDA,
elaborado pela Sudam com o apoio do Ministério do Interior, definia muito bem as fronteiras
do desenvolvimento da Amazonia. As estradas, em particular a Rodovia Transamazonica,
eram a idealizacdo deste sentido. A floresta e as cidades da regido, cujo acesso muitas vezes
era feito exclusivamente pelos rios, passariam a ter a alternativa das estradas. O projeto de
integracdo fortaleceria ndo somente a identidade nacional, conforme justificativa do governo,
mas no caso da Convengdo Batista Brasileirafacilitaria a integracdo entre aquelas igrejas
distantes, as margens, as do centro.

Essa idealizacdo da Amazénia como o lugar as margens implicava no isolamento da
regido e justificava os projetos de interacdo do Governo, o qual foi resinificado pelaMissao
Batista no Pard. A integracdo para a missao também significava a integracdo das Igrejas
locais nos projetos missionarios nacionais e também na integracdo dos que teoricamente ndo
eram batistas a uma comunidade batista.

Nesta perspectiva, a Amazonia representou o lugar a ser conquistado pelo capital e
pelo Evangelho. Esta conquista implicava na definicdo a respeito da cultura material e das
expressdes locais a respeito da religiosidade cabocla, dos saberes locais, da economia
doméstica, de povos tradicionais. Em nome do desenvolvimento nacional, as populacGes de
cultura de mobilidade, os imigrantes e demais moradores das cidades do interior da Amazonia
tiveram suas histdrias inseridas nos relatorios da Missdo Batista como 0s que “careciam do
apoio material e espiritual”. Nesta condicdo de completa caréncia estas pessoas aparecem
igualmente no discurso do presidente Médici, publicado em O Jornal Batista.

E nessa fronteira que se realiza a Missdo Batista. A fronteira é o lugar marginal,
esquecido, as margens, distante da civilizagdao e de Deusque deve ser conquistado pelo “povo
escolhido, o povo da Biblia”. E onde estd o outro que o missionario julga ser diferente dele,
por estar na condicdo de carente e de perdido. Sob o olhar exclusivista dos batistas, a fronteira
da Amazobnia era o lugar escolhido por Deus para realizar a salvagdo, e os batistas, 0s
escolhidos para ser o instrumento da salvacdo. Entdo € por isto que eles criticam 0s outros

grupos religiosos, mesmo os protestantes que ja circulavam na rodovia.
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A rodovia também é um lugar de fronteira. Ela demarca novos territorios, acelera a
conquista de novas terras, separa e acentua a distancia, expde o isolamento, aumenta o
sofrimento das populacGes da regido, fermenta os conflitos agrarios e segrega as populacdes
indigenas. A Amazonia, portanto, € um campo complexo onde se configuraram diferentes
sujeitos, o Estado Militar, as empresas com seus grandes capitais, as empreiteiras com seus
trabalhadores e agentes fiadores, os migrantes e as populacdes de cultura de mobilidade, entre

outros.

3. A ldentidade missionaria

A identidade dos batistas é fruto das praticas de conquistas missionarias nas
fronteiras culturais, onde o elemento conquistado passou por um processo de adequacao, no
qual a linguagem € indicadora destas conquistas. A linguagem, compreendida como resultado
de um complexo processo de aculturacdo no qual as palavras, os codigos, as imagens, 0S
textos e seus sentidos sao apreendidos dentro de uma determinada tradigéo, cuja interpretagédo
remete a hermenéutica especifica do grupo. Assim, a linguagem missionaria da Missao
Batista no Para, segundo o professor Lourenco Stelio Rega (2010, p. 8), é uma linguagem de
guerra, que identifica o fiel batista ao guerreiro, a conquista, ao avan¢o do campo do
“Inimigo”.

Esta linguagem de guerra, de conquista, de triunfo sobre o pecado é também uma
formulacdo que tem a sua historia e que se atualiza na realizacdo da Missdo. E um importante
traco da identidade dos missiondrios batistas. Ela, como produtora de sentidos, se expressa
pela selecdo de palavras cuja semantica esta centrada na hermenéutica batista. Israel Belo de
Azevedo chama a atencdo para 0 método de interpretacdo biblica dos batistas, afirmando que
a liberdade de interpretacdo das Escrituras, na verdade é uma pseudoliberdade, pois os batistas
tém um sistema interpretativo das Sagradas Letras que ndo admite o comprometimento da
tradicdo doutrinaria, da ortodoxia batista.

Para Israel Belo, a liberdade é condicionada por uma teologia sistematica tradicional
e conservadora, sem futuro para a controvérsia baseada em novas abordagens sobre 0s temas
referentes a Declaracdo de Fé e Mensagem Batista. A linguagem é a expressédo da identidade
e, no caso da Misséo Batista, ¢ formulada de modo a tornar 0 grupo coeso, silenciar as tensoes

e unir o universo biblico ao teoldgico.
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A linguagem expressa a identidade. Desde o inicio, 0s missionarios batistas vindos
da América do Norte aprendiam a falar portugués em Campinas e de la eram enviados para as
cidades adjacentes. O foco do aprendizado era desenvolver a capacidade de comunicacdo do
Evangelho. N&o sem razéo, nos primeiros relatdrios a Junta de Richmond, os casais Baghy e
Taylor reportavam-se ao secretario H.A. Tupper fazendo mencdo ao nimero de sermdes
elaborados em portugués. Mais tarde, ao lado do aprendizado da lingua, foi citada a
necessidade de recursos para a publicagdo de material didatico e de apoio ao ensino das
Escrituras.

Por isto € importante compreender que a énfase no aprendizado e na leitura da
lingua portuguesa, nos estudos da Biblia, na producédo de material didatico reflete o carater de
uma cultura letrada, centrada nas Escrituras, sendo este livro a base para a formulacdo dos
conceitos e defini¢bes da Missdo Batista quanto a cultura e todos os demais aspectos da vida
no campo religioso brasileiro.

A complexidade no estudo da identidade para o historiador da religido no tempo
presente implica na investigacdo das fontes que em parte foram produzidas e tém sua
circulacdo limitada aos fiéis. Como processos historicos, a construcdo da identidade da
linguagem dos batistas foi imbricando as historias locais em uma relacdo diacronica, em que
as tensdes e a crises tiveram papel importante para definirem e reafirmarem o que é e 0 que
vem a ser o0 batista no tempo presente. Estas tensdes sugeriram que ha uma histéria do triunfo.
Os lugares de celebracéo estdo também escritos na histdria, sdo as memaorias dos missionarios,
as atas das igrejas locais, os anuarios das Convencoes.

Neste sentido, a escrita desempenha papel importante no processo de construcdo da
identidade da Missdo Batista. No contexto do regime militar, a Amazo6nia, como o lugar onde
a “sementeira do mal crescia”, renovava as expectativas de um futuro triunfante. As histérias
de triunfos sobre o mal, sobre o outro, estimulavam os esforgos internos de organizar os fiéis
em favor da Missdo redentora. A linguagem se adequou a demanda de posicionamentos
politicos distintos da orientacdo da Missdo Batista, fundada em outro ponto que os batistas
dizem ser seu distintivo, a separagdo do Estado e da Igreja.

Sob este discurso, ndo se encontram muitas referéncias do envolvimento dos batistas
com questdes politicas mais tangiveis. Sabe-se que havia alguns membros que frequentavam
reunides consideradas subversivas, por que aparecem adverténcias a este tipo de
comportamento em O Jornal Batista. Ha constantes referéncias, inclusive estudos sobre o

comunismo, sempre associando tais regimes as perseguicdes sisteméticas aos cristdos e ao
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fechamento de igrejas locais. A existéncia dos regimes totalitarios e autoritarios, stalinistas ou
ndo, sob a perspectiva da historia triunfalista dos batistas reforgava seu carater guerreiro e de
conquista.

O JB contribuiu para a circulacdo de conceitos como este entre os leitores. A palavra
escrita materializava o discurso contra o mal e exaltava o triunfo dos batistas sobre ele. A
identidade batista é visceralmente constituida pela tensdo entre a escrita e a fala, como
assegurou Roy Potter e Peter Burke (1993, p.23) quanto a relacdo destas duas. Para eles, a
historia da linguagem revela os emaranhados de histdrias escondidas nesta tensao.

A identidade e a linguagem batista sdo frutos da complexa relacdo entre a expresséo
oral e a escrita e, neste aspecto, a imprensa batista foi e tem sido fundamental na elaboracéo
dos textos que trabalham para a coesdo do grupo, de sua linguagem e identidade. E ela quem
traduz a identidade e a linguagem do grupo, fomentando a circulagdo, motivando a
informacdo. Ela funciona no sentido de levar e trazer as noticias do campo missionario,
informando sobre o local ao nacional, produzindo um sentimento de pertenca de grupo, de
sentimento de povo.

No tempo presente, os codigos de linguagem se tornam cada vez mais complexos e
ganham novos sentidos. Aimprensa, como linguagem, atuava para assegurar a tradi¢do, ndo
“removendo os marcos estabelecidos no passado” (Provérbios 22:28), divisa do
landmarkismo que caracteriza, segundo Israel Belo de Azevedo (2004, p. 267), os batistas
desde o Tennessee ao Brasil. A linguagem ancorada na interpretacdo literal da Biblia, justifica
a ndo remocdo da tradicdo. Portanto, O JB, as revistas das Escolas Biblicas e das Unides de
Treinamentos de Mulheres, de Homens, Jovens e Criancas sdo produtores desta identidade e
desta linguagem. Os relatérios e os anais de Congressos Missionarios e das Assembleias
Anuais sdo importantes indicios da histéria do triunfo, do esforco da Missdo como instituicdo
que se faz presente na formacao identitaria dos batistas.

A Missdo, tal como compreendem os batistas, € uma ordenanca biblica, ou seja, é 0
cumprimento da ordem de Jesus, segundo foi proferido pelos Evangelhos Sindticos, que, em
resumo, afirmam que o Evangelho deve ser pregado a todas as criaturas do mundo. “E este
Evangelho do reino seré pregado em todo o mundo, em testemunho a todas as nacdes, e entdo
vira o fim” (Mateus 24:14);“Em verdade vos digo que, em todas as partes do mundo onde este

Evangelho for pregado, também o que ele fez sera contado para sua memoria” (Marcos 14:9);


http://www.bibliaonline.com.br/acf/mt/24/14
http://www.bibliaonline.com.br/acf/mc/14/9
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“E disse-lhes: ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura” (Marcos 16:15).151 @)
pleno cumprimento desta ordenanca € um preltdio do fim. A historia de triunfo dos batistas
termina com a evangelizacdo de todo o mundo.

Esta logica é o elemento que explica a organizacdo interna das Igrejas Batistas e que
da sentido a identidade missionaria da denominacdo. Entendemos, porém, que o cumprimento
desta ordenanca e das duas outras — batismo e ceia —, se institucionalizou. O processo de
institucionalizacdo da Missdo corresponde a propria histéria de construgdo da identidade
batista brasileira.

As Igrejas Batistas se organizam internamente a partir daquilo que elas
compreendem sobre a Missdo. Do ponto de vista biblico-teoldgico batista cada igreja carrega
consigo a responsabilidade local de fazer a Missdo. Esta forma de ver e de interpretar as
ordens de Cristo para ir e evangelizar o mundo. E nesta premissa que o projeto local se
identifica com o universal ainda aplicado a responsabilidade da igreja local define os papéis
dos fiéis dentro da eclesiologia batista.

Cada fiel é responsavel, como membro da igreja local, pelo cumprimento da
Missdo. Esta compreensdo é reeditada na producdo literaria da Convencdo Batista Brasileiro
que, por meio dos 6rgdos que a compde, reitera a identidade institucional. Os projetos
missionarios de alcance nacional sdo coordenados pela Junta de Missdes Nacionais, mas se na
igreja local ndo houver aceitacdo, o que foi planejado em nivel nacional ndo se concretiza.

Esta forma de pensar a Misséo considera a cooperacao a chave para 0 cumprimento
da tarefa biblica. Mas, além deste aspecto, esta formulacdo a respeito da execucdo da Missédo
é que mantém a dinamica da organizacdo e promove um movimento interno, no qual centro e
periferia se deslocam e os papéis de género, de faixas etérias, de graus de formacdo e de
estado civil sdo muito bem classificados e colocados a servigo da institui¢éo.

A Convencdo Batista Brasileira (CBB) produz material didatico e pedagdgico para a
formacdo de todos os grupos de fiéis dentro da organizacdo e mais, recomenda o0 uso deste
material com a finalidade de se manter a identidade batista. Esta identidade, que segundo as
palavras de Jodo Falcdo Sobrinho, corre o risco de se perder caso os batistas ndo conhecam a

sua propria histéria®®.

BlTexto biblicos extraido da Biblia Online. Disponivel no site:
<http://www.bibliaonline.com.br/acf/busca?q=ide+por+todo+o+mundo+e+pregai>. Acesso em 10 nov2013.

152 Joo Falcéo Sobrinho é pastor batista atuante em varios 6rgéos da CBB. A citagdo é uma referéncia que ele
fez em 2010 sobre os batistas brasileiros quando na ocasido fez o preféacio do liviroUm povo Chamado Batista:
histéria e principios, do também pastor (historiador, tedlogo e professor) Zaqueu Moreira de Oliveira, publicado
em 2011, em Recife, pela editora Kairos.


http://www.bibliaonline.com.br/acf/mc/16/15
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Os batistas sdo um povo da Biblia. Tudo aquilo em gue cremos, porque cremos, para
qué cremos, estd na Biblia que é como costumamos dizer, nossa Unica regra de fé e pratica.
[...] por aceitarem os principios biblicos de livre arbitrio do individuo e da universalidade da
salvacdo por meio de Cristo, 0s batistas se tornaram um povo missionario, a ponto de se dizer
que ser batista € ser missionario. Minha suplica a Deus é que [...] a atual e as proximas
geracOes de batistas brasileiros possam saber o que € ser batista e encarnar conscientemente
essa convicgdo. (OLIVEIRA, 2011, pp.21-23)

A referéncia pastoral em relacdo a ser batista inclui, portanto, a identidade
missionaria. Quanto ao exercicio desta Missdo, os batistas, embora neguem a centralidade de
governo e de fato se afastem dos governos episcopais, reconhecem que € necessaria a
cooperacdo entre as igrejas locais para o cumprimento eficaz da Misséo Esta cooperagdo se
expressa na institucionalizacdo do érgdo central de cooperagdo, que € a Convencao Batista.

A CBB institucionalizou a Missdo. Esta se tornou um trabalho especializado dentro
da organizacéo eclesiastica, com um érgdo especifico de alistamento e de gerenciamento de
recursos humanos e financeiros com vistas a execu¢do da Missdo. Os batistas brasileiros séo
organizados em Convencdes, que sdo instituicbes agregadoras da historia local das igrejas
locais e se relacionam umas com as outras numa rede de comunicacdo que se assemelha a
confederacdo, onde cada unidade federativa tem autonomia, mas deve respeitar a constituicdo
— leis, regras, principios, estatutos e regimentos que orientam as regras de fé e pratica do
grupo. Neste sentido, os batistas brasileiros tém se definido como um povo e, como tal,
definindo sua origem, sua historia e identidade. Tudo isto dentro de um caleidoscépio cultural
que advém de diferentes historias locais e globais que atravessaram o Atlantico — da Europa
as Ameéricas de norte a sul — e que, entre tensdes e conflitos internos, chegou aos cem anos no

Brasil com um legado cultural que se (re)define como o “Povo da Biblia”.

4. A institucionalizacdo da identidade e da missao

Alguns relatos referentes a fundacdo da Convencdo Batista Brasileira encontram-se
na pagina oficial na internet. O registo a seguir nos informa que a CBB s6 foi organizada 25
anos depois da fundacédo da primeira Igreja Batista em Salvador.

NOs, mensageiros das igrejas, sociedades e outras organizacfes da denominacao

Batista de varias partes do Brasil, reunidos na cidade da Bahia, capital do Estado do mesmo
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nome, nos dias 22 a 27 de junho de 1907, para executar a vontade das corporacfes que
representamos e unir todas as forgas batistas do Brasil, em uma organizagdo nacional maior,
para o desenvolvimento e eficicia da pregacdo do Evangelho de Jesus Cristo segundo a nossa
crenca.*®

Naquela época de 1907, ja existiam no Brasil 32 igrejas e 4.200 membros, inclusive
no Estado do Para, onde a fundacdo da primeira Igreja Batista foi realizada na cidade de
Belém, em 11 de novembro de 1891. A época, os idealizadores da organizacdo de uma
associacao religiosa de cooperacdo entre as igrejas brasileiras foram os missionarios
americanos, dentre eles os fundadores da primeira Igreja Batista em Salvador, William Buck
Bagby, Ann Luther Bagby, Zacharias Clay Taylor e Katherine Stevens Crawford Taylor.
Estes missionarios estavam ligados a Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos, que ja
mantinha no Brasil uma base missionéria sediada na cidade do Rio de Janeiro.

No que diz respeito a presenca dos missionarios batistas americanos, € incontestavel
a influéncia destes na forma de organizacdo das Igrejas Batistas e das AssociacGes Religiosas,
como a Convencdo Batista Brasileira, tanto na formacdo doutrinaria e teolégica quanto no
modelo de governo congregacional. Segundo Lester Carl Bell(Apud PEREIRA, 2001,
pp.102),dentre as Convencdes criadas nos paises onde os missionarios batistas desenvolveram
suas atividades, a do Brasil é a que mais se assemelhou a dos norte-americanos.

Fundada em 1845, a Convencédo Batista do Sul dos Estados Unidos, com foro na
cidade de Augusta, Georgia, nos Estados Unidos, manteve e ainda mantém com o Brasil um
relacionamento de cooperacdo enviando ao longo do século XX muitos missionarios para
trabalharem em diversas areas: ensino, evangelizacdo e servico social. Na Amazénia
Paraense, por exemplo, desde o reconhecimento do missionario Eurico Alfredo Nelson, em
1905, até 1982, foi grande o nimero daqueles que se estabeleceram nas cidades onde ja havia
trabalho missionario batista. No Brasil havia trés bases missionarias de apoio aos batistas
americanos. Essas bases eram chamadas de Missdo. Uma era a Missdo do Sul, a segunda era a
do Norte e a terceira era a Equatorial. Os missionarios que vinham para o Para na década de
1964 a 1978 estavam ligados aMissdo Equatorial, cuja sede é em Belém. A presenca dos
missionarios americanos na capital paraense e arredores ainda se faz sentir até o tempo
presente.

O surgimento da Junta de Missdes da Convencédo Batista do Sul dos Estados Unidos

da América em meados do século XIX se associou a uma questdo polémica entre os batistas

153 Esta referéncia se encontra na pagina da internet: <pt.wikipedia.org/wiki/ConvencaoBatistaBrasileira>.
Acessoem 13 de agosto de 2010.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Augusta_%28Ge%C3%B3rgia%29
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ge%C3%B3rgia_%28Estados_Unidos%29
http://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos
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do Norte e do Sul dos EUA: a escraviddo. Em 1840, a Convencéo Batista dos Estados Unidos
ja possuia trés Convengdes Nacionais: uma que associava 0s comerciantes do norte, uma
segunda que congregava as igrejas do Sul e uma do Oeste que agregava 0s que estavam
vivendo nas fronteiras do pais. Havia entre eles um pacto de cooperacdo das igrejas no que
tangia ao envio de missionarios para qualquer parte do pais. Este tipo de Missdo eles
chamavam de Missdes Nacionais (Home Mission).

A Junta que organizava este tipo de trabalho se recusou a aceitar o envio de um
missionario batista do Sul para fazer Missdes, com a justificativa de que ndo enviaria ninguém
que fosse partidario da escraviddo ou que fosse natural de um Estado escravocrata. Foi entdo
gue em resposta a esta posicdo foi fundada uma nova Convencéo, que passou a enfatizar o
envio de seus proprios missionérios e a defender a plena autonomia para envia-los a qualquer
parte do pais e do mundo. Entdo, do desentendimento politico de carater conservador e
escravista, foi criada a Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos, que mais tarde passou a
apoiar o envio de missionarios para a Europa, Africa e Américas, em particular para o Brasil.
A Southern Baptist Convention (Convencdo Batista do Sul), isto €, aos Batistas do Sul, é a
maior denominacdo batista do mundo e o maior grupo protestante dos Estados Unidos da
América, com mais de 16 milhdes de membros em mais de 42.000 igrejas™*.

Segundo Alvah Bee Langston, que viveu no Brasil como missionario e sistematizou
a teologia batista, os batistas sdo enfaticos na experiéncia da conversdo do individuo (2007,
pp.197-8). Esta énfase entre eles diz respeito ao que denominamos de novo-nascimento,
fendmeno analisado mui apropriadamente por Andrew Chesnut, que desenvolveu sua
pesquisa sobre o bornagain no Brasil, associando-0 aos contextos de pobreza e de crescente
pauperizacdo das areas suburbanas das grandes cidades brasileiras. Chesnut focalizou seu
estudo em relacdo a explosdo pentecostal no Brasil, mas a categoria que ele empregou em sua
analise define a experiéncia do novo nascimento na perspectiva teoldgica batista sobre a
conversdo™™.

No que diz respeito aos novos convertidos, podemos dizer que o publico-alvo inicial

da CBB eram as cidades. Rio de Janeiro e Salvador foram as primeiras citadas, alem de

154 Conforme o censo de 2012 dos batistas, esse nimero é apenas dos que estdo arrolados a uma Igreja Batista
que é associada a SBC. N&o sdo consideradas para fins censitarios criancas ndo batizadas, simpatizantes e
visitantes dos cultos publicos. Conf. <http://en.wikipedia.org/wiki/Southern_Baptist_Convention>. Acesso em
13 ago 2013.

155 Nesta perspectiva, a converséo é um referencial na vida do fiel. O nascido de novo conta sua histéria partindo
de um marco que corresponde ao antes e depois de “aceitar Jesus”, que € o correspondente a experiéncia do novo
nascimento. Cf. CHESNUT. Andrew. Born again in Brazil: the pentecostalboom and the pathogens of poverty.
RutgersUniversity Press, 1997.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Protestantismo
http://en.wikipedia.org/wiki/Southern_Baptist_Convention
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Campos (no Estado do Rio), Campinas (no Estado de Sdo Paulo) ¢ Santa Barbara d’Oeste
(também em S&o Paulo), nos relatérios da Junta de Richmond de 1880 a 1890, pelas razdes
que ja& foram descritas anteriormente.

Entendemos que esta énfase na experiéncia da conversdo se expressou na forma de
fazer a Missao como um projeto que compreendeu frequentemente o interesse local e o global
da Missdo. Como se fossem faces da mesma moeda, a Convencdo Batista do Sul (Southern
Baptist Convention) e a Convengdo Batista Brasileira (CBB) desenvolveram projetos de
evangelizacdo no Brasil com vistas as cidades com maior densidade demogréfica somente nas
décadas de 1950 e de 1970, quando o eixo de Missdes nacionais e estrangeiras se deslocou
para cidades menores, em especial as que faziam parte das politicas de colonizacéo,
povoamento e desenvolvimento do pais.

A execucdo da Missdo é o que liga estas duas Convengdes. Compreender o papel e a
natureza da Missdo como vinculo entre os batistas ndo significa, no entanto, aceitar
tacitamente a apologia ao discurso de cooperacdo que tanto os brasileiros quanto o0s
missionarios americanos destacaram no relatorio de cem anos da presenca da SBC (MEIN,
1982). Como se tratava de Convencdes diferentes houve conflitos entre projetos missionarios

e de gestdo dos missionarios. Alderi Souza de Matos nos informa que:

Na década de 1920, surgiu a chamada “questdo radical”. Os lideres batistas
do nordeste apresentaram um memorial aos missionarios (1922) e um
manifesto a Convencdo (1925) reivindicando maior participacdo nas
decisBes, principalmente na area financeira. Nao atendidos, mais tarde
organizaram-se como uma faccdo separada da Convencdo e da Junta de
Missdes. As bases de cooperacdo entre a igreja brasileira e a Junta de
Richmond voltaram a ser discutidas em 1936 e 1957.

[...]

Acentuadamente conservadora nas areas de teologia e politica [...]JA
Convencdo Batista Brasileira tem dado grande énfase a obra missionaria.
Nos anos 60 e 70 foram realizadas grandes campanhas evangelisticas. Em
1960, Billy Graham pregou no Maracand durante o X Congresso da Alianca
Batista Mundial. O Pr. Jodo Filson Soren (da 12 Igreja Batista do Rio) foi
eleito presidente da Alianca. Em 1965, foi realizada a Campanha Nacional
de Evangelizacdo, como uma espécie de resposta ao golpe de 1964. Seu
tema foi “Cristo, a Unica esperanga”, implicando que as solu¢des meramente
politicas eram insuficientes. O coordenador da campanha foi o Pr. Rubens
Lopes (I. B. Vila Mariana). Em 1967-1970 houve a Campanha das Américas
e, em 1974, a Cruzada de Billy Graham no Rio de Janeiro. Seu presidente foi
0 Pr. Nilson do Amaral Fanini. Em 1978-1980 foi realizada a Campanha
Nacional de Evangelizacdo.

[...]

O grande impeto evangelistico explica o acentuado crescimento da
Convencdo Batista Brasileira, que no ano 2000 contava com mais de 1,5
milhdo de membros. A Convencéao também tem realizado um amplo trabalho
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missionario no exterior, com mais de 500 missionarios em 52 paises. Outros
grupos batistas expressivos sdo a Igreja Batista Nacional (renovada), Igreja
Batista Regular e Igreja Batista Independente.™®

Os missionarios americanos tinham autonomia em relagdo a CBB, pois recebiam
seus honorarios diretamente da Junta Missionaria de Richmond, e se reportavam diretamente
ao presidente dela quando havia problemas relativos as questdes administrativas. Os conflitos
ente lideres batistas brasileiros e estrangeiros, no entanto, ndo impediram que 0s missionarios
americanos mantivessem sob sua gestdo as fungdes administrativas dos Departamentos e
Secretarias importantes, como a de Educacéo Religiosa e de Evangelizacao.

No IBER- Instituto Batista de Educacdo Religiosa, responsavel pela formacdo das
mulheres recomendadas ao servico missionario e educacional pelas Igrejas Batistas locais,
havia muitos professores americanos no quadro docente da instituicdo. No relatério do
centenario enviado a Junta de Richmond observamos que muitos destes missionarios se
mantiveram ligados ao Brasil durante todo o periodo em que estiveram a servigo da Junta, isto
é, vieram para o Brasil e s6 voltaram para os EUA quando iam se aposentar. A presenca de
missionarios comoAlma Jackson, ArtieBracther, Béarbara Martin, Broadus H. Hale, Buford
Stewart, Catherine Chapell, Deanna Sue Sharpley, DorineHawkins, Edgar Hallock, Edith A,
Allen, Edith Oliver, Edith West, Edward G. Berry, Gene Wilson, Grace Cowsert, Ida Mae
Hays, James Musgrave Jr., Jan Masgrave, Jerry Key, Jerry Ichter, Katherine Cozzens, Katie
Hatton, Lester bell, L. M. Bratcher Jr., Lois Roberts Berry, Mabel Crabtree, Margaret Hale,
Margaret Jonhson, MariloisKirksey, Martha Ann Blount, Mary Ruth Carney, Minnie
Landrum, Minnie Lou Lanier, NadyneBrewer, Noreta Morgan, NorvelWelch, Olga Berry,
Page Kelly, Peral D. Stapp, Robert Baker, Robert Bratcher, Ronald Boswell, Ruby Davis,
SistieGiven, ZelmaHallock, Sofia Nichols, Sue Vernon, Virginia Terry, W.C. Taylor, William
Itcher todos da area educacional, tendo servido no Iber, mesmo em face as tensdes que ja
destacamos anteriormente, pode ser interpretada como um indicio da influéncia dos batistas
americanos em &reas estratégicas da Convencdo Batista Brasileira®’como o da Educacdo

Religiosa, Teoldgica e Missionaria.

1% MATOS, Alderi Souza De. O protestantismo brasileiro no periodo republicano. Disponivel no site do
Instituto Presbiteriano Mackenzie: <http://www.mackenzie.br/7071.html>. Matos sintetiza alguns dos conflitos
entre nacionais e estrangeiros em diferentes periodos da historia dos protestantismos no Brasil, mencionando
aquelas que foram destaque na historiografia protestante.

" MEIN. David (Coord.). O que Deus tem feito. Rio de Janeiro: JUERP, 1982. Por se tratar de um relatério
dos missionarios norte-americanos para a Junta de Richmond é possivel identificar as fungdes e as areas onde 0s
missionarios americanos mais atuaram.
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A Educacdo Religiosa sempre foi uma area importante para os batistas. As igrejas
locais organizam o ensino da Biblia e das doutrinas batistas em classes dominicais, que de
maneira geral sdo estruturadas a partir de divisdes baseadas em faixa etéria, estado civil e
género. No modelo batista, os papéis de género sdo enfatizados com base nas Escrituras
Sagradas segundo o ponto de vista deles em relacdo a Biblia. A Junta de Educacéo Religiosa e
Publicacdes da Convencdo Batista Brasileira — Juerpocupou um importante papel dentro desta
rede de servicos, prestando ndo somente assessoria as Escolas Batistas, mas produzindo o seu
proprio material, cuidando para a formagdo de uma mentalidade e identidade batista. No
periodo de cem anos as obras que circulavam em portugués nas escolas de formacao teologica
e religiosa, mas grande parte foram traduzidas por missionarios americanos que trabalhavam
no Brasil e/ ou escritas por eles. Citaremos algumas obras que consideramos terem sido
fundamentais para a formacdo dos batistas brasileiros nos seminarios, tanto para estudos
teoldgicos de iniciantes quanto para a consulta rapida de pregadores.

L. M. Bratcher escreveu Manual de Missdes e Missdes no seu compéndio a Biblia. O
manual de Missdes foi publicado em 1946 com 88 paginas e em brochura. O autor ficou
conhecido como o “apdstolo do sertdo”, por ter sido um dos missionarios americanos afrente
da Junta Batista de Missfes Nacionais. Foi ele que criou a revista A Patria para Cristo e 0

Dia de Oferta de MissGes Nacionais. Segundo as anota¢des biograficas, Bratcher:

Viajou no lombo de cavalo, a pé, de lancha, de navio, de avido, de mula,
indo a todos os rincBes, de norte a sul, de leste a oeste. Estendeu a estrutura
da JUNTA DE MISSOES NACIONAIS da Convencdo Batista Brasileira
com maestria, levando-a a ter 150 missionarios. E escrevia cartas para cada
um, administrando com zelo e amor, em profunda oragdo, sempre dizendo:
"h4 muito ainda por fazer!”."®

O manual de Missdes continua sendo lido até hoje. O modelo de fazer Misséo e de
ser missiondrio continua sendo este “encarnado” pelo missiondrio americano. De fato, a
Missdo e 0 missionario sdo categorias que para os batistas sdo merecedoras de requisitos
como 0s que expressa este zelo. Isto € uma construcdo identitaria batista, da qual os batistas
americanos e brasileiros sdo agentes e sujeitos ao mesmo tempo.

Outro missionario americano foi Alvah B. Langston (1878-1965). O livro O esboco
da teologia sistematica (1959), reeditado inumeras vezes, foi uma de suas principais obras.

Além desta, Langston publicou A democracia batista (1917), O Principio do

158 Disponivel no site: <http://br.dir.groups.yahoo.com/group/sohsermoes/message/4509>. Cfcom MATHEWS,
Rute Ferreira. O Apdstolo do Sertdo. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1967.
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individualismo(1933), A doutrina do Espirito Santo, Teologia biblica do Velho
Testamento e Notas sobre Etica Pratica(1938). E verdade que o tedlogo ndo foi o
missionario norte-americano a ter mais obras publicadas em portugués; houve outros
missionarios e missionarias que a exemplo de Mildred Cox Mein, publicaram bem mais.
Mildred Mein escreveu Mulheres da Biblia, Esboco da Vida do Apdstolo Paulo, Herois
cristdos, O gigante que dorme, Sente-se jovem, Mae de Orfdo, marinheiro de muitos
mares, O magico do reino vegetal, Casa formosa(histéria do SEC), O médico dos mares
profundos, Duas espadas, Fiel até a morte, SadhySundarSing, Vencer ou morrer.
Zacarias C. Taylor publicou Aconcordancia biblica, Cristo nos Evangelhos, O fruto do
espirito revelado em Jesus, A salvacdo do crente € eterna, Doutrinas, O que significa
serbatista, Passagens biblicas explanadas, Introducdo ao Novo Testamento grego,
Evangelho de Jodo, A epistola de Gélatas, A epistola de Tiago, entre outras obras que
estdo citadas no relatério dos missionarios americanos sobre o centendrio dos batistas no
Brasil (MEIN, 1982, pp.361-4).

Mesmo ndo tendo sido autor dos mais publicados, o professor de teologia do
Seminéario Batista do Sul (Rio de Janeiro), Alvah Langston, foi 0 mais proeminente dentre
aqueles que em sua geracdo desembarcaram no Brasil. O esboco da teologia sistematicaé
ainda sem duvida a cartilha dos que iniciam seus estudos nos principais seminarios e
faculdades teoldgicas batistas no Brasil e, por razdes praticas, continua a ser reeditado. Israel
Belo de Azevedo (2004, p.204) afirma que:

[...] Ninguém entendeu melhor as linhas-mestras do pensamento batista do
gue o missionario Alvah Bee Langston [..] Em certo sentido [...] é o
primeiro tedlogo batista do Brasil, junto com o Manual das Igrejas de W.C.
Taylor, seu esbogo de teologia se tornou leitura obrigatdria para jovens e
pastores e suma da teologia sistematica batista [...].

A énfase que o missionario David Mein deu a cooperacdo entre batistas da
Convencdo Brasileira e a do Sul dos Estados Unidos é o destaque no prefacio do livro O que
Deus tem feito, no qual ele afirma que o que foi realizado em cem anos de histéria dos
batistas no Brasil (1881-1981) se deve acontribuicdo dos batistas do Sul dos Estados Unidos e
a evangelizacdo do Brasil em cooperacdo com os batistas brasileiros (MEIN, 1982, Prefacio).
Assim sendo, entendemos que a énfase da cooperacdo missionaria na Convencdo Batista

Brasileira se construiu ao longo de um processo de negociacdo em meio a tensdes entre as
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igrejas locais, nacional e mundial, com vistas a manutencdo da identidade missionaria que 0s
batistas construiram ao longo de sua histdria de deslocamentos de fronteiras.

A Missdo é, neste sentido, o elo entre o individuo e o grupo e é o combustivel para a
vitalidade da Igreja local como instituicdo e o0 meio pelo qual o grupo entende a si mesmo e da
sentido a sua existéncia. Logo, a missiologia batista se explica a partir de trés instancias, a do
individuo, a da igreja local e a da instituicdo de envio. A Convencdo Batista Brasileira se
define como associacéo religiosa porque compreende sua fungdo como sendo a que promove
a unidade entre as igrejas locais, mantendo os vinculos de cooperacdo, com vistas a expansao
da fé.

A expansdo da fé € a razdo da existéncia da Missdo. Portanto, associacdo, cooperacao
e unidade vertem para a manutencdo da identidade seguindo um modelo ja institucionalizado
pelos 6rgdos de Missdes nacionais e estrangeiras ao longo de sua trajetdria e que se renova
com as novas conjunturas. Nos anos de 1968 a 1978, Brasil, em particular a Amazénia, a
conjuntura dominante nas cidades e também nas florestas acionamo sentido da Missdo
Batista: 0 da redencdo. Os perdidos nas cidades e nas florestas da Amazonia Paraense, 0S
lugares abandonados pelo Estado; serdo estes que deveriam ser alcangados e redimidos como
veremos.

Da fundacdo da Junta de Missdes Estrangeiras em Richmond nos Estados Unidos ao
Brasil, 0 mote batista era a expansdao da fé, os perdidos e abandonados, aos quais 0s
missionarios eram enviados. N&o quer dizer que ndo houvesse outras razdes para o envio dos
missionarios, no entanto, neste capitulo, é fundamental dizer que tal compreensdo € produzida
pela propria instituicdo, como vimos no capitulo anterior sobre a linguagem batista, de forma
que a identidade missionaria que os batistas tanto prezam é historicamente construida.

Deste modo, as instituicdes mantenedoras dos missionarios tanto na fundacdo da
Junta de Missdes Estrangeiras da SBC em 1845, em Richmond, na Carolina do Sul quanto na
organizacdo das Igrejas Batistas Brasileiras em Convencao, pretendiam a despeito de debates
politicos como o da escraviddo, garantir um projeto para o futuro, isto €, manter o sentido e a
necessidade de igrejas e suas respectivas Missdes. Por isso, afirmamos que ao se estruturar no
Brasil como instituigdo, a Missdo Batista introduziu um modelo fundado no conservadorismo
politico e no salvacionismo patrio, fundamentalista, baseado numa hermenéutica biblica
centrada na semantica missionaria, na qual a redencdo dos perdidos é o principal mote e a
razdo principal para a expansao.

Zaqueu Moreira de Oliveira, a respeito da identidade batista, afirma que:
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[...] Um povo chamado Batista ressalta o fato de que a independéncia
caracteriza os batistas; a énfase na democracia, através da qual as igrejas
locais tomam as suas decisoes; a liberdade religiosa que é um dos apanégios
dos batistas, 0s quais se tornaram os primeiros a defenderem por escrito tal
principio nos tempos modernos; assim como o papel do individuo, que
marcou a modernidade e tem seu lugar na responsabilidade pessoal de cada
um perante Deus; nada disso isola este importante grupo de cristdos
auténticos que formam uma fraternidade cristd, levando todos a se
irmanarem em congregacdes locais, nas associacfes e assembleias de igrejas
e, finalmente, na Alianca Batista Mundial. (OLIVEIRA, 2011, pp. 16-17)

A historiografia da denominagdo, ao reforcar a ideia de que tem uma tradicdo
democrética, de que esteve presente nos processos de luta pela liberdade, de defesa dos
direitos do individuo e da autonomia e poder da assembleia local, qualifica o povo batista
atribuindo-lhe uma cultura politica afinada com os ideais de modernidade. Por isso, a
associacao dos projetos de Missdo as conjunturas especificas do Estado Brasileiro no periodo
da ditadura seja tdo necessaria. A Amaz6nia — distante da modernizacao e do Evangelho, era
um convite a renovacdo deste ideal.

No entanto, as contradi¢des fundadas entre a tradicdo, a histéria e a conjuntura
politica de tensdo e de censura e de fechamento das instituicbes democraticas no pais
colocaram as associag0es religiosas na berlinda. Entre a cruz e a espada, os batistas brasileiros
construiram um caminho doutrinario para se firmarem e, como Marli Geralda Teixeira diz
guando se trata de doutrinas, “os batistas afirmam que suas normas sdo a continuacdo
ininterrupta da Igreja do Novo Testamento” (1982, p.333). Ou seja, eles vao mais atras para
buscar as suas raizes e, ao deposité-las na Biblia, garantem a legitimidade para falar em nome
de Deus e para construir novas pontes para fazer o dialogo com o presente.

E neste sentido que a analise do processo de construcdo do ethos batista evoca a
compreensdo de tais pontes. Em nosso entendimento, a Missdo € uma destas pontes. A
Convencdo Batista Brasileira e a Convencdo Batista do Sul dos EUA fizeram isto. Em
contextos diferentes, a ponte construida para “sair do mundo” foi a Missdo. Esta opgéo pela
expansao da fé deve ser também compreendida como a proposta de salvacdo que engloba o
mundo todo e que os batistas sdo os incumbidos de realizar este projeto, que tem sentido
inclusive escatoldgico.

Jesse C. Fletcher, com relacdo a criacdo da Southern Baptist Convention’s Foreign

Mission Board (Junta de MissGes Estrangeiras da Convengéo Batista do Sul), afirma:

Portanto, era a0 mesmo tempo uma separacdo dolorosa sobre a condicdo
cultural que incorreria o julgamento da histéria e a feliz liberacdo do
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fervente espirito missionario e evangelistico que iria tracar um percurso
notavel ndo s6 na vida dos americanos, mas em todo o mundo.(FLETCHER,
1970, p.3).

A explicacdo de Fletcher sobre a origem da Misséo Estrangeira nos ajuda a entender
que o projeto missionario dos batistas, desde seu inicio, esteve atrelada a uma visdo de
exclusividade do grupo. Ndo sem razdo, Marli Geralda Teixeira afirma em seus estudos sobre

0s batistas baianos, que:

Os missionarios americanos de Richmond vigiaram zelosamente a
comunidade em crescimento, de modo a anular qualquer controvérsia a
respeito do acerto e da coeréncia doutrinaria que era anunciada. A propria
concorréncia com grupos protestantes, nao protestantes e com a Igreja
dominante cumpria a fungdo de desviar a atencdo do grupo de indagagdes
acerca dos seus proprios fundamentos histéricos. (TEIXEIRA, 1982, p.328).

A soberania dos missionarios de Richmond garantiu aparentemente uma unidade na
explicacdo da historia e da doutrina batista preservando a identidade e definindo-a como o
povo da Biblia. Sendo a salvagdo uma decisdo individual, a conversdo do mundo comecava
no universo local. Para isto,a escolha do projeto missionario preocupado menos com o debate
politico da época e mais com as questdes teoldgicas pertinentes a conversdo foi proposital.
Com isso, a Missdo Batista saiu na frente da expansdo missionaria em relacdo, por exemplo,
aos metodistas, que tinham como preocupacdo o debate da escraviddo e enfatizavam esta
questdo em suas pregacdes, detendo-se mais em projetos sociais que 0s batistas.

A Missdo se liga a tradicdo dos batistas brasileiros, portanto, pelo viés de
interpretacdo teologica da natureza da Igreja e de sua funcdo. Deste modo, ao enfatizar a
conversdo, a Convencao definiu os principios fundamentais do funcionamento da Igreja e da
Missdo. A Igreja é compreendida como congregacdo de regenerados e templo do Espirito

Santo. Segundo a Declaracdo Doutrinéria dos Batistas, a Igreja é:

[...] Uma congregacdo local de pessoas regeneradas e batizadas apos
profissdo de fé. Tais congregagdes sdo constituidas por livre vontade dessas
pessoas com finalidade de prestarem cultos a Deus, observarem as
ordenangas de Jesus, meditarem nos ensinamentos da Biblia para a
edificacio mutua e para a propagacdo do Evangelho. As Igrejas
Neotestamentéarias sdo autbnomas, tém governo democrético, praticam a
disciplina e se regem em todas as questbes espirituais e doutrinarias
exclusivamente pelas palavras de Deus, sob a orientacdo do Espirito Santo.
H& nas igrejas, segundo as escrituras, duas espécies de oficiais: pastores e
didconos. [...] As igrejas devem relacionar-se com as demais igrejas da
mesma fé e ordem e cooperar, voluntariamente, nas atividades do reino de
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Deus. O relacionamento com outras entidades quer seja de natureza
eclesistica ou outra, ndo deve envolver a violagdo da consciéncia ou o
comprometimento da lealdade a Cristo e sua palavra. Cada igreja é um
templo do Espirito Santo. [...] Sua unidade é de natureza espiritual e se
expressa pelo amor fraternal, pela harmonia e coopera¢do voluntaria na
realizagdo dos propésitos comuns do reino de Deus.™*

A Declaragdo definiu a natureza e fungdo da igreja associando-a a Igreja do Novo
Testamento. Para Marli Geralda, “os fundamentos reais da estruturagdo doutrinaria das Igrejas
Batistas definem as linhas gerais de sua visdo de mundo e de seus comportamentos frente a
sociedade”(1982, p.328). O exame da declaracdo e da producéo historiografica a respeito da
origem dos batistas nos levou a afirmar que ao se fazer esta associacao os fiéis se sentem parte
de uma histéria ndo somente local e isolada, mas de um povo que tem suas origens nas
Sagradas Escrituras. Esta estratégia renova internamente a funcéo da Igreja e dos individuos
que fazem parte dela.

A Igreja é formada por individuos que tiveram a experiéncia do novo nascimento e
que fizeram sua confissdo publica de fé através do ritual do batismo.O ato de batizar para os
batistas € uma ordenanca, tal qual a Ceia do Senhor. Os missionarios Batistas da SBC
mantiveram em suas praticas pastorais a tradicdo de batizar somente as pessoas que tenham

atingido a idade que eles chamam de “responsabilidade”'®

, € que fizeram um compromisso
pessoal com Jesus Cristo e a Igreja. Eles mantém a crenca historica dos batistas de que a
imersdo € o Unico modo véalido de batismo. Os candidatos a membros numa igreja da
Convencdo Batista Brasileira devem ja ser ou se tornar um batizado. Algumas congregacoes
da Convencdao aceitam batismos prévios por imersdo de outras denominacdes como validos,
considerando que foram efetuadas ap6s um individuo ter aceitado Cristo para a salvagéo.
Nestes casos é necessario que este traga uma carta de recomendacdo da congregacao onde foi
batizado.

Cada individuo é chamado a conversdo na perspectiva teoldgica biblica dos batistas.
Cada pessoa tem responsabilidade perante Deus*®. Tanto para os batistas brasileiros quanto
para 0s norte-americanos, os leigos e 0s ministros tém igual direito de se comunicar com

Deus, de interpretar as Escrituras Sagradas e de servir em nome de Cristo. A evangelizagdo é

A Declaragao Doutrinaria da Convengéo Batista Brasileira, p. 7. Disponivel no Portal Batista,
http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=15&limitstart. Acesso em 13 de
agosto de 2013.

 Termo que ndo define uma idade, mas uma atitude, que é mutavel de acordo com as vivéncias locais e
culturais. Um estudo nos ficharios de membros de igrejas batistas ao longo do centenario poderia informar que
esta idade de responsabilidade tem se modificado a cada década.
1e1p Competéncia da Alma. Sobre 0 pastorado. Disponivel no site:
<http//www.sbc.net/aboutus/priesthood.asp>. Acesso em 13 ago 2013.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Jesus_Cristo
http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=15&limitstart
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um destes servicos e é necessario que seja eficaz para que alcance o fim desejado, que € a
conversdo do perdido. Esta € uma equacao da Missdo Batista. O salvo busca o ndo salvo e, na
relacdo com este, se reproduz o esquema de interpretacdo biblico-doutrinaria. Ao convertido
compete a observancia das ordenancas biblicas, das quais a Missdo — “o ide” de Jesus ¢
fundamental na manifestacao de que o individuo nasceu de novo.

Esta equacdo missionaria é uma formulacdo que implica conceitos teoldgicos a
respeito da natureza humana — como sendo pecaminosa, da salvacdo — que se realiza na esfera
espiritual no tempo presente e se estende a eternidade. A eternidade é para o desfrute dos que
viveram em obediéncia a Deus e as ordens de Jesus, aos que creram e por isso foram incluidos
no rol dos salvos e dos herdeiros dos céus. Esta l6gica alimenta a Missdo, pois sem a
realizacdo dela, os que ndo estdo salvos ainda ndo serdo alcancados e a salvacdo €, na
concepgdo dos batistas, o primeiro passo para entender a Missdo de Deus para cada individuo.

A vivéncia da salvacdo para os batistas se manifesta dentro e fora da igreja; ela é o
vinculo da comunidade que se reline em igreja. Disto entendemos a importancia que é dada ao
batismo, interpretado como o simbolo da morte do converso para a vida antiga e 0 nascimento
para uma nova vida.A imersdo publica na agua tem, portanto, esta dimensdo simbodlica que
confere seguranca aquele que pratica o status de membro da igreja local garantindo-lhe
direitos de participar da vida da igreja, inclusive juridicamente. O conceito de converséo e de
confissdo publica de fé coloca os batistas em posicdo de rejeicdo ao batismo infantil. As
estatisticas do quadro de membros nas Igrejas Batistas ndo incluem bebés e criancas por nao
terem sido batizadas.

Se 0s batistas brasileiros acreditam que a Declaragdo Doutrinaria que eles tém se
fundamenta nas Escrituras é porque o longo processo de construgdo identitaria tem sido
resultado da capacidade, primeiro dos missionarios e pastores americanos, depois dos
brasileiros de negociarem em meio as tensdes e as disputas pelo poder e de estabelecer regras
e praticas que sejam possiveis de se explicar a luz da Biblia. Esta tendéncia é apropriada para
a Missdo que em seu projeto expansionista tem cooperado para a circulagdo dos ideais
batistas, quer pela palavra escrita, quer pela tradigédo oral.

Tais praticas que associam 0 que estd escrito ao que estd sendo praticado foram
sendo introduzidas na tradicdo brasileira gracas & hermenéutica batista, cujo centro da
semantica biblica éa Missdo redentora. A redencdo € a questdo central da teologia batista.
Compreendida na trilogia Homem, Pecado e Salvacao, o ato redentor é definitivamente divino

e necessario para 0 Homem. Segundo A Declaracdo Doutrinéria da CBB,
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O Homem por um ato especial foi criado por Deus a sua imagem e conforme a sua
semelhanca e disso decorrem o seu valor e dignidade. Seu corpo foi feito do po6 da terra e para
0 mesmo po hé de voltar. Seu espirito procede de Deus e para ele retornard. O criador ordenou
que o homem domine, desenvolva e guarde a criacdo. Criado para a glorificacdo de Deus, seu
propdsito é amar, conhecer e estar em comunhdo com seu Criador, bem como cumprir sua
divina vontade. Ser pessoal e espiritual, 0 homem tem capacidade de perceber, conhecer e
compreender, ainda que em parte, intelectual e experimentalmente, a verdade revelada, e
tomar suas decisbes em matéria religiosa, sem mediacdo, interferéncia ou imposicdo de
qualquer poder humano, seja civil ou religioso.*®>

Este esquema interpretativo da natureza humana, que o coloca na condicdo de
cuidador das demais criaturas, define os papéis de género e a relagdo entre 0 homem e a
natureza, como ja assinalou Keith Thomas a respeito da teologia cristd e sua autoridade na
concepcao de natureza nos séculos XVI ao XVII (THOMAS, 2010). Na Convencao Batista
Brasileira as mulheres ndo sdo consagradas ao pastorado e, embora as igrejas locais tenham
autonomia para fazer a consagracdo de seus proprios ministros, € recomendavel que a
congregacdo local observe o que a CBB entende sobre o assunto. Para a Convencdo ainda ha
restricdes ao pastorado feminino. Neste sentido, os batistas brasileiros ainda se espelham nos
batistas da SBC, a qual tem dito que o oficio pastoral é limitado aos homens e a justificativa
estd nas recomendacgdes paulinas, nas chamadas cartas pastorais. Um exemplo de texto
utilizado por eles é este de | Epistola de Paulo a Timéteo, capitulo 3, versos 2 a 4.

Conveém, pois, que o bispo seja irrepreensivel, marido de uma mulher, vigilante,
sobrio, honesto, hospitaleiro, apto para ensinar. Ndo dado ao vinho, ndo espancador, nao
cobicoso de torpe ganancia, mas moderado, ndo contencioso, ndo avarento. Que governe bem
a sua propria casa, tendo seus filhos em sujeicdo, com toda a modéstia.*®®

A Declaracdo de Fé da SBC, conhecida como Mensagem e Fé Batista (BF&M), foi
revisada em 2002. Nela os papéis de géneros estdo bem definidos, tanto no ministério quanto
no casamento. O oficio pastoral é de dominio exclusivo masculino — é esta a posi¢do da
Convencdo Batista do Sul dos Estados Unidos™®* e no Brasil. Mas, as congregacdes locais

autdbnomas ndo séo obrigadas a adotar apenas pastores homens como posicéo teoldgica. Nem

%2A Declaracdo Doutrinaria da Convencdo Batista Brasileira, p. 5. Disponivel no site da CBB.
http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=15&limitstart. Acesso em 13 de
agosto de 2013.

163 Biblia Online. Disponivel na pagina http://www.bibliaonline.com.br/acf/1tm/3 acesso em 30 de outubro de
2013.

164position statements, women and ministry.Disponivel na pagina

http://www.sbc.org/aboutus/pswomen.asp


http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Mensagem_e_F%C3%A9_Batista&action=edit&redlink=1
http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=15&limitstart
http://www.bibliaonline.com.br/acf/1tm/3
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a BF&Mnem a Convencdo proveem mecanismos para acionar a expulsdo automatica de
congregacgdes que adotem praticas ou teologias contrérias a BF&M. Contudo, ir contra o
protocolo oficial da Convencao sobre os géneros, que é defendido com bases biblicas, deixa a
congregacao aberta a severas criticas e até mesmo penalidades posteriores.

No Brasil, a questdo de género no pastorado foi sendo tratada como um debate
desnecessario, pois o conflito foi mediado pela integracdo das mulheres no culto publico
como auxiliares diretas dos maridos-pastores e do exercicio direto em fun¢bes de comando na
area de Educacdo Religiosa na administracdo, exercendo func¢des burocraticas em secretarias
e departamentos da organizacdo. A Unido Feminina Missionaria Batista Brasileira (UFMBB)
é 0 6rgédo da Convencéo que tem maior e efetiva contribuicdo na Missdo. No Para, durante o
processo de estabelecimento da Missdo Batista na Rodovia TransamazoOnica, as mulheres
ocuparam importantes postos nos quadros convencionais e contribuiram para a expansao da fé
naquela estrada por meio do servico que elas prestaram como missionarias, educadoras,
enfermeiras, evangelizadoras.

Em relagdo aocasamento, o papel da mulher é também definido com vistas a
manutencdo do modelo de familia conservador. Como podemos ler no Baptist Faith and

Message, a familia é descrita:

[...] como sendo um nucleo formado pelo marido e esposa. O marido e a
esposa sdo de valor igual perante Deus, ja que ambos foram criados a sua
imagem. O relacionamento do casamento modela a maneira que Deus se
relaciona com seu povo. Um marido deve amar sua esposa como Cristo
amou a igreja. Ele tem a responsabilidade dada por Deus de prover, proteger,
e liderar sua familia. Uma esposa deve se submeter graciosamente a
lideranca servil de seu marido, como a Igreja prontamente se submete a
autoridade de Cristo. Ela, estando na imagem de Deus, como é seu marido, e
entdo igual a ele, tem a responsabilidade dada por Deus de respeitar seu
marido e servir como sua auxiliadora em gerenciar os negocios domésticos e
cuidar da geracéo seguinte.'®

Esta descricdo, embora possa parecer deslocada dos padres em alguns meios sociais
brasileiro, € o perfil de casamento e de familia que ainda é admirado na comunidade. Isto
porque a concepcdo a respeito da vida sexual ainda é estritamente discutida em grupos
fechados separados por géneros e faixa etaria. A UFMBB mantém organizagbes como as
Mensageiras do Rei, organizacdo voltada para a educacdo missionaria e biblica de meninas,

mocas e jovens da igreja.

SArtigo XVIII da Confissdo de Fé Batista (The Baptist Faith and Message): Disponivel:
http://www.sbc.org/bfm/bfm2000.asp. Acesso 13 ago 2013.


http://www.sbc.org/bfm/bfm2000.asp
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Por ter um carater missionario, primeiramente, a organizacdo se propde a oferecer
condigdes para que suas socias crescam no conhecimento de MissBes, orem por Missdes,
contribuam para Missdes e assumam sua responsabilidade de testemunhar de Jesus Cristo.
Além disso, oferece educacdo crista, treinamento e oportunidades de servigo social cristéo,
tendo em vista o desenvolvimento da personalidade total da menina e sua integracdo nas
atividades da igreja e da denominacdo. [...] Na organizacdo, a sOcia encontra varias
oportunidades de se desenvolver socialmente, fazendo novas amizades e aprendendo a
trabalhar em equipe com as meninas de sua idade. Sua vida é ricamente abencoada enquanto
segue o sistema de graduacdo Aventura Real se envolve no programa da organizagdo. Além
disso, tem o privilégio de participar de acampamentos, congressos, intercAmbios e muitas
outras atividades proprias para a sua idade™®.

Nesta perspectiva institucional, a estrutura de organizacdo missionaria, feminina e
masculina, educacional e pastoral serve ao objetivo final que seria o de promover a
proclamacdo dos Evangelhos e a conversdo. Assim podemos dizer que toda a estrutura
material da Convencéo e os recursos financeiros e humanos concorrem para 0 SUCesso na
execucdo da Missdo projetando a imagem da Igreja Batista como sendo missionéria. Esta
imagem com a qual se identificam os batistas se definiu a partir da formulacdo de pontos
teoldgicos que negam a eficacia das obras para a salvacdo, que entendem a conversdo como
um ato de fé pessoal, que engloba o individuo na sua totalidade.

A Declaragdo de Fé da CBB, segundo Zaqueu Moreira de Oliveira, define
oficialmente desde 1986 o seguinte: “Deus, no exercicio da sua soberania divina e a luz de sua
presciéncia de todas as coisas, elegeu, chamou, predestinou, justificou e glorificou aqueles
que, no decorrer dos tempos, aceitaram livremente o dom da salvagdo” (OLIVEIRA, 2011,
p.183).

Do ponto de vista de Lourenco Stelio Rega (s/d, p.2), a énfase na conversao
transformou a Miss&o Batista brasileira em conversionista e ndo salvacionista'®’. No entanto,
entendemos que o fato de ndo enfatizar mais agressivamente a posi¢do politica frente aos
projetos locais néo significa que no Brasil os batistas abandonaram a ideia de transformar um

pais numa nacdo protestante. Os projetos missionarios voltados para diferentes &reas

%6Manual das Mensageiras do Rei. Disponivel no site da UFMBB <http://www.ufmbb.org.br/>. Acesso em 13
ago 2013.

%/Cf REGA. A cultura do jeitinho e sua influéncia na adoracdo e Missdes transculturais. Disponivel
<http://www.etica.pro.br/jeitinho/files/Context_IBMorumbi_Parte03.pdf>, p.4.
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demonstram que de fato conversionismo e salvacionismo sdo partes integradas da mesma
Missdo. Ha de se ressaltar, no entanto, que os projetos missionarios podem variar de alguma
forma, devido ao sistema de lideranca local, o que fortalece os interesses da congregacgéo e
respeita sua autonomia.

A Missdo, que é o vinculo entre eles, pode também em alguns momentos demonstrar
a tensdo e desta maneira comprovar que em meio a elas, quer de carater doutrinario, quer de
conflitos entre projetos locais e globais, o caminho tracado pela instituicdo é sempre um
projeto missionario que engaje a totalidade de fiéis na evangelizacao e na expanséo da fe.

O exemplo que apresentamos € a Campanha Nacional de Evangelizagéo, langada em
1964, logo apos a exclusdo delideres batistas e igrejas que foram partidarios do Movimento de
Renovacdo Espiritual no Brasil. A realizacdo, em 1965, com o tema “Cristo a unica
esperanca’ mobilizou os batistas brasileiros no ideal de ganhar o Brasil para Cristo.Em 1969,
outra campanha projetada com o apoio da Junta de Missdes Estrangeiras da SBC mobilizou
também nas grandes cidades brasileiras as Igrejas Batistas locais em torno de um projeto feito
em parceria com 0s americanos. Em 1975, Zaqueu Moreira de Oliveira afirma que houve
outra campanha, mas sua realizacdo dependeria do apoio da Alianca Batista Mundial (ABM),
gue compds uma comissdo de dirigentes para a campanha,omitindo Rubem Lopes, que era
brasileiro e idealizador do evento. Este fato gerou tensdo entre as partes envolvidas e, segundo
relato de Oliveira, o pastor Rubens Lopes néo viveu tanto para chegar a 1977, quando houve
outra campanha de evangelizagdo.

Observamos entdo que entre 1964 a 1978 houve quatro eventos de evangelizacdo que
mobilizaram os batistas brasileiros. Foram projetos globais envolvendo as igrejas locais e que
reforcaram ainda mais na historia o carater identitario dos batistas, de mediar as tensdes e 0s
conflitos com projetos missionarios de grandes propor¢des. Além disso, neste contexto, 0
Brasil estava vivendo sob o regime militar que imp6s um Estado autoritario a nacdo. Sabemos
que os Estados Unidos tiveram envolvimento com autoridades brasileiras em favor do golpe
de 1964, mas nem mesmo com conhecimento de que estavam ameacgadas a democracia e as
liberdades individuas, os batistas retrocederam em seus projetos conversionistas. Pelo
contrario, os projetos de integracdo e de seguranga nacional nos anos de ditadura foram
acolhidos e interpretados como conjuntura desafiadora do espirito patriético dos batistas

brasileiros.
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5. A identidade politica: nem liberais nem conservadores: “perturbadores da paz”

Os primeiros batistas das colénias americanas vieram em sua maioria da Inglaterra
no século XVII quando o rei e a igreja estatal os perseguiram por abracarem suas Visoes
religiosas diferentes. Batistas como Roger Williams e Dr. John Clarke imigraram para Nova
Inglaterra na década de 1630. A Igreja Batista mais antiga no Sul dos Estados Unidos foi
fundada em 1682 em Charleston, na Carolina do Sul, sob a lideranca do reverendo William
Screven. Mais tarde, em 1715, uma nova igreja foi formada na col6nia de Virginia, através da
pregacdo de Robert Norden, e outra na Carolina do Norte, em 1727 pelo ministério de Paul
Palmer. Por volta de 1740, havia cerca de oito igrejas batistas nas colénias da Carolina do
Norte, do Sul e Virginia, com uma estimativa de 300 a 400 membros. (BAKER, 2001) *®

A presenca de Igrejas Batistas nas col6nias do Sul e a rapida expansdo missionaria da
denominacdo na Virginia e na maioria das col6nias do Sul antes da Revolugdo ndo foi bem
vista pela Igreja Anglicana, que se op0ds ao crescimento de novas igrejas. Na época, a Igreja
estabelecida pelo Estado era a Anglicana e, por isto, contava com o0 apoio das taxas em geral e
os privilégios coloniais garantidos pelo vinculo a ordem estatal. Particularmente na Virginia,
um dos bercos dos batistas do Sul, muitos pregadores foram processados por “perturbar a
paz”’ao pregar sem licencgas da Igreja Anglicana. Tanto Patrick Henry quanto James Madison
defendiam pregadores batistas anteriores & Revolucdo Americana, sendo considerados casos
significantes a histdria da liberdade religiosa. Madison, mais tarde, levou suas ideias sobre a
importancia da liberdade religiosa a Convencdo Constitucional, onde assegurou que fossem
incorporadas a Constituicdo. Uma vez comecada a Revolucdo, os batistas logo se tornaram
patriotas ativos na causa.

Embora ativos na causa da liberdade religiosa, os batistas do Sul resistiam aideia de
liberdade a todos os homens e mantiveram em suas terras homens e mulheres escravizados.
Eugene Genovese (1974) relatou as relagdes de escraviddo impostas aos trabalhadores das
grandes fazendas do Sul de propriedade de protestantes, inclusive batistas. Logo, o
patriotismo ativista dos batistas do Sul era em favor dos ingleses imigrados da Gré Bretanha,
brancos e proprietarios de terras. A liberdade religiosa que eles defendiam correspondia ao
direito de ndo pagar as taxas a Igreja Anglicana e a defesa da separacdo entre Estado e Igreja.
Conservadores em relacédo a igualdade de direitos e liberdade, os batistas do Sul divergiam
quanto a escravidao e os direitos das populacdes afro-americanas provocando criticas a SBC

168 Além desta referéncia, a histéria dos batistas pode ser lida em diversas obras publicadas, tanto em portugués
guanto em inglés, e que estdo indicadas na bibliografia desta tese.
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ao longo de sua histéria. Mesmo assim é recente a chegada de um pastor afro-americano a
presidéncia desta Convencao.

As divergéncias estavam em todas as esferas e eram numerosas. Em meados dos
anos 1800, entre os negociantes do norte, fazendeiros do oeste e plantadores do Sul ja
existiam numerosas diferencas sociais, culturais, econdmicas, chegando a afetar as relacdes
entre as igrejas locais e a cooperacdo na Missdo. Foi entdo que em 1840 essas diferencas
levaram a criagdo de trés sociedades nacionais, todas batistas. Uma ficou conhecida como a
Convencdo Trienal, a outra se autonomeou Sociedade de Missdo Doméstica, voltada para a
Missdo em fronteiras norte-americanas, e a Convencao Batista do Sul.

Os batistas lutaram para ganhar um ponto de apoio no Sul. A geracdo seguinte de
pregadores batistas se acomodou a sociedade. Ao invés de desafiar as pessoas sobre a
escravidao, eles comecaram a interpretar a Biblia, como que apoiando essa préatica. Nas duas
décadas apds a Revolucgdo, os pregadores abandonaram seus apelos de que escravos fossem
libertados de seus donos. Muitos pregadores batistas até mesmo queriam preservar os direitos
dos préprios pastores de serem donos de escravos.

A Convengdo Trienal e a Sociedade de Missdes Domésticas reafirmaram suas
neutralidades em relacdo a escraviddo. Os batistas na Georgia decidiram testar e afirmar sua
neutralidade ao recomendar um dono de escravo a Sociedade de Missdes Domésticas como
missionario no Sul. O quadro diretor da Sociedade recusou apontar um escravagista como
missionario, uma decisao que os batistas do Sul viram como uma violacdo de seus direitos. A
Convencdo do Sul ndo renunciou oficialmente ao uso da Biblia como justificativa para a
escraviddo e supremacia branca até o dia 20 de junho de 1995, quando eles publicaram a
“Resolugéo sobre a Reconciliacdo Racial”.

Entre os Batistas Americanos a histéria de tensdes e de conflitos internos esta
associada a questBes ndo somente doutrinarias, mas politicas, como a da escraviddo no século
XIX. Batistas de regifes diferentes também preferiam tipos diferentes de organizacdo
eclesiastica. Os do norte preferiam uma sociedade estruturada mais livremente, composta de
individuos que pagassem valores anuais, com cada sociedade geralmente focada num unico
ministério. Os das igrejas do Sul preferiam uma organizacdo mais centralizada de
congregacdes compostas porigrejas padronizadas por suas associa¢fes, com uma variedade de
ministérios trazida sob a direcdo de uma organizacdo denominacional.

As crescentes tensdes e descontentamentos dos batistas do Sul em relagéo a criticas

nacionais sobre a escravidao levaram a sua retirada das organizagdes batistas nacionais. Eles
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se encontraram na Primeira Igreja Batista em Augusta, Georgia em maio de 1845. Nessa
reunido histdrica eles formaram uma nova convengdo, chamando-a de Convencdo Batista do
Sul, elegendo William Bullein Johnson (1782-1862) como seu primeiro presidente.

As consequéncias da decisdo de se separar dos outros batistas em defesa da
supremacia branca e a instituicdo da escraviddo duraram muito tempo. Uma pesquisa feita
pela Junta de Missdes Nacionais (Home Mission Board) da Convencdo, em 1968, mostrou
que apenas 11% das Igrejas Batistas do Sul admitiriam americanos que fossem descendentes
de africanos. Os afro-americanos logo se juntaram para desenvolver suas préprias igrejas,
para praticar sua forma distinta do cristianismo americano, longe das tentativas dos brancos
no controle. Dentro da denominacdo batista, afro-americanos estabeleceram associacfes
separadas. Durante a ressurgéncia conservadora, a Convengdo Batista do Sul, de 1995,
escolheu adotar uma resolucdo renunciando suas raizes racistas e se desculpando pela sua
defesa da escraviddo no passado.

A resolucdo de se arrepender marcou o primeiro reconhecimento formal da
denominagdo de que o racismo tinha tido lugar na historia dos primérdios e uma forma de
minimizar as criticas em relacdo ao carater racista das Igrejas Batistas do Sul. Hoje, segundo
estatisticas da Junta de Missdes, hd& um numero crescente de igrejas etnicamente
diversificadas dentro da convencéo.

Durante sua historia, a Convencdo Batista do Sul teve varios periodos de importantes
controvérsias internas, além desta em relagdo a escraviddo. A falta de uma forma de governo
hierarquico na denominacdo e a autonomia da igreja local criaram possibilidades de debates
internos e a prépria denominacao acabouse expondo publicamente quando encaminhoupara as
assembleias as matérias controvertidas. Tais procedimentos ndo significavam necessariamente
que a denominacgdo convivia confortavelmente com a liberdade de expressdo. Mas indicava
gue havia uma tolerancia, ou pelo menos um esfor¢o cavalheiro, para ouvir o que 0os membros
da igreja, leigos e sacerdotes tém a dizer em reunido.

Nos casos extremos, ha as separacdes, como foi 0 casoem 1845n0s Estados Unidos e
no caso da controvérsia relacionada a experiéncia carismatica dos pastores e Igrejas Batistas
Brasileiras, que levou aexclusédo do rol de membros da Convencéo Batista Brasileira em 1965
e acriacdo da Convencao Batista Nacional.

Nos Estados Unidos, outros exemplos de tensdes e controversias tém sido citados, a
exemplo do Landmarkismo, que levou a formacdo das Missdes Evangélicas (Gospel

Missions) e da Associacdo Batista Americana, bem como muitas igrejas independentes
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ndoafiliadas. O landmarkismo € um termo disseminado a partir de 1856 pelo editor do jornal
The Tennessee Baptist, James R. Graves. Este termo €é extraido da publica¢do de um panfleto
de James Madison Pendleton (1811-1891): AnOldLandmarkRe-Set, em alusdo a Provérbios
22:28 que diz: “N&o removas 0s marcos antigos que teus pais fizeram”*.

Os landmarkistas defendem que a Igreja é somente uma congregacao local e visivel,
ndo considerando o conceito de “igreja universal” ou “igreja invisivel”; o batismo so € valido
quando realizado por uma Igreja Batista local corretamente constituida; a ceia do Senhor
somente deve ser ministrada para membros da congregacdo local; as cartas de Paulo eram [e
sao] destinadas exclusivamente a igrejas locais; uma “linhagem” batista historica pode ser
tracada desde os tempos de Jodo Batista; os batistas ndo sdo protestantese ndo devem aceitar
ordenancas de outros grupos evangélicos.

A teoria sobre a origem dos batistas defendida pelo landmarkismo é a teoria de
sucessdo apostolica, quepostula que os batistas atuais descendem de Jodo Batista e que a
igreja continuou através de uma sucessdo de igrejas (ou grupos) que batizavam apenas
adultos, como 0s montanistas, novacianos, donatistas, paulicianos, bogomilos, albigenses e
cataros, valdenses e anabatistas.

Houve também a “Controvérsia de Whitsitt” (1896-1899), em que Dr. William H.
Whitsitt, professor no Southern Baptist TheologicalSeminary, publicou sua teoria de que 0s
batistas ingleses ndo comecaram a batizar por imersdo até 1641, quando uma parte dos
anabatistas, como eram chamados, comecaram a praticar a imersao. Isto, é claro, foi um
choque para a integridade da identidade doutrinaria dos batistas, que sao partidarios da crenca
de que somente podem ser batizados aqueles cuja decisao seja feita publica e livremente e que
a forma de batizar considerada biblica e correta € a imersdo. Dizer que os batistas sé
comecaram a realizar tal pratica a partir do século XVII é desmerecer a teoria da sucessao
apostolica dos batistas, pela qual eles teriam vindo diretamente da tradicdo Jordao, Jesus,
Jerusalém. A teoria JJJ, como ficou conhecida, ainda esta entre as mais aceitas entre batistas
ndo somente nos Estados Unidos, mas no Brasil também*™.

Em 1979, a discordia que prendeu a atencdo nacional foi a “Ressurgéncia
Conservadora da Convencdo Batista do Sul ou Tomada de Posse Fundamentalista”. A
ressurgéncia foi descrita por um lider batista como tendo fragmentado a sociedade dos batistas

do Sul e como sendo “muito mais séria que uma controvérsia” (CHRISTIANITY TODAY,

169 Biblia Sagrada.Versdo Almeida Corrigida Fiel.
170 gobre as teorias a respeito dos batistas no Brasil e nos Estados Unidos ler MOREIRA (2011), AZEVEDO
(2004), PEREIRA (2001). Todos estes sdo batistas e apresentam as origens.
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2010)*"™. Esse lider escreveu que “foi uma briga autodestrutiva, contenciosa e unilateral, que
por vezes tomava caracteristicas de combate”. Os batistas do Sul se polarizaram em dois
grupos - moderados e conservadores. Apds 1979, todos os lideres das agéncias batistas do Sul
foram substituidos por lideres fundamentalistas, j& que a maioria dos mensageiros
(representantes) na reunido anual da Convencéo votou desse modo.

A Convencdo tem crescido, saindo de suas raizes regionalistas para se tornar uma
forca maior no Cristianismo americano e internacional. Ha congregac@es dos batistas do Sul
em todos os Estados e territérios dos Estados Unidos, ainda que a maioria esteja nos Estados
do Sul. O escopo nacional da Convencdo inspirou alguns membros a sugerirem uma mudanca
no nome. Em 2005, propostas foram feitas na Reunido Anual da Convencao sobre a mudanca
do nome, do que parecia muito regional “Convencéo Batista do Sul”, para algo que parecesse
mais nacional, como “Convencdo Batista Norte-Americana”ou “Convencdo Batista das
Escrituras”(para manter as iniciais, em inglés, SBC). As propostas foram derrotadas.

A Convencdo afirma ter mais de 16,6 milhdes de membros, em 44.000 igrejas por
todo Estados Unidos. Um estudo interno feito pela Convengdo mostra que, em média, 38% da
membresia (6.138.776 membros, convidados e criangas ndo membros) assistem aos cultos de
adoracdo principais de suas igrejas. A Convencdo tem 1.200 associacdes locais e 41
convencoes estaduais e sociedades, cobrindo todos os 50 Estados e territdrios dos Estados
Unidos. Através de seu “Programa Cooperativo”, os batistas do Sul apoiam milhares de
missionarios no pais e ao redor do mundo. Eles respondiam por mais de 10.000 missionarios
em 2005. No entanto, embora as estatisticas demonstrem que os batistas ainda sdo dominantes
no campo religioso nos Estados do Sul, sua fortaleza tradicional, dados de fontes das igrejas e
pesquisas independentes indicam que, desde 1990, o nimero de membros das igrejas da
Convencao tem caido na propor¢do com a populacao estadunidense.

No historico, a Convencdo cresceu até seu limite maximo, em 2007, quando a
membresia decresceu em torno de 40.000 membros. Adicionalmente, os batismos dentro da
Convencdo diminuiram a cada ano, em sete dos ultimos oito anos, e, com numeros de 2008,
chegaram ao seu nivel mais baixo desde 1987. Esse declinio no nimero de membros e
batismos tem levado alguns pesquisadores da Convencdo a descrevé-la como uma
“denominacdo em declinio”. Frank Page, ex-presidente da Convencédo, declarou que se as
condigcdes atuais continuarem, metade das igrejas da Convencdo fechardo as portas

permanentemente em torno do ano 2030. Essa afirmativa é apoiada por uma pesquisa recente

171 Revista Evangélica Christianity Today, vol. 52, n° 2 de fevereiro 2010.
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das igrejas da Convencdo, que indicou que 70% de todas elas estdo em declinio ou estdo
estacionadas em rela¢do ao numero de membros.

Este patriotismo ativista dos batistas em favor da liberdade religiosa deu a eles o
status de defensores da separacdo entre o Estado e a Igreja, e interferiu na avaliacdo da
identidade batista. Tanto Lydon dos Santos quanto H. B. Cavalcanti abordaram este aspecto
do liberalismo como sendo favoravel asimpatia de setores da sociedade brasileira em relacdo
aos batistas. No entanto, devemos considerar que a formulagdo do conceito de liberalismo dos
batistas sulistas ndo foi considerada no contexto do XIX no Brasil, pois segundo 0s
historiadores, os colonos batistas que vieram para Santa Barbara d’Oeste escolheram esta
regido para migrarem justamente pelo fato de ser um local onde a experiéncia agricola,
baseada no sistema de platation — grande propriedade e mdo de obra escrava —, ainda
dominava as tradigdes relativas a concepcao e aorganizacao social das relagdes de trabalho e

de producéo.

6. A ortodoxia teoldgica: a identidade doutrinéria batista

A perspectiva teoldgica geral das igrejas da Convencdo Batista do Sul é representada
na Mensagem e Fé Batista (em inglés, Baptist Faith and Message - BF&M)'"%. A primeira
versdo da BF&M era de 1925. Ela foi revisada significantemente em 1963 e novamente em
2000, sendo a dltima revisdo sujeita a muita controvérsia. A BF&M ndo é considerada um
“credo”, tal como o Credo Niceno-Constantinopolitano. Os membros ndo tém que aderir a ela.
As igrejas pertencentes a Convencdo ndo tém que usé-la como “Declaracdo de
Doutrina”(embora muitas o fagam, em vez de criarem suas proprias Declaracdes). Embora a
BF&M ndo seja um “credo”, faculdades e seminarios da Convencdo e missionarios que
solicitam servir atraves das varias agéncias missionarias deveriam “afirmar”que suas praticas,
doutrinas e pregacéo sao consistentes com a BF&M. No Brasil, a tltima versdo da Declaragéo
Doutrinaria, que € o documento similar a Baptist Faith and Message, foi revisado e editado
em 1988.

205 documentos sobre os batistas, Confissdes de Fé e Mensagens, podem ser acessados na pagina do The
Reformed Reader, disponivel em<http://www.reformedreader.org/ccc/hbd.htm>.Acesso em 13ago 2013.
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O site oficial da Convencdo Batista do Sul (SBC) apresenta as “Afirmacfes de
Posicionamento” sobre vérias questfes que também sdo declaradas pela CBB!™®. No site, a
explicagdo para estes esclarecimentos é a seguinte:

Cada denominacdo esta experimentando a tensdo, e os batistas do Sul ndo
sdo excepcdo. Claro que a tensdo pode ser saudavel. Ele serve para
esclarecer crengas. Mas a tensdo também tem um lado negativo. Ele pode
gerar declaracdes enganosas e criar confusdo na igreja local. Sabemos que
alguns podem estar se esforcando para discernir a verdade da ficcdo. Porque
isto é que nds oferecemos-lhe estas declaracdes de posicdo simples que
refletem as acdes da Convencdo e suas entidades.'™

Cada um dos itens apresentados é devidamente explicado e estdo enumerados na
pagina oficial, nesta ordem:Pastorado, Crencas e confissdes, Mulheres e ministérios, Igreja e
Estado, Missbes, Cooperacdo, Sexualidade, Santidade. Estes sdo os aspectos que ajudam a
esclarecer o posicionamento e as acfes da Convencdo Batistas do Sul dos Estados Unidos
(SBC) e das igrejas que a ela se filiaram. Com a Convencao Batista Brasileira ainda mantém
relacdo de cooperacdo com a SBC, explicitamos o que elas defendem: a competéncia da
almaque diz respeito & responsabilidade de cada pessoa perante Deus'’™. A relagdo entre a

Igreja e o Estado deve se basear no principio de liberdade, isto é,lgreja livre num Estado
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livre=™. A Conversdo como ato de fé e a autonomia da Igreja. A cooperacdo entre Igrejas da

mesma fé. O Programa Cooperativo de Missdes é integral para a capacidade da Convencao’”.
A prioridade da igreja é a evangelizacao:

No6s convidamos as pessoas do mundo a conversdo em conformidade com
Cristo e Sua Palavra, e ndo as nossas tradicbes meramente humanas.
Procuramos treinar uma lideranca nacional nos paises onde servimos e
respeitar as expressdes culturais de sua fé - nés honramos o principio de
MissBes com respeito aos nativos. Ndo podemos, no entanto, comprometer a
doutrina ou desistir de quem somos para ganhar o favor de todos aqueles que
tentam chegar ou aqueles com os quais desejamos trabalhar. Isso poderia
roubar nossos esforgos de ter integridade na vida. A prioridade é a
evangelizagcdo que resulta em igrejas. Esta prioridade consiste em fortes

<http://www.sbc.net/aboutus/positionstatements.asp>.Acessoem 10 ago 2013.

1% Traduzido livremente do original:“Every denomination is experiencing tension, and Southern Baptists are no
exception. Of course, tension can be healthy. It serves to clarify beliefs. But tension also has a down side. It can
generate misleading statements and create confusion in the local church. We know that some may be struggling
to sort out truth from fiction. Because this is so, we offer you these simple position statements which reflect the
actions of the Convention and its entities”. Disponivel no site da Convengdo Batista dos Sul dos Estados Unidos,
<http://www.shc.net/aboutus/positionstatements.asp>. Acesso em ago 2013.
5<http://www.shc.net/aboutus/pssoul.asp>. Acesso em set 2013.

Yo<http://www.shc.net/aboutus/pschurch.asp>. Acesso em set 2013.

Y <http://www.shc.net/aboutus/pscooperation.asp>Acesso em set 2013.
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ministérios sociais, incluindo assisténcia médica, alivio da fome em casos de
emergéncia, projetos de agua e assisténcia agricola.'”®

A Autonomia da igreja local deve ser respeitada:

Afirmamos a autonomia da igreja local. Cada igreja é livre para determinar
seus proprios membros e estabelecer seu préprio curso sob a lideranca de
Jesus. Pode entrar em alianga com outras igrejas como ele escolhe, contanto
que as outras igrejas estdo dispostas. O mesmo € verdade para outros 6rgaos
Batistas - associagdes locais; convencgdes estaduais; convencdes nacionais.
Eles, também, podem determinar seus membros e definir o seu proprio
curso. Se, em sua autonomia, uma Igreja expele uma outra de sua comunhao,
ela ndo estd negando a autonomia da igreja. A igreja é perfeitamente livre
para continuar com seu negdcio - mas ndo como um membro desse corpo
maior batista.*"”

A sexualidadeé considerada o plano de Deus para o casamento e a intimidade sexual
entre um homem e uma mulher, para toda a vida. A homossexualidade ndo é um estilo de vida

alternativo valido®.

A Santidade de vida no momento da concepcao, um novo ser entra no
Universo, um ser humano, um ser criado & imagem de Deus*®. Por isso, o posicionamento é
contrario ao aborto. Mas ha dialogo na defesa dos métodos contraceptivos.

Estas declaracGes de fé sdo fruto de discussfes internas entre os batistas. A Ultima

versdo da brasileira foi editada em 1986

. As DeclaracGes fazem parte da cultura batista.
Uma cultura, como ja dissemos no capitulo anterior, que fez a opcéo pela escrita. A inscri¢do
das regras e das préaticas batistas, bem como de sua Declaracdo de F€, s6 confirma o que Mary
Douglas (1998) afirma, isto &, que as instituicbes produzem identidades, classificam os outros,
se esquecem, tomam decisdes, enfim, sdo sujeitos historicos. E como sujeito histérico a CBB

tem sua historia vinculada a das Missdes no Brasil e, com tal, confere aos fiéis um contetdo

8<http://www.shc.net/aboutus/psmissions.asp>. Acessoem set 2013. Tradugdolivre do original: “We ask the

people of the world to conform to Christ and His Word, and not to our merely human traditions. We seek to lift
up national leadership in the countries where we serve and to respect the cultural expressions of their faith — we
honor the indigenous principle in missions. We cannot, however, compromise doctrine or give up who we are to
win the favor of those we try to reach or those with whom we desire to work. This would rob our efforts of their
integrity and life. The priority is evangelism which results in churches. This priority is consistent with strong
social ministries, including medical care, emergency famine relief, water projects and agricultural assistance”.
<http://www.sbc.net/aboutus/psautonomy.asp>. Acessoem set 2013. Traducdolivre do original: “We affirm
the autonomy of the local church. Each church is free to determine its own membership and to set its own course
under the headship of Jesus. It may enter into alliance with other churches as it chooses, so long as those other
churches are willing. The same is true for other Baptist bodies — local associations; state conventions; national
conventions. They, too, may determine their membership and set their own course. If, in its autonomy, a Baptist
body expels a church from its fellowship, it does not negate that church's autonomy. The church is perfectly free
to go on with its business — but not as a member of that larger Baptist body”.
180<http://www.sbc.net/aboutus/pssexuality.asp>. Acesso em set 2013.
8l<http://www.sbc.net/aboutus/pssanctity.asp>. Acesso em set 2013.

182 Conferir com a afirmacéo de OLIVEIRA, 2011, p. 162.
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de fatos do passado que sdo contados a partir do modo institucional de ver e de inferir sobre
as coisas. As instituicdes religiosas como a CBB promovem a si mesmas quando conferem
sentidos a sua histdria ao seu passado.

Os principios batistas expressam a identidade batista. Como sdo inscri¢des de regras,
de fé e de doutrinas, sdo expressdes também de tensGes e de conflitos. Os batistas nacionais,
sO para darmos um exemplo, tém seu proprio manual de fé e de pratica que ndo difere muito
dos batistas brasileiros,exceto no que tange acompreensdo dos dons do Espirito Santo e de sua
manifestacdo na Igreja. Mas a S& Doutrina, como o0s batistas denominam,éenumerada da
seguinte maneira: aaceitacdo das Escrituras Sagradas como Unica regra de fé e conduta; o
conceito de igreja como sendo uma comunidade local democratica e autbnoma, formada de
pessoas regeneradas e biblicamente batizadas. A separacéo entre Igreja e Estado. A absoluta
liberdade de consciéncia. A responsabilidade individual diante de Deus. A autenticidade e
apostolicidade das Igrejas.

Os batistas se caracterizam também pela intensa e ativa cooperacdo entre suas
igrejas. Nesta estrutura associativa aigreja local, representa para os batistas a expressao divina
de comunh&o, manifestada através de seu Santo Espirito. Os batistas, baseados nesse principio
da cooperacdo voluntaria das igrejas, realizam a Missdo. A educacdo teologica, religiosa e
secular; de acdo social e de beneficéncia se estruturam em 6rgdo vinculados a Convencéo.
Esta instituicdo organiza os poderes administrativos e estabelece as regras de funcionamento
nas e entre as igrejas locais. Para a execugdo desses fins, as associacOes regionais,
chamadasde Convencdes em escalas locais e nacionais, administram 0s recursos humanos e
financeiros com vistas a realizacdo da Missdo. A identidade missionaria do individuo vincula-
se ao conceito de autoridade das igrejas; respeitando a sua autonomia e cooperando para a
coesdo do grupo. Neste sentido, as Assembleias Anuais veiculam institucionalmente o triunfo
da Missdo sobre os conflitos internos e as ameacas a Unidade e coesdo do grupo e
consequentemente da Missao.

Esta articulacdo é complexa e presume a existéncia de um sistema de comunicacao,
cuja linguagem se baseia nas Escrituras Sagradas, em particular no Novo Testamento. Os
batistas afirmam que a Biblia é Unica regra de fé pratica expressa na Declaracdo de Fé e
Mensagem da Convencgdo Batista. No Brasil, esta Conven¢do produz sentidos a Misséo,
identificando-a a uma das ordenancas de Cristo aos seus discipulos. O cumprimento desta
ordenanca, isto é a Missdo, produz o sentimento de pertengca a um grupo que tem raizes

historicas. Uma historia que tem fungdo identitaria e que opera no ato da escrita a crenca de
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pertencer a um grupo maior, a um povo chamado batista.A escrita da historia expressa a
identidade batista e cria um elo de ligagdo entre as diversas igrejas locais, produzindo uma
identidade e um sentimento de coesdo e de pertenga a um povo. Este vinculo €
operacionalizado continuamente pela reproducdo na escrita e na forma de organizar a
narrativa do passado.

E um discurso historiografico que enfatiza a escolha divina, o trabalho em
cooperacao e a Missao para explicar o sentido de sua histdria. A escrita da histéria segue um
padrdo que serve aos objetivos da Missdo, que € a de se inserir em cada historia local como
necessaria aintegracdo do homem aordem universal divina. Neste sentido, a histdria exalta
todo o esforco e sacrificios realizados em nome de Deus e em favor da salvacdo do homem.
Nesta historia ha linearidade e conectividade entre todos os fatos. Tudo esta interligado como
numa teia, onde o teceldo é Deus. Nesta analise retomaremos a discussao sobre a concep¢édo
de tempo e de espaco, que perpassa 0s discursos dos missionarios batistas e da o tom
aproducdo historiografica produzida dentro dos quadros confessionais.

A escrita da historia dos batistas brasileiros segue o modelo norte-americano, cujo fio
condutor € a histéria da Missdo. Na expectativa de um fim iminente, o apocalipse dos batistas
ndo acontece sem que antes todos 0s povos, tribos, linguas e nacdes oucam o Evangelho. Este
anuncio de todo o Evangelho para todas as pessoas é o elemento do Novo Testamento que
estrutura todo o sentido da Miss&o.

A Amazonia oferecia, portanto, nos anos de 1960 e de 1970 uma oportunidade de
maior alcance. A construcdo da estrada e o plano de integracdo nacional anunciados pelo
governo ajudou a Missdo a atualizar esta tarefa. Foi uma forma de renovar o sentido da
prépria igreja, da Missdo no tempo presente. A circulagdo destes livros atende as exigéncias
das escolas, institutos, seminarios e faculdades de formacdo teoldgica e missioldgica dos
pastores e missionarios batistas brasileiros.

Esta compreensdo da histéria é tdo importante quanto entender a principal Missao da
igreja, porque advém destas ligbes a organizagdo de agdes missionarias nos niveis locais e
globais e tambem reforca a ideia de um povo escolhido, de um povo chamado para realizar a
Missdo divina. O trabalho de producéo da historia dos batistas é para que 0s que vivem no
presente ndo esquegam suas raizes e facam sua parte no projeto do presente com vistas ao
futuro. E isto, por exemplo, que esta escrito no prefacio do ultimo livro publicado por Zaqueu
Moreira de Oliveira (2011).
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A expressdo “um povo chamado batista”é um distintivo para os batistas brasileiros.
Na histéria dos batistas do Sul dos Estados Unidos encontra-se também esta expressao. Esta
meta é fundamental porque, segundo Azevedo (2004, p. 146), os batistas tém um projeto de
formar uma nacdo protestante. Eles tém a pretensdo de ser diferentes dos demais grupos
religiosos, e assim se compreendem. E deste modo que eles consideraram desqualificados os
testemunhos de outros grupos protestantes na Rodovia Transamazonica.

Estas obras é que atualizam o sentido de Misséo e de Igreja Batista e orientam na
formagéo de novos intelectuais. A partir destes estudos pode-se entdo inferir acerca da
linguagem e dos conceitos chave dos protestantismos de Missdo. O estudo demonstra que a
organizacdo da estrutura narrativa destes livros é a mesma. Eles projetam os feitos
missionarios em areas de fronteiras, enfatizam o sacrificio nos campos hostis ao evangelho e
reiteram a ideia de que a Missdo é ardua porque € divina, porque é a luta contra 0 mal, porque
¢ a guerra contra o pecado.

De um modo geral, a histéria, da forma como é contada, esta a servi¢co da exaltacdo
do plano divino de Misséo e dos missionarios que executarem este plano. Um povo chamado
batista € uma atualizacdo da teologia da elei¢do e da escolha divina e da redencdo divina. A

historia do povo escolhido € a historia da linguagem e da Missdo que eles representam.
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CONSIDERACOES FINAIS

“Até os confins da terra” ¢ uma das muitas expressdes que constituem o universo da
Missdo religiosa. AMissdo Batista tem sido realizada ao longo da historia em lugares e
tempos diferentes porque acredita que a ordem divina ¢ esta “[...] pregar o Evangelho de Jesus
Cristo a toda criatura”. Baseada neste texto biblico esta ¢ a justificativa apresentada pela
Convencdo Batista Brasileira e suas respectivas Juntas de Missoes, as estaduais, a nacional e a
internacional. E esta crenca que as constitui e que da sentido a sua existéncia dentro e fora de
suas fronteiras culturais.

As Convencdes sdo associacOes das Igrejas e, como tais, possuem uma organizagao
interna que funciona diuturnamente para se manter e se fazer necessaria as Igrejas locais.
Como organizacao religiosa as Convencdes tém suas regras e disciplina, e sdo responsaveis
pela mobilizacdo dos recursos humanos e financeiros para prover 0s expedientes
administrativos e burocraticos da mesma. Além disto, as Convencdes se organizam em Juntas
e Secretarias Executivas que foram sendo criadas a medida que as demandas de trabalhos no
campo missionario foram se tornando mais complexas.A Junta de Missdes e de Educacédo
Religiosa e PublicacGes foia que, durante o periodo a que se refere esta pesquisa, mais
produziu testemunhos sobre a trajetéria da Missdo, denotando a eficiéncia dos 0Orgédos
convencionais em promover sistematicamente a institui¢éo e sua identidade.

A Misséo € um projeto da instituicdo que se realiza nas ac6es coletivas de individuos
que, na expectativa de levar o Evangelho “até os confins da terra”, se comprometem entre si e
com a Convencdo, criando uma rede de cooperacdo que age de forma estratégica para
alcancar o alvo desejado. A Missdo projeta-se para o futuro quando estabelece estes alvos. Ou
seja, o sentido de sua existéncia e de sua permanéncia esta preso a ideia destes confins da
terra, da continua superacdo dos obstaculos e do avanco das fronteiras, numfluxo regular entre
0 centro e as margens e vice-versa.

Das margens ao centro e vice-versa, as novidades do local onde se realizam as
MissBes circulam em forma de noticias, quer em matérias de O Jornal Batista, quer em forma
de artigos publicados nas revistas missionarias e de treinamento, ou até mesmo em relatos de
testemunhos missionarios. Estas noticias azeitam as partes da Convencdoe das Igrejas,

contribuindo para despertar o sentimento de pertenca, de unidade e de coesdo do grupo.
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A cooperacao entre individuos que fidelizaram as Escrituras Sagradas — fonte das
convicgdes e Declaracdo de Fé Batista — transformou a Missdo em um complexo
empreendimento, exigindo das instituicbes de envio de missionarios mais do que o
voluntariado dos fiéis. Ao se institucionalizar, a Missdo se tornou Missfes, com uma natureza
religiosa fundada na disciplina e no trabalho dos missionarios, impondo modelos, alvos e
projetos arrojados para alcancar os “tais confins da terra”, ndo obstante as dificuldades e os
conflitos internos que ameacaram tais projetos.

No final do século XIX, particularmente entre 1880 a 1890, a Convencao
Batista do Sul, nos Estados Unidos da América, recebeu uma carta de uma Igreja Batista
localizada em Santa Barbara d’Oeste, interior da entdo provincia de S&o Paulo. A carta era um
pedido de ajuda dos fiéis que estavam vivendo naquela col6nia e que pretendiam obter da
Junta de Miss@es Estrangeiras o apoio ao trabalho que eles haviam recentemente comecado. A
principio, o pedido foi indeferido. A Junta ndo reconhecia ali, entre os patricios, razdo alguma
para fazer um empreendimento humano ou financeiro, pois segundo relato, os fiéis daquela
estacdo eram imigrantes americanos, patricios e batistas, o que descaracterizava a condicao
estrangeira da Igreja e fugia da area de acdo de competéncia dessa instituicdo de envio de
mIissionarios.

A rejeicdo ao pedido de apoio aos colonos americanos no Brasil foi assunto
ignorado nas primeiras publicacGes sobre a historia dos batistas brasileiros, sendo incluido
como objeto de citacdo nos anais da ConvencdoBatista Brasileira a partir dadécada de
1970apenas para justificar o proposta de tornar oficial o dia da comemoracdo do centenario.
Entdo, foi reconhecido que a fundacdo da Primeira Igreja Batista Brasileira, em Salvador,
Bahia, em 1981, era 0 marco inicial dos batistas brasileiros desconsiderando a presenca dos
imigrantes batistas na construcdo da genealogia dos Batistas Brasileiros. A andlise deste
periodo, desde o indeferimento do pedido de ajuda a Santa Béarbara até o ano de 1890,
comprovou que o modo de operacdo cooperativa dos batistas do Sul dos Estados Unidos e o
siléncio em relagdo a presenca destes imigrantes batistas no Brasil na escrita da histdria da
Convencdo Batista Brasileira demonstrou a eficiéncia das publicacdes convencionais na
producdo da historia e da memoria institucional.

O Brasil foi noticia no jornal da Junta de Missdes Estrangeiras da Convencdo Batista
do Sul em 1881. A referéncia a “Terra do Cruzeiro do Sul” foi rapida e dizia respeito a carta
dos imigrantes em Santa Béarbara e a decisdo desta Junta de acolher o pedido de ajuda dos

patricios enviando-lhes missionarios aquela colénia. Esta mudanga de posicionamento incluiu
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0 Império Brasileiro nos planos desta Convencdo, que em janeiro de 1881 enviou o0 primeiro
casal batista comissionado nos confins das terras brasileiras. A época, Ann e William Bagby
ndo falavam portugués e foram para Santa Béarbara, de onde partiram para Campinas para
estudar a lingua portuguesa.

A Convencdo Batista do Sul foi criada em face as controvérsias relativas a
escraviddo nos Estados Unidos e, sua instituicdo de envio de missionarios ao estrangeiro,
localizava-se no Estado da Virginia, na cidade de Richmond, capital dos confederados durante
a Guerra Civil dos Estados Unidos. Em uma das cartas que William Bagby escreveu a Junta,
ele mencionou o fato de o Brasil manter o sistema de trabalho escravo e afirmou que melhores
missionarios, vindos de “Estados nos quais se conhecia muito bem a escravidao”, o pais nao
poderia receber. Falou das relacbes comerciais entre o Brasil e os Estados Unidos e do
potencial hidrogréfico, das riquezas minerais e da producao agricola. Também relatou sobre a
diversidade étnica, a facilidade de aprendizado da lingua, da religido catolica e do carater
liberal do imperador, tudo para demonstrar que o projeto da Missdo Batista era viavel no
Brasil. Isto nos fez inferir que a Missdo Batista foi eficaz no seu empreendimento porque
conseguiu formar uma rede de trabalho, onde os fatores humanos e financeiros estavam
associados a eficiéncia da palavra escrita como sistema de producédo de sentidos, de imagens e
de fé, em contextos urbanos, novos ou em formacdo como o do Brasil Império no final do
XI1X, e depois no Para, na década de 1968 a 1978.

A eficiéncia institucional na articulacdo e mobilizacdo dos recursos financeiros e
humanos € também em si mesma o resultado da eficicia deste sistema de informacgdo. A
Missdo € o fator de multiplicacdo dos fiéis tanto no nivel local quanto global, e foi ela que,
por meio da acdo dos missionarios e deste sistema baseado na palavra escrita, que legitimou a
Missdo até os confins da terra. Esta legitimidade € fruto de uma rede de informacdo em que a
palavra escrita tem o papel legitimador das acGes e alimenta o sentimento de pertenca do
grupo.

Esta escrita mostrou, conforme a pesquisa na interpretacdo das Sagradas Escrituras, a
Biblia Sagrada, nos relatos dos missionarios e na literatura, revistas e Declaracdo de Fé dos
batistas, a revelagdo da vontade divina de que o Evangelho de Jesus deveria ser levado até os
confins da terra para a formulagdo dos conceitos e definigdes de tempo, de verdade e de
historia. Assim sendo, e por cumprimento da Missdo, a escrita se transformou nas sagradas

letras dos batistas, com enfoque na mensagem da salvacao e conversdo dos perdidos.
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No Brasil, este enfoque conversionista da Missdo foi observado nos planos de
evangelizacdo nacional, nas Cruzadas evangelizadoras, com lemas sugestivos de “a Patria
para Cristo” e “Jesus, a Unica esperanga” ¢ as campanhas locais, como a “Operagdo
Transtotal”, como a que se realizou na Rodovia Transamazo6nica em 1974. Para estes eventos,
as igrejas locais e as Convencdes estaduais e nacional empreenderam esforcos financeiros e
humanos para a conquista de mais fiéis em diferentes cidades do Brasil. No Para, a Operacéo
Transtotal cobriu o trecho da Rodovia Transamazonica entre a cidade de Altamira e Maraba.
A andlise da documentacdo que se produziu a respeito deste evento, as matérias nas revistas e
no jornal da Convencéo Batista Brasileira, comprovou que a Misséo € o elemento definidor da
identidade batista e de sua linguagem, que € a que cria os sentidos da Misséo.

Esta linguagem ¢é também a expresséo da identidade batista. A linguagem da missao
através dos hinos, das fotografias, das revistas, jornais, relatorios de viagens e dos sermdes
dos missionarios expressa o0 universo da Missdo e sua forma institucionalizada de alcancar os
confins da terra.Neste sentido, o uso das metaforas ndo é unicamente um recurso de retorica
pastoral. Mais do que isto, faz parte da linguagem missionaria dos batistas brasileiros,
fundamental para produzir a crenca necessaria & manutencao de seus projetos e multiplicar-se
no campo religioso. As metéaforas produzem sentidos, portanto, e corroboram a formacéo da
identidade batista, que se auto identifica como o povo da Biblia. A Biblia é a fontedestas
metaforas, particularmente no que diz respeito a pregagdo. Retiradas dos Evangelhos, as
metaforas da semeadura séo eficazes para produzir sentido aMisséo, ligar o universo biblico e
teoldgico batista e traduzir realidades socioculturais diversas a luz da palavra escrita.

A Amazodnia nos anos de 1968 a 1978 foi entdo interpretada como ““a seara madura”,
“terra a ser possuida”, onde havia homens e mulheres dizendo “passa a Transamazodnica e
ajuda-nos”. Estas e outras metaforas ja conhecidas pelos fiéis das igrejas locais foram usadas
para elaborar os conteldos das matérias dos jornais, artigos das revistas, serm@es e noticias
sobre a Amazénia, confirmando o uso das metaforas como sistema eficaz na producdo de
sentidos e identidade da Missdo, contribuindo para sua manutengao e multiplicagdo “até os

confins terra”.
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ANEXOS
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1. Resumo da Declaracao de Fé e Doutrina Batista

Deus

A teologia batista é focada na crenca de um Gnico Deus vivo e verdadeiro, que €
considerado Espirito pessoal, eterno, infinito e imutavel. Seus principais atributos dao o da
onipoténcia, da onisciéncia e da onipresenca que ele ndo transfere a ninguém. Ele é perfeito
em santidade, justica, verdade e amor. Ele é o criador, sustentador, redentor, juiz e Senhor da
historia e do universo, que governa pelo seu poder, dispondo de todas as coisas, de acordo
com o seu eterno propdsito e graca. Deus é infinito em santidade e em todas as demais
perfeigdes. Por isso, a ele devemos todo o amor, culto e obediéncia. Em sua triunidade, o
eterno Deus se revela como Pai, Filho e Espirito Santo, pessoas distintas, mas sem divisdo em
sua esséncia. Deus tem um opositor que é o diabo o qual se manifesta no mundo, esfera

visivel a fim de afastar o homem de Deus.

Deus Pai

Deus, como Criador, manifesta disposicdo paternal para com todos os homens.
Historicamente ele se revelou primeiro como pai ao povo de Israel, que escolheu consoante 0s
propdsitos de sua graca. Ele é Pai de Nosso Senhor Jesus Cristo, a quem enviou a este mundo
para salvar os pecadores e deles fazer filhos por ado¢do. Aqueles que aceitam a Jesus Cristo e
nele creem sdo feitos filhos de Deus, nascidos pelo seu espirito, e, assim, passam a té-lo como
Pai celestial, dele recebendo protecdo e disciplina.

Deus Filho

Jesus Cristo, um em esséncia com o Pai, é o eterno Filho de Deus. Nele, por ele e
para ele, foram criadas todas as coisas. Na plenitude dos tempos ele se fez carne, nas pessoas
real e historica de Jesus Cristo, gerada pelo Espirito Santo e nascido da Virgem Maria, sendo,
em sua pessoa, verdadeiro Deus e verdadeiro homem. Jesus € a imagem expressa do seu Pai, a

revelagdo suprema de Deus ao homem. Ele honrou e cumpriu plenamente a lei divina e
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revelou e obedeceu toda a vontade de Deus. Identificou-se perfeitamente com os homens,
sofrendo o castigo e expiando a culpa de nossos pecados, conquanto ele mesmo ndo tivesse
pecado. Para salvar-nos do pecado, morreu na cruz, foi sepultado e ao terceiro dia ressurgiu
dentre os mortos e, depois de aparecer muitas vezes a seus discipulos, ascendeu aos céus,
onde a destra do Pai, exerce o seu eterno sumo sacerdocio. Jesus Cristo é o Unico Mediador
entre Deus e 0s homens e o0 Unico e suficiente Salvador e Senhor. Pelo seu Espirito ele esta
presente e habita no coracdo de cada crente e na igreja. Ele voltara visivelmente a este mundo

em grande poder e gloria, para julgar os homens e consumar sua obra redentora.

Deus Espirito Santo

O Espirito Santo, um em esséncia com o Pai e com o Filho, é pessoa divina. E 0
Espirito da verdade. Atuou na criagdo do mundo e inspirou 0s homens a escreverem as
Sagradas Escrituras. Ele ilumina os homens e os capacita a compreenderem a verdade divina.
No dia de Pentecostes, em cumprimento final da profecia e das promessas quanto a descida do
Espirito Santo, ele se manifestou de maneira singular, quando os primeiros discipulos foram
batizados no Espirito, passando a fazer parte do Corpo de Cristo que é a Igreja. Suas outras
manifestagdes, constantes no livro Atos dos Apdstolos, confirmam a evidéncia de
universalidade do dom do Espirito Santo a todos os que creem em Cristo. O recebimento do
Espirito Santo, sempre ocorre quando os pecadores se convertem a Jesus Cristo, que 0S
integra, regenerados pelo Espirito, a igreja. Ele da testemunho de Jesus Cristo e o glorifica.
Convence o mundo do pecado, da justica e do juizo. Opera a regeneracao do pecador perdido.
Sela o crente para o dia da redencdo final. Habita no crente. Guia-o em toda a verdade.
Capacita-o para obedecer a vontade de Deus. Distribui dons aos filhos de Deus para a
edificacdo do Corpo de Cristo e para o ministério da Igreja no mundo. Sua plenitude e seu

fruto na vida do crente constituem condi¢fes para uma vida crista vitoriosa e testemunhante.

O Homem

Por um ato especial, 0 homem foi criado por Deus a sua imagem e conforme a sua

semelhanga e disso decorrem o seu valor e dignidade. Seu corpo foi feito do po6 da terra e para
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0 mesmo po ha de voltar. Seu espirito procede de Deus e para ele retornara. O criador ordenou
gue o homem dominasse, desenvolva e guarde a obra criada. Criado para a glorificacdo de
Deus. Seu proposito é amar, conhecer e estar em comunhdo com seu Criador, bem como
cumprir sua divina vontade. Ser pessoal e espiritual, o0 homem tem capacidade de perceber,
conhecer e compreender, ainda que em parte, intelectual e experimentalmente, a verdade
revelada, e tomar suas decisbes em matéria religiosa, sem mediacdo, interferéncia ou

imposicdo de qualquer poder humano, seja civil ou religioso.

O Pecado

No principio o homem vivia em estado de inocéncia e mantinha perfeita comunhao
com Deus. Mas, cedendo a tentacdo de Satanas, num ato livre de desobediéncia contra seu
Criador, o homem caiu no pecado e assim perdeu a comunhdo com Deus e dele ficou
separado. Em consequéncia da queda de nossos primeiros pais, todos somos, por natureza,
pecadores e inclinados a pratica do mal. Todo pecado é cometido contra Deus, sua pessoa, sua
vontade e sua lei. Mas o mal praticado pelo homem atinge também o seu préximo. O pecado
maior consiste em ndo crer na pessoa de Jesus Cristo, o Filho de Deus, como salvador
pessoal. Como resultado do pecado, da incredulidade e da desobediéncia do homem contra
Deus, ele esta sujeito a morte e a condenagdo eterna, além de se tornar inimigo do proximo e
da propria criacdo de Deus. Separado de Deus, 0 homem é absolutamente incapaz de salvar-se

a si mesmo.

Salvacao

A salvacdo é outorgada por Deus pela sua graca, mediante arrependimento do
pecador e da sua fé em Jesus Cristo como unico Salvador e Senhor. O preco da redencéo
eterna do crente foi pago de uma vez por Jesus Cristo, pelo derramamento do seu sangue na
cruz. A salvacio é individual e significa a redencdo do homem na inteireza do seu ser. E um
dom gratuito que Deus oferece a todos os homens e que compreende a regeneracao, a
justificacdo, a santificacdo e a glorificacdo. A regeneracdo € o ato inicial da salvacdo em que

Deus faz nascer de novo o pecador perdido, dele fazendo uma nova criatura em Cristo. E obra
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do Espirito Santo em que o pecador recebe o perddo, a justificacdo, a adocdao como filho de
Deus, a vida eterna e o dom do Espirito Santo. Nesse ato o novo crente é batizado no Espirito
Santo, é por ele selado para o dia da redencdo final, e é liberto do castigo eterno dos seus
pecados Ha duas condicBes para o pecador ser regenerado: arrependimento e fé. O
arrependimento implica mudanca radical do homem interior, por forca do que ele se afasta do
pecado e se volta para Deus. A fé € a confianca e aceitacdo de Jesus Cristo como Salvador e a
total entrega da personalidade a ele por parte do pecador. Nessa experiéncia de conversdo o
homem perdido é reconciliado com Deus, que Ihe concede perddo, justica e paz.

A justificacdo, que ocorre simultaneamente com a regeneracdo, € 0 ato pelo qual
Deus, considerando os méritos do sacrificio de Cristo, absorve, no perddao, o homem de seus
pecados e o declara justo, capacitando-o para uma vida de retiddo diante de Deus e de
correcdo diante dos homens. Essa graca € concedida ndo por causa de quaisquer obras
meritdrias praticadas pelo homem, mas por meio de sua fé em Cristo.

A santificacdo é o processo que, principiando na regeneracdo, leva o homem a
realizacdo dos propdsitos de Deus para sua vida e o habilita a progredir em busca da perfei¢éo
moral e espiritual de Jesus Cristo, mediante a presenca e o poder do Espirito Santo que nele
habita. Ela ocorre na medida da dedicacdo do crente e se manifesta através de um carater
marcado pela presenca e pelo fruto do Espirito, bem como por uma vida de testemunho fiel e

servico consagrado a Deus e ao proximo.

Eleicdo

Eleicdo é a escolha feita por Deus, em Cristo, desde a eternidade, de pessoas para a
vida eterna, ndo por qualquer mérito, mas segundo a riqueza da sua graca. Antes da criacdo do
mundo, Deus, no exercicio da sua soberania divina e a luz de sua presciéncia de todas as
coisas, elegeu, chamou, justificou e glorificou aqueles que, no correr dos tempos, aceitariam
livremente o dom da salvacdo. Ainda que baseada na soberania de Deus, essa elei¢do esta em
perfeita consonéncia com o livre-arbitrio de cada um e de todos os homens. A salvacdo do
crente € eterna. Os salvos perseveram em Cristo e estdo guardados pelo poder de Deus.
Nenhuma forca ou circunstancia tem poder para separar o crente do amor de Deus em Cristo
Jesus. O novo nascimento, o perddo, a justificacdo, a adogcdo como filhos de Deus, a eleigéo e

o dom do Espirito Santo asseguram aos salvos a permanéncia na graga da salvagao.


http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Presci%C3%AAncia&action=edit&redlink=1

259

Reino de Deus

O reino de Deus é o dominio soberano e universal de Deus e é eterno. E também o
dominio de Deus no coracdo dos homens que, voluntariamente, a ele se submetem pela fé,
aceitando-o como Senhor e Rei. E, assim, o reino invisivel nos coragdes regenerados que
opera no mundo e se manifesta pelo testemunho dos seus suditos. A consumacéo do reino
ocorrerd com a volta de Jesus Cristo, em data que sé Deus conhece, quando o mal sera
completamente vencido e surgirdo 0 novo céu e a nova terra para a eterna habitacdo dos

remidos com Deus.

O Dia do Senhor

O domingo, dia do Senhor, é o dia do descanso cristdo satisfazendo plenamente a
exigéncia divina e a necessidade humana de um dia em sete para o repouso do corpo e do
espirito. Com o advento do cristianismo, o primeiro dia da semana passou a ser o dia do
Senhor, em virtude de haver Jesus ressuscitado neste dia. Deve ser para 0s cristdos um dia de
real repouso em que pela, frequéncia aos cultos nas igrejas e pelo maior tempo dedicado a
oracdo, a leitura biblica e outras atividades religiosas eles estardo se preparando para "aquele
descanso que resta para o povo de Deus"”. Nesse dia os cristdos devem abster-se de todo
trabalho secular, excetuando aquele que seja imprescindivel e indispensavel a vida da
comunidade. Devem também abster-se de recreacdes que desviem a atencdo das atividades

espirituais.

Ministério da Palavra

Todos os crentes foram chamados por Deus para a salvacéo, para o servico cristao,
para testemunhar de Jesus Cristo e promover o seu reino, na medida dos talentos e dos dons
concedidos pelo Espirito Santo. Entretanto, Deus escolhe, chama e separa certos homens, de
maneira especial, para o servico distinto, definido e singular do ministério da sua palavra.

O pregador da palavra &€ um porta-voz de Deus entre os homens. Cabe-lhe missao

semelhante aquela realizada pelos profetas do Velho Testamento e pelos apdstolos do Novo
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Testamento, tendo o proprio Jesus como exemplo e padrdo supremo. A obra do porta-voz de
Deus tem finalidade dupla: a de proclamar as boas novas aos perdidos e a de apascentar 0s
salvos. Quando um homem convertido da evidéncias de ter sido chamado e separado por Deus
para esse ministério, e de possuir as qualificacdes estipuladas nas Escrituras para o seu
exercicio, cabe a igreja local a responsabilidade de separa-lo, formal e publicamente, em
reconhecimento da vocacéo divina ja existente e verificada em sua experiéncia crista.

Esse ato solene de consagracao é consumado quando os membros de um presbitério
ou concilio de pastores, convocados pela igreja, impde as maos sobre o vocacionado. O
ministro da Palavra deve dedicar-se totalmente a obra para a qual foi chamado, dependendo
em tudo do prdprio Deus. O pregador do evangelho deve viver do evangelho. As igrejas cabe

a responsabilidade de cuidar e sustentar adequada e dignamente seus pastores.

Mordomia

Mordomia € a doutrina biblica que reconhece Deus como Criador, Senhor e Dono de
todas as coisas. Todas as béncdos temporais e espirituais procedem de Deus e por isso devem
0s homens a ele 0 que sdo e possuem e, também, o sustento. O crente pertence a Deus porque
Deus o criou e o remiu em Jesus Cristo. Pertencendo a Deus, o crente € mordomo ou
administrador da vida, das aptiddes, do tempo, dos bens, da influéncia, das oportunidades, dos
recursos naturais e de tudo o que Deus lhe confia em seu infinito amor, providéncia e
sabedoria. Cabe ao crente o dever de viver e comunicar ao mundo o evangelho que recebeu de
Deus.

As Escrituras Sagradas ensinam que o plano especifico de Deus para o sustento
financeiro de sua causa consiste na entrega pelos crentes de dizimos e ofertas al¢adas. Devem
eles trazer a igreja sua contribuicdo sistematica e proporcional com alegria e liberdade, para o

sustento do ministério, das obras de evangelizacao, beneficéncia e outras.

Evangelizacdo e Missoes

A missdo primordial do povo de Deus é a evangelizagdo do mundo, visando a

reconciliacio do homem com Deus. E dever de todo discipulo de Jesus Cristo e de todas as
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igrejas proclamar, pelo exemplo e pelas palavras, a realidade do evangelho, procurando fazer
novos discipulos de Jesus Cristo em todas as nagdes, cabendo as igrejas batiza-los a observar
todas as coisas que Jesus ordenou. A responsabilidade da evangelizacdo estende-se até aos
confins da terra e por isso as igrejas devem promover a obra de missdes, rogando sempre ao

Senhor que envie obreiros para a sua seara.

Educacéo Religiosa

O ministério docente da igreja, sob a égide do Espirito Santo, compreende o
relacionamento de Mestre e discipulo, entre Jesus Cristo e o crente. A palavra de Deus é o
conteido essencial e fundamental nesse processo e no programa de aprendizagem cristd. O
programa de educacéo religiosa nas igrejas € necessario para a instrucdo e desenvolvimento
de seus membros, a fim de “"crescerem em tudo naquele que é a cabeca, Cristo". As igrejas
cabe cuidar do doutrinamento adequado dos crentes, visando a sua formagdo e
desenvolvimento espiritual, moral e eclesiastico, bem como motivacdo e capacitacdo sua para
0 servico cristdo e o desempenho de suas tarefas no cumprimento da missdo da igreja no

mundo.

Liberdade Religiosa

Deus e somente Deus é o Senhor da consciéncia. A liberdade religiosa é um dos
direitos fundamentais do homem, inerente a sua natureza moral e espiritual. Por forca dessa
natureza, a liberdade religiosa ndo deve sofrer ingeréncia de qualquer poder humano. Cada
pessoa tem o direito de cultuar a Deus, segundo os ditames de sua consciéncia, livre de
coacdes de qualquer espécie. A igreja e o Estado devem estar separados por serem diferentes
em sua natureza, objetivos e funcdes. E dever de o Estado garantir o pleno gozo e exercicio da
liberdade religiosa, sem favorecimento a qualquer grupo ou credo. O Estado deve ser laico e a
Igreja livre. Reconhecendo que o governo do Estado é de ordenacédo divina para o bem-estar
dos cidaddos e a ordem justa da sociedade, é dever dos crentes orar pelas autoridades, bem
como respeitar e obedecer as leis e honrar os poderes constituidos, exceto naquilo que se

oponha a vontade e a lei de Deus.
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Ordem Social

Como o sal da terra e a luz do mundo, o cristdo tem o dever de participar em todo
esforco que tende ao bem comum da sociedade em que vive. Entretanto, 0 maior beneficio
que pode prestar é anunciar a mensagem do evangelho; o bem-estar social e o estabelecimento
da justica entre os homens dependem basicamente da regeneracdo de cada pessoa e da pratica
dos principios do evangelho na vida individual e coletiva. Todavia, como cristdos, devemos
estender a mao de ajuda aos oOrfdos, as vilvas, aos ancidos, aos enfermos e a outros
necessitados, bem como a todos aqueles que forem vitimas de quaisquer injusticas e
opressdes. Isso faremos no espirito de amor, jamais apelando para quaisquer meios de

violéncia ou discordantes das normas de vida expostas no Novo Testamento.

Familia

A familia, criada por Deus para o bem do homem, é a primeira instituicdo da
sociedade. Sua base é o casamento monogamico e duradouro, por toda a vida, s6 podendo ser
desfeito pela morte ou pela infidelidade conjugal. O proposito imediato da familia é glorificar
a Deus e prover a satisfagdo das necessidades humanas de comunhdo, educagéo,
companheirismo, seguranca, preservacao da espécie e bem assim o perfeito ajustamento da
pessoa humana em todas as suas dimens@es. Caida em virtude do pecado, Deus prové para
ela, mediante a fé em Cristo, a béncdo da salvacdo temporal e eterna, e quando salva podera

cumprir seus fins temporais e promover a gléria de Deus.

Morte

Todos os homens sdo marcados pela finitude, de vez que, em consequéncia do
pecado, a morte se estende a todos. A Palavra de Deus assegura a continuidade da consciéncia
e da identidade pessoais apds a morte, bem como a necessidade de todos 0os homens aceitarem
a graca de Deus em Cristo enquanto estdo neste mundo. Com a morte esta definido o destino

eterno de cada homem. Pela fé nos méritos do sacrificio substitutivo de Cristo na cruz, a
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morte do crente deixa de ser tragédia, pois ela o transporta para um estado de completa e
constante felicidade na presenca de Deus.

A esse estado de felicidade as Escrituras chamam "dormir no Senhor". Os incrédulos
e impenitentes entram, a partir da morte, num estado de separacdo definitiva de Deus. Na
Palavra de Deus encontramos claramente expressa a proibicdo divina da busca de contato com
0s mortos, bem como a negacdo da eficacia de atos religiosos com relacdo aos que ja

morreram.

Justos e Impios

Deus, no exercicio de sua sabedoria, estd conduzindo o mundo e a historia a seu
termo final. Em cumprimento a sua promessa, Jesus Cristo voltara a este mundo, pessoal e
visivelmente, em grande poder e gloria. Os mortos em Cristo serdo ressuscitados, arrebatados
e se unirdo ao Senhor. Os mortos sem Cristo também serdo ressuscitados. Congquanto 0s
crentes ja estejam justificados pela fé, todos os homens comparecerdo perante o tribunal de
Jesus Cristo para ser julgado, cada um segundo suas obras, pois através destas é que se
manifestam os frutos da fé ou os da incredulidade. Os impios condenados e destinados ao
inferno 14 sofrerdo o castigo eterno, separados de Deus. Os justos, com os corpos glorificados,
receberdo seus galarddes e habitardo para sempre no céu como o Senhor.

2. Resumo do Relatério Anual da Baptist Foreign Mission Board (1881, 1882, 1884 e
1885)

1881, SOUTH AMERICAN MISSIONS REPPORT

"OUR MISSIONARIES TO BRAZIL-" On another page will be seen
autobiographies of Rev. W. B. Bagby and his wife, who were formally set apart as
missionaries of the Southern Baptist Convention to Brazil on Sunday night, the 2d of January,
1881, in the Second Baptist Church of this city. Their field is the controlling empire of South
America, whose ruler is the only man in the Western Hemisphere who wears a crown, and

whose territory, lying on both sides of the equator, contains an area of three and a half
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millions of square miles, with an average elevation of seven hundred feet above the level of
the sea, and a geniality of climate and capacity for productiveness which are literally
unsurpassed. Brazil embosoms mines of gold and diamonds the richest in the world; is
traversed, through its whole extent from west to east, by the 'Father of Waters," which
contributes every second five hundred and fifty thousand cubic feet of water to the volume of
the Atlantic; has the second navy of the world, and boasts a capital city—Rio de Janeiro—
older than any city of the United States, and having a harbor only rivaled in beauty by the Bay
of Naples and the Golden Horn of Constantinople.

The people are Portuguese, Spaniards, Negroes and native Indians. The Portuguese
language prevails. The State religion is Romanism, which is completely broken down, as to
the respect entertained for it, by the open wickedness of the priesthood,—so that 'the great
need of the country,’ in the language of one who is thoroughly informed on the subject, ' is a
pious, self-denying ministry who, like the great Apostle to the Gentiles, will not count their
life dear unto themselves, that they may win souls unto Christ." "The questions arise: should
we enter this field? And how is the field to be reclaimed? A distinguished scientist says that
three conditions are necessary for the construction of the universe, viza point, direction and
force.

This extreme analysis of materialism finds something of analogy in that Kingdom
whose extension demands.1st. A starting point in the regeneration of the individual human
heart. 2d. The direction of the Divine will, as indicated by the finger of Providence; and, 3d.
The force of Him who said, in ordering the universality of his reign: 'All power is given unto
me in heaven and in earth.' Presuming that the work of modern missions has its starting the
regeneracy of God's people, what have been the several signal pointing of Providence as to
the direction for this work ? The first was, through the establishment of the Past India
Company, toward Hinduism as the stronghold of the most powerful paganism in the world ;
the next through the battering down, by English guns, the exclusiveness of China, which
compasses one-third of the human family; the third signal indication was through the
explorations of Livingstone and Stanley, and the establishment and the overthrow of slavery
in the United States, which secured respectively the wealth of Europe and the interest of the
negroes of our Southern States for the civilization and the evangelization of the dark continent
of Africa; the fourth was the organization of the kingdom of Italy, by which that soul-crushed

land has been thrown open to the liberating power of the gospel of Christ. And the work of
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Foreign Missions, under this guidance of Providence, has not been surpassed in any age of the
Church, not excepting that of the Apostles themselves.
But, are these present providential pointing toward Brazil less unmistakable? Let us

See.

1. An emperor is on the throne in that country who, though at the head of a State
Papal Church, is so broad-minded and sagacious that he invites Protestant missionaries to his
country, and puts the high premium on their coming of proffering, we understand, to pay their
passage from the United States to his capital city.

2. Citizens of our Southern States, many of whom took refuge in Brazil after our civil
war, are said to be specially desired by the people there. Here let it be said, that some
missionary efforts in Brazil have failed because labor was done with the negro slaves of that
country, unmindful of the delicate relation between master and slave. We are not slaveholders
now; but we know all about that relation, and Southern ministers, other things being equal, are
the best missionaries that can be sent to Brazil.

3.0ur Southern business men are exercised by the fact that, while our country only
furnishes seven millions of the imports of Brazil, the Valley of the Mississippi, and the mills
of Alabama and Georgia, and of the Carolinas and Virginia, can produce the whole one
hundred millions of commodities annually imported. Thus might our country also, instead of
receiving only thirty-nine millions of the exports of that country, be enriched by a large part

of the two hundred and twelve millions.

The increasing commerce between the countries is destined to bind together the twin
Americas more strongly than the ligament of an isthmus, which, by the way, is being clipped
by the Panama canal. "Now, as Providence has spoken by British trade and cannon, and by
explorers and conquerors, so it speaks now by this liberal Emperor and this opening
commerce, and says to us: Go up and possess the land,—go, as Joshua and Caleb; not to
return, however, but to meet the giant evils there, as well as to enjoy the blessings of a self-
denying life more blessed than the luscious clusters of Eschol. Here, then, is why we go, by
these missionaries, to Brazil : God says. Go.

But, how is this land to be taken for Christ ? We answer, by force. Not, however, by
the. Force of our missionaries, the force of their strong will, or of their earnest desires, or even

of their consecrated characters. It is the force by which the hostile empires of the past have
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been overthrown ; by which the great Reformation was hurled against the apostasy of the
church; by which the stupendous works of modern missions have been achieved. Many things
the missionary has to do. He has to observe the laws of nature and society for the preservation
of health and for social influence, and of the government under which he lives, that he may be
a pattern in all things; but his most important duty is to keep himself, by faith and spirited
activity, in increasing sympathy with that Divine power by which the work of individual
salvation and of national deliverance can be alone accomplished. He is to be an adapted
medium of that almighty force by which Brazil and the world are to be transformed into the
Kingdom of the Lord and of his Christ. And thus is he to realize in himself something like an
omnipotence of faith, implied in the inspired declaration :* All things are possible to him that
believeth/ and, as an impersonation of the gospel, prove ' the power of God unto salvation.'

We commend to our young missionaries as their motto:' Looking unto Jesus, the
author and finisher of faith, who, for the joy that was set before him, endured the cross,
despising the shame, and is set down at the right hand of the throne of God," and who says:
'‘And lo, I am with you always, even unto the end of the world. Amen!

These choice young spirits sailed from Baltimore in the bark ' Yamoyden' on the 13th
of January, 1881, for Rio de Janeiro, whence they will proceed at once to our mission station
at Santa Barbara, in the Province of San Paulo, Brazil. Let the prayers of God's people,

morning and evening, ascend in their behalf" .

1882, SOUTH AMERICAN MISSIONS REPPORT

Brazilian missions.

Three stations; 4 Missionaries; Baptized, 10; Membership, 53.

Present and future.

On the 1 6th of April, 1881, Mr. and Mrs. Bagby removed to Campinas "to study the

language.” In May, Brother B. accepted the pastorate of the Santa Barbara church, preaching

there and also at "Station.” In June, "the church and community were blessed with a gracious
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revival, and six persons were baptized."At the close of the year 1881, Bro. Bagby " preached
four sermons in Portuguese.

On the 4th of March, 1882, Bro. and Sister Taylor were met at Rio by Bro. Bagby,
and arrived at Campinas on the 9th of the month. "With the view of finding more eligible
headquarters for the mission,"” our missionaries propose a tour in the adjacent provinces. Bro.
Bagby says : out of 2 1 provinces only 4 are occupied to any extent. Millions have never
heard the gospel. Minas Geraes, with 2,000,000 souls, is almost entirely destitute. Parana, Rio
Grande de Sul and Sante Catharina, to the south of us, are unoccupied and " white to the

harvest." A colporteur said, "Fifty missionaries will not be a drop in the bucket in Minas!

Brother Bagby on Brazil and its people.

"Doctor Tupper—Several persons—particularly two ladies of Virginia and
Kentucky, and a young man at the Seminary—nhave written me letters lately, making inquiries
regarding this country—its climate, productions, people and religion, and the qualifications
necessary for successful mission work. As it is the request of the two ladies, and as others
may also be drawn to a consideration of this field, and its needs, | have decided to write an

article for the Journal on the country' and its people.

extent of the country.

"It is not necessary that | speak minutely of the geographical limits of this great
empire. Its territory is one-third larger than that of the United States, stretching over about 38"
degrees of latitude, and about 40 of longitude. Open the compasses—place one point on the
Lake of the Woods, and the other upon New Orleans, and they will not grasp the unnumbered
miles that lie between Cape St. Roque and the Yarari river on the west of Brazil; or, place
them again, the one point on the Bay of Fundy and the other onthe ' Golden Gate," and you
include no more than the distance from the northern mountain line of Pacaranua to San Pedro
on the south of this empire. Within this vast area are found every variety of soil and
landscape, from the low lands of the Amazon, and the wild forests of the west, to the lofty

mountains, sunny slopes, and broad pampas of Parana and Rio Grande de Sul.
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The climate.

The climate of such a region, comprehending every degree of altitude, and every
modification of topographical arrangement, is of course varied, from the humid and sultry
regions of the equator, to the cool mountain plains of Minas Geraes, and the breezy uplands of
San Paulo. In these southern provinces, where our chief missionary work for the next ten
years will probably be done, the climate is healthy and pleasant. Although it is sometimes
quite warm in the sunshine, yet it is almost always cool in the shade, and our nights are
scarcely ever, even in the warmest season, as warm as they are in the United States. The year
is here divided into two distinct seasons, the wet and the dry. In this province the wet season
usually commences in December, and lasts until March. During this time it rains every week,
and sometimes for several days in succession, but people attend to business as usual.

"This is a finely-watered country at all seasons, and many beautiful streams gladden
the eye. The wet season is also the warm season. June, in the midst of the dry weather, is the
coolest month. During that month we sometimes have ice in this region, and farther south, in
Parana, snow sometimes appears on the mountains. An overcoat is a very comfortable adjunct
in June and July. That the climate is healthy for Americans, is proved by the fact that among
the immigrants from the southern states, who came to this province in 1867 and succeeding
years, good health prevails, and some who were almost bed-ridden when they left our country,
are now enjoyingfine health.

"The missionaries (Presbyterian and others) who have been in this country for years
enjoy as good health, I believe, as they did in the United States. Here at the Presbyterian
mission in Campinas, among the hundred or more persons—missionaries and families,
servants and students—who make this their home, there has not been a single death in nine
years. Mrs. B. and myself have enjoyed almost uninterrupted good health since our arrival,
nine months ago. | see nothing to prevent those having good health here, who enjoy that

blessing in the United States.

The people:

"In the vast region | have been describing, there is a population of 12,000,-000 souls.

Of these millions, the majority are of Portuguese descent, an speak that language. Besides
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these, there are many Indians in the far interior, untaught and uncivilized, and living in a
manner even more rude and animal-like, perhaps, than that of our North American Indians.
Thenegroes form a large portion of inhabitants of the country, of whom some are slaves and
some are freemen. The races are very much mixed, and all shades of color are daily seen in
any of these cities, from coal black, up through brown and olive, to mulatto, and yellow, and
white. Of course, where such unnatural unions exist, all kinds of deformities appear, and
many hereditary diseases are known. The foreign element in this part of the empire is very
large. Thousands of Germans and lItalians are scattered through the country, and many
English, Frenchmen, Americans, Swedes, and Swiss are met with. Here in Campinas there are

several thousand Germans and Italians.

The language:

"The language of the country is Portuguese, which is soft, musical, and
comparatively easy to acquire. One coming here from the United States ought to be able to
converse well in a year's time. Those who have a good knowledge of Latin, find that language
a great advantage to them in studying Portuguese, as the latter is the 'elder daughter' of the
Latin, and resembles it in many respects. ' It is much more masculine than the Castilian, and
in its strength, compactness, and expressiveness, clearly indicates its Roman parentage.' To
read\}s\t. language is easy, but to speak it is somewhat more difficult, yet both may be

acquired in a few months, so as to make one's self well understood.

Religion and morals:

"As is well known, the millions of Brazil are under the blighting, fatal shadows of
Romanism. No Savior, no ' repentance from dead works," no regeneration, no enforcement of
godly lives—only images by the thousand, shrines, crosses, genuflections, penances,
chantings, masses, amulets, charms, processions, fire-works, immoral and ignorant priests,
superstitious, and deluded multitudes, sunk in sin and error, and moral night ! True, among
the upper classes—the rich and the educated—there are elegant manners, cultivated minds,

and beautiful houses ; but those who are too sensible to be deluded by pagan rites and
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ceremonial follies, instead of adopting something better than these, embrace the blank and
soulless creeds of Compte and Dittre, Darwin and Matthew Arnold ! So, steeped in atheistic
materialism, and deified humanism, thousands go down to an eternal midnight. Thus, the man
who comes to this land to preach the gospel, finds himself encountered not only by priestcraft
and ritualism, but by skepticism, atheism, and rationalism, under innumerable forms.

Yet, notwithstanding all these human creeds and human fictions, the people in many
places are not only willing, but anxious to hear the gospel, and pay respectful and earnest
attention to the missionaries. In some places, it is true, preachers have been stoned, but the
better class frown down these things, and give full liberty to proclaim the gospel.

What has already been done —toward giving the gospel to this people ? The
Presbyterians have had missionaries in the country for twenty years, and their labors have
been blessed in many places. They are still pursuing their work, and some new men are being
sent to the field. They have organizations in several of the coast cities, and in several cities of
this province, in all having probably 2,000 members. They have some good schools (a
necessity in this country), and a monthly journal published in San Paulo.

“The Methodists have now four missionaries in the country, located in Rio and
Piracicaba, They have been here only a few years, and are still weak, but are now pushing
their work energetically. " Baptists have as yet done nothing among the Brazilians. The
church at Santa Barbara is composed entirely of Americans. Brother Quillin has never
preached to the Brazilians, that | am aware of. His school has been purely secular. The care of
his family has engaged his time, and he is now thinking of moving to some other portion of
the country. He is not in a position to render any assistance to our mission, and his connection
with the Board is purely nominal. | say these things in justice to the cause, and to brother
Quillin, who some time ago mentioned to me thepropriety of asking the withdrawal of his
name as a missionary of the Board, as the end for which he suggested the connection with the
Board was accomplished, and as he is not in a position to render service as a missionary.

Besides these denominational movements, the Bible societies have agentsand
colporteurs in the country, who are scattering the Word of God. They are accomplishing a
great deal; but there are thousands who cannot read, and who, consequently, can only be

reached by the preached Word.
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The work to be done:

The unoccupied field is a vast empire in itself! The missionaries are few and far
separated from each other. Out of the twenty-one provinces of the Empire, only four have
been occupied to any extent. Thousands, millions, have never heard the sound of the gospel.
They are, indeed, ' without God and without hope in the world." Minas Geraes, to the north of
this Province, with 2,000,000 souls, is almost entirely destitute. Parana, Rio Grande de Sul,
and Sante Catharina, to the south of us, are unoccupied, and are ' white to the harvest." Oh
Ithat we had a dozen men to enter this vast region, where souls are perishing for the want of
the bread of life ! | asked a colporteur not long ago what he thought of Minas Geraes as a

missionary field. ' Fifty? missionaries,' said he, ' would not be a drop in the bucket,in Minas!'

1884, BAPTIST FOREIGN MISSION REPORT.

Acts of the body

"Resolved, That the good news from Bahia of many conversions cheers our hearts ;
and that the Convention bids our brethren in Brazil God-speed in the blessed work of giving
to the land of the Southern Cross the glorious Gospel of the ever blessed God."

ENCOURAGING PROGRESS

In their annual report our missionaries at Bahia say : " God has graciously enabled us
to turn many to the way of life, and given us health and strength to keep up all departments of
our work. We have baptized twenty, and the feeble church of a year ago has grown to a strong
body of twenty-five earnest workers for Christ. They are full of zeal, and labor with their
friends and relatives, and induce many to give heed to the gospel. We are now preaching from
six to eight sermons a week and at six different places in the city, and converse daily with
many persons interested in their soul's salvation. There are now twelve persons who seem to
be earnestly seeking salvation. A number of these are ladies ; two of them are daughters of a

priest. The priest himself has conversed with serveral of us onthe subject of religion, and the
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other day asked one of our members—a friend of his—to pray for him. This is certainly a
hopeful indication. The Sunday-school is increasing in interest. Yesterday the attendance was
thirty or thirty-five."

PUBLICATIONS

"Our newspaper articles,” writes Brother Bagby, " and our four tracts have opened
the eyes of many, and are doing much good. The Brazilians are a reading people, and the
press is a great power. We need a publishing fund, as there is no Baptist literature in

Portuguese, and we must publish what we need."

EXTENSION

These brethren have repeatedly urged the opening of a mission in Rio de Janeiro,
where they would be in reach of the church at Santa Barbara, which has forty-five members
and no pastor. The Board has granted their request, and brother and sister Bagby will probably

begin work in that great capital before long. The missioncallsloudly for reinforcements.

1885, BAPTIST FOREIGN MISSION REPORT.

List of our missionaries in Brazil.Rio de Janeiro and Santa Barbara W. B. Bagby,

Mrs. Bagby.

Bahia - Z. C. Taylor, Mrs. Taylor, Sen. Teixeira.

OUR PLANS

A mission ' is a technical term, used by missionary organizations, to signify a number

of missionaries, in a given territory, associated under certain rules, and supposed to act in

concert, as to general policies ; having a common treasurer, and making a common annual
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report to its Board or Society. The larger the mission, the greater the probability of variant
views with regard to the conduct of missionary work. ' The independent missionary," who
maps out his own work and does it in his own way, who is his own treasurer, and deals
directly with his Boardor Society, is, in missionary parlance, the opposite of a so called '
mission.' The greater the number of independent missionaries, in a given territory, the greater
the difficulty of a Board or Society managing the affairs of that territory, and getting a clear
apprehension of the aggregate work done in it.

" Between these two extremes there is an intermediate plan of having, in a given
territory, a number of small and independent missions, each accountable directly to its Board,
but having a common treasurer at some point convenient for the money transactions of each
of these independent missions. The first of these plans is the original one of most Protestant
missions; the second is one to which there is some tendency in our day; the third is a plan for
a certain territory, by a missionary who has wrought therein for well-nigh two-score years.
For some time the Board has been digesting, through a committee, the relation between
themselves and their missionaries, with whom there is perfect harmony, and they hope that
any conclusions, as to mission plans, at which they may arrive, will be for the welfare and

satisfaction of our missions widespread in the five continents of the earth."”

Rio de Janeiro

1. By authority of the Board, Bro. and Sister Bagby left Bahia, June nth, 1884, and
arrived in Rio July 24th. On the 24th of August "a Baptist Church of four members was
organized."”

2. " There has been a valuable addition by the baptism of Senor Mesquita, who
labored fourteen years among his countrymen in connection with another denomination, and
is now Brother Bagby's assistant."”

3. " Our principal hall for worship, which is in our house," writes Bro. Bagby, " is
well located on a main street and connected by cars with all parts of the city. The hall is large,
cool, and admirably suited for preaching. Senor Mesquita is working among his
acquaintances. . . . We are hopeful of the future.”

4. But, from the first. Brother Bagby has had a lonely feeling amid the 300,000 souls

of this capital city, and has cried constantly and earnestly for help. Rewrites February 14th:
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"My heart will leap for joy when | welcome here a man for Santa Barbara, and two for Rio,
with a young lady helper.

Around this bay are half a million souls, while along the railroad leading into Minas
Geraes are many large towns entirely destitute. Near by is Petropolis, with 10,000 people.
Further up the province is Campos, with 30,000 souls. We ought to have two or three men in
Rio studying the language and preparing for the work. Cannot we have them this year, and the
young lady, too ?" Referring to certain young men who desire to go to Brazil, Brother Baghy
continues : " And will not our brethren furnish the means that these young men may come ?
Brazil has a great part to play in the history of the world. Her millions of square miles of
unoccupied territory will be filled with a vast population like that of Europe. What that future
multitude is to be depends on what we do presently for Brazil. That it may be Christ's in the
years to come, the empire must be taken for Christ now. Who will come and help us? "

BAHIA.

This is the second city of the Brazilian Empire, and has a population of 180,000.
Since the departure of Brother Bagby, Brother Taylor has been working with growing

SUCCESS.

REACTION.

Early in the year soldiers were imprisoned for attending Protestant worship. Brother
Bagby was knocked down while preaching, and he and his wife arrested, when he was about
to administer the ordinance of baptism. Brother Taylor's preaching place was stoned, and city
officials joined the hooting mob in deriding the religion of Christ. Many of our Church
members were turned out of their homes and dismissed from business because they had dared
to follow the dictates of their conscience. But things are changed. At Plataforma, one of our
preaching stations, where Brother Bagby was stoned, our missionaries are treated most kindly
; and " at three other stations, " Brother Taylor writes, "all prejudice seems to have died out.”
He adds : " The circulation of so many Bibles and tracts has been, no doubt, the instrument of

bringing about this great change."



275

BLIND EYES OPENING

Brother Taylor interrogated a friar and a vicar about the Bible and the new birth.
They know nothing about either; and said that such matters are not taught in their seminaries.
The eyes of the people seem to be opening. In Macio, the capital of the province of Alagoas,
and the native city of Senor Teixeira, some fifty persons, studying the Bible, sent for a
teacher, and Teixeira paid two visits to the city, and preached to large congregations. Before
leaving Bahia Brother Bagby wrote: "The Lord is opening wondrously the hearts of this
people to the gospel. A man on the streets remarked that he had never heard before so much
talk about Bibles and religion and the gospel.” A government official said publicly : " These
men who come from the United States teach us the true religion of Jesus Christ. They do not
seek your money like our padres, but preach to you a free salvation by Jesus Christ. This is
the true church. | believe in Christ and in the Bible. | do not believe in the Pope or his
padres.” Nor is confession in word only. Our missionary remarks : " A lady, recently baptized,
destroyed ,“300 worth of idols."”

CHURCH, CHURCH-HOUSE AND REINFORCEMENTS

All the male members pray in public: the progress of some in the study of the
Scriptures is extraordinary; they show special zeal in inducing friends to attend the house of
God; and all their offerings are for work outside of themselves. Three young brethren are
preparing for the ministry. In times of persecution and peril, the young men of the church and
congregation have deported themselves "heroically.” The need of a church-house is greatly
felt. A diagram of the city has been sent to the Board, indicating a very eligible lot for 76,000,
with the building, the cost would be about ;* 10,000. The Board has been forced to deny this
application. More important is it that reinforcements be sent to this field. How can one man
and a native preacher supply three cities and three or four outstations? There are also seventy-
five children connected with the church, who, if not taught by us, must be taught in Romish
schools. Mrs. Taylor devotes several hours daily to teaching, but what is one among so many
? A lady assistant is greatly needed. Five young men, said to be well qualified, desire to go to
Brazil. All of them are from Texas. The work is opening and the prospect is inviting. Besides

Macio, which has a population of 15,000, preaching has been established in Alogonihos, an
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inland city of five thousand inhabitants. Much labor has been expended, and large returns are
anticipated. Early in January Brother Taylor wrote : "Our reports show that in 1884 we sold
1,300 copies of Scripture. Some thirty thousand tracts were distributed. The gospel has been
preached successfully in three cities and ten villages. We hope to start soon "a school on a
self-supporting basis. The new year has burst upon us with a glorious dawn of brighter times

to come."



277

FONTES E BIBLIOGRAFIA:

Fontes Impressas:

Primarias:

Acervo do Arquivo Publico do Estado do Para e da Biblioteca Arthur Viana

SUPERINTENDENCIA DO DESENVOLVIMENTO DA AMAZONIA.Il Plano de
Desenvolvimento da Amazébnia. Detalnamento do Il Plano Nacional de Desenvolvimento
(1975-1979) Ministério de Interior, abril 1975.

BANCO INTERAMERICANO DE DESARROLLO.Amazoniasin mitos. Programa De
LasNaciones Unidas para elDesarrollo. Tratado de CooperacionAmazonica.s/d.

Amazonia Brasileira em Foco. n° 10, julho 1974/julho1975. Rio de Janeiro: CNDDA —
Campanha Nacional de Defesa e Desenvolvimento da Amazoénia, 1975.

Amazonia Brasileira em Foco. n° 13, 1979/1980. Rio de Janeiro: CNDDA — Campanha
Nacional de Defesa e Desenvolvimento da Amazonia. 1980.

Amazonia Brasileira em Foco. n° 14, 1981/1982. Rio de Janeiro: CNDDA — Campanha
Nacional de Defesa e Desenvolvimento da Amazonia 1982.

BRASIL. Presidéncia da Republica. Metas e bases para a acdo do Governo. Brasilia: 1970.

Acervo da Biblioteca Séstenes Pereira de Barros
Anais

ASSEMBLEIA ANUAL DA CONVEN(;AO BATISTA MINEIRA. Anais, Jan 1961, Juiz de
Fora-MG.

448 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1962,
Curitiba-PR.

452 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVEN(;AO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1963,
Vitoria-ES.

468 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVEN(;AO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1964.
Recife-PE.

4728 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVEN(;AO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1965,
Niterodi-RJ.

48* ASSEMBLEIA ANUALDA CONVENQAO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1966.
Belo Horizonte-MG



278

492 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan
1967,Recife-PE.

502 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1968,
Fortaleza, Ceara.

512 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1969,
Niterdi, Rio de Janeiro.

522 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVENC}AO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1970,
Salvador- Bahia.

552 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVEN(}AO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1973,
Recife-Pernambuco.

562 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1974,
Brasilia-DF.

578 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVEN(;AO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1975,
Rio de Janeiro.

582 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1976,
Manaus-Amazonas.

592 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVEN(;AO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1977,
Curitiba-Parana.

602 ASSEMBLEIA ANUALDA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA. Anais, Jan 1978,
Recife-Pernambuco.

Jornais:

O Jornal Batista — Edi¢cdes Impressas entre 1968 a 1974.

Revistas

Revista Mocidade Batista n° 237, 3T78, 1978.
Revista Mocidade Batista n° 240, 4T79, 1979.
Revista Mocidade Batista, 1T77, 1977.
Revista A Patria para Cristo (1973-1979)
Revista A Patria para Cristo, n°1, 1973
Revista A Patria para Cristo, n°3, 1973

Revista A Patria para Cristo, n°1, 1974



Revista A Patria para Cristo, n°2, 1974
Revista A Patria para Cristo, n°5, 1974
Revista A Patria para Cristo, n°1, 1975
Revista A Patria para Cristo, n°3, 1975
Revista A Patria para Cristo n°5, 1975
Revista A Patria para Cristo, n°6, 1975
Revista A Patria para Cristo, n°3, 1976
Revista A Patria para Cristo, n°4, 1977
Revista A Patria para Cristo, n°1, 1978
Revista A Patria para Cristo, n°2, 1978
Revista A Patria para Cristo, n°3, 1978
Revista A Patria para Cristo, n°4, 1978
Revista A Patria para Cristo, n°1, 1979
Revista A Patria para Cristo, n°2, 1979
Revista A Patria para Cristo, n°3, 1979

Revista A Patria para Cristo, n°4, 1979

Revista A Patria para Cristo, n°5. 1946 (Edic&o historica)
Revista A Patria para Cristo, Edicdo Especial dos 60 anos da CBB, 1967.

Revista A Patria para Cristo, Edicdo Especial dos 50 anos da APPC, 1996.

Acervo da Convencao Batista do Para - Cobapa:

Anais da Convencéo Batista do Para — 1969-1992

Manuscritos:

- Atas de fundacgéo das Igrejas de Capanema, Bragancga, Santarém, Guama e Telégrafo.

- Oficio a Secretaria do INCRA — 1977

- Resposta do INCRA - 1977

279



280

- Oficio para Prefeitura de Belém - 1982
- Reposta do Oficio da Prefeitura — 1982
- Relatdrios de movimentacdo de Membros — 1968, 1969, 1974, 1977.

- Plano Estratégico de Missdes — Documento do PROIME.

Acervo Biblioteca Arthur Viana — Centro Cultural e Turistico do Para Jader Barbalho —
Centur:

Jornal O Liberal de 23 de janeiro de 1981, sexta-feira, Homens & Negdcios. Chegada de
Nilson Fanini a Belém

Jornal O Liberal de 25 de junho de 1981, Domingo, Homens & Negdcios. Sobre o orador
batista vindo de Niteroi Nilson Fanini.

Jornal O Liberal de 25 de Janeiro de 1981

Jornal O Liberal de 27 de Janeiro de 1981, terca-feira — Batistas Preocupados com a situacdo
moral e espiritual do pais.

Jornal O Liberal de 27 de Janeiro de 1981, terca-feira - 1° Caderno — Opinido — Ufpa
agradece ao Grupo Liberal. Prof. JussiéGongalves de Souza, Nilson Fanini e Joaquim Carlos
do Nascimento e Hiran Simdes Rollo na redagéo do jornal.

Jornal O Liberal de 27 de Janeiro de 1981 , terca-feira — Reporter Social — Espetéaculos: a
cantora norte-americana WillaDorsey

Jornal O Liberal de 27 de Janeiro de 1981, terca-feira — Batistas preocupados com a situagédo
moral e espiritual do pais.

Jornal O Liberal de 28 de Janeiro de 1981, quarta-feira — Eleito presidente da CBB em
Belém.

Jornal O Liberal de 29 de junho de 1981, quinta-feira - novo presidente no final da 632
Convencéo Batista.

Jornal O Liberal de 29 de junho de 1981, quinta-feira — Até pastor cala Alacid.

Diéario Oficial do Estado do Para, Ano VIII, 10° Ano da Republica. N. 2068. Belém, 28 de
julho de 1898.



281

Fontes digitalizadas:

Acervo de Fotos Roberta Hampton:

Arquivo da Junta Batista de Missfes Nacionais (1972-1988). Acervo da exposic¢éo virtual
“Missdes em verso e Imagens”

www.jmn.fotografiaepoesia/rhampton.com.br

- Fotografias do Campo Missionario Batista no periodo de 1968-1978
Arquivo de imagens digitalizadas da Revista Veja: www.rwvistavejaonline//arquivo.com.br
- Fotografias e artigos sobre a Construcdo da Rodovia Transamazonica - 1970

Arquivo de imagens digitalizadas da Folha de S&o Paulo:
http//www.folhaonline.arquivo.com.br

-Fotografia e artigo sobre a Rodovia Transamazonica - 1971
Arquivo de Richmond: www.foreignmissionjournal//sbc.com
- Lista de missionarios que trabalharam no Brasil

Relatorios Anuais da Convengdo Batista do Sul dos Estados
Unidos:http://archive.org/stream/centuryofbaptistOOnewm/centuryofbaptistOOnewm_djvu.txt

TUPPER, H. A. A decade of foreign mission (1880-1890). Richmond (VA/USA): Foreign
Mission Board of South Baptist Convention, 1891. Disponivel
http://archive.org/stream/centuryofbaptistOOnewm/centuryofbaptistOOnewm_djvu.txt

Fontes secundarias:
Obras de referéncia:

Baptist why and why not: Twenty-five Papers by Twenty-five Writers And A Declaration of
Faith. Nashville (Tennessee/EUA): The Sunday School Board of the Southern Baptist
Convention, 1900.

BAKER, Cauthen J. et al. Advance: a history of Southern Baptist Foreign Mission. Nashville,
Broadaman Press. 1970.

CRABTREE, A.R. Histéria dos batistas do Brasil: Até o Ano de 1906. Rio de Janeiro: Casa
Publicadora Batista, 1937.

CRAWLEY, Winston. Global mission: a story to tell: an interpretation of Southern Baptist
Foreign Missions. Nashville (Tennessee/EUA): Broadman Press, 1985.

FANSTONE, James. Missionary adventure in Brazil: The Amazing Story of the Anapolis
Hospital. Worthing, Inglaterra: Henry E. Walter, 1972.



282

FEITOSA, José Alves. Breve historia dos batistas do Brasil: Memorias. Rio de Janeiro:
JUERP, 1978.

GINSBURG, Solomon L. A wandering Jew in Brazil: an autobiography. Nashville
(Tennessee/EUA): The Sunday School Board of the Southern Baptist Convention, 1922.

HAHN, Carl Joseph. Historia do Culto Protestante no Brasil. Sdo Paulo: ASTE, 1989.

HINARIO OFICIAL DA IGREJA BATISTA BRASILEIRA.Ocantor cristdo. 72 edicéo,
edicdo revista e documentada. Rio de Janeiro: JUERP, 1990.

MASTERS, Victor Irvine. The call of the south. Atlanta (Georgia/EUA): Home Mission
Board of the Southern Baptist Convention, 1918.

. Making America Christian. Atlanta (Georgia/EUA): Publicity Department of The
Home Mission Board of the Southern Baptist Convention, 1921.

MCDANIEL, Geo W. The people called baptist. Nashville (Tennessee/EUA): The Sunday
School Board of the Southern Baptist Convention, 1919.

MEIN, David. O que Deus tem feito. Rio de Janeiro: JUERP, 1982.

MITT, Samuel. Encontros decisivos com Deus. Rio de Janeiro: Editora Convicgao, 2013.

OLIVEIRA, Zaqueu Moreira de. Perseguidos mas ndo desamparados: 90 anos da
perseguicdo religiosa contra os batistas brasileiros. Rio de Janeiro. JUERP, 1999.

. Um povo chamado batista: historia e principios. 22 edicdo. Recife: Kairos, 2011.

.Liberdade e exclusivismo: ensaio sobre o0s batistas ingleses. Rio de Janeiro:
Horizonal; Recife: STBSB Ediges, 1997.

OLIVEIRA, Betty Antunes de. Centelha em restolho seco: uma contribuicdo para a historia
dos primérdios do trabalho batista no Brasil. Sdo Paulo: Vida Nova, 2005.

RAY, T. B. etalli. Southern Baptist Foreign Mission. Nashville (Tennessee/EUA): The
Sunday School Board of the Southern Baptist Convention, 1910.

. The highway of mission thought: eight of the greatest discourses on missions.
Nashville (Tennessee/EUA): The Sunday School Board of the Southern Baptist Convention,
1907.

PATTEN, Marjorie. The country churches in colonial counties. Nova lorque: George
DoranCompany, 1922.

PEREIRA, José dos Reis. Eurico Alfredo Nelson: o apdstolo da Amazénia. Rio de Janeiro:
JUERP, 1945.



283

; PEREIRA, Clévis M; AMARAL, Othon A. Historia dos batistas no Brasil (1882-
2001). Reedicdo atualizada e ampliada. Rio de Janeiro: JUERP, 2001.

PIUS, N.H. Outline of baptisthistory: a splendid reference work for busy workers: a record
of the struggles and triumphs of baptist pioneers and builders.Eletronic
Edition.p.166.<http://docsouth.unc.edu/church/pius/pius.html>.

TOGNINI, Enéas. Historia dos batistas nacionais. 22 Edi¢do. Brasilia: CBN, 1993.
XAVIER, Jodo Ledo dos Santos. Colunas da Renovacéao. Belo Horizonte: LERBAN, s/d.

WALLACE, O.C.S. What Baptist believes: The New Hampshire Confession: An Exposition.
Nashville (Tennessee/EUA): The Sunday School Board of the Southern Baptist Convention,
1913.

Fontes Orais:

BIDART, Jones Lopes. O trabalho Missionario na Amazonia. Depoimento dado emvérias
sessOes de conversas no més de marco e abril de 2013. Sdo Paulo.

BRAGA, Edilson de Holanda. A Transtotal I. Marco de 2012. Belém.

DELGADO, Hirtes. O Trabalho em Altamira, Medicilandia e Brasil Novo. Maio de 2013.
Altamira.

MITT, Samuel. A Secretaria Executiva de Missdes e o Para. Agosto de 2013. Conversa por
telefone Porto Ferreira/Curitiba.



284

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS:

Livros:

AGNOLIN, Adone. O apetite da antropologia: o sabor antropofagico: alteridade e
identidade no caso Tupinamba. Sdo Paulo: Humanitas, 2005.

ALBUQUERQUE JR. Durval Muniz de. Histdria: a arte de inventar o passado — ensaios de
teoria da historia. Bauru: EDUSC, 2007.

ALMEIDA, A. L. O. Colonizagéo dirigida na Amazoénia. Rio de Janeiro: IPEA, 1992.
(Série IPEA 135)

ARAGON, Luis Eduardo; OLIVEIRA, José Aldemir (orgs). Amazdnia no cenario sul-
americano. Manaus: Editora da Universidade Federal do Amazonas. 2009.

ARAGON, Luis Eduardo; MOUGEOT, Luc J.A. Migracbes internas na Amazonia:
contribui¢6es metodoldgicas. Belém: UFPA/NAEA/CNPq. 1986

ARAUJO, Emanuel. O teatro dos vicios: transgressdo e transigéncias urbana colonial.
Brasilia: Ed. UNB/José Olympio, 1997.

ARRUDA, Gilmar. Cidades e sert6es. Bauru (SP): EDUSC, 2000.

. TORRES, Davi; VELASQUEZ, Graciela Zuppa. Natureza na América Latina:
apropriacgdes e representacfes. Londrina (PR): EDUEL, 2001.

AUBERTIN, Catherine (org.). Fronteiras. Brasilia: UnB; Paris: ORSTOM, 1988.

AZEVEDO, Israel Belo. A celebracdo do individuo: formacdo do pensamento batista
brasileiro. S&o Paulo: Vida Nova, 2004.

BAUMAN, Zygmunt. Identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2005.

. O mal-estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro: Zahar, 1998.

BELLOTTI, Karina Kosicki. Delas é o reino dos céus: midia evangélica infantil na cultura
p6s-moderna do Brasil. (anos 1950-2000). Sdo Paulo: Annablume, 2010.

BENJAMIN, Walter. Documentos de cultura, documentos de barbérie. In: . Escritos
Escolhidos. Sdo Paulo: Cultrix e Universidade de Sdo Paulo Editora.

BHABHA, Homi. O local da cultura. Belo Horizonte: UFMG, 2003.
BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbolicas. SP. Perspectiva, 1974.
. A economia das trocas linguisticas. Sdo Paulo: EDUSP, 2008.

. A producéo da crenga: contribuicdo para uma economia dos bens simbdlicos. 32
edicdo. Ri de Janeiro: Zouk, 2008.



285

. A distinc¢ao: critica social do julgamento. 22 edicdo. Rio de Janeiro: Zouk, 2011.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Os deuses do povo: um estudo sobre religido popular. Séo
Paulo: Braziliense, 1986.

BURKE, Peter; POTTER, Roy (orgs). Linguagem, individuo e sociedade. S&o Paulo:
UNESP, 1993.

. The social history of language. Cambridge: Cambridge University Press, 1987.

+HSIA, R. Po-chia(orgs.). Traducdo cultural: nos primérdios da Europa Moderna.
Séo Paulo: UNESP, 20009.

CASTORIADIS, Cornelius. A instituicdo imaginaria da sociedade. Traducdo por Guy
Reynaud. 2.ed., Rio, Paz e Terra, [1975]. 1986.

CARVALHO, Alex Moreira; FLORIO, Marcelo; AVELINO, Ivone Dias (orgs). Historia,
cotidiano e linguagens. S.P: Editora Expressdo & Arte, 2012.

CAVALCANTI, Robinson. Igreja evangélica: identidade, unidade e servico. 1% Edicdo
eletronica. Vigosa: Ultimato, 2013.

CERTEAU, Michel. A invencdo do cotidiano: artes do fazer. Petrépolis: Vozes Ed. 1994.
(vol.1).

..GIARD, Luce; MAYOL, Pierre. A invencédo do cotidiano: morar, cozinhar. 9 ed.
Petropolis: Vozes Ed. 2009. (vol.2)

CESAIRE, Aimé. Discurso sobre el colonialismo. Madri: EdicionesAkal, 2006.

CIPRIANI, Roberto; ELETA, Paula; NESTI, Arnaldo (orgs). Identidade e mudanca na
religiosidade latino-americana. Petropolis: VVozes, 2000.

COHEN, Ted. Thinking of others: on the talent of metaphor. USA: Princeton University
Press, 2008.

CRAWLEY, Winston. Global mission: a story to tell, an interpretation of southern Baptist
foreign missions.Nashville (Tennessee): Broadman Press. 1993.

DAVES, Natalie Zemon. Nas margens:trés mulheres do século XVII. Traducdo de
HildegardFeist. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997

DELUMEAU, Jean. A reforma. Barcelona. Labor, 1973.

. A historia do medo no ocidente: uma cidade sitiada (1300-1800) vol. 1. Séo Paulo:
Companhia das Letras, 1989.

DIEHL, Astor Antonio. Cultura historiografica: memoria, identidade e representacdo. Bauru
(S.P): EDUSC, 2002. (Colecao Historia)



286

DOUGLAS, Mary. Como as instituicdes pensam. Sdo Paulo: EDUSP, 1998 (Ponta 16).
Versdo digital e.bookdisponivel: http://pt.scribd.com/doc/21801238/Como-as-Instituicoes-
Pensam-Mary-Douglas. Acesso em agosto de 2013.

DREHER, Martin Norberto. A Igreja Latino-americana no contexto mundial. Séo
Leopoldo (RS): Sinodal, 1999. (Colecédo Histdria da Igreja, vol V).

DUARTE, Regina Horta. Histdria e natureza. Belo Horizonte: Auténtica, 2005.
DUBAR, Claude. A crise das identidades. S&o Paulo: EDUSP, 20009.

ELIADE, Mircea. Mito e realidade. Nova lorque: Harper &Row, 1964.

ELIAS, Nobert. O processo civilizador: uma histéria dos costumes. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 1994. vol.1.

ELLIOT, Anthony; DU GAY, Paul. Identity in question. London: Sage, 2009.
ESTERCI, Neide. O mito da democracia brasileira. Dat. Rio de Janeiro, UFRJ, 1972.

FAULHABER, Priscila; De TOLEDO, Peter Mann (coord.)Conhecimento e fronteira:
historia da ciéncia na Amazodnia. Belém: MuseuEmilioGoeldi, 2001.

FLETCHER. Jesse C. The beginnings. In. CAUTHEN, Baker J. et al. Advance:a history of
Southern Baptist Foreign Missions. Nashville (Tennessee/EUA): Broadman Press, 1970.

FOUCAULT, Michel. A ordem do discurso. 162 Rio de Janeiro: Edigdes Loyola, 2008

GADAMER, Hans G. Verdade e método: tracos fundamentais de uma hermenéutica
filoséfica.10? ed. Campinas: Vozes, 2008. Volume I.

GARRARD-BURNETT, Virginia. Terror in the land of the holy spirit: Guatemala under
General Efrain Rios Montt,1982-1983. New York: Oxford University Press, 2011.

. Protestantism in Guatemala: living in the New Jerusalem. Austin (TX): University
of Texas Press, 1998.

. Resurgent voices in Latin America: indigenous people, political mobilization, and
religious change. New Jersey: RutgersUniversity, 2004.

GASPARI, Elio. A ditadura envergonhada. 42 reimpressdo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2002.

. A ditadura escancarada. Sao Paulo: Cia das Letras, 2002.
. A ditadura derrotada. Sdo Paulo: Cia das Letras. 2003.

. A ditadura encurralada.Sao Paulo: Cia das Letras, 2004.


http://pt.scribd.com/doc/21801238/Como-as-Instituicoes-Pensam-Mary-Douglas
http://pt.scribd.com/doc/21801238/Como-as-Instituicoes-Pensam-Mary-Douglas

287

GENOVESE, Eugene D. A terra prometida: o mundo que os escravos criaram (I). Traducao
Maria Inés Rolim e Donaldson Magalhdes Garschagen. Rio de Janeiro: Paz e Terra, Brasilia:
CNPq, 1988. Cole¢doOficinas de Historia.

GILROY, Paul. Entre campos: nac¢des, culturas e o fascinio da raca. Sdo Paulo: Annablume,
2007.

., GROSSBERG, Lawrence;McROBBIE, Angela.Without guarantees: in honour of
Stuart Hall. London/New York: Verso, 2000.

GRUZINSKI, Serge. Lascuatro partes delmundo: historia de uma mundializacion. México:
Fondo de Cultura Economica, 2010.

. A colonizagdo do imaginario: sociedades indigenas e ocidentalizacdo do México,
séculos XVI-XVIII. Traducdo Beatriz Perrone-Moisés. Sdo Paulo: Cia das Letras, 2003.

GUTIERREZ, Horacio; NAXARA, Marcia R.C.; LOPES, Maria Aparecida de S. (orgs.)
Fronteiras: paisagens, personagens, identidades. Franca (SP): UNESP; Sao Paulo: Olho
d’Agua, 2003.

HAESBAERT, Rogério. Territdrios alternativos. Niter6i: EDUFF, Sdo Paulo: Contexto,
2002.

HALL, Stuart (ED.) Representation:cultural representation and signifying practices. London:
SAGE, 2007.

.; DU GAY, Paul (ed.). Question of cultural identity.London: SAGE, 1996.

.Da diaspora: identidades e mediacOes culturais.Traducdo de Adelaine La Guardid
Resende etalli. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2003.

. A identidade cultural na p6s-modernidade. Tradu¢do Tomaz Tadeu da Silva e
Guacira Lopes Louro. 102 edi¢do. Rio de Janeiro: DP&A, 2005.

HANSEN, Jodo Adolfo. Alegoria: construgdo e interpretacdo da metafora. Campinas: Hedra,
2006.

HEELAS, Paul; WOODHEAD, Linda.The spiritual revolution: Why religion is given way
to spirituality. Oxford (UK): Backwell Publishing, 2005

HILL, Christopher. O mundo de ponta-cabeca. SP. Companhia das Letras. 1987.
. O eleito de Deus. Séo Paulo: Companhia das Letras, 1988.
. A Biblia Inglesa e as revolugdes do século XVI1I. Rio de Janeiro: Elsevier, 2003.

HOBSBAWN, Eric; RANGER, Terence (orgs). A invengdo das tradi¢fes. S&o Paulo: Paz e
Terra, 2012.



288

JOSGRILBERG, Fabio B. Cotidiano e invenc¢do: os espacos de Michel de Certeau. S&o
Paulo: Escrituras, 2005.

JULLIEN, Francois. O dialogo entre as culturas. Do Universal ao multiculturalismo. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 20009.

KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a seméantica dos tempos historicos.
Rio de Janeiro: Contraponto, Editora PUC-Rio: 2006.

.Critica e crise. Rio de Janeiro: EDUERJ, Contraponto, 1999.

LAGO, Pedro Correa do; FRANK, Louis. O Conde de Clarac e a floresta virgem do Brasil.
Paris, Editions Chandeigne, 2005.

LAKOFF, George; JOHNSON, Mark. Metaforas de la vida cotidiana. 8% ed. Madri:
Ediciones Cétedra, 20009.

LATREILLE, André; SIEGRIFIED, André. Les forces religieuseetlavie politique,
lecatolicisme et leprotestantisme. Paris: Armand Colin, 1951.

LENOBLE, Robert. Historia da ideia de natureza. Lisboa: Edi¢des 70, 1990.
LEAO, Regina Machado. A floresta e 0 homem. S&o Paulo: EDUSP, 2000.

LE GOFF, Jacques. Histéria e memdria. Traducdo Bernardo Leitdo. 52 edicdo. Campinas:
Unicamp, 2003.

LEONARD, Emile G. O protestantismo brasileiro. 2% edi¢do. Rio de Janeiro/Séo Paulo:
JUERP/ASTE, 1981

LENA, Philippe; DE OLIVEIRA, Adélia Engracia (orgs.). Amazénia: a fronteira agricola 20
anos depois. 22 edicdo.Belém: MPEG/CEJUP, 2002.

LINDE, Charlote. Working the past: narrative and institutional memory. Oxford University
Press, 2009.

LOUREIRO, Violeta R. Amazobnia: estado, homem, natureza. Belém: CEJUP, 1992.

. Estado, bandidos e herois: utopia e luta na Amazbnia. Belém: Cejup: 1997
(colec@oAmazonia n° 5)

McCORMACK, William C; WURM, Stephen A. (Ed). Language and society:
Anthropological Issues. Paris/New York: MoutonPublishers/ The Hague, 1975.

MAFRA, Clara; ALMEIDA, Ronaldo de (orgs). Religides e cidades: Rio de Janeiro e S&o
Paulo. Sdo Paulo: Editora Terceiro Nome, 2009.

MAFRA, Clara. Os evangélicos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2001.



289

MAGALHAES, Juraci Perez. A ocupacdo desordenada da Amazdnia e seus efeitos
econdmicos, sociais e ecoldgicos. Brasilia: 1990.

MATTELART, André; NEVEU. Introducdo aos estudos culturais. Sdo Paulo: Parabola,
2004. (colecao na Ponta da Lingua, V.7)

MARTINS, José de Souza. Fronteira: A degradacdo do outro nos confins do humano. Séo
Paulo: Editora Contexto, 2009.

MARTY, Martin E; APPLEBY, R. Scott (ed.) Fundamentalism and society: Reclaiming the
sciences, the family, and education. Chicago and London: The University of Chicago Press,
s/d.

MARRAMAO, Giacomo. Céu e terra: genealogia da secularizacdo. Traducdo de Guilherme
Alberto Gomez de Andrade. S&o Paulo: UNESP, 1997.

MATHIAS, Myrtes. Mais que um desafio. Rio de Janeiro: JUERP, 1982. pp. 60-63

MAUES, Raymundo Heraldo.Uma outra “inven¢io” da Amazénia: religides, historias,
identidades. Belém: CEJUP, 1999. (Série Mestrado).

MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, pajés, santos e festas: catolicismo popular e controle
eclesiastico. Um estudo antropol6gico numa area do interior da Amazonia. Belém: CEJUP,
1995

MENDES, Armando Dias (org.). Amazénia, terra e civilizacdo: uma trajetoria de 60 anos. 22
edicdo revista e aumentada. Belém: BASA, 2004. Vol. 1.

MONTERO, Paula(org.). Deus na Aldeia: missionarios indios e mediacdo cultural. S&o
Paulo: Globo, 2006.

MULLINS, E. Y. Os axiomas da religido: Uma nova interpretacdo da fé batista. Trad. J.W.
Shepard. 32 edi¢do: Casa Publicadora Batista, 1955.

NAXARA, Maria Regina Capelari. Cientificismo e sensibilidade romantica:Em busca de
um sentido explicativo para o Brasil no século X1X. Brasilia: UNB Editora, 2004.

NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O diabo no imaginario Cristdo. Bauru: EDUSC, 2002.

OLIVEIRA, Ariovaldo Umbelino de. Integrar para ndo entregar:politicas publicas e
Amaz6nia. Campinas (SP): Papirus, 1991.

PAPAVERO, Nelson et al. O Novo Eden. A fauna da Amazonia brasileira nos relatos de
viajantes desde a descoberta do rio Amazonas por Pinzén (1500) até o Tratado de Santo
Idelfonso (1777).22 edicéo, revista e atualizada. Belém: MPEG, 2002.

PETIT, Pere. Ch&o de promessas: elites politicas e transformagfes econdémicas no Estado do
Paré p6s-1964. Belém: Paka-Tatu, 2003.



290

PIUS, N.H. Outline of Baptist History: A Splendid Reference Work for Busy Workers: A
Record of the Struggles and Triumphs of Baptist Pioneers and Builders. Eletronic
Edition.<http://docsouth.unc.edu/church/pius/pius.htmi>.

PRIORE, Mary Del; GOMES, Flavio (org.) Os senhores dos rios:Amaz6nia, margens e
historias. Rio de Janeiro: Elsevier, 2003.

QUEIROZ, André; CRUZ, Nina Velasco (org.). Foucault hoje? Rio de Janeiro: 7 Letras,
2007.

REILY, A. Duncan. Historia documental do protestantismo no Brasil. SP: ASTE, 1984.

REIS, Daniel Aardo;RIDENTI, Marcelo; MOTTA, Rodrigo Patto Sa. (orgs). O golpe e a
ditadura militar: 40 anos depois (1964-1984).Bauru (SP): EDUSC. 2002.

REMOND, René (org.). Les grandesinventions du christianisme.3® Ed. Paris: Bayard
Editions, 1999.

REZENDE, Maria José de. A ditadura militar no Brasil:repressdo e pretensdo de
legitimidade (1964-1984). Londrina: EDUEL, 2001.

RICOEUR, Paul. Histdria e verdade. S&o Paulo: Ed. Forense, 1968.
. Ensaios sobre a interpretagédo biblica. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2008.
RISERIO, Antonio;et al. Anos 70: trajetdrias. S&o Paulo: Itai Cultural/lluminuras, 2005.

SAKAI, Naoki. Translation &subjectivity: On Japan and cultural nationalism. Public
Worlds.Vol. 3. Minneapolis/London: University of Minnesota, 1997 —cap. 5 e 6.

SARAMAGQO, Ligia. Topologia do ser:Lugar, espaco e linguagem no pensamento de Martin
Heidegger. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio e Sao Paulo: Edi¢bes Loyola, 2008

SARUP, Madan. Identity, culture and the postmodern world. Edinburgh: Edinburgh
University Press Ltd, 1996.

SCHAFF, Adam. Histdria e verdade. Lisboa: Ed. Estampa 1994.
SCHAMA, Simon. Paisagem e memdria. S. Paulo: Companhia das Letras, 1996.

SCHWARCZ, Lilia Moritz. Histéria da vida privada no Brasil: Contrastes da intimidade
Contemporanea. S&o Paulo: Companhia das Letras, s/d. Vol. 4

SILVA, Sidney Antbnio da. Migragdes na Pan-Amazonia: Fluxos, fronteiras e processos
socioculturais. Sdo Paulo: Editora Huictec/ Manaus: FAPEAN, 2012.

SOUZA, Célia Ferraz de; PESAVENTO, Sandra Jatahy (org.). Imagens urbanas: os diversos
olhares na formagéo do imaginario urbano. Porto Alegre: Ed. UFRGS, 1997.


http://docsouth.unc.edu/church/pius/pius.html

291

STARK, Rodney. O crescimento do cristianismo: um sociélogo reconsidera a histdria. Sdo
Paulo: Paulinas, 2006. Colecéo repensando a religido.

SANTOS, Marcelo. O marco inicial batista: historia e religido na América Latina a partir de
Michel de Certeau. Séo Paulo: UMESP, 2003.

SCHIMIDT. Kurt Dietrich. A presenca de Deus na Histdria. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1982.

SCHOULTZ, Lars. Estados Unidos: poder e submissdo. Uma histdria da politica norte-
americana em relacdo @ Ameérica Latina. Tradugdo de Raul Fiker. Bauru (SP): EDUSC, 2000.

SOUZA, Laura de Melo. O diabo na terra de Santa cruz: feiticaria e religiosidade popular
no Brasil colonial. 3% impressdo. S&o Paulo: Cia das Letras, 1993.

. O inferno Atlantico: demonologia e colonizagdo: séculos XVI-XVIII. Sdo Paulo:
Cia. das Letras, 1993.

THOMAS, Keith. O homem e 0 mundo natural: mudancas de atitude em relacdo as plantas
e aos animais (1500-1800). Tradugéo de Jodo Roberto Martins Filho. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 1988.

THOMPSON, Edward Palmer. Costumes em Comum: estudos sobre a cultura popular
tradicional. S&o Paulo: Cia das Letras, 1998.

TRINDADE JR., Saint-Clair Cordeiro de; ROCHA, Gilberto de Miranda (org.). Cidade e
empresa na Amazonia: gestdo do territorio e desenvolvimento local. Belém: Paka-Tatu,
2002.

TROELTSCH, Ernst. The social teaching of the Christian churches. Louisville, Kentucky:
Westminster/John Knox Press, s/d, Vol. I e 1.

VAINFAS, Ronaldo. O trépico dos pecados: moral, sexualidade e inquisicdo no Brasil. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 1997.

VELHO, Otavio Guilherme. Frentes de expansao e estrutura agraria: Estudo do Processo
de Penetracdo numa Area da Transamazonica. 22 edicdo. Rio de Janeiro: Zahar, 1981. Colecéo
Agricultura e Sociedade.

. Capitalismo autoritario e campesinato. Rio de Janeiro: DIFEL, 1976. (Colegdo
corpo e alma do Brasil).

. Frentes de expansdo e estrutura agraria: estudo do processo de penetracdo numa
area da Transamazonica. 22 edi¢do. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editores, 1981.

. Besta-Fera: recriacdo do mundo, ensaios criticos de antropologia. Rio de Janeiro:
Relume-Dumarg, 1995.

VICENTINI, Yara. Cidade e historia na Amazonia. Curitiba: ed. UFPR, 2004.



292

WACH, Joachim. Introducion to the history of religion. New York: Macmillan Publishing
Company, s/d.

WEBER. Marx. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Traducdo M. Irene de Q. F.
Szmrecsanyi e Tamas J.M.K. Szmrecsanyi. 3% edicdo Sdo Paulo: Livraria Pioneira Editora,
1983.

ZILBERMAN, Regina etall. As pedras e o arco: fontes primarias, teoria e histéria da
literatura. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2004. (Cole¢do Humanitas).

Biblia Sagrada. Traducdo Jodo Ferreira de Almeida. 22 edicdo. Edicdo 30 anos Convencéo
Batista Nacional. Revista e atualizada no Brasil. Sdo Paulo: SBB, 1993.

Dissertacdes e teses

AZEVEDO, Israel Belo. A palavra marcada: estudo sobre a teologia politica dos batistas
brasileiros, de 1901-1964, segundo O Jornal Batista. Dissertacdo de Mestrado. Rio de
Janeiro, Seminério Teoldgico Batista do Sul do Brasil. 1983.

BASSINI, Marili. Religido e identidade étnica: A Primeira Igreja Batista Leta de Nova
Odessa (1906-1922-1980-2002). Dissertacdo de Mestrado. Campinas: Unicamp, 2003.

COSTA, Ramon Santos da. A Igreja de Cristo denominada Batista, em Nilépolis: sua
entrada em um mundo religioso e profano (1939-1949). Dissertacdo de Mestrado.
IFCH/UNICAMP. 1998.

LAKE, Meredith. Such spiritual acres: Protestantism, theland and colonisation of Australia,
1788-1850.Tese de Doutorado. Sidney: Universidade de Sidney, 2008.

LANDERS, John Monroe.Eric Alfred Nelson: the first missionary on the Amazon, 1891-
1939.Tese de Doutorado. Forth Worth, Texas, EUA, 1982.

NEVES, Ivania dos Santos. A Invencdo do indio e as narrativas orais Tupi. Tese de
Doutorado. Campinas: Unicamp, 2009.

RIBEIRO, Ezilene Nogueira. Eurico Alfredo Nelson (1862-1939) e a insercao dos batistas
em Belém do Para. Sdo Bernardo do Campo: UMESP. Dissertagdo de Mestrado, 2011.

REGA, Lourengo Stelio. A educacéo teoldgica batista no Brasil: uma analise historica de
seu ideario na génese e a sua transformacdo no periodo de 1972-1984. Dissertacdo de
Mestrado em Educacgédo. S&o Paulo: PUC, 2001.

ROCHA, Fernanda. Mulheres Ideais: uma andlise do processo de construcdo e de
manutencdo das representacdes das esposas de pastores batistas em Curitiba, PR. Séo
Bernardo do Campo. Dissertacdo de Mestrado, PPGCR/UMESP, 2008.



293

Artigos

ALMEIDA, Ronaldo de. Traducdo e mediacao: Missdes transculturais entre grupos indigenas.
In: MONTERO, Paula (org.). Deus na Aldeia: missionarios indios e mediacéo cultural. S&o
Paulo: Globo, 2006, pp.277-304.

ARRUDA, Gilmar. Monumentos, semioforos e natureza nas fronteiras. In: ARRUDA, Gilmar
(org.). Natureza, fronteiras e territorios. Londrina: EDUEL, 2005, pp. 1-42

ANG, len. Identity Blues. In: GILROY, Paul; GROSSBERG, Lawrence; McROBBIE,
Angela (ed). Without guarantees: in honour of Stuart Hall. London: Verso, 2000. pp.1-13.

BACCEGA, Maria Aparecida. Comunicacdo e Educagdo: Linguagem e historia, p.2.
Disponivel em <http://www.intercom.org.br/papers/nacionais/2005/resumos/R1040-1.pdf>.
Acesso em 22 maio 2012.

BAUMAN, Zigmunt.From Pilgrim to tourist — or a short history of identity.In: HALL, Stuart;
DU GAY, Paul (ed.).Question of cultural identity. London: SAGE, 1996, pp. 18-36.

BHABHA, Homi K. Culture’s In-Between. In: HALL, Stuart; DU GAY, Paul (ed.).
Questionofcultural identity. London: SAGE, 1996, p.53-70

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Fronteira da fé: alguns sistemas de sentido, crencas e
religides no Brasil hoje. Estudos Avancgados 18 (52), 2004. p. 261-288.

BRANFORD, Sue. From nothing to nowhere: The Transamazonian Highway. Publicado em
<ftp://ftp.cle.unicamp.br/pub/kant-e-prints/VVol-3-1-2008/Lino-2-3-1-2008.pdf>.

BRUMMER, Vicent. On Three Ways to Justify Religious Beliefs. Ars Disputandi.
Disponivel em<http://www.ArsDisputandi.org>. Volume 1, 2001.

BURITY, Joanildo A. Religido e politica na fronteira: desinstitucionalizacdo e
deslocamento numa relagdo historicamente polémica. In: Revista de Estudos da Religiéo.
n°4, 2001, pp. 27-45

CARDOSO, Alirio Carvalho; CHAMBOULEYRON, Rafael. Fronteiras da Cristandade:
Relatos jesuiticos no Maranhéo e Gréo-Para (século XVII). In: PRIORE, Mary Del; GOMES,
Flavio (org.) Os senhores dos rios: Amazonia, margens e histdrias.Rio de Janeiro: Elsevier,
2003.

CAVALVANTI, H.B. Human agency in mission work: Missionary Styles and their political
consequences.SociologyofReligion.381-394, 2005. Disponivel em
<http://socrel.oxfordjournals.org>.

.O projeto missionario protestante no Brasil do século XIX:comparando a
experiéncia presbiteriana e batista. In: Revista de Estudos da Religido. n°4, 2001,pp. 61-93


http://www.intercom.org.br/papers/nacionais/2005/resumos/R1040-1.pdf

294

CHAKRABARTY, Dipesh. The climate of History: Four theses. In: Critical Inquiry,
35/2009. Universidade de Chicago, 2008, p.197-222.

COHEN, Ted. Metaphor, feeling and
narrative.Disponivel:https://muse.jhu.edu/login?auth=0&type=summary&url=/journals/philo
sophy_and_literature/v021/21.2cohen.html. Acesso em outubro de 2012.

: Metaphor and the cultivation
intimacy.Disponivel:https://pantherfile.uwm.edu/hinchman/www/CohenMetaphor%26Cultiv
ationOfIntimacy.pdf. acesso em maio de 2013.

CONNOR, Pnhillip. Balm for the soul: immigrant religion and emotional well-being.
International Migration, vol. 5. (2)2012. Michigan: Blackwell Publishing Ltd.

ESCOBAR, Arturo. O lugar da natureza e a natureza do lugar: globalizacdo ou pos-
desenvolvimento? In: LANDER, Edgard (org.). A colonialidade do saber: eurocentrismo e
ciéncias sociais, perspectivas latino-americanas. 1* ed. Buenos Aires: Consejo Latino
americano de Ciéncias Sociais — CLACSO, 2005. Pp. 133-168.

FEBVRE, Lucien. O dominio da religido sobre a vida. In: MOTA, Carlos Guilherme (org.).
LucienFebvre. S&o Paulo: Atica, 1978.

FERNANDES, Luciano de Oliveira. Signo, alegoria e iconologia. In: QUEIROZ, André &
CRUZ, Nina Velasco e. (org.). Foucault hoje?. Rio de Janeiro: 7 Letras: 200, pp. 97-107.

FERRAZ, Maria Cristina Franco. Foucault, Nietzsche e a comunicacéo. In: QUEIROZ,
André; CRUZ, Nina Velasco e (ord.). Foucault hoje?. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2007.

FREITAS, Ida de. A Missionaria que Deus usou. 2%d. Rio de Janeiro: JUERP, 2001. Série
Missionaria: Herdis cristdos. Vida de Marcolina Figueira de Magalhaes.

FAULHABER, Priscila; TOLEDO, Peter Mann de. Conhecimento e fronteira: historia da
Ciéncia na Amazonia. p.732.

GARRARD-BURNETT, Virginia. God was already here when Colombus arrived:
Inculturation theology and the mayan movement in Guatemala. In: CLEARY, Edward L.;
STEIGENGA, Timothy J. Resurgent voices in Latin America: indigenous peoples, political
mobilization and religious change. N. J.: Rutgers University Press, 2004.

GROSSBERG, Lawrence. History, imagination and the politics of belonging: between the
death and the fear of history. In: GILROY, Paul; GROSSBERG, Lawrence; McROBBIE,
Angela (ed). Without guarantees: in honour of Stuart Hall. London: Verso, 2000, pp.149-
164

. Identity and cultural Studies: Is that all there is?.In: HALL, Stuart; DU GAY, Paul
(Ed.). Questionofcultural identity. London: SAGE, 1996, pp. 87-107.


https://muse.jhu.edu/login?auth=0&type=summary&url=/journals/philosophy_and_literature/v021/21.2cohen.html
https://muse.jhu.edu/login?auth=0&type=summary&url=/journals/philosophy_and_literature/v021/21.2cohen.html

295

GUEDES JR. Antbdnio Fernando Cordeiro. Entre o tempo e 0 espago: cidade e memoria
social. Anais do SimpdsioNacional da ANPUH/SP: 2011.

LAKE, Meredith.Provincialising God: Anglicanism, place, and colonisation of Australian
Land. In: Journal of Religion History. Vol. 35.n° 1, margo 2011.

LASSEN, Frank Beck. Can conceptual history being incorporated into metaphorology? —
Or is it other way round? Reinhart Koselleck, Hans Blumenberg and recent reflections on
the history of metaphor .Paper for the 10" Annual International Conference on Conceptual
History, Istambul, 2007.

LINO, Alice de Carvalho. A relacdo dos conceitos do belo e do sublime na representacao
dos géneros. Publicado em <ftp://ftp.cle.unicamp.br/pub/kant-e-prints/\Vol-3-1-2008/Lino-2-
3-1-2008.pdf>. Acesso em agosto 2012

LOCATELLLI, Selecina Henriqgue. Plano Amazbdnia Sustentavel: uma nova concep¢ao
estatal de desenvolvimento para Amazonia?. Dissertacdo de Mestrado: Brasilia, UNB, 2009.

LUCCI, Carmem. A linguagem no fazer teoldgico: elementos do legado de Rahner sobre
literatura e poesia. Rio de Janeiro: PUC-RIo. In: Revista Teoliteraria, vol. 1, n® 2, 2° sem
2011.

KLASSEN, Ryan. Metaphorical Theology: An Evangelical Appropriation. Quodlibet
Journal, volume 7, n° 2, abril de 2005.

KLUMPP, James. Seminar: Kenneth Burke. Disponivel em
<http://terpconnect.umd.edu/jklumpp/comm758b/home.html>. Acesso em setembro de 2012

Metaphor: theories: Disponivel em <http://www.textetc.com/theory/metaphor.htmi>.
Acessoemmarco de 2013

MARIN, Rosa Acevedo. Civilizacdo do rio, civilizacdo da estrada. Transportes na ocupagéo
da Amazénia no século XIX e XX. SITREAMA/NAEA, Belém, 2002. Disponivel em
www.ufpa.br/naea/pdf.phd?=242 acesso em abril de 2012

McDONALD, K. Elizabeth. Interculturals: Identifying invisible minorities. In: Journalof
Multicultural Counseling and Development, vol. 38, 2010. American Counseling
Associations.

MELLO, Ricardo Pimentel. A transgressdo de limites nos limites da linguagem. In: Revista
Humanitas, Linguagens e simbolismo, vol.21, 1/2, 2005. Belém: UFPA, pp. 131-135.

MENDIETA, Eduardo. Political-spirituality and post-secular authenticity: Foucault and
Habermas on post-metaphysical religion. Disponivel em
http://cas.uchicago.edu/workshops/racereligion/files/2010/03/Political-Spirituality-and-
Postsecular-Authenticity.pdf. Acesso agosto de2012.

MARIANO, Ricardo. Expansdo pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal. In: Estudos
Avancados, vol. 18, n°® 52, 2004. pp. 121-138.


http://terpconnect.umd.edu/jklumpp/comm758b/home.html
http://www.ufpa.br/naea/pdf.phd?=242
file:///C:/Users/Catarina/Desktop/Disponível%20em%20http:/cas.uchicago.edu/workshops/racereligion/files/2010/03/Political-Spirituality-and-Postsecular-Authenticity.pdf
file:///C:/Users/Catarina/Desktop/Disponível%20em%20http:/cas.uchicago.edu/workshops/racereligion/files/2010/03/Political-Spirituality-and-Postsecular-Authenticity.pdf
file:///C:/Users/Catarina/Desktop/Disponível%20em%20http:/cas.uchicago.edu/workshops/racereligion/files/2010/03/Political-Spirituality-and-Postsecular-Authenticity.pdf

296

MENDONCA, Antdnio Gouvéa. Experiéncia religiosa e a institucionalizacdo da religido. In:
Estudos Avancados, vol. 18, n° 52, 2004, pp. 29-46.

MESLIN, Michel. La personne. In: REMOND, René (org.). Les grandes inventions du
christianisme.32 Ed. Paris: Bayard Editions, 1999.

MIGNOLO, Walter D. A colonialidade de cabo a rabo: O hemisfério ocidental no horizonte
conceitual da  modernidade, 2005, pp.  33-49. Disponivel na  web:
<http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/>, Acesso em 23 de abril de 2010.

NAXARA, Maria Regina Capelari; BRESCIANI, Maria Stela Martins. Metropoles: as faces
do monstro urbano (as cidades no século XIX). In: Revista Brasileira de Historia, vol. 5, n°
8/9, Séo Paulo, 1985.

OLIVEIRA, Aurenéa Maria de. A constituicdo da verdade em Hans Gadamer e Michel
Foucault. In: Revista Aulas. Dossié Foucault. n°3, marco, 2006/dezembro,2007.

OLIVEIRA, Ana Lucia M. De como o finito contém o infinito: paradoxo e alegoria na
configuracdo vieiriana do Uterus Mariae. In: Revista Convergéncia Lusiada. n° 25, 2011.

PERZ, Stephen G.; CALDAS, Marcellus; ARIMA, Eugenio; WALKER, Robert J. Unofficial
road building in Amazon: socioeconomic and biophysical explanations. Oxford (UK):
Blackwell Publishing, 2007.

POMPA, Cristina. Para uma antropologia histérica das Missdes. In: MONTERO, Paula (org.).
Deus na Aldeia: missionarios indios e mediacdo cultural. Sdo Paulo: Globo, 2006, pp.111-
142.

POTTER, Roy. Linguagem, individuo e sociedade (introducéo). In: BURKE, Peter; POTTER,
Roy (orgs). Linguagem, individuo e sociedade. Sdo Paulo: UNESP, 1993.

PRICE, Donald. A implantacdo das Assembléias de Deus no Brasil e dos batistas brasileiros:
um contraste entre dois modelos missionarios. In: Revista Teoldgica da Faculdade Batista
de Séo Paulo. Ano 3, n° 4.2, Sdo Paulo: 2001. pp. 36-52.

RICCARDI, Andrea. L’universalité. In: REMOND, René (org.). Les grandes inventions du
christianisme.3? Ed. Paris: Bayard Editions, 1999.

ROMERO, Mariza. O surpreendente e o ordinario: imprensa sensacionalista e histéria.In:
CARVALHO, Alex Moreira; FLORIO, Marcelo; AVELINO, Ivone Dias (org.). Historia,
cotidiano e linguagens. S.P: Editora Expressdo & Arte, 2012. pp. 193-216.

ROSE, Nikolas. Identity, Genealogy, History.In: HALL, Stuart; DU GAY, Paul (Ed.).
Questionofcultural identity. London: SAGE, 1996, pp. 128-150.



297

SILVA, Eliane Moura da.Os anjos do progresso do Brasil: As missionarias americanas (1870-
1920).In: Perspectivas culturalistas. Revista de Estudos da Religido da PUC-SP,ano 12, n°
1,jan/jun 2012, pp. 101-123.

SANTOS, Lyndon de Araujo. O paraiso e o capitel: representacbes do protestantismo no
Brasil republicano (1910-1920). In: Revista de Estudos da Religido. n° 1, 2003, pp. 61-79.

TEIXEIRA, Marli Geralda. “... Nés, os batistas”:Um estudo de histéria das mentalidades.
Tese de doutorado. Sao Paulo: Universidade Federal de Sdo Paulo, 1983.

UGARTE, Auxiliomar Silva. “Margens Miticas: A Amazdénia no imaginario europeu do
século XVI”. In PRIORE, Mary Del; GOMES, Flavio (org.) Os senhores dos rios:
Amazo0nia, margens e histdrias. Rio de Janeiro: Elsevier, 2003, pp.3-31.

LOTMAN, luri M; USPENSKI Boris A. Heterogeneidad y homogeneidad de las culturas.
Post-scriptum a lastesiscolectivas. In: Entretextos: Revista Eletronica Semestral de
Estudios Semidticos de La cultura. n°9, Gramado, maio, 2007, pp.9-73. Disponivel em
<HTTP://www.ugr.es/local.mcaceres/entretextos.htm>. Acesso em fevereiro de 2012

VASCONCELOQOS, Micheline Reinaux de. A génese da editoracdo protestante no Brasil: o
circuito da difusdo das publicagbes (1830-1920). In: Clio Revista de pesquisa historica,
n°30.2, 2012. Disponivel na
pagina:http://www.revista.ufpe.br/revistaclio/index.php/revista/article/view/243. Acesso em
Abril de 2012.



