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Resumo

O filésofo Enrique Dussel vem buscando ao longseale pensamento e de suas
obras, fazer uma nova abordagem e releitura doegsoccolonizador na América Latina.
Nosso autor parte da tese de que o ano de 1492cfmineco do encobrimento do amerindio

por uméthosdominador e violento trazido pelos europeus.

No primeiro capitulo da dissertacdo, apresentassecontexto historico
latinoamericano a partir de 1492 com a chegadadiento, e o inicio da implantacdo do
processo colonizador europeu, a partir da idei@uwke a cultura e a vida dos nativos nao
possuiam nenhum valor ético e cultural, obrigandoltra indigena a dar lugar a cultura dos

colonizadores.

No segundo capitulo, faz-se a critica ao concdi® eurocentrismo,
principalmente & visdo hegeliana da histéria, pdoti da pratica libertadora de Frei
Bartolomeu de Las Casas, que soube entender eitaesps diferencas entre indios e
colonizadores e desenvolver uma “Boa Colonizag@speitando as diferencas e os costumes

dos nativos.

No terceiro capitulo vé-se como o filésofo Enrigdiessel apresenta uma nova
maneira de se conceber a ética latinoamericanaawvméthoschamado libertacdo, em que a
alteridade perdida do latinoamericano é retomadeéd do despertar das vitimas, por meio
de sua tomada de consciéncia da situacdo de opré&ss® principio de libertacdo encontrara
na ética do filésofo E. Lévinas o seu apoio necaspara entender a dimensao da alteridade

e do respeito para com as vitimas do processordoenirismo.

Palavras-chaves: Etica, eurocentrismo, vitimartétgéo.



Abstract

The philosopher Enriqgue Dussel has sought througlhasi thinking and his
works, make a new approach and reinterpretationthef colonizing process in Latin
America. Our part of the author's thesis that tlearyl1492 was the beginning of the
Amerindian masking by a domineering and violenbsthrought by Europeans.

In the first chapter of the thesis, presents tisohcal context of Latin American
from 1492 with the arrival of Columbus and the Ipegig of the deployment of European
colonization process from the idea that culture l#edf the natives did not have any ethical

value and cultural, forcing the indigenous cultiorgjive rise to the culture of the colonizers.

In the second chapter, it is critical to the conagpEuro centrism, especially the
Hegelian view of history, starting from the libengt practice of Fray Bartolome de Las
Casas, who knew how to understand and respeciffeeesdces between Indians and settlers
and to develop a "Good Colonization" , respectitfiggiiences and customs of the natives.

In the chapter sees himself as the philosopheigaarDussel presents a new way
of conceiving ethics Latino Americana, a new reteaalled ethos, in which the otherness of
lost Latino Americano resumed though the awakenirpe victims, through their awareness
the situation of oppression. This principle of fitem will find in the philosopher's ethics
E. Lévinas support needed to understand the dimensi otherness and respect for the

victims of the process of Euro centrism.

Keywords: Ethics, Euro centrism, victim, release.
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APRESENTACAO DE ENRIQUE DUSSEL

Primeiramente acredito que antes de entrar no &sslm primeiro capitulo,
seria importante fazer uma breve introducdo dogreesto de Enrique Domingos Dussel e

seu contexto filoséfico ao caro leitor desta disggio.

1936 — Enrique Dussel, com 2 anos de idade

Enriqgue Dussel nasceu em uma pobre vila de Mendagantina no de 1934.
Seu pai era um médico, portanto, mesmo nascendouramlugar pobre conseguiu
desenvolver seus estudos em relagédo aos seus ameigmss que trabalhavam no campo.
Sua mae era muito ligada ao catolicismo e foi ek @ apresentou ao movimento da Acao
Catolic&. Portanto, conseguimos observar que desde cedseDfoi um militante do grupo

estudantil catélico de sua cidade.

Enrique estudou filosofia na Universidade Naciom@l Cuyo, onde conheceu
duas linhas filosoficas importantes que direciomaseu pensamento: O racionalismo e o
neotomismo. Em 1957 partiu para Espanha para s&edoutorado em filosofia, foi neste
periodo que Dussel conseguiu enxergar os probldm#@snérica Latina e obter uma visédo
de fora e, com isso, realizar uma sintese da élegda violéncia que sua regido vivia no

término de sua pesquisa em 1959.

! As fotos que usaremos para demonstrar a vidabesado fildsofo Enrique Dussel podem ser encong as
repositorios a seguir: http://www.enriquedusselgatery.html.

2 Acdo Catdlica é uma associacdo dos catdlicosagpartir do seu proprio ambiente, participam atieata na
misséo apostodlica da Igreja. Nasceu em 1924, poiativa de Joseph Cardinj, sacerdote belga fileo d
operério. Os operérios devem preferentemente seigelizados por outros operarios.
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Julho/1958 — Na catedral de Rennes, Franca, a carhim de Madrid, Paris, Poénseles,
Freiburg, Zurich, Mildo, Napoles, Beirute, DamascoHaman, Jerusalém, Nazaré, antes da “experiencia
de origen”

Apos o seu doutorado, Dussel foi passar dois amolsiael (1960-1961) e esse
periodo marcou efetivamente seu pensamento, poisrasi, ele foi trabalhar na agricultura
ao lado do sacerdote Paul Gauthier que era cairpirgerivia também da pesca. O préprio

Dussel descreve essa experiéncia:

Tendo caminhado por toda aquela terra e conheeids ilevos geograficos e espirituais, sua
lingua e seus costumes, eu me coloquei no deveealear, como filésofo, um estudo da

. ) . 3
estrutura intencional dos povos que viveram naceeta’.

1960 — Nazaré/Israel -Com amigos (Hebraim,Pé{uI Gafﬁhier, E.D. yMouza Tanus)
Esta época foi marcante paratoda sua vida e obra!

Essa experiéncia resultou até em uma obra publieadd 969 intituladatO
Humanismo Semita”onde ele resgata a condicdo do pobre e do erchkrd Israel em

contraponto com os pobres da América Latina.

® DUSSEL, EnriqueFilosofia de La liberacién latinoamericanhlueva América, Bogota, 1979. p. 17.



Na Franca no final da década de 60, estudou Teolmilnstituto Catdlico de
Paris e doutorou-se em Histéria em Sorbonne, ostlel@u um tema que vai marcar seu
pensamento. O tema de sua tese fbes* Evéques hispano-americains, defenseurs et
evangelisateurs de l'indien (1504-1620)Dussel pesquisou profundamente a vida cultura
América latina. Ele também foi muito influenciadela fenomenologia do filésofo Paul

RicoeuP como o préprio Dussel escreve:

Paul Ricoeur, em sua linha fenomenolégica e pelistmame ajudou nisto. A recuperacéo do
mundo mitico, na racionalidade da filosofia, emsseursos da Sorbonne e em sua dlaa
symbolique du mabnde me permitia a tentativa de recuperar o msimdbdlico popular latino-
americano na histéria do pensar murfdial

Outras influéncias em seu pensamento foram & femologia de Hussetle o
existencialismo de Heidegder
O pensamento de Dussel pode ser dividido em qfiase®. A primeira fase

gue tem seu inicio em 1961 até 1969 pode ser clad#ithse ontoldgica”,

* Tradug&o: Os Bispos hispano-americanos, defensareangelistas da india (1504-1620).

® Paul Ricoeur (1913-2005) Um dos grandes nomesiamfia hermenéutica do século XX que influenciou
muito a filosofia e 0 método dusseliana.

® |bid., p. 13.

" Husserl (1859-1938). Foi o criador da fenomenalo@iriundo de uma familia judaica, nasceu em Pitizssn
(Moravia) a 8 de Abril de 1859 e morreu em FreikingBreisgau a 26 de Abril de 1938. Estudou mataaat

e foi aluno de Brentano na Universidade de Viemsirou filosofia nas Universidade de Halle e Gogtn, e
depois em Freiburg até 1939.

8 Martin Heidegger (1933-1976). Foi um dos maisuefites pensadores do século XX. Abandonando a
teologia, mergulhou nos gregos para tentar enaontfes a substancia que de alguma forma ampasasse
homem contemporaneo num mundo desesperancado de Brguendo-se contra a tradicdo metafisica,
voltou-se para o ser (ontologia), procurando emaontm norte num cenério onde os valores da religidla
metafisica haviam sido abalados até as suas raizes.

° Essas fases séo baseadas nos estudos do filgssfteio de Roque Zimmermann Q¥mérica Latina o
Nao-Ser: uma abordagem filoséfica a partir de EnedPussel (1962-1976Petropolis, Vozes, 1987.
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1961 — Italia — Dussel no Foro Romano

E a fase na qual Dussel tentou fazer uma descgéstrde maneira critica a
filosofia, desde os gregos até Heidegger paraaeeeimo que a América Latina estava fora
desse processo e sendo oprimida pela ética colpmease implantou em nosso territorio. A
América Latina ndo encontrou espaco na ontologsgp@msadores da época.

A segunda fase chamada“deetafisica” que vai de 1968 até 1976 compreende
a analise que Dussel faz sobre a exterioridadesadasna filosofia de P. Ricoeur e E.
Lévinas®, onde Dussel chega ao grande conceitoMietéfisica da alteridad&, ou seja,
Dussel estuda a relacdo de alteridade que existe @nseres humanos, € a relacdo do face
a face que ganha espaco em seu pensamento. Paal, laseado em Lévinas, o rosto
humano é uma dimensdo simbdlica e misteriosa. Benpsriodo que Dussel supera a

"12° Ele desenvolve um

“dialética da ontologia da Totalidade opressor «inaipo
pensamento que a propria vitima toma consciénceedaestado de dominagdo e comeca a
lutar pela sua total libertacao.

Outro acontecimento que vai marcar seu pensamesgsenperiodo é a (2°

Conferéncia geral do CELAM realizada em Medellin em 1968). Foi através deste

9 Emmanuel Lévinas (1906-1995) foi um grande filosdfancés, que ap6s ter passado pela terrivel
experiéncia do nazismo, por ser judeu, desenvalvea ética pautada no conceito de alteridade rest@mia
dignidade humana. Lévinas influenciou muito a étloaseliana. Essa contribuicdo de Lévinas paraqémri
Dussel serd mais bem demonstrada no terceiro tagésta dissertacao.

' Um dos conceitos centrais para Dussel, onde &daltee do ser humano é resgatado na sua esséncia. A
metafisica da alteridade se baseia na relagdo adodaface e do contato com o outro. Este conceitd s
explicar melhor definido ao decorrer desta monagraf

12 ZIMMERMANN, Roque.América Latina o N&o-Ser: uma abordagem filoséfigaartir de Enrique Dussel
(1962-1976) Petropolis, Vozes, 1987. p. 32.

13 CELAM ¢é o Conselho Episcopal Latino-americanon organismo da Igreja Catolica que foi fundada em
1955 pelo Papa Pio XIl a pedido dos Bispos da Agmétiatina e no Caribe. A Conferéncia Geral do
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encontro dos bispos catélicos, que os clamorepdoes e oprimidos comegcaram a serem
ouvidos e questionados. Nessa fase de seu pensamestel, que sempre foi um catdlico
engajado, coordenou o CEHIEA onde buscou estudar a histéria do cristianisrtinda
americano de maneira critica e libertadora.

Em 1973, Dussel lecionava filosofia em um periodixitida Argentina, pois
passava por uma fase ditatorial e diante das alastrevistas que ele dava sempre
criticando a politica argentina. A resposta naoaem em acontecer e no dia 2 de outubro

de 1973, sua casa foi completamente dinamitadaaadonda direita peronista.

Acima, veja a porta da casa e a biblioteca de Duslsdepoi
do atentado terrorista feito pela “FederacdoAnticonunista”

Apoés esse atentado, Dussel compreende porque thlidssfos ao longo da
historia morreram e sofreram perseguicoes devidsans pensamentos. Com uma situacao
insustentavel, em 1975, Dussel“@nvidadd a deixar a catedra na Universidade de

Nacional de Cuyo e diante desse exilio, Dussekescr

Deste movimento surgiram muitas obras, muitas dalada estdo sendo elaboradas. De toda
forma é uma geracao que aprendeu a pensar a dEalaaritmo que casa semana imprime a
praxis comprometida com um processo popular. Adifia ndo se faz s6 a partir dos livros, mas
também a partir da realidade de um povo oprimido

Episcopado latino-americano, que ocorreu em 1986&,dade de Medellin, foi um verdadeiro acontectmen
histérico que mudou os rumos da Igreja Catélicaaomtinente, pois a voz dos pobre e do excluido péde
ouvida e questionada.

14 E uma comissdo que foi fundada ha 35 anos em Quit&quador. E uma Comiss&o de Estudos da Histéria
da Igreja Latino-Americana (CEHILA). A proposta dustoriadores, socidlogos, antropélogos e tedlages
integravam esta Comisséo era empreender uma taesa@ihistoria da Igreja no continente tendo wensp

dos “pobres” como referéncia central. Aos poucoprajeto encampado pela CEHILA ganhou espaco no
mundo académico, incorporando-se ao amplo procdssecevisdo da historia social e cultural brasileira
empreendido nas ultimas décadas.

5 |bid., p. 38.



A terceira fase de seu pensamento é chamadfaske mexicana”,que vai de

1976 até 1986, pois apds ser expulso da Argentina.

I

Dussel encontra no México seu refugio intelectuade ele busca fazer uma
releitura critica do pensamento de K. Marx e congelgeionar na Universidade Autbnoma
do México (UNAM) e a dar varias palestras sobreltua e a opresséo vivida na América

Latina.

Dussel comeca a ser conhecido no mundo todo, imeluscebeu o titulo de
doutor honoris causgela Universidade de Friburgo na Suica, pois Dussgseguiu, de
certa maneira, desenvolver sua propria corrergsdiica.

A guarta fase marcada a partir da década de 90 gmdentendida comntbase
da excluséo e da globalizacdotnde o pensamento de Dussel se concentra na;aedio
conceito de sua analétifaque serd o seu método para fazer uma criticastams que

produz a vitimacédo de milhares de pessoas dosspaies para com as nacdes pobres.

16 Analética é um dos conceitos centrais no pensanEnDussel. A analética visa reconstruir um métpeo
ndo leve para uma totalizacao (dialética) de utersia, mas visa (ana) ter uma visao mais globabedal que
a dialética, partindo sempre da alteridade do &kalu

6



1994 — Chicago — Com Noam Chomsky na Loyola Univetg

Uma grande obra que pode demonstrar esse quartemmitio pensamento de

Enrique Dussel é “Etica da Libertac&o: na idade da globalizacéo e eeclusds, onde o

autor escreve como o processo de excluséo se itoplan mundo contemporaneo.

Essa breve introducéo feita as fases do pensardesseliano ndo esgota o seu
pensamento, mas apenas apresenta ao leitor alglefiaigbes histéricas de sua filosofia.
Os conceitos centrais de sua filosofia serdo mems éxplicados e apresentados ao longo

desta dissertacéo.



INTRODUCAO

Antes de entrar no primeiro capitulo explicitamergeho relevante ao leitor
fazer uma pequena introducdo do capitulo que seqrara, uma melhor compreensdo do
tema proposto.

Nesse primeiro capitulo intituladm “éthos dos colonizadoresbd foco estara
concentrado em demonstrar algumas posi¢cdes quaamszadores tiveram com 0s nativos,

de modo especial, como o processo colonizadorrdeio a esse processo.

O ano de 1492 é central para comecarmos entensieéte®sdominador, pois
nesse ano iniciou-se o confronto entre europeuieonande o objetivo dos europeus era
controla-los e domina-los. Nesse processo, segarmensamento dusseliano, o amerindio
nao foi “descoberto”, mas encoberto por um mitantpastador, descobridor e colonizador
da alteridade do amerindfo”’No fundo, o processo colonizador funcionou conmeau

espécie de padronizacao cultural, a partir detiraseuropeu.

O segundo tdpico deste capitul® “Ethos imposto ao amerindioira
demonstrar que com a “Conquista da América” houma imposicao de praticas culturais e
religiosas sobre os indios, pois eles achavam gueativos nem alma tinham; depois
condenaram suas praticas religiosas dizendo qued@moniacas e profanas. Na erotica, 0s

colonizadores matavam o varéo da tribo para sardsin as indias.

Portanto, observamos que houve um controle do maagi dos indios e a
conclusao desse processo foram as milhares detiradas pela violéncia dithosligado a
Imposicao.

No ultimo ponto deste capitul6O conceito do Eurocentrismo de Gerg W.
Friedrich Hegel” faremos uma apresentacédo do conceito de eurarantdesenvolvido na
filosofia da historia de Hegel, pois esse concéitte fundamental importancia para o leitor
entender a proposta da ética da libertacdo que mepbsta no terceiro capitulo desta

dissertacao.

'DUSSEL, Enriquel1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993. p. 8.
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Para o filésofo Hegel, a Europa é o grande cen&rdidtéria universal: “a
Europa é absolutamente o fim da histéria univétsBRiartindo dessa definicdo, podemos
entender que todo resto do mundo esta colocadordedf historia universal e no caso da

América, ela revela certa imaturidade para comua®® culturas e tradicoes.

Na verdade, para a légica hegeliana, tanto a Afgiganto a América n&o
encontram espago no cenario da histéria mundialed gsse fendbmeno chamado

eurocentrismo que este topico ira apresentar.

Dado esta breve introducdo ao primeiro capitulonogs de fato entrar no

capitulo e nas questdes levantadas nessa intradugéo

2 DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993. p. 105.
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1° Capitulo
O CONTEXTO DA ETICA LATINO-AMERICANA

1.1 O processo colonizador

O ano de 1492, segundo nossa tese central, é aaadtascimento” da Modernidade; embora
sua gestacdo — como o feto — leve um tempo deicreso intrauterino. A modernidade
originou-se nas cidades europeias medievais, Jivcestros de enorme criatividade. Mas
“nasceu” quando a Europa p6de confrontar-se conmi@etro” e controla-lo, vencé-lo, violenta-
lo: quando p6de definir-se como um “ego” descolyridonquistador, colonizador da alteridade
constitutiva da propria Modernidade. De qualqueneira, esse Outro ndo foi “descoberto”
como Outro, mas foi “encoberto” como a “si-mesmalecp Europa ja era desde sempre. De
maneira que em 1492, serd o momento concreto dgefot de um “mito” de violéncia
sacrific?}l muito particular, e, ao mesmo tempo, pmcesso de “en-cobrimento” do n&o
europeu.

J& se passaram mais de 500 anos da ColonizacdméacA Latina e, ainda
hoje, em nossos tempos, milhares de perguntasstiapnementos ecoam de nossas vozes
sobre esse processo colonial. Nesse primeiro ¢tasi¢ua apresentado o contexto histérico
da “Descoberta da América’desde 1492, com a chegada de Cristévéo Colbnitsse
contexto histdrico da Conquista da América serafudelamental importancia para a
compreensdo das andlises e criticas que o fil@Sofimue Dussélfaz a esse processo ao

longo desta tese.

! DUSSEL, Enriquel1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, traducédo Jaime A. ClaBextrépolis: Vozes, 1993. p. 8.

2 No século XV teve Descobrimento da América. Coraado trés caravelas (Santa Maria, Pita e Nina), o
navegador genovés Cristovao Colombo chegou a Amént12/10/1492. Apds este fato, a Espanha deo inic
a exploracdo do continente americano. Utilizandondéa violéncia, os espanhdis tomaram as termsuo

dos indigenas americanos (incas, maias e astéas)se inicio a colonizagdo da América, onde a rifspa
tornou-se uma das maiores poténcias econdmicasrémip.

® Navegador italiano. Nasce em Génova e, desde cedie dedicar-se a navegacédo. Em 1476, seu navio
naufraga na costa portuguesa e ele se salva a estdbelecendo-se em Lisboa, onde se casa cohmalél

um navegador. Parte em 3 de agosto de 1492 coaragetas Santa Maria, Pinta e Nifia e em 12 de autub
chega ao arquipélago das Bahamas. Sem se dar derttaver aportado em um novo continente, depois
chamado de América, acredita ter alcancado asdnditinge, a seguir, as ilhas de Cuba e de Hisfm(lmcal

em que ficam atualmente o Haiti e a Republica Daraima). Um ano depois retorna a Espanha, onde é
acolhido triunfalmente e nomeado vice-rei da noMéria. Colombo faleceu em Valladolid a 20 de Mdé
1506. Em 1542, seu corpo € exumado e levado pamahibla. Em 1899, seus restos voltam para a Eapanh
séo depositados na Catedral de Sevilha.

* Nasceu 24 de dezembro de 1934, na cidade de LafRaroza, Argentina. Um exilado politico desde5,97
no México, agora um cidadao mexicano, é professdbepartamento de Filosofia da Universidade Autéamom
Metropolitana (UAM, Iztapalapa, Cidade do Méxice)na Faculdade de Filosofia, Faculdade de Artes da
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O foco principal deste capitulo € demonstrar, ségunotica de Dussel, como a
chegada dos europeus foi fundamental para a ieg@wurde uma ética dominadora e
violenta para com os nativos que residiam nessaste

A primeira ideia de que Dussel parte para a suaxd@& é que em 1492 se
iniciou um fenémeno ético exclusivamente europhantado “Mito da Modernidad®tom
a viagem de Colombo em direcdo a Asia. Esse “Mégitimou a violéncia e a negagéo do
Outrd®, como veremos.

Para tal reflexdo, partimos da analise das comé&é de Dussel proferidas em
Frankfurt, na Alemanha, que depois resultaram era densuas obras, intitulad492 O
encobrimento do OuttbNosso autor buscou, nessa obra, demonstrar catimsimposto
pelos europeus encobriu a cultura e a vida dogasadimerindios.

Essas conferéncias de Frankfurt ttm o objetivoedemivolver uma filosofia do
didlogo critico, em busca de uma retomada da fditeée”® perdida. A tese central de que
Dussel parte é a ideia de que em 1492 se inicietivaiente o “Mito da Modernidade”.
Este mito nasceu do confronto do europeu com ortQem vista de controla-lo, violenta-
lo e domina-lo. Dussel chama esse comportamentordgego conquistador, descobridor,
colonizador da alteridade (amerindib)”

Esse mito aparece na histéria quando o continemtgpeu se vé como centro e
totalidade da histéria; logo, os outros continerggsovoados s&o vistos como periféria

UNAM (Ciudad Universitaria). Licenciatura em Fildiso (Universidad Nacional de Cuyo, Mendoza,
Argentina), Doutor em Filosofia pela Universidadn@utense de Madrid, Doutor em histéria na Sorbpnne
em Paris e uma licenciatura em Teologia em Paisiliaster. Ele obteve doutoraddonoris Causaem
Freiburg (Suica) e da Universidade de San AndrésRaz, Bolivia). Foi um dos principais fundadores d
movimento da Filosofia da Libertac&o. Ele trabgihacipalmente no dominio da Etica e Filosofia i
Possui uma imensa coletanea de obras publicaszidad em boa parte dos idiomas modernos.

® E critica @ modernidade e a ideologia que pretéagitmar que a Europa é o Gnico centro do universjue
por isso pode universalizar-se, criar um impérigje € a tentativa — e éxito — do capitalismo dipado, se
ndo um império?). E esta constituicdo da Europaiamtg centro, ndo foi apenas geogréfica e polifima,
principalmente cultural e ideolégica. Primeiro mi@ando-se internamente como centro do mundo, depois,
interpretando toda histéria a partir de seus ist&re e praticas.

® Nesta tese, o termo “Outro” serd sempre utilizaolm O maiGsculo, pois para Dussel, inspirado risdilo
Lévinas, demonstra a singularidade a alteridadeughito visto como protagonista da sua histériad@ mero
espectador.

" Esta obra foi uma reunidio de varias palestraasfgior Enrique Dussel na Alemanha no ano de 199D2,

a convite da Universidade Johann Wolfgang GoetloeBidsil foi publicada a traducéo pela Vozes en3199

® Do latim (Alter — Outro). E ser capaz de apreemdeutro na plenitude da sua dignidade, dos seaiai e,
sobretudo, da sua diferenc¢a cultural, religiosoiatee politica. Esse é um dos conceitos centraifilasofia
dusseliana que serd mais bem desenvolvido no éectmssa tese.

°® DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993. p. 8.

19 Esses paises e culturas estdo deixados de laddale processo de desenvolvimento e racionalizagéo
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desse sistema, como o fildsofo alemdo Georg Wilhetiedrich Hegéf demonstra: “A
Europa é absolutamente o fim da histéria univers@imérica nio nos interessa”

Seguindo a linha filosofica do pensador argentint®utro” ndo foi descoberto
como um ser de alteridade, mas encoberto por untara&zugue parte de uma ética
excludente e dominadora. A esse pensamento eusopentralizador, Dussel intitulara de
“Eurocentrismo*?.

Trataremos agora de estudar como o0 “Ego” europeobein a cultura dos
amerindios, pois sabemos que a chegada de Colombssas terras simbolizou um novo
paradigm&’, segundo o qual os europeus se sentiam donossdasterras, ou seja, com a
expansdo maritima, a colonizacao tinha o objeterexpandir o poder econémico e politico
da Europa. Os reis queriam mais poder politico,mpamhado de mais impostos,
consequentemente, mais Iucro

Trataremos aqui do termo cultura em seu sentiddaampis tentar definir esse
termo seria uma medida, no minimo perigosa. Um otémie interessante sobre o termo

cultura é do pesquisador brasileiro Alfredo BY®m sua obra Dialética da Colonizacéo

Uma definicdo da cultura hoje em dia se tornouq@aarmente dificil, porque a cultura pode ser
estudada de varios pontos de vista e precisariasmsher uma perspectiva para poder defini-
la. Pelo termo cultura entendemos uma herancaldeegae objetos compartilhada por um grupo
humano relativamente coé5o

* Georg W. Friedrich Hegel (1770 — 1831) pode sesitterado o filésofo alemdo mais influente do 3éX,
pois buscou desenvolver uma viséo critica a tradigéionalista, visando chegar a Verdade e ao Atsabm

a sua grande obra (A Fenomenologia do Espirito¥sBiura desenvolver uma critica ndo a pessoaledelH
mas sobre a visdo de historia desse fildsofo alemao

2 HEGEL, J. G. FLecciones sobre la Filosofia de la Histéria UnivarsMadrid: Revista d®ccidente 1953,
P. 109

13 E a Europa vista e colocada como centro totalizaldohistéria, da economia, da cultura, dos ritae
poder. Esse conceito sera mais bem explicado rur@ecessa tese.

!4 sabemos que antes da chegada das tropas colombianaossas terras, ja existia uma cultura cerideér
ritos e costumes entre os indios. Com a chegadzottanbo essa cultura tomou outro rumo em direcdo da
violéncia e da negacao do Outro. A chegada de Gmaignificou uma imposi¢ao cultural e politica sobs
nativos que habitavam nessas terras.

5 O objetivo desta tese, ndo é aprofundar e retaascontecimentos histdricos e politicos do pracess
colonizacgédo, pois o tema é muito amplo e ndo edgatas sua complexidade. O objetivo é seguir orteco
historico que Dussel realiza em suas obras e esypEnsamentos.

16 Alfredo Bosi nasceu em 1934 em S&o Paulo. E umdgraesquisador da USP na area de cultura e litarat
e compdem a Academia Brasileira de Letras.

7 BOSI, Alfredo.Dialética da Colonizag&oS&o Paulo. Companhia das Letras, 1995. p. 309.
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Dussel comenta que na obra de Edmundo GofinamituladaA Invencéo da
Américd®, o autor pretendeu demonstrar, através de docomelet Colombo, que ele ndo
descobriu a América, mas sim, a inventou. Parad@assnvencao da América” €, segundo
o pesquisador Lourenco Stelio R&ya “experiéncia existencial colombiana de empresta
um ‘ser-asiatico’ as ilhas encontradas em suaewtalirecdo as indias. Um ‘ser-asiatico’ e
nada mais é uma invencdo que somente existiu ngindrdo, na fantasia estética dos
navegantes®,

Cristévao Colombo era um experiente navegador dditsteaneo. Ele parte de
Andaluzia, por volta do dia 3 de agosto, com o ¢siip de chegar a india; ele chega a
América, pensando que ja estaria na Asia, comalizaseu Diario de Bordo:

A informacdo que dei a Vossas Altezas das terramdia e de um principe que é chamado
Grande Cld (que em nossa lingua quer dizer reird®y, com muitas vezes ele e seus
antecessores tinham mandado a Roma para pedirréde@m nossa santa fé... Vossas Altezas,
como catélicos e cristdos e inimigos da seita derMa.. pensaram em enviar a mim, Cristévao
Colombo, as ditas partes da india, para ver os gitincipes, e 0s povos e as terras e a
diszgosi(;éo delas, e de tudo, e a maneira que sipddr para a converséo deles para a nossa
fé.

Com este relato, conseguimos entender, ainda queadeira introdutoria, as
opinides e impressdes dessas terras desconhemdaSofpmbo. Ele morreu em 1506,
acreditando que tinha descoberto o caminho peldeDté para se chegar a Asia.

E esta realidade que Dussel e Gorman chamaramaentdo do ser-asiatico da

América™®

, OU seja, isto seria um fruto do imaginario dordorados europeus, como nos
mostra Dussel: “a hipétese colombiana ndo trangcenidnagem prévia que a condiciona,
de sorte que o achado de uma terra firme num iogakvisivel ndo conseguiu tornar-se a

insténcia empirica reveladora que podia ter'sido

¥ Edmundo O'Gorman (1906-1995) foi um irlandés-mamic escritor, historiador e filésofo. Graduou-se em
Lei (1928) de Escuela Libre de Derecho e com dantentos em Filosofia (1948) e em Histéria (1951) a
partir do UNAM onde ele era também um membro d@eatocente. Ele trabalhou para a Geral Arquivo
Nacional entre 1938 e 1952 e escreveu véarios liwose 1951 e 1986.

19 O'GORMAN, Edmundo (1995) [1958]La invencién de AméricaMexico DF: Fondo de Cultura
Econdmica. p. 44.

2 Filésofo e Teblogo brasileiro pesquisador do pewseo dusseliano sob a ética do cristianismo pestat

L REGA, Lourenco StelioA “outra” Histéria da Igreja na América Latina esita a partir do Outro pobre e
oprimido — a Alter-Hist6ria construida por Enriquiussel/ Lourengo Stelio Rega. — Sao Paulo, 2007. Tese de
Doutorado em Ciéncias da Religido na Pontificiavdrsidade Catdlica de S&o Paulo — PUC, 2007. p. 184

22 DUSSEL, Enrique. 14920 Encobrimento do Outro: a origem do mito da moitiade: Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBetropolis: Vozes, 1993. P. 31.

3 Esse conceito sera explicado no decorrer desteutap

 |bid., p. 32.
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Por invencdo da América, Dussel demonstra a vieddatman: “a América nao
aparece como outro ser em si mesmo do devir hunegpar, isso a América foi inventada a
imagem e semelhanca da EurdpaDesse modo, conseguimos observar como desapareceu
a dignidade do diferente, do “Outro e do indio”e gua distinto do europeu e encoberto por
sua cultura dominadora e “fetichista”

E importante informar ao leitor que esse processGalonizacio e chegada dos
europeus ao nosso continente ja foi um tema msitcdado e discutido por muitos outros
pensadores ao longo da histéria, como: Edmudtdorman, Leopoldo Z&5 Simon

Bolivar®, Augusto Salazar Bondy Darcy Ribeird”.

% O’ Gorman, Edmundd.a invencién de Américéexico DF: Fondo de Cultura Econémica. 1995. p.88.

%6 Esse termo usado por Dussel, caracteriza posigéatitudes que alienam e encobrem a verdade detom f
social.

27 Nascido em 1912, Leopoldo Zea é o principal repesite do grupo de pensadores mexicanos
“americanistas”, assim chamado por se ocupar, case lem Ortega y Gasset (+1955), do problema da
América Latina e de seu lugar na histéria da calturiversal. Discipulo de Antdnio Caso (+1946), mddor

de Samuel Ramos (+1959), Zea foi influenciado foeete por José Gaos (+1969), do grupo de Ortega,
exilado no México. As principais obras de Leopoltkn sdoEl positivismo en Méxic§1943); Apogeo vy
decadencia del Positivismo en Méxic®44); Entorno a una filosofia americand 946);La filosofia como
compromiso y otros ensayqd952); América como concienci§l953); La Filosofia en México(1955);
Ameérica en la historig1957 — obra chave, traduzida em muitas lingu2s$; ensayo$1960);El pensamiento
latinoamericano(1965);América Latina y el mund(965);Latinoamérica en la formacion de nuestro tiempo
(1965); La filosofia americana como filosofia sin M@®69 — obra que pode ser considerada uma sidtese
pensamento de Zed)ependencia y liberacion en la cultura latinoamania (1974);Filosofia de la historia
americana(1978);Filosofia Latinoamerican§1987);Discurso desde la marginacion y la barba¢lk988).

% Simén Bolivar liderou, a partir de Nova Granadaesisténcia aos exércitos espanhdis que pretendiam
pacificar a coldnia espanhola frente as lutas pet@nomia que se desenvolveram na primeira década d
século XIX. Suas atividades militares resultaranibertacdo da Col6mbia, Venezuela e Equador. Nasu
Continente a libertacdo da Argentina, Chile e Fdiderada por José San Martin. Os dois liderensentram

em 1822 em Guayaquil, no Equador. Com o acorddy&gbassa a comandar o exército de libertacacende
vitorioso em Ayacucho em dezembro de 1824 termioaadsim, o periodo de dominagao espanhola sobre a
América

9 Cesar Augusto Salazar Bondy, 1925- 1974. Obtebaaharelado em Artes com a tese Conhecimento, a
natureza e Deus no pensamento de Hipolito UnanigolV para Franca para estudar na Ecole Normale
Supérieure, em Paris, em Jean Wahl e Jean HyppbléeSorbonne, frequentou o seminario de Gaston
Bachelard, interessados nas ideias de Heideggere 8aCamus.

% Darcy Ribeiro nasceu em Minas (1922), no centrdBdasil. Formou-se em Antropologia em S&o Paulo
(1946) e dedicou seus primeiros anos de vida iofial ao estudo dos indios do Pantanal, do Btasitral e

da Amazénia. Criou a Universidade de Brasilia eMaiistro da Educacéo. Mais tarde foi Ministro-Ghela
Casa Civil e coordenava a implantacao das refoasaaaturais, quando sucedeu o golpe militar deg6é,0
lancou no exilio. Viveu em varios paises da Amétiatina nos quais, conduzindo programas de reforma
universitaria, com base nas ideias que defendeAeumiversidade necessari&oi assessor do presidente
Salvador Allende, do Chile, e Velasco Alvarado,Riyu. Escreveu neste periodo os cinco volumesuge se
Estudos de Antropologia da Civilizac#0 processo civilizatérioAs Américas e a Civiliza¢d® dilema da
Ameérica Latina Os Brasileiros: 1. Teoria do Brasike Os indios e a Civilizaggp que tém 96 edigbes em
diversas linguas. Neles propde uma teoria expleatias causas do desenvolvimento desigual dos povos
americanos.
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Mesmo sendo o objetivo deste capitulo apresenpanaesso de Colonizacao da
América Latina sob a otica dusseliana, parece itapte apresentar, ainda que de maneira
introdutoria, algumas formas de abordagem do terba olhar de outros pensadores.

O pensador Leopoldo Zea sempre buscou estudaraaevid cultura latino-
americanas. Zea também defende a ideia, assim Pasgel, que houve um encobrimento

da cultura dos nativos no processo de colonizagd@dropeus, como ele nos apresenta:

Para apagar o encobrimento, a justaposicdo im@mstaovo da regido e as cidades de La&s,
encobriram eles mesmos com expressdes culturats, dias experiéncias de outros povos; 0s
frutos da histéria alienaram essas pessoas. Eesasgs aceitaram livremente essa imposicéo
que os anularam da histéria.

Para Leopoldo Zea, o descobrimento da Américafigpalia imposicao cultural
eurocentrista sob os nativos amerindios. Esse gsocolonizador? colocou a Europa
como o centro do mundo; as outras culturas erarobenias por unéthos explorador e
anticultural. A Europa colocou as outras culturas, costumeiitds ritos e religides a

margem de seus olhos:

Para o ‘eu’ europeu (do conquistador, evangelizadaromerciante) o ‘outro’ era ‘algo’ que so
tinha sentido por haver sido des-coberto (des-eg¢lad que ‘antes’ havia sido ndo tinha
qualquer importancia.Contrariamente a esta vis@seajtodas as Historias da Igreja descobrem
o0s acontecimentos das missées (na América Latiin@afou Asia, desde o Século XVI até final
do Século XIX) como a gloriosa expansdo do Crigtian [...] tanto ‘inventar’, como ‘des-
cobrir’, ‘conquistar’ tem ao europeu como ‘cent(o’‘eu’ constituinte) [...] os europeus eram
em nosso continente: ‘intrusos’. Porém o intrusaaavadido, ocupado, dominado um espaco
do mundo, da cultura, da religido, da Histoéria donbm americano [...] ‘aquelas gentes’ — os
indios — eram livres e senhores destas terras.nmamaadidos e despojados, oprimidos e
empobrecidog?

Os paises, posteriormente latino-americanos, ja inwio de suas
independéncias, estavam a margem do progressoperiiaria do mundo. O pensador

brasileiro Roque Zimmermatthcita que “o homem americano (indio, e depois negro

31 ZEA, Leopoldo (org.)El Descubrimiento de America y Su Sentido ActBahdo de Cultura Economica:
México, 1991 p. 195.

%2 Dussel sempre utiliza os termos como Coloniza€mquista Descobrimento, usando aspas, pois para o
autor esses termos ndo sdo verdadeiros e claros.

% DUSSEL, Enrique¢Descubrimiento o invasién de América® Boletim CEHILA n. 40, p. 15, 17, jul.
1989-fev. 1990. Aspas, paréntesis e negrito dedbuss

% Formado em Filosofia, Teologia e Letras. E saderdatélico engajado nas lutas pelos direitos hosian

Sul do pais.
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mestico), desde a chegada dos espanhdis e portsguesnpre foi considerado como um
ser a disposicdo do conquistador para enriquec#pldo™”.

Essa “colonizacdo” da América se tornou um modidopadronizacdo da
cultura, a partir de um Ocidente eurocéntrico. Vemuoe ha superioridade ideal de uma
cultura sobre outra. O mundo para os colonizaden@s Europa e a Asia. Essa era a visao
mundial; portanto, a alteridade do amerindio fdocada a margem, ou melhor, a América
era considerada bruta, e foram os europeus quetawavida para nosso continente. Neste
contexto, a América esta fora da histéria mundialseindios foram descartados desse
processo de desenvolvimento.

Ha outros dois fatores que merecem destaque nalel®2 de Dussel. O
primeiro seria a analise que ele faz sobre o ctmdei “Conquista da América”. Para nosso
filésofo, 0 que ocorreu ndo foi uma conquista camgatos pensam, mas uma especie de
dominacdo de nossas terras, visando sempre ao duaer@xploragdo de nossas riquezas
naturais.

O segundo fator seria que a América foi colonizade uma evangelizacao,
com intuito de “pacificar® o povo amerindio e catequiza-lo em vista do batipara a
salvacao das almas para Cristo. Mas o conceitovaiegelizacdo desses colonizadores era
de violéncia e de destruicdo da cultura do “Outa@ho um ser diferente, pois, como afirma
Dussel em uma palestra ministrada no Brasil no @mo0l992: “a evangelizacdo e a
pacificacdo consistiam em matar todos os que pansadiferente’’. Esta ideia de

“Conquista” seria uma espécie de imposicao culjpwalparte dos europeus.

A conquista é um processo militar, pratico, viotegue inclui dialeticamente o Outro que é
sujeitado, subsumido, alienado a se tornar a plmt@inada. E visto apenas como uma coisa,
como instrumento, como oprimido e como encomendado.

Observamos que essa ideia de conquista causou aoespo violento e
destruidor na cultura amerindia; existiu uma nega¢éna do “Outro” como um ser distinto

e diferente. Houve um choque muito grande entre haindos: um moderno, desenvolvido

% ZIMMERMANN. Roque. América Latina — O n&o Ser: uma abordagem filosofic partir de Enrique
Dussel.Vozes: Petrépolis, 1987. p. 76.

% Dussel define Pacificar como destruicéo da aleiéddo Outro.

%" palestra ministrada por Enrique Dussel. Dir. tg6$o UNIFAI. S&o Paulo, 1992.

% DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, traducéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993. p 44.
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e poderoso, e outro que foi encoberto por uma dagAm massacrante e violenta com
relacdo a sua cultura, tradi¢des, ritos, cultos¢as, deuses e outros.

O Paraiso dos indios foi totalmente destruido paimpor um“éthos
eurocéntrico e cristdo®. Houve, como Dussel apresenta, “uma superioridadsegdivina
do ‘Eu’ europeu sobre o Outro primitivo, rasticangerior”*®. Foi um “Eu” militarista e
violento de cobica e que s6 buscava a riqueza ssonauro, como relatam os embaixadores

do imperador:

Todos os que viram o presente ficaram suspensds@aalos de tdo grande riqueza, e ainda
mais desejosos de ir adiante atras de outro maiaqué ele ou semelhante. Pois o ouro tem
visto: aviva o coracdo e anima a altha.

Os reais objetivos dos europeus nao eram a vapdwzda cultura do Outro, mas
nossas riquezas. O embate devido aos interessesesses dois mundos foi imenso, pois,
de um lado, existiam os europeus dizendo: “Tervasi!”, do outro os indios pensando:
“Quem sao esses deuses barbudos que chegam?”

Os europeus foram como estranhos que chegaramngoedeminar os indios.
Ja os indios achavam, conforme a leitura de Du&gat, 0s europeus eram como deuses
bons que traziam alimentos especiais para €legas o ocorrido foi diferente, pois o que
imperou foi a violéncia dos colonizadores sobrenatvos que eram vistos como lucro e
riqueza potencialmente.

Apés este primeiro entendimento do processo caoioiz visto como a
negacao da alteridade e destrui¢cdo do horizonteraldo indio em seus ritos, costumes e
praticas; tentaremos compreender como uimo$ um comportamento europeu, foi
introduzido na América apdés o encobrimento éticocdtura indigena imposto pelos

colonizadores.

% Um comportamento totalmente centralizado nos medeuropeus, que exclui todo o diferente. Uma
cristandade que ndo herdou a heranca de Jesumdibere pobre, mas do poder e da dominagéo, pois a
Salvacéo era uma propriedade exclusiva do cristiami
40 [1hi

Ibid., 47.
*!Ibid., 48.
“2 palestra ministrada por Enrique Dussel. Dir. Tgo$o UNIFAI. Sdo Paulo, 1992.
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1.2 Oéthosimposto ao povo amerindio na visdo dusseliana

O comportamento imposto aos indios pelos europaascstema deste segundo
topico, pois com o processo de “Conquista da Araétiouve uma imposi¢cdo de préaticas
culturais e religiosas sobre o povo amerindio. @Eeus, com uma visdo moderna,
trataram logo de “modernizar” e “civilizar” os ildi, ou seja, negaram e alienaram o Outro
com préticas violentas e cruéis, pois quando unitarause sobrepde a outra, 0 primeiro
passo é o controle dos corpos dos dominados dasvAraneiras, como na religido, nos
costumes, na erdtica e nos rituais. O conceitauttara que utilizamos pode ser entendido,
como define Paulo Suéés“cultura é um sistema de producdo e reproduciwida

socialmente organizado, é ao mesmo tempo um sisternamunicacad®.

E importante lembrar que quando falamos de cukstamos falando de um
termo muito complexo de ser definido, pois as ¢ées das definicbes sdo imensas
conforme cada povo e nacdo, mas cabe salientas guecesso de colonizacdo demonstrou
um pouco como se deu a relagéo entre nativos @@&uspmas ndo esgotou 0 assunto como
afirma o pensador francés S. GruzifiskiHouve uma gigantesca tentativa de apropriacdo
dos seres e das coisas da América, o que um tarewéaico como colonizacdo explica
bastante mal (...) trata-se daquilo que chametitentalizacédo do Novo Mund8”

Primeiramente, os “colonizadores” perguntavam s@bgigem desses povos
vermelhos. A pergunta era a seguinte: Sera que paldsriam ser considerados seres
humanos? Isso, porque os indios realizavam ritaisntropofagia. Os indios possuiam
padrbes éticos proprios, que respeitavam inclussvadversarios; portanto, eles ndo eram

um povo sem leis e condutas éticas como pensavausiaszadores da época.

43 paulo Suess nasceu na Alemanha (1938). Em sewpédse o titulo de doutor em Teologia Fundamental
pela Universidade de Miinster. Desde 1979 é Assa@ssiogico do Conselho Indigenista Missionario (im
Em 1987, fundou o Departamento de Pds-Graduacéablissiologia em Séo Paulo. Atualmente, é professor
na Pdés-graduacao em Missiologia do Instituto SadoPde Estudos Superiores (ltesp) e membro da Equip
Executiva do Conselho Missionario Nacional.

4 SUESS, PIn: Revista Conciliunm. 162, Petrépolis: Vozes, 1981. p. 239.

5 Serge Gruzinski (1949) é francés, historiadore@gdafo formado pela Ecole de Chartres, professéiaole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales de Padsiiggdor do Centre National de la Recherche Sfipret
(CNRS), curador do Museu do Quai Branly, de P&iautor de varios livros, artigos e ensaios.

%6 GRUZINSKI, S.O Renascimento amerindio. In: A outra margem ddete Sdo Paulo,Cia das Letras,
1999. p. 284.
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O universo indigena de crencas ligadas as forgasyalureza estava era
totalmente diferente da visdo dos colonizadoresloTigso devido a ética que 0s europeus
tinham, pois o universo ético e religioso dos cadores se firmava numa nocao
totalmente segundo a doutrina do catolicismo daa&pie forma que qualquer manifestacao
diferente da “liturgia®’ catélica, era considerada profana e demoniaca.

Esse modo de vida chocou o0s europeus, e com isgun@o sobre os indios
dividiu-se: ora eles eram considerados mais anirdaigjue seres humanos, ora eram
considerados seres totalmente puros, quase anjas, nunca apenas como simples
humanos. E importante lembrar que foi necessama, 1831, a pedido dos padres
dominicanos, a solicitagdo de uma bula papal dmotlr que os nativos eram “homens e
ndo, bestas; livres e ndo, escra®sComo veremos em seguida, no documento papal de
Paulo Il (1468-1549) chamadceritas Ipsa:

Conhecendo que aqueles mesmos indios, como vemistieimens, ndo somente sdo capazes da
Fé de Cristo, mas que acodem a ela, correndo candigsima prontiddo segundo nos consta, e
guerendo prover nestas cousas de remédio convengamh autoridade apostolica, pelo teor das
presentes, determinamos e declaramos que os miios e todas as demais gentes que daqui em
diante vierem a noticia dos cristdos, ainda quejastfora da Fé de Cristo, ndo estéo privados,
nem devem sé-lo, de sua liberdade, nem do domégeds bens, e ndo devem ser reduzidos a
serviddo; declarando que os ditos indios e as degmmtes hdo de ser atraidas e convidadas a
dita Fé de Cristo, com a pregacéo da Palavra dévitem o exemplo de boa vida.

Esta bula papal garantia a dignidade dos indiooo@®res humanos e livres; foi
a maneira que a Igreja Catolica encontrou parandefea vida dos nativos. Leopoldo Zea
acrescenta: “A Igreja Catdlica designou o ano d8214omo data e inicio de uma
evangelizacdo. Foi a partir dessa data que o perdido para Deus, considerado de baixa
hegemonia e como deménios foi resgatado e enconpelbs cristdos preceptords’A
Igreja tentou redimir-se dos massacres que acamtena histdria, nos quais muitos dos
préprios ministros catélicos (padres) eram os tadores.

Esse #éhosdestruidor foi imposto aos nativos e, como apitasPussel, teve um

impacto muito grande na erdética indigena tambéng p® “conquistadores” matavam o

4" Termo derivado do gregattovpyia, “servico” ou “trabalho publico”) compreende unedabracao religiosa
pré-definida, de acordo com as tradi¢cdes de unigi&delem particular; pode incluir ou referir-se ra utual
formal e elaborado (como a Missa Catolica) ou utividade diaria.

“8 DELFINI, Luciano.Histéria: Uma abordagem integradaplume tnico. S0 Paulo: Moderna, 2005. p. 87.
“9 Bula Papal. http://www.vatican.va/holy_father/jopaul_ii/encyclicals/documents Acesso em 15 de mnarg
de 2009.

%0 ZEA, Leopoldo (org.El Descubrimiento de America y Su Sentido ActBahdo de Cultura Economica:
México, 1991 p. 201.
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varao indio de forma totalmente violenta, paragtadcom a india. Eles amancebavam-se

com as nativas da América, como nos fala o antoggdDarcy Ribeiro:

No ventre das mulheres indigenas comecavam a |s@gs que ndo eram indigenas, meninas
prenhadas pelos homens brancos e meninos que sgh@améo eram indios... que ndo eram
europeus. O europeu ndo aceitava como igual. Cerpe Era uma gente “ninguém”, era uma
gente vazia®

No pensamento dusseliano essa realidade é vista @ora total “dominacao do
corpo do Outro, que pretende ilustrar uma sexuddid@talmente masculina, opressora,
alienante e injustd®. Para o nosso fildsofo, aconteceu uma “coloniZzagdsexualidade do
Outro, pois com esta relacdo ilicita, nasceranodilbbastardos, que “nem seriam bons

indios, pois ndo eram puros e nem legitimos eus3peu

Marina grita: oh, sai logo, meu filho, sai, saii smtre minhas pernas... sai, filho da
embriagada... adorado, filho meu... filho dos d@isgues inimigos... contra todos deveras lutar
e tua luta sera triste porque pelejaras contraparta de teu proprio sangue... (No entanto) tu és
minha Unica heranca, a heranca de Malintzin, aajeles Marina, a puta, de Malinche, a mée...
Malinxochitl, deusa da aurora... Tonantzin, Guap@)umae?

Toda essa realidade imposta por étfmosalienante e violento, foi fruto da ideia

165

do “Eu colonizo”, que se baseia numa “erética ali#e™, numa economia capitalista e

egoista. O filésofo e pesquisador sobre Dussel nigetsidade Metodista de S&o Paulo,
Daniel Pansarelli, demonstra bem a erética duseelia

A mulher, portanto, aparece como objeto sexualuetn.tSuas capacidades politica, pedagdgica,
foram totalmente deturpadas pelas culturas e fiadi@nteriores e é por isso que quase nao
existem filosofas, por exemplo. Hoje, sua belezaespara vender a imagem de uma empresa,
de um produto. Nada mais que isso. A mulher pretilsartar-se erética, pedagodgica e
politicamente. Nossa sociedade configurou-se enquaachista, sendo assim, a reflexdo sobre
as acgdes sdo dadas a partir do universo mascdista forma, passa a ser um problema ético.
Mas, os movimentos feministas que em geral podect@ntribuir para esta libertacéo integral da
mulher, de forma organizada, tém lutado para igaalanas aos homens com o discurso de
mesmos direitos e mesmos deveResecem ndo perceber que assim, sO estao repréduzin

*LRIBEIRO , DarcyO Povo Brasileiro, 2°.ed. , S&o Paulo , Companhia das Letras , 199%7%.

2 DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitondadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993, p. 52.

%3 bid., p. 53.

> |bid., p. 52.

% A erdtica alienante, como ilustra o pensador Rodilemermann, é uma das chaves para entender o
pensamento dusseliano. A erdtica, segundo Dussedke per entendida como a relagdo entre o vardo e a
mulher.

20



amor pelo mesmo e fechando a possibilidade dontlistdo outro, da afirmacdo da mulher
enquanto taf®

Essa erética alienante, segundo outro pensador eRogimmerman,
“fundamenta-se na milenar crenca da superioridadeadio sobre a mulher. O termo tem
sua origem no gregao9. Na Ameérica Latina manifestou na dominagdo macbisio
vardo sobre a mulheY”

Outro a ilustrar essa eroética foi o antropélogcsibeao Darcy Ribeiro quando

demonstra a dominacgéo sofrida pelos indios:

Onde tinha algum europeu instalado na costa emaoebm as naus, e ,portanto, capaz de
fornecer mercadoria, cada aldeia, e eram milhagesldkias, levava uma moca pra casar com
ele. Se ele transasse com a moca, entdo ele sydotunhado. Ele passou a ter sogro, sogra,
genros... ele passou a ser parénte

Outro aspecto ético imposto foi a “Conquista Ega!®®, foi realizada através
do “Mito Civilizador” que, como nos fala Dusseluétifica a violéncia e se declara inocente
pelo assassinato do Out?d”Foi preciso uma “Pacificacéo Espiritu#]”pois tanto a ideia
de civilizacdo como a de pacificagéo estavam ligaaauso da violéncia e da imposicéo de
um comportamento externo sobre a cultura do amerind melhor, “pacificar e civilizar
era destruir toda cultura do que pensa difer&hte”

Como a terra ja tinha sido “descoberta” era peegasara civilizar e pacificar o
“controle do imaginario a partir de uma nocao e wmapreensao religiosa do mundo da
vida™® de fato, ndo foram respeitados os cultos e aaséarituais aos deuses dos indios

nativos, mas sim foram condenados como rituais démos e diabdlicos.

* PANSARELLI, Daniel A Filosofia da Libertagdo e sua EticRevista Urutagua n°04, maio2002. p. 14.

> ZIMMERMANN, Roque.América Latina o N&o-Ser: uma abordagem filoséfigaartir de Enrique Dussel.
Petropolis: Vozes. 1987 p. 161.

8 RIBEIRO , DarcyO Povo Brasileiro, Zed., Sd0 Paulo, Companhia das Letras , 1995. p. 115

¥ Foi a busca de controlar e conquistar os corpssatieerindios a partir de uma nova visdo “cristd” do
mundo. E a conversdo através da forca e da viel@fisse conceito ser4 mais bem ilustrado no segundo
capitulo dessa tese.

® DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitondedernidade Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993, p. 59.

®1 Termo usado por Dussel para demonstrar o procesgacificacdo do europeu sobre os indios, atrdaés
forca e da violéncia.

%2 palestra ministrada por Enrique Dussel. Dir. Tgé$o UNIFAI. S&o Paulo, 1992.

% DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugdo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993. p. 62.
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Os indios foram obrigados a se incorporar numaa étaigiosa “pseudo
cristianizada e eurocéntri®d” Este conceito de pseudocristianismo é a ideiaurda
religido que esta pautada no controle e no podgioeno Cristo que nasce da dor e do
sofrimento do povo. Os nativos foram sujeitado® @anverter a religido crista europeia,
como nos relata o texto chamado “O Requeriment® era lido antes de uma grande

batalha:

A vOs rogo e requeiro que entendais bem isto qeedisse, e para entendé-lo e deliberar sobre
isso tomais todo o tempo que for justo, reconheagaigreja como senhora e superiora do

Universo mundo, e ao Sumo Pontifice chamado pagra seu nome, e sua majestade em seu
lugar, como superior e senhor e rei das ilhasra feme... se ndo o fizerdes, ou nisso dilagdo

maliciosa puserdes, certificai-vos que com a aflel®eus irei poderosamente contra vés e vos
farei guerra contra todas as partes e de manegr&wgpuder... tomarei vossas mulheres e filhos
e os farei escravos,e como tais os venderei, erédwassos bens e vos farei todos os males e
danos que pud®r

Essa expansao territorial era legitimada pelo pagao um movimento de

expansao da fé pela cristandade. O papa era a figutral desse processo:

De todas as pessoas Nosso Senhor Jesus Cristoegocaum, que foi chamado Pedro, para que
todos os homens do mundo fosse senhor e supegan,cualquer lei, seita ou crenga, e lhe deu
todo o mundo como seu reino, dominio e jurisdigdceste chamardo Papa, que quer dizer
admiréavel, maior, pai e guardador, porque é Pavemador de todos os homé&hs

Vemos que os indios ndo compreenderam nada, mam florcados a se
enquadrar em uma ética perversa e castradora,dg®egugual a figura do papa devia ser
vista de maneira totalmente divinizada, e suasvpdadeviam ser seguidas sem
questionamento algum. A religido indigena, que yrench ha séculos, foi considerada

demoniaca e nao foi incluida no processo cultaahddernidade:

No levantamento das religifes existentes no mu@oéncomum a inclusédo das religides das
sociedades indigenas. As religides indigenas nderpser menos respeitadas do que as outras.
Elas respondem as mesmas necessidades, desempeniesmo papel, dependem das mesmas
causas; portanto podem perfeitamente servir panéfestar a natureza da vida religibsa

% pseudocristianismo, pois ndo manifesta a verdadeligido de Jesus Cristo que veio trazer “Vidéda em
abundancia” (Jo10,10), mas manifestou, segundsam\dusseliana, o terror e a violéncia para ogastlesse
gsontinente. Essa ideia seré oposta de religideeréeproposta por Dussel no terceiro capitulo dessa

Ibid., p. 60.
% SUESS, Paulo (Org.)A Conquista Espiritual da América Espanhola- 20Qcufoentos - século XVI
.Petropolis, Vozes, 1992 673.
" LARAIA, Roque de BarrosAs religides indigenas: o caso tupi-guaraREVISTA USP, Sao Paulo, n. 67,
p. 6-13, setembro/novembro 2005.
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Os homens que os indios observavam chegando reaselee;, vistos por eles
como deuses, transformaram-se em demoénios e cpefseguidores. Os indios, que
seguiam costumes tradicionais, agora tinham queirseg “Doutrina Catélica®. Os

colonizadores domesticaram os fndios no “Ciclo do htrgico™®

como a Quaresma,
Pascoa, Advento, Natal e Tempo Comum, também egd@saem linguas estranhas como o

latim:

Pater noster, qui es in caelis, sanctificetur nonhgum. Adveniat regnum tuum. Fiat voluntas
tua, sicut in caelo et in terra. Panem nostrumidiastum da nobis hodie. Et dimitte nobis debita
nostra, sicut et nos dimittimus debitoribus nodfti.ne nos inducas in tentationem: sed libera
nos a malo. Ameff.

Eles eram obrigados a tais oracfes, ao batismaonbéta ao decélogo de
Moisés. Vemos, portanto, como nos fala Dussel,‘geentido total da existéncia como rito
mudava”.

Esse processo foi chamado de pacificacdo e de @&taqgaspiritual que
dominou e negou a religido do Outro (indio), clasmndo-a como demoniaca e maléfica.
Observamos que o ano de 1492 foi o grande embhitgatientre dois mundos de culturas
totalmente diferentes. A pergunta a que Dussehtémesponder com todo esse processo de
dominacéo € a seguinte: “Por que a sociedade mmdeuitou a violéncia e a destrui¢do do

mundo do Outro?®

% Os costumes, os ritos, a danca, a cultura, aéridie principalmente a religifo dos nativos, toafada e
negada para se “implantar as praticas e costume€sisttanismo Catdlico da época.
% O Ano Litargico é o “calendério religioso dos datds”. Por ele, o povo cristdo revive anualmemwigot o
Mistério da Salvagdo centrado na Pessoa de Jesidessias. O Ano Litdrgico contém as datas dos
acontecimentos da Histéria da Salvagédo; contudmcogicide com o ano civil, que comecga no dia pirionge
janeiro e termina no dia 31 de dezembro. O Anorgitd, por sua vez, comega com o Primeiro Domingo d
Advento e termina na Ultima semana do Tempo Conmmtie se celebra a solenidade de Nosso Senhor Jesus
Cristo, Rei do Universo (Cristo Rei). O Ano Litlegi € composto de diversos “tempos litirgicos” e sua
estrutura € a seguinte: Advento, Natal, Quaresisgdd e Tempo Comum. Era nesse calendario quéios in
foram obrigados a adotar.
0 “paj Nosso que estais nos Céus; Santificado sej@sso nome; Venha a nés o vosso Reino; Sejadeita
Vossa Vontade; Assim na terra como no céu. O P&sonde cada dia nos dai hoje; Perdoai as nosseasfe
Assim como nés perdoamos a quem nos tem ofendiddoEnhos deixeis cair em tentagdo; mas livrai-ros d
mal. Améem.”
"' DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
fzrankfurt/ Enrique Dussel, traducdo Jaime A. ClaBatropolis: Vozes, 1993, p. 61.

Ibid., p. 64.
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O fato, portanto, foi um encontro de devassidaaneguande genocidio que
varreu boa parte da cultura indigena na Américaegtisnativas de quantas pessoas viviam
na America, quando Colombo chegou, variam muitigesim

Alguns estudos de especialistas do século 20 vaigne 8,6 milhdes e 112,6
milhdes de pessoas. Por causa da natureza fragtaetds dados, nimeros precisos da
populacdo pré-colombiana sdo impossiveis de obtas estimativas sdo muitas vezes
produzidas por extrapolacdo de dados comparatiienmpguenos. Em 1976, o geografo
William Denevan usou essas variacbes de estimafpaaa chegar a uma “contagem
consensual” de cerca de 54 milhbes de pessoasarapesalgumas estimativas recentes
serem mais baixas que €SsaAp6s 0 processo colonizador europeu esses nimeros
mudaram, ocasionando posteriormente, a perda ddiddde religiosa e cultura de um
povo, que significou a privacdo dos valores queesitmentaram ao longo de tempo e que
expressa a maneira de um povo pensar, sentir.e agir

O que Dussel descreve nessa sua obra, portarme o“Ethos” indigena foi
encoberto pelo “Mito da Modernidade” e do “Ego Cwing: houve uma imposicéo
europeia sobre a alteridade dos nativos. Eles fevestuidos do processo de racionalizacao
religiosa, pois, para os “colonizadores” a relig@ista era totalmente superior a religido
indigena; ndo houve um respeito e uma tolerancia pdtura do diferente, mas um

encobrimento violento do Outro, em nome da crisitdecdcomo descreve Dussel:

Quer dizer nenhum encontro pode ser realizadohaoiga um total desprezo pelos ritos, deuses,
mitos e crencas indigenas. Tudo foi apagado cormétndo de tabula ra$a

Vemos que, de fato, ndo houve um encontro de dusas, pois a vida dos
nativos nado foi incluida na historia religiosa éuna dos europeus. Os indios ja possuiam
uma cultura determinada com seus costumes, vatopgéticas como escreve o pensador

Paulo Suess:

3 Com base numa pesquisa aproximadamente 50 millégsessoas em 1492 (incluindo 25 milhdes no
Império Asteca e 12 milhdes no Império Inca), asredivas mais baixas ddo um total de mortos de 8@

ao fim do século XVI (8 milhdes de pessoas em 16A0)mérica Latina s6 voltaria a atingir este ninel
viragem do século XIX, com 17 milhdes em 1800; 3hides em 1850; 61 milhdes em 1900; 105 milhdes em
1930; 218 milhdes em 1960; 361 milhdes em 1O8®3 milh6es em 2005 (De acordo com pesquisa em “A
catastrofe demografica”) em L'Histoire n°322, Julkgosto de 2007, p. 17

" DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993, p. 65.
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Os indios possuiam uma educacéo tribal. Esse pmads inculturacdo podemos também
chamar de socializacéo: familiarizar-se com osreslocostumes e crencas do proprio grupo € o
que constitui sua identidade étnica e cultural.dacacéo, que introduz valores alheios na vida
dos povos indigenas através de curriculos estpaslats da sociedade alheia, € uma poderosa
arma de destruicdo desta identidade étnica cuftural

A “Conquista Espiritual” ndo passou de éthosfetichizadd® pelos europeus.
Dussel entende a religido “ndo como um conhecimemosaber, mas como proximidade
real: face a face, pressentida, pregustada; no dmsOutro se encontra a Epifarfia™0O
Outro (a viuva, o orfao e o estrangeiro), ou sej@obre deve ser visto como o lugar da
epifania de Deug®.

No pensamento dusseliano, existem duas formag derseber a religido. A
primeira seria a forma da religido que possui aliiade de libertar o ser humano de todas
as suas amarras e estruturas (politicas, econgmoigdégais e religiosas) que o alienam e o
prendem em sua real condicao de infelicidade eegabmaterial ou cultural. Todas essas
realidades de injustica o impedem de caminhar eetdb a felicidade e a plena realizacao
do “Reino de Deus®, para que assim, o povo ndo seja mero expectadeide, mas sim,
militante em busca da justica e da “Vida Inted¥aldu seja, na “dimensao fisico-bioldgico,
histérico-cultural, ético, estético e até mesmdintsespiritual®.

E uma religido que ndo é um simples conceito @pistogico e racional, mas
um estaface a fac& com o Outro que nos indica o Sagrado. E o querposgerceber nas
palavras do filésofo e tedlogo brasileiro LeonaBixf®’, quando define: “nosso povo n&o

acredita em Deus, pois isso é coisa totalmentealadia europeia. Nosso povo sente Deus

> SUESS, Pauldn: Revista Conciliunm. 162, Petrépolis: Vozes, 1981. p. 218.

% Um comportamento ético que nega a cultura doetiter

" DUSSEL, Enrique.Para uma ética da libertacdo latino-americano V: ®niilosofia da religido
antifetichista Loyola: Sdo Paulo, 1985. p. 61. O termo Epifangaifica manifestacdo do Sagrado.

8 DUSSEL, Enriqueln: Revista Conciliunm. 192, Petrépolis: Vozes, 1984. p. 219.

" O Reino de Deus entendido por Dussel e pelosdeéle filésofos da libertagdo é a plena realizalgio
vocacdo humana e conformidade com seu Criador eNstiareza. O Reino de Deus, explica o tedlogo
brasileiro Leonardo Boff: “E a revolucéo e a tragnsfacéo total e global e estrutural da realidagsgnte do
homem e do cosmos, purificando de todos os malepleto da realidade de Deus” cf. BOFFJksus Cristo
Libertador. Petrépolis: Vozes, 2003 p. 98.

8 Dussel entende por Vida Integral a total realisagé ser humano, independente de sua cultura,oaca
credo. E a satisfacdo da vida humana em suas iweisak areas como a econdmica, religiosa, afefo@al e
cultural. Esse tema ainda sera mais bem explicaderneiro capitulo dessa tese.

8 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacdo: na idade da globalizacdo e @aluséo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 632. Este termo de vitéggral, ainda sera descrito e explicado no teraapitulo
dessa dissertacao.

82 Negrito meu, pois sera um dos conceitos basic@sganplantacéo da Etica da Libertagéo.

8 Leonardo Boff (1938) é um tedlogo brasileiro, #scre professor universitario, expoente da Tealatp
Libertag@o no Brasil. Foi membro da Ordem dos Fsadenores, mais conhecidos como Franciscanos e um
grande pensador da libertacéo.
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em suas entranh&8” ou como pensa Dussel: “a religido latino-amercérateia ao deus-
fetiche da modernidade de Descartes e Hegel, parei@r que o divino é o Outfs”

Uma analise mais aprofundada sobre essa ideidigiéoesera descrita durante
o decorrer deste trabalho. Vejamos a segunda raeéaligido que nosso filosofo apresenta
como “Religido do Fetich&®, imposta na “Conquista Espiritual da América”.

A religido do fetiche é aquela que néo revela aatidade da alteridade do
diferente, mas que é imposta por meio de praticalentas e excludentes que visam a
divinizacdo de uma ordem capitalista, colocand@egem todos os que pensam uma ordem
econdmica diferente. Dussel escreve “0 ‘deus’ ces1) como projeto fundamental, como
‘0 visto’ e compreendido pela razdo, como o fundameo sistema do Estado termina por
justificar a matanca do pobres da teffa”

Esta religido do fetiche causou o pecado da pobeemaséria que assolou a
cultura do amerindio durante o processo de colgaa

Para o pensamento dusseliano, faz-se necessatm atefsmo libertador do
“deus-fetiche” que nega a alteridade do Outro espeito ao diferente. Este tipo de religido
“sacraliza a ordem econdémica estabelecida que efffim

A “Conquista Espiritual” resultou em uma imposicétca de um “deus-
fetichizado e eurocéntrico”, ideia que sera aptasinno proximo item, ou seja, como uma
ética eurocéntrica foi imposta aos povos ameringliosm isso colocando assim, a América

como periferia do mundo.

8 Sempre um papo com L. Boff. http://www.camara.gointernet/tvcamara. Acesso em 20 de agosto de
2009.

8 DUSSEL, EnriquePara uma ética da libertac&o latino-americanaSéo Paulo. Loyola, 1983. p. 65.

8 Esta religido do fetiche é aquela que é 6pio dm@onao sacraliza a experiéncia do povo, em hiscua
real libertacao.

8 bid., p. 45.

8 bid., p. 156.
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1.3 O conceito do Eurocentrismo de Georg W. Friedch Hegel

A histéria universal vai do Oriente para o OcidedtdEuropa € absolutamente o fim da histéria
universal... A histdria universal é a disciplina admita vontade natural dirigida para a
universalidade e a liberdade subjefiVa.

O conceito de eurocentrismo que trabalharemos &quima das chaves
epistemoldgicas de toda a filosofia da libertacdolora de Enrique Dussel, pois, através do
mito da modernidade, a cultura europeia foi impaswnativos da América.

O “Mito da Modernidade” expressou o confronto doopeu com o Outro,
como buscou descrever a dissertacdo de mestratoudenco Stelio Red& “ele buscou
dominar e transformar a cultura amerindia em umgtmbde controle europeu,
demonstrando um ego violentd” Houve, portanto, um encobrimento do Outro com o
conceito eurocéntrico.

Na série de conferéncias proferidas em Frankfudmmode 1992, que depois se
transformaram na obra intituladd92 — O encobrimento do Outro.

Dussel buscou explicar como se originou 0 que élama de “Mito da
Modernidade” que apresentou o0 eurocentrismo com@ wspécie de uma falacia
desenvolvimentista. Dussel contrapde essa coreemteéntrica, principalmente refutando a
ideia de histéria do filésofo alemdo Georg W. Fgef&.

E importante lembrar que nas criticas e nos gquestientos que Dussel faz a

filosofia da histéria de Hegel, ndo se trata derebmixamento da filosofia desse grande

89 HEGEL, J. G. FLecciones sobre la Filosofia de la Histéria Univ@rsMadrid, Revista do Occidente, 1953.
p. 131.

% Lourengo Stelio Rega, possui Bacharel em Teolpgia Faculdade Teoldgica Batista de S&o Paulo {1977
Bacharel em Teologia pela Faculdade Teol6gica Batie Parana (Convalidagdo Parecer CNE-CES 63/04 -
2007), Licenciatura em Filosofia pelo Centro Unsigrio Assuncdo (1996), Pdés-Graduagdo em
Administracdo de Empresas (especializacdo em Andles Sistemas), Mestrado em Educacdo: Histéria,
Politica, Sociedade pela Pontificia Universidad¢dl@za de Sdo Paulo (2001), Mestrado em Teologla pe
Faculdade Teoldgica Batista de S&do Paulo (1992)etdbado em Ciéncias da Religido pela Pontificia
Universidade Catdlica de S&o Paulo (2007). E didoFaculdade Teoldgica Batista.

L REGA, Lourenco StelioA “outra” Histéria da Igreja na América Latina esita a partir do Outro pobre e
oprimido — a Alter-Hist6ria construida por Enriquiussel/ Lourengo Stelio Rega. — Sao Paulo, 2007. Tese de
Doutorado em Ciéncias da Religido na Pontificiavdrsidade Catdlica de S&o Paulo — PUC, 2007. p. 144

2 Georg W. Friedrich Hegel (1770 — 1831) pode sesitterado o filésofo aleméo mais influente do 3@,

pois buscou desenvolver uma visdo critica a tradigéionalista, visando chegar a Verdade e ao Alisabm

a sua grande obra (A Fenomenologia do Espirito¥sBlurd desenvolver uma critica ndo a pessoaledelH
mas sobre a visdo de histdria que esse fildsofendeseu.
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filosofo alemédo, mas sim, de uma nova interpretaig@ofatos filosoficos a partir de outra
l6gica e finalidade, pois a filosofia nasce e sgova exatamente com esses encontros e
discussbes de ideias e posi¢des. Dussel faz qudst@@monstrar que o objetivo ndo e
rebaixar a producao filosofica de Hegel: “a nossafé consiste em desenvolver uma teoria
e uma filosofia do dialogd?

O filésofo Hegel, em sua obra intituladafilosofia da Histéria Universaf,
escreve:

A histéria universal vai do Oriente para o Ocidedtd=uropa é absolutamente o fim da histéria

universal... A histdria universal é a disciplina ish@ldmita vontade natural dirigida para a
universalidade e a liberdade subjetiva.

Para o fildsofo alem&dba Alemanha e a Europa s&o a autorrealizacdo tfaihis
de Deus, excluindo assim todo o resto do mundoivisab da histéria confirmada pela
filosofia hegeliana foi e € aquela que, até hajgjaaé ensinada nas escolas e universidades:
Pré-histéria, Antiga, Medieval, Moderna e Conterdpea. Abaixo veremos como esse
esquema se desenhou ao longo dos séculos. A figunanstrara como a Europa e Estados
Unidos estdo no centro de todas as relagfes, tmys tos outros paises se encontram na

periferia da historia:

% DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993, p. 8.

% Dussel passou muitos anos estudando na Alemaihe adilosofia de Hegel. Aqui estdo algumas dessas
obras que ele se baseou para elaborar seus raziodiito: Hegel, edi¢cdo castelharaecciones de Filosofia
de La Historia UniversalRevista de Occidente, Buenos Aires, 1946, t. L34; Ed. alema: Die Vernunft in
der Geschichte, Zweiter Entwurf, 1830, C, c, em Héhe Werke, Ed. J. Hoffmeister, F. Meiner, Handyur
1955, p. 167. Ver Martin Bernal, Black Athenghe Afroasiatic Roots of Classsical CivilizatioRutgers
University Press, New Brunswick, 1987 -1991, esglewnte Filosofia da Histdria de Hegel, vol. 11,

% HEGEL, J. G. FLecciones sobre la Filosofia de la Histéria UnivatsMadrid, Revista do Occidente, 1953.
p. 105.

% O objetivo do estudo do filésofo Hegel é demomstamo a matriz conceitual desse pensador, legitimo
ideia de exclusdo e dominacdo dos povos latinoiaarers. As ideias de Hegel sdo complexas e denmrada
portanto, seguirei a logica e o recorte de raciocfjue Dussel tracou na sua obra: 1492 e na sestpal
ministrada em 1993 na Faculdade Teologia Assungé8ao Paulo, lembrando que a proposta deste aapitul
ndo € esgotar o tema, mas introduzir o leitor ablpma filosofico proposto por Dussel.
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Estados
Unidos

PERIFER\M Sudeste

asibtico
Africa
negra

(Enrique DusselPara uma ética de la liberacion latinoamericanbomo |, p.

151)

Este foi o padrdo de histéria que sempre usamasossas pesquisas. Dussel ird
propor uma ideia diferente de conceber a hist@@no veremos no decorrer desta
dissertacao.

Para Hegel, a historia universal “possui 0 desesmv@nto da consciéncia que o
Espirito tem de sua liberdade e também a evolugdealizacdo que esta obtém por meio
de tal consciéncid®. Dessa consciéncia que Hegel apresenta, nds -ktiesicanos
estamos fora, excluidos e encobertos por essegoitéunda a modernidade.

No pensamento de Hegel, a ideia de desenvolvimpossui uma grande
importancia, pois é por ela que chegamos ao cangeita 0 desenvolvimento na ideia,
portanto, para Hegel, a América Latina e a Afrigstio numa minoridade em relagdo ao
desenvolvimento da consciéncia, logo ndo encongspaco nesse cendrio historico e de
desenvolvimento proposto por Hegel: “a histériavarsal vai do Oriente para o Ocidente.
A Europa é absolutamente o fim da histéria unilersa

Vemos que foi esse desenho leste-oeste que deterrpara Hegel a historia
universal. Para ele, a América revela certo graimdguridade em relacdo a Europa, certa

ignorancia e incompeténcia de se expandir, pregigasssim, de um guia e um condutor,

7 bid., p. 134.
% bid., p. 105.
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que segundo Hegel, seria 0 Espffitt o Espirito, a sua vontade razoével e necessaria, que
orientou e continua a orientar os acontecimentos do mundo™'%’, pois, como Hegel descreve, “a
inferioridade destes individuos é, em tudo, inte#ate evidenté®*,

Essa imaturidade para o filésofo alemao estarialleaga nas diversas areas
como na cultura, na geografia, na fisica e comoothsira 0 pensador mexicano Antonello
Gerbi, “até os vegetais e 0s animais sdo mais {wos| brutais, monstruosos; ou
simplesmente mais fracos e degeneradas”

No pensamento hegeliano, a América Latina nao temmiseu processo de
formacdo: “a América latina é, por conseguintegemat do futuro. Em tempos futuros
mostrar-se-a sua importancia... Mas como pais tiodua América ndo nos interessa, pois
o filésofo nao faz profecia®.

O éthoseuropeu descrito por Hegel foi alienador e exaiteleNosso continente
nNao encontrou espacgo e nem interesse de altenmbagdensamento dos grandes intelectuais
europeus da modernidade como Hegel. A América tifitoa da histéria mundid®™:; com
esta definicdo de Hegel, o continente europeu sefia da histéria universal. Com isso,
temos a ideia do conceito de “Centro” da histonaersal.

Foi este eurocentrismo que foi imposto, ou seja, &ihos invasor que nao
respeitou e nem reconheceu a cultura de centenasodedos povos amerindios e também
africanos. A pergunta pela identidade latino-anag@c tem origens remotas. O proprio
Simon Bolivar, que tentara pér fim a dependénciantal e sonhara com a unidade da
América Latina, liberta de toda forma de depend€mscravizadora, se bateu com este
problema até o final de sua vida. No discurso dgo&tura, em 1819, ele afirmava o

seguinte:

N&o somos europeus, ndo somos indios, mas sim spéaie intermédia entre os aborigenes e
0s espanhdis. Americanos por nascimento e eurgg@udireito, Nos encontramos em meio ao

% O “Espirito”, ou “Geist”, no aleméo original, compde a totalidade, o reakessdrio jA mediado pelo
pensamento, a efetividade desprovida de contingéhlm sistema, o dominio despirito representa &eia
Absolutavoltando a si a partir de sua alteridad®adureza.O conceito de Espirito € a chave epistemoldgica
de seu pensamento, pois é o Espirito que tudo pemegeo melhor dos mundos possiveis.

19 hid., p. 205

11 bid., p. 199.

192 GORBI, Antonello. NaturalezBe Las Indias Nuevas, La De Cristobal Colon A Gtm#zernandez De
Oviedo.Fondo de Cultural. México.1978. p. 109. O pensatimtreve que 0s europeus, e 0 proprio Hegel,
pensavam que até a geologia (as pedras), a fauflara nas indias eram mais brutais, primitivagleagens.

193 HEGEL, J. G. FLecciones sobre la Filosofia de la Histéria UnivairsMadrid :Revista do Occidente,
1953. p. 109.

1% pid., p. 110.
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conflito de disputar os titulos de propriedade maBvos e manter-nos no pais que nos viu
nascer, contra a oposi¢cdo dos invasores. De manegao nosso caso € extremamente
extraordinario e complicado.(...) Estamos colocadosn grau inferior ao da servidao.
Mantenhamos presente que 0 NOSSO povo Nao € nepeeynem americano do norte, € antes
uma composicdo de Africa e América do que uma egdanala Europa... é impossivel
determinar com propriedade a que familia humanzpezmos®

Mas, segundo a légica hegeliana, a Africa tambéradiocada de lado, embora
nao seja o interesse central desta dissertacac prasiso entender algumas definicbes que
ajudam a caracterizar o conceito de eurocentrisile apresentou uma cultura
extremamente racista em relacdo a cultura africefmservando os fragmentos abaixo,
veremos como a arrogancia e a prepoténcia despdritBseurocéntrico” se mostrava no

inicio do século 19:

A Africa é em geral uma terra fechada. Entre osa®§ realmente caracteristico o fato de que
sua consciéncia ndo chegou ainda a intuicao deunembbjetividade, como por exemplo, Deus,
a lei na qual o homem esta em relagdo com suad@etéem a intuicio de sua esséncia... E um
homem em estado brut®.

Essas palavras de Hegel chegam a uma total intclar&éom a cultura do
Outro. E a total negacéo da alteridade do Outre,padavras de Dussel: “sdo algumas das
paginas mais insultantes na histéria da filosofiandial™®’. Para concluir sua insultante
definicdo com relagdo a Africa, Hegel ainda diz: dee entendemos propriamente por
Africa € algo isolado e sem historia, sumido, aipdacompleto no espirito natural, e que
s6 pode ser mencionado aqui no umbral da histaiiersal™.

A ética também foi apresentada como uma culturantiif e meramente
propedéutica, pois o real desenvolvimento se deu @deuropa. Hegel até verifica que o
comeco da historia se deu também na Asia, masr@pBE€ absolutamente o centro e o fim

do mundo?®®,

195 BOLIVAR, Simon. “Discurso de Angostura”,15-02-1819, citado por Hugo ASSMANNilosofia da
Libertacdq mimeo, UNIMEP, Piracicaba, Junho de 1982, p. 13

1% HEGEL, J. G. FLecciones sobre la Filosofia de la Histéria UnivarsMadrid, Revista do Occidente,
1953. p. 218.

197 DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitondadernidade Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugdo Jaime A. Cladeetropolis: Vozes, 1993, p. 20. Dussel nesse fras
demonstra seu real descontentamento com a foriHeglel concebe a histdria.

1% HEGEL, J. G. FLecciones sobre la Filosofia de la Histéria UnivairsMadrid, Revista do Occidente,
1953. p. 231.

199 pid., p. 210.
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Para a légica hegeliana, o espirito germéanico sefspirito do novo mundo,
todas as outras culturas e comportamentos saoaclsale lado. Para termos uma ideia,

vejamos a tese central do pensamento de Hegel sstigr&thoseurocéntrico imposto”, que

em um segundo momento deste trabalho, sera refatada@ ética e a alteridade de Dussel

A significagdo ideal superior é a do espirito, goéia a si mesmo, desde o embotamento da
consciéncia. Surge a consciéncia da justificacasi eesmo, mediante o restabelecimento da
liberdade cristd. O principio cristdo passou pelanfdavel disciplina da cultura; e a Reforma
Ihe da também em seu ambito exterior, com o desuehto da América... O principio do
Espirito livre se fez aqui bandeira do mundo, eadipdele se desenvolvem os principios
universais da razdo... O costume e a tradicaogavaBem; os diferentes direitos precisam se
legitimar como fundados em principios racionaissiksse realiza a realidade do Espitifb.

Hegel escreveu que os latino-americanos nao possadapara contribuir com
a Europa cristd, pois ela se autorrealizou e g leas si mesma: “o principio realizou-se e,
por isso, o fim dos dias chegou: a ideia do crigimo alcancou sua plena realizac¢4b”
Mas ele ndo levou em conta a experiéncia de 4509 @@ experiéncia de relacbes politicas,

religiosas, culturais e regionais do povo nativar@opodlogo Darcy Ribeiro diz:

Os europeus dominaram parcialmente uma sabedgriaseg que os indios tinham composto
em dez mil anos. Em dez mil anos os indios aprandea viver na floresta tropical,
identificaram 64 tipos de arvores frutiferas, doinasam muitas plantas.

Todo esse sistema foi “hegemonizado pela Europangoea tinha sido ‘centro’
e que, nos melhores tempos, s6 chegou a ser fietifé®. Até mesmo da religido crista,
gue é algo sagrado, o eurocentrismo tomou poss®) se Jesus Cristo tivesse nascido e
vivido no continente europeu.

Para Hegel, segundo Dussel, o0 “mundo cristdo (ewnogeria 0 mundo da
consumagcado: o principio fica cumprido e assim chagafim dos dias® O reino
germanico € visto como a plena totalidade, e swés partes demonstram 0 seu

desenvolvimento: o chamado “Reino do Pai, Filh@pito Santo.”

19pid., p. 258.

pid., p. 414.

12 RIBEIRO , DarcyO Povo Brasileirg, Zed. , Sdo Paulo, Companhia das Letras , 1995..p. 65

113 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacéo na idade da globalizagéo e daleséo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 53.

14 DUSSEL, EnriquePara uma ética da libertacéo latino-americanaSAo Paulo. Loyola, 1983. p. 113.
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Partindo desse pressuposto do pensamento hegebarssel aponta que “a
Europa cristd moderna nada tem a aprender dossautiados, outras culturds® Temos,

assim, uma visao clara do que € o eurocentrismo.

Cristandade
cultura / relagoes de poder

pobres / excluidos

Hegel, quando fala do mundo germanico como umaddde do
desenvolvimento, apresenta uma ideia centralizamlacahhecimento, pois a Europa é
apresentada como a real totalidade da histériameccRenascimento das letras e das artes o
“Descobrimento da América” e a passagem em dirécdondia demonstram essa ideia
centralizada. A pretensédo de Hegel é ndo someree fiana filosofia da historia, mas elevar

ao nivel maximo do Espirito:

A época germanica, o mundo cristdo, se aqui sespadeomparar também o espirito com o
individuo deveria chamar-se a esta época a semedtu@spirito. O peculiar da velhice é viver
apenas da recordagdo, do passado, e ndo no preeemnter isso, a comparacdo € aqui
impossivel. O individuo, segundo a sua negatividpdegence ao elemento e desvanece-se. Mas
0 espirito retorna aos seus conceitos. Na éposidi,co Espirito divino veio ao mundo, p6s a sua
sede no individuo, que agora é perfeitamente Itera,em si uma liberdade substari¢fal

Hegel opbe-se a uma ideia de histéria natural. &ara historia, como nos fala
Dussel, “é a exposicdo do Espirito, que sabe agui® é em si mesmB”. A grande
verdade é que no pensamento hegeliano ndo ha gsp@ca América e muito menos para
América Latina.

15 DUSSEL, Enrique. 14920 Encobrimento do Outro: a origem do mito da maittade: Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993. p. 21.

16 HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich- A raz&o na histrintroducédo a Filosofia da Histéria Universal.
Lisboa: Edi¢bes 70, 1995, p. 131-133;

7 DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitondadernidade Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993. p. 21.
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Dussel faz questdo de apresentar esse eurocenthigt@wico, pretendendo
preparar outra forma de abordar a histéria, paierceito hegeliano de histéria oprime e

aliena oéthosproposto pela filosofia da libertacao:

Porque a historia é a configuracao do Espirito@mé de acontecimento, o povo que recebe tal
elemento como principio natural... € o povo donmtiearessa época histérica mundial... Contra o

direito absoluto que ele tem por ser o portadoalate grau de desenvolvimento do Espirito
118

mundial, o espirito dos outros povos ndo tem dir@igum.

Os pensadores europeus pensam que eles sdo aopEstdo desenvolvimento
do Espirito, ou seja, a histéria mundial possui wuklura que é dona e portadora do
desenvolvimento, e fora desta cultura as demaisné@idores e encobertas com egsleos
dominador.

Hegel demonstra que esses europeus, de modo éspeéiemanha e a
Inglaterra, possuem certo “direito absoluto de d@mie implantar” sua cultura em outros
povos, pois eles seriam portadores do Espirites@ para o pensamento dusseliano seria a
melhor definicdo do que € o eurocentrismo, colocg@dsim, o resto do mundo em um
lugar periférico e antigo. Como escreve nosso ditdsargentino, “a periferia da Europa
serve assim de espaco livre para que os pobrds, dia capitalismo possam tornar-se
proprietarios capitalistas das colonid8”

O Continente americano é visto como periferia, iepfir este motivo que a
alteridade do amerindio foi negada e encobertaomo@firma o socidlogo peruano Anibal

Quijano*?°

Ha um passado globalmente comum a todos nos quéudeua formacdo de um padrdo de
poder cujo traco central inerente é sua Colonididadentro do qual todos habitamos e que nos
habita a todos. E que a “racializacdo” e a “caipiigho” das relacdes sociais de tal novo padréo
de poder e o “eurocentramento” de seu control@ewtdnesma base de nossos atuais problemas
de identidade’*

18 HEGEL, J. G. FA razdo na histéria. Introducéio a Filosofia da Higa Universal Lisboa: Edicdes 70,
1995, p. 347.

119 Dussel. Enriquel492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, traducédo Jaime A. ClaBetrépolis: Vozes, 1993. p. 23.

120 peryano, é doutor pela Universidade Nacional Mdé@Ban Marcos, Lima, Peru. Doutor honoris causa da
Universidade Central da Venezuela, Caracas. Didio€entro de Pesquisas Sociais, Lima, Peru. Didgo
revista Anuario Mariateguiano, Lima, Peru. Profesdo Departamento de Sociologia da Binghamton
University, Nova York. Membro do Coléquio Internacal de Economia Mundial, formado por Starnberg
Institut (Alemanha), Fernand Braudel Center (Estddoidos) e Maison des Sciences de 'Homme (Franca)

121 Encontrado em: <http://www.adital.org.br/site/o@R.asp?lang=ES&cod=25733>. Acesso 25 de maio de
2009.
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No término da critica dusseliana sobre o pensanmamticéntrico, ele ainda faz
uma pequena critica ao conceito e a maneira deebena histéria do filésofo Jirgen
Haberma¥? que em sua obra intitulad® discurso filoséfico da modernidadaescreve:
“0s acontecimentos histéricos-chave para a imptdiotalo principio da subjetividade sédo a
Reforma, a llustracdo e a Revolucéo Francdéa”

Observamos que para Habermas a América ndo infuerman nada para o
desenvolvimento da historia: “A Ameérica ndo €& umted®einante constitutivo da
modernidade*®* Tanto Hegel como Habermas deixaram de lado anBspeomo cultura
gue também constitui a modernidade, quando elewser “A Espanha € um pais que se
limitou a participar dos destinos dos grandes, mé&s tomou uma figura proprig®
portanto, se a Espanha estéa fora, quanto mais ai¢enBor mais que a Etica da libertac&o
tenha aprendido muito com o primeiro Habermas, @duwma reducdo que aconteceu no
seu pensamentt®.

Dada a apresentacao da ideia do eurocentrismdiag@@apensamento europeu
do filésofo Hegel, como protétipo e simbolo destenthacdo e encobrimento da alteridade
do amerindio. Cabera agora demonstrar a ideiaatedr problema filoséfico e histérico
desta dissertagdo no proximo capitulo, em que, comnemos, Dussel descrever a outra
forma de se conceber a historia, incluindo a Anaéliatina, desde o ano de 1492, “como
um momento constitutivo da modernidatfé”

No capitulo seguinte, serd demonstrado o outrm rdathistéria, que buscara
destruir o “mito vitimario e destruidor de um euweggno que se fundamenta numa falacia
eurocéntrica®,

Dussel faz questdo de mostrar que seu objetivo éhadacar a razdo do

pensamento, mas sim fazer uma critica contra ‘@ordpminadora, vitiméaria e violent®

22 Um dos mais importantes filésofos alemées do eéxM e da |Escola de Frankfurt. A critica dusselian
serd em relacdo ao modo que Habermas concebedaighisinde a América Latina ndo serd uma matriz
constitutiva da historia.

123 Ed. Cit., Taurus, Buenos Aires, 1989er philosophische Diskurs der ModetnSuhrkamp, Frankfurt,
1988, apud, Dussel. Enriqud492. O Encobrimento do Outro: a origem do mito oedernidade:
Conferéncias de Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugiime A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 1993bjdl.

1241bid., p. 13.

12bid., p. 113.

126 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertaco. na idade da globalizacdo eeda@lusdo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 190.

12 DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitondadernidade Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBetropolis: Vozes, 1993. p. 21.

1281pid., p. 24.

129bid., p. 25.
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,que durante séculos, se impde sobre a nossaaufiar meio de uma irracionalidade
violenta, alienante e eurocéntrica.

O tema tratado no proximo capitulo sera a afirmalgicazdo do Outro que foi
encoberto; portanto, o objetivo sera mostrar uniiécarracional e filoséfica a essa ética

eurocéntrica, rumo ao despertar e ao interpelawvii@sas, para uma ética que defenda a
vida integral.
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2° Capitulo
A CRITICA DUSSELIANA DA HISTORIA DE HEGEL

Antes de iniciar este segundo capitulo, mas unza agredito ser importante

fazer uma pequena apresentacéo dos temas que tguaai@ deste capitulo.

No primeiro topico, intituladoA critica a visdo hegeliana da historig’Dussel
irA desenvolver outra visdo da histéria, ou se@A sa vez de entender o0 processo
colonizador a partir dos olhos e da pele dos nsitipois eles também devem fazer parte da
constituicdo da historia universal e ndo seremadkig de fora como pensava Hegel. Dussel
irA resgatar a alteridade do amerindio, propondwaoforma de entender a histéria
realizando assim, uma critica a concepcao de l@siésenvolvida pelo eurocentrismo.

Essa desconstrucdo metodologica sera fonte de ootea“historia”, onde a
América latina, juntamente com seus valores, costum praticas, deve ser vista como
realidade que também compdem o grande legado tarikisla humanidade, pois para
Dussel, antes da chegado dos europeus, ja exisédhosvigente entre 0s nativos.

Num segundo momento desse capitulo, apds fazercesisa ao conceito de
histéria em Hegel, Dussel encontra no pensamentergieBartolomeu de Las Casas, um
novo método de se implantar w@thosque coloca alteridade do amerindio, acima de toda
moral e de todo sistema opressor.

Esse segundo topico intituladbA modernizacdo sem destruicdo de Frei
Bartolomeu de Las CasastVeremos um historico da pratica pastoral de Barteu de Las
Casas que, segundo a filosofia dusseliana, foi x@mplo que a expanséao territorial e o
desenvolvimento ndo precisa passar pela destraigdgoléncia para com os amerindios.

Las Casas, mesmo sendo um espanhol e filho desgof ndo se calou diante
das atrocidades e violéncias que os nativos safrizas Casas regatou e defendeu a
alteridade daqueles que estavam sendo excluidomi@ados pela ética eurocéntrica. Ele se
colocou ao lado das vitimas para questionar asigsasida modernidade que se pautavam

na violéncia e na excluséo E por isso que paradhusspensamento de Las Casas, foi
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fundamental para o surgimento de uma nova éticalgignde a alteridade e a dignidade do
ser humano, acima até mesmo, dos interesses gglisconémicos, culturais e religiosos.
Conhecer a ética de Las Casas é de fundamentaktanp@a para entender a ética da
libertacdo dusseliana.

No ultimo item deste capituld’®O despertar das vitimas’comecaremos a
demonstrar como as vitimas, cansadas de sofrerec|mm seu processo de libertagdo.
Dussel, pois a vitima cansada de sofrer comecacanaeu grito e seu clamor de justica.
Neste item, sera apresentado o desperta das vitjoesliante da total negacdo da vida
humana, se levantarad em luta de sua vida em dieegéa total libertagéo.

Veremos um momento pratico do surgimento da étecdilwbrtacdo, pois o
Outro, cansado de ser excluido e encoberto, pang gua praxis libertadora, onde ele
mesmo sera o protagonista da sua real libertagdan&mento do despertar das vitimas; é a
tomada de consciéncia que buscara outro sisteometliistorico de vida.

Esse despertar somente pode ser concretizado canmuisianca metodolégico
e sera isso que veremos nesse item. A dialétiabzatte europeia sera superada por outro
meétodo chamado analética, que busca ter uma vsatial(Ana), mais global e que sempre
partira da alteridade do excluido.

Esse novo método analético, tem por finalidadelizegauma construcao
racional sempre com olhar e a verdade das vitipmas,somente assim, outro sistema pode
se tornar real. A dialética, segundo o pensamamgeeliano, cedera espaco para a analética,
que diferentemente da dialética que propunha aiZatdao de um sistema, ira buscar um
relacdo sempre pautada na relacdo do face a fate eacluido.

Vejamos, portanto, como esse segundo capitulo réegapls essa breve

apresentacao.
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2.1 A critica a visdo hegeliana da historia

Agora € preciso mudar de “pele”, ter novos “olho3d. ndo sdo a pele e os olhos do ego

conquiro que culminard no ego cogito ou na “vontddepoder”. J4 ndo sdo as maos que

empunham armas de ferro, e olhos que veem dasetasagtos intrusos europeus e gritam

“terral” com Colombo. Agora temos de ter suave fietenzeada dos caribenhos, dos andinos,

dos amazo6nicos... Os olhos admirados daquelessingie, da praia, com pés descalgos sobre

suaves e quentes areias das ilhas “viram” se apasxflutuando no mar, deuses nunca vistos.

Colocado o problema do eurocentrismo no primeirpitabp deste trabalho,
veremos como Dussel desenha em sua filosofia ad'dlistéria”. Sera a historia pela 6tica
do povo oprimido e encoberto por um mito violengondodernidade. Como ele mesmo diz,
“facamos nossos ‘olhos’, os olhos do povo oprimtdpie, vivendo em suas ternas e suaves
terras, observaram deuses jamais vistos se apnodona

O foco seré enxergar a historia pelos olhos dagugle muito sofreram com o
eurocentrismo. Dussel prop6e uma nova epistemopgia entender a historia, diferente da
proposta pelos europeus e legitimada pela filostiaistéria de Hegél

A tese central da qual nosso filosofo parte €: raéfica Latina deve ser vista
como um momento constitutivo da histéria. Tanto raélica como a Africa devem ser
incluidas desde sua origem na histéria munti&lerdo esses pressupostos que guiardo este
item.

Quando Hegel afirma que “a histéria universal vmQOtiente para o Ocidente” e
a “Europa é absolutamente o fim da histéria unalers*, ele coloca uma barreira com
relacdo as outras culturas, pois para ele as aAmmferiores e imaturas, e a América ndo
encontra nenhum lugar na histéria mundial, portaptosa o pensamento hegeliano, néo
encontramos espaco em sua filosofia da historiqu®©Hegel tentou fazer foi uma espécie
de filosofia da histéria elevada pelo Espirito,sppara ele pode-se dizer que a historia
universal € a exibicdo do Espirito, e como essériEsg pensado de maneira perfeita e
efetiva, ndo caberia a América Latina, uma vez gs®a vive numa imaturidade. Para

Hegel, n6s ndo alcancamos a honra de incorporat@ih mundial.

! DUSSEL, Enriquel1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugdo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993%. 90.

Z Essa outra histéria que Dussel propde é uma madémparadigmas. E um novo olhar pautado na ateid
e no acolhimento do diferente.

% Ibid., p. 23.

* Ibid., p. 17.
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Essa visdo hegeliana encobriu e inverteu os fatos,meio de uma falacia
desenvolvimentista e eurocéntrica. O fato é que edmito da Modernidade” se legitimou
uma espécie de sobreposicdo da cultura europeiaretagdo a nossa: “0 mito da
modernidade se autodefine a prépria cultura corperiar e mais desenvolvida™O Outro
sofreu com o processo civilizatorio que, por tréssdas tecnologias e instrumentacgao,
trouxe violéncia e dominac¢do ao povo amerindio.sBulevanta alguns problemas que com
0 mito da modernidade se implantaram.

Primeiramente a ideia de que a cultura europeia seperior as outras, as quais
séo sujeitadas ao dominio dos europeus, pois @Sdécia Antiga ja pensavam que aquilo
que € visto como perfeito é sobreposto ao impetfeitmundo infantil e inferior comeca a
se sujeitar as imposicoes do superior.

Outra ideia colocada pelo eurocentrismo é que @egsgp colonizador seria
visto como uma emancipac¢do europeia, uma acao @gidagnecessaria em vista de um
bem maior’, ou seja, mesmo havendo mortes e torturas, ergratiaa violenta necessaria.

Vemos ai a alteridade negada do amerindio. Na aates; europeus, os indios
seriam como uma “tabula rasa”, ou seja, sem nentaomio cultural e ético reconhecido
pelos europeus, estes pensavam que caberia avdllearce modernizar esse povo.

Dussel se opbe a essa ideia, mostrando que osndinerindo entraram na
histéria mundial por meio do “Descobrimento da Aices, como pensavam 0S europeus,

mas o fato é que quando a comitiva de Colombo chegadndios j& habitavam essa térra

Muitos milénios antes, numa época interglacial, 50900 anos antes de Cristo, segundo as
Ultimas medicdes, caminhando através do estreit®Bata@ing, pelo vale de Anadir e o riq
Yukon, passaram numerosas migragoes asiaticagdiolésdo” essas terras, e comegando assim
nossa proto-histéria (de modo algum a “Pré-histangricana”). Fugiam da Asia pressionadas
pela expansédo demogréfica do Gobi ou Sibéria -uesvigram por ultimo, que ficaram entre os
dois continentes, sdo esquimés —, de racas audealéasmandide, melonesdide, proto-
indonésio, mongoldide, e até malaio-polinésié@@smerindio, entéo € asiatico, mas habitante
originario das costas ocidentais do pacifico espéicamente®

® Ibid., p. 75.

® O sacrificio de milhares de indios nativos erawdido como um mal menor, em vista do desenvolvionen
que iria se implantar nessas terras.

" E importante lembrar que Dussel, além de filésofedlogo, doutorou-se em Histéria na Sorbonnendara

no de 1967, realizando pesquisas no Archivo Gerggaindias em Sevilha. Dussel tomou contato com
importantes documentos oficiais, lidos sob a dfiws pobres como o de Bartolomeu de Las Casas.

® Ibid., p. 96. Grifo em negrito meu. Esse dado histériesspi uma dimenséo bem complexa, portanto, n&o
sera esgotado nesse trabalho, pois ndo é o ireecessral dessa dissertacdo. O objetivo é demorgia
guando Colombo chegou, ja existia humanizacao resgaente.
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Nossa historia, portanto, ndo se iniciou com o eitaae histéria e de Espirito
que Hegel dizia: “porque a historia € a configucagé Espirito, € o povo dominante nessa
época que deve ser portador do grau de desenvaitond histéria, o espirito dos outros
povos néo tem direito algurh”

Dussel ira propor um método racional e historiccapaontrapor a filosofia da
histéria de Hegel. Para por isso a prova, Dusselufaa volta & “revolucdo neolitica”,
quando se inventou a agricultura e sua organizag#® refutara o pressuposto de Hegel,
que coloca que esta revolucdo comecou no OesteloEada uma perspectiva que afirma
uma proto-histéria cultural dos povos amerindieg fipi constituida pelas culturas semitas,

indo-europeias, dando o valor para a Africa:

Havia uma imensa massa continental, com diverspegosegundo os povos que a habitavam:

0 Cemanahuac dos astecas, 0 Abia Yala dos Kundadama, O Tahuantisuyo dos incas...

diversos nomes autéctones para um continente jaamzedo em sua totalidade quando

Colombo chegou?®.

O método de Dussel revela a identidade latino-araea nas linguas, nas
religides, nas culturas, ritos, habitos e costurBesnente entendendo esse método critico
dusseliano podemos compreender melhor a sua caiGurocentrismo, que nos guiara a
desvendar e reconhecer a ancestralidade cultétadsede nossos povos.

Seré sobre esse pensamento que a ética da lileeitdcde apoiar e encontrar
seu espaco na historia mundial, construindo assmmg nova histéria antifetichista e
libertadora.

Dussel promove, portanto, uma forma de revisdo aoébgica dos pilares da
sobreposicdo da filosofia europeia. Revisdo “emacé® a tradicdo filosofica europeia
representada por uma ontologia operada pela dilétipelo eurocentrismo da filosofia
mercantilista coloniaf’. O problema para Dussel é que Hegel colocou aetubiade,
como a propria realidade fundante das relacdes.nmia wealidade que diviniza a
subjetividade europeia, que se implantou no ocaldesde a expansdo imperial no século
XV.

° |bid., p. 22.
Ybid., p. 99.
Ybid., p. 20.
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A superacdo que Dussel pensa é passar da “didhétiEiana*?, chegando a K.
Marx'® e aos existencialistas como Sartre e Ztfhipara, enfim, chegar & analétiea
alteridade ética de Lévinds A ética que Dussel propde, é uma libertacdo ddomue
pensar segundo a ética do eurocentrismo vigen@cidente, ou seja, € uma ética que parte
das vitimas que sofrem na pele a dor de uma “pacéio violenta®, que aconteceu com os
nossos amerindios, mas que, na cabeca dos eurdpedsoca, seria algo necessario em
vista de um bem maior.

A proposta ética, que Dussel defende ao longo dastas suas obras, busca
demonstrar um novo jeito de olhar e entender a@mse a filosofia, a partir da realidade
das vitimas e dos excluidos, coisa que néo foiecoplada na nocao de histéria da filosofia
europeia, de modo especial, na filosofia da histde Hegel, que colocou de lado os valores
do amerindio. A filosofia hegeliana ndo encontr@emhum interesse e nenhum valor na
cultura latino-americana, como ele mesmo escre&eArhérica ndo nos interessa, pois 0
filbsofo ndo faz profecias®.

Para Dussel, ao contrario de Hegel, o ponto dedpaét o reconhecimento do
éthosja existente entre os nossos povos, antes dadhelgaColombo, ou seja, ja existiam
padrbes de convivéncia, de valores, praticas,, ritbitos, que deveriam ser levados em
conta pelos europeus quando chegaram.

Na verdade, eles eram estranhos em nossas teaasgumados pela “vontade
de Poder” e dominacdo, encobriraméthos original de nossos ancestrais. A critica
dusseliana vai exatamente contra essa posturaa poitura e a ética dos amerindios devem

ser vistas e estudadas como realidades constgutarabém da modernidade ocidental.

12 A dialética para Hegel é o procedimento superiopehsamento. Visto que a realidade é o vir-aisd#tito

da Ideia, a autoconsciéncia racional de Deus, Halgelu dever deduzia priori o desenvolvimento I6gico da
ideia, e demonstrar a necessidade racional darihistétural e humana, segundo a conhecida triadesge
antitese e sintese, ndo s6 nos aspectos geraisnoroentos essenciais, mas em toda particularidade d
historia.

13 As criticas ao sistema de producéo e do capitalismpensador aleméo K. Marx (1818-1883), influenci
muito a filosofia de Dussel, tanto que Dussel esarevarias obras sobre Marx comom((timo Marx, 20
teses sobre Majx

14 Dussel descobre que a questdo da alteridade tamiéesido levantada por Jean-Paul Sartr€rfiica da
razéo dialéticae Xavier Zubiri enBobre a Essénci@ussel, 1974]. Isto sugere que, pelo menos, dosss:
primeiro, neste trabalho ndo houve concepcao eatafinitiva, embora sugerido, método analecticgiar
outro, Dussel tinha encontrado os limites teéritaglialética e a sai incapacidade para dar conteoci@o de
alteridade, sem cair em uma filosofia da identidade tipico déata filosofia da consciéncia é expressa
emblematicamente essa tese na filosofia de Hegel

15 A ética de Lévinas sera mais bem explicada neitercapitulo.

16 Essa pacificagéo é entendida como um processiimesia e negacédo da alteridade do amerindiogay s
pacificar é destruir a cultura do diferente (cfsBel UNIFAI)

7 bid., p. 19.
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Como demonstrou Darcy RibeirdEsse pais ja feito num certo momento recebe uma
invasdo branca.®,

A ética da libertacdo nascera a partir détkesque interpela a sobreposicao de
uma ética sobre a outra.

Para tal pensamento do nosso filésofo, faz-se sé&gasuma ruptura com o
sistema ético vigente que o eurocentrismo colootuesnossa cultutd Portanto, quando
Dussel faz algumas criticas ao eurocentrismo, [a@septadas no primeiro capitulo desta
dissertacdo, faz uma espécie de denuncia do cadétogico e fetichista da divisdo da
histéria proposta pelos europeus e que até hgpeeSentada em estudos nas academias de
todo o mundo: antiga, medieval, moderna e conteamear.

Esse modelo de historia parte do Paleolitico e iNemlda eurasia, ajunta as
culturas desde a China, india, Pérsia, Grécia eaRerpara somente quando a “audéacia” de
Colombo se efetiva com o “Descobrimento da América”

Para Dussel, esse pensamento seria uma “falacianva#gimentista” e
ideoldgica, pois 0 mesmo negathoscultural original dos povos amerindios. Essa kégic
colombiana e eurocéntrica € incoerente com a @pstéria dos amerindios.

E importante lembrar que nosso objetivo ndo é negamontribuicdo e a
expansdo que a Europa, com toda a sua tecnolag&trementalizagdo, proporcionou ao
NOsso continente, pois isso seria um erro histoficobjetivo é mostrar como a Europa nao
respeitou a cultura e a ética dos nativos desdameote.

Para melhor entendermos esse pensamento, Dussepose nas praticas
libertadoras de Frei Bartolomeu de Las Casas gaea pussel, “foi o melhor sentido
emancipador moderno, pois descobriu a irracionddidancoberta com o ‘Mito da

Modernidade™°

18 RIBEIRO, Darcy.O Povo Brasileirg 2. ed., Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1995..p. 59

9 Um pensador que Dussel usou para realizar essaraufpi K. Marx, pois a critica que Marx fez ao
idealismo alem&o, de modo especial, sempre estaodado da classe dos trabalhadores e proletariados
possibilitou a Dussel, repensar a histéria da diqgaartir das vitimas. Essa influéncia foi tdo dgenque
Dussel dedicou algumas de suas obras ao pensadeharx:L’ Ultimo Marx, Marx y La modernidad e Las
mataforas teologicas de Marx.

%0 DUSSEL, Enrique1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mitordadernidade:Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993, p. 82.
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2.2 A modernizacédo sem destruicao de Frei Bartolomele Las Casas

L& deixei Nosso Senhor Jesus Cristo nas indias. ialtratam, o ultrajam, o crucificam, e ndo
apenas uma, mas milhares de vezes... Senhor, eg ged o maltratam, porque ndo suplica para
que parem, e 0s respeite como cristao de vertfade?

Um dado importante como chave de compreensédo pausgonento da ética de
Dussel se da quando ele defende o seu doutoradtistdnia, pois realizou varias pesquisas
no Archivo General de indias em Sevilha. Dussaldest textos e documentos sobre os
indios, sob a 6tica das vitimas do processo deniz@igdo da América.

Nesses estudos, ele entendeu a importancia hasoi¢rei Bartolomeu de Las
Casa¥’, e logo tomou seu pensamento e sua pratica paston® um dos pilares para uma
nova ética.

Diversas vezes em sua obra Dussel recorre as pedioertadoras em relacéo
aos direitos dos indios que Las Casas assumiu eso montinente. Vemos, portanto, que o
pensamento de Las Casas “constituiu um dos eixoate que nortearam a critica do
terceiro mundo e também de Enrique Dusgel”

Para Enrique Dussel, o pensamento de Las Casalurfdamental para o

surgimento de uma nova ética, pois ele “procurowlantzar o indio sem destruir sua

2L LAS CASAS, BartolomeuHistoria de las Indias3 vols., Caracas, Biblioteca Ayacucho (108-11986,

vol. 3 (liv. lll, cap. 138), p. 510.

2 Frei Bartolomeu de Las Casas, Sevilha (1472—1568)missionario e defensor dos indios, pioneirs do
Diretos humanos. Em 1502 parte de sua cidade dih&@ara a Ilha de Santo Domingo, no Caribe, nida
com o Governador e uns dois mil colonizadores. Bifillescuta o sermdo de um missionario dominicano,
Frei Antonio de Montesinos, que o surpreende, &msds 0os demais colonos. Pois, em nome da comunidad
dos frades dominicanos, ele proclama: todos onadores ofendem a Deus, escravizando os indibss *
ndo sdo seres humanos? Com que direito escrag?2ailas Casas ja era sacerdote, admirava 0s masgen
dominicanos, mas como todo mundo pensava so emuecer-se, beneficiando-se, alias, de sua condigao
padre fazendeiro.

Ap6s um processo tranquilo de reflexdo, em 1514Ceiva, na véspera de Pentecostes, converte-seécaqos
dos dominicanos. Reconhece e passa a pregar queéDepai de todos e ama especialmente o pobre povo
oprimido. E o que ele tinha lido na Escritura. pai diante, Padre Las Casas se dedica totalmditierer os
indios, buscando um modo humano de colonizacd@qagrao estabelecimento de comunidades entre os
indigenas e os espanhdis. E um dos grandes aptm@se entender o pensamento de Dussel, inclsiaua
luta em defender os direitos dos nativos. SuassdoramHistoria de las IndiasDe unico vocationis modo,
conocida en espafiol como Del Gnico modo de atra¢od®s los pueblos a la verdadera religiGtb37
Brevisima relacion de la destruccién de las Isglizos dieciséis remedios para la reformacion de fadids;
Apologética historia sumaria De thesayrigeinta proposiciones muy juridicas.

3 Etica da LibertagdoA vitima na perspectiva Dusselian@issertacdo de mestrado de Claudenir Médolo
Alves. Orientador Prof. Dr. Benedito (conferir ngrigiseu Leite Cintra, 2005 p. 12.
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alteridade; assumir a modernidade sem legitimar rsg¢a”®*. Las Casas formulou um
método inovador para a histéria do seu tempo, dasea direito inviolavel da vida dos
indios. Essa mudanca de pensamento em Las Casas foidoutexto libertador de
Eclesiastico 34, 20: “Imolar o filho sob os olhasmhi é oferecer um sacrificio com os bens
dos pobres”.

A partir desse texto biblico, Bartolomeu entra nwrse existencial, pois esse
faz com que ele pense que antes de se impor ogsmde colonizacdo dos espanhois, deve-
se trabalhar a fraternidade e a justica com o Qatrgeja, esse Outro tem plenos direitos de
ser e de existir com seus costumes e sua religiao.

O que se passou com Las Casas na vigilia de Pstesate 1534 foi que seu
coracao se libertou de uma ética eurocéntrica Hasea “Mito da Modernidade”, pois o
texto biblico pedia uma mudanca de vida diante dodX(indios), que clamava por uma
libertacdo integral. Ele descobriu Deus em sua ac&vor dos indios, nos quais via o0
Rosto Divino, criando assim uma amabilidade pefosrindios.

Apoés essa experiéncia de fé, Las Casas parte p&spanha em 1515, na
esperanca de convencer o rei e 0s politicos daaégp@cotegerem os indios, sobretudo em
relacédo aos seus direitos.

E importante lembrar que Las Casas nio deixou rdfidls® de seu tempo, mas
conseguiu superar o mito da modernidade que imaezav relagdo a conquista do novo
mundo. Ele era a favor de uma “boa coloniza¢dp'visando assegurar os direitos e a
dignidade dos indios.

Bartolomeu identificou nos indios a presenca dst@riquando ele fala em uma
de suas parabolas: “Nosso Senhor Jesus Cristonestdindias. Ai o maltrataram, o

ultrajaram, o crucificaram e ndo apenas uma, mimres de veze&®

24 DUSSEL, Enrique. 14920 Encobrimento do Outro: a origem do mito da nioitade: Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, traducédo Jaime A. ClaBetrépolis: Vozes, 1993, p. 83.

% |bid, p.84.

% Vigilia é pratica dos cristdos em passar variaashdo dia rezando e fazendo suplicas. Foi por thessa
vigilia que Las Casas tece essa tomada de congcifune fundou uma nova ética, pois apés a santbavitg
Pentecostes em 1514, Las Casas passou por um gwabesconversdo, ele comecgou a enxergar o lado da
vitima.

" Essa “Boa Colonizac&o” proposta por Las Casas agésagurar os direitos basicos dos indios , oy seja
defender a alteridade daqueles que, para os “@aldaies”, nem eram seres humanos.

%8 | AS CASAS, BartolomeuHistoria de las Indias3 vols., Caracas, Biblioteca Ayacucho (108-11086,

vol. 3 (liv. lll, cap. 138),p. 511.
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Las Casas resgata e defende a alteridade do aipnerdndseja, ele “resgata”
aqueles que foram excluidos e violentados pela éigocéntrica. A praticpastoral o
levou, no ano de 1552, a publicar uma obra chamdad#&inta proposicées plenamente
juridicas dos direitos dos indit’s buscando a liberdade total da alteridade do Qat
mesmo na religido, pois mesmo ele sendo um bisgdtiaa’, soube respeitar e defender a
liberdade religiosa dos indios. Eles possuem ubgadade de escolha em abracar ou néo a
religido crista: “Eles ndo podem ser castigados eesqguidos como ‘infiéis’. Sua
‘infidelidade’ é considerada como ‘negativa’, po& cometeram nenhuma heresia e nem
apostasia contra a igrefa”

Vemos ai a grande diferente de acdo de Frei Banmip que mesmo sendo
filho de seu tempo, ndo imp6s um cristianismo ekmtreco e pautado na violéncia e na
pacificacad”. Para ele ndo pode haver perseguicdo ou castigmdios ou aos infiéis, pois
eles ndo entraram no seio de conhecimento da igregm cristianismo. Na verdade,
Bartolomeu reconhece a vida, a cultura e a hisamarindias, portanto, sua acéo pastoral
esta pautada na misericordia libertadora, a quahss®cia uma visdo responsavel e
cuidadosa com a historia cultural do Outro.

O Bispo de Chiapas escreveu uma grande “Summa” amor fdos indios
intitulada Apologética histéria sumarjana qual buscou estudar, em 267 capitulos de uma
tremenda e responsavel erudicdo, as religides tprasidos povos amerindios. Seu intuito
era mostrar que a religido e os costumes daquel@gos ndo eram, de modo algum,
inferiores e nem comportavam algo anormal e moostruE com essa forma de discurso,

3 mas, como Dussel

Las Casas foi muito perseguido e acusado de “iAdioico
demonstra, Frei Bartolomeu se converteu, pois tooumsciéncia e “descobriu de repente
que o “pao” tinha sido arrebatado dos homens ppleles eram assassinados para lhes

arrebatar o fruto de seu trabalfio”

29 Uma das suas grandes obras sobre os direitosdios.i

% Las Casas se tornou o primeiro bispo de Chiapasl®44. Sua acdo pastoral e libertadora sempre
incomodou os espanhdis e isso o fez voltar parapartha trés anos apds sua nomeagao, mas mesmo assim
longe continuou a defender os direitos dos indios.

* |bid., p. 41.

% Las Casas sofreu muitas perseguicdes devido prétiea pastoral em favor dos indios durante ogusc

de colonizagéo.

% Colocar a causa indigena acima da colonizag&o.

% Extraido de um artigo de Dussel intitula@p&o da celebragéo, signo comunitério de Just@ancilium n

172, p. 236.
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Las Casas, em sua obra intituladainico modo de atrair todos a verdadeira
religido, buscou um método critico e uma racionalidaderthldera para explicar que o
anico modo de atrair os infieéis a verdadeira rabg{Cristianismo) seria através de uma
postura ética e religiosa coerente.

Essa obra, escrita por volta de 1537, alguns gnas @ entrada de Las Casas na
Ordem dos Frades Dominicafdsfoi fruto de um grande amadurecimento; trata
diretamente os problemas éticos da colonizacatrae/és de uma doutrina crista libertadora

e salvadora, demonstra a possibilidade da livreda fé crista pelos nativos:

A criatura racional tem uma aptiddo natural pardeseada... para que voluntariamente escute,
voluntariamente obedeca e voluntariamente prestedade de iniciativa propria, com vontade e
de livre-arbitrio. Pois a Providéncia Divina estabeu, para todo o mundo e para todos os
tempos, um s6 mesmo modo de ensinar aos homendaae#a religiad.

Para tal pensamento, Frei Las Casas enfrentastéesia contra a sua préopria
origem europeia que pregava o “mito da Modernidadeds ele rejeitou essa posi¢ao, que
justificava uma violéncia civilizadora no século Xdbmo raz&o para pregar o cristianismo
e 0 mercado livre.

Com essa postura, Frei Bartolomeu destroi anteaipadte o nacleo do “mito
da Modernidade”, porque mostra que a violéncia s&iqustifica por nenhuma culpa ou

imaturidade dos indigenas:

Para esta guerra ser justa é preciso demonstrapriemiro lugar, levando em conta... que a
merecga 0 povo contra a qual se move a guerra,lgoma injaria cometida, mas esse povo, na
visdo da ética libertadora de Las Casas, nao cometehuma a pratica dessa, pata que mereca
tal ato violento, portanto, para ele, essa gueraairgusta. Quando Las Casas é chamado de
“indiocéntrico”, é que na verdade ele rompe coroaétiigente de violéncia e devassidao, para
implantar uma ética que respeita sacralidade doodpbbre) que o texto do eclesiastico lhe
falou naquela vigilia de Pentecostes. Las Casasrvls que ato mais grave era daqueles que
mandavam realizar os crimes e as violéncias cast@merindios, ou seja, o rei, 0s bispos e os
capitdes, soldados e os que aconselhavam a pdatita ato cruel, “pecando mais gravemente
do que os demai¥.

% Las Casas ja era sacerdote, admirava os missisndgmiminicanos, e devido aos seus ideais, entrssane
Ordem no ano de 1522.
% DUSSEL, Enrique. 14920 Encobrimento do Outro: a origem do mito da maitade: Conferéncias de
Erankfurﬂ Enrique Dussel, tradugdo Jaime A. ClaBatropolis: Vozes, 1993. p. 84.

Ibid., p. 85.

a7



E interessante notar que, enquanto Maquiavel @uai® Principe dando um
discurso politico sobre o poder, na América, segumdtei Carlos Josaphat “o
evangelismo renovador e libertador comecava a sugersdo do poder como servico em
Las Casas”®.

O bispo de Chiapas teve uma “mistica militafftei favor dos direitos dos
indios, pois acreditava que onde uma pessoa séfre, Mestre que sofre nela. Esse
pensamento foi tdo forte em sua acéo libertadoeaetpl escreveu uma carta ao papa Sao

Pio V", encontrada apés a sua morte, na qual suplicae®d dos indios:

Suplico humildemente a Vossa Beatitude que editedesreto declarando excomungado e
anatematizado quem quer que justifique uma guea@da contra os infiéis, unicamente em
razdo da idolatria, ou sob pretexto de que a gdavaaece a pregacado, especialmente quando se
trata de pagaos, que ndo nos causaram nenhuneprejui

Seja também excomungado quem disser que os pag@osdo senhores legitimos de suas
terras, ou quem afirmar que os pagados séo incapiezasolher o Evangelho e de alcancar a
salvacdo eterna, por mais rudes e lentos de espdjim eles.

E certamente ndo é o caso destes indios, cuja datesadi até a morte, me expondo a grandes
fadigas, para a gléria de Deus e de sua I§feja.

E impressionante notar a postura ética de Las Gasasem um periodo t&o
atribulado da historia da Igreja, tem a coragemeslerever uma carta para garantir os
direitos dos indios, e pedindo a excomunhao dasgjugle os maltratam. Podemos até dizer,
como o cardeal Martif, que Las Casas foi o “precursor dos direitos husam nosso
continente®®, pois a sua acéo pastoral sempre esteve a selwiCutro, visando garantir
suas condi¢cdes minimas de uma vida digna e livre.

Dussel escreve que Bartolomeu alcangou o maximaamesciéncia critica

possivel para aquela época, pois ele:

% Carlos Josaphat (1922-) Frade dominicano e ungdisdes pesquisadores brasileiros sobre a vidasle L
Casas.

% JOSAPHAT, CarlosLas Casas. Deus no outro, no social e na.l&4o0 Paulo: Paulus, 2005, p. 28. Las
Casas expunha esta teologia aos reis, conselheaiits;os para a honra deles, buscando fundaa e&séo do
poder a servico dos indios e de sua evangelizdgées.essa visdo era a inspiracdo de sua vida eade su
posicdes, de sua coragem e de seu devotamento.

“0E 0 conceito de uma espiritualidade que guia unséupa justo e moral em favor dos mais desfavooscid

“1 Pio V (1505-1572) foi um importante papa no pesidd Reforma de M. Lutero.

“2bid., p. 70. Esse relato é um rascunho de uma carthagi€asas queria enviar ao papa S&o Pio V e que,
apos a sua morte, foi encontrada inacabada enesents.

3 Renato Raffaele Martino (Salerno, 23 de novemlerd @32) é um cardeal italiano, presidente eménto d
Pontificio Conselho Justica e Paz. Na SecretaricEstado do Vaticano desempenhou como auditor de
nunciatura, segunda classe, entre 1970 e 1975rthk gasse de 1975 até 1980, foi conselheiro nZiatura
apostolica no Brasil.

44 Cf. Pontificia Comisséo “Justica e Pa&”|greja e os direitos do homes@idade do Vaticano 1975, n. 16.
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Colocou-se ao lado do Outro, dos oprimidos, e dquest as premissas da Modernidade como
violéncia civilizadora: Se a Europa cristd € maseahvolvida, deve mostrar pelo modo como
desenvolve outros povos sua pretensa superioritiéale deveria fazer isso levando em conta a

cultura do Outro, respeitando sua alteridade, colt@om sua livre colaboracéo criadbta

Todas essas exigéncias ndo foram respeitadas edaggpela ética do
eurocentrismo, e € dessa realidade que partiréca disseliana. A pratica libertadora de
Las Casas brota da exigéncia de um coracédo extapeld descoberta do Outro, de uma
gente diferente, porém amavel e valiosa em sueedifa.

O tedlogo peruano, e um dos fundadores da “teokbgiibertacédo”, Gustavo
Gutiérrez publicou um estudo fundamental sobre ms@@mento teoldégico de Las Casas,
fruto de um trabalho de pesquisa de mais de du=aslds, intituladoEm busca dos pobres
de Jesus Cristo: O pensamento de B. Las Gasasqual é apresentado como um dos
verdadeiros Padres e Doutores da Igreja latinoiaamet’.

Analisada essa pratica pastoral libertadora de Bagiolomeu de Las Casas,
chegamos ao nucleo basico do surgimento da Etiddbeéstacdo, que serd o momento do
despertar das vitimas em busca da sua libertagégrah do processo de alienacdo e
dominacado provocado pelo “mito da Modernidade”eumcentrismo. Esse sera o conteudo
do nosso préximo item, pois a tomada de conscigmmigoarte das vitimas, demonstrada
por Las Casas, sera o ponto de partida da éticeliusa.

5 DUSSEL, Enrique. 14920 Encobrimento do Outro: a origem do mito da moikade: Conferéncias de
Frankfurt/ Enrique Dussel, tradugéo Jaime A. ClaBextropolis: Vozes, 1993. p. 85.

“ No movimento da Teologia da Libertacdo, o tedlpgouano Gustavo Gutiérrez, sacerdote dominicano,
ordenado em 195Na década de 60, foi o primeiro, ao lado do keasilLeonardo Boff e do espanhol Jon
Sobrino, a falar da igreja dos pobres e, na désegiainte, elaborou o conceito teolégico propriamelito. A

ele deve-se a primeira obra sistematica de reflex@tca a partir da praxis histérica da libertaggm
confronto com a palavra de Deus, acolhido e vivardd a fé. Em sua 6tica, a teologia é represeraha

um ato segundo, que supde como ato primeiro nao pradas qualquer, mas a praxis da fé, isto é, uma
espiritualidade caracterizada pelo compromisso @mutro — que no contexto latino-americano é o
empobrecido — e, entéo, pela luta em prol da pstige 0 Deus da vida ndo s6 comanda, mas compaflh
objetivo, portanto, da teologia da libertacéo éddér e dar significado a vida que grita na dopature.
“'GUTIERREZ, GustavaEm busca de los pobres de Jesus Cristo. El penstorie Bartolomé de Las Casas
CEP Centro de Estudios e publicaciones e InstBaitolomé de Las Casas, Rimac, Peru 1992.
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2.3 O despertar das vitimas

Eu n&o sou dona de minha vida, decidi oferecédmna causa. Podem me matar a qualquer
momento, mas que seja em uma tarefa onde sei quesangue ndo sera algo indtil, mas sera
mais um exemplo para os companheiros. O mundo winde2 tdo criminoso, tdo sanguinario,
gue de um momento para o outro ma tira. Por issopc Unica alternativa, s6 me resta a luta...
E de transformar a sociedade. E ndo é mera tqueizas’.

Com esse caloroso discurso de Rigoberta MéficBbiissel apresenta a tomada
de consciéncia das vitimas em busca de sua liBertag seja, a vitima cansou de sofrer, e

agora clama por justica e pela sua alteridaderad#ige perdida.

O despertar de Rigoberta Menchu descreve a vidadaofle uma mulher
dominada, de classe pobre, camponesa, maia, conotigean negada e excluida por mais
de 500 anos, morena e da profunda periferia dae@Gud devastada pelo capitalismo
norte-americano. Sua tomada de consciéncia revelata comunitario e libertador, pois
lutar para Menchu é visto como uma praxis de ldgéw e de transformacédo da ética
vigente que assombrava esse povo. Essa tomadasidé&wia rendeu a sua luta o prémio
Nobel da Paz no ano de 1992 por defender os diréde excluidos (indios).

Dussel usa esse exemplo de Menchu para fundanmedispertar das vitimas,
gque agora serdo protagonistas de sua libertac@&o;qumeca uma luta de libertacdo com a
consciéncia ética de ser vitima”Podemos observar que “o ponto de partida da dtica
libertacdo é a vitima, o Outro, ndo simplesmentaac@essoa, mas como 0 negado e o

oprimido”.>* Outro ponto de partida seria a realidade do “&adace”, ou seja, quando a

“8 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacdo na idade da globalizac&o e del@s&o Trad.

Jaime A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 2002. p. 416.

49 Rigoberta Menchu: Lider indigena guatemalteca/{989) nasceu numa familia de agricultores indigena
do interior da Guatemala e, desde pequena, tralmhiavoura.Adolescente, participa de movimentos de
reforma social promovidos pela Igreja Catdlica eestaca na defesa dos direitos da mulher. Regebmios

de varias entidades internacionais, entre ele€miBrNobel da Paz de 1992, em reconhecimento ballm@
pela democracia e pelos direitos humanos dos indfgela Guatemala. Dussel utiliza o testemunho de
Rigoberta, para ilustrar a tomada de consciéngavifinas em vista da sua libertacao.

*0|bid., p. 421.

*! Ibid.
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s

vitima diz “Meu nome é Rigoberta Menchu” ela déaeagara bater, ela toma posse da luta
por libertacdo, “ela abre a camisa diante do peld&fuzilamentd™.

Isso somente € possivel porque a vitima, cansadrdassolada e dominada
pelo sistema capitalista vigente, revela-se e aparedagando as instituicbes que a
oprimem. Como Dussel descreve: “E a interpelacdjuela que exclama ‘tenho fome!
Deem-me de comer, por favot” E a condicdo humana que grita por justica, diaete

tamanho sofrimento:

Subitamente ergue-se a voz do operario que, népésie na agitacao do processo de producao,
ficard mudo... Na praca do mercado, tu e eu sonhsmmemos uma lei, a do intercambio de

mercadorias... O que assim ganhas em trabalhogreo pm substancia laboral... e diariamente
me roubas>?

Os latino-americanos despertam do sono imposto @alocentrismo durante
varios séculos. E o questionamento do “terceiro dolimue cansou de ser explorado e
dominado.

A Etica da libertacdo “é uma ética da vitta’portanto, esséthos parte do
“reconhecimento do Outro numa relacdo de seregaiste necessitado2®.Isso seria a
tomada de consciéncia libertadora, pois visa astofwincipalmente a vida daqueles que
esta mais ameacada, o critério de verdade € awadanorte... em cujo centro se encontra a
vitima”.®’

Essa ética dusseliana contrapfe toélhos europeu imposto em nosso
continente. O importante agora é que os dominadesckeliidos da sociedade comecam a
lutar em busca de sua real condi¢ao de liberdade.

Para realizar essa mudanca metodolégica da étigsseD utiliza uma nova
epistemologia para abordar a realidade chamadardgética®.

A Analética é o grande método para se entenderrginsento da ética da

libertagdo no pensamento dusseliano. Esse métsdodeimonstrar os limites possiveis da

*2 bid.

*3bid., p. 529.

> |bid.

%5 bid., p. 501.

%% |bid., p. 530.

> Ibid.

*8 Analética é um dos conceitos centrais no pensantEnDussel. A analética visa reconstruir um métao
ndo leve para uma totalizacao (dialética) de utersia, mas visa (ana) ter uma visao mais globabedal que
a dialética, partindo sempre da alteridade do &kalu
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dialética, a qual busca totalizar as relacdes hasmamas encontra dificuldade quando se
trata de América Latina, pois os fatos sao dife®dbs modelos da Europa.

O método do qual queremos falar é analético e @& além, acima, vem de um nivel mais alto
(Ana) que o do mero método dialético. O métodoétiad € o caminho que a totalidade realiza
na mesma; dos entes ao fundamento e do fundamesinses.

A dialética, segundo Dussel, caminha sempre péotabzacdo de um sistema.
Nosso filésofo, influenciado pela 22 Assembleiaabdo Episcopado latino-americano em
Medellin (1968}° em que as vozes dos povos foram ouvidas, busfazer o método
como afirma Roque Zimmermann: “as vozes criticagmeagaram a ser ouvidas,
movimentos de resisténcia e despertar do povo, astaitaduras de direita, entédo
generalizadas na América Latifia’A analética é um método para recomecar uma esirutur

para aprender de novo, partindo das vozes e clandorpovo de nosso continente.

O método, e a realidade histérica, ndo principia pegacdo da opressdo, mas a negacdo da
opresséo comeca pela afirmagédo analética da extede do outro (escatoldgica e historica) e a
partir de cujo projeto de libertagdo se torna efet negacdo da negagdo e a construgdo de
novos sistemas

Um grande exemplo dessa realidade foi tomada emelted Igreja assume
como tarefa pastoral “alentar e favorecer todosséer¢cos do povo para criar e desenvolver
suas proprias organizacdes de base, pela reivg@tica consolidacdo dos direitos e busca
de uma verdadeira justicd”

Se em Medellin se identifica a raiz das desiguaslad da opressdo na
exploracdo do trabalho e nos mecanismos injustosodeércio internacional, essa leitura
sofre o impacto de importantes mudancas. Esse gadontdo importante para a América

Latina que levou o papa Joao Paulo Il a dizer:

¥ DUSSEL, EnriquePara uma ética da libertac&o latino-americarieomo II. Eticidade e Moralidade. Trad.
Luiz Jodo Gaio. Séo Paulo, Loyola, Piracicaba, UNRVIsd. p. 201.

% Essa Conferéncia dos Bispos marcou e direciommensamento de Dussel e suas perspectivas pacifilos
da libertacéo.

1 ZIMMERMANN. Roque. América Latina: O N&o-Ser, uma abordagem filoséficgartir de Enrique
Dussel (1962-1976)/ozes: Petrépolis, 1987 p. 34.

2 DUSSEL, Enriqueln: Revista Conciliunm. 192, Petrépolis: Vozes, 1984. p. 223.

% Introdugéo as Conclusbes - Presenca da Igreja malaransformacdo da America Latinparagrafo 3, in
CELAM, Conclus6es de Medellin. Petrépolis, Voze369, p. 27.
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Estamos convencidos, nés e os senhores, de qogideda libertagédo € ndo s6 oportuna, mas
util e necessaria. Ela deve constituir uma novpaetaem estreita conexao com as anteriores -
daquela reflexdo teoldgica iniciada com a Tradigp@ostélica e continuada com os grandes

Padres e Doutorés.

Esse conhecimento adquirido por Dussel s6 foi peksilevido ao vasto
conhecimento em uma grande triade cientifica nesséada filosofia, histéria e teologra.
Dussel elaborou uma critica ao sistema europesejail a filosofia latino-americana tende a
interpretar fatos sociais a partir da voz do exiduportanto, isso € um momento novo na
historia da filosofia.

A questdo analética se funda basicamente na altieridd método analético vem
de um nivel mais alto que o dialético, pois o0 métdalético € uma espécie de caminho
totalizante dos fatos. A analética é o método,spmpre partira da vitima (o Outro) livre e

aberta para a sua libertacdo. E uma conversdord@amento como escreve Dussel:

A conversdo ao pensamento analético ou metafistop@sicao ao pensar popular, o dos outros,
0 dos oprimidos, o do Outro fora do sistema, éaunth aprender o novo. O filésofo analético

ou ético deve descer de sua oligarquia culturadl&méca universitaria para saber ouvir a voz

que vem do além, desde o alto (Ana), desde a esitlde da dominac&b

A principal diferenca que podemos notar entre moedialético e o analético é
a seguinte: o método dialético nos leva a uma ceemzdo de um determinado mundo real,
sendo que esse mundo possui valor para quem rsadie,r@do possibilitando assim, uma
visdo do todo que respeite as diferencas cultujais;método dusseliano visa ouvir a voz
do pobre que clama por justica, a analética ronope @ modelo do eurocentrismo, em que

a voz do diferente nao tinha vez.

O momento analético é por isso critico e superagémétodo dialético negativo, ndo o0 nega,
como a dialética ndo nega a ciéncia, simplesmeatsome, o completa, |he da seu justo e real
valor [...]. E aafirmagdoda exterioridade: ndo € somente negacgio da nedactmalidade. E
superacdo da totalidade, mas ndo s6 como atualitadge estad em poténcia no sistema. E a
superacdo da totalidade desde a transcendentalidi@dea ou da exterioridade, o que nunca
esteve dentro. Afirmar a exterioridade é realizanpossivel para o sistema (nédo havia poténcia
para isso), é realizarmovq o imprevisivel para a totalidade, o que surgardrpda liberdade
incondicionada, revolucionaria, inovaddfa.

% JOAO PAULO II, Mensagem do Santo Padre ao Episcopado do BrRsima, 9 de abril de 1986. Séo
Paulo: Loyola, 1986, p. 6.

% Dussel sempre caminhou com pleno dominio neséasigéncias.

% DUSSEL, EnriquePara uma ética da libertac&o latino-americareomo Il — Eticidade e Moralidade. Trad.
Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo, Loyola, Piracicaba, UNRVIsd, p. 203.

" DUSSEL, EnriqueFilosofia da LibertacdoSao Paulo/Piracicaba: Loyola/UNIMEP, 1976. p.-168.
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A analética visa uma construcdo racional a padirvilima, pois a ética da
libertacdo trabalha com a verdade da pessoa queménalda, portanto, “o critério de
verdade serd sempre a vitiffa’No discurso de Rigoberta Menchi, observamos essa

verdade; é o grito daquela que ndo aguenta majslgada como inferior e marginalizada:

Estava confusa. Certa mudanca que sofri por deftema os outros, ndo era tdo dificlil
compreender que aqui esta a realidade e estédafids Para mim, isso me custou um pouco. O
que significava exploracdo para mim? Por que n¢gstaeam? Por que ndo se aceitava o
indigena? E por que, antes, a terra era nossa@¥3smantepassados ja viviam ali. E por que os
estrangeiros ndo nos aceitam como indigenas? iderasliscriminaca®’

E dessa realidade que a ética da libertagio pastiréeja, dessa observacéo e
tomada de consciéncia que Dussel apresenta o €artro um ser de junto dos demais, algo
de singular que caracteriza sua identidade e aiagalaridade na sociedade: “esse Outro
oprimido e excluido ndo é um objeto forral"Segundo Dussel, o Outro n&o é um objeto
de manobra como pensavam 0s europeus no proces&mldeizacdo”, ndo é um ser
incorpoéreo e insensivel, mas sim um ser que ingerag

Essa inversdo metodoldgica da analética dussadiamaa chave epistemoldgica
para entendermos o surgimento da ética da libertagd sua obra, pois podemos ler a
historia a partir de outro olhar, o olhar dos pelreexcluidos que foram sempre vitimados
pelo eurocentrisn{d: “A analética enquanto momento tedrico e praticamdundante da
dialética e a sua concrecacdo na experiéncia dlerdgadda voz do outro que brada por
justica™?.

Esse olhar a partir do sofredor possibilita umdawido latino-americano como
um ser que comecgou a reagir diante de tantas iggEssie ditaduras que sofreu: “é um
sujeito vivo em um mundo pleno de sentido, com omemdria de suas gestas, uma cultura,

uma comunidadé®.

% DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacéo na idade da globalizacéo e deleséo.Trad.

Jaime A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 2002. p. 530.

% bid., p. 420.

©lbid., p. 422.

"™ O eurocentrismo, através da “falacia desenvolvtisti, sempre buscou impor a sua cultura as dedmis
uma forma violenta e exploradora. A analética teobjetivo de contrapor essa ideia, ou seja, 0 fpio&tico
nasce do altar dos pobres, excluidos e miserd s € a grande novidade na epistemologia dusselian

2 DUSSEL, EnriqueMétodo para uma filosofia da libertagéo: superagimalética da dialética hegeliana
Séo Paulo, Loyola, 1982. p. 11.

3 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacdo na idade da globalizacéo e aalesdo.Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 422.
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Como a vitima comecga a perceber que pode sercsdgeisua historia, pois esse
€ 0 primeiro passo para a pratica da ética datdib@o, essa realidade de indignacao logo se
transforma em um ato comunitario, em que as ouftamas comecam a se enxergar nessa
tomada de consciéncia, fazendo assim uma unidorgesfem busca da libertacdo. O nosso
continente estd marcado por essas lutas. O pr&prigue Dussel, por ter tomado partido
ao lado dos pobres e excluidos, foi expulso ddesta “mater”, a Argentina.

A primeira coisa ap0s essa tomada de consciéncigice de Dussel seria a
critica do vitimado ao sistema, ou seja, ele conaectamar por justica perante o padrao
ético do sistema vigente, como nos relata Mencbhdmécei a analisar minha infancia e
cheguei a conclusdo: eu ndo fui crianga, eu ndo itifncia, ndo tive escola, ndo tive
suficiente comida para crescer, ndo tive nddaEssa critica de Rigoberta expressa a
racionalidade critica da vitima que marca o inicda ética da libertacdo, pois
experimentando na pele a ética originaria do sitarapitalista e europeu vigente,
observamos a excluséo da vitima de uma vida diglag integral.

O ponto que marca essa realidade da vitima € uro apema “ética do
encontro”, como Dussel nos apresenta: “o0 encordro a vitima como um Outro, como
sujeito ético no ‘reconhecimento’ originario, € @réori de toda ética, aquilo que Lévinas
chama de ‘proximité’, ‘face a face”

O ponto marcante da ética da libertacdo é a suanuicade com o sofrimento
do Outro que nao é alheio a mim, mas € de respitidsale de toda comunidade humana.
Essa questdo da alteridade sera aprofundada r@reecapitulo desta dissertacdo, mas €
importante lembrar ainda nesse item a identidadentlerindio e do latino-americano como
sujeitos autbnomos em seus comportamentos. Iskm possivel devido a essa tomada de
consciéncia.

O excluido comecou a ver mais claramente o mundpplre comecou a
observar mais a sua “negacdo” diante do sisteniticpolcultural, econémico e religioso.
Portanto, “ndo foi dificil entender que era precistar junto com os outro& diz
Rigoberta, pois € através dessa luta contra asialgue os invisiveis do sistema comecam
a ter voz e vez. A ética da libertacdo forma coma wrganizacdo militante das vitimas em

prol da sua libertagéo.

" bid., p. 423.
5 |bid., p. 424.
8 |bid., p. 426.
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Apoés entendermos esse processo de conscientizeti@ga das vitimas como
primeiro passo da préxis libertadora na ética desBll podemos analisar um dos conceitos
fundamentais em sua filosofia, que é a realidad&rdarpelacdo®’ da vitima perante o
sistema opressor vigente. Vejamos esse fragmemogqual Dussel explana sobre o

interpelar:

A vitima, dominada pelo sistema ou excluida, aetibflade humana concreta, empirica, viva,
se revela, aparece como “interpelacéo” em ultinstaimtia: € o sujeito que ja ndo pode-viver e
grita de dor. E a interpelacdo daquele que excléemho fome! Deem-me de comer, por favor,
é a vulnerabilidade da corporalidade sofredbra.

Esse conceito pratico e existencial da interpelggdde ser entendido, na
filosofia dusseliana, como a colocacéo da vitimane seu opressor; por maior que seja a
opressao e a violéncia contra o Outro (indios, arely negros e pobres), ele ainda continua
a indagar o sistema gritando e protestando com e@po, sua luta e sua dor. O sofrimento
da vitima ndo € um mero conceito racional e distdiat realidade para a ética dusseliana,
mas sim algo empirico e concreto. O ser humanosqfre ndo € uma coisa incorporea e
insensivel, mas uma pessoa que se revela e clamsspa.

O ato de protesto, de choro, grito e raiva pode esgendido como essa
interpelacdo de que Dussel fala, pois o fato de pessoa passar fome significa a
incompeténcia de um sistema que exclui e margealiz

A ética da libertagdo entende que na fome do Qutrambém devo sentir fome
e escutar a sua voz dizendo: “devolva a minha dagla!”. Observamos, portanto, que o
corpo humano é matéria-base da ética da libertqugiis,o corpo fala, o corpo clama, o
corpo grita.

Um fator que ajudou essa formulacdo de Enrique é&uss a sua prépria
experiéncia de ditadura e exilio pela qual passosua terra natal Argentina, tendo que ser
exilado no México. Na noite do dia 2 de outubrol®&3, Dussel e todos seus familiares
sofreram um forte atentado a bomba em Mendoza, maea@ por uma organizacdo de

estrema direita da Argentina, como veremos as fatived "

" A interpelacdo é o ato da vitima que, ap6s umdopipcesso de exclusdo e dominacdo, comeca a se
perguntar e questionar sobre os seus direitostifiaricomeca a clamar por respostas justas diansestima
politico, religioso, cultural e econdmico que s&cou para ela, ou seja, a interpelacéo € o grito daquele
gue sofre, é o revelar, o sair da condigdo de &ig@rgritar “Eu sou alguém”.
78 [1hi

Ibid., 529.
" As fotos abaixo demonstram o atentado conta a das&nrique Dussel, em Mendoza/Argentina, na
madrugada de 2 para 3/10/1973. Abaixo veja a mataasa e a biblioteca de Dussel, depois do atentad
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Apoés esse atentado e sua ida para o México, Desseintrou na historia do
povo judeu a formalizacdo de sua ética e a reaidiadinterpelacdo como praxis de uma
libertacdo, pois Dussel é um grande teélogo formaddPari&’. Uma grande caracteristica
do pensamento dusseliano é sua exegese biblica,&ala da libertagdo:

Eu sou o Deus de teus pais, o Deus de Abrado, s @elsaac e o Deus de Jacé. Moisés cobriu
0 rosto, pois temia olhar para Deus. “E, agordamor dos filhos de Israel chegou até mim, e vi
a opressdo que os egipcios fazem pesar sobréVgesiai, eu te envio ao Farad, para que facas
sair do Egito o meu povo, os filhos de Israel”. Bigés disse a Deus: “Quem sou eu para ir ao
Farad e fazer sair os filhos de Israel do Egitou®lhe disse: “Eu estarei contigo; e este serd o
sinal de que fui eu que te enviei: quando tiveiresld do Egito o povo, vOs servireis a Deus
sobre esta montanha. (Ex 3,7ss)

Dussel observa nesse trecho biblico que o Criadesyp a responsabilidade de
libertar seu povo de suas cadeias e sofrimentasseNgentido, a ética da libertacdo tem a
finalidade de libertar e ser profética: “a respdilgdade do libertador pelo oprimido se
situa sob a estrutura que os exilados do Egitonimgeio na Palestina, vista no proprio
processo de libertacdo como um projeto de reali?&ta

Assim como o povo hebreu sofreu duras imposicdes|atno-americanos
também, mas a exemplo do povo de Israel, 0 povwmdgo continente comegou a crer mais
em si, e lutar contras as causas de sua dominaglé@nacao, ou seja, todos estdo juntos em

favor de sua libertacao.

terrorista feito pela “Federacdo Anticomunista”. Amagens foram encontras no site do filésofo:
http://www.enriquedussel.org/Home_cas.html. Ace=sol5 de janeiro de 2010.

8 De 1959 até 1961 vive em Nazareth, Israel, junteacerdote Paul Gauthier, trabalhando como caipint
Esta experiéncia no Oriente Médio determinara stwad reflexdo, porque l4 teve a oportunidade dendiar

a pobreza e a excluséo. Radicado na Franca em 8iitla Teologia; obtém um titulo em estudos digidel

no Instituto Catdlico de Paris, em 1965.

81 DUSSEL, EnriquePara uma ética da libertac&o latino-americanaS&o Paulo: Loyola, 1980 p. 127.
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Essa interpelacdo entende que o sujeito humanobése da ética e, seu
sofrimento exige uma resposta, em vista de presarsaa vida, pois “a nao resposta a essa
interpelacdo é a morte para a vitima. E para dékadde ser sujeito em seu sentido mais
radical®®. E por isso que a resisténcia e a dendncia sa@shaimordiais nos movimentos
sociais em toda a América Latina ao longo dos sécul

Assim, a interpelagéo parte do grito da vida ed&am mero conceito racional,
“a vida humana nunca € a razdo, mas é a condic8olutd material intrinseca a
racionalidade. Por isso exige que ndo se ponhzéa mcima da vid&®.

A ética da libertagcédo parte da condicdo humana saisivel e existencial; “a
vida humana é fonte de toda racionalid4de’ quando o sistema n&o mais formula uma
ética responsavel e includente, nasce a interpelegéo sinal profético de protesto, ou
seja, as vitimas comecam a buscar novas formamasae acoes éticas para transformar as
instituicbes que as oprimem.

Esse fato somente é possivel na ética dusseliaadidod a tomada de
consciéncia do sujeito, seguida da interpelacéara‘’ge tornar sujeito € necessario efetuar
uma critica autoconsciente do sistema que caukEnagao™.

Dussel, em sua obkgtica da Libertagdpsempre comega 0s capitulos com uma
afirmac&o muito importante para entender sua filastesta é uma ética da vid4” Vemos
que, de fato, essa ética somente é possivel pargitema, por mais que sofra, ainda esta
viva. O ser humano vivo é o material da ética dartacdo, como escreve Dussel: “De
nosso lado mostraremos que o sujeito vivo é deaderc validade insubstituive!” ou

como afirma Santo Irinét “A gléria de Deus é ver o ser humano vi¥o”

8DUSSEL, EnriqueFtica da Libertacdo na idade da globalizacdo e dalesdo Trad. Jaime A. Clasen.
Petrépolis: Vozes, 2002. p. 529.

8 Ibid., p. 632.

8 Ibid., p. 633.

% Ibid., p. 533.

% Ibid., p. 501.

8 |bid., p. 520.

8 Santo Irineu de Lido foi um dos Padres da Igrejaétulo Il e lutou contra o gnosticismo e os hesede
seu tempo.

8 ALTANER, Berthold. Patrologiavida, obras e doutrina dos Padres da Igtefaad. Monjas Beneditinas.
Sé&o Paulo: Paulinas, 1988.p. 122. Nessa citacderadmos a antropologia teoldgica de Irineu queadma
dignidade inviolavel da vida humana.
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Portanto, para nosso fildsofo argentino, o ser mam#o é meramente uma
maquina, puramente quantitativa e externa comoapans os modernd$ mas um ser
historico, sensivel e de direitos a vida integral.

O papel da interpelacdo na ética de Dussel é aagdd de que alguém esta
sofrendo, e esse sofrimento é entendido como umdgialguém que clama por justica, € o
estar indignado. A interpelacdo é sempre suplicanten alerta para uma real mudanca de
paradigmas, pois o grito daquele que sofre romfjgeificacdo aparente” que o sistema
opressor colocou sobre as vitimas que clamam gtcgu “O oprimido, o torturado, o que
vé ser destruida sua carne sofredora, todos egdesimente gritam, clamando por Justica:
Tenho fome! N&o me mates! Tem compaix&o de niim!”

Ao escutar a voz do Outro, nasce a Etica da Lip&otapois a fala, o grito
precisa encontrar uma saida para o sofrimento.dDaescobrird na ética do filésofo E.
Lévinas o apoio pratico e tedrico para um novo ot partida para a ética latino-
americana. E no conceito de alteridade que a @étisseliana encontrara uma coluna segura

para se afirmar e crescer, como veremos nessepr@apitulo.

% Descartes pensava no corpo como uma maquina natensiia antropologia esté intimamente ligadaeao s
humano entendido como “uma coisa pensante”, ndmedb espaco para um real aprofundamento sobre a
faticidade da sensibilidade humana. Foi a partiDdscartes que esse pensamento foi expandidoizaddil
pelo eurocentrismo.

1 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacéo na idade da globalizagéo e aalesdo.Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 529.
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3° Capitulo

UM NOVO ETHOS CHAMADO LIBERTACAO

3.1 Ainfluéncia da ética de Emmanuel Lévinas para ética da libertacao

Descrevo a ética, € o humano, enquanto humanooRgrsa ética ndo € uma invencao da raca
branca, da humanidade que leu os autores greg@soalas e que seguiu certa evolucdo. O Unico
valor absoluto é a possibilidade humana de daretagado a si, prioridade ao outro. Nao creio que
haja uma humanidade que possa recusar este ideaimanque se deva declara-lo ideal de
santidade. N&o digo que o homem é um santo, dig@&@guele que compreendeu que a santidade
era incontestavel. E o comeco da filosofia, é @ra, é o inteligivél

A filosofia da libertacdo em Enrique Dussel tem ugrande influéncia do
pensamento do judeu sofredor Emmanuel Lé%jnasis ele também passou a experiéncia
do sofrimento e da exclusédo na prépria pele. EdsSpu a experiéncia traumatida cinco
anos em seu corpo vulneravel concreto no camp®mieentracdo nazista (Stammlagér).”
ou seja, Lévinas foi uma vitima concreta do holstayudeu, que sobreviveu, mas com

altos custos existencidis.

7

Meu objetivo nesse item é explanar, ainda que deeira introdutoria, a

influéncia da Metafisica da Alteridade de Lévinasética dusseliafa

! LEVINAS, Emmanuel.Entre nés. Ensaios sobre a alteridadeetrépolis: Vozes, 1997.p. 149. (versdo
brasileira feita pelo grupo de estudos sobre Emeidrévinas da PUCRS)

2 Emmanuel Lévinas (1905-1995) Nasceu na Lituanis miveu na Franca onde foiprofessor na Sorbonne.
Era judeu, e isso marcou sempre a sua filosofia,gle sempre

buscou colocar os problemas do Talmude numa perspditosofica. Dussel bebeu muito da antropolodga
Lévinas, devido a sua vida sofrida e seu conceitaliéridade como veremos nesse item.

% |bid., p. 363.

4 A influéncia de Lévinas para a ética da liberta¢ambém pode ser entendido numa viséo existesteiglio
fato, que sempre busca entender e questionar @s ¢atmo fez Lévinas. Existem muitos outros fil6sofo
pensadores que influenciaram a ética da libertaig®ussel como Marx, Hugo Assmann, Paul Ricoeur,
Charles Taylor, Karl O. Apel e outros. O fato d@larar sobre Lévinas é devido a um plano metododogi
dessa dissertacao.

® E importante lembrar que o pensamento de Léviens ima grande influéncia para Dussel, mas ndo é a
Unica grande influéncia. Dussel, posteriormentesepmu algumas lacunas no pensamento de Lévinas, po
isso, devemos entender a extensdo desse pensamesttambém suas limitagBes. O objetivo é ir além d
pontos indicados por Lévinas, e isso é o objetivétita da libertagdo.
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Lévinas comecou escrever algumas de suas obras @iesb no cativeiro durante
a Segunda Guerra Mundial, como por exemplo, daiokitaladaDa existéncia ao existente.
Desse grande sofrimento, Lévinas entende que réia banferir um significado diferente aos
entes, pois assim acontece uma reducdo do Outnm anero terceiro elemento, que é
dominado pela razéo; é necessario, para Lévinasgupara o Outro, aberto e co-responsavél

nas escolhas da vida.

Esse escrito de Lévinas, ainda no cativeiro, parndiésenvolver uma reflexao,
que tem por finalidade a saida de uma condicdodsya¢ da vida humana em direcdo ao

respeito e acolhida pelo Outro.

Outra obra que influencia muito o pensamento des&u&T otalidade Infinitg na
qual Lévinas observa o Outro como um ser que escdpaomenologia do olhar, ou seja, a
minha visdo, segundo o autor, ndo consegue esgaar que é diferente de mim: “a visédo
ndo é transcendéncia. Outorga uma significacaorpklgdo que faz possivel, ndo abre nada...
mais além do mesm@”Portanto, Lévinas entende que o aparecimento wtm @iante de
mim implica respeito e acolhida. O aparecimentalifierente deve instaurar uma nova ética:

“Ndo Mataras®.

Nesse contexto, a linguagem possui um papel fundi@aneois serd por meio
dela que seré possivel um reencontro: “a linguag@mé mera experiéncia, nem um meio de
conhecimento de outrem, mas o lugar do Reencorno ¢ Outro, com o estranho e
desconhecido do Outrd”

Para Lévinas, a linguagem cumpre uma funcédo miefigois a linguagem visa
assegurar a relacdo entre os seres que se aproxi@w@m isso comecga uma relacdo de
responsabilidade com outro, espantando a reducamtlo como um mero objeto ou algo

coisificado.

Como afirma o pensador José Tadeu Batista de $enzaua tese de doutorado:
“A transcendéncia do outro € garantida pela relagddinguagem. De outro lado, é a
linguagem que possibilita a um eu mesmo sair @eesitrar na relacdo com o outtbE a

® LEVINAS, E. Totalidade e InfinitpSalamanca, Ed. Sigueme, 1977, p. 205

" Mandamento ético escrito no Decéalogo de Moisés.

8 POIRIE, FrangoisEmmanuel Lévinas - Qui étes-vopk§on, La Manufacture, 1987, p. 21.

° Filésofo e pesquisador de Lévinas pela PUC do@ande do Sul.

19 50UZA, José Tadeu Batistatica como metafisica em Lévin2607. p. 110. Dissertagéo de (Doutorado em
Filosofia) — Pontificia Universidade Catolica doR3rande do Sul.
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linguagem que possibilita a integragcdo entre osdmsmpois por meio do discurso € aberta
uma porta a transcendéncia e a doagdo como dedcrevas:

Esforcar-nos-emos por mostrar que a relacdo do mesuio Outro - a qual parece nos impor
condicdes tao extraordinarias - é a linguagemnguagem desempenha de fato uma relagéo de tal
maneira que 0s termos ndo sao limitrofes ness@amglgue o Outro, apesar da relagdo como o
mesmo, permanece transcendente ao mesmo. A reflacéicesmo e do outro ou metafisica -
processa-se originalmente como discurso em quesmmerecolhido na sua ipseidade do “eu” -
de ente particular, Gnico e autéctone - sai e si

Serd na relacdo do face a face que se estabeleceréética que respeite a
alteridade do diferente, do pobre e do faminto, mee constrange e me faz ter um ato
compassivo e acolhedor. E uma alteridade que baskilbertacio, e isso é uma grande
influéncia para a ética da libertacdo, pois estaidhde nasce “da necessidade e do desejo

daquele que sofré®

7

Essa necessidade € invisivel a nos, pois ndo pedesista com um olhar
fenomenoldgico ou sob a luz da mera racionalidadgs através de uma “Metafisica da
Alteridade™, ou seja, essa metafisica da alteridade podergendida em Lévinas como a

afirmacgao do primado do Outro em face ao infinito:

A novidade da ideia de metafisica em Levinas taB@zanuncie exatamente pela afirmacédo do
primado do outro, pela anterioridade da proximidaee relacdo a teorizacdo, pela propria
significacdo da sensibilidade como forma do infeky pela exigéncia de assumir a
responsabilidade para com o outro até o limiterdimito, pela impossibilidade de descrever ou
narrar, com propriedade, a estrutura metafisicardgpara-o-outro, pelo fracasso da tentativa de
dizer o encontro e desencontro com o outro num eéibdim, pela possibilidade e nobreza da
construgdo do sentido de verdade e alteridadeitia @@ subjetividade humana, que é capaz de ter
desejos metafisicos e desejar o infilfito

Observamos que é uma vontade aberta e infinita,auéa o sujeito a ndo se
fechar em seu egoismo que o aliena. Esse deseidisitat ndo pode ser aprisionado por um

1 LEVINAS, E. Totalidade e infinitoLisboa: Edic&o 70, 1980. p. 27.

2 Emmanuel LEVINAS Totalidade e InfinitcSalamanca, Ed. Sigueme, 1977, p. 135

3 E um dos conceitos fundamentais no pensament@veds, onde ele entende o Outro como total alzertur
ao Novo, ao Infinito e ao Transcendente. ParaGsdib estar diante do rosto do Outro ja € umadaddé
metafisica, pois a face da pessoa j& nos remeteymaa dimenséo sublime de realidade. Esse condeito
metafisico € muito utilizado na ética da libertagésseliana.

14 SOUZA, José Tadeu Batistatica como metafisica em Lévin2607. p. 180. Dissertacéo de (Doutorado em
Filosofia) — Pontificia Universidade Catolica doR3rande do Sul. p. 68.
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conceito, observamos que a ética em Lévinas é ealalade que apresenta uma relacao

humana:

A relacdo ética movida pelo Desejo metafisico temaportanto, anterior a qualquer filosofia,
teoria ou projeto politico. Ser-para-o0-outro é appia condicdo de constituicdo da subjetividade

humana.

N&o é um mero conceito, mas algo que propde unnaiciade do sujeito.

Dessa rapida introducédo ao pensamento da metafigiedteridade de Lévinas, observamos
véarios pontos de singularidade entre o pensamersgedilosofo judeu e a ética da libertacdo
de Dussel. O fil6sofo Dussel entende que a findédda ética de Lévinas € retornar a uma
“pulsdo criadora, pois o Outro rompe a mesmidadsudasoliddo®, criando assim “uma

ética pela experiéncia do face a face com o Oatpartir da responsabilidade diante de seus

rosto™’,

Vemos nessa citacdo de Dussel, a grande diferemcsua ética, que tem na
alteridade seu principio basico em relacdo a étitacéntrica mostrada no primeiro capitulo
dessa dissertacdo. Dussel, apoiado no pensameritévi®s, pensa que o rosto do outro

causa uma interpelacéo, devido a sensibilidadegmaa vitima.

A hospitalidade vai ser um forte traco da éticaldwinas para a ética da
libertacdo, como Dussel descreve: “Sua aparicaenfna manifestacdo, mas uma revelacéo,
sua captacdo nao € compreensao, mas hospitalideatée do Outro, a razdo nao €

representativa, mas presta ouvido sincero a saanpaf.

Essa bela definicdo de Dussel é uma forma de respos sistemas europeus que
tanto assolaram os latino-americanos, ou seja gar lda fetichizacdo em busca de riquezas,
como fizeram os colonizadores, a ética da libeatdogBca demonstrar a diferenca do sistema
vigente, por meio da hospitalidade e do acolhimarggemplo do bom samaritaticc 10,30-

35).

'3 bid., p. 70.

® DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacéo. na idade da globalizagéo eed@luséo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 366.

7 bid., p. 367.

' Ibid.
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Um homem descia de Jerusalém a Jerico, e caiu &as de ladrGes, que o despojaram; e depois
de o terem maltratado com muitos ferimentos, matirase, deixando-o meio morto. Por acaso
desceu pelo mesmo caminho um sacerdote, viu-o sopaadiante. Igualmente um levita,
chegando aquele lugar, viu-o e passou também adisliais um samaritano que viajava, chegando
aquele lugar, viu-o e moveu-se de compaixdo. Apnardo-se, atou-lhe as feridas, deitando nelas
azeite e vinho; colocou-0 sobre a sua prépria miangalevou-o a uma hospedaria e tratou dele.
No dia seguinte, tirou dois denarios e deu-os apéueiro, dizendo-lhe: Trata dele e, quanto
gastares a mais, na volta to pagarei.

Podemos entender bem a ideia de metafisica dadatler nessa passagem;
podemos constatar um comportamento responsavelteedor, pois o fato de um samaritano
prestar esse tipo de ajuda, para a sociedade da,&ga ilogico. Esse samaritano tinha como
pratica ética a proximidade e a responsabilidade ooOutro, maior que o sacerdote e o
levita. Ele colocou o Outro acima de sua religi@mstumes e cultura, ou seja, ele irrompeu e

chegou, segundo a ética dusseliana, & metafisiatiedmadé’.

Para a ética da libertacdo, 0 meu proximo € agieslguem eu me aproximo; é
nessa abertura em acolher o Outro que a bondaal®po e a justica acontecem. Acolher o
pobre caido, para o pensamento dusseliano, indeesda cor, raca, religido, nacdo, pois €
fruto do “amor de justica” por parte do profeta.

A ética da libertacdo pode ser apresentada como remlalade profética e
teologica no sentido de verbalizar, condenar e migauas injusticas que sao praticadas pelo
sistema opressor. O profeta emerge como o rostmutio sofrido, oprimido, negado como
diferente, emerge em sua defesa. Sua tarefa ndorénacdo de mais uma totalidade, mas a
abertura e a libertacdo do Outro como Outro; suBsfagdo estd no servico. Portanto,
podemos observar a dimensdo metafisica da étiltlhetitacdo: “a ética da libertacdo se move
a partir da afirmac&o do outro real, existentefohio. Chamamos a este momento positivo

transontoldgico e metafisico da étita”

O profeta tem a justica como seu modo de ser.tAdatido samaritano foi capaz
de descobrir no rosto da vitima algo maior do quees sliferencas, ele devolve ao Outro, ndo
agqueles bens que os ladrdes tinham levado, madignidade de ser humano, tirou aquele

homem do néo-ser, e assim, o proporcionou por gdeeexcolhimento, sua libertacéo.

19 Esse tipo de exegese biblica é muito utilizadoogekologos da libertacdo, pois o fato de unir o
acontecimento social como retratos biblicos, foideado surgimento das grandes pastorais sociais.
%2 DUSSEL, Enrique. In. Revistaoncilium Petrépolis: Vozes, 184 (1984), p. 87.
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A ética da libertacdo, apoiada no pensamento denagvnao deixa acontecer
uma “ditadura da razao”, mas a palavra do Outroweme lugar: “tenho fome deem-me de
comer®. Na légica de ambos os filésofos, ndo é a razddieguagem que vém primeiro,
mas sim a relacao face a face com o Outro, “a [@dpréo e a linguagem surgem a partir da

2122

relacdo face a face com o Outro, anterior a reptas@o™. O rosto do pobre e do miseravel,
fala acima de qualquer razdo que podemos formulaeasar.

Lévinas desenvolveu a ideia de “Linguagem do Ré&3toie pode ser entendida
como a expressao do rosto da vitima que sofre. @a@sso filosofo o rosto fala e emana
sensacoes expressoes de felicidade ou infelicid®al® Levinas, considerar o rosto €, para
além de tudo, ndo enquadra-lo numa relagédo de ciomdetos: “A relacdo com o rosto ndo é

conhecimento de objetd"

O rosto da vitima, para Lévinas, ndo é entendiédgmagp como um objeto ou uma
coisa, mas o rosto do Outro possui uma dimensé&o rham ampla do que um simples

fendmeno. O significado do rosto possui uma dimeksdabertura e acolhimento:

O rosto ndo € a juncdo de um nariz, de uma fralde,olhos, etc., ele é tudo isso, mas toma a
significacdo de um rosto pela dimensdo nova quealete de um ser. Pelo rosto, o ser nao é
somente fechado na sua forma e oferecido a m&oé- aberto, se instala em profundidade e, nessa
abertura, se apresenta de qualquer maneira, pessdal O rosto € um modo irredutivel segundo
o qual o ser pode se apresentar na sua identtdade

Esse rosto do Outro ndo € algo sem vida ou casificmas sim uma realidade
viva e que interage no mundo; o sorriso ou o rdstalor e aflicdo da vitima faz que eu néao
tenha uma indiferenca para com a luta do Outro,“mathar se constitui em uma saudacéao a

mim, aceno pacifico que se expressa convidandagéeface a facé®

2L DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacdo. na idade da globalizacédo eexalusdo Trad. Jaime A. Clasen.
Petrépolis: Vozes, 2002. p. 529.

“2bid., p. 308.

23 podemos dizer qgue a ideia do rosto presente emrsflagdes significa o golpe final numa tradicdo de
pensamento que privilegiou a constituicdo do sentidpartir da razdo do sujeito, o fez conteldo me u
consciéncia e reduziu toda a alteridade possiirétidade do eu penso, que redundou num eu posso.

2 LEVINAS, E. Totalidade e infinitoLisboa: Ed. 70, 1980. p. 62.

25LEVINAS, Emmanuel. Difficile liberté: essai sur le Judaismgl961) La Haye; Nijhoff. Collection.
“Présences du Judaisre Paris: Albin Michel, 1963. p. 20.

26 SUSIN, Luis Carlos.O homem messianico: uma introducdo ao pensamentd&rdannuel Levinas.
Petropolis, Vozes, 1984. p. 269.
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Na verdade, a subjetividade em Lévinas passou par tsansformacgéo, pois o
rosto do outro era visto como algo meramente subjeem Lévinas, como afirma o

pesquisador brasileiro em Lévinas Luiz Carlos SUsin

O centro da subjetividade foi deslocado para ariddtde, a subjetividade se carrega de

responsabilidade cada vez mais abismal, como s@artdo o pedestal onde repousa o mundo
inteiro. O que salva desta “loucura messianicafa&@de que o outro € sempre plural, séo muitos,
e por isso é necessario também se encarregar didasiedas mediacdes, de mais outros para
cumprir a tarefa da subjetividade em relacao a adm. Ou seja, no final ha uma “correcéo” da

subjetividade no sentido etimoldgico: o outro mesrenquanto plural, ampara retamente a

subjetividade para que n&o resvale no défirio

Em Lévinas, como vimos nesse comentario de LuiznSgmnhou uma nova
forma de ser estudada e compreendida, a subjetevidave ser respeitada e somada para
relacbes humanas, pois cada individuo carrega emaiparticularidade, um jeito de ser que
deve ser visto como sua real alteridade e ndo mdesiei ndo como todo, mas na sua

singularidade.

Outra questdo de Lévinas que influenciou muito wspmento de Dussel, foi 0
problema da assimetria, quando escreve “a presg@mgasto proveniente de alguém no
mundo, me compromete com a fraternidade hunfan&ssa atitude ética tomada pelo
filésofo demonstra um reconhecimento pleno pelor@uiu seja, no rosto do miseravel e
excluido, Dussel entende uma responsabilidade gsi&mma a um comprometimento, que
deve estar acima de qualquer interesse e razém.aP&lica da libertacdo ai esta o ponto de
partida, pois “o absolutamente novo é o Ouftajue exige de mim um comportamento ético,
contrapondo a ideia totalizante e fechada da dalétdesenvolvida no “Mito da

Modernidade”.

O ponto de partida de Lévinas é a dor e o sofrimelt sujeito vitimado e

negado: “a dor é o Outro lado da pele, € a nudeaia desnuda de todo despojamento e uma

%" Luiz Carlos Susin (1950), frei capuchino, doutor €eologia pela Pontificia Universidade Gregoridea
Roma, é professor na PUC-RS e na Escola Superidredimgia e Espiritualidade Franciscana (Estef), em
Porto Alegre. Participa da Direcdo Editorial da Re&v Internacional de Teologi€oncilium Membro
fundador e ex-presidente da Sociedade de Teolo@&rcias da Religido (Soter), ministra frequentatae
cursos intensivos na area de teologia sistemdéinty no Brasil como em outros paises. Autor dsdivros,
entre eles: A criagcdo de Deus e Jesus, filho de Deus e filho dedVl, da Editora Paulinas. Ha dezoito anos
marca presenca pastoral na Vila Maria da Concelgioro popular de Porto Alegre.

%8 SUSIN, Luis CarlosLévinas e a majestade do outfntrevista concedida a revista UNISINOS, n° 2&7 d
14 de outubro de 2008.

29 bid., p. 368.

% Ipid.
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existéncia sacrificio e a doléncia da darObservamos a vulnerabilidade do sujeito que
sofre, portanto, a dor € o ponto inicial para @g&o de uma nova ética que se fixa na
metafisica da alteridade. E aproximando do Outre este comportamento ira surgir, € a
relacéo do face a face que nasce “do contato do.dtgtar em contato, ndo € investir o outro

nem anular sua alteridade, nem suprimir-me dianteutro.”®?

Diferentemente da Etica eurocéntrica demonstradacapitulo anterior dessa
dissertacdo, Lévinas coloca na relacdo, no cordatmatriz para o reconhecimento da dor da
vitima. Ele ndo nega a alteridade como no eurasemt; mas respeita as diferencas. Para

Dussel, Lévinas alcancou “o &pice do pensamentogporanea® nessa definigéo:

O rosto do préximo, que encontra na proximidadgniica para mim uma responsabilidade

irrecusavel, precedendo todo consentimento livadp tpacto, todo contrato. Ele escapa a toda
representacao; ele é a defecgdo mesma de todadreabidade... O desvelamento do rosto é nudez
— sem forma - abandono de si, envelhecimento, mamas desnudo que a nudez: pobreza, pele

desgarrada: pegadas do si me&ho

A ética da libertacdo, apoiada nessa definiciocebapresentar uma ética da
responsabilidade que busca acolher e cuidar do.dDtrssel afirma que “é uma irrecusavel
responsabilidade para com o Ouffo’® uma responsabilidade que me exige a tomadparti
da dor do sofredor, portanto, podemos ter uma igébnda influéncia da ética de Lévinas

para o pensamento dusseliano.

O préprio Dussel nos fala que o conteudo ético durdde Lévinas foi uma
responsabilidade que me obriga a cuidar do Outresepa, € um para o outro. Nosso autor
descreve que a intencdo primeira das obras de d®vpode ser entendida como a
proximidade com o Outro, uma proximidade que reapeidiferente e me faz solicito a dor
do meu proximo. A ética de Lévinas ndo pode sefurmliida com um sentimentalismo
irracional, pois a razdo encontra seu lugar semaegar o diferente. A razao sempre sera
direcionada pela necessidade da vitima,“é algonpartda responsabilidade interpretada nao

como um mero saber, mas como proximiddte”

% bid., p. 369.
2 bid., p. 370.
% bid.
* bid.
% bid.
% bid., p. 371.
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Dussel faz questdo de apontar, que esse pensapsat@ma racionalista seria
imperdoavel, pois exige uma confianca exclusivaaz#io, mas o que a ética da libertacdo
herdou de Lévinas, foi 0 uso da “razéo ética” qereasuma razao sustentavel para libertacéo
das vitimas diante de um sistema totalizante eseprede vitimacdo, e isso, para Dussel,
nasce da responsabilidade pelo Outro: “respondalgi pelo outro ou comunicacgdo, aventura
que contém todo discurso da ciéncia e da filos#@r. isso esta responsabilidade seria a

prépria racionalidade da raz&o ou sua universadidationalidade da paZ”

Com essa afirmacéo, podemos analisar que todonsisige visa a libertacdo dos
oprimidos, deve partir para uma resposta a estpdresabilidade com o Outro”, ou seja,
através da proximidade e o contato com o Outrogesuwuma interpelacdo e um

guestionamento, buscando uma solugéo para o satorda vitima.

A ética da libertacdo de Dussel enxerga os proldedss vitimas através da
proximidade, pois somente tendo esse contanto caonesana se podera pensar em uma
solucdo pacifica para acabar com tal sofrimentoprablema se coloca a partir da prépria
proximidade®® é por isso que tanto para Lévinas como para Duaselissdo da filosofia

deve sempre partir da proximidade e do contato@@nutro, o diferente, o estrangeiro.

N&o € uma filosofia fechada em disputas inteléstgae ndo alcangcam nenhuma
melhoria prética ética para o peso da existénciaaha. E uma filosofia sempre aberta ao
novo, ao outro: “a filosofia é a medida levadardmito do ser-para-o-outro da proximidade
e como a sabedoria do amdt.E uma ciéncia que busca a libertacéo das cadegaalignam
e impedem de caminhar em direcdo ao “TotalmenteoT{tcomo pensa o teélogo Rudolf
Otto™.

*" Ibid. Ibid.

#bid., p. 55.

% |bid. Ibid. Observamos que a miss&do da filosofia é a éticeepezléncia no pensamento de Lévinas e de
Dussel, pois antes das disputas improdutivas dana@dade humana, deve estar o cuidado, do aner e
responsabilidade com Outro.

4 OTTO, Rudolf.0 Sagrado: um estudo do elemento nao-racional eiido divino e a sua relacdo com o
racional. (traducao: Procoro Velasquez Filho). Sao Berndal@ampo: Imprensa Metodista, 1985. p. 115.

“! Rudolf Otto passou a ser conhecido pela dbma Heilige livro escrito em 1917 e que figura entre os
classicos da Filosofia da Religido. Nasceu em Pemélemanha, em 1869 e faleceu em 1937. Erardiida
protestante, tornando-se pastor, te6logo e filodedoprofessor da Universidade de Gottingen de7 E82907.

De 1901 a 1907 foi colega de Edmund Husserl, nesteodo Husserl langca o novo método de investigagéo
filoséfica, denominado posteriormente de fenomegialo
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Observamos que para Lévinas € o amor real que mever toda ordem de

“carnalidade, sensibilidade, dor e responsabiligade vitima*2

E a partir dessa realidade nova e libertadora queodera acolher e respeitar a
alteridade do sofredor, ou seja, a dor do Outrosedid solitaria, mas como pensa Dussel, “a
dor injusta sofrida pela vitima, dor pela qual §somos) desde sempre responsavel a
priori”*®. Essa responsabilidade somente é possivel devidmar que visa sempre & justica,

a concordia e a paz como escreve Luis Carlos Susin:

Somente uma ética que parta do outro mesmo pode edpaco para a dignidade do outro
enquanto radicalmente diferente do eu e, no entdotaor de sentido para o proprio eu. E agora
a inversdo: de certa forma, seguindo o pensameatd.é&linas, o outro € a condicdo de
possibilidade para que o eu mereca respeito desiner a luz do outro o eu ganha consideracéo e
e ei(4altado para além de si mesmo na resposta engagplidade por um mundo de convivéncia e
paz”.

Apos essa explanacdo buscando demonstrar a infludadilosofia e da ética de
Lévinas para a ética da libertacdo segundo Enrigussel, o préximo capitulo dessa
dissertacdo buscara, depois de todos esses prs&®)memonstrar a praticidade da ética da
libertacdo, ou seja, como o principio libertacdalessenvolve formando uma ética em resgate
da alteridade perdida, visando uma ética do Ougméusca de uma libertacdo integral em

todas as dimensdes da vida humana.

42 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacdo. na idade da globalizacdo eedalusédo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 412.

“bid., p. 372.

4 SUSIN, Luis CarlosLévinas e a majestade do outintrevista concedida a revista UNISINOS, n° 2&7 d
14 de outubro de 2008.
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3.2 O principio libertacéo

O principio e o0 modelo libertador parte da reprsgio que os empobrecidos, inspirados na
Palavra de Deus, se fazem de Deus aquele que essetaclamdr.

Depois dessas exposicoes, é chegado o momentalagesse trabalho, pois até
agora preparamos o leitor com argumentos e expksapara entender esse novo principio
ético chamado Libertac&b Tendo reconhecido a dignidade do sujeito vivoomando
consciéncia de que ele faz parte de uma comunidagieer viver, podemos agora explicar

como se dara essa libertacao.

Primeiramente, devemos entender que a praxis éadgéio, segundo Dussel,

deve ser entendida como:

A acdo possivel que transforma a realidade (subjadi social) tendo como Ultima referéncia
sempre alguma vitima ou comunidade de vitimas. gsipdidade de libertar as vitimas é o critério
sobre a qual se funda esse principio &tico

O objetivo central desse novo principio ético éramgformacdo da realidade
sofredora da vitima, para uma ética da vida e gaidide humana acima de todas as coisas.
Acredito que seria importante citar que a éticgppsta pelo nosso fildsofo ndo € um sistema
normativo perfeito e sem lacunas e criticas, colmalescreve: “é empiricamente impossivel
que um sistema, que uma norma, ato ou instituigga perfeito em sua vigéncia e
consequéncia&® ou, em outra explicacdo sobre os alcances enaisedi da Etica da

Libertacéo ele também nos fala:

Uma ética que tenta julgar concretamente o conteiddeentido ético de uma ag¢do de maneira
certa e indubitavel é impossivel. Nao tentamos pgsque é impossivel. Ao invés disso, tentamos
dar critérios e os principios para fazer acodesri@ipe poder julga-las como “boas ou mas”

abstratamente, em principio, em Ultima instanciaspa consequéncia mais importante, inevitavel

S MOSER, Anténio. In. Revist@oncilium Petrépolis: Vozes, 192 (1984), p. 67.

6 Esse Principio de Libertagdo é um novo jeito derefer e pensar as relagdes humanas. Esse principio
possui seu alicerce na escuta da dor do outropdaigas para liberta-lo de todas as algemas querale.

“” DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacdo. na idade da globalizacdo eedalusédo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 558.

“8|bid., p. 373.
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e vidente: por suas vitimas (a posteriori), e aaiiente poder ser responsavel e solidariamente
reaprender de novo a tarefa de desenvolver a laistairmo um progresso qualitativo hum&no

Entendido que a Etica da Libertaco n&o é um sistesrmativo que visa esgotar
0s problemas da ética, podemos seguir dizendo daeooprincipal dessa ética, portanto, é

fazer uma critica ao sistema totalizante implanfa&lo eurocentrismo ao longo dos séculos.

O primeiro momento do principio libertacdo é a sfarmacdo da realidade
totalizada que foi instaurada na América Latinaopétolonizadores”. Para essa realidade
acontecer, faz-se necessario uma critica ao sistigeate a partir do reconhecimento da
alteridade da vitima como demonstra Dussel: “O Rlecimento do outro, como outro,
como vitima do sistema, pede um face a face com @ss0, que coloca uma critica ao

sistema que o oprime. Isso é o ponto de partidaitdea™®.

Essa critica ao sistema opressor s6 é possivetigudatectamos empiricamente
uma vitima ou, como pensa Dussel, “constatar astividpdes como a pobreza, fome,
traumatismos, dor, patologias e muitas outras di@esndo sofrimentd®.

Esse sistema de vitimacao foi fruto das institilsgdeminadoras que controlaram
e normatizaram a vida dos dominados durante séddI@sincipio libertacao vai contra esse
sistema, pois, para esse noéhos deve nascer uma obrigatoriedade ética para a plen
realizacdo dessa transformacdo. Em outras palawssa transformacdo, segundo o
pensamento dusseliano, ndo deve ser entendida alynamiraculoso e magico, mas sim
como uma construcdo da propria comunidade das astimomo ele escreve: “as vitimas
possuem certa capacidade de transformacao, poeledege-se lutar para negar a negacao

anti-humana da dor das vitimas, intoleravel para oomsciéncia ético-critic¥’

E a tomada de consciéncia da comunidade das vitimasnstaura uma nova
praxis, uma nova ética como também pensava o ggetigyogo brasileiro Paulo Fréfte‘o

7

sujeito da transformacdo é o proprio oprimido goargkela consciéncia critica, se volta

“Ibid., p. 374.

> |bid.

*! |bid.

*2bid., p. 559.

*% paulo Freire (1921-1997) pedagogo cearense, grdiviégador da educacéo popular e de um método
pedagdgico proprio, que coloca a pessoas comdaudieisua aprendizagem. Paulo Freire, é considgrado
Dussel, como um divulgador da Etica da Libertagao.
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reflexivamente sobre si mesmo e, descobrindo-sen@jw no sistema, emerge como sujeito

histérico, que é o sujeito pedagdgito”

Podemos nos perguntar, a essa altura: se o obgsse principio libertacdo € a
total transformacdo do sistema politico, cultumtondmico e religioso colocado pelo
eurocentrismo na América Latina, como se dard ldssdacao? O que a filosofia dusseliana
entende por libertagdo?

Para responder esta questao, primeiramente € @mtiender que libertacdo nao
€ um mero conceito racional, mas sim uma praxisirapde uma nova ética. A melhor

definicdo de libertacéo, nas varias obras de DUgsedle ser descrita nessas palavras:

Libertar ndo é s6 quebrar as cadeias, mas desenvdibbertar no sentido de dar possibilidade
positiva) a vida humana ao exigir que as institeg;0sistema, abram novos horizontes que
transcendam a mera reprodugcédo como repeticdo déesmo” e, simultaneamente, expressao e
exclusdo de vitimas. Ou é, diretamente, constfelivamente a utopia possivel, as estruturas ou
instituicGes do sistema onde a vitima possa vig€lyiver bem” (que é a nova “vida boa”); é
tornar livre o escravo; é culminar o “processo’ lib@rtacdo como acéo que chega a liberdade
efetiva %8 anteriormente oprimido. E um “libertaarg’ o novum, o éxito alcancado, a utopia
realizadd’.

Libertacdo, portanto, € possibilitar a maxima eting de Jesus quando diz: “Eu
vim para que todos tenham vida, e vida em abundarfdo 10,10). E ouvir o grito de
liberdade de todos aqueles que padecem as fadeyasndsistema opressor; € a utopia
possivel, utopia ndo como o lugar que nao exisas, arutopia pensada como Paulo Freire, ou
seja, uma utopia como esperali@e algo que é necessario e possivel, pois, coendizh,
“n&o ha mudanca sem sonho, como n&o ha sonho penaesa®.

** FREIRE, PauloEducacdo e Mudanc®io de Janeiro: Paz e terra, 2006. p. 35.

5 E importante lembra que Dussel ndo foi o primeir@studar a pratica da Libertacdo. Muitos outros
pensadores ja discutiam esse tema como: Gustaviér@at Leopoldo Zea, Jon Sobrino e outros. Nosso
objetivo, portanto, ndo é esgotar o0 assunto, masaapintroduzir o leitor a essa reflexao.

* DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacéo. na idade da globalizacdo eestalusdo Trad.

Jaime A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 2002. p. 566.

>" Em Freire, a perspectiva utépica permite a conms@e da histéria enquanto movimento, dialéticanete
devir, possibilitando ao educando a descobertand@avo mundo, desvendando a realidade mitificada pe
retérica de um mercado globalizado e avassaladotJtdpia (considerada também como sindénimo de
esperanca) pode ser entendida, dentre as variegodals encontradas no pensamento de Paulo Fregre q
possibilitam a viabilizagdo de uma praxis libertalacomo algo que esta sempre correlacionado aasvar
dimensdes do ser humano. Entendemos que a mesnaswrinsubstituivel para sustentar uma condigdo
antropoldgica que néo esteja submetida aos detsmur do neoliberalismo que se impde mundialmemte e
diversas areas, consequentemente também no camngecexhal.

*8 FREIRE, PauloPedagogia da esperancRio de Janeiro: Paz e Terra, 1999 p. 91.
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Para isso € preciso lutar para que esse possivebrsmetize. Essa luta esta
arraigada pela esperanca de se libertar do sisipreasor, como descreve Paulo Freire:

A esperanca faz parte da natureza humana. Sericomta@dicdo se, inacabado e consciente do
inacabamento, primeiro, 0 ser humano ndo se insssevou ndo se achasse predisposto a
participar de um movimento constante de busca gunsld, se buscasse sem esperanca. A
desesperanca é a negacdo da esperanca. A espenamgaespécie de impeto natural possivel e
necessario, desesperanca é o aborto deste impe&petanca é um condimento indispensavel a
experiéncia histérica. Sem ela ndo haveria histaras puro determinismo. S6 ha histéria onde ha
tempo problematizado e n&o pré-dado. A inexoratkddo futuro é a negacéo da Histdtia.

Dussel entende a utopia possivel como Paulo Fi@inbém a entende. E a real
forca transformadora da comunidade das vitimavedrdo reconhecimento do outro como
irm&o e co-responsavel por sua vida. O princifnertacdo € um novo olhar para a realidade,
pois se os colonizadores olharam para as nossas &edisseram: “Eu conquistd”a ética da

libertacdo grita: “nGsS somos inconquistaveis, BoI®0OSs Unicos e com plenos direitos a vida”.

O principio libertacdo pode ser entendido, em supaavras, como uma pratica
ética e responsavel com a dor e o sofrimento d@aaitPodemos ainda nos perguntar: como

se dara essa transformacao?

Dussel responde dizendo que “construir a casa doteto € um dever ético
exigido pelo principio libertacd®" Observamos que a transformacéo tem seu inicatande
prestar ajuda ao outro que necessita, ou sejaoldario com a dor do outro, pois a dor do

irm&o também se transforma em minha dor para a ééidibertacéao.

Para a ética da libertacdo, ndo podemos nos fechamossa casa e esquecer o
irmao a exemplo da passagem do bom samaritanogdevasnos ajudar a vitima. Esse ajudar
a construir a casa do sem teto, ndo pode ser dename@ira opressora como 0s colonizadores
fizeram, caso contrario, a ética da libertacaoiaap mesmo erro do sistema totalizante

vigente.

*¥ FREIRE, PauloEducacdo e Mudanc®io de Janeiro: Paz e terra, 2006. p. 72.

9 “Ey Conquisto” é uma visdo extremamente de enowbrio da terra e da cultura do outro. E a totalegéo
da alteridade dos oprimidos e dominados impostaéb Civilizador do Eurocentrismo.

®1 DUSSEL, Enrique. Etica da Libertac&o. na idadgldhalizacdo e da exclusdo. Trad.

Jaime A. Clasen. Petropolis: Vozes, 2002. p. 566.
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Dussel faz questao de salientar que devemos calapara constru¢do dessa casa
“de uma maneira na qual a vitima possa particip@etsicamente no bosquejo de sua

arquitetura e colaborando em sua edificacdo feal”

Para a ética, segundo Enrique Dussel, realizar agaga para o outro e com 0
outro é o objetivo da ética da libertacdo; issaaser“Bem 11", Podemos notar que o
principio libertacdo é uma construcdo e ndo algotpre estético, o fato de colaborar com o
outro, a partir da sua factibilidade, ja € um thabaconstrutor de libertacdo que ndo cessara

em guanto nao for implantado totalmente uma éticeedpeito e do cuidado com o outro.

Para a Etica da Libertacdo, o fato de reconheckar & o sofrimento do outro,
busca despertar nos outros uma responsabilidadegpel sofre, em outras palavras, quando
Dussel fala em reconhecimento automaticamentefaistado de responsabilidade como ele

escreve:

Diante do dito reconhecimento como responsabilidadéerior ainda ao chamado da vitima a
solidariedade. Seu proprio rosto do faminto, dereslor em sua corporalidade reconhecida
eticamente, nos “prende” na responsabilidade: ndtomamos a cargo” antes de podermos

recusé-lo ou assumi-lo. E a origem da crifica

Esse reconhecimento e essa responsabilidade paope#t ética dusseliana,
somente € possivel, porque eu passo a reconhegetr@ como igual, pois todos somos

viventes e estamos na mesma luta, como escrevelbDuss

A ética da libertacdo repensa a totalidade doslgmus morais a partir da perspectiva e da
exigéncia da “responsabilidade” pelo pobre, por witernativa histérica que permita lutar no
Egito, andar pelo deserto em tempo de transic@&mstruir a Terra Prometida, terra da promessa
histérica que sempre ser4 julgada pela terra dégate”.

Nessa agdo desse principio de libertacdo a tranaféio ndo deve ser apenas em
algumas areas da sociedade, mas em todas as né&fnumsa nova forma de enxergar a
realidade, na qual o cuidado com a vitima deverragtas as relacbes humanas. O nucleo

ético do libertar pode ser entendido nessa definigdDussel:

62 |
Ibid.
%3 Esse conceito sera mais bem explicado no deatesse capitulo.
®bid., p. 378.
%5 DUSSEL, Enrique. In. Revista Concilium. Petropoliszes, 192 (1984), p. 83.
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Na acdo libertadora se procura transformar as rgrmgbes, microestruturas, instituicdes ou
sistemas a partir das vitimas e para que estamywaao porque sejam as instituicbes abstrata ou
intrinsecamente perversas (como para 0 anarquistajstemicamente justificadas (como para o
conservador ou reformist4)

No fundo, a ética da libertacdo proposta por Dusselutra forma de visdo do
mundo, diferente do sistema capitalista e neoliraque vivemos. E um novo jeito de lidar

e entender a historia.

Outro fato importante para entendermos 0 surgimelatoética proposta por

Dussel é entender os limites do que essa novagstteade por “bem e méal’

Como a ética parte da critica ao sistema oprestutakzante, faz-se necessario
entender o que essa ética compreende por mal. IDuseduz a questdo do mal dizendo “que
o mal é a origem oculta que causa a vitimata®ara ele, esse ocultamento do mal pode ser
entendido como “fetichizaca®” ou como ele mesmo escreve: “a critica do fetiohis
entdo uma inversdo da inversdo: é a descobertaéiaaverdade do sistema a partir das

vitimas™®.

A ideia do mal, para a ética da libertacdo, egttnamente ligada a toda acdo que
cria mecanismos de totalizacdo nas mais diversas §politica, economia, religido, cultura).
Esses mecanismos encobrem a vida do outro, causssiilm a exclusdo, a miséria e a
marginalizacdo. Dussel ndo se preocupa tanto ca@iado mal ontolégico, mas sim com o
mal pratico, que coloca o ser humano na negac&wda da sua realizacdo pessoal.

Tendo falado, ainda que de maneira introdutériaesalmocao de Mal para a ética

dusseliana, € preciso explicar e descrever a rbe®&em para sua ética.

Primeiramente a no¢do de Bem, ja foi um tema nestadado ao longo de toda
histéria da filosofia. Desde os gregos quando dissutiam a nocéo deodlc [lyadog™.

% DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacéo. na idade da globalizacdo eestalusdo Trad.
Jaime A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 2002. p. 566.
%" Serao conceitos fundamentais para a pratica dathiffio.
*® Ibid., 377.
32 Aquilo que encoberta a verdadeira esséncia do ser.
Ibid.
" Termos gregosagatho$ e kal69 que fala sobre a nogéo do Bem, do ponto de étita, e daquilo que é
bom esteticamente. Os gregos acreditavam queauisia grande relacdo entre a bondade e a beleza.
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Aristoteles mesmo buscou mostrar uma ética do meeimo em sua grande obfaEtica a
Nicomaco ou seja, uma norma da “justa medidatio equilibrio entre o excesso e falta.

O filésofo e tedlogo Santo Agostinho e, posteriartagos escolasticos chegando
a Sao Tomas de Aquino, gastaram milhares de petiatag descrevendo as varias nocoes
sobre a ideia do Bem. No caso de Agostinho, eleneii 0 mal como uma privagao do bem:
“a corrupcao, o mal, existe enquanto privacao dp @enao existe de todo, ou existe como
caréncia de um bem e na medida em que esse beintslibsPara a l6gica agostiniana, o
Mal como algo Ontoldgico ndo exiétemas o que realmente existe é uma corrupcéo do bem

pois 0 que existe somente é o Sumo Bem que é Deus:

Summum bonum, quo superius non est, deus est;rdropancommutabile bonum est; ideo uere
aeternum et uere immortale. Cetera omnia bona soaiiillo sunt, sed non de iffo

O filésofo francés René Descartes, no comeco daelddoderna, tentou ajudar
essa reflexdo colocando sua filosofia e sua égofralizada no ser humano como “uma coisa
pensante®. A ideia do bem, para Descartes, é antes de twtoprocesso de cognicdo e
reflexdo e ndo de um sentimento de alteridadeqmmaa vitima que sofre. A bem moral para
Descartes esta baseado em trés momentwrgormismo socialseguindo a religido de seu
pais;constancia da vontade amoderacao nos desejd3ara Descartes 0 homem esta na mais

completa dependéncia de Deus que é Todo Pode®sme

E, portanto, necessario obrigatoriamente conatiérfudo o que foi dito antes, que Deus existe;
porque, mesmo que a ideia da substancia esteja iem pelo préprio fato de ser eu uma
substancia, ndo teria a ideia de uma substandmténfeu que sou um ser finito, se ela néo tivesse
sido colocada em mim por alguma substancia que fssato infinit4’.

"2 Aristételes pensava que a atitude ética estaveagawo equilibrio entre a demasia e da falta. @ibgo
entre esses dois pontos seria a justa medida.

3 GRACIOSO, JoelA relacéo entre Deus e o Mal segundo Santo AgastiSBo Paulo: Palavra & Prece,
2006. p. 78.

" para Santo Agostinho o que existe é somente Deeséqo Sumo Bem, o Mal como algo original e
independente do Bem ndo existe como ensinava ogm&emo. Para Agostinho o que existe € o bem
corrompido pela liberdade humana que se transfermama acdo ma, mas ndo como mal ontolégico.

S E 0 Bem supremo sobre o mal ndo ha outro; é o Bartavel e por isso verdadeiramente eterno e ithorta
Todos os demais bens tém nele sua origem, porématida mesma natureza dele. AGOSTINHO, S&reo.
Natura Boni I: Tradug&o de M. Lanseros, BAC, Obras de San Aglistip. 871.

’® A Antropologia de Descartes est4 fixa da no fateer humano ser uma coisa que pensa, diferenteresit
animais, portanto, toda a sua ética passara pemeste em sua filosofia.

" DESCARTES, RenéMeditacbes Trad. Enrico Corvisieri. Sdo Paulo: Nova Culturs999 (Colecdo dos
Pensadores). p. 281.
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Tudo o que nos ocorre, portanto, € inevitavel, n@ssobrevém para nosso bem
(conformismo com os acontecimentos). O grande oblstadas acfes do homem € a
irresoluc&o. E irresoluto o homem que néo se deblddalta de ver claramente que precisa

fazer, acaba geralmente por se decidir pelo mal.

Posteriormente o filésofo alem&o Immanuel K&deu uma grande contribuicdo a
ética com a formulagéo de seu famoso imperativegcaico.
Age somente, segundo uma maxima tal, que possasrcqagemesmo tempo que se
torne lei universal. Age como se a maxima de tu alpvesse tornar-se, por tua
vontade, lei universal da natureza. Age de tal mou® possas usar a humanidade,

tanto em tua pessoa como na pessoa de qualquer setmpre como um fim ao
mesmo tempo e nunca apenas como um theio

O imperativo categérico diz-nos apenas que caiatite deve ter a maxima em
nome da qual praticamos uma acao (seja ela quap&wa que essa acao seja moralmente

admissivel: ser universalizavel.

Primeiramente Kant pensa que este principio € atarpente geral e, por isso,
aplica-se a todas as acdes. Em um segundo monsenéoele que permitird determinar se

uma acao é ou nao permissivel.

Poderiamos descrever as varias analises dos maarsak filosofos sobre a nogcao
do Bem e do Mal, mas o foco desse item é demorstpaoposta da ética dusseliana diante
das mais diversas formulacdes e condutas que ganfpensadas ao longo de toda histéria

filosofica do ocidente.

Observamos, portanto, que seria impossivel esgesa assunto da nocdo de bem
e mal em uma Unica dissertacdo, mas cabe a ebs¢htracolocar de maneira fidedigna a
contribuicdo que a Etica da Libertacdo de EnriquesBl deu a historia da filosofia, de modo

especial, para filosofia latino-americana.

E importante lembrar que mesmo Dussel fazendo uaradg critica das varias

correntes da ética, quando pensou a Etica da aif#ot ndo formulou uma ética fechada e

8 Emmanuel Kant (1724-1804) grande fil6sofo que apseu método filoséfico desenvolveu uma grande
critica a epistemologia e teoria do conhecimentsugeépoca.

" KANT, Emmanuel Fundamentos da metafisica dos costurRés de Janeiro: Ediouro, sd: p. 70.
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sem influéncia de tudo aquilo que ja foi construpdo muitos outros pensadores. Portanto,
veremos que sua noGao de bem possui muita inflaélecinuitos pensadof&s

Dussel dividird a nocdo de Bem em duas partes:no Beue € a ética que foi
imposta e legitimada pelo eurocentrismo, em queokea na forca e no poder centralizador
essa ideia de béh

A outra ideia de Bem Il, seria aquela que a conmadeddas vitimas, agora ja
tomada pelo senso critico e a interpelacdo aonssteigente, buscara conquistar sua

libertacdo buscando denunciar os erros e as lacienasy bem eurocéntrico e fetichizado.

Dussel ao longo de sua grande oliftica da Libertacdo: na idade da
globalizacéo e da exclus&odescreve varias vezes a nocdo de Bem |, entendido a ideia
de um sistema que se sobrepde seus costumes,@uassre sua cultura sobre outra, que é
vista como inferior e excluié® por meio da violéncia e do poder, como foi nasrad

primeiro capitulo dessa dissertacao.

Esse Bem |, para Dussel, foi pensado “como frutardenundo de dominac&t”
em que as ideias da cristandade medieval foramstapmegando assim, a dignidade e a vida

do diferente, no caso, o amerindio.

Para nosso autor é preciso entender que esse Bmiodado através do “Mito
Civilizador” no fundo foi uma “falacia desenvolvimiésta’; em outras palavras, é a ideia de
um bem que ndo busca elevar a dignidade e a vidato. E uma “bem fetichizad® um

“bem ambiguo®, pois onde é preciso matar o diferente ou o quesgaliferente para

80 A ética dusseliana possui uma grande influénciauteos fildsofos e pensadores: A ética do discaeso
Karl Otto Apel; a critica a economia de K. Marxyantade de viver de Schopenhauer; o processo @&iioro

e Paulo Freire; o principio de esperanca de ErusthBe principalmente a sensibilidade e a alteledde Em

seréd essa nocdo de Bem | que a Etica da Liberagéontrapor em alguns aspectos E. Lévinas.

81 Sera essa nocdo de Bem | que a Etica da Libertsicdontrapor em alguns aspectos.

82 Essa obra de Dussel possui uma andlise muito aenpésta no campo da Etica da Libertacdo. Para esse
trabalho foram feitos alguns recortes da obra pastrar como essa nova forma de entender a étigiusu
Nosso objetivo, portanto, ndo € esgotar essa @mig, para iSSO seria necessario um grande tralwgho
pesquisa e exegese sobre a obra.

% Esse Bem |, para Dussel, legitimou um grande rsefiio aos amerindios, e consequente para todos 0s
latino-americanos através do processo de Colorozagh Mito Civilizador.

8 bid., p. 77.

% Termo que Dussel usa para ilustrar quando um gsocencobre a verdade dos fatos

% bid., p. 569.
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implantar um processo de “pacificac¥o”ndo pode ser entendido como uma norma

verdadeira e legitima.

Diante desse fato, a Etica da Libertac&o ira prapora reflexdo sobre o bem.
Seré o “Bem I1¥8 em que o ponto de partida seré a 6tica da vitimaofredor, dos pobres e

do miseravel que vive numa condi¢do sub-hurffana

Para isso, portanto, é preciso identificar as pessiacunas desse Bem |, que ja
foram manifestados nos capitulos anteriores. Gdfld e tedlogo da libertacdo Leonardo

Boff, cita alguns erros desse Bem | centralizadeumocentrismo.

NOs, latino-americanos, ndo somos animais racioparseiramente. NO0s somos mamiferos

racionais, pois temos sentimentos; temos amor esemidado. Essa dimenséo foi encoberta a
partir do século XVI pelo predominio da razdo imstental analitica, que colocou uma grande
capa de cinzas em nossas relagfes. Com isso, amonos uma espécie de lobotomia que nos
impede de vibrar, de se indignar e interpelar coratidade vigenté.

Vemos que, de fato, calaram a voz e abafaram d@snies dos nativos de nosso
continente, criando assim, uma espécie de umadidita de uma ética burguesa e

estrangeira.”

O Bem Il buscara retirar essa capa de cinzas atdosabre nossa cultura latino-
americana. Esse novo bem possui como sujeito ipina comunidade daqueles que
anseiam pela felicidade, depois de séculos de pea@ofrimento. Dussel define esse Bem Il

como.

Um momento préprio do sujeito humano; é um modaeddidade pelo qual sua vida humana
encontra-se plenamente realizada segundo os posssspda propria realidade humana: € uma

8 Dussel entende que a pacificagdo por parte damizadores e do eurocentrismo, consistiu em matar e
destruir aquele que pensa e age diferente do sistgyante.

8 A ética dusseliana entende que diante a crisa &tisgda nos dltimos séculos, é preciso pensar uleao
maneira na ideia do Bem; ndo mais como os gregesfilosofia moderna pensava, mas de uma maneia no
e dindmica, incluindo do diferente no lugar de pgus-los; estender a méo, em vez de puxar a asoata 0
outro, em vez de calar a sua voz. Essa nova &szareva norma é que Dussel entende por Bem Il.

8 Nessa altura a Etica da Libertacdo dusselianauga com a Teologia da Libertacéo, pois o objetiessas
duas ciéncias € libertar e quebrar as cadeias griomam os pobres. A Teologia da Libertacdo buessa
libertagdo iluminada pelo cristianismo encarnadaeaidade social; enquanto a Etica da Libertabfisca
essa libertacéo através de uma sistematizagdo denamma fixada na alteridade e na responsabilidadeo
diferente.

% palestra ministrada por Leonardo Boff, em comegéwaos o seus 70 anos na TV Camara.

Disponivel em:< http://www.sempreumpapo.com.br/agéintegra.php?id=680&idCid=1>. Acesso em 15 de
janeiro de 2010.
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obra fruto do autoreconhecimento, autoresponsabifidautonomia, portanto, comunitaria, tendo
alcancado validade intersubjetiva motivada pel@mrgulsional reprodutiva e inovadora, mas que
poderia ser resumida em seu momento especificarégatee critico: o bem supremo — que mede

todo outro bem - é a plena reproducéo da vida hardas vitima¥.

Essa nova norma é vista, por Dussel, como a aatzaeéo da vida humana, pois
a vida possui um curso natural que tem como méthcedade e a plena satisfacdo em todas
as realidades humanas. Nessa nova ética ndo &xistis o faminto e o pobre, como
descreve: “serd a plena reproducao que signifiesodiaminto come, o0 nu se veste, o0 sem teto

habita, o analfabeto escreve”

O Bem Il é a realizacdo da utopia humana, em gi@sttém voz e vez. E o Reino
de Deus que vai acontecendo na historia a parsimuiis simples e necessitados. Essa nova
ordem pode ser entendida como as pulsfes que gamuévas em vista da felicidade do
outro, portanto, € uma ética aberta ao novo, taalen diferente da ética imposta pelo

eurocentrismo (Bem 1).

Essa postura guiada pelo principio de libertac@@dosiderada, nas décadas de
60 e 70, como revolucionaria, radical e subverddevido a essa compreensao errada que
alguns grupos fizeram da filosofia e da teologidilbertacdo, muitos daqueles que lutavam
por essa nova ordem ética foram perseguidos, esilagté chegaram a derramar seu proprio

sangue em favor da libertacdo dos oprimidos comenvas nas fotos acima:

*%bid., p. 570.
2 bid.
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A primeira foto mostra o atentado sofrido por Duss® sua casa na Argentina em 2 de outubro
de 1973. Ao lado se encontra a foto do Padre Joésc® assassinado em Mato Groso por defender duas
prostitutas. As duas Ultimas fotos vemos o assassitho Arcebispo de El Salvador Dom Oscar Romero em
1973, quando celebrava uma missa pela libertacdealopovo.

81



Na primeira foto acima, vemos o te6logo Gustavoiébez que foi perseguido pelos 6rgaos do
Vaticano por desenvolver a base da Teologia dartalgo. Ao seu lado, esta a foto do Cardeal Evarisins,
grande lider contra a ditadura no pais, mas quelkt@m foi muito perseguido e criticado por defendeideais
da teologia da libertacdo. Abaixo esta o tedlogadileiro Leonardo Boff, principal divulgador de uréica da
libertacdo em nosso pais. Ele sofreu um procedssiéstico pelo Santo Oficio de Roma, e teve quillsgado
na mesma cadeirinha que sentou Galileu durantegaificao.
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Acima vemos a fotos do Tedlogo espanhol de nasmimeas salvadorenho de coragdo Pe. Jon
Sobrino e a sua obra Jesus Cristo Libertador, cquiecéndenada pelas autoridades do Vaticano em 27
defender a opcéo preferencial pelos pobres.

O préprio Enrique Dussel foi expulso da Argentamds o atentado a bomba
sofrido em seu escritério, exilando-se posteriotmer México, onde até hoje reside e
leciona>. Tivemos muitos outros casos, como do precurseta®a Gutiérrez, que foi muito
perseguido no Peru, apos escrever as primeiras sbi@e a Teologia da Libertacdo. Nos
anos 80, ele sofreu um processo da Curia Romameaagusava sua obra de reduzir a fé a
politica.

Em El Salvador o Arcebispo Dom Oscar Romero foeknente assassinado em
plena missa, por ndo compactuar com um sistemaoditaalienador que oprimia 0 seu povo
e sua diocesé Em 2007, o te6logo espanhol Pe. Jon Sobtimpe vive em El Salvador em

prol da libertagéo dos pobres e marginalizadosesafm perseguicao pelo Tribunal do Santo

% Exilado politico desde 1975 em México, é professor departamento da filosofia na Universidade
Independente Metropolitana (UAM, cidade de Méxieha escola da filosofia da faculdade da filosefide
letras do UNAM.

%4 Dom Romero inspirava-se somente no Evangelho. liegncontrava a forca e a luz de sua luta e ae su
propostas. O arcebispo é morto enquanto celebrassaMindefeso, porque sempre recusara as ofegtas d
protecdo do governo. “Quero correr 0S mesmos PeYE 0 Mmeu povo corre”, costumava repetir. Poucos
minutos antes do crime, disse na homilia: “Nestee#® vinho se torna sangue, que foi o preco tiaasao.
Possa este sacrificio de Cristo nos dar a coragenfiediecer nosso corpo e nosso sangue pela jestieka paz

do povo”.

% Jon Sobrino é um dos grandes expoentes da Tealadiibertacdo atualmente. Escreveu dezenas s livr
sempre retratando o sofrimento e a pentria do porples de El Salvador.
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Oficio de Roma (Congregacdo para Doutrina d&)Félevido & sua a teologia e sua
cristologia mergulhada no sofrimento dos pobresbesta de sua libertagidoJon Sobrino

foi condenado ao “siléncio obsequio%b”

No Brasil tivemos muitas pessoas que deram a slaapala libertacdo durante o
periodo de perseguicdo, como o Padre Jo&o BoseneBtrexecutado cruelmente em 1976
no Mato Grosso, porque tomou partido da causa @s doulheres que estavam sendo

torturadas na cadeia da regido.

Existiram outras formas de perseguicdo também thiranditadura, de modo
especial s Comunidades Eclesiais de B3sgue lutaram fortemente para a libertacdo dos
oprimidos. Em S&o Paulo, o entdo Arcebispo DomdPBRuéristo Arns, grande personagem e
simbolo de resisténcia durante o periodo da digtdoi pego de surpresa com a divisao
territorial da arquidiocese, passando o poder iatlasoutros bispos, consequentemente isso
foi uma estratégia da Curia Romana para abafamendir a o crescimento da Teologia da
Libertac&o no Brasif™.

% Congregacdo da Doutrina da Fé (antigo TribunaSdoto Oficio) é o 6rgdo do Vaticano responsavel pel
ortodoxia da fé Cristd. Todas as formas de pensantpre contraria a doutrina do catolicismo é juigadr
essa 6rgao da Igreja. Acredito que a filosofiaéti@a da libertacdo de Enrique Dussel s6 ndo fodenado
pelo Vaticano, devido ao fato de Dussel ser unoleigdo um clérigo da Igreja Catdlica.

" A hipétese de Mo Sung é outra e se baseia emmieotambém do Vaticano. Ele escreveu: “O verdadeiro
problema que a obra de Sobrino suscita ndo é aétde ndo ter explicado com a devida énfaseinddide

de Cristo, mas ter assumido que o problema prineepomario do pobre é a fome, a morte antes dpde@

gue parece ser muito 6bvio para quase toda a sagedfinal a pobreza é uma questéo econdmicaad’soc

% O siléncio obsequioso é uma punicdo imposta pafaSSé a religiosos que, no seu entendimentoapreg
ou divulgam doutrinas consideradas errdneas empaela ortodoxia doutrinaria da Igreja Catélicaa sdjavés

de declarac¢des ou da publicacdo de livros e artigossiste em exigir ao subordinado, no caso umepail
religioso que tenha feito voto de obediéncia, uastaimento da pregacdo ou publicacdo de textosmor u
periodo de tempo determinado.

% Padre Jo&o Bosco era missionario no Mato Grosascitib em Juiz de Fora, em 1917, o filho do engemhe
Henrique Burnier e de Maria Candida Penido; dedm®ultimos anos de sua vida a missdo em Diamantino
no Mato Grosso, onde trabalhava junto aos indidsaiiee Xavante, com quem aprendeu a lingua. Aos 59
anos, porém, foi morto com um tiro na nuca, disparzelo soldado Ezy Ramalho Feitosa, dentro daydeia

de Ribeirdo Bonito (MT), quando ele tentava intdezepor duas mulheres que estavam sendo tortupmias
um grupo de policiais. A morte de uma das liderardz Companhia de Jesus, que fundou o Colégiotdesui
em Juiz de Fora, foi testemunhada pelo bispo deF8Bwo do Araguaia, Dom Pedro Casaldaliga, e chazou
pais em 1976.

19 As CEBs sdo comunidades cristésssionarias e ecuménigaisto é,abertas ao mundao diferente, aos
pobres e excluidos, as diversas culturas e reigi@é mesmo aos que nao tém fé, mas trabalhatame pela
justica. Na libertacdo de todo preconceito e disicacao, estardo sempre dispostas ao dialogo, st lule
novos caminhos que superem as enormes barrei@stradicdes sociais, para construir 0 Reino de Deus
solidariedade, na justica, no amor e na paz.

1017 divisdo territorial da Arquidiocese de S&o Paatn 1989 pela Cudria Romana foi uma tentativa de
diminuir o poder da teologia da libertagdo deseridal pelo Cardeal Arns Cf. ARNS, Paulo Evaridia
esperanca a utopidestemunho de uma vid&io de Janeiro: Sextante, 2001
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Essa perseguicdo se concretizou, quando o grangeere da teologia da
libertacdo brasileira, 0 na época Frei Leonardd,Buamffreu um grande e longo processo de
perseguicdo de Roma quando escreveu alghef, Carisma e Podé?. Frei Leonardo, teve

gue sentar na mesma cadeira que Galileu sentodguiendeu a tese do hilemorfismo:

Uma Igreja para os tempos modernos de globalizagéigrocesso de libertagdo com a América

Latina, deveria acompanhar a histdria e ndo serfanta de aguas mortas. Deveria ser uma fonte
de &guas vivas, que se atualize e anime os pracessiais, uma coisa boa para a comunidade. O
Vaticano escutou isso e o cardeal Ratzinger diske, isso ndo se resolve por cartas, vocé vai ter
que vir aqui e sentar na cadeirinha de Galileul&alE foi o que ocorreu mesrb.

Esse processo terminou quando o provincial Ger&@miem dos Frades Menores
(Fransciscanos) mandou Boff escolher para moraFiligenas, trancado em um convento e
impedido de escrever e publicar. Foi quando em 18%htao Frei Leonardo Boff, deixou de

ser padre e franciscano para voltar ao seu es&tleigo™*

Poderiamos continuar a contar centenas de caspsrsieguicdo e até mesmo de
morte que, pelo Principio da Libertacdo, tantos énsne mulheres que sofreram e sofrem
para colocar essa ética em pratica, mas, como @ gaacipal desse trabalho ndo é esse

assunto apenas, o objetivo foi apenas demonsinaw se deu essa perseguicao.

Vamos passar para o ultimo item dessa dissertgg@oapos essa longa trajetoria
de conceitos e explicacdes, buscard demonstrav® jedo de pensar e viver a vida que o
surgimento da Etica da Libertacdo possibilitou geradatino-americanos. Nesse Ultimo item,
sera explicado como a praxis da Etica da Libertagdoltara em uma Vida em Abundancia e

Integral.

192 Opra publicada na década de 80, que fazia umisartditica da postura pastoral que a Igreja Gatoli
tomou em relagdo ao seu poder temporal. A teseBgffedefende, € que com o predominio do poder dos
Bispos sobre os leigos (aqueles que ndo sédo cdgrigdgreja esqueceu-se do seu carisma espeddisalvar

0s pobres e os marginalizados, ficando assim, apsoma o poder e com as comodidades do mundo terreno
Portanto, o que Frei Leonardo propunha nessa éhnma reformulagdo na estrutura interna da igoejana.

%% ntrevista de Leonardo Boff concedida em 2009 agrnama de radio Dom Total. Disponivel em:

< http://www.domtotal.com/multimidia/entrevistas talbes.php?entld=9>. Acesso 10 de agosto de 2010.
104 | eonardo Boff definiu sua saida do sacerdécio apemmo uma mudanca de enxada, e ndo como um
abandono da luta pela libertac@o dos pobres.
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3.3 Uma ética do Outro: a busca da vida integral

A ética da libertacao manifesta o Deus da Vida,sgufaz presente na histéria dos homens, toma o
partido dos pobres e quer implantar um reino piesi’e

Apés demonstrar, neste segundo item, o principierttacdo como fonte de uma
nova praxis, € chegado o momento, nesse ultimod&ssea dissertacdo, de identificar como a

Etica da Libertac&do busca a vida integral do serano.

Primeiramente precisamos entender o que Dusseldmnfmor vida integral. Nosso

autor a define, ja no final de sua obra:

A vida da qual falamos é a vida humana. Por vidadna entendemos a vida do ser humano em
seu nivel fisico-bioldgico, histérico cultural, aiiestético e até mistico-espiritual, sempre num
ambito comunitarit’®.

Observamos que o conceito dusseliano de vida édmepto, pois busca cobrir
toda a realidade humana. A vida nédo é entendidaagp® area econdmica e financeira, como
pregou durante séculos o eurocentrismo. A vida hamapos o processo de libertacdo, deve

ser vivida em sua totalidade e em sua plenitude.

A vida humana, para a Etica da Libertacdo, devaedatetodas as faces da
existéncia humana, caso contrario, podemos cormh@rainda ndo se concretizou 0 processo
de libertacédo, como ele escreve um artigo publieadam jornal mexicano: “Quando se fala
da ‘vida humana’ como critério ético e principicequndamenta a pretensdo de bondade de
todo ato, ndo se deve reduzi-la a um aspecto, s@$aem toda a sua universalidatfé.”
Portanto, sera nesse conceito de vida que irenmoaprofundar, pois, para 0 nosso autor, “a
vida humana deve ser o fundamento absoluto matiiddda pretensdo de bondade de todo
ato humana®. Veremos agora algumas faces da vida humana @eispm ser saciadas,
segundo a Etica da Libertac&o.

195 Moser, AntonioA Etica da Libertagdoln RevistaConcilium Petrépolis: Vozes, 192 (1983), p. 64.

1% DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacdo. na idade da globalizacdo eeda@lusdo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 632.

197 Artigo escrito por Enrique Dussel disponivel ertipfwww.jornada.unam.mx/2007>. Acesso em 15 de
maio de 2010.

1% bid.
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Quando Dussel fala em nivel fisico-biol6gico daayidle quer demonstrar que o
ser humano deve celebrar também as suas necessifiat®-biologicas como a da
alimentacéo: “é necessario converter a espada ado qara abrir o sulco e produzir o pao
para o faminto que, comendo-o se sacia na felieiddal reproducdo da vida agora como

aumento da vida®®.

O fato de o faminto estar saciado, o fato de tergrd sua mesa, demonstra a sua
real felicidade, essa realidade, eleva e apresevitta como sublimidad®¥’. Da mesma forma
que construir a casa do sem teto é um dever @ara, Dussel, porque com essa atitude, a

vida humana se concretiza na histéria.

O pobre, estando saciado, jA ndo sera mais polwerawel, mas comecara a
entender a vida como possibilidade de realizagdigpr/meiro passo para que isSo aconteca é
tendo pdo em sua mesa, pois como fala o tedloggldira Leonardo Boff: “a primeira
necessidade basica do ser humano é ter o pao emesaa pois sO se alimentado e estando
forte que ele seré sujeito da transformac&do. Parqueadaver nunca sera sujeito de ndda”
Dar de comer ao faminto, para Dussel, € a primdirggacdo ética, pois “o faminto deve

comer™? A pobreza sempre ser4 uma negacéo da vida, merénatanca da vida humana.

Quando Dussel usa o conceito matar, deve ser edtedd uma maneira bem

ampla, como ele mesmo nos fala:

Quando o fundo de aposentadoria de milhdes delled@mes é posto em risco; quando tentam
privatizar um bem do povo, como a educagéo, apesemos chamar de matanga, pois de alguma
maneira todos esses homens e mulheres perderavidasis’

Outra dimensé&o que Dussel descreve € a area t@thistorica, ou seja, a vitima
que antes sofria com o processo de dominacao, ssoraso, o Mito Civilizador europeu,

agora esta livre para viver e expandir a sua @ikuos seus costumes entre os seus. O indio

199bid., p. 566.

110 pyssel, sendo também tedlogo, parte do princigivida proposto por Jesus de Nazaré “Em vim paga qu
tenham vida e vida em abundancia” (Jo 10,10)

1 Entrevista Leonardo Boff no programa Sempre unppsgbre os seus 70 anos de vida: Disponivel em:
http://www.youtube.com/watch?v=jYB3IXHLALo. Acessmn 15 de maio de 2010.

12 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacdo. na idade da globalizacdo eeda@lusdo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 566.

113 Artigo escrito por Enrique Dussel disponivel erttg://www.jornada.unam.mx/2007>. Acesso em 15 de
maio de 2010.
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se identifica como indio; o negro pode viver como negro; a mulher é respeitada em sua

feminilidade.

Para Dussel, a vida humana s0 podera ser conclatigaando ndo houver mais
nenhuma imposicdo de uma cultura sobre a sua @igeande exemplo dessa libertacdo que
Dussel descreve em sua olittica da Libertacdoé de Rigoberta Menchu, ja referida no
segundo capitulo. Rigoberta rasgou o siléncio ®g®em favor de sua cultura e costumes
indigenas. A vida para ela ndo se limitava apenasespirar e aceitar todas as imposicoes,
mas sim, em viver a vida em sua integralidade, ega, £om sua historia, seus costumes e
cultura como ela relata: “Por que nos rejeitavam?g@e ndo se aceita o indigena? E por que

antes a terra era nossa? Os nossos antepassaiienéaqui™*.

Na dimenséo ética e estética, para a ética dddi#, as normas de casa tribo e
de cada nacdo devem ser respeitadas e vividas meirendéivre e natural. Nado ha nenhuma
imposicdo normativa sobre outra: os indios podezerfaeus ritos e praticas sem nenhum
medo de perseguicdo ou de um ditador que digaadjpedtica é profana ou demoniaca, como
ja foi dito durante séculos. As praticas de ini@@agla ou de reproducdo da vida possuem,

para a ética da libertacdo, valores em si mesrdo entocaveis e sagrados.

Na realidade, quando nosso autor argentino fakdd#ano sentido ético, ele quer
dizer que a pessoa humana tem o direito de sexigir conforme a sua cultura. Na estética,
o indio possui orgulho de suas vestimentas e sudecpele; o indio se realiza pintando seu
rosto antes de suas praticas e rituais; o latinedaano toma posse da sua cultura e de sua

origem mestica.

Com a prética da ética da libertacdo, o padréoetezd ndo € imposto por outra
cultura externa, mas cada nacdo, cada tribo passein padrdo de beleza, sem querer se
sobrepor a outra. A admiracdo do indio com a nzaunéo é mais considerada como idolatria

ou profanacdo, mas como valor de uma vida e decuihaa.

Finalmente no nivel mistico e espiritual, as peiireligiosas e mitoldgicas sao
respeitadas e ndo profanadas, como foi descritprinteiro capitulo dessa dissertacdo. As

praticas religiosas do amerindio, que antes forailgaglas como demoniacas, agora

14 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertacdo. na idade da globalizacdo eeda@lusdo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 421.
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encontram e espacgo e sdo vividas intensamente galss O indio ndo ser4 mais morto por

praticar seus ritos, como ocorreu no século XVogeluropeus.

Dessa forma o paraiso do amerindio (que hoje samds$ ndo sera mais

destruido, mas seus ritos ganhardo espaco em lsuacu

Em relag&o ao cristianismo, o Cristo Rei (Pantocyata espago ao Cristo pobre
que caminha com os miseraveis do Evangelho. Namwimd dizer que a ética da libertacdo
n&o esta junto com a teologia da libertacéo. Egsar que Dussel também é considerado um
dos fundadores da teologia da libertacdo, poisdtoge Dussel caminha junto com os

sofrimentos do povo.

Alias, a fé para Dussel € algo dindmico e subversiomo ele descreve em sua

obra intituladeReligida

A profundidade da fé que professamos, como donuitpade Cristo, obriga-nos a ser criticos do
uso ideoldgica, as vezes sutil e inconsciente égiae. O desmascaramento da utilizacdo em causa
e capacitar a fé cristd é uma exigéncia evangétigme, no entanto, um instrumento cientifico,
cadernos e um compromisso com 0s pobres, os omsmedda classe trabalhadora. Nao é
instrumentalizar a fé, para outros fins politicosas sim um retorno a sua dimensao original
evangélica™.

Para uma sociedade viver uma verdadeira liberdageeciso, na visdo de fé de
nosso filosofo, derrubar todas as formas religiogesaprisionam a vida humana para, depois
deste longo processo, renascer o0 verdadeiro sentidanente, Transcendente e
principalmente Transparente da Religido, que lgbercompleta o homem. Alias, nosso autor
entende um conceito de fé muito dindmico e liberadois aceitar a fala do outro ja € a
verdadeira fé, que tem por destino “lancar-se mmoyamas acreditar que no fundo deste
abismo ha agua e ndo se corre pefio’bortanto, a fé é entendia como uma realidade
nll7

“diafanica™’, € um Deus que emerge de dentro das misérias elalnsres humanos, para

uma realidade de suplica transcendente e metaffSicallto verdadeiro, para Dussel, “é dar

5 DUSSEL, EnriqueA Religido Edicol: México, 1977. p. 247.

16 DUSSEL, EnriquePara uma ética da libertacdo latino-american@rad. Luiz Jodo Gaio. S&o Paulo,
Loyola, Piracicaba, UNIMEP, 1983. p. 61.

7 Diafanica é a manifestacéo divina que emerge dealdas misérias do povo e do mundo e toma canta d
todas as realidades humanas. No grito do faminderpos encontrar a manifestagéo divina como diafania
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de comer ao faminto e construir sistemas polit@®sustica e fraternidade onde ndo exista

dominadores nem dominadd¥

Para o filésofo argentino, a religido deve garaatiignidade da pessoa humana
acima de seus proprios dogmas, uma religido quieaeaste processo, pode ser considerada
a religido real e absoluta, caso contrario, edggide sera portadora de um deus “fetiche e
capitalista”, alias, s6 é possivel, ser um filésdélibertacdo, se formos ateus a esse “deus

fetiche” que sustenta e legitima a excluséo e mdalslade.

Se a cristandade no século XVI buscou a catequzagémeio da violéncia e da
imposicao, a teologia da libertacdo, na qual aaédigsseliana esta apoiada, busca sempre
priorizar a vida humana de quem quer que seja. tesdagia busca respeitar e inculturar as
praticas das mais diversas religides que possuamasmo ponto de chegada, que é a paz, a

fraternidade, a justica e o amor.

Um grande exemplo dessa realidade, particularmeenteno Brasil, foi a “Missa
da terra sem males e dos Quilombos” lancada naddéta 80 por Dom Pedro Casaldaliga,
Pedro Tierra e o cantor Milton Nascimento, que Adussgatar a cultura dos indios e dos
negros que sofreram grandes perseguicdes e sofasndarante o periodo da Colonizacao e
da escraviddo. O objetivo dessa missa era inculdlertro da liturgia da missa catdlica ritmos
e dancas do povo negro, fazendo com que a integraca inculturagcdo acontecesse. O

proprio Dom Pedro Casaldéliga conta como surgiwtvacao para a criagdo desse rito:

A motivacéo de escrever a Missa da Terra sem Maies celebracéo do aniversario do martirio
dos trés missionarios no Rio Grande do Sul. Nasdeisde Sdo Miguel celebramos trés martires
que os indios nos fizeram e esquecemos os mildarasrtires que nos fizemos. Ai surgiu a ideia
da Missa da Terra sem Males nas ruinas de Sdo MRpsteriormente, como uma paixao gémea,
surgiu a Missa dos Quilombds

As musicas dessa missa foram compostas por negnog ®lilton Nascimento e
Bituca, j& a musica indigena foi composta pelosomdvartin Coplas. O sucesso dessa
inculturacéo foi tdo forte que essa missa foi aresla na catedral barroca de Santiago de

Compostela. Isso demonstra segundo 0 pensameitordéCasaldaliga:

118 |4; :

Ibid., Ibid.
"%Entrevista de Dom Pedro Casaldaliga: <http://wwabflamo.org.br/conteudo/memoria-entrevista-d-pedro-
casalgaliga>. Acesso em 01/04/2010.
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Que eucaristia, a Pascoa de Jesus, a Pascoa do,méndgode ser s6 romana, ocidental. Todas as
vozes, todos os instrumentos, todas as dancas leens. Celebrando a causa negra, a indigena,
que sao tipicamente martiriais, se tem uma fé tampéofunda e clara. Se sentira que na
verdadeira eucaristia ndo s6 celebramos o sangJdedis, mas também o sangue dos irmaos e
irmas, concretamente desses povos crucificadosp abria o grande Bartolomeu de las Casas.
Uma celebracdo dessas provoca necessariamentdaiedad&”.

Era evidente que essa postura iria irritar cipoaana e logo a Congregacao da
Doutrina da F&* (Santo Oficio) se pronunciou dizendo que a migsapodia ser utilizada
como sacrificio para uma causa especifica de ugs d& um povo. E logo a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) proibiu a tebgdo dessa missa. Mas apesar dessa
perseguicao, foi possivel entender como é posaiuatulturacdo da causa dos indios e dos
negros na liturgia catdlica, portanto, esse nétlmschamado libertacdo sempre buscara a
integracdo de todas as partes e nunca a exclus@priuilégio de uma cultura sobre a outra.

E importante colocar que a Etica da Libertacidomiza ser uma ética perfeita e
acabada, pois isso seria uma coisa impossivel pasael: “uma ética que tentasse julgar
concretamente o conteudo do sentido ético de urda d¢ maneira certa e indubitavel é
impossivel*®. Na verdade que a Etica dusseliana busca é faanati entender alguns
critérios e principios para julgar as praticas gaeddo ao longo de séculos no ocidente,
analisando fundamentalmente suas consequénciassearda negagcao e o encobrimento da
vida humana. Mas é importante informar que o ppincda libertacdo levantado por Dussel,
pode ser um imperativo para toda situacdo humaema: tbdos esses casos, 0 critério ou
imperativo absoluto, e sem embargo concreto, de @étita valida para toda situacao

humana?®,

Portanto, com a ética da libertacdo podemos ohsergtnor a negatividade das
acOes dos sistemas que criam milhares de vitimasaconposicao da ética vigente. A ética
da libertac&o vai buscar iluminar a razdo humamna gatornar solidaria e acolhedora; o foco

principal sera a vida humana em sua integralidade.

Com isso observamos que essa vida integral dafajlaaios é entendida a plena

realizacdo da vida humana, € a vida sendo vistao coontemplacdo, mas para que iSSo

2% 1bid.

121 Orgéo do Vaticano que aplica sancdes punicdeslemjgee deturpam a “reta” fé cristd. Esse 6rgdo, ha
séculos atras, tinha a missao de aplicar as pesaseaeges e bruxas ao longo da histéria medieval.

122 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertac&o. na idade da globalizacdo eed@lusdo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 572.

123 pussel, Enrique. In Revis@oncilium Petrépolis: Vozes, 192 (1984), p. 83.
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aconteca é preciso uma real transformacédo “dasasmragdes, microestruturas, instituicdes e
sistemas a partir das vitimas para que estas vivam”

Somente apos as normas e as instituicbes passareesga transformacéo real
que a vida humana ganhara seu espaco. E impot@mtear que a vida na perspectiva
dusseliana ndo € um mero conceito ou uma formulagémnal, mas “um modo de

realidade®®®

, OU Seja, € uma vida concreta e colada na realidadexisténcia humana e suas
contradi¢cdes. A vida humana € o ponto ontolégio® deve reger todas as relacbes humanas:

“a vida humana deve ser a fonte de toda raciorgsitiz,

A finalidade, portanto, da ética da libertacdo ma@g® a vida sendo contemplada
em sua integralidade, € a libertacdo de todas eas &ue prendem e diminuem o ser
humand?’. Diante da ética capitalista e excludente queébélss foi implantada na América
Latina, levando dor e sofrimentos para milharepeesoas, Dussel propde outro principio
ético, que ndo € pautado “no dever de producad@redecdo da vida de cada mortal, que
exclui os sujeitos éticos e s6 inclui o aumentaalor de troca™®, pois esse modelo por si s6
ja conseguiu demonstrar que é fetichista e quecaata exclusdo a maioria da humanidade.
A ética nesse sistema que provoca vitimas, tornaeseo escreve Dussel “o Ultimo recurso

de uma humanidade em perigo de extint&o”

Dussel usa até a expressdo que a humanidade estégee “caminhando como
um equilibrista em uma corda bamb#&” pois ou ela revé seus principios em favor de “uma
ética da co-responsabilidade solidaria, com vaBdadersubjetiva, partindo do critério de
verdade vida e mort&®, ou caso contrario caminharemos, como pensa Dnsd#lal de sua
obra, “para uma ética irresponsavel para com amadte em uma necrofilia que levara a

humanidade a um suicidio coletivé® Por isso que é diante dessa situacédo que aditica

124 DUSSEL, EnriqueEtica da Libertaco. na idade da globalizacdo eeda@lusdo Trad. Jaime A. Clasen.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 567.

12bid., p. 632.

128 |pid. Ibid

127 £ importante informar ao leitor que o objetivo sEesapitulo ndo é uma implantacdo de dicas ou uma
declaracdo de boas intencdes corretas e absolotas, sim, fazer uma apresentacdo da dimenséao
transformadora que a ética da libertacdo prop&e garealidades humanas. Portanto, esse textoen@osdr
entendido com um tom moralizante, mas analitideleb pensamento do autor.

1281pid., p. 573.

1291pbid., p. 574.

3% bid.

31 bid.

32 bid.
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libertacdo se posiciona como uma ética em favanidkg pois um cadaver nunca sera sujeito

da sua historia e de sua libertagdo.
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CONCLUSAO

Falar sobre a ética da libertacdo em nossos temsigogica retornar a uma
chaga que ainda esta aberta nas veias da Américe,Lpois a libertacdo que a ética
dusseliana propde ainda € pouco conhecida e postcolagla nos grandes centros

académicos.

Acredito que ainda € preciso, em nosso contextmolaamericano, uma
libertagdo da propria filosofia e da ética. E pedajue os pensadores latino americanos
retomem essa ética proposta pela filosofia datdgéo e desenvolva novos métodos e
analises a partir de seus pressupostos, ou sigg, dg fato, uma histéria da filosofia

latino americana.

O foco central dessa dissertacdo de mestrado fa@semar, ainda que de
maneira introdutéria, alguns pressupostos, fatasatises, segundo o recorte historico
dusseliano, para que o nobre leitor tenha um camleeto e um entendimento de uma
nova visao historica a partir do olhar dos milhatess/itimas de nosso continente. Essa
apresentacdo da ética dusseliana nos possibilisenay como o sistema ético
eurocéntrico produziu uma grande vitimacao ao latggpséculos.

A ética da libertacdo pode ser entendida como @t&stenta e responsavel da
vida e do sofrimento do outro, colocando assimigaidade da vida humana acima de

todo processo de dominacéo e de fetichizacdo igulama sociedade.

Apesar da filosofia desenvolvida por Enrigue Dugeeltido 0 seu auge nas
décadas de 70 e 80, a sua filosofia ainda conpetitnente e muito bem fundamentada
para tratar os novos desafios éticos do séculao KXpero, portanto, que o leitor desse
trabalho possa, por meio dessa dissertacéo, tooso @ aprofundar os temas aqui
propostos pelo nosso o filésofo argentino.

Podemos concluir, portanto, demonstrando que artdif@o que a ética
dusseliana prop0e é a total afirmacéo da vida hajr@a retirada do véu e das cinzas
gue por mais de cinco séculos vem ofuscando aesidahorizonte do homem latino

americano.
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A ética da libertacdo € uma grande ferramenta patarmos os atuais e
complexos problemas do nosso continente, sem parilegrdade e a grandeza que é a

vida humana.
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