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SOUZA ALVES, Mércio Felipe. Liturgia das Horas, atualizacéo de Cristo no ritmo do
tempo: um estudo a partir do realismo zubiriano. Dissertacdo — Programa de Poés-
Graduacao em Teologia da Pontificia Universidade Catolica de Sao Paulo, S&do Paulo,
2023.

Resumo

A presente dissertacdo tem como objetivo principal ressaltar que o Mistério
Pascal s6 pode durar se for atualizado sistematicamente, segundo tempos
determinados, como propds a sabedoria judaica e o cristianismo adotou como uma
das mais importantes herancas de Israel. Nesta pesquisa, toda investigacdo e
sistematizacdo de dados foram produzidos por meio de andlises e aprofundamentos
bibliograficos, que nos levaram a entender como o filésofo contemporaneo Xavier
Zubiri, com sua filosofia evolucionaria, compreendeu que atualizar é fazer presente
uma realidade em nossa inteleccdo. Pudemos concluir também que, se os cristdos
nao se convencerem de que a fé também passa pelo “sentir”, sera impossivel viver de
tal modo que seus coragdes e mentes sejam atualizados no mistério de Cristo, a partir
da santificacdo das horas. A oracédo € o caminho de resisténcia e resposta coerente.
Além disso, ndo se pode esquecer que a comunhao com Deus contribui para que o
ser humano nao se deixe levar pelo relativismo, agravado por um realismo ingénuo
ou inconsistente, levando-o a acreditar que se € livre e protagonista de seu destino,
enguanto se é teleguiado pelo consumo e pela propaganda. Registra-se também que
a participacdo do ser humano nas ac¢des litargicas contribui para que a comunidade
possa mergulhar cada vez mais no mistério de Cristo. E um resgate da dimens&o

liturgia-vida como propde o Concilio Ecuménico Vaticano Il.

Palavras-chave: Xavier Zubiri, Inteligéncia Senciente, Liturgia das Horas, Tempo.



SOUZA ALVES, Mércio Felipe. Liturgy of the Hours, Christ's actualization in the rhythm
of time: a study based on Zubirian realism. Dissertation — Graduate Program in

Theology at the Pontifical Catholic University of Sdo Paulo, S&o Paulo, 2023.

Abstract

This present dissertation aims to highlight that the Pascal Mystery can only
endure if it can be systematically updated according to specific times, as proposed by
Jewish wisdom and adopted by Christianity as one of the most important inheritances
from Israel. In this research, all data investigation and systematization were carried out
through bibliographic analysis and in-depth studies, which led us to understand how
the contemporary philosopher Xavier Zubiri, with his evolutionary philosophy,
understood that updating means making a reality present in our intellect. We also
concluded that if Christians are not convinced that faith also involves "feeling”, it will
be impossible to live in such a way that their hearts and minds are updated in the
mystery of Christ, starting from the sanctification of hours. Prayer is the path of
resistance and coherent response. Additionally, we must not forget that communion
with God contributes to preventing human beings from being carried away by
relativism, aggravated by naive or inconsistent realism, leading us to believe that we
are free and the protagonists of our destinies, while being guided by consumerism and
advertising. We also note that human participation in liturgical actions contributes to
the community diving deeper into the mystery of Christ. It is a recovery of the liturgy-

life dimension, as proposed by the Second Vatican Ecumenical Council.

Keywords: Xavier Zubiri, Sentient Intelligence, Liturgy of the Hours, Time.
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INTRODUCAO

O tempo € uma realidade que se esvai pelos dedos, que se perde e que, por
iSS0, precisa ser reconstituida pela fé. A Liturgia das Horas € uma pratica eclesial que
sempre soube lidar com o tempo como experiéncia de salvacdo. Esta dissertacao
pretende pesquisar os elementos da Liturgia das Horas que ajudam na atualizacao do
Mistério Pascal de Cristo.

Para isso, utilizar-se-4 como linha de raciocinio uma parte do pensamento do
filosofo Xavier Zubiri, que considera que o conceito de atualizagdo sO é possivel
quando o ser humano faz presente a realidade em sua propria inteleccao.

Através da oracdo, o ser humano pode viver uma realidade interior que o
impulsiona a passar da esperanca para a realidade. Para os que fazem parte da
comunidade cristd, isso se torna uma necessidade vital, ou seja, o ser humano procura
fazer de sua vida um constante estar na presenca de Deus.

Isso se da por meio de uma vida de oracdo. Portanto, ao rezar a Liturgia das
Horas, o ser humano ndo s6 configura a sua prépria vida a Santissima Trindade, como
atualiza na sua caminhada de fé, em vista do bem pessoal e 0 bem da comunidade,
0 mistério de Cristo.

Nesta perspectiva, celebrar a Liturgia das Horas é atualizar a presenca de
Cristo, inteligindo-a sencientemente, garantindo assim uma vida de oracdo marcada
pela presenca de Deus que deve se traduzir no desejo de um povo que sente a
necessidade de rezar com a Igreja, concretizando assim 0s mesmos gestos que Jesus
realizou. Essa maneira senciente de apreensdo da realidade sera uma das chaves
para a compreenséo de sobre como o tempo deve ser usado na meditacdo e mesmo
na reproducdo da oracdo de Cristo, tomando nas maos a inexoravel passagem das
horas sem se deixar levar por mera repeticdo, geralmente bastante incompreendida.

Com isso, o0 presente trabalho quer esclarecer o sentido da Liturgia das Horas
como atualizacdo do Mistério Pascal de Cristo, no ritmo do tempo, sem perder o seu
referencial, que deve expressar a unidade e a base da fé da Igreja, a qual consiste
numa relacao intrinseca entre o sentir e o inteligir.

Em tempos em que o ser humano vive imerso nesta realidade de um processo

de mudanca de época e, no qual, em nome de uma “contemporaneidade” ndo se fala



mais sobre Deus, celebrar a Liturgia das Horas, de maneira pessoal ou comunitaria,
€ um itinerario seguro para que, assim, o ser humano possa se conectar com Deus.

Como se mencionard mais adiante, os religiosos e as religiosas de vida
contemplativa, tém por obrigacdo parar determinadas horas do dia para rezar os
salmos. A parte essa obrigacao clerical, os cristios podem e devem também usufruir
dessa maravilhosa e poderosissima via de religacdo, ajustada e frutificada ao longo
dos séculos, participando do Corpo Mistico de Cristo, que é a Igreja, ativamente numa
vida de oracdo uniforme e pedagogica. A Liturgia das Horas apresenta-se a todo
crente como garantia de manutencao da Tradicao cristd ao longo dos tempos.

Como orar ndo € uma propriedade dos clérigos e religiosos, esta dissertacao
guer valorizar a importancia da oracdo pessoal e comunitaria dos fiéis, que podem
encontrar como referencial de oracao, a recitacdo dos salmos, que passou por uma
reestruturacao no decorrer dos séculos, ndo perdendo a sua esséncia: a santificacdo
das horas, que € atualizada através do Mistério Pascal.

Para percorrer este caminho, considera-se de suma importancia fazer uma
interface com o tema em questao, isto é, a Liturgia das Horas com a Inteligéncia
Senciente, proposta por Xavier Zubiri.

Consideramos importante aprofundar a Liturgia das Horas como atualizacdo de
Cristo no transcorrer do dia, cuja luminosidade realiza o Mistério Pascal enquanto
simbolo do “Sol Vivente”.

Aprofundaremos também a compreensdo de atualizacdo e inteligéncia
senciente em Zubiri, para compreender a Liturgia das Horas como atualizacdo de
Cristo ao longo do tempo.

Apés essas consideracdes, passamos a tratar do método de trabalho e do
objeto formal do nosso estudo, que tem por titulo: “Liturgia das Horas, atualizacdo de
Cristo no ritmo do tempo: um estudo a partir do realismo zubiriano”. Esta dissertacéo
esta dividida em trés capitulos.

No primeiro capitulo, aborda-se a questdo da recuperacdo do tempo, a partir
do realismo zubiriano, que tem por fundamento compreender o tempo como
atualizacdo da realidade. Evidenciaremos que o ser humano pode experimentar o
amor de Deus em sua vida a partir de trés grandes realidades: Mistério Pascal, Liturgia
e Tempo. Embora de forma suscinta, o pensar de Zubiri permeara o primeiro capitulo

da nossa pesquisa.
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No segundo capitulo da nossa dissertacdo, sera apresentada a Liturgia das
Horas como oracéo de Cristo e da Igreja, valorizando a redescoberta da oracéo a luz
do Concilio Ecuménico Vaticano Il, que ndo s6 no mistério da Eucaristia — que € o
ponto maximo da fé cristd — mas, na Liturgia das Horas, evidencia a beleza do tempo
na experiéncia humana como dom de Deus, resgatando a pratica oracional de Jesus
e das comunidades primitivas.

E, por fim, no terceiro capitulo, apresentar-se-ao algumas pistas para atualizar
Cristo no tempo da Igreja. Num primeiro momento, considera-se importante destacar
a duracao do Mistério Pascal, ao longo do tempo. Pretende-se elucidar o conceito de
‘duracédo’ em Zubiri. Em seguida, torna-se necessaria uma reflexdo acerca do que se
evidencia na celebracdo da Liturgia das Horas: projetar a vida cristd ao longo do
tempo. Encerrando, apresentar-se-a a Liturgia das Horas como servico ao amor e a
humanizacéo, isto €, a continua atualizacdo do Mistério de Cristo no tempo.

Dito isto, é possivel concluir que, a partir do mistério da encarnacao e da oracao
de Jesus, pode-se destacar da parte de Deus um amor agapico e cheio de compaixao
pela humanidade e grande respeito pela liberdade do ser humano, o que possibilita,
através da Liturgia das Horas, em momentos determinados do dia, uma relagdo com
a Trindade em que se pode sentir e inteligir na batida ritmica das horas.

Esta dissertacao nao esgota a reflexdo sobre os caminhos e meios pelos quais
os cristdos podem viver segundo o Espirito de Jesus, mediante sua vivéncia de oracao
pessoal e comunitaria na celebracéo da Liturgia das Horas.

Certamente, esta interface entre Liturgia e Inteligéncia Senciente contribui para
que a celebracédo da Liturgia das Horas tenha como centro dinamizador o mistério de

Cristo vivido, celebrado e atualizado no ritmo das horas do dia.
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CAPITULO PRIMEIRO

1. Realismo Zubiriano e a atualizacdo do Mistério de Cristo no Tempo

A presente dissertacdo tem como meta aprofundar a Liturgia das Horas como
atualizacdo do Mistério Pascal, ao longo do Tempo, na dimensé&o diaria da vida, a
partir de trés grandes realidades: o Mistério Pascal, a Liturgia e o Tempo.

O Mistério Pascal compreende integralmente a “passagem” de Cristo, o Filho
de Deus pela nossa histéria. A Liturgia das Horas € uma pratica eclesial que lida com
0 tempo como experiéncia de salvacdo. E a episteme, ja que todos podem ser
tedlogos, ao passo que o Tempo é uma questdo filoséfica e teoldgica. No embalo
desta afirmacéo, € possivel reconhecer que tratar teologicamente do tempo sem
interface alguma com a Filosofia é, de certo modo, um tipo de imprudéncia. E aqui
surge mais um problema: ndo existe uma Unica Filosofia, nem tampouco uma Unica
Teologia.

O filésofo contemporaneo Xavier Zubiri, tem reconhecidamente um
pensamento filoséfico pujante e inovador que ajudara a compreender o tempo como
atualizacdo da realidade. O proprio Zubiri diz que “é notdria a dificuldade de precisar
conceitualmente o que seja o tempo” (ZUBIRI, 2008a, p. 210). Também seu conceito
de realidade é igualmente original e disruptivo, diante de toda a Filosofia que o
precedeu. Por isso, optou-se, no primeiro capitulo, por apresentar, de forma suscinta,

0 pensamento de Zubiri, sobretudo no que toca ao tema central da nossa pesquisa.

1.1XAVIER ZUBIRI?

Embora este estudo dissertativo, ndo consista numa analise criteriosa acerca
da biografia do autor, considera-se importante apresentar alguns dados para o0 nosso
propdsito de mostrar a dedicacdo e o empenho de um pesquisador que mudou a
historia do conhecimento. Xavier Zubiri nasceu em San Sebastian, pais Basco, na
Espanha, em 04 de dezembro de 1898. Fil6sofo espanhol, Zubiri centrou o seu
trabalho reflexivo no campo da pesquisa que se refere a metafisica e a noologia. Fez
0s seus estudos iniciais na Escola Santa Maria dos Irm&os Maristas. Dando sequéncia

1 Baseada no verbete “Xavier Zubiri” em: https://ecclesiae.com.br/index.php?route=product/author&author_id=773.
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aos estudos, o jovem Zubiri, no ano de 1915, ingressa no Seminario na Universidade
de Madrid.

Nos primeiros anos de sua formacdo académica Zubiri aproximou-se de
diversos pensadores espanhois que eram de tradi¢cdo escolastica.

Em 1920, ele estuda filosofia na Universidade Catdlica de Louvain. No final
deste ano, vai a Roma, onde obtém o doutorado em Teologia. Em fevereiro de 1921,
apresenta em Louvain a tese de licenciatura Le Probleme de la objectivité d’Aprés Ed.
Husserl. I: La Logique Pure (O problema da objetividade em Ed. Hursserl. I: A l6gica
Pura). Em 21 de maio, apresenta na Universidade Central de Madri a tese de
doutorado Ensayo de una Teoria Fenomenoldgica del Juicio (Ensaio de teoria
fenomenolagica do Juizo), com que assume uma posicao “objetivista” no contexto
fenomenoldgico. E ainda em 1921, é ordenado sacerdote, em Pamplona.

Em 1926, Zubiri conquista a catedra de Histéria da Filosofia da Faculdade de
Filosofia e Letras na Universidade Central de Madri. Muda-se trés anos depois para
Friburgo de Brisgovia, onde frequenta cursos de Husserl e de Heidegger. Ele assume
aradicalizacao da fenomenologia operada por Heidegger, mas se mantém critico com
respeito as ideias deste autor. Em 1930, encontra-se em Berlim, onde conhece
Einstein e Schridinger. Grande parte de seus esfor¢os se voltam entédo para o estudo
dos avangos na Fisica e suas consequéncias para a Filosofia. Zubiri pensava que tais
progressos cientificos necessitavam de um instrumental filoséfico completamente
novo, que s6 se poderia alcancar elevando a um novo patamar as descobertas de
Husserl e Heidegger.

Em 1931, retoma & catedra em Madri. E um periodo em que Zubiri elabora
trabalhos decisivos para sua trajetoria posterior. Os grandes conceitos da Filosofia
ocidental comecam a ser questionados. Em 1935, Zubiri vai a Roma, onde obtém a
secularizacdo — e, um ano depois, casa-se com Carmen Castro. Com a nova situacao
politica italiana, o casal muda-se para Paris, onde Zubiri ministra cursos no Institut
Catholique e estuda linguistica com Benveniste. Ali permanece até o inicio da segunda
guerra mundial.

O retorno a Espanha néo é facil. Apos diversas vicissitudes, o filésofo afasta-
se definitivamente da Universidade e passa a dar cursos particulares. Em 1944, é
publicada uma obra muito importante: Natureza, Historia, Deus. Em 1947, é fundada

a Sociedade de Estudos e Publicacdes, em que Zubiri podera expor seu pensamento.
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Por muitos anos, ele quase ndo publica. Porém, seus cursos orais refletem o
progressivo amadurecimento de uma filosofia que tem raizes no que Zubiri chama
‘impressao de realidade”. A Filosofia classica, pensa Zubiri, “substantivou” e
“entificou” a realidade, ao mesmo tempo que “logificou” a intelec¢do, gerando um
enorme problema para o conhecimento humano. Ent&o o logos se tornou a referéncia
e inicio do pensamento, sem reconhecer que ha uma fase primaria, que chama de
apreenséo primordial da realidade, para a qual d4 um valor fundamental. Entéo tanto
a logificagcédo da inteligéncia quanto a entificacao da realidade representou um tipo de
conhecimento que Zubiri chamou de “inteligéncia concipiente”, fundada em conceitos
gue repousam em outros conceitos sem nunca partir nem a realidade. Agora Zubiri
propde, em face do logos antigo e moderno, a inteligéncia senciente, e, em face da
antiga substéncia e do sujeito moderno, uma nova ideia de realidade como
substantividade ou estrutura substantiva e ultimidade de tudo. E o que se vera em seu
escrito Sobre a Esséncia (1962).

Na década de 1970, cria-se 0 Seminario Xavier Zubiri. Nessa fase, conquanto
ele se interesse também por varios outros temas, em verdade esta se preparando
para escrever sua obra maxima: a trilogia Inteligéncia Senciente, cujo primeiro volume,
Inteligéncia e Realidade (1980), € seguido por Inteligéncia e Logos (1982) e
Inteligéncia e Razdo (1983). Nesta trilogia, Zubiri possibilita uma compreenséao
sistematica de seu pensamento mais maduro e resolve todas as duvidas quanto a um
suposto “realismo ingénuo” em sua Filosofia.

Em 1983, ja doente, Zubiri escreve O Homem e Deus, que ndo podera terminar.
Falece em 21 de setembro, em Madri. Seus discipulos, reunidos no Seminario Xavier
Zubiri e, depois, na Fundacién Xavier Zubiri, d&do inicio a publicacdo de suas obras.

A partir dessa breve introducdo biografica, pode-se concluir que o principal
objetivo de Zubiri € mostrar a importancia de uma andlise que parte da realidade e se
mantém na realidade, aprofundando-se ai. Surge entdo a possibilidade de se fazer
uma interface da Teologia com a Filosofia do autor basco, para que assim se possa
dialogar com o que chamamos das trés principais realidades que compreende este
trabalho: Mistério Pascal, Liturgia e Tempo.

Citando uma parte da introdugcdo ao pensamento de Xavier Zubiri, Philibert
Secretan diz:
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Isto significa que sem realidade ndo ha saber; mas igualmente sem o
saber ndo ha realidade; a realidade — como Zubiri gosta de afirmar —
€ o carater formal sob o qual a coisa se efetiva para o homem na
apreensao. “Realidade é o carater formal — a formalidade — segundo o
gual o apreendido é algo ‘em préprio’, algo de seu. E saber é
apreender algo segundo essa formalidade (SECRETAN, 2014, p. 21).
Sabe-se que a tese fundamental de Zubiri partiu sempre da realidade. Sendo

assim, pode-se concluir que o seu pensamento é de uma originalidade muito prépria.

1.2 O Horizonte do Realismo Zubiriano

Este estudo tem por objetivo refletir acerca da Liturgia das Horas, como uma
oportunidade que Deus nos d& para a santificacdo do tempo. Para isto, tem-se como
ponto de partida o horizonte do realismo zubiriano, que proporciona falar do tempo a
partir de atualidade e inteligéncia senciente proposta por Zubiri. E bom que se saiba
0 gque ele entende por substantividade.

O ser ndao tem substantividade alguma. A Unica coisa que tem
substantividade é a realidade. O ser € o modo de estar na realidade
no Mundo, a atualidade de estar no Mundo. Porém, de maneira
alguma é algo que tem substanvidade. [....] porque o tempo é um
modo de ser, e 0 ser, enquanto ser, carece por completo de
substantividade (ZUBIRI, 2008a, p. 294).

Neste sentido, considera-se necessario fazer uma respectividade entre Tempo
e Liturgia das Horas. Neste ponto, constata-se que o caminho a ser percorrido exige
uma pesquisa acerca do que seja o0 Tempo.

Ao se abordar o horizonte do realismo zubiriano ndo se pode deixar de lado as
guestdes teoldgicas que envolvem a necessidade humana de sentir a Deus, a partir
da recitacdo do Oficio Divino, como busca de santificacdo das horas do dia.

Entretanto, ndo se pode desconsiderar que isso € inerente a sisteméatica da fé;
exige-se de nossa parte reconhecer que a questdo do Tempo €, antes de tudo,
metafisica.

E por isso que recorremos a metafisica de Xavier Zubiri, na qual vamos
buscar uma base consistente para falar do tempo litargico. Aqui nao
se trata, portanto, da teologia do tempo na liturgia, mas do tempo em
si mesmo enquanto elemento constitutivo da celebracdo da fé. A

metafisica zubiriana apresenta um horizonte que traz uma dimensao
realmente nova e desafiadora para o pensamento e a vida humana. E
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na liturgia repercute de maneira significativa, pois a abordagem do
tempo enquanto elemento litdrgico depende inevitavelmente do
conceito de tempo em sua articulagcdo com as coisas, considerando
gue aqui se trata da abordagem tempo e liturgia (COSTA, 2020a, p.
1).

Algumas consideracfes acerca do pensamento de Xavier Zubiri, sdo
fundamentais para abordagem do tempo no horizonte do realismo zubiriano:
Em sua concepcdao de realidade o tempo € intrinseco, isto €, ndo esta
fora, como se fosse outra coisa, mas esta dentro da propria realidade
na ordem da ulterioridade. Zubiri nos apresenta uma inteligéncia
inovadora como modo de apreender a realidade, que ele chamou de
“Inteligéncia Senciente”. E uma forma unitaria e integrada do
conhecimento humano. Assim deu uma guinada na histéria da
filosofia, asseverando que sentir e inteligir estdo vinculados em um
processo de conhecimento que tem como orto a apreensao primordial
de realidade e desdobramentos em logos e razdo, naturalmente
ulteriores e ndo exatamente posteriores, porgue podem acontecer
juntos, mas nunca sem iniciar pelos sentidos. Nesse processo o tempo
€ uma categoria que no homem nao corresponde a sucesséo das
horas, mas a consciéncia da vida vivida no desafio dos seus projetos
a curto e a longo prazo. Assim, para Zubiri, o tempo tem trés
dimensdes: o tempo da “sucessado”, para as coisas, 0 tempo da
“duracao”, para a consciéncia humana, e o tempo da “precessao”, em
vista da articulacéo projetiva da vida humana (COSTA, 2020a, p. 2).
A sucessao, a duracdo e precessdo vao dando os contornos desta vida
mostrando que o tempo ndo é uma realidade isolada, como muito comumente se pode
pensar. A base fundamental é o real. Real e realidade estéo vinculados, mas ndo se
confundem. Segundo o pensamento zubiriano, tudo o que apreendemos como
realidade € vinculado ao real, mas ndo € exatamente o real. Tudo parte do real e
permanece no real. A existéncia de algo supde que seja realidade e que 0 Nnosso
pensar parte do principio de que algo existe porque é real. Isso nos permite afirmar
que o pensamento de Descartes: “penso, logo existo”, ndo é uma verdade completa,
pois a coisa € real, mesmo antes que passe pela “inteligéncia” e s6 passa pela
inteligéncia porque é real. Portanto, o pensar ndo € sindnimo de existéncia, mas
ulterior a realidade. Esta modalidade é aplicada ao humano, que é dotado de
inteligéncia. Por isso € chamado por Zubiri de “animal de realidades”.
Sendo o “animal de realidades”, temos de enfrentar a questédo: o que é inteligir?

Diz Zubiri: “Inteligir € mera atualidade impressiva do real, mera atualidade do real na
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inteligéncia senciente. O modo primario desta inteleccdo € a apreensao primordial da
realidade” (ZUBIRI, 2011b, p. 208).

Vertido para a realidade, o homem é animal de realidades: sua
inteleccdo é senciente, seu sentimento é afetante, sua violacdo é
tendente. Isto constitui a esséncia da realidade humana. E por ser
animal de realidades, o homem é um animal pessoal, isto é, vertido a
pessoa. Por isso o homem é a voz da realidade, e porta-voz da
unidade do universo. [...] Arealidade esta no real, mas é maior do que
o real. Neste sentido a realidade é transcendente na apreensdo
mesma. E juntando com a tese de que Deus é o fundamento da
realidade, todas as realidades estéo vertidas a Deus por meio de sua

presenca (COSTA, 2020a, p. 7).

Zubiri conclui que Deus néo é objeto; é fundamento (ZUBIRI, 2015c, p. 176).

Portanto, pode-se entender que o caminho percorrido por Zubiri parte da realidade em

direcdo a Deus. Um Deus que esta presente no tempo, que envolve o0 humano na sua

realidade.

Facamos o caminho zubiriano partindo da realidade em direcdo a
Deus. Para Zubiri, realidade ndo significa que as coisas sejam
efetivamente reais, sendo que o modo de enfrentamento com elas seja
enguanto realidade. Portanto realidade é a maneira como a coisa
apreendida primariamente fica na apreenséo. Neste sentido, as coisas
reais ndo sao a realidade, mas somente vetores dela. Ou como diz
ainda nosso fildsofo, todas as coisas sdo reais, mas nenhuma é a
realidade. Significa que, embora a realidade nunca esteja fora do real,
ela é maior do que as coisas reais. E 0 que é essa realidade que esta
em toda coisa real e que é maior do que ela? Esta realidade nao é
uma coisa concreta a mais, porque nao é uma simples realidade,
sendo o fundamento da realidade. Assim conclui Zubiri: logo existe
outra realidade em que se funda a realidade. E justamente a realidade
de Deus. Portanto Deus € real e estd constituindo formal e
precisamente a realidade de cada coisa. Entéo pela via da realidade o
filosofo chega a prova da existéncia de Deus. Zubiri parte da realidade
criada até chegar a Suprema Realidade criadora. Deus ndo é uma
simples realidade concreta a mais entre as outras realidades, mas é a
Realidade que fundamenta a realidade de todas as coisas criadas. E
ao fundamentar, faz com que toda realidade tenha atualidade

(COSTA, 2020a, pp. 7-8).

Sera acolhida e escolhida, entre as definicbes do tempo, na perspectiva

zubiriana, uma muito ousada e profunda: o tempo como um modo de ser no mundo,

um “dar de si”.
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Nesta mesma linha, o tempo néo é algo em que se esta, mas o0 modo como se
esta. O ser € ulterior a realidade. Sobre a dindmica da realidade, Zubiri afirma:
As coisas que integram o mundo sao realidades ativas por si mesmas.
Cada uma por si mesma € acional e acionante em respeito as demais.
Em virtude disso, naturalmente seu modo de estar no mundo

compartilha de uma ou de outra forma este carater de acionalidade
intramundana enquanto tal (ZUBIRI, 2008a, p. 295).

Neste sentido, as coisas tém o carater de “estar sendo”. Isto constitui a
atualidade das coisas no mundo. Zubiri chama isto de “carater gerundial”’. Deus esta
sendo para nés a presenca atuante e atualidade no mundo. Por isso, “a realidade,
dando de si no mundo esta nisso, isto é, tem seu ser no mundo como um estar sendo”
(ZUBIRI, 2008a, p. 295). A partir do carater gerundial do ser, a realidade esta sempre
dando de si em atualizagao perene. Assim, diz Costa:

Este estar do tempo para o nosso filésofo basco € uma atualidade.
Uma atualidade do real. E um estar em respectividade de umas coisas
em relacdo a outras. E uma atualidade das coisas no mundo. A
atualidade do real no mundo, por usa vez, é justamente o que Zubiri
chama de ser. O ser, para ele, ndo é realidade, mas sim a atualidade
do real na respectividade, no mundo. Na medida em que a realidade
€ atual na respectividade, e formalmente na respectividade se tem o
ser. O ser tem um certo carater ativo no sentido de que o ser é uma
espécie de reatualizacéo ou de reafirmacéo da realidade de uma coisa
em respectividade que constituiu o mundo enquanto tal. O dinamismo
do dar de si, o do fluir (como atual no mundo enquanto tal), isso é o
‘ser’ do dar de si. Aqui reside o tempo. E um estar dando de si (COSTA,
2021b, p. 25).

Pode-se constatar que a busca da santificagdo do Tempo, a partir de um olhar
no que diz respeito a realidade de cada coisa, --- faz compreender que a realidade é
aquilo que fica na coisa real.

De fato, a fenomenologia de Zubiri se distancia do projeto idealista de Husserl
em direcdo a radicalidade da realidade, na qual a razdo opera num nivel elementar.
Zubiri buscou superar o realismo tradicional e o idealismo moderno. O inicio
fenomenolégico, marcado pela sua tese doutoral, desenvolvida ao longo de sua
carreira, reforgou os conceitos fenomenoldgicos mais elementares, como o retorno as
coisas mesmas, ao mundo da vida e a descricdo imediata do ato de pensar.

Entretanto, o ponto de virada encontra-se na estrutura entitativa, na qual Zubiri,
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conforme a primeira parte de “Natureza, Historia, Deus”, desvia a fenomenologia
objetivista para a ontologia. A chamada “virada ontolégica” possibilita o recorte
didatico em sua segunda fase, ampliando, por fim, a fundamentacéo teédrica para a
sua terceira fase — que é onde se pretende fixar — na mais do que aclamada trilogia
da inteligéncia senciente. Nela, Zubiri desenvolve as trés instancias de seu método —
realidade, logos e razdo. A apreensdo é o meio pelo qual a pessoa se insere na

realidade. Trata-se de uma opcdo ao mesmo tempo forte e critica em seu método.

1.3Realidade

Zubiri posicionou-se claramente sinalizando que o conhecimento € fruto de
duas faculdades distintas e até contraditérias: a faculdade de sentir e a faculdade do
inteligir, cada uma produzindo os seus atos proprios. E resolveu a questéao, se, se quer
continuar falando de faculdade, que s6 ha uma faculdade que produz atos de inteligir
e sentir concomitantemente. Nao sdo a mesma coisa sentir e inteligir, mas
formalmente sempre se cita 0 sentir antes do inteligir, pois ndo ha nada que seja
estruturalmente inteligido sem ser sentido. Citando o proprio Zubiri:

A inteligéncia senciente ndo € uma poténcia, mas uma faculdade. E
uma faculdade composta ndo s6 intrinsecamente, mas também — isto
€ 0 essencial — estruturalmente por duas poténcias, a poténcia de
sentir e a poténcia de inteligir. [...] A inteligéncia como faculdade é
senciente, e o sentir humano como faculdade é intelectivo. Por isso a
unidade da impresséao de realidade é a unidade do ato de uma Unica
faculdade (ZUBIRI, 2011b, p. 61).

Definindo a partir da noologia, Zubiri esquematiza a apreensao da realidade e
a inteleccdo de um modo como que sendo uma espécie de Filosofia primeira. Através
de um esquema simplista poderiamos entender essa noologia em que a mesma
apreensdo da realidade e a propria inteleccdo da realidade sdo fatos

contemporaneos?.

2 A partir desse ponto do trabalho utilizaremos o termo original de suyo, grifado assim em italico ao invés do termo
traduzido “de seu”. Como na lingua portuguesa usada no Brasil a designagdo em terceira pessoa € por vezes
confundida com a maneira da segunda pessoa, sendo comum a confusdo quando se diz que “uma coisa é sua”
como podendo a coisa ser dele, ou a coisa podendo ser tua, com quem falamos. Para evitar ambiguidade,
usaremos o termo de suyo.
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Uma maneira bastante didatica de se observar as nuances dessa noologia,
usaremos um esquema do filésofo Mario Ferreira dos Santos3: Seria essa sensacéo
de imediatismo, de receber de uma vez s6 o conceito de um momento Unico da
apreenséo do que se entende por real.

A abordagem zubiriana pode ser entendida como que uma fusdo da
fenomenologia de Husserl e da escolastica de base aristotélica.

Zubiri ndo se preocupa na conceituacao de realidade com a relacdo Esséncia
x Acidente. A percep¢do da realidade é sobretudo sensorial, prépria do humano,
distinta da sensacdo do animal. Os quatro atos tomista-aristotélicos seriam
fracionados. Resumidamente, podemos verificar o esquema basico estrutural:

Ato: a Percepcao, € o efeito que a coisa causa no observador.

Ato: a Imaginacéo, a formacao de uma visao interna que busca semelhanca.

Ato: a Abstracdo, a conexdo das imagens; é o Mais, que permite formular o

conceito em si.

Ato: a Racionalizacdo, que € olhar para a imagem e arrancar-lhe as estruturas

l6gicas da intuicdo e/ou inteleccao.

Nesse aspecto, Zubiri parece néo ter se distanciado, tanto quanto ele parece
dizer que o fez, quando justamente ndo se distancia tanto quanto esperava da visao
kantiana. Cabe aqui uma elucidacdo: assim como Kant, Xavier Zubiri percebe que a
realidade pode ser conhecida, isto &, jaz latente no ser humano essa capacidade, essa
poténcia de ser capaz de absorver a realidade tal como se apresenta. Porém, se se
pode conhecer, entdo tem de existir. Talvez esse avanco sobre a metafisica em
direcdo a uma possivel teoria do conhecimento tenha trazido a Zubiri um certo grau
de nebulosidade. O foco continuara na abordagem e em sua maneira de avaliar a

percepcao da realidade, a realidade que se tem diante de nds. Deixemo-la falar:

O que seja o real é, pois, algo que s6 pode ser conceituado desde a
formalizacéo, isto é, desde a inteligéncia senciente: é algo que deve
ser conceituado como sendo de seu independente e uno. Que é este
ser de seu independente e uno? (ZUBIRI, 2011b, p.145).

Parece que ao tentar fazer o caminho de volta guiado pela epistemologia

cientifica, pela negacéo da realidade criada pela imaginagcédo, conforme exige Kant,

3 Noologia Geral (A Ciéncia do Espirito) - Mario Ferreira dos Santos, Colegdo: Enciclopédia de Ciéncias Filoséficas
e Sociais (Vol. IX) Editora: e Logos, SP - Ano: 1961
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uma vez que é real o que é somente 0 que se concebe como real, Zubiri diz partir do
real — inexoravel e independente — para a percep¢do do que esta ai, como ele diz,
soberano e conjuntivo com o que Ihe é préprio, como o que é de suyo.

O que incialmente, na Filosofia, ndo parecia tdo impenetravel, mas que, por
causa de falsa dualidade entre sentimento e razéo, foi se constituindo num bloco de
concreto durissimo. Tao sdlido que, ao investigar se a metafisica atende as condi¢cbes
de uma ciéncia, todo o sistema kantiano conclui que ndo: é preciso uma nova teoria.
O saber cientifico ndo poderia ser construido sobre sentimentalismos nao
investigados e a racionalidade deveria imperar.

Partindo de uma suposicdo sobre como o intelecto humano deveria operar, foi
preciso conceber uma nova base tedrica em que o sentir e o compreender devem ser
rigorosamente distintos! Ao elucubrar essa possibilidade e toméa-la como verdade no
modelo mental de que ndo s6 a realidade € plasmada por nosso intelecto, mas que o
sentimento é independente da esfera de racionalidade humana, Zubiri defende que
essa pseudo-dualidade nao é inexoravel e que ainda incipiente a Inteligéncia Sensivel
deve ter um carater, digamos, conciliatério e, forca total, deveria ser ao menos
investigada. A tarefa seria dura, porque o idealismo transcendental kantiano € a
concepcao de um sistema dado como sintese e superacdo das duas correntes da
Filosofia, racionalismo e empirismo. O pensamento de Kant € uma etapa decisiva. Sua
fecundidade esta longe de esgotar-se e foi ponto de partida para a Filosofia moderna.

De fato, ele ndo faria isso sozinho. Ja a fenomenologia de Husserl pedia que
se colocasse o problema do conhecimento sobre uma base mais sélida do que a teoria
do conhecimento. Tomando emprestada a via de uma possivel descricdo dos dados
imediatos da consciéncia, Zubiri tenta abandonar as analises probatérias porque
desembocariam numa relacdo somente viavel a partir de objetos constituidos pela
consciéncia pura e, portanto, num novo tipo de idealismo.

Para ele, o sentir é, forcosamente, material. Portanto, deve estar acima da
apreensdao da consciéncia idealista, ndo simplesmente ligado a vida ou a dependéncia
do ser. Seu ponto de partida é que o ato de inteligir € a propria experimentacdo do
que sera a realidade. A “coisa” a que se tem acesso sensivel e consequentemente
inteligivel, ndo € uma substancia no sentido metafisico e nem um objeto da Filosofia

moderna, mas uma nota, ou sistemas de notas. E o dado que a realidade sensibiliza
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de forma autdnoma e independente. Essas coisas ndo sédo simples estimulos objetivos
gue provocam em nds uma resposta, mas sao justamente as realidades.

Sua introducao para definir futuramente a Inteligéncia Senciente -- da pistas do
caminho que iria trilhar:

Realidade é formalidade do “de seu” determinada na apreensdo por
um modo de formalizacdo do conteudo distinto da formalizacdo de
estimulidade. Formalizacéo €, como vimos, o que constitui 0 modo de
alteridade do contetido apreendido; é autonomizacgéo desse conteudo.
Esta autonomizacdo tem dois momentos: € independéncia, €
autonomia do contetdo com respeito ao apreensor, e é independéncia
do apreendido com respeito a outras coisas apreendidas, o que eu
chamei de momento de delimitag&do, ou melhor, 0 momento de unidade
delimitada do apreendido. Pois bem, quando estes dois momentos sédo
momentos da formalizacéo de realidade, isto é, quando s&o momentos
do de suyo, entdo a autonomizag¢do como independéncia do conteudo
e como unidade delimitada das notas adquire carater préprio: é um
carater segundo o qual o apreendido € o real. O que seja o real é, pois,
algo que pode ser conceituado desde a formalizagdo, isto é, desde a
inteligéncia senciente (ZUBIRI, 2011b, p.145).

O tal “real”, ou a realidade, ¢é interiorizado de uma vez, como um lampejo. O
gue se segue, mas nado se distingue, é a compreensao intrinseca dos momentos —
ndo temporais — entre a apreensdo primordial, que € individual e atualiza o intelecto
sobre o0 que é aquela coisa; depois, um campo de inter-relacdo manifesta a coisa entre
outras coisas, e entdo forma-se o0 que a coisa € na realidade. Aqui ja se estd no campo
de ativagao do logos.

Zubiri extrai desse principio, numerosas consequéncias, cujas principais sao:
em primeiro lugar, "realidade” ndo significa a coisa "por si", como a entendia a antiga
metafisica, nem a coisa "para mim", como o pretende o subjetivismo moderno. A
realidade precede tanto o "por si" quanto o "para mim"; ela € um "de suyo" dela
mesma. Em segundo lugar, essa formalidade do de suyo determina o sentir humano,
diferentemente da sensacao animal. Assim, para Zubiri, a inteligéncia senciente se
distingue da inteligéncia concipiente da metafisica e da inteligéncia sensivel da época
moderna.

Para Zubiri, como para os classicos escritores biblicos, que atribuiam os

pensamentos ao coracgao, € justamente o sentir humano, que é intelectualizado de
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certa maneira, que faz que nos sintamos imersos numa realidade palpavel, ainda que
nao se conheca por completo.

Da definicdo de Gracia, € uma conclusao parcial do que se postulou até aqui:

Essa definicdo conduz a assercao, ao juizo. Para julgar o que é uma
coisa entre outras, é preciso, primeiramente, tomar distancia, afastar-
se e deter-se, a fim de observar as coisas em seu campo. Dessa
observacdo resulta o que Zubiri, diferenciando-a da ‘apreenséo
primordial’, chama de — simplex aprehensio — mas fornecendo a essa
expressao uma significacdo totalmente diferente daquela que ela
geralmente possui em filosofia. Zubiri a definiu como a livre criagdo ou
a postulacdo, a partir desse campo, do que ‘seria’ o conteudo de
realidade de uma coisa quanto a sua ‘presenga a’ (imagem de
percepcao), a seu ‘ser assim’ (projecao da imaginacao) e a seu ‘ser
isto’ (conceito). O romance, por exemplo, utiliza imagens de
percepgbes e as projecbes da imaginacdo. Ja a matematica opera
com conceitos puros (SECRETAN, 2014, p. 25).

Parafraseando a introducéo do estudo de Costa sobre a Inteligéncia Senciente
e Liturgia, talvez se possa extrapolar a contribuicdo de Zubiri ndo s6é no
aprofundamento da fé, mas de toda a evolucéo da Filosofia:
Muitas vezes se constata que certas celebracfes litirgicas pendem
para o sentimentalismo ou para o racionalismo. Isso revela um grave
problema, que é reflexo da ruptura entre o sentir e o inteligir, como se
fossem duas faculdades numericamente distintas. A retificacdo desta
distorcdo vem com a inteligéncia senciente, de Xavier Zubiri, que
revolucionou a epistemologia atual, mostrando que a separacao entre
sentir e inteligir constitui um erro grave, pois “inteligir € um modo de
sentir, e sentir €, no homem, um modo de inteligir”. A inteligéncia
senciente trouxe uma luz para a liturgia, na medida em que a unidade
entre sentir e inteligir em todas as modalidades da apreensao da
realidade (apreenséo primordial, logos e razdo) exige a inteireza tanto
na celebragdo como no aprofundamento da fé (COSTA, 2017c, p. 1).
A Filosofia de Zubiri tentou mergulhar profundamente no problema de Deus.
N&o € o problema de Deus, ou o problema do ser humano, o que se aborda aqui, mas
a necessidade de imerséo na realidade.
Afinal, a Inteligéncia Senciente ndo resolve, a priori, o0 fato de que a realidade
€ dependente do autor da criacdo: extirpar forcosamente esse aspecto € mutilar a
capacidade de inteleccdo, porque tanto a Imagem quanto a semelhanca devem — de
alguma maneira — reproduzir o elemento criador na forma em que se apreende o que

a realidade apresenta.
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O objeto da Filosofia é a realidade enquanto tal. Parte de uma ideia sensacional
e derivada das mais nobres postulactes da Filosofia em todos os tempos, mas de
uma maneira original e contundente: A inteligéncia e a realidade sao congéneres, sem
prioridades! A propria concepgdo de uma inteligéncia é a propria fundamentagéo da
realidade. As abstracdes, aqui, sdo apenas elementos investigativos. Como foi
proposto antes, Zubiri tenta descrever a realidade a partir da prépria realidade, tal
como essa percepcao se constitui dentro do ser humano, com um trabalho conjunto e
quase inseparavel entre sensibilidade e raciocinio. E pensar com o cora¢&o, como foi
dito. A percepcéo sensivel esta relacionada a realidade. Uma ruptura com o Idealismo.

O sentir humano é inseparavel de todos os modos de apreensdo. Sentimos de
forma inteligida. A resposta aos estimulos € automatica, instintiva até, num primeiro
momento. Mas concomitantemente se nos aparece um juizo sobre tal estimulo. Até
para sentir, 0 homem depende de sua capacidade intelectiva.

A realidade, a coisa real, joga sobre nés o que lhe é proprio, de direito. Da o
que tem de si, mas se pertence. A formalidade se processa a partir desse “instante
realistico”. Zubiri explica:

Para uma inteligéncia senciente, porém, a realidade ndo é jectum
(nem subjectum, nem objectum), sendo que o real € o que tem a

formalidade do de suyo, seja uma nota, seja um sistema de notas

sentidas em sua realidade. O real ndo é "coisa", mas algo "em proprio",

seja coisa ou nao. Diferentemente do que se pensou em inteligéncia
concipiente, a saber, que o real é substancialidade e objetualidade,
em inteligéncia senciente o real é substantividade (ZUBIRI, 2011b,
p.150).

Zubiri prop6e uma superacao das posi¢cOes classicas em favor do que ele
denomina “légica da realidade”. O conceito de realidade zubiriano, apesar dos
paralelismos e diferencas assinalados, ndo surge do conceito aristotélico de natureza,
mas do conceito fenomenoldgico de coisa-sentido. Coisa-real significa de suyo,
entendido como meramente real, distinguindo-se de coisa-sentido. O de suyo esta
dado na apreensdao primordial. Porém, o importante € ver que este de suyo esta dado
“‘em fazer”, como transcendental que se concretiza com conteudo mundano.

Esta concepcédo rompe definitivamente com a unidade physis/logos que
constituia uma visdo naturalista ‘necessitarista’ da natureza e do ser humano. A

concepcdao zubiriana da realidade é marcadamente dinamica e aberta, o que permite
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gue realidade e sentido se distingam, porém, ndo se oponham. Uma esséncia aberta,
isto é, a esséncia humana, o € pelas suas notas fisicas, porém, ao ser dinamica a
realizacdo desta abertura, que consiste numa apropriacdo de possibilidades,
acrescenta a coisa-real um ambito do sentido que, como tal, ndo é nenhuma nota
fisica e que permite elevar-se acima de suas proprias notas fisicas.

A questdo se concretizara, entdo, numa realidade dinamica que da de si por
suas proprias notas fisicas, coisas que formalmente ndo se definem por suas notas
fisicas; coisas-sentido (CESCON, 2014, pp. 115-128). O observador, sencientemente
inteligente, denota uma série de caracteristicas que lhe escapam da mera dualidade
sentimento-razéo. Zubiri define a apreensao da realidade de forma sistematica e
independente da relagao entre o observador e a coisa observada.

Repetindo, € autonomia do contelddo com respeito ao apreensor, e €
independéncia do apreendido com respeito a outras coisas apreendidas, o que ele
chama de momento de delimitacdo, ou melhor, 0 momento de unidade delimitada do
apreendido. Pois bem, quando estes dois momentos sdo momentos da formalizagao
de realidade, isto €, quando sdo momentos do de suyo, entdo a autonomizacgéo, como
independéncia do conteudo e como unidade delimitada das notas, adquire carater
préprio: € um carater segundo o qual o apreendido € o real.

E real essa “apreensdo” do conceito, o que independe da subjetividade do
observador. O real €, assim, uma existéncia intrinseca, independente das opiniées
(racionais) ou dos sentimentos (emoc¢des) do observador. Em absoluta oposicdo ao
pensamento kantiano, o real, de per si, existe, e cabe ao ser humano apreendé-lo.
Como observamos antes, ndo é a “realidade” criada a partir da observagdo humana!
Enquanto Kant tem como pilares: a sensibilidade, por meio da qual os objetos s&o
dados na intuicdo e o entendimento, por meio do qual os objetos sdo pensados nos
conceitos, Zubiri tem nos mesmos elementos constitutivos uma interpretacao diversa.
Para ele, a sensibilidade e o entendimento séo partes de um mesmo sistema em que
se complementam para “extrair’” do criado sua porcdo de realidade e nédo para
“‘introduzir” no éter uma realidade concebida a partir de si.

Zubiri € considerado um hipercritico, um revolucionario em Filosofia, um
educador para a liberdade critica do pensamento. Portanto, ndo se pode imaginar que
em qualquer apreensdao de realidade, enquanto ato elementar da inteligéncia, ndo haja

unidade entre sentimento e inteleccéo. E preciso frisar também que sentir e inteligir
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nao sao uma espécie de adi¢cdo, pois “ndo ha sentir ‘e’ inteligir, mas tdo somente
inteleccao senciente, inteleccdo impressiva do real enquanto real” (COSTA, 2017c, p.
211).

Ele trabalha com o conceito de modalizac&o, ou seja, sao trés os modos com
que a apreensédo da realidade se da aos sentimentos e a inteligéncia: a apreensao
primordial, a apreensédo dual (logos) e a apreensdo mundanal (razdo).

N&o significa que o logos e a razdo sejam sucedaneos; sao ulteriores, porque
estdo fundamentados imprescindivelmente na apreenséao primordial de realidade. Isso
nao quer dizer que os trés modos de apreensao nao possam ser simultdneos, porque
h& uma abertura que néo os deixa ser estanques. O importante € que néo ha logos e
nem razao que ndo sejam embasados na apreenséao primordial de realidade.

Essa abordagem tripartite coloca Zubiri em patamares ainda n&o investigados,
e propde uma inteireza na compreensdo da realidade, sem deixar de observar,
entretanto, “o problema da realidade, que podemos concluir que € um problema aberto
e nunca se pode dizer que esteja fechado e concluido” (TEIXEIRA, 2007, p. 113).

E instrutivo observar como Zubiri esbogou a ideia propria de uma inteligéncia
senciente como forma de atualidade da realidade para ser usada como saida do
esgotamento filoséfico moderno, uma questdo que ndo vai deixar de levantar

interrogagdes e, quica, discussoes.

1.4Tempo: Duracéo e Precessao

Quando se fala em tempo: duracdo e precessado, pode vir de imediato as
mentes o que a cultura pds-moderna enfrenta no que diz respeito as coisas que estao
condicionadas ao tempo.

O sociblogo polonés Zygmunt Baumam acenou para esta problematica que
ainda hoje atinge a sociedade: quanto mais excessos de informagfes, mais o0 ser
humano padece neste mundo em que o Tempo acaba por se esvair pelas méos dos
gue buscam viver uma realidade que possa ser eternizada, como uma marca de Deus
na vida dos que desejam santificar o Tempo através da oracao.

No Livro do Eclesiastes, encontra-se uma perfeita explicacéo acerca do tempo

gue deve ser assumido de forma humana:
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Ha& um momento para tudo e um tempo para todo propdsito debaixo
do céu: tempo de nascer, e tempo de morrer; tempo de plantar, e
tempo de arrancar a planta. Tempo de matar, e tempo de curar; tem
de destruir; e tempo de construir. Tempo de chorar e tempo de rir;
tempo de gemer e tempo de bailar. Tempo de atirar pedras, e tempo
de recolher pedras; tempo de abracar, e tempo de se separar. Tempo
de buscar, e tempo de perder; tempo de guardar, e tempo de jogar
fora. Tempo de rasgar, e tempo de costurar; tempo de calar, e tempo
de falar. Tempo de amar, e tempo de odiar; tempo de guerra, e tempo
de paz (Ecl 3,1-8).

A partir deste dado biblico, pode-se concluir que tudo o que Deus criou, assim
o fez em conformidade com o Tempo que |Ihe é devido.

Em “Tempo, Esperanca e Utopia: um ensaio filosofico em tempos de
pandemia”, Bernardes indica que:

Um dos maiores desafios que a humanidade tem diante de si € o
resgate do tempo em sua totalidade, ou seja, o0 resgate da existéncia
temporizada da pessoa e da comunidade, de uma relacéo equilibrada
entre as diversas dimensodes do tempo e da realidade tempoérea do ser
humano (BERNARDES, 2020, p. 4).

Ao se recorrer ao dicionario, para encontrar uma definicdo sobre a palavra
Tempo, € possivel encontrar o significado que aqui se considera uma definicdo
cladssica: o Tempo esta condicionado ao passado, presente e futuro.

A partir da experiéncia da santificacdo do Tempo através da Liturgia das Horas,
acredita-se que este conceito: passado, presente e futuro, ndo sé pode, como deve
existir. Entretanto, este conceito como definicdo do Tempo n&o pode desvirtuar a
dimenséo do Tempo e da realidade tempdrea em que se esta imerso.

N&o se pode desconsiderar o passado, nem muito menos viver s6 do presente,
sem o devido cuidado com o olhar para o futuro. No livro de Eclesiastes, ainda se
encontra: “O que existe, ja havia existido; o que existira, ja existe, e Deus procura o
que desapareceu” (Ecl 3,15).

Como ja mencionado anteriormente acerca da definicdo do Tempo: presente,
passado e futuro, Bernardes considera que, uma vez que a propria definicdo do
Tempo néo é simples, o ser humano se vé motivado a questionar-se: o que de fato é
o0 Tempo? Por que da necessidade de se parar em determinadas momentos do dia,

para santificar as horas? Tempo e horas: sdo duas palavras que se entrelacam?
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De fato, deparar-se diante de tais questionamentos, e s se podera encontrar
as respostas precisas, se se compreender o Tempo ndo somente a partir de uma visao
aristotélica (estrutura material), e uma visdo agostiniana (estrutura psiquica). E preciso
ampliar os horizontes, para que sentindo e inteligindo as questdes inerentes ao
Tempo, tenha-se a possibilidade de se unir as coisas do céu, mesmo estando na terra.

No prefacio do Tempo Comum VI, cujo tema é: Cristo, penhor da Pascoa
eterna, é possivel reconhecer que se esta inserido no Tempo, ou seja, ho cosmo, e
ainda se proclama que se vive, move-se e se €, em Cristo, o principio e o fim de todas
as coisas. Se tudo se orienta para Ele, enquanto peregrinos neste mundo, sujeitos as
marcas do Tempo cronolégico, ndo se pode desconsiderar o que para Zubiri é
essencial: uma inteligéncia senciente que permita a todos orar com a lgreja, que neste
mundo j& garanta viver e sentir o amor de Deus, e desde j4, viabiliza a certeza de que
a vida futura existe, e que se pode vivé-la.

Infelizmente, a visdo acerca do Tempo é muito limitada. Desde sempre, se é
educado a pensar que se vive de momentos. A celebre frase “carpe diem”, pode ser
um paradigma que condiciona a pensar o Tempo somente a partir dos critérios deste
mundo, que parecem oferecer uma vida sélida e firme, uma garantia de tudo, mas
gue, no fundo, ndo passam de uma ilusdo que traz sofrimento.

Santificar as horas do dia, através da oracao, € poder ressignificar aquilo que
se pode denominar de experiéncia crista, isto €, eternizar no ser humano o que o
Mistério Pascal de Cristo oferece: uma antecipacéo do Tempo Eterno.

Por isso, ao falar sobre o Tempo, como duracdo e precessdo, € possivel
concluir que quanto mais se vive neste mundo, a partir da experiéncia individual de
comunhdo com Deus, através da oracdo, mais tempo de eternidade pode-se cultivar.
Isso possibilita ao ser humano, mesmo diante de uma cultura do descarte, e do que
agui se denomina de tempo liquido, sentir a acdo do amor de Deus que age no Tempo

da histéria, oferecendo assim um tempo que € imperecivel.

2. A realidade humana do tempo

Ao se falar em realidade humana do Tempo, recorre-se ao pensamento
Zubiriano para refutar o que ja utilizamos do chamado pensamento classico acerca do

Tempo, isto €, passado, presente e futuro.
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Para Zubiri, fazer uma analise acerca do Tempo, numa perspectiva meramente
temporal, ndo é um caminho simples a ser percorrido. Por isso, pode-se inferir que,
ao se celebrar a Liturgia das Horas, mais do que caracterizar o Tempo na sua
realidade humana, garante-se, no ato de rezar, a santificacdo das horas, e uma
antecipacao do Reino, uma vez que a celebracao do Mistério Pascal de Cristo garante
a vivéncia que o estudo da escatologia remete: o ainda nao!

Nao se pode inteligir o Tempo a partir de uma mera caracterizacédo, ou seja,
conceitos e estudos prontos do que se entende sobre a realidade humana do Tempo.
E por isso que, para Zubiri, uma criteriosa metodologia deve ser aplicada acerca da
ideia do Tempo. Nao mais o conceito classico do que formalmente € considerado o
Tempo, mas, a partir do quesito filosoéfico trazido pelo proprio Zubiri: a inteligéncia
senciente que orienta para a certeza de que o Tempo, antes de tudo, existe, pois,
pode ser sentido e inteligido por todos.

Para Agostinho isso era muito claro:

Quem se atreveria a dizer-me que ndo ha trés tempos, conforme
apreendemos na infancia e ensinamos as criancas: o pretérito, 0
presente e o futuro? Existird somente o presente, visto que 0s outros
dois ndo existem? Ou eles também existem, e entéo o tempo procede
de algum retiro oculto, quando de futuro se faz presente? Entra o
tempo em outro esconderijo quando de presente se faz passado?
Onde € que os adivinhos viram as coisas futuras que vaticinaram, se
elas ainda ndo existem? Efetivamente ndo é possivel ver o que néo
existe. E 0s que narram fatos passados, sem duvida ndo os poderiam
veridicamente contar, se ndo os vissem com a alma. Ora, se estes
fatos passados nao existissem, de modo nenhum poderiam ser Vistos.
Existem, portanto, fatos futuros e pretéritos (AGOSTINHO, 2014, p. 307).

Partindo dessa conceituacdo dada por Agostinho acerca do tempo, € possivel
considerar que, para Zubiri, a ideia consequentemente perpassa pela mesma linha de
raciocinio do Bispo de Hipona; porém, pode ser abordada a partir de duas realidades:
o Tempo em si, 0 ser humano e as coisas.

Aqui se faz necesséaria uma analise criteriosa no que diz respeito ao Tempo,
para que se possa ponderar a semelhanca entre a coisa (objeto) que passa por
transformacdes por vezes forgcadas (uma iniciativa humana), e o ser humano, que
passa por transformacdes que sao proprias do Tempo.

Considera-se importante ressaltar que a celebracdo da Liturgia das Horas esta

inserida no contexto da realidade humana do Tempo. E €, por isso, que se torna uma
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condicao imprescindivel para o ser humano santificar as horas, valorizando, assim, a
duracdo do tempo como momento privilegiado de encontro com Deus.

Isso faz pensar que, de fato, inserir a pratica de oracédo de forma ordenada e
comunitaria, que € a recitagdo dos salmos, em determinadas horas do dia, esta
presente na realidade humana do Tempo.

E através desta pratica oracional, que ndo exige explicacbes demasiadas, que
torna legitimo o pensamento do filésofo basco, quando deixa evidente que a pessoa
cada vez mais se preocupa em se lancar para o futuro, esquecendo-se o quanto é
importante santificar o Tempo para que assim se torne possivel sentir e inteligir a
Trindade, através da oracéo.

Para o povo de Israel, era fundamental olhar para o passado. Este gesto a eles
permitia “recordar” os feitos que Deus havia operado em favor deste povo. Neste
contexto, ndo havia atualizagdo das maravilhas que Deus tinha feito.

Acredita-se que a realidade humana do Tempo passa a ter sentido quando
assumimos o Tempo como um momento oportuno de atualizagcdo das maravilhas que
o Pai manifestou em Seu Filho Jesus Cristo, na for¢a de Seu Espirito, em favor do ser
humano.

Uma fundamentacéo se faz necessaria, a partir do pensamento filoséfico, o que
aqui se denomina atualizacdo: recorre-se ao comentario de Caponigri, que, ao tratar
0 pensamento de Zubiri, entre inteligéncia e realidade, afirma:

O trago saliente dessa mutua, mas equivalente, implicacdo entre
inteligéncia e realidade, segundo Zubiri, € ‘a principalidad de la
realidad sobre la inteligencia’, a principalidade da realidade sobre a
inteligéncia. Esse assunto de principio significa uma prioridade; a
prioridade do real significa que o real que nos esta presente é alguma
coisa cuja presenca é consequente e subsequente ao real, sempre
real em seu carater proprio. Essa prioridade ndo € somente a da
realidade diante do Ego, ou diante da razdo, diante do logos
predicativo, do conceito, da intencionalidade ou do ‘desvelamento’. E
iSso e mais. Essa prioridade se funda na atividade primeira e formal a
inteligéncia: a atualizacdo. Essa atualizacdo, que se deve considerar
como a verdadeira esséncia da inteligéncia, significa que a realidade
atualizada, anteriormente a presenca da inteligéncia a si mesma, leva
a inteligéncia a se atualizar a si mesma conforme a essa realidade
antecedente. A atualizacao intelectiva se faz no intelecto, mas o ato
gue se atualiza a si mesmo na inteligéncia é o ato e atualizacdo da

coisa. Eis porque o que € a realidade (como distinta do que
simplesmente é real) s6 parece formalmente na pura atualizagéo da
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inteligéncia, pois 0 que é a inteligéncia s6 aparece formalmente na
pura formalidade da realidade enquanto anterior a inteligéncia. Juntos,
esses momentos formam — numa exata relacdo hierarquica — a
verdade real (SECRETAN, 2014, pp. 61-62).

Ao falar em realidade pode-se recorrer ao que diz respeito a apreensao
primordial da realidade, que, consequentemente, cria no ser humano, o que se pode
chamar de um movimento de uma aceitacao da coisa real em questao, sem sair, de
forma alguma, da realidade.

Isso permite pensar que a nocao da realidade humana que se tem do Tempo
sempre sera limitada, uma vez que aquilo que é apreendido na impressao primordial
da realidade, determinara o campo das coisas apreendidas, que independem do que
a inteligéncia concipiente apreende do Tempo, numa perspectiva de passado,
presente e futuro.

Em linhas gerais, para se falar do Tempo, é imprescindivel ter claro que, para
Zubiri, ndo existe a possibilidade de que a realidade esteja inserida no Tempo, e pode-
se também dizer, no espaco. Sabe-se que Tempo e Espaco séo formalidades de
respectividade, e, portanto, chegamos a concluir que a realidade humana do Tempo
também é formalidade aberta.

As palavras de Xavier Zubiri ajudam refletir:

Por isso a realidade é constitutivamente respectiva. Em razdo disso,
cada coisa, por ser real, esta desde si mesma aberta a outras coisas
reais. Dai a possivel conexdo de umas coisas reais com outras. Que
exista essa conexao € um fato, e somente um fato. O que, porém, ndo
€ um fato, mas uma intrinseca necessidade metafisica, é que se tal
conexdo exista, se ache fundada na respectividade. Segundo esta
linha de abertura transcendental, o momento de realidade adquire
carater especial: é o que em linguagem comum chamamos de “a forca
das coisas” e que consiste na forgca de imposicao do real (ZUBIRI,
2011b, p. 142).

Como ja mencionado, Zubiri sugere superar 0s pensamentos classicos em
favor do que ele denomina “logica da realidade”. Para a superagdo destes
pensamentos, pode-se recorrer as definicbes que o autor basco justapde ao falar em
“l6gica de realidade” (ZUBIRI, 2011b, pp. 3-9):

a. Ainteleccao deve ser entendida como ato (real);
b. A inteligéncia ndo deve ser entendida como faculdade, mas como carater

abstrato da intelecc¢éo;
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c. Sentir e inteligir, sdo dois momentos do mesmo ato, ou seja, é a Inteligéncia
Senciente;
d. A apreensdao de realidade € um ato;

e. Realidade € aquilo que fica na coisa real;

f. Quando aprendemos a coisa, ja estamos nela (ha coisa);
g. A verdade da coisa é dada pela prépria coisa;
h. Apreensao primordial da realidade: aprender a coisa como ela é;

Toda realidade s6 pode ser sentida sencientemente;
j- Realidade: é o que esta no principio de tudo;
k. Atualizacdo: é trazer para a inteligéncia senciente aquilo que aconteceu;

I. Reidade: o modo como as coisas se dao, ou seja, a coisa por si mesma,

3

. A coisa é o0 que é, isto €, independe da nossa percepgao;

=

A coisa: ndo a partir do que defino, mas do que ela é;
A coisa se d4, e eu sou capaz de captar: Inteligéncia senciente;

A coisa se da a mim, e, eu vou apenas formaliza-la. Eu ndo defino a coisa, a

T 0

coisa € por si mesma.

2.10 ser humano

De forma geral, € a partir de uma linguagem filosdfica, isto é, o conceito
descritivo da realidade humana do Tempo traz consigo muitas marcas da inteligéncia
concipiente, ou seja, o ideal vem antes do real. O pensamento zubiriano combate
severamente isso, e indica a inteligéncia senciente como uma via de conexao que
corrobora negar necessariamente qualquer tipo de idealismo.

A definicdo do significado do ser humano neste mundo foi tradicionalmente
levantada a partir de duas concepcdes profundamente divergentes. Uma primeira
considera o ser humano criado e lancado na terra pelo Ser Supremo. Este ser
humano, realiza-se na medida em que cumpre escrupulosamente as leis
estabelecidas na, e da, regido do suprassensivel; leis que lhe foram reveladas para o
seu estrito cumprimento e que supdem a garantia da sua salvacao eterna. O objetivo
altimo deste processo é o cumprimento estrito do que foi revelado e, desta forma,

poder ser, o ser humano, digno de perpetuar uma existéncia suprema e eterna. Esta
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abordagem é decididamente individualista e inclui um resultado, um prémio, que afeta
a pessoa sua salvacao eterna.

Pode-se argumentar que, o ser humano “religioso”, agindo de acordo com o
que é revelado, pretende realmente o bem da comunidade. Mas isso ndo pode ser
assim; em todo o caso, seria Deus, e ndo uma decisdo altruista humana que teria
estabelecido o modo de proceder para garantir o bem de toda a humanidade, agindo
de acordo com o que foi revelado. Dessa forma, se esperaria sua propria salvacao,
considerando que sua a¢do também salva outros seres humanos.

Uma segunda concepgao considera que a pessoa, Como Ser supremo na terra,
realiza-se na medida em que é capaz de estabelecer suas préprias leis, que finalmente
explicam de forma facilmente compreensivel tudo o que acontece ao seu redor. A
garantia da salvacdo € alcancar o conhecimento completo das leis que regem o
universo, sendo este o objetivo final deste processo de evolugcdo. Neste caso,
diferentemente do anterior, nada mais € esperado apos atingir o objetivo final.

Por outro lado, parece 6bvio que se se seguisse este processo evolutivo,
chegaria a uma situacdo que podemos finalmente considerar em equilibrio, que
consistiria na mera observacdo do que foi alcancado através da aplicacdo de sua
inteligéncia ou razdo. Nesta situacao final, o ser humano seria 'deus'. Esta é, sem
davida, uma abordagem definitivamente coletivista, altruista, e, se, se preferir, é
destinada a oferecer o excelente resultado do 'conhecimento absoluto’, uma vez
alcancado, as gerac0es futuras.

Entre essas duas concepc¢des tradicionais sempre houve pessoas que se
interessaram pela busca do conhecimento sem esperar nada em troca. E esta é
precisamente a posicado dos pensadores relevantes que se considera neste trabalho,
sobretudo, o pensamento Xavier Zubiri.

Pode-se considerar que séo fildsofos auténticos, intelectuais auténticos, que
usaram a inteligéncia de uma maneira claramente distante da explicacéo cientifica,
bem como distante das profundas convicgdes religiosas.

Acerca disso, 0 autor basco esclarece em sua obra “Cinco licdes de filosofia”,
0 que corresponde ao que pode ser chamado de auténtico filésofo, isto €, aquele que
nao se baseia na inteligéncia concipiente, para explicar as “coisas”.

Em outras palavras: o ser humano tem o desejo de “saber”. Zubiri mostra:
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O saber a que, por natureza, somos impulsionados ndo é um saber
qualquer, mas um saber em que estamos firmes na verdade das
coisas. E um sinal de que temos esse desejo por nhatureza é a
deleitacd@o, o deleite que temos no exercicio da funcédo de sentir. [...]
Este desejo de saber o homem o compartilha de certo modo com o
animal, porque um primeiro esboco deste saber esta incorporado no
préprio sentir. (ZUBIRI, 2012d, p. 56).

Nesta dire¢do, constata-se que a filosofia revolucionaria de Zubiri, indica
caminhos para uma reflexdo acerca do pensamento humano, que esta na realidade.

Para fundamentar o argumento, pode-se assinalar trés grupos visivelmente
distintos: o religioso, o cientista e o filosofo.

O religioso e o cientista buscam Deus ou conhecimento divino, Deus em suma,
e diferem basicamente no modo de dedicacéo para alcancar esse encontro. Nos dois
casos, 0 objetivo é encontrar uma solucéo final, uma salvacdo, e € o caminho para
essa salvacao que diferencia essas duas formas de agir. Em um caso, Deus € o guia
e 0 objetivo final; entregue a sua onisciéncia, o religioso caminha a passos firmes para
o além. E um caminho de fé, de entrega cega ao Ser Supremo, que tudo definiu e
preparou para alcancar a gloria eterna do crente.

A posicédo e o papel do filésofo diferem do religioso e do cientista baseado em
um simples principio de economia vital. O religioso considera a verdade como pilar e
fundamento de sua salvacdo particular; sem Deus esta perdido e com Ele espera um
resultado que |he garanta a salvacdo no além. A esséncia do religioso consiste em
servir a Deus. O cientista, porém, busca a verdade como forma de dominio do objetivo
e, - por que nao? - também do subjetivo.

Em dltima andlise, busca alcangcar a onisciéncia divina. As equagdes
matematicas abstratas levariam a humanidade a um aumento sistematico e, de certa
forma, a um resultado magico, no nivel de compreensao e dominio do mundo ao seu
redor. Isso faz com que ele, o cientista, se sinta cada vez mais seguro, cada vez mais
confortavel, na medida em que o ambiente |he é progressivamente menos hostil.

A esséncia do ser humano de ciéncia € alcancar o pleno conhecimento da
criacdo, através do uso de ferramentas como matematica e cibernética, como a
ciéncia suprema capaz de explicar toda a verdade.

Para o filésofo, o interesse pela sua economia vital situa-se num ponto de

indiferenca. Ao contrario dos anteriores, o filésofo busca a verdade sem esperar nada
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em troca, a ndo ser a satisfacdo que encontra ao realizar o processo de busca. O

interesse do fildsofo se reflete com forca na seguinte escrita de Husserl:

Tenho de chegar a uma firmeza intima", escrevera Husserl em 1906.
Eu sei que se trata de algo grande, imenso; sei que grandes génios
falharam na empresa. N&o quero me comparar a eles, mas nao posso
viver sem clareza. Ndo busco honras e fama com isso, ndo quero ser
admirado, ndo penso nos outros nem na minha carreira estrangeira.
Apenas uma coisa me preenche: preciso alcancar a clareza, caso
contrario ndo poderia viver?.

As respostas as questbes colocadas sdo certamente inatingiveis ou
inacessiveis. E mesmo assim, 0 ser humano, as vezes, € obrigado a perguntar sobre
coisas que Ihe interessam em sua vida e de uma maneira diferente de como ele pede
para tentar entender sua relagdo com o mundo ou com Deus.

De alguma forma, o filésofo se rebela contra sua incapacidade de compreender
o fundamento, a verdade ou simplesmente a explicagdo de sua esséncia, a
compreensao do conjunto de tracos fundamentais que dizem respeito ao ser humano,
e que o caracterizam como tal. Em consequéncia, a verdade, para o filésofo, ndo é
algo elegivel, mas em sua dimensdo mais radical é tdo inescapavel que 'constitui' 0
ser humano naquilo que Ihe é mais especifico e proprio.

Poderiamos dizer que tanto o religioso quanto o cientista ndo tratam da
esséncia humana, mas do objetivo ultimo de seu ser no mundo. Ambos buscam, com
propostas diferentes, uma salvacdo, escatologica no caso do religioso, material no
caso do cientista. Para o filosofo, a verdade é um constitutivo antropolégico da
realidade humana, um ingrediente essencial da prépria realidade humana.

O interesse da filosofia em relacdo a definicdo da esséncia do ser humano
encontra-se no meio das duas concepcdes anteriores.

S6 agora, sem mundo e nem Deus, o homem se vé obrigado a refazer
o caminho da filosofia, apoiado na Unica realidade substante de sua
prépria razdo: € o orto do mundo moderno. Afastada de Deus e das
coisas, de posse tdo somente de si mesma, a razdo tem de achar em
seu seio 0s moéveis e os 6rgaos que lhe permitem chegar ao mundo e
a Deus. Nao o consegue. E, em seu lugar, a forca de tentar descobrir
tais vertentes, mundanas e divinas da razéo, acaba por converté-las

na realidade mesma do mundo e de Deus. E o idealismo e o panteismo
do século XIX (ZUBIRI, 2010e, p. 66).

4 Citac&o supostamente comprovada no diario de E. Husserl em 25 de setembro de 1906.
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Tal definicdo coloca Zubiri numa posicao, supostamente, apertada, porque a
demonstracao de tal proposicéo é deveras complexa. Citamo-lo aqui justamente para
iniciar uma investigacdo mais profunda de como esses trés meios de se abordar a
busca da Verdade pode implicar em desafios praticamente sobre-humanos.

O filésofo ndo pretende encontrar uma proposta de salvacdo como meta Ultima
e fundamental nem, por outro lado, pretende alcancar a inteligéncia divina, o dominio
sobre todos os seres, através do desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia. Nisto
reside a verdadeira dificuldade da tarefa e o verdadeiro interesse do filésofo.

Por um lado, ndo pode, nem pretende, cair no campo da religido e abandonar-
se na existéncia de um mundo suprassensivel, inacessivel ao ser humano, onde as
ideias e os principios que lhe foram revelados e que devem ser seguidos como
garantia de salvacao.

Mas, por outro lado, o filosofo também é obrigado a abandonar o caminho da
metafisica ocidental que, finalmente, nos levou ao extraordinario desenvolvimento das
ciéncias e a crenca de que é possivel explicar tudo, chegar a verdade ultima, através
do uso exclusivo da razdo humana, simplesmente realizando processos de deducao
e calculo.

Apés a 'morte de Deus', o cientista encontra um campo livre para desenvolver
seu projeto de dominagao sobre a terra. Contando com o poder da razéo, ele se
considera capaz de compreender a natureza das coisas que o cercam e colocéa-las a
sua inteira disposi¢do. E uma questdo de tempo, mas ele considera que, no final, a

verdade estara acessivel ao entendimento humano.

2.2Um esboc¢o do ser humano segundo Zubiri: a conexdo ao Tempo

O ser humano sempre se interessou em tentar dar uma explicacdo a sua
presenca no mundo, constituindo esta preocupacdo uma constante ao longo da
historia do pensamento ocidental. Nos ultimos anos, e como consequéncia da crise
aberta na modernidade iluminista, tem havido filosofos que levantaram varios
caminhos que propdem varias solucdes para esta problematica, sempre tratada do
ponto de vista filoso6fico-social.

O século XX comecou com a tarefa de avaliar e superar a tradicdo iluminista

racionalista, ja iniciada no século XIX com a filosofia da suspeita. Embora a tarefa
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critica certamente comece com Descartes e tenha sido continuada por Kant, a critica
da prépria modernidade, sua versdo madura, o iluminismo, encontra entre seus
representantes mais importantes Husserl e Heidegger.

Zubiri, paralelamente ao projeto hermenéutico, assume a critica desses dois
ultimos pensadores, direcionando sua reflexao para a facticidade, a corporalidade,
sensibilidade e mundanidade, o retorno as proprias coisas em definitivo. Mas Zubiri
tenta ir além, buscando alternativas aos problemas que a pés-modernidade colocaria,
superando a fenomenologia e o racionalismo e, finalmente, introduzindo sua teoria da
inteligéncia senciente. A abordagem que foi feita anteriormente tentou introduzir a
guestao.

Se consideradas as propostas de diferentes pensadores, relativamente
proximos no tempo, observa-se que varios caminhos se aproximam; e que pretendem
explicar as questdes do ser humano em relacdo a esse problema.

Especificamente, propde-se uma base ou fundamento que serve para tentar
explicar o que acontece com as sociedades em sua evolucéo e desenvolvimento. E
possivel analisar a seguinte proposi¢cdo: a definicdo do ser humano, verdadeiro e
unico problema da ética, € o motor das variacdes historicas. A historia politica consistiu
em uma série de lutas e esfor¢os para definir o ser humano.

Os desafios enfrentados para tomar uma definicho menos mistica e
razoavelmente mais filosofica sempre encontram em Zubiri um valente analista. O ser
humano inteiro, que busca a verdade e que deseja lutar por ela, € o objeto de sua
pesquisa, e tentaremos demonstrar como ele teria logrado algum sucesso em tal
empreitada.

De acordo com essa proposta basica, as tentativas de conhecer a esséncia do
ser humano explicariam a situacdo complexa em que ele se encontra, esse ser
humano na sociedade atual, e, a draméatica encruzilhada que ela representa no
choque entre as diferentes visdes e sensibilidades em relacéo a este problema eterno.

Assim, seria necessario lidar com a definicdo ou redefinicAo do que mais
interessa, e essa questao de que, o que importa acima de tudo, € a propria esséncia
do ser humano. Determinar, definir, compreender.

A esséncia do ser humano é fundamental para garantir que ele seja aguele que
se constitui como o auténtico protagonista da mudanca, e é capaz de construir o

quadro de referéncia apropriado que permite abordar esta problematica. Por outro



37

lado, definir a esséncia humana tem sido uma constante ao longo da histéria do
pensamento, e, € 6bvio, que esta definicdo deve ser revisada com base nas variacbes
gue continuamente aparecem em nossa sociedade.

O ser humano, se aproveitaria da reconexao do Tempo “fisico” que
experimentamos, e propde a santificar as horas do dia por meio da constante
recorréncia as oracdes perpetuadas pela Igreja através da Liturgia das Horas. Ele
poderia experimentar essa “auséncia” de uma humanidade fixada no Tempo,
acessando uma forma de humanidade menos mundana e menos “humana” no que se
poderia realgar como as “baixas paixdes” tdo bem definidas pela Teologia.

Partindo do pensamento zubiriano, se busca essa tal completude, e se esmera
em saber-se pleno e participe da realidade, numa tentativa de afastar-se de uma
alienacao entorpecente e viciante, que € a propria — podemos dizer — definicdo do ser
humano desarraigado hodierno, que mal compreende qualquer relacdo metafisica.

E esta pode ser a grande questdo de hoje: o ser humano se sente dono de si,
e, consequentemente, atraido pelo mundo. Sente-se possuidor de uma autonomia
inquestionavel, e mal suspeita que na maior parte do tempo é mais escravo que
senhor. Mas, estando na realidade (esta de pé€, € de carne e 0ss0) ndo sabe viver da
realidade das coisas. Vé-se violentado por ela, mas busca anestesiar-se, na maior
parte das vezes, sem nem perceber. Sente sua prépria realidade, mas fica perdido
numa pavorosa multiplicidade de ideias exatamente sobre o que é o ser humano!

Zubiri enfatiza que por ser animal de realidades, o homem é animal de ideais.
Sua proposta de apreenséao primordial da realidade € uma exigéncia, e ndo a simples
e pura intencionalidade externa. Mas tais ideias, que supostamente pretendem
realizar a pessoa propdem armadilhas que, para os mais desavisados, seguramente
Ihe entorpecem ainda mais a clareza de ser e estar no mundo, e absorver a realidade
de maneira senciente e, - por que ndo? -, mais eficaz.

Esses novos ideais — falando de filosofias demasiadamente pretensiosas — séo
produzidos de forma acelerada em laboratérios de ideias culturais, religiosas,
politicas, cientificas... ditadas por supostos intelectuais de todos os tipos submetidos
ao mercado. O ser humano, enfraguecido por ndo se saber pleno de consciéncia e
com objetivos claros, deixa-se perder em enganos convenientes que lhe inflam o ego

e Ihe distanciam cada vez mais da realidade objetiva defendida por Xavier Zubiri.
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Nesta situacdo, € tentador atribuir todos os problemas do nosso tempo as
conviccdes relacionadas com alguns dos valores tradicionais da nossa civilizacao. E
uma vez estabelecido que os valores tradicionais constituem a origem dos problemas
gue atualmente preocupam, a forma de resolver esses problemas seria propor uma
determinada 'oposicao’ a esses valores tradicionais.

A moralidade platbnico-crista que €é sistematicamente questionada e atacada e,
em contrapartida, pretende oferecer e apoiar propostas de salvacédo, baseadas na
socializagdo humana ou nas extraordinarias conquistas da cibernética, considerada
como expoente maximo do desenvolvimento cientifico-tecnoldgico. Isso vale para
outros valores e tradicbes que constituiram a espinha dorsal do esqueleto de nossa
civilizacéo ocidental. Respeito pelo honroso, reconhecimento do esforco e o trabalho
dos notaveis, a dignidade do bem, do belo, do que é bem-feito, estdo hoje sendo
sistematicamente distorcidos por uma avalanche de direitos presumidos, nunca
conquistados, mas obtidos gratuitamente, destinado a uma multiddo insaciavel e
incapaz de agradecer generosamente o prazer de realizagdo como resultado do
esforco, simplesmente por nunca o ter feito.

Paralelamente, com a socializacdo do humanismo, assistimos a uma auténtica
desvalorizacdo da nossa sociedade, para uma destruicdo da andlise sistematica dos
pilares sobre os quais foi construido, é sustentado e garante a continuidade de nossa
civilizagdo ocidental. Entretanto, é verdade que, desde a chamada filosofia moderna,
a concluséo e superacao da metafisica nunca foram levantadas como processos de
substituicdo ou eliminacao, ou simplesmente oposicdo, dos valores tradicionais.

Propuseram, sim, uma 'transvaloragdo' dos valores atualmente validos, o que
implica uma liberacdo sobre a necessidade de valores acima, e uma verdadeira
'translocacao’ para estabelecer outro local de referéncia onde estdo localizados os
novos valores. Valores tradicionais residem no suprassensivel, mas, apds a inversao
da metafisica platbnica feita por Nietzsche, resumida com a conhecida frase: “Os
deuses estdo mortos, e agora queremos que viva o Super-Homem!”

Novos valores ndo podem ser localizados em nenhum outro lugar além do que
seja sensivel, isto €, no ser, em sua totalidade. Isso significa que € o ser humano, que,
pela primeira vez na histéria, detém o dominio sobre todos na terra, aquele que tem
qgue se esforcar para a transformacao profunda, que permite a elaboracdo da nova

tabela de valores e sua hierarquia.
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E o ser humano, consequentemente, que é o responsavel por redefinir sua
propria esséncia, estabelecendo uma nova série de valores, comecando de uma
auténtica transvaloracédo e a determinacdo de sua hierarquia. E isto, o ser humano
deve realiza-lo no lugar onde mora, na regido do sensivel, uma vez que o préprio ser
humano eliminou a regido do ultrassensivel, eliminando Deus, o divino e as ideias.

Nesta situacdo, € necessario perguntar se esta operacdo pode ser realizada
pelo ser humano no mundo moderno, condicionado e determinado pelos fundamentos
da metafisica ocidental e que assistimos — impotentes e desconcertados — a sua

concluséo e superacéo.

Conclusao

Nesse primeiro capitulo, foi apresentada, de forma sucinta e a titulo de
introducdo ao tema, uma biografia e um pouco do que pensou e escreveu Zubiri,
sobretudo no que toca ao foco da nossa pesquisa.

Julga-se fundamental, pois a apresentacdo dos aspectos biogréaficos permite
conhecer o contexto em que Zubiri produziu sua obra e como esse contexto
influenciou-o. Abordou-se também a discussao do Tempo em Zubiri, a qual é parte do
cerne da nossa dissertacéo.

Ao se abordar o que pensou e escreveu Zubiri, langcamos os alicerces
necessarios ao entendimento dos temas que serao discutidos nos capitulos seguintes.

O salmo 8 afirma que o ser humano € a joia da criacao, e que o Criador sabe

gue deve cuidar da criatura de modo especial:

Que é o homem para dele te lembrares, e um filho de Ad&o para, para
virdes visit4-lo? E o fizeste pouco menos do que um Deus, coroando-
o de gloria e beleza. Para eu domine as obras de tuas maos, sob seus
pés tudo colocastes (Sl 8,5-7).

Nada mais proprio do que € o ser humano que saber que, como foi investigado
até aqui, nao é proéprio dele tamanha independéncia da Realidade, como a filosofia
incompreendida parece sugerir.

Vimos como Zubiri se debruca sobre a possibilidade de adquirir algum
conhecimento sobre o Qué, ou Quem, é essa realidade ultima, o substrato sobre o

qual toda a realidade sensivel que experimentamos — senciencimente — esta
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assentada, como investigar o tempo e a nossa insercdo — ou imersao — nessa
fantastica linha sucessoria que posiciona o ser humano como incapaz de ir além de

poucos passos, por maior seja a pretensdo de explicar os fendmenos do universo.
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CAPITULO SEGUNDO

2. Liturgia das Horas: Oracéao de Cristo e da Igreja

Com a correta utilizacdo da Liturgia das Horas, é possivel dizer que a
assembleia se retne, enquanto Igreja, para realizar a oracao que Jesus dirigiu ao Pai.
Como um bom judeu, Jesus rezava 0s salmos.

Na recitacdo de cada salmo, € possivel perceber que a Igreja, comunidade dos
batizados, faz, na oragéo, a experiéncia da salvacao.

N&o se pode esquecer que esta experiéncia de salvacédo tem sentido quando é
inteligida sencientemente: porque parece bastante evidente que se pode pensar por
qual razdo o ser humano existe (e ndo existir porque se pode pensar), numa
perspectiva da santificacao das horas durante o dia, reconhecendo a presenca de um
Deus que é parceiro de seu povo; e, a0 mesmo tempo, esse Deus e Senhor, que
possibilita compreender o tempo como atualizagéo da realidade. Contar, atualizar o
tempo tendo como compasso a Liturgia das Horas.

Embora este estudo se fundamente também em abordar o pensamento
muitissimo evoluido do grande filésofo basco Xavier Zubiri, neste segundo capitulo,
serdo abordados os fundamentos biblico-litirgicos da Liturgia das Horas. Sua
utilizacdo ocorrera sempre gue for importante perceber como o acesso direto a Deus,
que é a oracgdo, foi tratado em sua perspectiva. Para isso, é importante fazer um
paralelo da orac&o que os judeus apresentam a Deus com a oracao cristd (BOROBIO,

20004, p. 268), considerando assim, as fontes e as origens da Liturgia das Horas.

1. A oragéao de Cristo

Pela graca do sacramento do Batismo, em que o ser humano é mergulhado na
morte com Cristo, e a Ele se configura, para viver eternamente, o Pai e 0 Espirito
Santo estabelecem um vinculo no mais profundo da humanidade, possibilitando esta
comunhao com a Trindade, para que a Igreja esteja em permanente estado de oracao.

Por ter sua raiz e fundamento nas Sagradas Escrituras, no Oficio Divino - como

em outras celebragdes liturgicas -, também se atualiza o mistério da redenc¢éo, vivido
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por exceléncia no mistério da Eucaristia e nos demais sacramentos e sacramentais, e

celebrado na Liturgia das Horas.

A oragdo das horas ¢é “a oragao que Cristo, unido ao seu Corpo, eleva
ao Pai” (SC n. 84). A Liturgia das Horas tem seu protétipo, o seu
exemplar, o seu modelo no louvor interior, que caracteriza a vida
trinitaria. A oragdo nos introduz no dinamismo intimo de conhecimento
de amor que une, desde a eternidade o Pai e o Filho e o Espirito Santo”
(AUGE, 2004, pp. 264-265).

No Filho, o Pai realizou sua obra de salvacdo. Entretanto, ndo sem o auxilio do
homem, Deus determina que a humanidade continue, ao longo de sua peregrinacao
terrestre, a sua salvacao e a sua redencao. Por isso, Deus instituiu, por meio de Jesus,
estruturas humanas, nascidas no coragao da Trindade, para que esta obra pudesse
ser prolongada na vida da Igreja. Dentre tantos meios, temos a Liturgia das Horas
como continuidade da obra comecada por Deus Pai, em Jesus Cristo, no Espirito
Santo. A auténtica senciéncia na compreensdo destes mistérios que aparecem
ritmicamente hora apds hora.

Cristo, o Filho unigénito do Pai, eleito por Deus para resgatar e mostrar o
caminho da verdade e da vida, orava. Segundo Aldazabal, nos comentéarios da
Instrucdo Geral sobre a Liturgia das Horas, corrobora o que foi dito anteriormente:

A melhor chave teolégica para entender a Liturgia das Horas é a
cristolégica. Cristo é e continua sendo o Orador supremo diante do
Pai. Ele é o sumo sacerdote e o mediador. Antes de tudo, pelo
exemplo de oracdo intensa que nos deu em sua vida. Mas também,
porque em sua atual existéncia gloriosa continua sendo o Orador
supremo: em seu coragao continua ressoando o louvor; “finalmente,
ressuscitado vive e ora constantemente por nés”. E uma ideia que
aparecera varias vezes: Cristo assume em si a oragdo de toda a
humanidade, sobretudo a da Igreja. Agora continua realizando o seu
sacerddcio mediador (louvor-suplica) através de sua Igreja. Cristo esta
sempre presente na comunidade que ora. Por um lado, diz-se que a
Igreja continua a oracdo de Cristo, que ora com 0S mesmos
sentimentos com que orava o Divino Redentor. Mas, por outro, afirma-
se que é Cristo 0 que ora, que a Liturgia das Horas € a voz sua, e ndo
apenas da Igreja (ALDAZABAL, 2010b, pp. 29-30).

N&o somente nos momentos de dificuldades, mas em todo o momento de sua
existéncia, orava ao Pai, hdo por si mesmo, mas também por aqueles a quem o Pai

havia confiado aos seus cuidados.
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Para fundamentarmos esta afirmacdo, podemos recorrer as paginas das
Sagradas Escrituras, mais precisamente, a oracao sacerdotal de Jesus: “Pai santo,
guarda-os em Teu nome que me deste, para que sejam um como nés. Quando eu
estava com eles, guardava-os em Teu nome que me deste; guardei-os e nenhum
deles se perdeu, exceto o filho da perdicao, para cumprir-se a Escritura” (Jo 17,11-
12).

Muitos detalhes nos informam que Jesus era fiel aos costumes
religiosos de seus contemporaneos: participava “segundo o seu
costume” das reunides da sinagoga (Lc 4, 16; cf. Mc 1, 21); ao escriba
gue o interroga a respeito do primeiro de todos os mandamentos,
responde citando o Shema, como ele mesmo devia recitar: “Ouve
Israel...” (Mc 12, 29-30). Refere-se & oragdo da nona (trés horas da
tarde, sem duvida na parabola do fariseu e do publicano (Lc 18, 9-14)
e, mais claramente ainda, quando criticam os hipécritas que rezam
ostentadoramente nas esquinas das ruas (Mt 6, 5). Pronunciava
também as béncdos tradicionais dirigidas a Deus no momento das
refeicbes, como nos foi expressamente relatado na multiplicagéo dos
paes (Mt 14,9; 15,36 e paralelos), na ultima ceia (Mt 26,26 e paralelos),
na refeicdo de Emaus (Lc 24,30). Recitava também os “hinos” com
seus discipulos (Mt 26,30 e paralelos) (MARTIMOORT, 1992, pp. 152-
153).

Diante destes relatos, constata-se que a vida de oracédo de Jesus nao estava
fundamentada tdo somente nos costumes gerais da época. Nos evangelhos,
detectam-se os varios momentos em que Jesus manifestava a sua necessidade de
orar ao Pai. Para isso, Jesus necessitava se afastar da multiddo. Em Lucas, pode-se

evidenciar os gestos de Jesus, que manifestam a sua necessidade de orar, o qual traz

consigo outro gesto significativo: a comunidade cristad que ora.

Desta maneira a atividade cotidiana de Jesus, segundo o testemunho
dos evangelistas, aparece “muito ligada a ora¢do”. Mais ainda como
gue brotava dela... até o fim de sua vida, ja ao aproximar-se a paixao
(Jo 12, 25s), na ultima ceia (Jo 17, 1-26), em sua agonia (Mt 26, 36-44
e paralelos) e na cruz (Lc 23, 34-46; Mt 27, 46; Mc 15, 34), o divino
Mestre nos ensina que a oracdo foi sempre a alma de seu ministério
messianico e de sua passagem pascal (MARTIMOORT, 1992, pp.
152-153).

N&o somente nos Evangelhos, mas em toda Escritura, pode-se encontrar
diversos momentos em que Jesus dirige ao Pai a sua oracdo. Dias e noites em oracao

no deserto; no monte Tabor, quando diante de seus discipulos se transfigura. Cristo
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exerce por meio da oracdo sua intima comunhdo com o Pai, manifestando por esse
gesto de orar, a obra mediadora entre Deus e 0os homens. Neste gesto oracional de
Cristo, a Igreja é capaz de perceber a humanidade de Jesus que, mesmo sendo Deus,
sente a necessidade de estar em comunhdo com o Pai, despojando-se de si para
encher de sua graga, pelo Espirito Santo, o seio da Igreja: “Ele, estando na forma de
Deus, ndo usou de seu direito de ser tratado como um deus, mas se despojou

tomando forma de escravo” (Fl 2,6-7).

Até o fim da vida, ja préximo da Paixao, na ultima ceia, em sua agonia
e na cruz, o Divino Mestre nos ensina que a oracao foi sempre a alma
de seu ministério messianico e do termo pascal da sua vida. Ele de
fato “nos dias de sua vida terrestre, dirigiu preces e suplicas, com forte
clamor e lagrimas, Aquele que era capaz de salva-lo da morte. Foi
atendido por causa de sua entrega a Deus” (Hb 5,7). Com sua oblagao
perfeita no altar da cruz, “levou a perfeicao definitiva os que ele
santifica” (Hb 10,14). Finalmente ressuscitado dentre os mortos, vive
e ora constantemente por nés (IGLH n. 4).

Jesus nasce em meio a um povo profundamente marcado pelo desejo de orar,
tendo sido um exemplo claro dessa experiéncia de oracéo viva. Os evangelistas sdo
testemunhas do imenso patriménio religioso cultural de Israel. Lucas, em seu
evangelho, é testemunha ao iniciar o texto com a descri¢cdo de uma liturgia de oracao,
que acontecia no Templo de Jerusalém, no episédio da apari¢cdo do anjo a Zacarias
(cf. Lc 1,8-23), e finaliza seu texto fazendo referéncia a participacdo assidua dos
discipulos na oracao do Templo, depois da ascenséo do Senhor (cf. Lc 24,52-53).

A pratica oracional de Jesus se fundamenta na tradi¢cdo e costumes do culto do
povo de Israel. Uma vez que os judeus eram um povo marcado fortemente pelo costume
de se dirigir ao Pai em oracdo em determinados momentos do dia, Jesus assume essa
pratica, dando-lhe, porém, um novo sentido.

A novidade de sua mensagem central foi revelar o Pai em intima e
estreita relagdo com os homens de modo que pudessem chamé-lo de
Abba. Jesus assume o estilo oracional de seu povo, como judeu
orante, e d4 cumprimento as promessas. Ensina os discipulos a orar
e escolhe lugares e ocasifes em conformidade com sua vida e obra
(BOROBIO, 2000a, pp. 279-280).

Jesus instituiu a oragao crista, pois Ele inaugura uma nova relacdo do homem

com Deus. Jesus, ao ensinar seus discipulos a rezarem ao Pai, comunicava 0
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conteudo da sua propria oracéo, que, depois repetida na boca da comunidade crista,
significara o proprio Jesus que continua a rezar junto com eles ao Pai.

Tendo Jesus sido obediente aos seus costumes de orar conforme a pratica
oracional de seu povo, nada o impediu de se mostrar livre e independente perante o
culto do povo de Israel. Sendo um bom judeu, Jesus era piedoso, cumpria 0 que
estava prescrito na lei: entretanto, a sua oracdo tem como caracteristica propria
demonstrar ao seu povo a necessidade de orar, para assim viver a alegria da
comunhao com o Pai; seja na oragéo pessoal: “tu porém quando orares, entra no teu
quarto e, fechando sua porta, ora a teu Pai que esta |4, no segredo” (Mt 6,6), ou na
oragao comunitaria: “pois onde dois ou trés estiverem reunidos em meu nome, ali
estou no meio deles” (Mt 18,20).

Cristo rezou atraves dos salmos. A oracdo em sua vida era algo de central, era
a alma de sua missdo. Gracas ao evento pascal, a oracdo, por meio dos salmos,
afirma-se como elemento formativo e propulsor de toda a sua acdo messianica e da
sua obra de redencdo, que carrega em si a paixdo, morte, ressurreicdo. Esta é a
primeira dimenséo de toda a obra de Cristo: orar ao Pai sem desconsiderar a pratica

e 0 costume do povo de Israel.

Nos salmos, mais do que em outras paginas das Escrituras, percebe-

z

se gue a revelacdo ndo é complexo de afirmacBes e conceitos
variados, mas constituiu em verdade um Unico tema, que se enriquece
progressivamente, uma meditacdo muito profunda sobre verdades
muito simples no comeco, mas que em seguida se desenvolve
gradualmente até formarem uma unidade organica e admiravel, na
qual se revela claramente um designio divino de salvacdo (AUGE,
2004, p. 268).

Pode-se encontrar trés aspectos que sao evidenciados na oracdo de Jesus:

1. Em toda a sua pratica oracional podemos identificar a intimidade que Ele tinha
com o Pai. A originalidade de sua oragdo esta em mostrar para a comunidade
a importancia de seguir os seus costumes, que eram proprios da vida do povo
de Israel, entretanto manifestado na intimidade e proximidade expressa na sua
unido com o Pai na busca da comunhao plena com sua vontade;

2. Emtoda a sua praxe messianica, Jesus, sendo por exceléncia o Filho Unigénito
do Pai, por meio de sua oracédo, fez questdo de manifestar a sua indignacéo

perante os critérios do mundo, que enaltecem os poderosos e diminuem 0s



46

pequenos. Em sua intimidade com o Pai, em vista disso, Ele ora: “Eu te louvo,
0 Pai, Senhor do céu e da terra, porque ocultastes essas coisas aos sabios e
entendidos, e as revelastes aos pequeninos” (Lc 10,21).

3. Por fim, pode-se considerar o Reino de Deus como um aspecto fundamental
que garante ndo s6 a Jesus essa intimidade com o Pai, mas aos seus
discipulos, que ao longo da caminhada procuram viver a alegria de estar com
0 Mestre, sem se descuidar de viver a busca em colaborar com a construcao
do Reino no mundo: “Pai nosso que estas nos céus, santificado seja teu nome.
Venha o teu reino” (Mt 6,9-10).

Para Jesus, orar era uma atitude propria de sua vida e discipulado, ou seja,

fazia parte de sua misséao:

Até o fim de sua vida, aproximando-se ja a Paixao, na ultima Ceia, em
sua agonia e na cruz, o divino Mestre nos ensina que a oracao foi a
alma de seu ministério messianico e de sua passagem pascal. Pois
Ele, “havendo oferecido nos dias de sua vida mortal oracdes e suplicas
com grande clamor e lagrimas aquele que o podia salvar da morte, foi
atendido por causa do seu reverencial temor” (Hb 5, 7), e com sua
oblacdo perfeita no altar da cruz “consumou para sempre o0s
santificados “ (Hb 10, 14); finalmente, ressuscitado dentre os mortos,
vive e ora sempre por n6s (REYNAL, 1981, p. 283).

Estar no templo e, ao mesmo tempo, reconhecer que cada hora do dia tem o

seu valor, fez da orac&o de Jesus o estar sempre em comunhdo com o Pai.

Herdeiro da tradicdo do seu povo, Jesus certamente tomava parte no
culto sinagogal em que se proclamavam leituras biblicas, recitavam-
se 0 Shema e as béncédos. Ao escriba que o interroga a respeito do
primeiro de todos os mandamentos, responde citando o Shema (cf. Mc
12, 29-30). Pelas inUmeras vezes que aparecem citacdes de salmos
nos evangelhos, é possivel deduzir o quanto esses lhe eram
familiares: na ultima ceia (cf. Mt 26, 26 e 30); no momento extremo da
cruz, a hora nona (cf. 27, 46); no encontro com os discipulos de Emaus
depois da ressurreicdo (cf. Lc 24, 30). Orava em casa como todo
israelita e participava “segundo seu costume” das reunides da
sinagoga (Lc 4, 16; cf. Mc 1, 21) (CARPANEDO, 2006, p.39).

Fosse uma oracao de intercesséo, de acdo de gracas ou de béncéo, para
Jesus, o0 importante estava no resgate da oracdo numa perspectiva de proximidade

com o Pai, na busca da vivéncia do Reino, transformando assim a comunidade

naqueles que sao capazes de apresentar a Deus um culto em “espirito e verdade” (Jo
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4,23). Portanto, diante de sua pratica oracional, € que se pode afirmar: “Jesus Cristo
é verdadeiramente o sacramento da oracéo cristd” (BOROBIO, 2000a, pp. 279-280),

gue manifesta que a Igreja, por meio de sua oracao, torna-se sacramento.

1.1A oracéo

Ao falar de oracao, recorre-se a pratica que era muito comum entre os judeus.
Para eles, ao que Moisés e os profetas afirmam, como sendo povo eleito, puderam
todos, ao reconhecer que, no tempo, Deus se manifestou, e agiu em suas vidas... para
que assim fosse possivel tornar Realidade aquilo que se pode chamar de
Transcendente.

Foi por meio da oracgéo, que o povo escolhido por Deus pdde atravessar o Mar
Vermelho a pé enxuto. Quando se depara com essa narrativa, pode-se ser levado a
pensar que, apesar do cansaco que se apoderara dos que tanto ansiavam possuir a
terra prometida, mesmo que esta analise brote somente do inconsciente. Aquele povo
tinha a sensibilidade de inteligir e sabia que, o tempo, embora parecesse t&o
longinquo, era superior ao espaco. Era como se o tempo fosse algo concreto,
palpavel: a oracdo ouvida no profundo de uma oracédo coletiva que ndo era também

“e

formal, ndo existia ainda a religi&o. Mas diz a escritura: “Vos mesmos vistes o que eu
fiz aos egipcios, e como vos carreguei sobre asas de aguia e vos trouxe a mim” (Ex
19,4).

A sensacao de ter sido alcancado por um deus que mal conheciam e que 0s
libertaram da escraviddo sem que tivessem que pagar nada por iSso criva no povo
hebreu essa garantia que s6 pode ser experimentada, daqui por diante, por meio da
oracdo. Deus, por abstrato que fosse, “fez maravilhas para nés!”

Bem se sabe que o ser humano traz dentro de si uma certa inquietacao. Para
0 povo eleito, para os cristdos, e para os que acreditam em Deus, as palavras de
Santo Agostinho traduzem bem o que se pode chamar de inquietacdo presente no
coragdao do ser humano: “porque nos criastes para VOS e 0 nosso coracao vive
inquieto, enquanto nao repousar em vés” (AGOSTINHO, 2014, p. 27).

Surge uma questdo: qual caminho seguir para acalmar essa inquietacao

interior? Os judeus encontraram, na recitacdo dos salmos, um caminho seguro de
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experiéncia com o transcendente. Na salmodia, puderam os primeiros pais santificar
o tempo e a vida interior. A oracdo € uma conexao do humano com o divino.

Acredita-se que numa perspectiva filosofica, sob a orientacdo de Zubiri, ao
afirmar que o ser humano néo é s6 temporal, mas também é tempdreo, apreende-se,
dai, o motivo pelo qual o ser humano sente essa necessidade, isto €, uma inquietacao
de se conectar com o transcendente. A oragdo € uma via segura para que 0 ser
humano possa inteligir — mas de maneira senciente — e, assim, poder viver essa
conexao.

Esta foi a pratica de oracdo do povo de Israel. Ao se falar de oracao, recorre-
se ao testemunho da experiéncia de fé desse povo, que é tocar a acdo de Deus no
mais profundo da sua vida; afinal, a fé era a base para a celebracdo dos eventos
salvificos. A oracéo era parte constitutiva da identidade e raz&o de ser daquele povo.

Pode-se imaginar a alegria que este povo recebeu ao perceber, que mesmo
frente aos desafios que viveram, puderam "sentir* que Deus estava com eles. Numa
linguagem liturgica: o povo de Israel “fez memoaria” para recordar os feitos que Deus
realizou em suas vidas.

No Antigo Testamento constantemente encontramos as palavras
hebraicas zeker, azkkara e zikkaron, que entre outros significados
podem ser traduzidos por: recordar, sacrificio memorial e memorial
celebrativo; os trés termos resumem em si a expressao cultual do povo
de Israel. Na celebracdo memoria, o judeu revive a alianga feita com
Deus, eis um povo que reza a partir dos acontecimentos histéricos
(SANTANA, 2010, p.3).

A oracao judaica esta centrada na historia religiosa de seu povo. Torna-se
inconcebivel para o povo de Israel um didlogo com Deus sem referéncia as suas agdes
na histéria. Deus age sempre na historia. Seja esta historia de conquistas ou de
perdas. Para Israel “Deus é o mistério da sua elei¢ao e histéria, é o dialogo com o seu
povo ao qual se revela e em cujo meio permanece, e € quem age prodigiosa e
silenciosamente com suas intervengdes” (BOROBIO, 1993b, p. 268).

A experiéncia religiosa do povo eleito, ou seja, Israel, nasce de um
conhecimento profundamente marcado pela recitacdo dos salmos. Bem sabemos que
o chamado que Deus faz a Israel se da no cumprir os mandamentos, isto €, a Lei, ou

Tora. “Escuta Israel! O Senhor nosso Deus € o unico Senhor” (Dt 6,4).
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Para os judeus, orar quer dizer um momento privilegiado de encontro com
Deus, em que quem ora nao s6 fala d’Ele, mas também se apresenta diante d’Ele com
uma suplica, um agradecimento, uma prece.

Ouvir e obedecer! Eis ai a vocagcdo por exceléncia do povo de Israel que
encontra o sentido de sua existéncia em Deus, por meio da oragdo encarnada na
historia.

Deus nao é, na histéria de Israel, objeto de reflexdo, mas sujeito de
interpelacdo. A oracado constituiu espaco feito de siléncio e palavras,
musica e movimentos, escuta e resposta, narragdo e canto, agoes e
ritos; € o espaco histérico privilegiado em que Israel experimenta seu
encontro com lahweh chegando ao mesmo tempo a compreender a
miss&o a que foi chamado (BOROBIO, 1993b, p. 269).

Resumindo, o povo escolhido por Deus proclama: “Bendito seja o Senhor Deus
de Israel, bendito seja o Deus do povo eleito”. Mesmo frente as situagcdes de
desespero Israel acolhe o Deus bendito que olhou em favor de suas necessidades.
Por isso, a oracdo de Israel se da no fazer memaria de sua trajetoria, possibilitando
assim que sua historia, fortemente marcada por alegrias e tristezas, se torne memoria

em sua oracao.

O exilio marca uma virada decisiva na historia de Israel. O evento faz
aprofundar na fé e voltar a fidelidade a alianca. O grdo semeado com
lagrimas no desterro dard colheita e novos frutos. O povo de Deus
experimentou que o pecado era obstaculo a intimidade com lahweh e
produzia ruptura entre Deus e o homem. A confissdo do pecado
preparou a conversdo do coracdo e abriu perspectivas de um novo

éxodo (BOROBIO, 1993b, p. 272).
Nesta base, Israel organiza sua vida de oragdo em trés ritmos: diéario, semanal
e anual. No ritmo semanal a honra se deve ao sabado, e a referéncia da memaria € o
descanso de Deus no sétimo dia. No ritmo anual, sdo as festas que marcam o tempo
de fazer memoria dos eventos de Deus na historia: a Pascoa em memoria do Exodo
e Pentecostes em memoria da alianga. No ritmo diario, a atencéo é dada as horas:
duas vezes por dia, pela manha e pela tarde, o piedoso israelita suspendia suas
atividades, onde quer que estivesse, e elevava a Deus uma prece de acao de gracas

pelos beneficios recebidos na histéria do povo.
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O povo de Israel orava duas vezes ao dia, unindo-se ao sacrificio
Tamid de Jerusalém, ao amanhecer e ao entardecer. A oragcdo da
tarde consta, por exemplo, em Esdras 9,5; Dn 9,21; Jd 9,1; Sl 140,2
etc. A oracao da manha atesta-se também em muitos textos biblicos,
como 1Rs 18,36; Sl 5,4; 17,15; 88,14, 118,47; Jd 12, 5-6; Sb 16, 28.
Em relacdo a esse sistema binario de prece existia a obrigacao estrita
de confessar a fé mediante a recitacido do Shema (BOROBIO, 1993b,
p. 277).

O shema matutino tinha como conteudo os beneficios de Deus, na histéria em
geral, mas sobretudo, os beneficios da alianca no Sinai e de todas as aliancas de

Deus com o seu povo. O Louvor matinal era, portanto, uma celebracao diaria da vida,

da experiéncia pascal, despertada na experiéncia de um novo dia.

Ouve 6 Israel: lahweh nosso Deus é o Unico lahweh! Portanto amaras
lahweh teu Deus com todo o teu coragdo, com toda a tua alma e com
toda a tua forca. Que estas palavras que hoje te ordeno estejam em
teu coracdo. Tu as inculcaras aos teus filhos, e dela falaras sentado
em tua casa e andando em teu caminho, deitado e de pé. Tu as ataras
também em a tua mado como um sinal, e serdo como um frontal entre
os teus olhos; tu as escreveras nos umbrais da tua casa e nas tuas
portas (Dt 6,4-9).
O shema vespertino: assim se chamava o Louvor da tarde, era a acdo de
gracas pelas maravilhas operadas pelo Senhor na Pascoa da libertacdo do Egito e a

Travessia do Mar Vermelho. O conteddo eram os beneficios da tarde.

Na liturgia da manha a reza do shema é precedida de duas berakot
(ou berakah) e seguida de uma, enquanto que na liturgia da tarde é
precedida de duas berakot e seguida também de duas. Ao todo se
trata de sete berakot que os rabinos gostam de juntar ao versiculo 164
do salmo 119, onde se Ié: (eu te louvo sete vezes) (SANTE, 2004,
p.77).

Em sintese, o judeu do Antigo Testamento percebia o tempo diario como
manha e tarde. Nesta experiéncia, vivia-se um processo de passagem das trevas para
a luz, da noite para o dia, da tarde para a manha. Esta era a experiéncia, um sinal da
Péscoa do povo de Israel da escravidao do Egito para a posse da Terra Prometida,
por obra de Deus.

Os judeus, para celebrar a alianca de Deus selada com o povo ao longo do dia,
louvam e bendizem o Senhor por ter olhado o seu sofrimento e, ao mesmo tempo,

numa forma de bendicao e suplica, celebra na oracdo da manha e da tarde o grande
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acontecimento salvifico, que para os judeus € essencialmente a libertacdo do povo da

escravidao do Egito.
Todo memorial tem para os judeus trés dire¢cdes. Olhar o passado,
projetando-o, porém, para o futuro com a espera escatologica e
sentido que o acontecimento histérico e o futuro se concentram no
“hoje” da celebracéo. Isto acontece, sobretudo na pascoa. O presente
€ continuidade com o passado e antecipacao do futuro. Por isso o
memorial é entendido como atualizacdo do acontecimento histérico e
recapitulacdo de toda histéria da salvacdo. A comunidade entra na
dindmica deste memorial, sentindo-se contemporanea dos fatos
passados e destinataria dos bens futuros. O memorial ritual, cultico
perpetua a presenca do acontecimento histérico (ALDAZABAL, 2002,
p. 44).

Tendo o povo de Israel passado pela experiéncia do éxodo, tornou-se assim
fortemente marcado pelo costume de dirigir a Deus, em determinados momentos do
dia, a oracdo em sinal de gratidao ao Pai por ter olhado em favor de seu povo. Essa
pratica oracional estabelecida pelos israelitas € observada por Jesus e pelos primeiros

cristaos.

1.2 O Cristo orante

Como fundamentacao biblica da oracdo que Jesus dirigia ao Pai recorre-se ao
Dicionario de Liturgia que -- indica que toda Sagrada Escritura €, por exceléncia, um
livro de oracéo, desde o relato do primeiro ato criador de Deus no Génesis até o ultimo
clamor orante da Esposa no Apocalipse.

Quando se olha para a pratica de oracdo de Jesus, pode-se concluir que, em
todos os momentos, a sua vida se traduzia na vivéncia de comunh&o com o Pai. Nos
salmos, Jesus encontrou forcas para levar a frente a missdo que o Pai lhe confiou:
anunciar o Reino e chamar todos a converséo.

Nas paginas dos evangelhos, encontram-se diversos momentos da vida de
Jesus mergulhado na oracgdo, que assim procedia para tomar decisdes e, para viver
na comunhdo perfeita de amor com o Pai e o Espirito.

Bem se sabe que, na oracéo, é possivel se conectar com o transcendente. Sem
duvida alguma que, embora Jesus estivesse proximo dos discipulos — e, por diversas

vezes, a multiddo o comprimia, porque d’Ele saia uma forca extraordinéaria (cf. Lc 6,12-
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19), o Mestre entendia que uma boa oracdo tinha sentido quando inteligida na
perspectiva da solidao: o contexto do inicio da quaresma, o evangelho das tentacoes...
la solitud de um retiro espiritual.

Para Jesus, a solidao era uma oportunidade de tornar ainda mais eficaz a sua
comunh&o com Aquele que o enviou ao mundo para que todos tivessem vida, e vida
em abundancia (cf. Jo 10,10).

Neste sentido, ao se falar do Cristo orante, ndo se pode desconsiderar o
caminho espiritual que Jesus escolheu para viver a intimidade com o Pai. Concretiza-
se, na vida de Jesus, 0 que Ele mesmo indicou aos seus:

Quando orardes, ndo sejais como os hipdcritas, que gostam de orar
nas sinagogas, e has esquinas das pracas, em posicdo de serem
vistos pelos outros. Em verdade vos digo: ja receberam a sua
recompensa. Tu, porém, quando orares, entra no teu quarto, fecha a
porta e ora ao teu Pai que esta no escondido, e o teu Pai que vé no
escondido, te dara a recompensa (Mt 6,5-6).

Eis a pratica do Cristo que ora ao Pai: na oracdo, Ele reconhece que o caminho
da solidao € o indicativo para que os que pedem possam alcancar o que Ele mesmo
chama de recompensa. Mas, entdo, a Liturgia das Horas cobre esse momento de
intimidade, de soliddo, mesmo que seja (e deve ser) praticada em comunidade?

No discurso das bem-aventurancas (Mt 5, 1-11), isto é, no projeto de vida que
Jesus entrega aos doze e a multiddo que se sentou para escuta-lo, deve chamar a
atencdo duas indica¢des do conjunto do que aqui ja se chamou, anteriormente, de
projeto de vida para os discipulos-missionarios de Jesus. Séo elas:

Felizes os pobres em espirito, porque deles é o Reino dos Céus.
Felizes sois vés, quando vos injuriarem e perseguirem e, mentindo,
disserem todo mal contra vos por causa de mim. Alegrai-vos e exultai,
pois sera grande a vossa recompensa nos céus. Pois foi deste modo
gue perseguiram os profetas que vieram antes de vés (Mt 5,3;11).

Ao chamar aos seus de pobres, Jesus indica que o caminho da pobreza é
aguele em que se reconhece gque o que tudo nessa vida flui € uma espécie de liquidez.
E, para enfrentar essa realidade, se faz necessario ter uma vida oracdo. No
testemunho do Cristo orante, e, portanto, na vida de oracdo, o ser humano pode

encontrar sentido para a sua existéncia e, ao mesmo tempo, reconhecer que embora
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o tempo cronoldgico se faz fragil e limitado, no tempo kairolégico é possivel eternizar
a imutabilidade de Deus na vida humana.

Ao se falar de imutabilidade ndo se quer desconsiderar a importancia que o
tempo tem para o ser humano. Ao contrério, se € possivel reconhecer que Deus é
imutavel, pode-se concluir que, na oracdo, o ser humano, no escondido do seu quarto,
conecta-se com transcendente; mas, resta evidente, reconhecer que se eterniza o
tempo de Deus no quotidiano da vida.

Zubiri arrisca-se a formular uma ideia de Vida Eterna que aqui pode ajudar a
compreender como Jesus entendia a Oracdo como parte de uma vida integral, a
mesma que ele experimentara por toda a eternidade e a mesma que devemos
experimentar desde ja aqui na terra:

Estamos habituados a pensar que “la otra vida” deja de ser lo
gue es esta vida, pero no se insiste en que fundamentalmente
no hay méas que una vida, divinamente vivida de dos maneras
distintas: una teniendo hambre, sed, etc., y otra contemplando a
Dios por toda la eternidad. No son dos vidas; es la misma vida
vivida de distinta manera. Vivir es poseerse. Aqui, poseerse en
la gracia; en la gloria, poseerse en Dios. No es una vida después
de otra; es una misma vida divina (ZUBIRI, 2012f p. 179).

Cristo, ao orar ao Pai, considera a importancia de estar atento as questfées que
inevitavelmente envolvia o tempo. Prova disso é que, logo apés Jesus ter orientado
aos seus seguidores sobre a importancia de orar na solidao, Ele ensina, por assim
dizer, a mais perfeita oracéo, que orienta a todos a fazer a vontade de um Deus que

esta nos céus, mas que também se faz presente na terra:

Pai nosso que estas nos céus, santificado seja o teu nome; venha o
teu reino; seja feita a tua vontade, como no céu, assim também na
terra. O pao nosso de cada dia d4-nos hoje. Perdoa as nossas dividas,
assim como nds perdoamos aos que nos devem. E n&o nos
introduzam em tentagdo, mas livra-nos do maligno (Mt 69-13).

Esta oracdo pessoal pode também ser rezada de forma comunitaria. E por isso,
gue em todos os sacramentos e sacramentais, ndo se exclui a oracao deixada por
Jesus aos seus discipulos.

Como mencionado anteriormente, Jesus herdou de seu povo costume de orar.
Esta oragcdo, sem sombra de duvida, era sistematizada conforme a prética de seu

povo. Santificar as horas do dia, através da oracdo dos salmos, para Jesus era poder



54

estar em plena sintonia com as coisas do Pai. De um Deus repleto de poder que nao
se afasta de seus filhos. Um Deus, que feito homem, ensina a todos que o caminho
da santidade, perpassa pela experiéncia de atualizar no tempo, aquilo que nele o ser
humano pode encontrar de mais sagrado: o sentido da prépria existéncia.

Neste sentido, sem sombra de duvida, o ser humano recebe do testemunho de
Cristo, que, ao orar ao Pai, ensina aos seus que o caminho da perfeicdo pode ser
estabelecido, quando, da oracdo pessoal, brota o desejo de se rezar em comunidade.

Embora este estudo ndo tenha por objetivo apresentar qual era o método que
Jesus utilizava para orar, considera-se importante lembrar que a sua pratica de oracao
tinha raizes na pratica do povo judeu. Ou seja, em determinados momentos do dia,

como um bom judeu, Jesus recitava os salmos.

1.3A oracao dirigida a Alguém

Neste ponto, pretende-se indicar — a titulo de sugestdo — 0 pensamento que
fundamenta o termo "verdade" na filosofia da religido de Zubiri para mostrar que o
fildsofo espanhol elevou o acesso a Deus a partir do conceito hebraico de Verdade. O
universo semantico da verdade no mundo hebraico esta relacionado a fidelidade,
confianga, seguranca, forga, refagio, plenitude, fundamento. Zubiri usa isso em seu
horizonte de pensamento sobre o0 acesso a Deus. Por esta raz&o, escrever sobre essa
ideia é necessario para que seja claramente percebida. E necessario, ent&o, voltar
aos seus escritos anteriores para entender o alcance da verdade religiosa. Apenas
sao resgatados alguns aspectos, que chamaram a aten¢do, no tocante ao seu
conceito de verdade religiosa.

O lugar natural em que o hebreu vive é sua cidade. Dai o judeu comum ver o
mundo através dos modos da sua existéncia pessoal. O olhar do fiel hebreu é de
pessoa para pessoa. Vocé ndo pode ignorar os outros em sua vida. Todos os
relacionamentos sdo pessoais. Assim também sera com Deus. O termo "verdade" é
inserido no campo das relacdes pessoais!

Isso é importante, porque a verdade ndo € o objeto primario da epistemologia,
mas da vida pessoal da comunidade e da experiéncia religiosa: 0os outros, sdo seus
vizinhos. E com esse vizinho pode-se contar ou ndo na vida; ele é fiel ou infiel a sua

palavra; vocé pode apoiar, encontrar ou hdo um ‘sim’ a este suporte.
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Esse fundar-se, ou apoiar-se em alguém € chamado do hebraico "haman, que,
em sua forma passiva, significa ser fundado, ser sélido, firme. E daqui vem a palavra
'emunah, que significa firmeza, seguranca, confianca®.

A verdade €, assim, apresentada ao hebreu como fidelidade, cumprimento de
uma promessa, veracidade. E verdadeiro quem é fiel, quem cumpre o que promete,
em quem se pode confiar porque ndo decepciona nem retrocede. A base dos
relacionamentos é fidelidade a palavra dada que €, por sua vez, promessa e certeza
de cumprimento.

O hebreu interpreta toda a realidade a partir dessas categorias pessoais de
fidelidade a promessa. "A pedra 'é' dura, quer dizer: a pedra permanecera. A verdade
nao €, assim, um atributo do presente, mas uma promessa do futuro, 0 mesmo no
caso de homens ou das coisas. O verdadeiro amigo, como a verdadeira pedra
preciosa, € 0 amigo que se comportard como tal e a joia que ndo perdera o brilho.

A verdade é demonstrada na vida como o cumprimento do que foi prometido.
A verdade afirma confianca de que as coisas serdo como foram ditas. Entéao, confianga
€ espera, é um impulso para um futuro em que o que foi dito sera como foi dito. A
verdade nédo é algo que se diz, mas algo que se faz, e pertence, ndo a um presente,
mas é para um futuro. E um acontecimento porque é uma acéo que certifica o que foi
prometido e isso justifica a espera.

A oracao, a partir dessa conceituacéo, € uma espécie de “esclarecimento” do
gue ja esta posto. O orante usa suas palavras dirigidas ao Senhor Todo-poderoso néo
como uma espécie de aposta, mas como uma confirmacao de que o que foi prometido
sera integralmente cumprido, no sentido de que a atualidade é um dar de si, como nos
ensina Zubiri. A realidade ndo é mais que o estar imerso na promessa do Criador,
poderoso para cumprir exatamente o que prometeu. Deus E a realidade, ndo ha nada
fora dela, a despeito da natural impaciéncia humana, em que o porvir parece etéreo
demais. Mas Deus nao decepciona porque € a Unica realidade e nele o ser humano
se move e é, como diz o apdstolo.

La realidad absolutamente absoluta es una realidad de absoluta
concrecion. Dios no es un vaporoso absoluto, porque no es «lo»
absoluto sino «la realidad» absolutamente absoluta. Y esta realidad es
concreta. No se trata de tomar lo concreto como contrapuesto a lo

5> Da pagina Shema Ysrael disponivel em https://shemaysrael.com/fe-emunah/. Acesso em 06/03/2023.
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abstracto, sino como absoluta concrecién primaria. No es realidad
concretizada sino absolutamente concreta (ZUBIRI, 2012f, p. 91).

A oracdo perfaz o meio para imersdo nessa realidade, que € o Senhor. O
salmista diz: bendirei o Senhor em todo o tempo, na minha boca sempre o Seu louvor
(Sl 34). Durante todo o tempo, a oragdo € uma conexao temporal e metafisica porque
Deus é o fundamento de toda a realidade.

Dios tiene que ser el fundamento del poder de lo real. Por tanto es eo
ipso un fundamento Ultimo, posibilitante e impelente. Por la via de la
religacion, sillegamos a Dios, habremos llegado pues a un Dios en tanto
que Dios. Dios no es so6lo una causa primera, un primer motor inmovil,
etc. A un Dios asi, nadie le dirigiria una plegaria, una oracion. La célebre
exclamacion “tu causa causarum miserere mei” (oh tda, causa de las
causas, compadécete de mi) carece de sentido formalmente teologal.
La via que hemos emprendido evita a limine la disociacion entre la
ultimidad por un lado y la posibilitacion e impelencia por otro,
precisamente porque el poder de lo real tiene a una y formalmente esos
tres momentos: es la idea de un Dios en tanto que Dios (ZUBIRI, 2012f,
p. 71).

Diante disso, pode-se inferir que, a partir do testemunho de oragéo de Jesus, a
Igreja procurou estabelecer tempos fixos para fomentar a pratica comunitaria da
oracéo, ligando o memorial da Pascoa do Cristo as horas do dia.

E a Liturgia das Horas que, mesmo passando por diversas transformacdes no
decorrer da histéria, sempre em sua esséncia, proporcionou a Igreja momentos
celebrativos, em que cada hora fosse santificada.

A Liturgia das Horas néao nasce a partir do simples desejo humano, mas como
resposta a insisténcia de Jesus de rezar sem cessar. O préprio Jesus e 0s primeiros
discipulos eram judeus, e traziam desta tradi¢cdo a pratica secular de orar nas horas
dia.

A raiz da Liturgia das Horas, como um modo especifico de orar da Igreja, tem
0 seu inicio determinante nas praxis de Jesus, e das primeiras comunidades cristas:
“eles mostravam-se assiduos ao ensinamento dos apdstolos, a comunhéo fraterna, a
fracdo do pao e as oragdes” (At 2,42).

O costume de orar no ritmo das horas vem de muito longe. E um habito
presente nas tradicbes das grandes religides, faz parte de tradigcbes

indigenas e é muito forte nas comunidades judaicas de onde vieram
Jesus e seus primeiros discipulos e discipulas. Na tradigcéo judaica a
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vida espiritual gira em torno de trés ritmos: as festas anuais ligadas as
estacdes, o shabat sagrado a cada semana e a oracdo cotidiana
acompanhando determinadas horas do dia (CARPANEDO, 2006, p.
37).

Na Didaké, o primeiro documento escrito provavelmente entre os anos 90 e 100
d.C, na Siria oriental, faz-se alusdo, entre tantas coisas, ao modo de celebrar
determinadas horas da oracgédo crista. Encontra-se, no capitulo VIII, entre os nimeros
2-3, 0 mandato de rezar trés vezes ao dia a oracdo do Pai-Nosso: “Assim rezai trés
vezes ao dia” (DIDAKE, 1970, p. 19).

Segundo este catecismo dos primeiros cristdos, a observancia judaica da
oracao realizada por trés vezes durante o dia manteve-se, mas com seu contetdo
substituido pela oracéo do Pai-Nosso. Nao fica claro no documento se a oracdo devia
ser comunitaria ou pessoal como acontecia na sinagoga, porém:

A prescrigao de rezar o Pai-Nosso trés vezes ao dia parece referir-se
a oracao particular ou familiar, ndo a oracdo em assembleia litlrgica.
Tal pratica nos mostra como a oracdo do Senhor logo se tornou a
oracdo predileta da cristandade, centro da piedade e da vida dos
cristdos (DIDAKE, 1970, p. 50).

Identifica-se ainda, nos relatos apresentados pelos padres da Igreja, a
preocupacdo maior nesses primeiros séculos é dar a oracdo dos salmos uma
caracteristica horéria, tendo como fio ténue as passagens biblicas, dando um sentido
teolégico profundo ao mistério da oracdo, relacionando-a ao mistério redentor de
Cristo que orou desta forma.

Nos trés primeiros séculos da era cristd, encontra-se uma Igreja que tem por
preocupacdao viver a alegria da oracdo em comunidade, que faz memaoria do povo da
primeira alianga, que rezava em determinadas horas do dia; principalmente de manha,
a tarde ou a noite, para recordar os feitos que o Pai realizou em suas vidas pela Vida,
Morte e Ressurreicao de Jesus.

A grande preocupacao da Igreja, nos trés primeiros séculos, era dar a Liturgia
das Horas uma caracteristica horaria, baseada nas passagens biblicas, dando um
sentido teoldgico profundo ao mistério da oracéo, relacionando-a ao mistério redentor
de Cristo.

Porque ha de ser feita uma religacdo. E uma vez reconectados ao Deus Pai

Criador, a oragao flui como um manancial que sustenta e estabelece essa conexao.
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A experiéncia, todavia, ha de ser pessoal, no sentido de que essa relacdo acontece
entre seres pessoais, entes, no sentido de que — mesmo se dirigindo ao Absoluto —
tem-se a nitida sensacgao de que “fala-se” com alguém real e ouvinte, capaz de ouvir
a peticdo, como nos diz um outro salmo que garante que “o Senhor inclinou o Seu
ouvido” (Sl 116).

Zubiri apresenta as nuances dessa religido, da reconexao a Deus total que ele

pretende investigar quando diz:

El problema de la realidad de Dios, decia al comienzo de este
capitulo, no es un problema meramente teorétio sino personal.
Por esto el punto de partida y la base de la discusion es la
religacion como hecho total y como raiz de la construccién de mi
Yo. Esta religacion es una experiencia, esto es, una probacion
fisica, alguno de cuyos caracteres es conveniente recordar
ahora, aun a trueque de morosas repeticiones. Ante todo, la
religacion es algo que nos lleva forzosamente a tener que hacer
nuestro Yo. En la religacion somos llevados a hacer nuestro Yo.
En segundo lugar, somos llevados fisicamente, esto es, no se
trata de una marcha meramente conceptual, sino de una marcha
real y fisica de nuestra persona. En tercer lugar, somos llevados
fisicamente, pero de un modo problematico. La religacién es la
experiencia misma del problematismo de nuestro ser; es un
problema fisicamente problematico. Ahora bien, este problema
fisico es justo lo que es preciso explanar ahora: es el problema
de Dios. [...] Justificar la realidad de Dios no es montar
razonamientos especulativos sobre razonamientos
especulativos, sino que es la explanacion intelectiva de la
marcha efectiva de la religacién. Es una explanacién intelectiva:
por tanto no puede menos de envolver un momento de
fundamentacion. Es la explanacién de una experiencia que
estamos experienciando fisicamente; por tanto tiene siempre
esa resonancia de problema, propia del caracter de la vida
personal (ZUBIRI, 2012f, pp. 71-72).

2. Oracgéo dalgreja

Na Liturgia das Horas, celebra-se a Pascoa, que é o Memorial de Jesus,
manifestada na oracao da Igreja. Jesus realizou plenamente a Vontade do Pai e a Ele
dirigiu Sua oragédo, exortando a fazer a mesma coisa.

Jesus mandou que também fizéssemos o que Ele mesmo fez: “Orai”,

disse muitas vezes, ‘rogai”, “pedi” ‘em meu nome”. Deixou-nos
também uma forma de rezar: a oracdo dominical. Instituiu na
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necessidade da oracao, que deve ser humilde, vigilante, perseverante
e confiante na bondade do Pai, com intencdo pura e conforme a
vontade de Deus (IGLH n. 5).

Para que haja comunicacdo entre Deus e 0s seres humanos pela participacéo

na Liturgia das Horas, é preciso observar que o exercicio da oracdo da Igreja é, na

verdade, o exercicio do sacerddcio de Cristo, e nela se realiza a santificagdo do

género humano.

Por ser dirigida a Deus, a oracdo deve necessariamente ser vinculada
a Cristo, Senhor de todos e unico Mediador. Unicamente por Ele temos
acesso a Deus. De tal maneira Ele incorpora a si toda a comunidade
humana, que existe intima relacédo entre a oracdo de Cristo e a oracéo
de todo o género humano. Em Cristo, e sO nele, é que a religido
humana alcanga o seu valor salvifico e sua finalidade (IGLH n. 6).

Eis ai a natureza da Liturgia das Horas: oracdo entendida e concebida de forma

a santificar as horas do dia, tornando-se assim expressao da oracao de cada fiel que

ora, sejam eles clérigos ou leigos. E uma oracéo de Cristo, dada por Ele a sua Igreja.

Se é verdade que a oracdao, feita por qualquer cristao ou por qualquer
grupo de crentes, é assumida como propria pela Igreja, é também
verdade que somente a Liturgia das Horas manifesta plenamente toda
a Igreja orante como tal e a sua permanéncia constante na oracao, e
somente ela realiza da forma mais espontanea e consentanea as
pessoas e aos lugares. Esta oracdo é a mesma que a Igreja ja
considera como sua por um titulo especial, isto €, como Corpo Mistico
total de Cristo (BOROBIO, 20004, p. 265).

O Corpo Mistico de Cristo, que é a sua Igreja, através da salmodia, apresenta

ao Pai, por Jesus no Espirito Santo, o céantico de louvor, assumindo assim a sua

missdo sacerdotal que garante a comunidade o louvar sem cessar: o Cristo que pede

ao Pai pela salvacédo do género humano.

Por este motivo, a Liturgia das Horas, como toda ac¢do litargica, ndo é

propriedade particular dos clérigos, monges, ou até mesmo de um grupo de pessoas,

mas €é proprio da comunidade e, portanto, pertence a todo o Corpo da Igreja:

Agora a comunidade eclesial cumpre o0 mandato da oracdo: o
ensinamento de Cristo e dos Apéstolos. Embora todo o género
humano, em sua oragéo, de algum modo esteja unido a Cristo, é a
comunidade eclesial quem particularmente associa Cristo a sua
propria oragdo. A bela citacdo de Santo Agostinho serve para
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descrever esta unidade de perspectiva: a Liturgia das Horas é ao
mesmo tempo oracao de Cristo e da Igreja, oracéo a Cristo e por Cristo
e de Cristo. O sujeito desta oracdo ja aparece claro: é a propria
comunidade, coisa que depois serd especificada mais
insistentemente. A oracdo em comum é mais coerente com a prépria
identidade da Igreja e da Liturgia das Horas: “a celebragao comunitaria
manifesta ainda mais claramente a natureza eclesial da Liturgia das

”,

Horas”; “n&o é agao particular, mas algo que pertence a todo corpo da
Igreja e o manifesta e atinge”. Por isso o povo cristdo sera convidado
varias vezes a oracdo em comum da Liturgia das Horas. A visédo
teoldgica é que a comunidade eclesial exercita o sacerdécio mediador,
unida a Cristo. E tudo isso, pela acdo do Espirito, tanto em Cristo
quanto na Igreja (ALDAZABAL, 2010b, pp. 29-30).

Todavia, sendo esta oracdo publica presidida pelo bispo, ladeado de seus
presbiteros, que estando a frente de uma assembleia reunida, manifesta a unidade e
apostolicidade da Igreja.

Portanto no Oficio Divino, como em toda a liturgia, “Cristo sempre
associa a si a Igreja”, e por meio da Igreja continua no mundo a sua
obra sacerdotal. A eclesialidade da Liturgia das Horas nédo esta ligada
ao mandato juridico que algumas pessoas recebem, mas esta fundada
no fato de que a acao litdrgica da Igreja pertence a comunidade crista
e manifesta seu profundo anseio de oracdo (BOROBIO, 2000a, p.
266).

A Oracao da Igreja manifesta o mistério da salvacao e alianca que o Pai fez
com 0 povo, concretizando plenamente essa alianca em Cristo Jesus que
comunitariamente permite a comunidade orante reconhecer que a Deus: “aprouve
santificar e salvar os homens néo singularmente, mas constitui-los num povo que o
conhecesse na verdade e santamente o servisse” (LG n. 9).

A experiéncia espiritual da Oracdo da Igreja assume um carater historico e
profético de anuncio, enquanto permite que a comunidade reunida que “tem oracéo”
— como exortava Santa Teresa de Jesus — seja conduzida ao mistério salvifico dos
acontecimentos da histéria do povo de Deus, especialmente da vida de Cristo, e da
propria vida pessoal e comunitéria. O que se reza na Liturgia das Horas € o que se
celebra na vida, em cada hora do dia.

Nota-se que a concepcédo zubiriana para uma necessidade de construcédo do
EU passa forcosamente pela pratica continua da oracdo, quer pessoal, quer

comunitaria. A Liturgia das Horas ndo dispensa as “morosas repeticdes”, como
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assinalara Zubiri, mas se utiliza delas justamente para marcar a forca de uma oracao
ordenada e amparada plenamente pela Igreja, em todos os tempos.

Para uma melhor pratica do Oficio como oracao publica da Igreja, € necesséria
uma revisao dos ritos, ou seja, é preciso resgatar a nobreza e a simplicidade da
oracao, proporcionando a comunidade o celebrar os fatos da vida, para que a Igreja
em oracao possa desempenhar a sua participacdo, e assim a liturgia possa cumprir a
sua funcao: ser cume e fonte da piedade dos fiéis e alimento da orac&o pessoal (cf.
SC n. 90).

A eclesialidade da Liturgia das Horas nao € delegada como um mandato juridico
gue alguém recebe, mas é fundada sobre o fato de que a oracéo litirgica da Igreja
parte da comunidade cristd e exprime sua profunda adesao a oracao.

A oracdo da Igreja, portanto dos batizados, é a mesma do Cristo, chamada
oracdo corporativa, preciosa, diferente da simples oracdo humana, porque ela é
assimilada aquela do Cristo, por isso chamada corporativa.

Com a estruturacdo da comunidade primitiva, a oracdo passa a ocupar lugar
central na vida e missao dos primeiros cristdos. Unidos em oracéo, eles deixaram um
legado para toda a Igreja que, ao longo dos séculos, sera desenvolvido entre riquezas
e sofrimentos, acertos e erros.

Faz-se mister destacar aqui, lamentavelmente, a expansdo de um conceito
tipicamente protestante de que a oracdo deve ser puramente espontanea e que a
guarda de formulas e recitacbes prontas e padronizadas nada tém de valor em si,
porque seriam meras palavras decoradas ou repetidas sem valor “teoldgico”, como se
costuma dizer; por que nao se trataria de uma oragao verdadeiramente original e que
retrate a necessidade intrinseca do orante no momento em faz a oragdo. Sequer
permitem o uso do sinbnimo “rezar” porque — para eles e para muitos catolicos — orar
é falar diretamente com Deus e rezar € meramente um balbuciar frases feitas e listas
de repeticdes sem sentido. No entanto, a sabedoria da Santa Igreja Catdlica suplanta
tal argumento a partir do ensinamento do proprio Senhor, quando nos ensina o Pai
Nosso, ou mesmo a Ave-Maria, que consiste na saudacao do anjo e de Santa Isabel,
perfeitamente descritas nas Sagradas Escrituras.

Para elucidar a esta afirmagdo, recorremos a um argumento bastante
interessante que se pode citar aqui, que surge de uma resposta espontanea de um

querido irmdo em Cristo que, durante sua estadia no hospital, ao lado de seu irmao
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gue viria a falecer em breve por causa dos efeitos da pandemia da COVID 19, rezava
com ele a Liturgia das Horas, no quarto do hospital;, mesmo sendo seu irmao
“evangélico”; e como ele admirava a beleza das oragdes, do resgate dos Salmos e da
didatica prépria nela contida.

No entanto, sua esposa, ndo aceitava e reclamava com o cunhado: “Essas
oracgdes escritas nesse livriinho de nada servem!” E ele, catdlico, retrucava
alegremente dizendo: “querida cunhada, se seguindo fielmente o que esta aqui nesse
liviinho — como o chamou — j& podemos nao ser ouvidos pelo Senhor por causa de
nossa insoléncia, imagina vagar pela nossa imaginacdo e encontrar as palavras
corretas para dirigir-se a Ele num momento de tamanha fraqueza e confusdo? Como
ter certeza sobre qual € a vontade Deus para nossa familia sem considerar o que nos
diz a Igreja e arriscar uma interpretagcéo enviesada da Palavra, ou blasfemar, exigindo
de Deus uma resposta que vai totalmente contra Seu designio? Por que devo confiar
na tua inspiracao e eloquéncia, e ndo no que a Igreja nos deixa como um tesouro ha
milhares de anos?”®

Desprezar a Tradicdo — raiz do comportamento cristdo protestante — €, acima
de tudo, uma negacao da Historia. A Liturgia das Horas teria, nesse sentido, a justa
tarefa de manter a oracdo de Cristo viva e atuante. Sem invencionices e liberdades
para o erro.

Zubiri afirma a respeito:

¢, Qué es entonces formalmente la historia? La historia no es una
sucesion de vicisitudes: historia no es vicisitud. Tampoco es relato, ni
mucho menos relato testimonial, documental. Tampoco es «sentido».
La tradicion no transmite necesariamente, y desde luego nunca
primariamente, un sentido de la vida. Lo que transmite, lo que entrega,
son las formas de estar en la realidad de los progenitores como
posibilidades de estar en la realidad de los que reciben la historia. Las
formas de estar en la realidad en cuanto transmitidas, solo son
posibilidades. Y por esto el llamado hecho histérico no es en rigor un
“trecho”. El hecho se refiere siempre al mero ejercicio de unos actos,
mientras que las posibilidades no son ejercicio sino algo que se
apropia o se rechaza o se sustituye para poder ser ejercitado. Lo
posibilitado en cuanto tal ya no es un hecho. Es lo que formalmente

constituye el “suceso”. Suceso es realizacion de posibilidades
apropiadas, no es mera ejecucion de un acto. Lo histérico es una forma

6 Testemunho de um cristdo pertencente as Comunidades do Caminho Neo-Catecumenal da Diocese
de Jundiai — SP.
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de estar en la realidad, una forma recibida como principio de
posibilidades. Pero la historia no esta montada reposando sobre si
misma. Es siempre y solo la historia de la realidad humana. ¢Como
afecta lo formalmente histérico a cada persona? La historia transmite,
digo, un principio de posibilidades, sélo de posibilidades. ¢De qué
«posible» se trata? (ZUBIRI, 2012f, pp. 38-39).

A Liturgia das Horas estaria, assim, como que responsavel pela manutencéo
dessa Historia, dessa Tradi¢cdo, como auxiliar direta e bem-vinda de homogeneizar e
— por que nao? — purificar a Oracéo da Igreja, mantendo, além do ritmo, a fidelidade

ao que sempre foi ensinado.

2.1A Igreja populus Dei

Embora ndo seja o objeto direto deste estudo, considera-se de suma
importancia, ao falarmos da Igreja populus Dei, fazermos uma anamnese de como era
celebrada a Liturgia das Horas.

Desde os primérdios da Igreja era uma pratica comum reunir-se para celebrar
o amor de Deus manifestado no tempo e na histéria de seu povo. Como ja
mencionado, a oracdo dos salmos, sendo uma pratica de oracao dos judeus e para
os discipulos de Jesus, ao se depararem com 0S seus ensinamentos, ndo poderiam
ter outra atitude a nédo ser inteligir e praticar esse mesmo modelo de oragéo.

Sendo assim, podemos constatar que, ao longo dos séculos, a pratica da
oracdo unificada tenha se perdido de alguma maneira (fruto do clericalismo?). O
Concilio Ecuménico Vaticano Il resgata a importancia que tem para a Igreja, povo de
Deus, santificar as horas do dia e, portanto, santificar o tempo através da celebragéo
da Liturgia das Horas.

Se, ao longo da histoéria, aconteceu como que uma descontinuidade acerca da
pratica de oracdo que o0s cristdos, nos primeiros séculos, rezavam, agora pode-se
dizer que foi fundamental que os padres conciliares resgatassem para a Igreja,

populus Dei, a tradicdo de oracao eclesial que sempre foi a recitagdo dos salmos:

O Concilio Vaticano Il quis restaurar a Liturgia das Horas como oragéo
de todo povo de Deus e programou adaptacdes necessarias para tal.
Afinal, o Oficio Divino situa-nos na tradicdo biblica, apostélica e
patrisctica, para a qual a oracdo ndo é de ordem psicologica, mas
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teoldgico-litrgica; ndo € expressdo de nossos sentimentos, nossas
necessidades, nossas idéias; mas é antes de tudo escuta da Palavra
e Deus (ouvida, cantada, meditada) e resposta a ela, inspirada pelo
Espirito Santo. E alimento sélido para a nossa espiritualidade; é ac&o
pascal transformadora. No entanto, sdo poucas as comunidades,
paréquias, movimentos e familias que tem o habito de celebrar a
Liturgia das Horas (BUYST, 2004, p. 138).

Pode-se concluir, talvez, que a reforma do Concilio Vaticano Il trouxe para a
pratica de oracdo da Igreja um reforco a verdade das horas, chamando a atencao para
a finalidade especifica da Liturgia das Horas: “consagrar, pelo louvor a Deus, o curso
diurno e noturno do tempo” (SC n. 84).

Na reformulacéo, promovida pelo Concilio, merece também destaque ao que
se denomina de Principais Horas, que sao rezadas pela Igreja populus Dei, com a
finalidade de tornar realidade o que se reza, e santificar o tempo, como certeza da
antecipacao da vida divina: oracdo das Laudes, ao chegar a luz do dia evocando o
encontro dos discipulos com Jesus na madrugada da ressurreicdo; oracdo de
vésperas, ao entardecer, recordando a ultima ceia de Jesus, a cruz e o seu encontro
com seus discipulos na tarde do primeiro dia da ressurreicao.

A Liturgia das Horas é oracdo de louvor, acdo de gracas, intercessédo, com
Jesus, fazendo memdéria da sua Pascoa. O sol que “morre” e “ressuscita” a cada dia
torna-se simbolo de Cristo morto e ressuscitado que orienta e ilumina diariamente a
vida do mundo com seus altos e baixos. Nao se pode esquecer que a Liturgia das
Horas, acompanha também o ritmo semanal e o ritmo anual com a celebragéo de

todos os mistérios do Senhor, da Virgem Maria e de todos os santos e santas.

2.2Ecclesia Orans

Como em toda celebracdo dos sacramentos e sacramentais, a Liturgia das
Horas é uma acéo ritual, em que os fiéis se relinem comunitariamente para celebrar
0 mistério pascal. Portanto, embora clérigos e leigos, por questdes pastorais recitem
os salmos individualmente, deve-se ficar muito claro que a celebracao da Liturgia das
Horas ndo € uma ac¢dao privada.

Sendo assim, é resgatado o conceito primeiro do que é Liturgia: trata-se, de

uma lit-URGIA (lit = povo. urgia = oficio, acao, trabalho): acdo do povo e acdo de Deus
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(divino) a servico do povo. Sendo acdo comunitaria, ndo pode ficar reduzido a
recitacdo mecanica dos salmos. E preciso dar vida aos salmos que sdo rezados, ou
cantados, quando assim é possivel. A inteligéncia senciente devera aparecer aqui, na
experiéncia de compreensao e jubilo a medida em que se descobre a enorme riqueza
desse didlogo entre Deus e o ser humano, gravado na Liturgia das Horas.

Logo, a natureza da Liturgia das Horas € fazer memdéria da Pascoa de Jesus
nas horas do dia, e, portanto, na histéria do ser humano. Ao se recitar os salmos,

atualiza-se e, portanto, torna-se presente, a vida de Cristo em nos.

A Liturgia das Horas, sendo oracao publica e comunitéria do povo de
Deus, faz parte do mistério da Igreja e € uma manifestacao e
expressao especial: o louvor da Igreja ndo é reservado, hem por sua
origem, nem por sua natureza, aos clérigos e aos monges, mas

pertence a toda comunidade cristd (AUGE, 2004, p.265).

Orar na e com a Igreja faz do cristdo, chamado para oracdo comunitaria, aguela
experiéncia do “estar no seu quarto para orar ao Pai”, e, como lembra o apéstolo Paulo
na carta aos Tessalonicenses: “alegrai-vos sempre, orai sem cessar” (1Ts 5,16-17). E
por esse motivo que, pela Liturgia das Horas, oracdo de Cristo dada a Igreja, a
comunidade suplica ao Senhor que, aceitando a oferta do sacrificio espiritual, faca da
assembleia reunida uma oferenda perfeita e eterna (cf. SC n. 12), que nao ora
pensando em apenas seus critérios, ou pensando em suas necessidades particulares,
mas em comunh&o com a Igreja; entdo, apresenta ao Pai uma oragdo que garante
aos que rezam uma continua comunhéao e, por sua vez, santificacdo: da propria vida,

da vida da comunidade, e, portanto, do tempo.

A oracgdo cristd € a resposta a revelacdo. Toda a sua certeza funda-se
na palavra que, ao ser proclamada e acolhida, atualiza o que revela.
Essa oracdo, que acolhe a revelacdo atualizada, € a resposta
consequente do homem. Essa é a razdo pela qual ndo existe genuina
educacao da fé, como resposta pessoal a Deus e ao que Ele nos
revela em Jesus, se ndo h4 educacdo coerente para oragcdo em sua
qualidade de celebracdo pessoal e comunitaria da fé. A Igreja &, por
conseguinte, essencialmente comunidade orante que, no didlogo da
liturgia, atualiza a alianca com Deus, dinamiza sua evangelizacao e
capacidade de testemunho, voltando sem cessar as fontes mais puras
da prece, onde se abre ao Deus que a um s6 tempo revela a si mesmo
e ao seu designio salvifico (BOROBIO, 2000a, p. 343).
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A intencdo nédo é diminuir o valor da oracéo pessoal de cada fiel. Entretanto, a
natureza da Liturgia das Horas, que tem como modelo perfeito de comunhdo a
Trindade, é manifestar a Igreja a obra da salvacdo humana e da gléria de Deus que
Jesus viveu em sua proépria vida, ndo somente com a pratica, mas na agado do Espirito

pela oracao e sua entrega ao Pai.

A Liturgia das Horas, sendo oracao publica e comunitéria do povo de
Deus, faz parte do mistério da Igreja e € uma manifestacdo e
expressao especial: o louvor da Igreja ndo é reservado, hem por sua
origem, nem por sua natureza, aos clérigos e aos monges, mas
pertence a toda comunidade cristd (AUGE, 2004, p. 265).

O Concilio Ecuménico Vaticano Il propde a superacao da pratica vigente de
rezar a Liturgia das Horas individualmente, para a vivéncia celebrativa de uma oragao

comunitéria que supde e sustenta a oragdo pessoal.

Concluséao

Uma vez apoiados nas duvidas do proprio Zubiri, para auxiliar a compreensao
do quanto o conceito de Quem €é Deus importa, para um provavel posicionamento

sobre a santificacdo do tempo, por e através da Liturgia das Horas.

Haria falta probar, em efecto, que cuando nos referimos a Dios nos
estamos a refiriendo em primera linea a um ente infinito. Nada mas
lejos de la realidad. Es que Escoto busca lo que los escolasticos
llaman esencia metafisica, o primer concepto metafisico del ente
divino; Escoto cree encontrarlo em la infinitud: Pero lo que todos
entendemos por Dios, cuando lo buscamos, ndo es uma esencia
metafisica, sino algo mas sencillo: es una realidad ultima, fuente de
todas las possibilidades que el hombre tiene, y de quien recibe,
suplicAndole, ayuda y fuerza para ser. Ahora bien, el ente infinito de
Escoto no es formalmente (es de lo Unico de que aqui se trata) este
Dios em tanto que Dios. Primero, porque aun dentro de uma ideia
metafisica de Dios, es todo menos metafisicamente evidente que la
esencia metafisica de Dios sea la infinitud. Segundo (y es lo que ahora
mMAas nos importa) porgue la infinitud competeria a Dios por razén de la
ultimidad y no al revés: formalmente, Dios em cuanto Dios es “lo
ultimo”. Sdlo seria infinito por ser Dios; no es que fuera Dios por ser
infinito. Tercero y finalmente, porque para que esto “Gltimo” sea Dios
es menester que sea a una y formalmente “posibilitante” e “impelente”.
La mera infinitud no lo es. Uma vez mas, em el punto de llegada de
estas argumentaciones nos encontramos em Escoto, al igual que em
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santo Tomas, com um ente supremo. Pero este ente ¢es Dios? Esta
es la cuestion que siempre queda en pie. [...] Ni por su punto de partida
ne por su punto de llegada, parece ser la estructura cdsmica
(entiéndasela al modo de santo Tomas o al Escoto), la via adecuada
para la fundamentacion de la existencia de Dios (ZUBIRI, 2012f, pp.
66-67).

Oracéao da Igreja, aqui representada pela Liturgia das Horas, parece ser o meio
pelo qual se pode, com seguranca, associar 0s seres humanos a toda comunh&o dos
santos como forma de restabelecer a conexado com o “divino”, mas com um divino
pessoal, como ensinaram os judeus, um Deus pessoal, um Personnal God, como se
diria hoje em dia.

Diferentemente do judeu — sobretudo do judaismo moderno, avesso ao Messias
gue nao veio — esse deus pessoal que a Ele se referiam em suas oracdes, agora €,
de fato, uma Pessoa. Verdadeiro Deus e Verdadeiro Homem. O Deus a quem se quer
associar na oracdo € um ser humano. O ser humano a quem se dirigem todos o0s
pedidos mais profundos € um Deus. Pode parecer um simples truque semantico, mas
0 que se pretende argumentar aqui é justamente a possibilidade que Jesus nos deu
ao “nos abrir o Céu”. Nesse lugar teoldgico, ha um ser humano, um corpo fisico igual
ao nosso e Ele, o Senhor, pode se compadecer de nds, porque viveu como nos.

Por Suas chagas fomos curados. O deus-parceiro que 0s antigos hebreus
concebiam é uma pessoa concreta: pode ouvir e atender as nossas oracdes porque
“fala” conosco como um amigo. J& ndo vos chamo de servos, mas de amigos (cf. Jo
15,15).

O catdlico herdou o que o judeu desejou: somos participes da mesa de um
homem que sendo repleto de poder, manifestou este mesmo poder no perdao e na
misericordia, que atende as nossas suplicas justamente por viver como ndés vivemos
e sentir o que nds sentimos.

Ao despertar, me saciarei do Teu rosto, Senhor! (cf. SI 17). Ou ao longo do
caminho, ao te deitares e ao te levantares, como nos ensina o Shema. Hora por hora,
minuto a minuto, eis que venho alegremente para fazer a Tua vontade (cf. Hb 10, 9).

A Sagrada Escritura nos deu os elementos formais para a oracao, e a Tradicao
da Igreja deu-nos a metodologia e a riqueza de seguirmos 0 que exatamente nos

ensinou Jesus Cristo: orar sem cessar (cf. 1Ts 5,17). Tudo o que pedirem, em nome
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do meu Pai, ele vos concedera (cf. Jo 14,13). Sdo promessas mais do que claras, sdo
garantias que nos da o préprio Senhor.

Como foi visto, o hebreu médio tinha certeza de que seria atendido. Como --
afirma o autor da carta aos Hebreus: a fé é a posse antecipada daquilo que nédo se vé
(cf. Hb 11,1). Mas que nao se, ainda, por uma questao puramente temporal.

iYa esta!l Como dizem os argentinos, ja estd! Esta dado, € o Senhor quem
garante. Nao ha duvidas, apenas esperanca e confianca.

A Liturgia das Horas deve cumprir esse papel.
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CAPITULO TERCEIRO

Pistas para atualizar Cristo no Tempo da Igreja

Parte-se da seguinte pergunta para o desenvolvimento deste terceiro capitulo:
A Liturgia das Horas € capaz de cumprir a sua funcéo de atualizar o Mistério Pascal
de Cristo, no tempo da Igreja?

Viu-se, nos capitulos anteriores, que é possivel, a partir da Filosofia inovadora
de Xavier Zubiri, viver uma experiéncia de fé que passe também pelos sentidos. Nao
€ do interesse desconstruir a ideia de que, para experimentar o amor de Deus, se faz
necessario concebé-lo somente em razéo de si mesmo.

Para fundamentar essa afirmacao, recorre-se as palavras de S&o Joao Paulo
II, em sua Enciclica Fides Et Ratio:

Quando a razdo consegue intuir e formular os principios primeiros e
universais do ser, e deles deduzir correta e coerentemente conclusdes
de ordem légica e deontoldgica, entdo pode-se considerar uma razao
reta, ou, como era chamada pelos antigos, orthos logos, recta ratio.
[...] A Igreja, por sua vez, ndo pode deixar de apreciar o esforco da
razao na consecucao de objetivos que tornem cada vez mais digna a
existéncia pessoal. Na verdade, ela vé, na filosofia, o0 caminho para
conhecer verdades fundamentais relativas a existéncia do homem. Ao
mesmo tempo, considera a filosofia uma ajuda indispenséavel para
aprofundar a compreenséo da fé e comunicar a verdade do Evangelho
a quantos ndo a conhecem ainda (JOAO PAULO II, 1998, p.10).

Muitos, embora participem das celebragbes dos sacramentos, nao
experimentam o Mistério Pascal de Jesus. Ou, pior, algumas correntes da Igreja
insistem no difuso conceito de “experienciar” a Palavra. Inclusive, ressalta-se, que até
mesmo a celebracdo da Liturgia das Horas é por demais desconhecida pelos fiéis da
Igreja, e pouco rezada pelos ministros ordenados que prometeram no dia da
ordenacéo, viver e celebrar tdo grande mistério.

Sem sombra de duvida, seguindo a linha de raciocinio de S&do Jo&o Paulo II, a
raz&o muito contribui para a vivéncia do mistério celebrado. E louvavel, considerar a
inteligéncia concipiente, para que o Evangelho alcance aos que ainda ndo conhecem
Jesus Cristo. O saber, intelectualmente, é base para uma fé verdadeira.

Mas isso se torna arriscado! Quando o ser humano se deixa conduzir tao

somente pela razao, isto &, a inteligéncia concipiente, desconsiderando a fé, como a
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principal motivacdo que pode conduzir os que buscam se configurar a Cristo, tal
racionalizacdo pode simplificar sobremaneira a atualmente chamada experiéncia
crista.

A santificacdo do tempo, através da Liturgia das Horas, desempenha essa
fungéo: ao santificar as horas do dia, recitando os salmos e meditando os textos
sagrados e 0s escritos da patristica, os cristios se conectam com a Trindade; e,
portanto, assumem o mesmo estilo de vida que Jesus viveu.

Hodiernamente muitos se preocupam, a partir de um pensamento raso, em
centrar a fé somente na celebracdo da Eucaristia — que de fato € o ponto mais alto da
fé da Igreja — mas, todavia, € assumido pelos cristdos catélicos como um mero
cumprimento da lei: guardar domingos e festas.

Na Introdugéo Geral sobre a Liturgia das Horas, encontra-se a sua relagédo com

0 sacramento da Eucaristia:

A Liturgia das Horas estende pelas diversas horas do dia, os louvores
e acao de gracas, como também a memoria dos mistérios da salvacgéo,
as peticoes e aquele antegozo da gléria celeste, contidos no mistério
eucaristico, centro e apice de toda a vida da comunidade crista. A
propria celebragdo da Eucaristia tem por sua vez, na Liturgia das
Horas, a sua melhor preparacéo; porquanto esta desperta e alimenta
da melhor maneira as disposi¢cdes necessarias para celebrar com
proveito a Eucaristia, quais sdo a fé, a esperanca, a caridade, a
devocao e o espirito de sacrificio (IGLH n. 12).

Dito isto, pretende-se, a seguir, apresentar o quao essencial é para os cristaos
reconhecer que através da celebracao da Liturgia das Horas, ou do Oficio Divino das
Comunidades, é possivel atualizar e viabilizar a duracdo do Mistério Pascal de Cristo
gue se da no quotidiano da vida.

Percorrido esse itinerario, destacar-se-a, posteriormente, uma projecéo da vida
cristd ao longo do tempo. Com isso, quer-se resgatar o que na liturgia € chamado de
anamnese, isto €, fazer memaria dos feitos que Deus realizou na vida de seu povo.
Essa realizacdo se dé plenamente através de Jesus Cristo que, ao assumir a condigdo
humana, se esvazia de si, para tornar os seus repletos das coisas do Pai.

Torna-se, portanto, uma projecado da vida cristd, quando os que se reanem
como Igreja, comunidade dos batizados, para rezar os salmos, olham para o passado,
vivendo o presente, no desejo da vinda definitiva do Senhor: maranathd! Eis a

dimenséao escatoldgica que se pode encontrar na Liturgia das Horas.
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Por fim, para laurear esta reflexdo, julga-se necessario apresentar a Liturgia
das Horas como um servigo ao amor e a humanizac&o. Quanto mais se ora com e na
Igreja, mais se conhece Aquele que amou, e a sua vida entregou.

A celebragdo da Liturgia das Horas desempenha muito bem essa funcao:
humaniza aos que de Cristo se aproximam, e ainda produz nos que recitam os salmos
o desejo de Jesus: “o0 Filho do homem nao veio para ser servido, mas para servir e

dar a sua vida como resgate por muitos” (Mt 20,28).

1. A duracédo do Mistério Pascal ao longo do tempo

Para aprofundar o conceito sobre o que tange a dura¢édo do Mistério Pascal ao
longo do tempo é imprescindivel abordar o que se entende por esta realidade
assumida por Jesus, isto é, a sua paixao, morte e ressurrei¢ao.

Quando se celebram os sacramentos nao se pode esquecer de que se realiza
tdo grande mistério na vida da Igreja. Eis o ndcleo do mistério eucaristico que se
celebra: “anunciamos, Senhor, a vossa morte e proclamamos a vossa ressurei¢ao.
Vinde Senhor Jesus”!

Todas as vezes que se repete essa aclamacao memorial nos é garantido que
Cristo permanece na Igreja através da celebracdo do sacramento da Eucaristia.
Contudo, ndo se pode esquecer que a recitacdo dos salmos também assegura ndo so
realizar a mesma pratica de oracdo de Jesus, mas também faz perdurar a presenca
de Cristo na Igreja.

Sao Paulo VI, em seu discurso por ocasido da promulga¢édo do Oficio Divino

renovado, por mandato do Concilio Ecuménico Vaticano I, afirmou:

A Liturgia das Horas desenvolveu-se pouco a pouco, até se tornar
oracdo da lIgreja local, onde veio a ser em tempos e lugares
estabelecidos, sob a presidéncia do sacerdote, como que
complemento necessario a todo o culto divino, que se encerra no
Sacrificio eucaristico e que devia ter repercussao e estender-se a
todas as horas da vida humana. (IGLH p. 275).

Pouco a pouco se é possivel perceber a fun¢do da Liturgia das Horas na vida
e missdo da comunidade eclesial: uma repercussao estendida de todas as horas da
vida humana, para que assim, através da orac¢do dos salmos, o Mistério Pascal de

Cristo, ao ser atualizado, perdure ao longo do tempo.
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E a partir deste exercicio de oracéo que se verifica que a pratica celebrativa da
Liturgia das Horas garante um caminho para a uma vivéncia do Mistério Pascal de
Cristo.

Toda a vida de Jesus foi oferta de amor ao Pai e a nés. Sua obediéncia até a
morte, e morte de cruz, manifesta esse amor pelo qual o ser humano foi libertado da
morte eterna. Constata-se que Jesus, ao celebrar a Sua Pascoa, mostrou o sentido
salvifico daquilo que se realizaria na Sua paixdo e morte: Sua ressurreicdo, que
culmina decisivamente no evento pascal e garante ao mesmo tempo a Sua presenca
na vida da comunidade.

Portanto, ao celebrar a Liturgia das Horas, fazemos memdéria da Pascoa de
Jesus; e santificando o Tempo, isto é, as horas do dia, 0 ser humano eterniza na sua
propria vida, a vida de Deus.

E justamente por isso que se afirma que o Mistério Pascal perdura ao longo do
tempo, porque nesta realidade Deus cumpre plenamente o Seu amor em favor do
género humano.

Santificar as horas do dia, a partir da celebracdo comunitaria da Liturgia das
Horas, é um caminho para que a comunidade tome a consciéncia de que esta pratica
oracional é uma continuac&o da obra da salvacéo de Cristo no mundo. E o Espirito de
Jesus que santifica retne e atualiza o mistério celebrado.

A dignidade da oracgéo cristd tem a sua raiz na participacdo da mesma
piedade do unigénito para com o Pai e daquela oracéo que lhe dirigiu
durante a sua vida terrena e que agora continua, sem interrupgao, em
toda a Igreja e em cada um de seus membros, em nome e pela
salvacao de todo género humano (IGLH n. 7).

Os cristdos, ao celebrarem o Mistério Pascal na Liturgia da Horas, mergulham
na intimidade profunda desse mistério, santificando as horas do dia, o que faz
prolongar no ritmo diario das horas, o tempo de Deus.

Assim os fiéis rezam na quarta-feira da segunda semana do tempo pascal:
“Imploramos, 6 Deus, a vossa cleméncia, ao recordar cada ano o mistério pascal que
renova a dignidade humana e nos traz a esperanca da ressurreicdo: concedei-nos
acolher sempre com amor o que celebramos com fé”.

Na celebracdo do Mistério Pascal, a Igreja concede a graga de recordar e
atualizar a Péscoa do Senhor. Portanto, nos sacramentos, e naquilo que
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consideramos, objeto direto do nosso estudo, isto €, na Liturgia das Horas, é
outorgado aos cristdos a oportunidade de renovacao da dignidade humana, que faz o
ser humano ter esperanca na ressureicao; e se convencer de que a sua participacao
na oracao de Cristo, vivida e celebra na fé da Igreja, realiza o que de fato o Mistério
Pascal faz acontecer: a presenca de cristo prolongada no tempo.
Tudo o que o ser humano tem, deve a Deus, e por iSso precisa
reconhecer e confessar essa dependéncia diante do seu Criador.
Assim, homens piedosos de todos os tempos o fizeram por meio da
oracdo. Mas, por ser dirigida a Deus, a oracao deve necessariamente
ser vinculada a Cristo, Senhor de todos e Unico Mediador. Unicamente
por Ele, temos acesso a Deus. De tal maneira, Ele incorpora a si toda
a comunidade humana, que existe intima relagdo entre a oragédo de
Cristo e a oracao de todo o género humano. Em Cristo, e s nele, é
gue a religiao humana alcanca o seu valor salvifico e a sua finalidade
(IGLH n. 6).

E percorrendo esse itinerario que os cristios exercem a virtude da oracgéo da
Igreja e podem alcancar o cerne de todo o Mistério Pascal, que se prolonga ao longo
do tempo. Na Liturgia das Horas, a verdadeira realidade se torna presente, e assim a
figura antes necessaria, agora reveste-se de absoluto sentido.

Em linhas gerais, a comunidade que se relne para rezar os salmos,
“presentifica” o Cristo ressuscitado, verdadeira realidade. Ele € quem santifica, pela
forca de Seu Espirito, as horas do dia, concedendo ao ser humano eternizar a vida de
Jesus celebrada no ritmo das horas.

Nesse sentido, pode-se inferir, como mencionado, que o Mistério Pascal, sem
sombra de duvida, tem o seu cume na Eucaristia, mas pode, e deve ser prolongado,
na celebracdo do Oficio Divino, que é expressao da vida eterna, ja antecipada nos
acontecimentos do quotidiano.

E importante ressaltar que na celebrac&o eucaristica — que € o prolongamento
do Mistério Pascal de Cristo ao longo do tempo — a Liturgia das Horas tem o seu lugar.
Assim adverte Costa, a respeito desta afirmacéao:

Assim como celebrar a Eucaristia € mandato do Senhor, salmodiar,
dentro do contexto eucaristico proprio dos salmos, ndo deveria ser
facultativo. Por isso mesmo, eles fazem parte da Liturgia da Palavra,
e se constitui uma catequese litdrgica, pois nos ensina a cantar o

salmo, fazendo dele uma resposta a Palavra de Deus, que sempre nos
fala primeiro (COSTA, 2007d, p. 32).
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E este Deus que € revelado no mistério de Sua Palavra: é doac&o e oblacéo na
mesa da Eucaristia, celebrado no contexto da Liturgia das Horas, Quem concede ao
ser humano participar do Mistério Pascal, isto €, Cristo cabeca, que constitui a Igreja
0 poder de ser iniciada e encerrada na vida eterna.

Celebrar a Liturgia das Horas de forma pessoal ou comunitéria € antecipacdo
do Kayrés de Deus e, nesta oracéo litirgica, que tem o seu ritmo e horario, direciona,
ou melhor, converge o ser humano para Cristo, em Quem est4 a centralidade de todo
o Mistério Pascal, que tem a sua duracao ao longo do tempo.

A Liturgia das Horas representa um grau mais refinado da relagéo
humana com o tempo, por causa do aspecto mistico, que nos permite
uma experiéncia de plenitude. O aspecto mais forte da celebracdo das
horas nao é tanto o reconhecimento das a¢des maravilhosas de Deus
no passado, mas por causa da sua atualizacdo, a projecao que elas
representam no futuro escatolégico (COSTA, 2007d, p. 79).

E deste futuro escatoldgico que o ser humano fica repleto quando, ao rezar a
Liturgia das Horas, na inteireza do ser, busca viver a esséncia de sua fé e, assim,
alimenta a sua espiritualidade, projetando a prépria vida no Mistério Pascal de Jesus.

Antes mesmo de falar do que aqui se denomina uma projecao da vida crista ao
longo do tempo, julga-se necessario resgatar a origem e desenvolvimento histérico da
oracdo dos salmos na comunidade judaica.

Em seu livro “Liturgia, historia, celebragao, teologia e espiritualidade”, Augé, ao
abordar sobre o tema da Liturgia das Horas, afirmou:

A oracgédo no universo das religides € um fenbmeno universal. Nao ha
religido, em qualquer estagio de cultura, que desconheca o fenébmeno
de oracdo. A n0s interessa a oracao cristd, que nasce do sulco da
oracéo judaica (AUGE, 2004, p. 255).

Uma vez que, no capitulo segundo desta dissertacéo, ja se discorreu sobre a
oragdo de Cristo, ndo é de interesse neste momento retornar demasiadamente a este
assunto. Entretanto, considera-se plausivel falar da relacao que a oracédo judaica tem
com a oracgao cristd, uma vez que as comunidades primitivas herdaram da tradicao
judaica aquela pratica de oracéo.

Quando a comunidade primitiva eclesial comegou a sua caminhada na
histdria, ndo tinha qualquer estrutura propria de oracdo nem qualquer

patriménio de textos que pudesse ser considerado como uma
expressao especifica da pregacao e da doutrina de Jesus. Coube as
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primeiras geracfes cristas cobrir este vazio, aprofundando a doutrina
e 0 exemplo de Jesus Cristo, no contexto da tradi¢cdo judaica, na qual
0 préprio Senhor tinha vivido a sua relacdo com o Pai, através da
oracdo. De fato, muitos elementos formais e de contetdo da oracdo
de Jesus e dos primeiros cristdos se originam do ambiente humano e
religioso do povo judaico, ao qual eles pertenciam, povo esse que
tinha uma dilatada e profunda vivéncia de ora¢do (AUGE, 2004, p.
255).

Nas Sagradas Escrituras, € possivel perceber que a ora¢éo do povo, vivenciada
no culto celebrativo nas casas, e, posteriormente no templo, estava centrada a partir
do acontecimento da Pascoa.

Estabelecida pelo calendério religioso e pelos costumes, para os judeus o ato
de orar era uma conditio sine qua non, pois isso os fazia lembrar das maravilhas que
Deus realizou em favor de seu povo.

Nas péaginas do Novo Testamento, encontra-se um auténtico preceito sobre a
oracdo. A luz da orac&o judaica, em Cristo, a comunidade que se encontra para rezar,
o faz de forma ininterrupta, orando vivamente. E desta maneira que Jesus exorta aos
seus discipulos quando lhes apresenta a préatica da oracdo sem esmorecer (cf. Lc
18,1) como a certeza de que se atualiza a presenca de Cristo na vida da comunidade.

Se para os judeus orar é somente um “preceito” para se conectar com e Deus,
que se manifestou a eles no “tempo” de sua historia, em Jesus Cristo, se realiza na
duracédo do Mistério Pascal, ao longo do tempo, isto &, na vida do ser humano que, ao
orar, ndo sé se conecta com Deus, mas assume uma constancia, que se traduz, ndo
na repeticao de atos, mas na perseveranca da oracao.

Dito isto, julga-se importante apresentar o conceito de tempo em Zubiri.
Partindo da andlise feita por Costa, em seu artigo, “Tempo na liturgia: uma abordagem
no horizonte da metafisica zubiriana”, acerca da reflexdo que o préprio Zuburi
apresenta do que entende por temporalidade:

Na metafisica zubiriana, o tempo ndo € uma realidade, mas algo que
esta na realidade enquanto modo de ser. Entao “o tempo néo é algo
gue se esta, mas 0 modo como se esta. Se esta no mundo, e 0 modo
como se esta é o tempo” (ZUBIRI, 2008, p. 295). S6 se esta no mundo
litirgico, quando ha tempo para celebrar. Estamos acostumados a
pensar no tempo como uma coisa. Assim o tempo seria extrinseco as
coisas, isto €, seria outra coisa. Mas ndo € assim; o tempo estad em

todas as coisas. Embora saibamos que a liturgia é vivida no tempo da
consciéncia, mas ndo pode estar alheia ao tempo do rel6gio. Por isso
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0 tempo esta na liturgia; € intrinseco a realidade litlrgica, que tem seu
ritmo préprio. Celebrar a liturgia como se o tempo fosse outra coisa,
cria enormes confusfes, desde ndo se estabelecer o tempo justo para
celebrar na agenda da vida ou o tempo necessario que cada
celebracao exige, conforme os rituais estabelecem. Nao podemos nos
esquecer que as estruturas temporais dependem das estruturas
mesmas das coisas, que se dividem em trés categorias: coisas fisicas,
seres vivos e seres humanos (LOLAS, 2006, p. 102). A liturgia € uma
realidade estritamente humana, e, neste sentido, é sim uma coisa real.
Tem seu ser e seu tempo (COSTA, 2020a, p. 361).

Se a liturgia tem 0 seu ser, e 0 seu tempo, pode-se, a partir do pensamento
zubiriano acerca da temporalidade, constatar que na celebracdo da Liturgia das
Horas, ndo sé atualiza o Mistério Pascal, mas também evidencia o conceito de
duracdo trazida pelo préprio Zubiri.

Embora Zubiri ndo se sentisse confortavel ao falar sobre o “tempo humano”, ele
mesmo partiu de dois conceitos: “tempo psiquico” ou “tempo da consciéncia”. Com
isso, 0 autor basco quer indicar que o tempo em que 0 ser humano esté inserido
continua 0 mesmo, ou seja, tem 0 seu curso normal.

No ritmo cronolégico, € possivel detectar a transformacéo das coisas e das
pessoas. Acredita-se que é justamente por isso que o0 ser humano se encontra diante
de uma insatisfacdo com relacdo ao tempo, fazendo-o, assim concluir que tudo esta
passando muito rapido.

Isso permite entender que o tempo ndo se trata propriamente de uma questao
material ou de reldgio. Segundo o proprio Zubiri, trata-se do avangar das horas, como
uma questao meramente psicoldgica.

Em seu livro “Espacio, tempo, matéria”, Zubiri abeira-se desta problematica que
surge na psiqué do ser humano, e, assim, o faz ter a sensacédo de um tempo que
aparentemente “voa”.

Este tempo é como uma corrente que vai avancando. Desde a sua
origem, ao largo da vida, o psiguismo humano vai constantemente
avancando, ndo se detém nunca. E impossivel que se detenha, porque
nao ha nada que possa repetir-se na consciéncia. Deter-se-ia se
houvesse uma repeticdo; mas que se repita um fato imprime ao
repetido um carater de repeticdo que carecia o original. Ndo ha nunca
dois momentos idénticos na corrente da vida psiquica. Esta vida vai

mudando sempre e ja avancando ao largo da existéncia de cada
pessoa (ZUBIRI, 2008a, p. 268).
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De fato, o decorrer do tempo cronolégico ndo é estatico. E €, justamente por
iss0, que ao se celebrar o Oficio Divino, com a finalidade de santificar as horas do dia,
€ que o Tempo na perspectiva escatoldgica, se atualiza; isto €, prolonga-se o0 mistério
da paixdo, morte e ressurreicdo de Jesus, no transcurso do tempo.

Julga-se necessério utilizar do termo “perspectiva escatologica”, pois indica
que, para o ser humano néo cair no que se denomina “futurismo”, ele deve inteligir
sencientemente o tempo, que em si ndo tem substantividade. O tempo depende da
substantividade da coisa (COSTA, 2020a, p. 362).

Se ao afirmar que o tempo depende da substantividade da coisa, logo se pode,
a partir da linha de raciocinio do préprio Zubiri, dizer que o tempo caracterizado pelos
projetos humanos é o chamado tempo projetivo.

E importante ressaltar que o objetivo n&o € discorrer demasiadamente sobre o
tempo, a partir do conceito de duragcdo em Zubiri. Entretanto, aquele seu conceito de
duracdo corrobora para que os cristdos, a partir da vivéncia celebrativa do Oficio
Divino, fagcam cumprir a fungcao da Liturgia das Horas: atualizar Cristo no tempo da

Igreja.

A Liturgia das Horas, é presenca e atualizacao do Mistério Pascal de
Jesus. Antes de tudo, porque é presenca de Jesus, o Cristo
ressuscitado, que intercede por nés na presenca do Pai, é uma forma
peculiar do exercicio de seu sacerddcio, especialmente em sua
dimenséo orante. A riqueza com as palavras e as preces expressam
e atualizam a histéria da salvacdo, como acabamos de observar,
torna-se presente esse Mistério Pascal da morte e ressurreicdo de
Jesus em cada hora, em cada dia iluminado pelo mistério do Senhor,
em cada semana animada pela Pascoa dominical, em cada ano
litirgico, maxima celebracdo onicompreensiva de todos os aspectos
do Mistério Pascal. Mistério que se torna agora presente na Igreja para
gue Jesus assuma a sua esposa no mesmo movimento de oblagéo e
glorificag@o, e no mundo inteiro que se acha sob influxo da vitoria
pascal de Jesus (BOROBIO, 2000a, p. 379).

Na celebracédo da Liturgia das Horas, acontece o que se pode chamar de dois
movimentos: descendente e ascendente. A comunidade reunida, ao apresentar o
louvor a Deus através dos salmos, faz a prece chegar aos céus, ao passo que, a partir
deste mesmo louvor, através da Igreja, Cristo se faz presente.

Para fundamentar a esta afirmacao, recorre-se ao texto do Prefacio Comum 1V,

gue tem como tema, o louvor, dom de Deus:
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Ainda que nossos louvores ndo vos sejam necessarios, vOS nos
concedeis o dom de vos louvar. Eles nada acrescentam ao que sois,
mas nos aproximam de vos, por Jesus Cristo, vosso Filho e Senhor
nosso (MISSAL ROMANO, 2015, p. 459).

A partir da reflexdo que Zubiri faz acerca do tempo, a realidade humana
abrange “dois tipos de tempo”: tempo de duragéo e o tempo de projecdo. Como ja
abordado anteriormente, trata-se do que Zubiri denomina psiquismo humano.

Agora ndo se trata do passado, que € a base da duracdo, mas do
futuro que se torna presente em forma de projetos. Neste sentido,

duracdo e precessdo sao duas dimensbes tempéreas da realidade
humana. Quando falamos em tempéreo, falamos daquilo que é

s

fundamento do temporal, isto €, a realidade tem seus processos
temporais, porque ela é tempdérea (COSTA, 2020a, p. 362).

Através da recitacdo dos salmos o cristdo projeta a usa vida para a Trindade.
Numa linguagem litargica e teoldgica, a comunidade que se retne para rezar a Liturgia
das Horas configura a vida ao Mistério Pascal de Jesus.

A projecdo do tempo, uma que vez é inerente ao pensar humano, sé tem
sentido porque, na liturgia, e, de modo particular, no que diz respeito a este estudo —
gue € a Liturgia das Horas — tomam-se todos 0s pensamentos e gestos a partir da
sucessdo ininterrupta de significados, pois, na celebracdo do Oficio Divino, Cristo
permanece na vida da comunidade.

Aquilo que se entende por futurismo, numa perspectiva absolutamente vivida
como um planejamento da prépria vida, enraizada somente nas questfes terrenas,
provoca angustia e sofrimento na vida.

Para os que foram iniciados na vida cristd € necessario viver a partir de um tipo
de futurismo, quando este tem por natureza conduzir os cristaos a vida eterna.

O tempo cronoldgico passa a ter sentido para os que oram com e na Igreja,
guando, no mistério da cruz, a vida é projetada, e passam a viver e a celebrar a Liturgia
das Horas fazendo brotar e frutificar a fé e atualizando o Mistério Pascal de Jesus.

Destaca-se assim que a Liturgia das Horas celebrada no tempo indica esta

intrinseca relacdo dos que a celebram a prépria vida com a eternidade.
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2. A projecao davida cristd ao longo do tempo

Quando a comunidade se reune para celebrar o Mistério Pascal de Jesus, a
dimenséo do tempo, enquanto projecdo, do que aqui € chamado de vida crista, torna-
se muito evidente. Para todos, € claro que a vida tem a sua fluéncia. Isso ndo poderia
ser diferente para os cristaos que se reunem em comunidade para celebrar a Liturgia
das Horas. Pensa-se ser importante essa rubrica.

Embora o tempo traga em si mesmo a sua “fluéncia propria”, uma vez que a
vida € dinamica, e tudo passa por um processo de transformacdo... nesta
dinamicidade, acredita-se que valorizar o aspecto de uma projecéo da vida dos que,
através dos salmos, santificam as horas do dia, torna-se essencial para a vivéncia do
Mistério Pascal do Senhor.

Pode-se intuir que a recitagdo dos salmos é projetiva. Dai surge a seguinte
pergunta: por que razao a oracao dos salmos garante aos fiéis a projecdo da prépria
vida em Cristo? Para responder a esta questado, recorre-se as palavras de Buyst, em
seu artigo “Liturgia das Horas, Oragao do Povo de Deus”:

A Liturgia das Horas significa que se recuperem momentos
significativos do dia a dia, para o louvor e a prece. Estes momentos
tém sido tradicionalmente a manha e tarde. Manha como inicio, novo
comeco, trabalho, atividade, claridade, luz, sinal da ressurreigo.
Tarde, como fim, missdo cumprida, descanso, noite chegando, e
escuridao (que pode trazer angustia). O objetivo da Liturgia das Horas
€ o louvor de Deus e a santificagdo da nossa vida. E unido com Cristo,
para que tudo seja vivido por Cristo e em Cristo. A Liturgia das Horas,
“recolhe” os nossos pensamentos e sentimentos, os nossos trabalhos
e preocupacdes, nossos planos e realizagBes, para inseri-los no
Mistério Pascal de Jesus Cristo. A Liturgia das Horas é uma acao
comunitaria, uma celebracéo do povo de Deus. O elemento basico da
Liturgia das Horas é o saltério. Em toda a histéria de Israel, os salmos
tém sido expressao da fé, da caminhada, das lutas e vitérias do povo
de Deus, de suas angustias e esperancas. E oracdo que brota dos
acontecimentos (BUYST, 1981, pp. 4-6).

N&o é o objetivo discorrer sobre o rito propriamente dito da Liturgia das Horas,
enquanto estrutura de oragéo que é dividida em trés partes: manh4, tarde e noite. No
entanto, acredita-se que merecem especial destaque os dois momentos de oracfes
que se encontram no Oficio, e, no qual se pode projetar a prépria vida a Cristo: Laudes

e Vésperas.



80

Como ja abordado, os cristdos, quando se encontram para rezar a oracao da
manha, isto €, as Laudes, neste gesto ritual, ndo s se recordam a ressureicdo do
Senhor, que aconteceu ao raiar do primeiro dia da semana, mas projetam a vida dos
que oram, para o Cristo, que tendo vencido a morte, garante vitéria aos que
peregrinam neste mundo em direcao a patria definitiva.

Na oracdo da tarde, realiza-se a mesma dinamica: os que dao uma pausa
para rezar, no findar do dia, reconhecem os feitos que o Senhor realizou — e, nesta
dindmica do entardecer, faz-se memoéria da noite que vem chegando, mas néo se
perde a referéncia objetiva pelo qual o ser humano se conecta com Deus: na
celebracdo do Mistério Pascal, que acontece na Liturgia das Horas, o orante projeta a
sua vida para Cristo, que sofreu a paixao, mas que ressuscitou, e, que garante Luz,
mesmo quando as trevas chegam.

A partir desta linha de raciocinio, pode-se intuir a razéo pela qual Zubiri rebate
intensamente a “inteligéncia concipiente”. Conceitualmente, parece absurdo projetar
a vida em Cristo na celebracdo da Liturgia das Horas.

Isso se da, provavelmente, porque o0 ser humano, supostamente
intelectualizado, encontra-se condicionado a conceitos nos quais tudo tem uma
explicacéo, e nada tem seu principio na realidade.

E preciso ficar claro: a apreenséo da realidade é um caminho seguro, e Zubiri
testifica que, a partir da inteligéncia senciente, deve-se reconhecer e valorizar a
importancia do sentir “para garantir a realidade como aquilo que fica em nossa
apreensdo no primeiro contato com as coisas” (COSTA, 2020a, p.357), dando-lhe
assim o seu devido significado.

Costa exorta, ao abordar a temética sobre Deus, partindo da apreenséo da

realidade:

Portanto Deus é real e esta constituindo formal e precisamente a
realidade de cada coisa. Entdo pela via da realidade o fil6sofo chega
a prova da existéncia de Deus. Zubiri parte da realidade criada até
chegar a Suprema Realidade criadora. Deus ndo é uma simples
realidade concreta a mais entre as outras realidades, mas é a
Realidade que fundamenta a realidade de todas as coisas criadas. E
ao fundamentar, faz com que toda realidade tenha “atualidade”
(COSTA, 20204, p. 360).
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Pode-se afirmar que, na celebracdo da Liturgia das Horas, atualiza-se o
Mistério Pascal de Cristo. Sendo assim, ao rezar o Oficio Divino, o crente projeta a
sua vida na Suprema Realidade, isto €, o Deus criador de todas as coisas que, na
“liturgia temporal”, possibilita uma conexdo com a “liturgia atemporal”, ou seja, a
liturgia celeste.

No Dicionario de Liturgia, encontra-se uma indicacdo ao tempo como essa
dindmica de uma apreensédo da realidade que garante a atualizacdo do mistério de

Cristo, que se celebra no quotidiano da vida:

A contagem do tempo ocorre segundo parametros humanos, mas
estes sdo relativos, mutéveis, contingentes. Por conseguinte, o tempo
€ superado pelo fato de estar em relagdo com ‘algo’ que se acha fora
do tempo e que Ihe confere significado. O tempo para os cristdos
encontra ndo ‘algo’, porém ‘Alguém’ que lhe da sentido: Cristo. Quem
escande o tempo em ritmos diarios, semanais, anuais etc.; é Cristo.
Por esse motivo, o tempo pertence aos cristdos: o tempo é de Cristo.
Os séculos, 0 ano, a semana, os dias, as horas, os instantes sdo dos
cristdos, porque pertence Aquele que vive “nos séculos dos séculos’:
Aquele que da sentido ao ano, tendo sido colocado no seu centro;
Aquele que imprime ritmo as semanas com o dia que é tdo seu a ponto
de ser denominado domingo (Dies Domini); Aquele que é o ‘hoje’ com
que a Igreja celebra os sacramentos e a Liturgia das Horas; Aquele
que preenche todas as batidas ritmicas do “coracdo dos fiéis”. O
tempo, em outras palavras, pertence ao cristdo assim como o cristao
pertence a Cristo. Por isso, o cristdo toma consciéncia de que, no
tempo que Deus lhe concede, ele tem todo tempo necessario para
fazer o que Deis deseja 0 que ele faca. Porque o cristdo tem o tempo
gue é Cristo. E Cristo, para o cristdo, é tudo. Nem nos devemos
admirar de que haja tantas concepgdes erradas de tempo, fazendo o
cristdo correr o risco de ser explorado: ja que a verdade é uma so,
mais do que evidente de que o erro seja mdultiplo; ja que a verdade é
Alguém, é mais do que normal que os que erram sejam muitos. A
verdade é Cristo. Ele é o tempo. Ele esta presente até a consumacao
do tempo. Compreendemos, pois, que o tempo encontre a sua fonte
inicial, o seu desdobramento e seu desenvolvimento e a sua
realizacdo completa no mistério de ‘Cristo-tempo’ (TRIACCA, 1992, p.
1166).

Entende-se, entdo, que a celebracdo da Liturgia das Horas, no decorrer do
tempo cronoldgico, para os cristdos, s6 tem sentido porque, no mistério da

encarnacao, o tempo de Deus que se torna realidade no quotidiano de suas vidas.
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No Dicionério de Liturgia, em seu verbete, Tempo e Liturgia, a definicdo acerca
do tempo é precisa: Cristo é o tempo dos cristdos! E por esse motivo que se pode
afirmar que, quando os cristdos param nas trés principais horas do dia (manha, tarde
e noite) para rezar, manifesta-se em suas vidas o que podemos chamar “a bondade
de Deus”.

Na carta aos Hebreus, encontra-se uma menc¢ao em que fulgura a questéo do
tempo, como dom de Deus, que, no mistério da encarnacao de Jesus, revela-se a
humanidade. Isso permite concluir que Ele & imutavel, ou seja, “Jesus Cristo é o
mesmo, ontem e hoje; Ele o sera para sempre” (Hb 13,8).

Essa afirmacdo assegura que, embora o mundo passe por um processo de
mudanca de época e que as marcas do tempo possam ser impressas na vida de cada
um de n@s, Cristo permanece o mesmo. Ele ndo muda. Como o autor da carta aos
Hebreus afirmou: “Ele o sera para sempre” (Hb 13,8).

Se Cristo é para sempre e, sendo Ele também a epifania do Tempo de Deus,
os cristdos, ao viverem a dinamica da projecao da propria vida n’Ele, ficam repletos
da eternidade que atinge o tempo.

Cristo € a verdade absoluta. Ao celebrar a Liturgia das Horas, o fiel projeta a
prépria vida em Cristo, e a sua existéncia temporal atinge a atemporalidade que € o
préprio Mistério Pascal.

Com Cristo, surge a novidade absoluta, 0 sumo principio, a retomada
radical da relac&o entre a humanidade e o seu criador, agora baseado
ndo mais somente em Deus que se quer doar, mas no Deus
encarnado, que é efetivamente doado. Como o verbo se faz homem,
Ele entra na existéncia temporal com todas as rela¢des que a situam
e a limitam. Mas, j& que esse ser humano é também o Verbo eterno,
ele se trona imediatamente, desde a sua existéncia temporal, “aquele
em quem Deus faz habitar toda a sua plenitude” (Cl 1,19), a da
divindade, a da eternidade, a do universal e a da humanidade, do
tempo, do particular (TRIACCA, 1992, p. 1167).

E nesta perspectiva, que se pode afirmar que os cristios que se encontram
em comunidade, ou até mesmo de maneira individual, para celebrar a Liturgia das
Horas, nela descobrem a sua beleza, pois € préprio de sua natureza celebrativa o seu

carater temporal.
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Na temporalidade da Liturgia das Horas € garantida a atualizacdo do Mistério
Pascal de Cristo, e, portanto, a vida dos cristdos é projetada para a realidade
atemporal.

Xavier Zubiri, em sua obra “Inteligéncia e Realidade”, ao falar de temporeidade,
afirma:

A temporeidade ndo é uma estrutura fundada na ulterioridade, nem a
ulterioridade é algo fundado na temporeidade. Mas se trata de que a
prépria estrutura desta ulterioridade é formalmente temporeidade. Dito
em outros termos, o carater de essencial da ulterioridade do ser é a
temporeidade. O “real” é. Esta atualidade consiste em primeiro lugar
em que a coisa “ja-€” no mundo; e em segundo lugar em gue a coisa
“ainda-¢” no mundo. Portanto, “ser” € sempre “ja-é-ainda”: ai esta a
temporeidade. Ndo se trata de trés fases de um transcurso
cronolégico, mas de trés faceis estruturais da prépria ulterioridade do
ser. (ZUBIRI, 2011b, p. 159).

Dito isso, conclui-se que o pensar zubiriano se alinha com aquilo que é proprio
da Liturgia das Horas que, celebrada no tempo, garante ao ser humano se conectar
com Deus; e, sendo assim, em cada vivéncia do Mistério Pascal é atualizada a
presenca do Ressuscitado, que é inesgotavel na historia.

Ao se falar da projecao da vida crista, ao longo do tempo, quer-se indicar que
0s cristdos, ao formarem a assembleia orante para rezar a Liturgia das Horas,
inserem-se na ulterioridade, que tem por estrutura formal a temporalidade.

E incompativel, para os que desejam santificar as horas do dia com a
celebracdo da Liturgia das Horas, desconectar-se do que se denomina de duas
realidades: o tempo e a liturgia. Na celebracéo da liturgia terrestre, os cristdos ndo sé
reconhecem a sua temporalidade, mas a eles é garantido aquilo que é proprio da
natureza da liturgia: atualizar o Mistério de Cristo.

Esta atualizacéo € a realidade pascal que congrega os cristdos numa so fé; que
revigora a vitalidade da comunidade e que impulsiona os fiéis a terem a certeza de
gue a motivacao primeira para a vivéncia da Liturgia das Horas esta centrada em
Cristo, que permanece vivo na Igreja.

Se se afirma que a motivagao primeira da Liturgia das Horas tem a sua origem
no Mistério Pascal de Cristo, logo se pode intuir que o Oficio Divino tem o seu

fundamento no tempo e na eternidade.
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A expressao Liturgia da Horas indica claramente a relagdo entre a
oracao da Igreja e os tempos dedicados a oracdo. Trata-se de prece
gue imprimi ritmo aos diversos periodos do dia, com sua alusédo as
cadéncias cOsmicas e aos acontecimentos salvificos, fundidos, na
realidade, na pessoa de Jesus, a que aludem os diversos periodos do
dia com a rigueza das referéncias eucoldgicas (BOROBIO, 2000a, p.
385).

E do conhecimento geral, que a Liturgia tem a sua fung&o prépria, isto €, ao
celebra-la, os fieis mergulham na realidade que é Cristo, e as suas vidas se
transformam num culto agradavel a Deus.

E préprio da Liturgia assegurar aos cristdos que, na celebracio do Mistério
Pascal, ndo pode haver uma dissociacéo entre o sagrado e a vida dos cristdos, que é
fortemente marcada pelo ritmo das horas do dia, o que se traduz em oracéo,
descanso, trabalho, atividade, comunh&o com o proximo.

Nessa direcao, destaca-se preliminarmente que a Liturgia das Horas tem o seu
carater teoldgico, pois celebrada na realidade temporal, projeta a vida dos cristdos
para Cristo, uma vez que os fiéis se encontram como Igreja ao redor de Jesus.

N&o pode haver oracédo cristd sem a acao do Espirito Santo (IGLH n.
8). A LH, em particular ndo poderia ter como sujeito operante a igreja
inteira se o Espirito Santo ndo unisse todos 0s seus membros e nao
os harmonizasse com a cabeca, Cristo (IGLH n.8). E o Espirito Santo
guem faz este corpo viver com a sua presenca: ele é alma de todas as
suas atividades salvificas e particularmente da oracdo. O Espirito
Santo estabelece a unido perfeita entre a oracdo da Igreja e a de Cristo
e é Ele que faz jorrar do coracdo da Igreja o louvor trinitario, que
ecoava desde toda a eternidade no céu e que foi trazido par a terra
por Cristo (IGLH n. 3). E Ele quem torna presente e viva toda a Igreja
orante nas assembleias e nas pessoas que celebram a LH. O Espirito
Santo, impregnando de si mesmo a oracao da Igreja, torna agradavel
ao Pai (RAFFA, 2009, p. 667).

Sendo assim, intui-se que € o Espirito Santo que suscita no corac¢ao dos que
rezam encontrar, nos salmos invitatérios, nos hinos, nos salmos correspondentes a
cada semana, nas leituras, no cantico evangélico, nas preces e conclusdo de cada
hora, as respostas do Deus que lhes fala.

Na celebracdo do mistério da Eucaristia, os cristdos podem projetar a vida em
Cristo. E evidente que na Eucaristia esta o centro e no apice da vida crista. Dito isto,

entende-se que na Liturgia das Horas esta projecdo assume a sua funcao, pois, na
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realidade do tempo cronoldgico, o tempo Kayrético € incorporado. Eis ai a dimensao
escatoldgica da Liturgia das Horas.

E proprio da celebracdo do Mistério Pascal estar presente na realidade
escatologica, para o qual os cristdos sdo projetados. Costa, em seu artigo “Tempo e
liturgia: uma abordagem no horizonte da metafisica zubiriana”, discorre sobre o tema

da projecao da vida cristd ao longo do tempo:

A partir desse tempo de duracdo do Mistério Pascal, vivemos o tempo
da elaboracao e vivéncia dos projetos suscitados pelo Mistério Pascal.
Esses projetos, evidentemente tem as caracteristicas da vida nova
trazida pelo Mistério Pascal. A Lex orandi demonstra claramente isso.
A oracao litirgica do 9° Domingo do Tempo Comum suplica a Deus
Pai com estes termos: “O Deus [...] dai-nos proclamar nossa fé néo
somente com palavras, mas também com a verdade de nossas ac¢des
(COSTA, 2020a, p. 366).

Quando se diz que a Eucaristia € projetiva (COSTA, 2020a, p. 366), quer-se
garantir que o que dela provém: faz perdurar a presenca de Cristo na vida da Igreja.
Na Liturgia das Horas ndo poderia ser diferente.

Todos os que rezam o Oficio Divino se permitem mergulhar no que é chamado
de movimento ascendente e descendente. Ou seja, 0 seguidor de Cristo se eleva a
Deus através de toda a ritualidade, que é prépria da Liturgia das Horas, vivendo assim
a dinamica presente nos salmos, o que possibilita a atualizacdo da presenca de Deus
na realidade.

E na Liturgia das Horas que se realiza, de modo significativo, a projecéo da vida
em suas diversas dimensdes: sociais, antropoldgicas, a busca do bem que vence o
mal, a oracdo que se traduz em louvor, pedido e bendicdo; a conversao pessoal e
comunitaria e o desejo de servir ao préximo.

Em cada palavra contida nos salmos, encontra-se esta realidade projetiva,
permitindo aos cristdos viverem da certeza de que estes projetos se concretizarao,
pois eles tém por fundamento Jesus Cristo.

E a partir do conceito de temporalidade que podemos viver e celebrar o Mistério
Pascal. E na realidade do “ainda n&o” que os cristdos se relinem para rezar, e, assim,
garantem a duracdo de um fato passado, que torna presente o Cristo ressuscitado,

projetando a vida dos que rezam numa perspectiva de futuro, isto €, a vida eterna!
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Assim os fiéis dizem na aclamacdo memorial: “Anunciamos, Senhor, a vossa
morte e proclamamos a vossa ressurreicdo. Vinde Senhor Jesus”. E, justamente o
olhar para o passado, com a certeza de atualizacao do Mistério Pascal celebrado, que
se realiza a projecao de uma vida sem fim para a Trindade.

E no sacramento da Eucaristia que de forma peculiar se realiza tdo grande
mistério. Na Liturgia das Horas, também acontece essa realidade projetiva que tende

a empurrar a vida para um futuro que é certeza de vida eterna.

A LH, pela sua caracteristica horéria, prolonga no tempo, a
potencialidade santificadora desenvolvida na Eucaristia, € nas outras
acles sacramentais. Assim, toda a vida sacramental se reflete no
Oficio Divino e impregna todas as horas através do louvor e da
contemplacéo e, desta maneira, santifica o tempo justamente pelo fato
de santificar as pessoas, que sdo medida do tempo e o proprio tempo
com o seu perdurar no ser. Quem se mostra décil a acdo do Espirito,
removendo corajosamente todos os obstaculos e criando em si as
disposicdes iddneas, recebe por meio da LH uma grande forca para
escalar a santa montanha da perfeicdo (RAFFA, 1992, pp. 668-669).

Quando se diz que o ser humano sente a necessidade de parar determinadas
horas do dia para rezar, mostra-se que, com este gesto, ndo € somente 0 cosmo em
gue se vive que é santificado, mas é a criatura humana que permite que a sua vida
seja tocada por Deus. Aqui se realiza a projecao da vida no Mistério Pascal de Cristo
gue é celebrado e prolongado no tempo.

Recorre-se ao pensamento trazido por Borébio, ao indicar a Liturgia das Horas,
como momento privilegiado de unir a vida dos fiéis — que se reinem para celebrar no

tempo — a vida de Jesus:

A vida do cristdo, entre o tempo e a eternidade, tem a dimensao de
realismo temporal e estd impregnada do mistério de Jesus. A Liturgia
das Horas é celebracdo de nossa vida em Jesus. [...] a Liturgia das
Horas santifica, portanto, a vida do homem que se volta para Deus, no
inicio e no fim de cada um de seus dias, para fazer o que sempre faz
toda a liturgia: celebrar e manifestar, nas dimensdes do rito, aquela
gue é nossa atitude constante em cada minuto do dia, nossa
incessante oferenda espiritual que fazemos de n6s mesmos em Jesus
para a gléria do Pai, assim como também em acao de gracas pelo dom
da salvacdo em Jesus Cristo. [...] Existe, bastante identidade e
continuidade entre a celebracao e a vida. De tal maneira que a liturgia
expressa 0 que somos, e a existéncia quotidiana prolonga o que
celebramos (BOROBIO, 2000a, pp. 390-391).



87

Adentrar-se-a ao tema da Liturgia das Horas a servico do amor e da
humanizacéo, que faz realizar a continua atualizacdo do Mistério Pascal, tornando

uma pratica comum de oracao da comunidade.

3. LHaservigo ao amor e a humanizagao

Pode-se descobrir, na celebracdo da Liturgia das Horas, o seu ritmo préprio,
gue tem por finalidade valorizar a importancia do tempo, como dom de Deus, em que
0 ser humano encontra a solidez para a sua existéncia.

Segundo o socidlogo Zigmunt Bauman, vivemos em “tempos liquidos”, nos
guais se corre 0 sério risco de nao eternizar as coisas de Deus no quotidiano da vida.
Parece-nos arriscado afirmar tal coisa desta maneira; mas, ao que parece, o homem
hodierno contaminou-se pela cultura do descartavel.

Para elucidar melhor esta afirmacéo, recorre-se ao artigo “Tempo, esperancga e
utopia: um ensaio filosofico em tempos de pandemia”

A experiéncia humana parece estar em plena sintonia com o
pensamento heraclitiano que afirma que “tudo flui” e que “é impossivel
se banhar duas vezes no mesmo rio”, a vida dos seres humanos
transcorre no tempo, e 0 que parece ser soélido e firme, no fundo, € s6
uma ilusdo momenténea. N&o obstante, a experiéncia crista tende ao
eterno, ao idéntico, ao razoavel por se basear na imutabilidade de
Deus e na certeza do fim pela ressurreicdo de Jesus (BERNARDES,
2020, p. 2).

Se, no tempo cronoldgico, se eternizam as coisas de Deus, ao afirmar que a
Liturgia das Horas esta a servico do amor e da humanizagcédo, quer-se destacar a
importancia que o tempo tem na vida do ser humano.

Embora a vida humana esteja imersa no tempo, € necessario considerar que o
tempo simboliza para o ser, agente histérico, aquilo que, na Liturgia das Horas, pode-
se resgatar: na pratica celebrativa do Oficio Divino € possivel sentir e inteligir o gosto
de eternidade.

A esséncia da Liturgia das Horas ndo sé evidencia o amor de Deus, mas
proporciona aos que rezam a oportunidade de viver em comunh&o com a Trindade e
de ser parceiro do futuro. Um futuro que se atualiza todas as vezes que os fiéis se

encontram para celebrar o Mistério Pascal.
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A vida tem sentido quando, na oracédo do Oficio Divino, se reconhece que o
tempo de Deus se incorpora ao ritmo diario das horas, e assim, faz tudo se orientar
para Cristo, que é o tudo e o sempre da Igreja.

Em Cristo ndo existe mais distancia temporal, existe apenas presenca
intima. Nele ndo existe mais passado, mas sempre e somente
presente. Com Ele, o fiel volta-se e abre-se para o futuro. N&o se sente
saudade do passado, mas sim desejo e sede do futuro. E o ‘j&’, mas
‘ainda mais’ que claramente se apresenta como tal. No impacto do
eterno com o tempo liberta-se a presenga de Cristo no tempo e
aprofunda-se a unido com Ele que se perpetua no eterno.
Paradoxalmente, o tempo, desde que, com Cristo, sumo e eterno
sacerdote, se torna tempo litargico, ele se transcende a si mesmo. Por
outro lado, o0 Pensamento do Pai, concretizado e por nds realizado em
Cristo (o Pai nos escolheu nele: (Ef 1,4) em virtude do Espirito Santo,
é tal que Ele ndo nos pensa fora de Cristo. E nds, por enquanto, ndo
podemos estar fora do tempo, que € Ele: o0 Senhor (TRIACCA, 2009,
pp. 1168-1169).

E nesta presenca intima, isto €, em Cristo, que € Senhor do Tempo, que 0s
cristdos, ao rezarem o Oficio Divino, podem impregnar a prépria vida do amor de
Deus, que humaniza, e assim o faz assumir a sua propria identidade, ou seja, ser
“tempodreo”.

E essa a afirmacdo que o tedlogo brasileiro Matheus da Silva Bernardes faz,
ao recordar o pensamento do fildsofo Xavier Zubiri falando acerca do tempo: “o ser
humano nao é sé temporal, mas tempéreo, isto &, inquieto” (BERNARDES, 2020, p.
2). Enquanto um ser inquieto, o ser humano anseia por se conectar com Deus.

Se para o fiel catdlico, a vida de oragéo se apresenta como uma necessidade
vital para a experiéncia de comunhdo com Deus, é plausivel que o tempo deva
simbolizar para os cristdos o caminho da esperanca que eterniza a vida do
Ressuscitado na vida dos que buscam santificar as horas do dia, através do Oficio
Divino.

Embora este estudo dissertativo ndo consista numa andlise detalhada sobre a
estrutura da Liturgia das Horas, acredita-se que uma apresentacdo sobre o0s
elementos presentes na celebracédo do Oficio Divino, elucide o itinerario que garante
0 servico ao amor e a humanizacdo da vida dos que santificam as horas do dia,

atraveés da oragéo.
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Buyst, em sua obra “O Mistério Celebrado: Meméria e Compromisso II”, mostra
gue, neste contexto de contemporaneidade, muitos desconhecem a beleza e o devido
valor que tem a celebracao do Oficio Divino.

Ao longo da batida ritmica das horas, encontra-se, no decorrer do dia, a
presenca do Cristo ressuscitado, que se atualiza no tempo:

Oficio da manha — é celebrado ao nascer a luz do novo dia. Por ele
consagramos a Deus o dia que comeca e celebramos a ressurreicao
do Senhor. Oficio da tarde — é celebrado ao anoitecer. Com a chegada
da noite, agradecemos o dia que passou. Pela oracdo, oferecemos,
recordando a ceia e a morte de Jesus, quando Ele se entregou ao Pai
pela salvacdo do mundo inteiro. Rogamos pela vinda gloriosa da
Cristo. Oficio de Leituras — tem carater noturno (é celebrado de noite
ou de madrugada), mas, se necessario, pode ser realizado na hora
que mais convém. E um momento de encontro com o Senhor,
meditando mais longamente leituras biblicas, patristicas (escritos dos
Santos Padres e Maes da Igreja), hagiograficas (vida de santos) e
espirituais. As leituras vém acompanhadas de salmos, hino, oracdo e
outros elementos que favorecem o dialogo com o Senhor. Vigilias — &
um oficio de leituras ampliado, semelhante a vigilia pascal, realizado
principalmente para iniciar o domingo (sabado a noite) e as grandes
festas ou também em momentos especiais, como romarias. E uma
vigilia para o Senhor, aguardando a sua vinda. As leituras biblicas é
acrescentada a proclamacdo de um dos evangelhos da ressurreigédo
ou da festa. Outros oficios — as horas menores (oragdo das nove, das
doze, das quinze horas) e a oracdo da noite (completas, antes do
descanso noturno) (BUYST, 2004, pp. 139-140).

Em qualquer circunstancia da vida, ao longo do dia, os cristdos sao convocados
por Cristo a viverem uma experiéncia de fé, que se traduz na oracao, vivida e
celebrada no tempo, a qual tem por finalidade atualizar o Mistério Pascal.

Se, no dito popular, o tempo é entendido como uma sucessdo de passado,
presente e futuro, vé-se agora que, a partir da celebracdo do Mistério Pascal, vivido
na Liturgia das Horas, e assumido como memorial, faz-se prolongar a presenca de
Cristo na vida da comunidade.

Aposta-se que, por esse motivo, € que a Igreja assume como postura — diante
dos desafios da contemporaneidade — a oracdo da manha e da tarde, como momentos
privilegiados de ressignificar a vida humana, a partir do mesmo contexto que atingiu a
vida de Jesus: ao raiar do dia, resplandece as alegrias e esperancas que sao proprias

da ressurreicdo; ao entardecer, 0 mesmo sol nascente, que visita a Igreja que
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peregrina neste mundo, se pde, para sinalizar que os cristdios manifestam a espera
pela vinda do Senhor. Maranata!

A natureza e o espirito de cada hora celebrados no Oficio Divino, faz concluir
que a presenca de Cristo ndo € so atualizada na Igreja, mas também possibilita ao ser
humano santificar o tempo, vivendo a dimens&o comunitaria da Liturgia das Horas,
gue tem o seu arquétipo no louvor interior, que é inerente ao pedido de Jesus: “orar
sempre, sem jamais esmorecer” (Lc 18,1).

Se é verdade que a oracdao, feita por qualquer cristdo ou por qualquer
grupo de crentes, é assumida como propria pela Igreja, é também
verdade que somente a Liturgia das Horas manifesta plenamente toda
a lgreja orante como tal e a sua permanéncia constante na oracéo, e
somente ela a realiza da forma mais espontanea e consentanea as
pessoas e aos lugares. Esta oracdo € a mesma que a Igreja considera
como sua por um titulo especial, isto é, como Corpo Mistico total de
Cristo (AUGE, 2004, p. 265).

A Constituicdo Sacrosanctum Concilium, sobre a Sagrada Liturgia, no capitulo
IV, ao se referir ao Oficio Divino, o valoriza como obra de Cristo e da Igreja:

Ao assumir a natureza humana, Cristo Jesus, sumo sacerdote do
Novo e Eterno Testamento, introduziu neste exilio terrestre o hino que
eternamente se canta no céu. Unindo-se a toda estirpe humana, a
associa ao seu proprio cantico de louvor. Continua a exercer a este
seu papel sacerdotal por meio de sua Igreja, que louva 0 Senhor sem
interrupcdo e ora pela salvacdo de todo mundo, ndo apenas na
celebracdo da Eucaristia, mas especialmente no desempenho do
Oficio Divino (SC n. 83).

Louvar o Senhor sem interrupcéo € uma das caracteristicas proprias da Liturgia
das Horas. Como j& mencionado, ndo pode haver uma dissocia¢cdo do modo de viver
no tempo com a vida de comunhdo com Deus que se da através da oracao.

Alguém que esteja desenraizado da vida de oracéo ja ndo pode falar em amor
e humanizacdo, se nao tiver como horizonte ao que chamamos de continua
atualizacdo do mistério de Cristo, que se d4 também através da Liturgia das Horas e
gue tem por finalidade santificar o tempo.

Um dos maiores desafios de hoje é inteligir sencientemente o tempo em sua
totalidade, isto é, “o resgate da existéncia temporizada da pessoa e da comunidade,
de uma relagéo equilibrada entre as diversas dimensdes do tempo, e da realidade

tempdrea do ser humano” (BERNARDES, 2020, p. 4).
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Pode-se afirmar que a concepcao que o ser humano tem acerca do tempo, esta
relacionada ao que se denominam as suas estruturas: passado, presente e futuro! A
dimenséao da temporalidade, que tem o seu lugar na celebracao da Liturgia das Horas,
ndo desconsidera o olhar para o passado; porém, este olhar traz consigo a perspectiva
de atualizacao, que é propria da Liturgia da Igreja.

A reflexdo do teblogo Bernardes, que ja mencionamos noutros momentos,
permite valorizar e refor¢ar a natureza da Liturgia das Horas, vivida e celebrada no
quotidiano da vida.

Para fundamentar essa afirmacéo, pode-se dizer que o conceito de estrutura
do tempo definida pelo mesmo tedlogo contribui para uma compreensao assertiva do
tempo, enquanto atualizacdo do mistério de Cristo, celebrado pelos fiéis no Oficio
Divino, tem a sua peculiaridade de valorizar o futuro (vida eterna) como
simultaneidades dos tempos de cada realidade:

O futuro, portanto, ndo é “de qualquer jeito”, mas um por vir que se
decide para chegar a ser. O passado ja ndo &, porque se foi; mas o
passado sempre estara presente como possibilidade; no campo da
liberdade humana, o passado se faz presente como jogos de
possibilidades. Nesse sentido, o presente ndo é somente agora, mas

a situagdo em que o passado deixou — e sempre deixard — 0 ser
humano (BERNARDES, 2020, p.6).

s

Ao se dizer que o passado ndo € “de qualquer jeito”, entende-se que, na Liturgia
das Horas, encontra-se um itinerario para o que se denomina o servico ao amor e a
humanizacéo, que tem as suas raizes no passado, mas a dimenséo de uma continua
atualizacdo é imprescindivel, pois nela se encontra a certeza de configuracdo a
Trindade.

Na Oracéao da Coleta da Solenidade da Ascensdo do Senhor, encontra-se um
significado perfeito no que diz respeito a estrutura do tempo como dimensdo da
realidade que une o ser humano as coisas do céu. Ei-la: “O Deus todo-poderoso, a
ascensao do vosso filho, ja é nossa vitdria. Fazei-nos exultar de alegria e fervorosa
acao de gracas, pois, membros de seu corpo, somos chamados na esperanca a
participar da sua gloria”.

Embora as marcas do tempo sejam tdo evidenciadas no decorrer da vida

humana, a possibilidade de eternizar as coisas de Deus nas batidas ritmicas das
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horas, serd sempre manifesta para os que buscam viver essa sinergia que é propria
da Liturgia das Horas.
Olhar para o passado, celebra-lo no presente, tendo uma visao para o futuro, &
0 caminho seguro para que seja garantido o sentido teoldgico da dimenséo do tempo,
ndo s6 como possibilidade, mas esperanca de participacdo dos cristdos, que, ao
celebrarem o Oficio Divino, mergulham na realidade de salvacéo oferecida por Cristo.
No Livro Xl das confissbes, Santo Agostinho, ao falar que o tempo nao pode

medir a eternidade, afirma que:

Quem afirma tais coisas, 6 Sabedoria de Deus, Luz das inteligéncias,
ainda ndo compreendeu como se realiza e que se faz por Vos e em
Vés. Esforca-se por saborear as coisas eternas, mas 0 seu
pensamento ainda volta ao redor das ideias, ideias da sucessdo dos
tempos passados e futuros e, por isso, 0 que excogita é vao. [...] Na
eternidade, ao contrario, nada passa, tudo € presente, ao passo que 0
tempo nunca é todo presente. Esse tal, vera que o passado é impelido
pelo futuro e que todo o futuro esta precedido de um passado, e todo
0 passado e futuro sédo criados e dimanam daquele que sempre é
presente. Quem podera prender o coragdo do homem, para que pare
e veja como a eternidade imével determina o futuro e o passado, ndo
sendo nem passado e nem futuro? Poderd, porventura, a minha méo
gue escreve explicar isso? Podera a atividade da minha lingua
conseguir pela palavra realizar empresa tdo grandiosa?
(AGOSTINHO, 2014, p. 301).

Diante de tais questionamentos acerca do tempo da eternidade feita pelo Bispo
de Hipona, resta concluir que mesmo tendo um pensamento condicionado ao tempo,
a partir de sua estrutura classica (passado-presente-futuro), nele ndo se encontra a
justa medida que o definird como o tempo de Deus.

A Instrucdo Geral da Liturgia das Horas indica a recitacdo de cada hora
canbnica, como momento privilegiado de santificagdo do dia:

Como a santificagéo do dia e de toda a atividade humana é finalidade
da Liturgia das Horas, o seu curso foi de tal modo reformado que cada
hora voltou tanto quanto possivel ao seu verdadeiro momento,
levando-se ao mesmo tempo em conta as condi¢des da vida moderna.
[...] Por isso, tanto para realmente santificar o dia, quanto para recitar
com fruto espiritual as mesmas horas, € bom que na recitacdo se

observe o0 tempo que mais se aproxime do momento verdadeiro de
cada hora candnica (IGLH, n. 11).
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E justamente por isso, que, na pratica celebrativa da Liturgia das Horas, os
clérigos e os fiéis podem manter a mente e a propria existéncia no mistério pascal de
Cristo, garantindo ndo somente a salvacdo que é trazida por Jesus Cristo na
santificacdo do tempo, mas também, faz o ser humano se realizar na plenitude que se
encontra no tempo de Deus, manifestado no transcurso das horas.

Neste sentido, embora ndo seja a nossa intencao falar da estrutura das horas
canbnicas, e uma vez que ja se abordou esse tema anteriormente, julga-se
necessario, a titulo de informacao, apresentar as principais horas de oragao contidas
na Liturgia das Horas, na qual se permite santificar determinadas horas do dia,
fazendo alusdo as mesmas horas em gque Jesus se manteve em plena conexao com
Pai.

4. As horas da oracao

Ao se afirmar que a Liturgia das Horas esta a servico do amor e da
humanizacéo quer-se evidenciar o carater de continua atualizagdo que se realiza na
vida da comunidade, que se reune em determinadas horas do dia para celebrar o
Mistério Pascal de Cristo.

A tradicdo monastica valorizou a importancia da oracao, bem como o trabalho
diario. Para os monges, era incompativel desconectar a vida de oracdo da vida de
trabalho. Entende-se que os monges consideram como um bom itinerario para chegar
até Deus, uma acertada alternancia e uma equilibrada medida de oracéao e trabalho,
isto €, ora et labora.

Neste sentido, intui-se que estas duas vertentes — oragédo e trabalho — séao
inerentes ao ser humano e que seriam fundamentais a vida humana. Portanto, &
possivel concluir que para chegar a Deus ndo € necessario “deixar o mundo”; ao
contrério, se faz necessario reconhecer que, através da oracao, € possivel se conectar
com Deus.

Os monges, bem como os clérigos, se comprometem a apresentar ao Pai a
mesma pratica de oracdo assumida por Jesus, isto €, a oracao dos salmos. Os cristdos
sdo chamados a assumir esta mesma pratica oracional.

Nesta direcdo, o tedlogo Beckhauser, em sua obra intitulada “O Sentido da

Liturgia das Horas”, apresenta os dois principais pilares da oragdo quotidiana, que
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fazem todo o sentido para os que, na celebracdo da Liturgia das Horas, vivem o

Mistério Pascal nas batidas ritmicas do tempo:

Nas comunidades reunidas em oracéo, a Igreja vive diariamente como
gue os mistérios do Triduo Pascal da Paixdo-Morte, Sepultura e
Ressurreicdo do Senhor. Une sua oracdo a Cristo nos passos do
Triduo Pascal, mesmo evocando os demais mistérios de sua vida
terrestre. Este carater de vivéncia pascal, de passagem da morte para
a vida em Cristo, manifesta-se pelos elementos de cada uma das
Horas. [...] A experiéncia pascal originaria da Liturgia das Horas esta
ligada a vivéncia diaria do mistério pascal, a partir do ritmo da luz,
como na oracédo diaria dos judeus. Trata-se de uma experiéncia de
morte e vida, na experiéncia diaria de trevas e luz, de noite e dia, de
tarde e manhd (BECKHAUSER, 1995, pp 25-26).

Como ja foi dito, a tradicdo monastica valorizou a importancia de todas as horas
canbnicas. Nesta dinamica, pode-se constatar que, pela pratica da oracéo dos salmos,
que tem por finalidade santificar as horas do dia, os monges vivem o0 que aqui
chamamos de intercambio de dons entre o céu e a terra.

E esta realidade que deve ser assumida pelos discipulos de Jesus. Se por
motivos da correria do dia a dia, que torna o tempo cada vez mais liquido, o crente é
chamado, ao menos duas vezes ao dia, a dar uma pausa para poder se conectar com
Deus.

Considera-se de suma importancia, para valorizar a Liturgia das Horas como
este servico ao amor e a humanizagdo, que traz consigo a dinamica da continua
atualizacdo do Mistério Pascal de Cristo, realcar, novamente, as duas principais horas
do oficio: as Laudes e as Vésperas.

O louvor matinal ou Laudes € o louvor da Igreja pelo mistério de Cristo,
sobretudo de seu aspecto glorioso: a Ressurreicdo. O sol que
desponta, dando forma e beleza a todas as coisas, o levantar-se, 0
reiniciar os trabalhos, o alimento, sdo simbolos da vida e ponto de
partida para o louvor de Deus. Cada louvor matinal constitui uma

pequena celebracéo da ressurreicdo de Cristo e da nossa ressurreicao
com Ele (BECKHAUSER, 1995, pp 26-27).

Citando a Introducéo geral da Liturgia das Horas, no numero 38, Beckhauser
afirma:

As laudes se destinam e se ordenam a santificagcdo do periodo da
manha, conforme se depreende de muitos de seus elementos... Por
outro lado, essa hora é celebrada ao despontar a luz de novo dia e
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evoca a ressurreicao do Senhor Jesus, que ‘é a luz verdadeira, que
ilumina todo o ser humano’ (cf. Jo 1,9); é o ‘sol da justica’ (Ml 4,2) ‘que
nasce do alto’ (Lc 1,78). E neste sentido que bem se entende a
admoestacdo de S&o Cipriano: ‘Deve-se orar logo de manh&, para
celebrar na oragao matinal a ressurreicdo do Senhor’ (BECKHAUSER,
1995, p. 27).

Na oracdo da manha, portanto, aquele que ora, ao apresentar a Deus a prece
de louvor e suplica, ndo s6 recorda a ressurreicdo de Jesus, como atualiza a Sua
presenca na vida da comunidade.

Na oracdo das vésperas, 0 orante evoca 0s mistérios da tarde, que garantem a
presenca de Deus que, no declinar do dia, esta presente na comunidade através do
Mistério Pascal celebrado.

As vésperas sdo, por sua vez, ao declinar do dia, prece de acdo de
gracas pelo dia passado na salvagao de Deus, ‘sdo como incenso na
presengca do Senhor... levantar de nossas maos... como sacrificio
vespertino’. Vem espontaneamente a memoria do cristdo os mistérios
da tarde: a ceia do Senhor e ‘aquele outro sacrificio vespertino, isto é,
na plenitude dos tempos, pelo qual ele mesmo, no dia seguinte
estendendo as maos, se entregou ao Pai pela salvacdo do mundo
inteiro’. Ao chegar o p6r do sol e ao ver a luz da tarde, as igrejas do
Oriente e Ocidente voltaram-se espontaneamente para a ‘Luz
radiante, da santa gléria do eterno Pai celeste, Jesus Cristo’, e
cantaram ai Deus que é Pai, Filho e Espirito Santo (BOROBIO, 2000a,
p. 408).

Portanto, na oracdo da manha, resgata-se, como principio basilar, a dindmica
da ressurreicao, que externa a certeza do dia sem ocaso, pois também, nas vésperas,
esta presente, quando se faz memoaria da ceia e da cruz do Senhor.

Nestas duas realidades: Laudes e Vésperas, percebem-se os valores
antropolégicos da Liturgia das Horas, e, delinear a importancia da oracao, vivida e
celebrada no tempo, sem perder a sua esséncia, que € proprio da liturgia da Igreja: a

continua atualizacdo do Mistério Pascal de Cristo.
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Concluséao

Toda a estrutura da dissertacao tem como ponto de partida o pensar filosofico
de Xavier Zubiri, que apresenta uma nova perspectiva acerca do tempo. Como ja
mencionado anteriormente, o tempo é uma questao, antes de tudo, metafisica.

Para fundamentar essa afirmacéo, recorreu-se a definicdo apresentada por
Costa, em seu artigo “Tempo na Liturgia: uma abordagem do horizonte da metafisica
zubiriana”

O estudo que fizemos partiu do conceito zubiriano de tempo e nos
levou & uma dimensdo muito importante da sua metafisica. O ponto
mais importante foi a questdo do tempo mesmo como modo de ser.
Isso implica que o tempo ndo tem substantividade, portanto ndo é uma
coisa.; é atualizacdo da coisa enquanto realidade. Um dos elementos
relevantes € o reconhecimento de que a realidade litdrgica € primaria
e radical, e seu ser é ulterioridade, cujo carater tempoéreo é essencial.
O carater temp6reo se abre a temporalidade, que, de um lado tem a
necessidade de dar tempo para que o evento pascal seja celebrado e,
por outro, precisa buscar nas estruturas temporais da liturgia nas
estruturas mesmas da coisa liturgia. Ai ha necessidade de conhecer
0s rituais com amis profundidade (COSTA, 2020a, p. 368).

A partir dessa abordagem acerca do tempo, dentro da metafisica zubiriana,
concluiu-se este capitulo, afirmando que a Liturgia € uma realidade que alcanca o ser
humano criado e amado por Deus, e que a celebracdo do Oficio Divino cumpre a sua
funcao, cuja meta ndo € somente de santificar as horas do dia, mas também fazer
perdurar o Mistério Pascal ao longo do tempo.

Recorreu-se a metafisica zubiriana, justamente para afirmar que o tempo nao
€ uma realidade. Sendo assim, tem-se seguranca para desconstruir 0 conceito
classico que se tem do tempo, isto é, a triplice concatenacao passado-presente-futuro.

Nessa direcao, conclui-se que o Mistério Pascal s6 pode durar e perdurar se
for atualizado sistematicamente, segundo tempos determinados, como propds a
sabedoria judaica, e que os cristdos a adotaram como uma das mais importantes
herancas do povo de Israel.

Se o tempo é o0 modo como se esta, evidencia-se que a Liturgia das Horas é
uma atualizacdo de Cristo no transcorrer do dia, cuja luz realiza o Mistério Pascal

enquanto simbolo do “Sol Vivente”.
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O pensamento inovador e original de Zubiri acerca da Inteligéncia Senciente
contribui para que se tenha uma compreenséo da Liturgia da Horas como atualizacéo
do Mistério Pascal e uma projecado da vida cristd, ao longo do tempo.

Por isso que se torna imprescindivel, para os cristdos, superar a mentalidade
que, para as liturgias serem de fato um servico ao amor e a humanizacéo, faz-se
necessario pender para o sentimentalismo ou para o racionalismo.

O modo senciente de se posicionar é, até aqui, a melhor maneira de abordar
os diversos fendmenos que ha milénios intrigam a prépria razéo de ser da historia
humana: a religido é uma manifestacéo puramente sentimental? E uma manifestacéo
do intelecto, capaz de discernir o0 que viria de si ou de um ente superior?

J& foi mencionado anteriormente que se torna um tanto quanto arriscado optar
por fazer uma ruptura entre o sentir e o inteligir, considerando-os como duas
capacidades abalizadas e absolutamente distintas.

Para Zubiri, passa a existir uma nova epistemologia no que se refere a
inteligéncia senciente, pois “inteligir € um modo de sentir, e sentir €, no homem, um
modo de inteligir” (ZUBIRI, 2011b, prologo liv).

Neste sentido, o fildsofo contemporaneo em questéo apresenta estruturas para
compreender que atualizar o Mistério Pascal de Cristo, através da Liturgia das Horas,

é fazer presente uma realidade em nossa inteleccao.
Pois bem, a intelec¢do tem diferentes modos, isto €, ha diferentes
modos de mera atualiza¢do do real. HA um modo primario e radical, a
apreensao do real atualizado em e por si mesmo: € o que chamo de
apreensdo primordial do real. Por isso, seu estudo é uma analise
rigorosa das ideias de realidade e de inteleccdo. Mas ha outros modos
de atualizacdo. S&o os modos, segundo os quais o real é atualizado
ndo somente em e por si mesmo, mas também entre outras coisas e
no mundo (ZUBIRI, 2011b, prélogo Iv).
Na celebracéo da Liturgia das Horas, atualiza-se e, portanto, “presentifica-se”
o Cristo que € real. Apreender essa realidade sencientemente € viver convicto de que
fazer memoria ndo € somente voltar no tempo, como uma lembranca inatingivel.
Ao contrario, neste olhar para o passado, o fiel projeta a propria vida a Cristo,
e numa perspectiva de futuro, faz com que permaneca na prépria vida, a garantia dada

por Jesus ao subir para o céu: convivendo na terra com as realidades do céu, os
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cristdos se voltam para o alto, donde estéa junto do Cristo a humanidade (cf. Oracéo
depois da comunhéo, da Solenidade da Ascensao do Senhor).

A santificacdo das horas, que foi proposta aqui, € como um selo demonstrativo
da riquissima tradi¢do catolica e que, sob a ética que foi trazida, a partir do olhar de
Zubiri, ndo resta em aberto a questao de se, e como a Liturgia das Horas €, de fato, o
instrumento a servico do amor e da humanizacdo, calcada na purissima tradicao
apostolica, ritmicamente, hora apés hora.

Foi utilizado o conceito de Inteligéncia Senciente para tentar explicar aquele
como que um lampejo que se experimenta diante da Verdade, porque de uma vez
sentimos e de uma vez pensamos que aquilo a que estamos expostos vem de Deus.

Estendeu-se 0s conceitos de Zubiri para a dimenséo da experiéncia pessoal e
comunitéria da apreensao da realidade que a orac&o sincera que brota do coracao
seja levada ao Senhor e que suas respostas sejam compreensiveis: aqui justamente
repousa a chave do conceito zubiriano.

Quando o Senhor responde, de uma vez pode-se compreender: ndo apenas
como um formigar de sentimentos exacerbados, muito menos como uma espécie de
ideia propria brotada de nosso intelecto; mas sim, uma legitima apreensao e
compreensao inequivoca de que “ouvimos” a Deus, em nossa mente e em nosso

coragao, indistintamente.
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CONSIDERACOES FINAIS

Considerando que esse estudo teve por finalidade evidenciar a importancia da
oracdo e que tem como ponto de partida o Mistério Pascal vivido e celebrado
comunitariamente, intuiu-se que a Liturgia das Horas sé pode perdurar se for
atualizada sistematicamente, em horas previstas e universalmente aceitas.

Diante dos desafios inerentes a vida humana, constatou-se que o
aprofundamento na celebracdo da Liturgia das Horas, que é referéncia objetiva de
oragao para a Igreja, atualiza o Mistério de Cristo no transcorrer do dia. Cristo € o “Sol
Vivente”, cuja luminosidade se realiza no Mistério Pascal.

A contribuicdo trazida por Xavier Zubiri foi fundamental para se compreender o
conceito de atualizacdo e inteligéncia senciente. A partir destes dois conceitos, foi feita
uma interface para abranger a Liturgia das Horas como atualizacao de Cristo ao longo
do tempo.

Sendo assim, a presente dissertacdo pondera que se a Liturgia das Horas € um
poderoso meio de atualizacdo diaria do Mistério Pascal de Cristo, os fiéis que se
encontram para rezar os salmos de forma individual, ou comunitaria, ndo so
“presentificam” o proprio Cristo, bem como tornam esta pratica liturgica de oragado um
instrumento simples, expressando a sua teologia e espiritualidade, marcada pelo
desejo que procura de viver o que celebra e celebrar o que vive manifestado pela fé.

E por esse motivo, como ja foi mencionado, ao longo desta dissertacéo, que a
intencao é valorizar o tempo como uma realidade que pode ser atualizada através da
celebracédo da Liturgia das Horas.

Se na contemporaneidade o ser humano se vé pressionado pelo tempo como
uma realidade que se esvai pelas maos, e que acaba se perdendo pelo ativismo tao
presente em nossa sociedade, mostramos que, através da celebracdo do Oficio
Divino, expressao do Mistério Pascal, o crente de verdadeira oracdo, ndo somente faz
memoéria do fato passado, mas atualiza a presenca de Nosso Senhor Jesus Cristo na
comunidade.

Sendo a celebracdo da Liturgia das Horas uma pratica eclesial, pode-se
concluir o que dela é préprio, ou seja, santificar o tempo, e através desse gesto,

garantir uma experiéncia de salvacéo.
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Dito isto, reafirma-se que a intencao nesta pesquisa dissertativa foi apresentar
os elementos do Oficio Divino que contribuem na atualizagdo do mistério de Cristo.
Para isso, foi de suma importancia recorrer ao pensamento de Xavier Zubiri, brilhante
fildsofo contemporéneo, que apresentou o conceito de atualizacdo. Para o filosofo
basco, atualizar é fazer presente uma realidade em nossa intelecgéo.

Percorrendo esse caminho, os cristdos passam a se convencer de que a fé
também passa pelo “sentir’, o que possibilita viver de modo com que os seus coracoes
e mentes sejam atualizados no mistério de Cristo, a partir da santificacdo das horas.

E por isso que se pode afirmar que, se a Liturgia das Horas néo for retomada
por todos os fiéis como atualizagcdo do Mistério de Cristo, no transcurso do dia, as
mentes ficardo embotadas e retidas em realidades que ndo se abrem e que néao
admitem a abertura para o Mistério de Cristo.

A ndo abertura ao Mistério Pascal de Cristo gera uma espécie de ingenuidade
sobre o que se denomina “a realidade”, e que ndo deixa perceber a escraviddo do
consumismo e as divisbes que essa ingenuidade simpldria causa nas relagbes
humanas. Tais divisdes geram individualismos exacerbados, desvalorizando a beleza
da oracéo, que atualiza a presenca de Cristo na comunidade.

Diante desta problematica, uma vez que se vive uma realidade fortemente
marcada pela dessacralizagdo do tempo, o0 que torna os seres humanos cada vez
mais distantes de Deus, surge aqui a necessidade de recuperar o tempo como
momento privilegiado de vivéncia do amor de Deus, que € atualizado por meio da
Liturgia das Horas.

Se nos convencermos de que a celebragcdo da Liturgia das Horas é um dever
sagrado, pois, através dela, santificamos o tempo, e, como j& dissemos,
“presentificamos” Jesus Cristo na comunidade, celebrar o Oficio Divino garante-nos
redescobrir o valor do tempo como dom de Deus, dado para e pela Sua Igreja.

Nisso se encontra o carater eclesiolégico da Liturgia das Horas: sendo
atualizacdo do Mistério de Cristo, resgata-se o significado original das horas do dia,
relacionando o tempo cronologico com o tempo de Deus, superando, assim, a
efemeridade do tempo que se experimenta.

Acredita-se que essa pesquisa nao podera responder as inameras demandas
que dizem respeito as dimensdes teoldgica, espiritual, pastoral e mistagogica que sédo

inerentes a celebracao da Liturgia das Horas.
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Entretanto, a intencéo é de poder valorizar as batidas ritmicas das horas, como
dom de Deus, traduzido no tempo de duragao, precessao e projeg¢ao. “Entao o tempo
da duracéo exige o tempo da precesséo, pois se dura também projetando o futuro
como sonho do presente” (COSTA, 2020a, p.369).

Na celebracdo da Liturgia das Horas, portanto, é possivel fazer durar a
presenca de Cristo, fazer perdurar o suave odor da graca de Jesus, pois em seu
Mistério Pascal, a dimensdo memorial, isto €, o olhar para o passado, é atualizado, e
a perspectiva de futuro se torna sempre presente, proporcionando a perseveranga na
fé e elevando da esperanca a realidade.

Todas as substantividades reais, por estar sendo, pertencem a uma zona
temporal determinada, como disse Zubiri. A partir da compreensdo de como a
realidade é apresentada e como afeta concomitantemente a emocédo e a razdo, o
correto aproveitamento da oracdo regular, a partir da Liturgia Das Horas € um
poderoso caminho para a vivida religido, sem espaco para “emocionalismos”
exacerbados nem ceticismos intelectuais exagerados.

O fiel orante, que toma posse da riqueza contida na Liturgia da Horas se
percebe enquanto criatura, mas amado por Deus; percebe a acéo da Igreja no Tempo
e percebe as sutis resposta que Ele Ihe d4, mediante a integridade dessa percepc¢ao
senciente, e a fé bem funda pode, assim, prosperar.

Santificar as horas de forma ininterrupta € o meio pelo qual ndo se percebera
nenhum choque quando findada a vida do crente na terra: a passagem para a Vida
Eterna sera suave e sem sobressaltos, porque continuara fazendo na Eternidade o
gue ja faz aqui de passagem: bendizer o Senhor em todo o tempo e em minha boca,

sempre o Seu louvor (cf. Sl 33).
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